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RESUMO

Esta tese tem por objetivo contribuir para uma antropologia do conhecimento ao
descrever os conflitos e as tensdes nas situagdes de fronteira entre saberes
modernos. Partindo do problema da marginalidade social e epistemoldgica das
paraciéncias nas sociedades ocidentais, recorro a analise das controvérsias sobre a
legitimagdo da metapsiquica francesa como recorte empirico. Analisando duas
controvérsias pude observar os argumentos e 0os mecanimos de controle e rejeigao
da ciéncia bem como as estragégias dos sujeitos que vivem neste transito entre as
fronteiras. A analise das controvérsias foi complementada com uma etnografia
multisituada em que pude acompanhar como duas geragdes de colaboradores da
tradicional instituicdo guardida da parapsicologia francesa, o Institut de
Métapsychique Internacional, o IMI, conciliam sua carreira profissional de docente-
pesquisador e as atividades de estudiosos, autores e militantes de paraciéncias.
Analisando duas controvérsias interligadas pela memdria pelos sujeitos, pude
perceber através da dicotomia presente nas categorias émicas “croyant x sceptique”,
a logica que demarca o funcionamento das fronteiras externas que demarcam os
limites entre as disciplinas cientificas e disciplinas paracientificas quanto entre estas
e as doutrinas religiosas e as praticas magicas. Mas, também a das fronteiras
internas que os individuos usam para separar identidades ligadas as paraciéncias de
uma variagéo mais ligada a esoterismos ou a espiritualismos ou mesmo a grupos de
céticos. Em sendo a racionalidade um valor cultural que os interlocutores atribuem a
indentidade nacional, ela tanto € incentivada como um ascetismo laico quanto &
aquilo que impede um bom tratamento para a questdo da legitimidade das

paraciéncias.

Palavras-chave: paraciéncias; fronteira; controvérsia



ABSTRACT

This thesis aims to contribute to an anthropology of knowledge by describing the conflicts
and tensions in border situations between modern knowledge. Starting from the problem of
the social and epistemological marginality of parasciences in westerns societies, 1 resort to the
analysis of controversies about the legitimacy of french metapsychis as an empirical
framework. Analyzing two controversies, i was able to observe the arguments and
mechanisms of control and rejection of science as well as te strategies of the subjects who live
in this transit between borders.The analysis of the controversies was complemented with a
multi-sited ethnography in which I was able to follow how two generations of collaborators
from the traditional guardian institution of French parapsychology, the Institut de
Meétapsychique Internacional, the IMI, reconcile their professional career as a teacher-
researcher and the activities of scholars, parascience authors and activists. Analyzing two
controversies interconnected by the memory of the subjects, I was able to perceive through
the dichotomy present in the emic categories “croyant x sceptique”, the logic that demarcates
the functioning of the external borders that demarcate the limits between scientific disciplines
and parascientific disciplines as well as between these and the doctrines religious and magical
practices. But also the internal borders that individuals use to separate identities linked to
parasciences from a variation more linked to esotericism or spiritualism or even groups of
skeptics. Since rationality is a cultural value that the interlocutors attribute to national identity,
it is both encouraged as a secular asceticism and is what prevents a good treatment of the

question of the legitimacy of parasciences.

Keywords: parascience; border; controverse



RESUME

Cette These vise a contribuer a une anthropologie des savoirs en décrivant les conflits et les
tensions dans des situations frontaliéres entre les savoirs modernes. Partant du probléme de la
marginalité¢ sociale et épistémologique des parasciences dans les sociétés occidentales, j'ai
recours a l'analyse des controverses sur la légitimité de la métapsychique francaise comme
cadre empirique. En analysant deux controverses j'ai pu observer les arguments et les
mécanismes de contrdle et de rejet de la science ainsi que les stratégies des sujets qui vivent
dans ce transit entre frontiéres. L'analyse des controverses a été complétée par une
ethnographie multi-sites dans laquelle j'ai pu suivre comment deux générations de
collaborateurs de l'institution tutélaire traditionnelle de la parapsychologie francaise, I'Institut
de M¢étapsychique International, I'IMI, concilient leur parcours professionnel d'enseignant -
chercheur et les activités des universitaires, des auteurs parascientifiques et des militants. En
analysant deux controverses interconnectées par la mémoire des sujets, j'ai pu percevoir a
travers la dichotomie présente dans les catégories émiques « croyant x sceptique », la logique
qui délimite le fonctionnement des frontieres extérieures qui délimitent les limites entre
disciplines scientifiques et disciplines parascientifiques comme ainsi qu'entre celles-ci et les
doctrines pratiques religieuses et magiques. Mais aussi les frontiéres internes que les
individus utilisent pour séparer les identités liées aux parasciences d'une variation plus liée a
I'ésotérisme ou au spiritisme ou encore aux groupes de sceptiques. La rationalité étant une
valeur culturelle que les interlocuteurs attribuent a l'identité nationale, elle est a la fois
encouragée en tant qu'asceése laique et est ce qui empéche de bien traiter la question de la

1égitimité des parasciences.

Mots-clés: Parasciences; Frontiéres: Controverses
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1 INTRODUCAO

1.1 UMA ANTROPOLOGIA DO SOBRENATURAL

O antropdlogo pernambucano, Gilberto Freyre escreveu poucas linhas sobre o que seria
uma sociologia do sobrenatural. Fez isso no primeiro e no segundo preficio' do livro
“Assombracdes do Recife Velho”. Talvez pelo fato de ndo terem sido escritas em uma obra
propriamente socioldgica ou antropoldgica, e, sim, mais proxima do tipo de literatura
produzida pelos folcloristas (ver inclusive o subtitulo do livro) da época. Para compor esta
obra, compilou narrativas lidas em casos populares noticiados no jornal “A Provincia” da
metropole pernambucana. Embora seja uma obra despretensiosa, como deixara transparecer,
ndo obstante, quis o autor deixar claro aos seus leitores que o tema também ndo era
propriamente uma mera curiosidade frivola; e, que as relagdes entre as ciéncias sociais € 0
sobrenatural seriam um pouco mais complexas do que poderia suspeitar a surpresa do “leitor
desavisado” diante de “crendices populares” e “supersticdes”” em uma obra de sua autoria. Se
fosse diferente, o autor ndo teria se dado ao trabalho de comecar o prefacio da primeira edi¢ao
citando a obra de Luigi Sturzo, Sociology of the supernatural, afirmando haver “gente séria”
se debrucando no estudo sociologico das “sociedades” estabelecidas entre vivos e mortos, de
sociedades animais e “até vegetais em suas relacdes com as humanas” (FREYRE, 1974,

p.XXIX).

A partir da leitura de Sturzo, G. Freyre (1974) se permite imaginar essa “sociologia do
supernatural”, o estudo da preocupacgdo dos vivos com os mortos e da participagdo destes nas
atividades dos primeiros. Dizante dela um vale com um vasto dominio simbolico a ocupar-se,
desde o divino/angélico ao misticismo bestial, do “supra e (d)o infra-humano”, etc. G. Freyre
parece estar ciente da singularidade desse campo de pesquisa das ciéncias sociais ao ponto de
pontuar os limites epistemoldgicos a fim de ndo ser confundida com a abordagem do
sobrenatural por outros saberes. Uma evidéncia dessa minha afirmacao pode ser ¢ encontrada

num trecho do primeiro prefacio, em que demonstra estar familiarizado com o contetdo

1 O primeiro prefacio sendo escrito em 1951 em Santo Antdnio de Apipucos, local de sua antiga
residéncia, embora a primeira edi¢do do livro tenha sido publicado em 1955. O segundo prefacio escrito 19 anos
depois na segunda edi¢do do livro em 1970. Para efeito desta tese tivemos acesso a um exemplar da 3% Edicdo
em 1974. FREYRE, Gilberto. Assombragoes do Recife Velho: algumas notas histoéricas e outras tantas
folcléricas em torno do sobrenatural no passado recifense. Rio de Janeiro: J. Olympio; Brasilia: INL, 1974.
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produzido pelas chamadas “pesquisas psiquicas” (da metapsiquica) — um tipo de

conhecimento relativamente pouco estudado ainda hoje e que se constitui no precursor da

atual parapsicologia.
Serd ou ndo uma forma de socialidade, digna de estudo socioldgico por
pesquisador que, sem se interessar diretamente pela pesquisa psiquica, se
interesse pela repercussdo do psiquico sobre o comportamento de individuos
obcecados ou dominados pela crenca de viverem na companhia ou na
sociedade de espiritos de mortos, ou de demonios que acreditam caminharem
a seu lado, conversarem com eles, inspirarem-lhes atitudes de pessoas vivas
e até lhes aparecerem em ocasides excepcionalmente importantes,
advertindo-os de perigos, confortando-os ou aterrorizando-os? E este outro
aspecto sob o qual as chamadas assombracdes, visagens ou aparigdes, ou
seja, o convivio que certos vivos supdem manter tranquilamente com
espiritos de pessoas mortas, conhecidas ou estranhas, ou com anjos,

demonios, santos, podem ser estudadas sociologicamente. (FREYRE, 1974,
p.XXX)?

Nao se trata aqui de filiar este trabalho a uma sociologia ou antropologia do
sobrenatural freyriana, até porque ele mesmo faz questdo de afirmar que ela ndo existe a
época em que estava escrevendo o livro. E, como adverti acima, nem foi esta a intengao do
autor quando escreveu a obra sobre as historias de assombracgdes no Recife trazidas por uma
pesquisa em jornais sobre fontes orais. Mas, isso ndo o impediu de imaginar-se perguntando
sobre a plausibilidade de um estudo socioldgico e antropologico sobre a diversidade das
sociabilidades entre o homem e o sobrenatural nos mais diversos contextos; sobre o que seria
um estudo que problematizaria a interagdo entre os mundos natural e os “super ou infra-
humanos”; e que essa interacdo entre os planos, para Freyre, embora de origem psiquica
apresentaria questdes para as ciencias sociais. Um exemplo, a relagdo dos planos ontologicos
com o comportamento psiquico dos homens justificaria um estudo antropoldgico das
convicgdes e crengas no sobrenatural, nas aparigdes, nas vidéncias, nas possessoes, etc; enfim,
todas as questdes voltadas aos fenomenos da ordem social e cultural sobrenatural seriam
oportunidades para os cientistas sociais interrogarem as formas de comunicagao, as variagdes
de convivio entre homens, espiritos, demonios, santos, etc. G. Freyre faz, com isso, uma
distin¢do da forma como as ciéncias sociais e outros saberes que tratam o problema da relacao
entre as variedades do sobrenatural e a questdo da ordem psiquica. Apesar de haver um

entendimento comum de que a psique humana ser a matéria prima dos fenomenos

2 As palavras e expressdes em negrito sdo meus destaques a que quero chamar atengao.



18

paranormais, uma sociologia e antropologia do sobrenatural se distinguiriam da
chamada “pesquisa psiquica” por se preocuparem menos com a interrogacdo sobre os
fendomenos do que com as consequéncias destes nas atividades e praticas dos sujeitos que com
eles lidam. E, aqui estd o segundo ponto que me chamou a aten¢@o a partir da leitura destes
dois prefacios. O autor coloca uma distingdo entre as preocupacgdes de uma antropologia e
sociologia do sobrenatural e outro tipo — também do campo da “seriedade” - de
questionamento sobre o sobrenatural. Nao se deve perder de vista que com o termo “pesquisa
psiquica” esteja o autor se referindo justamente a um dominio de estudo marginal que se
arvorava na €poca em que escreveu o primeiro prefacio em ser um ramo da “psicologia” como
disciplina cientifica. A “pesquisa psiquica”, porém, se debrucava com uma ideia de atividade
psiquica distinta da que era comumente estudada pela psicologia académica. Na verdade, a
nog¢ao de “pesquisa psiquica” ¢ uma traducao para o portugués do que na época em que Freyre
escreveu a obra era conhecido nos paises anglofonicos por psychic research e na Franga de
métapsychique como um tipo de conhecimento que surgiu na histéria moderna de algumas
sociedades ocidentais. Pode-se dizer que “a pesquisa psiquica” € o embrido daquilo que hoje ¢

conhecido como parapsicologia experimental.

Poder-se-ia objetar que o autor de Assombracdes do Recife Antigo ndo quis usar a
expressao com este sentido relacionado a metapsiquica. No entanto, outros indicios do proprio
prefacio do antropdlogo pernambucano fortalecem o argumento nesta direcdo. Primeiro
Freyre ndo cita nenhuma obra em psicologia ou em psiquiatria dos anos 1950 aos anos 1970
que tratasse do dominio do sobrenatural em alguma 4rea temdtica de andlise que
possivelmente coubesse o tema; seja nos fenomenos de transe, de possessao ou de categorias
da psicopatologia como as ligadas as andlises de transtornos e distirbios patologicos. Nao é o
caso de Freyre, que se exime de citar nos dois prefacios qualquer obra ou autor que estabeleca
uma discussdo com o enfoque da psicopatologia ou qualquer outro estudo da psicologia
académica da época. Outro indicio ainda mais claro se pode ver quando o autor rebate as
objecdes e as opinides de seus leitores (e, ele proprio informa ao leitor) que poderiam-no
acusar de se preocupar em estudar o sobrenatural a partir da frivolidade e vulgaridade das
crendices nos fendmenos de aparigdes e assombragdes, querendo dar um ar de seriedade a
uma matéria que seria da ordem do ilusorio. Contra esse argumento, G. Freyre (1974)

responde citando a publicacdo, The Enchanted Boundary de Walter F. Prince, membro da
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British for Psychic Research’. Ora, esta instituigdo fundada na penultima década do
século XIX é uma das primeiras no género das “pesquisas psiquicas” a existir em paises
ocidentais. No prefacio da segunda edigdo, escrito quase duas décadas depois do primeiro, ja
nos anos 1970, G. Freyre faz novamente referéncia a um livro sobre a parapsicologia, desta
vez o “Traité de Parapsychologie” de René Sudre, membro de outra institui¢do histdrica de

metapsiquica, a Institut de Métapsychique International, IMI de Paris.

O sobrenatural ou sobrenormal continuam a atrair a atengdo dos homens os
mais sofisticados: na Europa como nos Estados Unidos. (FREIRE, 1974, p.
XXVII)

E segundo estudo recente do assunto, nunca Paris foi mais do que esta sendo
agora uma cidade de gente seduzida pelo sobrenatural: pela cartomancia,
pela astrologia, pelo espiritismo. A medida em que parte do catolicismo
francés, cedendo a habeis infiltragdes comunistas, vem se tornando
‘racionalista” e “logica”, apenas ‘social’ ou somente ‘humanitaria’, e
requintando-se no desprezo a crengas e a ritos considerados folcloricos por
padres ja quase ex-padres, vem aumentando em ex-catdlicos franceses o
gosto pelas especulagdes misticas naquelas outras areas. (FREYRE, 1974,
p.XXVII)

Alguns aspectos destas duas citacdes da obra de Gilberto Freyre sdo interessantes de
serem destacados. Em primeiro lugar, a ideia de continuidade da atencdo pelo sobrenatural
entre “os homens mais sofisticados” dos paises centrais do mundo ocidental pressupde a
permanéncia do tema do sobrenatural ao longo de décadas, que desfaz a ideia de uma simples
curiosidade passageira, um modismo de época. Um segundo aspecto, mais importante, ¢ a
men¢do a um modo de uso de categorias usadas na época pela sociedade francesa
(“racionalista”, “logica”, “crencas”, “ritos folcloricos”, “especulacdes misticas”) para tratar
desse tema do sobrenatural, estudado por estes “homens sérios” ligado as “pesquisas

psiquicas”. Estas categorias que sdo extraidas por Freyre para falar da sociedade francesa da

3 Na verdade G. Freyre confunde o nome original Society for Psychic Research, SPR, a primeira
instituicdo constituida por homens da comunidade cientifica em Londres de 1882, inteiramente voltada para
atividades de estudo, eventos e publicacdo sobre os fendmenos paranormais (“psiquicos’).
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época e que giram em torno da nog¢do de “psiquico™, chamam a aten¢do de um leitor, como

eu, interessado em construcdes de praticas discursivas e de narrativas sobre o paranormal.

A leitura dos prefacios da obra de G. Freyre nos convida a perceber como em sua época
se colocava uma légica dicotomica: seriedade/ridicularizagdo, racionalidade/crenca,
envergonhar-se/envaidecer-se, atracdo (sedu¢do)/repulsa pelos fendomenos sobrenaturais,
sofisticado” x “modesto”, etc. O dominio do sobrenatural sendo composto por crengas e
praticas populares em uma variedade de fendmenos (aparigdes, assombragdes, histerias,
possessoes, etc.) que, ndo obstante, também despertaria a seriedade do interesse dos
intelectuais. O intelectual ao lado da racionalidade, do outro, as crengas populares. Motivo
para envergonhar-se uma cidade inteira ou de chamar atencao por trazer um artigo tdo valioso
para o sofisticado olhar cientifico. As dicotomias trazidas por G. Freyre sdo resultados de uma
brevissima comparacao sobre como as assombragdes existem na sua Recife da época e das
mudangas que ocorrem na sociedade francesa com o avanco do “gosto pelas especulagdes
misticas”. Me parecem também recursos usados pelo autor para evitar com que o seu leitor
(implicito) faca uma associacdo imediata e de forma pejorativa para com aqueles que com
estes assuntos se ocupam. Talvez seja também uma saida de Freyre para que seus leitores nao
facam uma apressada associacdo entre a sua cidade natal a assuntos frivolos, o que
possivelmente reforcaria uma visdo de atraso, de passado colonial, quando, na verdade, o
autor esta sustentando o argumento contrario. O autor parece usar as citacdes de autores das
pesquisas psiquicas ¢ da metapsiquica ao lado de socidlogos e antropologos para dizer que
assombragdes € o sobrenatural também podem ser de um interesse “sério” porque “homens
sofisticados” de paises importantes também se interessam e publicam livros com “rigor” sobre
o tema. As assombragdes do Recife antigo ganham aqui o rumo de uma inquietagdo
intelectual seja sobre a origem psiquica seja pelas suas variagdes culturais tema de uma
antropologia do sobrenatural ou a das “pesquisas psiquicas”. A mesma Recife que apresenta
os seus “relatos folcloricos” saidos em jornais da cidade e coletados pelo pesquisador, essa
Recife que sofre as consequéncias da erosdo no processo de modernizag¢ao da cidade € capaz,

assim como as sociedades acima dos trépicos, de guardar a mesma separagdo entre aquilo que

4 O termo em francés, psychique, possui sentidos diferentes. Com maior frequéncia ¢ usado como um
adjetivo referindo-se a algo ligado a vida mental, aos processos cognitivos. Mas, ¢ possivel encontrar um uso que
na Franga se vé com bem menos frequéncia que a mesma palavra usada em lingua inglesa, psychic. Em paises
britdnicos ¢ nos EUA ¢ mais comum de vé-lo associado a pessoas a quem se diz ter aptiddes extra-sensoriais
como telepatia, clarividéncia e outras mais. Neste ultimo caso, € preciso ndo confundir com o sentido anterior,
isto ¢, muito mais proximo a ideia de psicoldgico e processos cognitivos.
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¢ simplesmente crendice, supersticdo, histeria do que ¢ um “mistério” que ndo se deixa

explicar facilmente e que, portanto, exigiria ser matéria do homem de ciéncia.

O Recife ndo tem motivos para envergonhar-se do que, no seu passado, se
apresenta tocado de sugestoes sobrenaturais. Grande parte dessas sugestdes
tera sido simples crendice, supersti¢ao, histeria, até. Outra parte, porém, nao
se deixa facilmente explicar pelo simplismo cientificista: retém seu mistériod.
(FREYRE, 1974, p. XXVII)

A mencdo que Gilberto Freyre faz a publicagdes de autores ligadas a “pesquisa
psiquica” nos dois prefacios nos instiga a perguntar de que forma a literatura produzida por
autores das “pesquisas psiquicas” (da parapsicologia) sdo pensadas pelos antrop6logos de hoje?
Como os antropo6logos leem essa literatura produzida por autores das “pesquisas psiquicas” e
da parapsicologia experimental de hoje? O que suscita a interrogagdo sobre as fronteiras
(epistemoldgicas, sociais, espaciais, historicas) entre as ciéncias sociais e a parapsicologia.
Como sdo construidas estas fronteiras entre os saberes que se interessam pelo paranormal

embora de forma distinta?

Nao estranhe o leitor o fato destas questdes terem sido sugeridas pela leitura das duas
edi¢des de prefacios desta obra quase literaria de Gilberto Freyre e que elas tenham vindo
parar na introducdo desta tese de dourado em antropologia escrita quase meio século depois
também na capital pernambucana. Talvez a semelhanca dos mesmos questionamentos
proferidos por um outro antropdlogo do nordeste do Brasil, a saber sobre a questdo cultural do
dominio do paranormal e sobre como a parapsicologia desafia a antropologia a pensar sobre
as proprias fronteiras epistemoldgicas e sociais (por exemplo, entre aqueles que a levam a
sério, isto ¢, os “homens sofisticados” da academia e a parapsicologia popular). Ou como
encarar o fato de que a parapsicologia ndo estando dentro da academia ou se estdo, situam-se
em condicdes de invisibilidade e longe dos olhos da comunidade cientifica. Me interesso,

portanto, em compreender os limites que sdo colocados para separar a parapsicologia de

5 O uso que Freyre (1974) faz da expressdo “mistério” parece ter o sentido de que a questdo sobre o(s)

significado(s) do sobrenatural ¢ uma questdo indefinida, inconclusa, aberta, heuristica, portanto. O que nos faz
pensar a relacdo entre o papel do desconhecido, do mistério, das incertezas, do imponderavel na construgdo
epistemologica dessa antropologia do sobrenatural.
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qualquer outra disciplina cientifica, tornando a questdo da realidade do sobrenatural nunca

alvo de interrogagdo por qualquer disciplina cientifica.

Tento seguir a inspiragdes nas linhas sugeridas pelo antropdlogo pernambucano, porém
invertendo os caminhos para se chegar a resposta; ndo escolhi interrogar os relatos do
sobrenatural que assombram a Recife de hoje nem buscar um argumento de autoridade nos
sofisticados intelectuais franceses e ingleses. Mas, perguntar justamente aos herdeiros das
teorias metapsiquicas de René Sudre, de Charles Richet, décadas depois, se continuam
interessados de forma “racional” por estes “mistérios” de forma a ndo os reduzir a simples
explicagdes sobre “crendices” e “supersticoes” (FREYRE, 1974). Como lidam e quem sdo os
parapsicologos da Paris do século XXI? E quais as suas relagdes com o mundo académico
francés? E, por fim, como estdo sendo lidos pela literatura antropoldgica produzida por 14?
Realizar, pois, o caminho inverso do fluxo histérico de disseminagdo internacional de ideias,
isto €, ao invés de ser a realidade social dos tropicos alvo de investigacdo do olhar europeu,
perguntar aos “homens sofisticados” de 14 como eles proprios lidam com o paranormal e com

a opinido publica da sociedade em que vivem.
1.2 PARAPSICOLOGIA EXPERIMENTAL E A METAPSiQUICA

A parapsicologia experimental consiste hoje no modelo hegemdnico adotado pelos
grupos de parapsicologos no mundo ocidental, cuja énfase ¢ nos métodos quantitativos,
sobretudo, da probabilidade para analisar evidéncias andmalas. O termo ‘“paranormal”,
segundo o psicélogo, Peter Lamont (2017) implica eventos que sdo andmalos em termos do
conhecimento cientifico ortodoxo. A crenca de que fendmenos paranormais existem
comummente ¢ associada a uma crenca em fendmenos que estdo fora do conhecimento
cientifico corrente. No entanto, como adverte, as coisas nao sdo tdo assim tdo mecanicas, pois
ha pessoas que acreditam que tais eventos sdo reais, mas que nao sao paranormais, embora
especialistas possam dizer que se fossem reais seriam paranormais. Neste sentido, o problema
ndo se resumiria a definir o que seria uma crenga no paranormal. Tendo em vista que existe
um amplo leque de possibilidades de modos de aceitagdo, crenca, descrenca nestas anomalias

que justificaria a existéncia e/ou negacao destes fenomenos.

Na tentativa de enquadrar o estudo cientifico das anomalias apresentadas pelos
fendmenos paranormais, o psicélogo Joseph Banks Rhine, que ndo foi o inventor da
parapsicologia nem mesmo do termo, criou o primeiro laboratério com esse nome na

universidade de Duke na Carolina do Norte e aplicou testes de probabilidade para analisar
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evidéncias de telepatia. Imbuido do espirito behaviorista que predominava na psicologia
americana da época, Rhine definiu a parapsicologia de forma experimental e conseguiu a
partir de suas proprias experiéncias impor um modelo hegemodnico que prevaleceu até hoje na
parapsicologia contemporanea. Tento sido o pioneiro na elaboracdo de um programa de
pesquisa experimental quantitativa que comecgou no final dos anos 1930, quando se passou a
publicar os resultados estatisticos de dezenas de milhares de experi€ncias quantitativas,
verificadas e admitidas pelo congresso do instituto americano de estatisticas matematicas.
Testes que colocavam em evidéncias a possibilidade de existéncia de fendmenos de
clarividéncia, de telepatia, de pre-cogni¢do e de psicocinese, se buscava um limite operacional
entre estes fendmenos, isto é, uma evidéncia experimental que equivaliam a anomalias
estatisticas. “Fosse clarividéncia, telepatia ou precogni¢do, os fatos relatados dos
experimentos com percepcao extra-sensorial eram desvios do acaso no processo de

adivinhag¢do de cartas — cartas de Zener” (LAMONT, 2017, p. 321).

A competéncia estatistica era uma competéncia nova (em relagdo aos pesquisadores
psiquicos anteriores) exigida aos parapsicologos doravante. A partir desses trabalhos,
publicados no The Journal of Parapsychology, a pesquisa parapsicologica se alastrou para
outros departamentos nos Estados Unidos, o que permitiu a formagdo da Parapsychological
Association, PA, principal associagdo de pesquisadores no mundo hoje. A partir da década de
1950, comecaram a surgir os primeiros congressos internacionais, sendo o primeiro em
Utrecht em 1953, ganhando também a adesdo de pesquisadores europeus. A parapsicologia
experimental herda o interesse que outrora compunha o vasto dominio do sobrenatural e era
alvo de estudo das “pesquisas psiquicas” (embrido da parapsicologia) se reduziu ao que j& ha
algum tempo chamam de “fendmenos psi”: as percepgdes extra-sensoriais (PE) e a
psicocinese (PK). Apoés anos de divergéncia sobre modelos de estudo dos fendmenos
paranormais, o estudo dos “fendmenos psi” pela parapsicologia experimental constituiu-se no
paradigma hegemoénico da disciplina paracientifica. Tal paradigma consistia no modelo
difundido nos e pelos paises anglofonicos que ha algumas décadas organizam-se por esta rede
mundial (e também por outras) de pesquisadores e de estudantes com a predominancia da area

da psicologia, da fisica e das engenharias.

Entretanto, outros modelos de estudo do paranormal que se reivindicam igualmente
parapsicologicos existiram e existem embora cada vez mais influenciados pela
internacionalizacdo da parapsicologia experimental. E assim que a metapsiquica francesa

apresentou-se no inicio de sua historia (ver no proximo capitulo) com certas particularidades
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empregadas por seus fundadores no comego do século XX. Mas, hoje, ganhou novo folego
administrativo sob a direcdo de Mario Varvoglis, psicélogo nascido na Grécia porém criado
nos EUA e que ¢ responsavel por esta internacionalizagdo do IMI dada a sua filiagdo a PA.
Apesar de haver outras concepgdes para termo métapsichique, a mais significativa ¢ aquela
atribuida pelos membros do IMI ao prémio Nobel em 1905 de fisiologia e medicina, Charles
Richet, um dos fundadores do IMI.

Charles Richet entendia por este termo algo que se aproxima ao termo “metafisica”, ou
seja, uma ciéncia dos fatos que parecem advir de forcas inteligentes desconhecidas, humanas
ou ndo humanas. Segundo o site do IMI, Charles Richet fazia uma distingdo entre o que seria
uma metapsiquica objetiva, responsavel por classificar e analisar certos fendmenos exteriores
perceptiveis aos nossos sentidos, mecanicos, psiquicos ou quimicos que revelavam forgas
atualmente desconhecidas e que pareciam ter um carater inteligente; e uma metapsiquica
subjetiva que se propunha a estudar os fendmenos psiquicos ndo materiais tais quais a
“lucidez sonambulica”, isto é, a sensibilidade (desconhecida) que certas pessoas apresentam
de percepc¢do e producdo de fatos extraordinarios. A metapsiquica objetiva estudaria forcas
suscetiveis de uma materialidade e, portanto, passiveis de registros instrumentais, o que
favoreceria um dialogo com a fisica e com a quimica. Enquanto que a metapsiquica subjetiva,
por estudar os fendmenos psiquicos através de uma interrogagdo sobre o conhecimento extra-
sensorial, envolveria um didlogo com a psicologia. A metapsiquica se encontraria nesse
carrefour entre fendmenos mecanicos e, a0 mesmo tempo, inteligentes, ambos de natureza
desconhecida.

No entanto, no cotidiano dos membros do IMI estas distingdes entre o que ¢
“parapsicologia” e “metapsiquica” nao se apresentam tao rigorosas, podendo o interlocutor
alternar o uso dos termos, sendo inclusive, a terminologia “parapsicologia” bem mais comum,
sendo muitas vezes usado o termo “metapsychique” quando se quer enfatizar os aspectos
ligados a cultura nacional. Ademais, seria um erro caracterizar o IMI como o Unico centro
difusor e propagandista de uma parapsicologia a francesa ja que a pratica de investigacdo do
paranormal se encontra espalhada em diversos grupos autonomos e amadores, sem vinculo
oficial, portanto, com os institutos tradicionais € as associagdes internacionais e a
caracteristica predominante da sociabilidade dos grupos pela internet.

O dominio do paranormal agrega desde simpatizantes a participantes de eventos dos
movimentos nova era ¢ de grupos religiosos como os espiritas kardecistas que muitas vezes
estabelecem mediagdes e sentidos proprios entre as praticas mediunicas ¢ os fendmenos

paranormais. Nao se pode deixar de mencionar o grupo daqueles conhecidos como os



25

“céticos”, que se retinem também em associagdes proprias onde estabelecem um discurso
critico e de combate as atividades ligadas ao paranormal. Todos eles circulam por esta zona
de fronteira entre o dominio religioso e o cientifico. Alguns autores pesquisaram como 0s
fendmenos paranormais t€ém uma capilaridade e uma capacidade de difusao em outras esferas

culturais muito mais abrangente como o mostram os dados estudos de D. Boy e G. Michelat®.

1.3 0 DOMINIO DO PARANORMAL NA SOCIEDADE FRANCESA

Naturalmente, a escolha por observar as questdes da formagao de fronteiras em torno da
parapsicologia com o recorte na Franca ndo se deu apenas pela leitura dos dois prefacios da
obra e das questdes suscitadas pelos prefacios de Gilberto Freyre. Ha razdes de ordem
biografica e de afeto por ja haver habitado naquele pais durante trés anos entre a infancia e a
juventude. Tal condi¢do me facilitaria em partes a comunicacdo com os nativos dada a minha
relativa fluéncia na lingua francesa ser bem maior do que em qualquer outra com a exce¢ao

do portugués.

Uma segunda razao esta ligada ao que me pareceu ser uma boa oportunidade para uma
investigagdo in loco. Em Paris, se encontra o Institut de Métapsychique International, o IMI,
uma das mais antigas instituicdes de parapsicologia em funcionamento no mundo ocidental.
Fundada ha exatamente cem anos, época em que ainda vigoravam as “pesquisas psiquicas”,
hoje um verdadeiro museu da parapsicologia ocidental assim como as outras da mesma época:
a Society for Psychical Research, SPR, na Inglaterra, a American Society for Psychical

Research, a ASPR. Escolhi o Institut de Métapsychique International - IMI como o locus de

6 Op. Cit.
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partida do meu trabalho de campo por, apesar de ser considerada a instituicdo guardid da
tradi¢do’ francesa de estudos da metapsiquica, as atividades e a divulgagdo do conhecimento
produzido pelo Institut de Métapsychique International passam praticamente despercebidas a
maioria da sociedade e seu impacto ¢ infimo hoje na rede mundial de parapsicologos. Dito de
outro modo, o Institut de Métapsychique International, doravante IMI, ¢ lembrado muito mais
por sua histéria seja nacionalmente seja internacionalmente do que pelas suas atividades
presentes. Muito embora, o interesse pelos fendOmenos paranormais ser largamente difundido
pelos meios de comunicacao e pela induastria do entretenimento, principais responsaveis por

empregar ao tema um tom misterioso ao insolito, ao étrange, ao sobrenatural e o inusitado®.

Para Albert Piette (1993)°, os franceses geralmente receptivos as ideias paranormais se
encaixam em um perfil sociocultural de classe média, letrada, com frequéncia ligada aos
servigos médico-sociais e a quadros da administracdo publica. Os estudos quantitativos de D.
Boy e G. Michelat (1986)!° feitos nos anos 1980 - ainda hoje principal fonte de consulta sobre
o lugar do paranormal na Franga -, os colocam como dentro da “nova pequena burguesia” e
muitas vezes se declaram “sem religido” — o que naturalmente niao necessariamente significa
sem espiritualidade. Por este perfil, os interessados no paranormal fazem dele “uma relacdo de

coexisténcia e de complementaridade entre as ideias de religiosidade secular trazidas pelas

7 O IMI ¢ visto por todos que se interessam por parapsicologia como o principal patriménio material
sobre este tema na Franga com a sua imponente biblioteca de mais de seis mil volumes e o pantedo de ex-
presidentes conhecidos da historia da sociedade francesa do século XIX e XX, a exemplo do prémio Nobel,
Charles Richet (fundador), o filésofo, Henri Bergson, e os Curie. Além disso, o IMI € o inico organismo francés
que abriga congressos internacionais ¢ a Unica instituigdo francesa com vinculos a laboratdrios e instituigdes de
parapsicologia internacionais. Todos estes atributos fazem com que o IMI continue a ser a principal voz francesa
no tema na rede mundial de parapsicologos. H4 pouco mais de uma década, o IMI experiencia uma renovagio
com o seu presidente, Mario Varvoglis, doutor em psicologia experimental na universidade de Princeton e tendo
iniciado as suas pesquisas sobre os fendomenos psi no laboratério no Psychophysic Research Lab em Princeton,
New Jersey e no Mainmonides Hospital Dream Laboratory em Nova York. Instalado em Paris desde 1985,
Mario Varvoglis ¢ quem vem dando novo félego internacional ao IMI e o periodo que esta a frente coincide em
parte com os eventos das controvérsias que irei descrever aqui. Mario Varvoglis inclusive tivera na presidéncia
da maior instituicdo de parapsicologia das sociedades ocidentais (e ¢ membro permanente) entre 2001 e 2002 da
Parapsychological Association- PA, unica organizagdo cientifica de profissionais dedicados ao estudo dos
fendmenos paranormais, filiada a American Associations for the Advancement of Science — AAAS nos EUA
desde 1969 e considerada a principal instituigdo na area.

8 Refiro-me na conversa informal que tive com as antropologas francesas Veronique Boyer e Julie
Cavignac e da surpresa para ambas ao saber das existéncias das querelas entre o IMI e a institui¢do de pessoas
que se denominam céticas a este respeito, a AFIS. Surpresa até mesmo em saber que existiria no pais de origem
de ambas, uma institui¢do nos dias de hoje que lidasse com os fendmenos paranormais pela parapsicologia.

o PIETTE, Albert. Les religiosités séculieres. Paris: PUF, 1993.

10 BOY, D. e MICHELAT, G. Croyance aux parasciences: dimensions sociales et culturelles. Revue
Frangaise de sociologie, XXVII, 1986, p.175-204.
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‘ciéncias’ e as crengas religiosas habituais, mas desinteressadas do catolicismo institucional!!.
Segundo Albert Piette (1993), algumas motivagcdes comuns estariam por tras do perfil
sociocultural francés de interesse pelo paranormal, que ndo difere muito do perfil de
interessados pelo tema de outras sociedades industriais. Com frequéncia, uma curiosidade
intelectual apos a leitura de livros, apds ter assistido a uma conferéncia ou a um filme; ou
mesmo, haver tido uma experiéncia emocional forte como uma NDE (near death experience),
uma crise de identidade ou o desejo de resolver interrogagdes existenciais através de uma
abordagem espiritualista ou até mesmo a procura por servigos especificos numa relacdao

objetiva cliente-consumidor.

Esta situagdo ambigua de popularidade dos fendmenos paranormais e de marginalidade
da metapsiquica contrasta, de certa forma, com o que se passa na Gra-Bretanha e nos Estados
Unidos!? em que a atividade profissional do parapsicologo largamente popularizada nas séries,
filmes disseminados pelos veiculos de comunicacdo de massa, e apesar de estigmatizada e
marginalizada pelo mainstream cientifico, ¢ reconhecida pelos oOrgdos burocraticos
responsaveis pela legitimidade cientifica. Uma evidéncia deste interesse mais efusivo dos
paises de lingua inglesa pelo paranomal ¢ exatamente esse reflexo massivo que provoca na
industria cultural. Pode-se mensurar a difusdo do paranormal, por exemplo, pelo numero de
longas metragens e séries para tv produzidas pela indistria cultural norte-americana em que a
atividade do profissional liberal parapsicologo ¢ personagem central das narrativas'’. A
parapsicologia na Franca, a métapsychique, ao contrario dos paises anglo fonicos, nio ¢
reconhecida pelo principal 6rgdo de fomento a pesquisa, o Centre National de Recherche
Scientifigue, CNRS, nem existe qualquer formac¢do ou mencao a formagdo de parapsicologo

na academia (nem profissional).

Sobre esta discussdo das diferengas e do lugar das instituigdes parapsicoldgicas nas

respectivas sociedades nacionais, o antropologo americano, David Hess (1987), elaborou a

11 PIETTE, Albert. op. cit., p.97.

12 Um fato curioso ¢ que a filiagdo da Parapsychological Associations, PA a American Associations for
the Advancement of Science — AAAS nos EUA, se deve a atuacdo da antropologa Margareth Mead na direcao da
instituicdo. A criacdo da PA, por sua vez, se deve a iniciativa do conhecido “pai” da parapsicologia experimental
Joseph B. Rhine em 1957.

13 Talvez o maior exemplo disto seja os dois filmes do género comédia langados com enorme sucesso
mundial nos anos 1980, os “Ghostbusters”. O filme conta a historia de um trio de parapsicoélogos, professores da
Universidade de Columbia, que apos o corte de verbas e expulsdo por parte do reitor (por suas pesquisas serem
considerados uma farsa), montam a sua propria empresa onde oferecem servigcos para pessoas e instituicdes
sofrem crises e problemas com o sobrenatural.
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no¢do de parapsicologia secular a partir do trabalho de campo realizado nos anos 1980 no
Brasil em que escreveu sobre esta indicagdo como um ponto de comparacao do que ocorre no
Brasil da realidade nos EUA e de alguns paises da Europa. Os dados de Hess (1987) apontam
que no Brasil da década de 1980, a parapsicologia estaria, em sua ampla maioria, ligada a
instituicoes religiosas, particularmente, a Igreja catdlica e ao espiritismo kardecista. O que
impediria, segundo D. Hess (1987), a existéncia de uma parapsicologia secular, por ndo haver
uma comunidade de pesquisadores autonoma como os que sdo associados pela
Parapsychological Association, a principal institui¢do do género no mundo. De acordo com

David Hess, uma parapsicologia secular envolveria um conjunto de requisitos:

Its members present papers at annual meetings and publish articles in
refereed journals, and they have a strong bias in favor of rigorous
laboratory studies with quantitative analysis. No association of this type
exists in Brazil, and no journal is published (HESS, 1987, p.02)!'4

De fato, a despeito do Inter Psi'® na Universidade de Sdo Paulo, USP, ndo ser
formalmente um laboratdério de parapsicologia e, sim, de uma linha pouco conhecida na
psicologia (a psicologia anomalistica), malgrado este exemplo, ndo ha registro de quaisquer
outras institui¢cdes de pesquisas relacionadas aos fendmenos estudados pela parapsicologia nas
universidades publicas brasileiras — as principais de incentivo e apoio a pesquisa cientifica.
Talvez devido a seu curto periodo de existéncia e a filiagdo a correntes tedricas originadas em
laboratérios de psicologia de universidades americanas e anglo-saxas, as pesquisas realizadas
pelos membros do Inter Psi nd3o constituiram outros grupos de pesquisa em outras
universidades do Brasil que tenha permitido uma visibilidade e interesse além do seu pequeno
perimetro de circulagdo de seus pesquisadores membros. Ha uma lacuna de pesquisas sobre a
questdo dos fenomenos paranormais ¢ de fato uma auséncia de discussdao que impede a

existéncia de uma parapsicologia secular no Brasil, também foi também este um dos motivos

14 HESS, D. Religion, Heterodox Science, and Brazilian Culture. Social Studies of Science, 1987, 17, p.
465-77.
15 O Inter Psi foi criado em 2010 é um grupo certificado pela Universidade de Sdo Paulo, USP ¢ inscrito

no diretorio de grupos de pesquisa do CNPQ ¢é coordenado pelo professor do departamento de psicologia social,
Wellington Zangari e pela professora doutora em psicologia, Fatima Regina Machado. Alocado no departamento
de psicologia social e do trabalho do Instituto de Psicologia da USP, o Inter Psi abriga em sua maioria entre seus
membros psicologos e cientistas da religido interessados no estudo daquilo que chamam de experiéncias
anomalas, ou seja, vivéncias cotidianas de pessoas que relatam situagdes de experiéncia de quase morte,
experiéncias de fora do corpo, telepaticas, mediunicas, precognitivas, de contato com alienigenas e misticas,
tratadas como incomuns e sem explicacdo cientifica.
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que me encorajou a redirecionar o meu olhar em direcdo a realidades internacionais. Realgo,
portanto, ndo s6 a discussdo sobre as diferencas culturais entre a experiéncia da
parapsicologia e a do paranormal nas sociedades nacionais levantada por Hess (1987), mas,
sobretudo, este fato ambiguo do lugar do sobrenatural na sociedade francesa de aparente
difusdo do paranormal pela industria cultural em contraste com a situacdo de marginalidade
da parapsicologia pelo mainstream cientifico. Concordariam os meus interlocutores que a
Franca, apesar de possuir uma instituicdo centendria, patrimdénio vivo da tradicdo da
metapsiquica nacional, ndo possui uma parapsicologia secular, situagdo ndo muito diferente

da realidade de outros paises ocidentais.

1.4 RELIGIOSIDADES CIENTIFICAS E PARACIENCIAS

Da época dos dois prefacios escritos por Gilberto Freyre até os dias de hoje, pouco
evoluiu o interesse da antropologia pela parapsicologia e outros saberes afins. Saberes como a
ufologia, a radiestesia, a teosofia ¢ a astrologia contemporanea estdo longe de haver
constituido na antropologia uma linha de pesquisa sobre as paraciéncias. Somente héa alguns
anos comegaram a aparecer um maior volume de teses'® de doutorado e dissertagdes sobre o
tema. Algumas destas producdes académicas trouxeram consigo conceitos analiticos, como o
de “religiosidades seculares” desenvolvido pelo antrop6logo belga, Albert Piette (1993) que
Marcelo Camurga associou ao termo “religiosidades cientificas” no artigo homonimo,

»17

“‘Religiosidades Cientificas’ hoje: entre o secular e o religioso”"’. Por “religiosidade secular”,

Piette (1993) procurou enfatizar caracteristicas comuns a alguns saberes interpretados como
um fendmeno social surgido nas sociedades modernas. No texto de M. Camurcga (2011)
procurou perceber o alcance heuristico do fendomeno social ao relevar o aspecto de
intercambio e interferéncias entre as esferas laicas e religiosas de praticas e saberes como o
espiritismo kardecista e a parapsicologia. Ambos os conceitos de “religiosidades seculares” e
“religiosidades cientificas” indicaria uma operagdo de sacralizacdo de valores seculares que

resulta em uma orientagdo transcendental. Entende-se uma estratégia de registrar sobre um

16 ALMEIDA, Rafael. “Objetos intangiveis”: ufologia, ciéncia e segredo. 2015. Tese de doutorado —

Universidade de Brasilia, DF.; CHIESA, Gustavo. Além do que se vé: magnetismos, ectoplasmas e paracirurgias.
Rio de Janeiro/Porto Alegre: Multifoco, 2016; NETTO, Arlindo, (2018). Sem medo da morte: um estudo
antropologico sobre experiéncias de quase morte. Tese de doutorado, Programa de Pods-Graduagdo em
Antropologia, UFPE; VERONESE, Michelle Marinho. De siléncios e resisténcias: sondmbulas, magnetizadoras
e outras esquecidas do espiritismo brasileiro. Tese de doutorado em Ciéncias Sociais - Programa de Estudos Pos-
Graduados em Ciéncias Sociais, Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2017.

17 CAMURCA, Marcelo. Religiosidades cientificas hoje: entre o secular e o religioso. In: CRUZ,
Eduardo R. da. Teologia e Ciéncias naturais: teologia da criagdo, Ciéncias Tecnologia em didlogo. Sdo Paulo:
paulinas, 2011
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contetido tradicionalmente religioso (por exemplo, alma, possessdo, €xtase) uma forma
técnico-cientifica, deixando espaco para um sincretismo entre uma atividade secular e a
religido. Esta estratégia pulveriza, por sua vez, em formas variaveis a propria ideia de
transcendente. Uma das vias abertas por estas categorias ¢ a de pretender dar conta das
apropriacdes de determinadas praticas e discursos de ordem da religiosidade por parte de
saberes/instituigoes/individuos da esfera laica. Esta operacdo explica como uma mesma
atividade sincrética religioso-cientifica a nivel cultural perpassa saberes distintos como a
parapsicologia e o espiritismo kardecista, que sdo vistos adotando a mesma estratégia de
legitimagdo, isto €, articulando elementos de uma visdo de mundo recheada de elementos de

transcendéncia a partir de um locus secular'®,

Hé uma outra categoria analitica que comecou a ser usada pelos cientistas sociais a
partir dos anos 1980 para discutir estes saberes que lidam com o dominio do insdlito, do
irracional. A nocdo de paraciéncias passou a ser empregada também por antropologos e
socidlogos brasileiros no afa de se distanciar de uma outra que passou a ser interpretada como
pejorativa: “pseudociéncia”. Ao levar o pesquisador a hierarquizar a sua propria posi¢ao ¢ a
do saber que representa para interpretar o o modo de ser do outro, a categoria de
“pseudociéncia” estaria enfatizando caracteristicas mais apropriadas a uma acusacao nessa
relacdo sujeito/objeto do que propriamente de analise. A no¢do de paraciéncias se pretende
mais neutra, pois permite identificar o problema da relagdo de poder entre os saberes e os

sujeitos. A este respeito, vejamos o que diz Gérard Chevalier (1986).

La notion de parascience recouvre un ensemble composite de pratiques et de
doctrines rejetées par les confessions dominantes et la science officielle.
Intimement apparentées a l'occultisme par leurs fonctionnements logiques et
leur vision du monde, elles ne s'en distinguent que par la revendication d'un
statut de science et la recherche d'une légitimité par la science. Néologisme
instable qui voudrait faire oublier les limites institutionnelles de la pratique
scientifique, elle évoque une zone imprécise entre savoir et
croyance. (CHEVALIER, 1986, p. 205).

A nogdo de paraciéncia abrange um conjunto heteroclito de saberes - astrologia,
parapsicologia, radiestesia, etc. Todos em situacdo comum de existéncia, isto €, de rejeicao

indicando o lugar social e epistemoldgico em que se encontram. A condi¢do de rejeitadas pela

18 PIETTE, Albert. Op. cit., 1993.
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“ciéncia oficial” ¢ exatamente aquilo que motiva a reivindicagdo por uma revisdo dos
processos de deslegitimagdo de seus status cientifico. Ainda segundo Chevalier (1986), o
processo de legitimagdo das paraciéncias residiria na reproducdo dos signos de prestigio do
modus operandi cientifico, incluindo a mimetizagdo do modelo universitdrio como os
diplomas dos conferencistas, os prémios, medalhas e apari¢des na midia assim como
utilizagdo de nomes de instituigdes escolares e cientificas como, por exemplo, a “Escola
Superior de Astrologia” e a “Faculdade de Parapsicologia” (CHEVALIER, 1986). Todos estes
signos causariam em sua clientela efeitos de crenga na sua cientificidade e justificariam a
reivindicacdo de uma legitimidade cultural, muito mais do que critérios definitivos de uma
competéncia cientifica intrinseca de suas instituicdes e de seus membros, segundo G.

Chevalier (1986).

Contudo, aquilo que segundo Chevalier as denunciariam como paracientificas seria a
aproximacao com o discurso ocultista, perceptivel na visdo de mundo que sustentam seus
membros. Alguns termos como “fluidos”, “campo bioenergético, bioplasmatico”, etc.,
evidenciam essa afirmag¢do da aproximacao entre as paraciéncias e o ocultismo (CHEVALIER,
1986). Os cuidados com a universalizacdo de um conceito envolvem justamente a verificagao
se se trata de um aspecto indispensavel para defini¢ao do fendmeno e para sanar essa duvida ¢
preciso testar a categoria analitica com outras etnografias. Em todo caso, a nocdo de
paraciéncias passa a ser interessante pois coloca em questdo, como vimos, 0 que a categoria
de “pseudociéncia” reifica, isto é, a questdo da relacdo de forgas entre o antropélogo e o
parapsicologo, pois leva em conta que a condigdo de rejeitadas. E igualmente heuristica para
se pensar a parapsicologia como um saber que existe em zonas imprecisas, nebulosas, entre

saber e crenca.
1.5 O PROBLEMA DA MARGINALIDADE E DAS FRONTEIRAS

Se para estes autores, as nogdes de paraciéncia e de religiosidade secular pressupdem a
marginalidade como uma condi¢do social de existéncia da parapsicologia, da ufologia, da
radiestesia, etc. seja por flertarem com uma visdo de mundo ocultista, seja por operarem um
componente transcendental através de um modus operandis cientifico, para outros autores, sao
os atos historico de banimento social e epistemologico que se precisa problematizar. Para esta
proposta de abordagem ¢ justamente a questdo da marginalizacdo das paraciéncias como
resultado de um processo socio-cultural histérico de exclusdo que ¢ preciso ser analisado.

Essa énfase na questdo da relagdo entre saber e poder pode ser vislumbrada nas obras de
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alguns antropologos e historiadores das ciéncias. E o caso do antropdlogo lusitano, Jodo
Vasconcelos'?, que investigou o que chamou de problema da marginalizagdo do espiritismo
kardecista e das “pesquisas psiquicas”. Refletindo sobre as condigdes em que as “pesquisas
psiquicas” e a doutrina espirita kadecista emergiram na Europa no século XIX e, existem até
hoje em condi¢do social de clandestinidade, Jodo Vasconcelos (2003) discutiu a ideia de que
haveria na modernidade uma pax estabelecida entre o dominio da ciéncia e aquele da religido.
A pax moderna consiste na constatagdo de que na modernidade, diferentes dominios de
realidade correspondem a modos de evidéncia proprios e, com isso, se estabeleceria niveis
diferentes de credibilidades e modos especificos de produgao de evidéncia. Neste sentido, as
razdes para a marginalizagdo do espiritismo e das “pesquisas psiquicas” estariam no resultado
da infracdo desta regra. Ainda, de acordo com Vasconcelos (2003), estariam a parapsicologia
e o espiritismo kardecista fadados a clandestinidade ao desejarem usar os modos de producdo
de verdade do dominio cientifico para validar e ratificar evidéncias da ordem da religido e da
crenca popular. Nessa interpretacdo, a condi¢do de marginalidade da parapsicologia se da
porque, apesar de se auto-identificar como conhecimento cientifico, insiste em aplicar o modo

de evidéncia da ciéncia a coisas que ficaram do outro lado do muro, do lado da religido.

Para esse problema da marginalidade da parapsicologia, o antropologo Francois
Laplantine tem um posicionamento diferente, pois procura ver a rejeicdo ao estudo dos
fendmenos paranormais e de quebra a parapsicologia como uma atitude especifica da cultura

francesa em contraste com o que ocorre em outros paises ocidentais:

(...) jinsisterai d’abord sur le fait que c’est une attitude particulierement
francaise. L’ étude de la voyance est (...) l'objet d’une véritable désaffection
dans notre pays depuis la fin de la derniere guerre. C’est un dossier qui
semble, pour la majorité des scientifiques, définitivement ‘classé’. Cette
désaffection contraste avec le grand développement que connait ce type de
recherche a [’étranger. Rappelons que la trés orthodoxe « Association
Américaine pour le progrés des Sciences » reconnait officiellement la
‘parapsychologie’ et qu’il n’y a pas qu’aux EUA, mais dans tous les pays
industriels avancés, que des ministeres, des universités, des fondations
subventionnent ces recherches. Il conviendrait donc de s’interroger, sans
doute le plus qu’on ne [’a fait jusqu’a maintenant, sur le phénomene collectif
et culturel de rejet dans ‘lirrationnel’ d’un champ d’investigation qui
bénéficie hors de nos frontieres (...) d’un intérét considérable des milieux

scientifiques. (LAPLANTINE, 1985, p.33)

19 VASCONCELOS, Jodo. Espiritos clandestinos: espiritismo, pesquisa psiquica ¢ antropologia da

religido entre 1850 e 1920. Religido e Sociedade, v. 23, n. 2, p. 92- 126, 2003.
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F. Laplantine assinala trés fatores que estariam por trds da atitude de “désaffection”
(traduzindo literalmente, uma perda de afei¢do, um desinteresse) “particularmente francesa”
pelo paranormal. Em primeiro lugar, a vidéncia (como fendmeno representante do conjunto
da paranormalidade) ¢ vista como um dominio cientificamente ilegitimo assim o considera a
maioria dos cientistas em detrimento de uma minoria que pensaria diferente. Segundo ele, as
razdes para essa “désaffection” estariam muito mais ligadas a questdes psico-afetivas e
culturais de resisténcia ao novo por parte da ortodoxia cientifica do que propriamente ao
fundamento tedrico das experiéncias e do protocolo de pesquisa (LAPLANTINE, 1985). E
isso ndo seria privilégio do paranormal, pois ocorre também com quaisquer novas ideias do
dominio do étrange, do “irrationnel” que sdo demarcadores de fronteiras simbolicas entre as
paraciéncias e as ciéncias. O antropologo de Lyon faz uma observagdo do status social e
cientifico de quase-tabu na Franga entre psiquiatras e psicanalistas. Além disso, a atitude de
rejeicdo da vidéncia, da telepatia e da hipnose, em que se descredita a0 mesmo tempo o ator
principal dos fendmenos, o médium, o paranormal e aquele que se diz pesquisador dos
fendmenos, esta no receio a volta do obscurantismo do passado. Isto se a questdo for colocada
em termos socio-histdricos; seria aos estados infantis do desenvolvimento cognitivo caso a
tonica recaia sobre os problemas psico-afetivos. De acordo com F. Laplantine (1985), a
rejeicdo ao paranormal e aos parapsicologos se traduzem no mesmo argumento de acusagao:
“mettre en évidence la relation étroite entre la pensée magique et les ‘phénomenes psi’,

I’expérience sensorielle de la prémonition et le voyage du chaman ou la crise de la sorciére

devineresse” (LAPLANTINE, 1985, p.35)

Desta forma, para estar em consonancia com as regras das teorias do conhecimento
vigentes na modernidade francesa, a parapsicologia experimental, tal qual se produz em
outras sociedades ocidentais, reage apoiando-se em uma atitude positivista naturalista,
buscando ao maximo instrumentos de objetivacdo dos fendmenos, cultivando o ceticismo e
uma leitura desprendida dos aspectos sociais e subjetivos que poderiam interferir na
reproducdo dos fenomenos. E, por fim, uma ultima explicacdo que Laplantine da para a
atitude de “désaffection” francesa estaria ligada ao fato de que o dominio do paranormal se

apresenta antagdnico as categorias mentais culturalmente adquiridas na Franca.

20 « . ~ ;. , A~ o A .
Destacar a estreita relagdo entre o pensamento magico e os 'fendmenos psi', a experiéncia sensorial da

premonig¢do e a jornada do xama ou a crise das bruxas da bruxa” (tradu¢do minha).
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L’une des spécificités de notre culture tient au fait que nous avons été élevés
dans une pensée catégorielle fondée sur la distinction extrémement précise
du présent et du passé, du passé et du futur, la causalité de I’avant et de
l"aupres, la séparation du moi et du non-moi, de l'intérieur et de [’extérieur
du sujet et de l’objet...Ces catégories dualistes, a |’origine on ne peut plus
culturelle, puisque aucune société n’en a jamais élaboré desemblables, sont
devenues nos catégories mentales, a tel point d’ailleurs que celui qui les
transgresse est spontanément (c’est-a-dire en fait culturellement) considéré
comme un malade mental. (LAPLANTINE, 1985, p.37)

A afirmacao de antecipacao dos acontecimentos ou a percep¢ao e descricdo do que se
passa em um local distante de onde esta o vidente torna suas afirmacdes transgressoras das
leis fisicas conhecidas rompendo igualmente com as categorias de tempo, de espaco, de
causalidade bem delimitadas na sociedade francesa conforme entende F. Laplantine (1985).
Quando discuti com Marion Aubrée sobre este trecho do livro do seu colega F. Laplantine, ela
me confiou que discordava dessa ideia de uma desafecction a francesa para os fendmenos
paranormais e me lembrou que foi a Franca quem criou uma das primeiras catedras
universitarias sobre o esoterismo ocidental. Mas, se talvez fosse um excesso falar de uma
atitude tipicamente francesa de rejei¢do ao paranormal, permanece opinido corrente entre os
atores sociais com quem conversei de que ha algum aspecto da cultura francesa que impede
que este tema tenha a mesma relevancia (que se traduzisse em investimento privado ou

publico em pesquisas) que possui entre os alemaes, os britanicos, 0s americanos € 0S russos.

Ha ainda outro tipo de abordagem para a questdo da marginalidade da parapsicologia
que sdo os autores preocupados com a formagdo das fronteiras. Embora o cientista da religido,
Alberto Calil Jr?! (2014) nédo estude diretamente o problema das paciéncias, mas o da relagdo
entre ciéncia e religido, a partir do espiritismo kardecista brasileiro, ¢ interessante o uso que
faz da categoria de fronteiras como zonas de tensdo. Calil Jr (2014) a utiliza para discutir
igualmente as fronteiras que cruzam a autoridade do antropdlogo diante da opinido nativa do
espirita quando este aponta que sua doutrina também se reinvindica ciéncia; uma autoridade
ndo refletida muitas vezes impede ao antropdlogo, segundo Calil Jr (2014), a compreensdo da

cosmologia kardecista e de como o espirita transita e pensa o ambito religioso e cientifico.?.

2 CALIL JUNIOR, Alberto. Fronteiras em movimento: o debate entre a Ciéncia e a Religido no

Espiritismo. CienciasSociales y Religion (Online), v. 16, p. 111-136, 2014

22 Sobre a questdo da relagdo entre ciéncia e religido no espiritismo kardecista ver Giumbelli, ; Lewgoy, ; Cali Jr,
op. cit.
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E neste caso, quando os espiritas falam em nome da ciéncia os autores
parecem mais interessados em encontrar uma explicagdo socioldgica capaz
de promover uma volta destes ao campo da religido do que de entender como
por intermédio da sua cosmologia eles operam a partilha entre ciéncia e
religido. (CALIL JR, 2014, p.122)

Esta observacdo do cientista da religido incita a levar a sério aquilo que os proprios
nativos fazem e chamam de religido e ciéncia; convida a investigacdo de outros casos
empiricos em detrimento de modelos sociologicos explicativos. Calil Jr chama atengdo para a
producao de evidéncias a serem discutidas sobre a relagdo de forcas e de sentido que
demarcam as fronteiras entre os saberes. A associa¢cdo da fronteira a uma zona de tensao é,
sem duvida, proficua para pensar ndo somente os limites sobre as paraciéncias, mas também
para discutir a partir delas a relagdo de autoridade do antropélogo com a interpretagdo do

nativo e da visdo deste sobre estes limites sociais epistemologicos produzidos no didlogo.

Rafael Almeida, ao revisar algumas abordagens sobre as paraciéncias em sua tese de
doutorado, reconhece o valor do conceito de fronteiras como um recurso usado para uma
abordagem relacional. Em sua tese de doutorado, discorre sobre trés autores diferentes (David
Bloor, Harry Collins ¢ Bruno Latour) do dominio das sciences studies que, segundo seu
entendimento, embora tenham trazido contribui¢des importantes nos anos 1970, “conduzem
as ditas paraciéncias a uma zona de penumbra” (ALMEIDA, 2015, p.373). Segundo Almeida
(2015), apesar da contribuicao das sciences studies para a compreensdo das paraciéncias, ha
um problema que perpassa as interpretacdes dos trés autores: no fundo, acabam por descrevé-
las por aquilo que faltam para ser uma ciéncia. Almeida desenvolve a féormula “paraciéncias =
ciéncia — (x)”, como pano de fundo para a leitura destes trés autores. Diferente, por exemplo,
da abordagem do antropologo americano, David Hess no livro “Science in the New Age: The
Paranormal, Its defenders and Debunkers, and American Culture” em que o autor (HESS,
1993 apud ALMEIDA, 2015) discute as relagdes entre trés grupos nos EUA: de
parapsicologos, de pessoas do movimento new age e de céticos. O que chama a atencdo de R.
Almeida (2015) ¢ que o antropdlogo americano se debruga sobre as imagens que os trés
grupos produzem sobre si e sobre os outros, promovendo uma abordagem relacional que

possibilita entender a formagao de fronteiras:
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Segundo Hess, New Agers, parapsicologos e céticos, para serem
compreendidos, devem ser pensados em termos de um espago compartilhado,
de tal maneira que o que lhe interessa sdo os processos contextuais de
negociagdo de fronteiras entre os trés grupos, isto €, o seu boundarywork
(ALMEIDA, 2015, p, 375)

Almeida (2015) lembra que Hess ndo € o tinico a usar a no¢ao de boundarywork para a
interpretacdo das paraciéncias. A sociologia da ciéncia de Thomas Gieryn segundo Almeida
procura colocar o problema da pragmatica demarcagdo de fronteiras entre os saberes a partir
da nogdo de boundarywork, que diz respeito a observagdo do processo socioldgico no qual a
disputa e a rivalidade entre os grupos produz o surgimento de categorias de acusagdo e

desqualificatérias como a de “pseudociéncia” (GIERYN 1983 apud ALMEIDA, 2015).

Entretanto, Almeida (2015) avalia que os trabalhos de Hess e Gieryn de abordagem
pragmatica das fronteiras, apesar de trazerem uma solucdo para a questdo da demarcacdo
entre os saberes e uma alternativa a formula “paraciéncias = ciéncia - (X)” por trazerem a
relevancia do discurso €mico, apresentam uma “dependéncia de certa nocdo de Ciéncia
enquanto uma institui¢do social” (ALMEIDA, 2015, p.376). Tentando sair dessa dificuldade,
por fim, R. Almeida (2015) recorre aos trabalhos mais recentes de antropologos e socidlogos
da ciéncia que discutem a questdo da ufologia com o destaque justamente para os artigos do

antrop6logo francés, Pierre Lagrange.

Ha aqui um importante movimento distintivo em relagdo as pesquisas que
até¢ entdo inventariamos. O foco do autor se dirige & produgdo pratica dos
fatos ufoldgicos e ndo ao delineamento de grandes discursos acerca da
ufologia. Segundo Lagrange a realidade dos discos voadores ¢ matéria que
deve ser acompanhada nas minucias dos casos, nos seus detours, nas
reviravoltas e nas mudancas subitas. (...) Lagrange pretende deslocar a
discussdo do problema mais geral da racionalidade ou irracionalidade da
“crenga” em discos voadores, em favor da tentativa de seguir como estas
categorias sdo atualizadas pelos proprios ufélogos no momento em que
lidam com um caso. (...) No caso que analisarei nos proximos topicos, de
algum modo, me baseei nos apontamentos de Lagrange concernentes ao
processo de producdo dos relatos ufologicos. (ALMEIDA, 2015, p.381)

R. Almeida admite se inspirar em sua tese de doutorado na abordagem de Pierre
Lagrange, de como coloca a questdo da realidade dos fatos ufoldgicos enquanto questdo a ser

analisada a partir da produgdo dos relatos antropoldgicos e ndo da “crenca” dos ufélogos ou
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de outros atores sociais. Em sua tese de doutorado, Pierre Lagrange, a questdo da “crenga” ¢
revisada enquanto categoria antropologica que permite estabelecer uma clivagem entre
saberes notadamente as paraciéncias. Pierre Lagrange usa os instrumentos da sciences studies
como o principio de simetria ¢ o estudo das controvérsias para compreender as fronteiras
entre ciéncias e paraciéncias. P. Lagrange fez uma etnografia de um grupo de ufélogos que,
na época, realizava um programa de pesquisa chamado Search for Extraterrestrial
Intelligence (SETI), que consiste em fazer escutas de messagens emitidas supostamente por
civilizacGes extraterrestres. Lagrange inspira Almeida por destacar a relevancia da producdo
pratica dos fatos ufologicos em detrimentode uma abordagem sobre os discursos proferidos

sobre a ufologia.

Alguns pontos me chamam a aten¢do na abordagem de Pierre Lagrange que acredito
serem merecedoras de destaque aqui. 1) Em primeiro lugar, um fato curioso, mas ndo casual,
que, em outro contexto, a abordagem trazida pela tese de P. Lagrange ¢ matéria de forte
contestacdo de outra tese de doutorado e até mesmo desqualificagdo. Quero dizer que, aquilo
que faz da sua abordagem um sopro de inovacdo em diregdo a uma antropologia das
paraciéncias € justamente o que provoca a acusacdo de “critica radical poés-moderna ao
racionalismo” na tese®* em psicologia de Jean-Michel Abrassart, defendida na universidade
catolica de Louvain na Bélgica. No entanto, J-M Abrassart critica a tese de P. Lagrange com
0s mesmos argumentos com 0s quais os membros do grupo dos céticos (zététiques,
racionalistas, etc.) fazem costumeiramente aos simpatizantes de pesquisas parapsicologicas.
Nao me importo aqui com a pertinéncia ¢ a validade das criticas da tese de Jean Michel
Abrassart, mas que estas criticas sejam proferidas por alguém que suspeita da abordagem de
Lagrange porque consegue identificar esta dupla atividade. E s6 assim o faz Abrassart porque
também apresenta a mesma caracteristica. Nao ¢ igualmente fortuito o fato de que os
argumentos que usa Abrassart para criticar a tese de Lagrange iniciam por colocar em suspeita
as citagdes de autores igualmente marcados por este aspecto duplo como ¢ o caso de
“Bertrand Meheust” e “Carl Gustav Jung”. Jean Michel Abrassart ndo ¢ um cético ferrenho,
ele acredita que a vidéncia possa ser um objeto da sociologia e da fenomenologia a partir dos

relatos das testeminhas, das histérias de vida, ¢ até mesmo do exame das percepcoes

23 Abrassart, Jean-Michel (2016). Le modéle sociopsychologique du phénoméne OVNI : un cadre conceptuel
interprétatif en sciences humaines. Tese de doutorado epsicologia. Univer Catholique de Louvain, Louvain-la-
Neuve: Belgique.
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estrasensoriais (Abrassart, 2016). Para este psicoélogo autor do blog de divulgacdo do
zetetismo, Jean Michel Abrassart, o problema da existéncia do paranormal estd ligado a
questdo dos enquadramentos, das abordagens e dos modos de crenga, portanto, objeto da

psicologia da religido.

Nao ¢ simplesmente o fato nada inédito de uma abordagem ser tomada como inovadora
em uma tese (contexto) e em outra ser alvo de critica ferina aquilo que quero destacar. Antes,
estou querendo realgar uma caracteristica comum que acompanha a todos os sujeitos que
pesquisei nesta tese de doutorado do qual Pierre Lagrange e Jean Michel Abrassart sdo apenas
dois deles. Se a antropologia das paraciéncias de P. Lagrange ¢ tida como pioneira em um
local e, em outro, ela ¢ acusada com os mesmos argumentos que os representantes do
ceticismo francéfono proferem a todos aqueles pesquisadores que se aproximam em demasia
de um “relativismo pos-moderno” e que sao suspeitos de serem militantes para a legitimagao
das paraciéncias, ¢ porque P. Lagrange ¢ um autor que possui essa caracteristica dupla. Ele ¢
a0 mesmo tempo visto como um cientista social (“pds-moderno’) e um suspeito de ativista
ndo tdo suficientemente cético a ponto de conseguir para ter éxito no enquadramento das
paraciéncias de forma isenta, neutra. Mas, isso apenas um cético com as mesmas
caracteristicas de uma vida dupla poderia identificar, pois “céticos” e “croyants” sdo duas
faces da mesma carateristica que possuem estes homens de fronteira epistemoldgicas. Os
homens de fronteira destas zonas de tensdo chamadas paraciéncias jogam este jogo de
acusagdes. Sao pessoas que vivem o tempo todo discutindo e construindo suas identidades a
partir das defini¢des do que € “crenca” e o que € “saber”. Pierre Lagrange assim como outros
autores que segui neste trabalho ¢ um pesquisador que dedica praticamente toda a sua
trajetoria académica a estudar a questdo das paraciéncias (ndo s6 a ufologia) dentro da
academia e que, a0 mesmo tempo, faz parte de um grupo de pessoas que colabora com as
atividades de promocgdo de instituicdes paracientificas como, por exemplo, o IMI. A eles se
contrapdem outros grupos que também transitam nestas zonas incertas que sao os “céticos” —
do qual faz parte Jean Michel Abrassart. Um segundo ponto, 2) é que autores como Pierre
Lagrange e Bertrand Meheust, citado pelo critico Jean Michel Abrassart, desenvolvem
reflexdes em obras de suas autorias (nas teses de doutorado em artigos cientificos publicados
em revistas especializadas de sociologia e antropologia,) sobre controvérsias historicas e
formagao de fronteiras em torno das paraciéncias. E, por esta razdo, ndo apenas se envolvem
como também escrevem sobre controvérsias em torno das paraciéncias; se, por um lado,

escrevem periodicamente sobre controvérsia historicas em torno de cientistas e pesquisadores
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de preferéncia conhecidos, por outro lado, sdo eles também alvos de controvérsias, geralmente,
mas nao sO, com representantes do grupo dos céticos. Esta situagdo peculiar ¢ uma
caracteristica que acompanha estes dois autores citados, mas também outros personagens da
minha pesquisa. Pontuo que ndo implica somente a questdo de transitarem regularmente entre
as ciéncias e as paraciéncias, mas o fato de que agindo desta forma sdo potenciais alvos de
polémicas e debates que os percebem como colaboradores de atividades, produtos, servigos e
eventos que visam aproximar a paraciéncia de um olhar académico. Estas razdes fazem deles
proprios sujeitos arrolados em conflitos com os céticos ou com outros cientistas. Inspirado
pela descoberta destes individuos que fazem de suas profissdes de docentes-pesquisadores
académicos uma ponte com a pratica regular de producdo de conhecimento sobre os
fendmenos paranormais, interessei em saber como conciliam a atividade de professor
universitario e de pesquisador e membro de instituicdes parapsicoldgicas. Optei por recorrer a
analise das controvérsias que sao nada menos do que as consequéncias de suas tentativas de
dilui¢do das fronteiras; a0 mesmo tempo nos encontros etnograficos aproveitei para
compreender como lidam com essa situagdo de fronteiras, de marginalidade e invisibilidade
na comunidade académica®®. Essa situagdo social marginal estimulou-me a pensar a
parapsicologia tal qual existe na Franca em consondncia com o problema dos novos
movimentos religiosos (MONTERO, 2015; GIUMBELLI, 1997). O que implica pensar a
parapsicologia como um saber de pouco reconhecimento social e de legitimidade
constantemente contestada e, por conta desta condi¢cdo, buscar compreender a propria logica
dos processos de producdo de marginalizagdo. Para tanto, encaro as disputas sobre a
legitimidade e a formagdo de fronteiras em torno da parapsicologia como o resultado das
praticas discursivas que ocorrem em determinado contexto sdcio-historico nas biografias de
determinados sujeitos com a caracteristica dupla que mencionai acima. Tenho em mente a
analise dos conflitos nos processos de legitimacdo, que ganham visibilidade social quando se
cristalizam em algumas categorias de ampla circulagdio (MONTERO, 2015). Desse modo,
busco compreender como sdo forjadas nas disputas e nos conflitos entre os atores sociais,
estas categorias que compdem o universo dessa parapsicologia, como disciplina contestada e
desligitimada pelo saber hegemonico; compreender como circulam para além do campo
hegemodnico da producdo de verdade de onde foram forjadas, como perpassam para outras

esferas sociais.

1.6 OS INTERLOCUTORES SAO OS PERSONAGENS DAS CONTROVERSIAS

24 Irei abordar esse tema da marginalidade no préximo capitulo.
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Para dar conta do problema da marginalizacdo social da parapsicologia encontrei uma
possibilidade promissora de observagdo empirica, portanto, destas situagdes de conflito, das
controvérsias a que sdo sujeitos estes autores como Pierre Lagrange e Bertrand Meheust, Jean
Michel Abassart que possuem esta caracteristica peculiar de serem ao mesmo tempo cientistas
sociais e transeuntes das zonas de fronteira das paraciéncias. Os conflitos por que passam
estes sujeitos sdo instigantes dados empiricos que permitem por onde se pode observar a
formagdo dos limites e interdigdes para pratica de paraciéncias em ambito académico. Com
este pensamento, escolhi seguir duas geragdes de pessoas que de um modo ou de outro
colaboram, algumas delas hd décadas, com a mais importante instituicdo de estudos de
fendmenos paranormais na Franca, o Institut de Métapsychique Internacional, IMI. Da
geracdo de veteranos estdo Bertrand Meheust, Antoine Faivre, Silvia Mancini, Paul-Louis
Rabeyron e Yves Lignon e Pierre Lagrange, ex-membros do comité diretor. Da jovem geracao
Renaud Evrard e Thomas Rabeyron, filho de Paul-Louis Rabeyron. Estas pessoas tém
vinculos diferentes com a instituicao e, apesar de nao representarem a totalidade dos membros
do comité diretor, foram as que apresentaram um numero de participacdes em controvérsias

envolvendo a legitimacdo das paraciéncias.

Tabela 1. Interlocutores e as geragdes de colaboradores do IMI

Nome idade | geracdo | Profissdo e cargos Relacio com o IMI Posicio nas controvérsias
Bertrand 72 e Professor (aposentado) | Membro do comité | Protagonista
Meheust veterano | de filosofia do Liceu; diretor controvérsia  sobre

e Autor de livros sobre métapsychistes
historia da parapsicologia e

da ufologia

Silvia Mancini | 63 veterano | Professora da Universidade | Membra do comité de | Protagonista
Lausanne; antropologa, | honra
pesquisadora

Antoine Faivre | 85 veterano | Professor (aposentado) | Membro do comité de | Personagem secundario;
emérito da EPHE; honra decano e aliado do grupo
Catedra Histoire des dos  métapsychistes  na

courants ésotériques dans I’
Europe moderne et

contemporaine

controvérsia homonima
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Yves Lignon 76 veterano | Professor (aposentado) de | Ex-membro do | e Protagonista da
matematica da | comité diretor controvérsia que leva seu
Universidade de Toulouse- proprio nome;
le Mirail e Nido participa da
controvérsia  sobre  0s
métapsychistes
Pierre 56 veterano | Professor de antropologia | Ex-membro do |e¢ Como comentador da
Lagrange na Ecole superieur d ' | comité diretor; controvérsia sobre os
Avignon métapsychistes se
posiciona como aliado
do grupo de S. Mancini
e Bertrand Meheust
Paul Louis veterano | Psiquiatra e professor da | Membro do comité . Nido participa da
Rabeyron Universidade Catodlica de | diretor controvérsia analisadas;
Lyon . Faz parte do grupo
de métapsychistes
Thomas Jovem e Psicologo clinico ¢ Colaborador do| e Nao participa
Rabeyron geracao e Professor de psicologia | Bulletin diretamente como
clinica e psicopatologia | Métapsychique personsagem das
da  universidade da controvérsias analisadas;
Lorraine; e Filho do membro
e Diretor do laboratério | do comité diretor e Narra o caso de Yves
Interpsy Lignon
¢ Ex-aluno do GEIMI
Renaud Evrard Jovem e Psicélogo clinico e Colabora com o e Comenta como
geracdo e Professor de psicologia Bulletin aliado do grupo sobre a
clinica e psicopatologia | Métapsychique; controvérsia dos
da  universidade da | e Realiza palestras e | métapsychistes;

Lorraine;

workshops

e Ex-aluno do GEIMI

e Media

internacionais

relagdes

e  Protagonista do
debate com o jornalista do
INREES

sobre 0 caso

Nicolas Fraise
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Fonte: LULA, 2019

Esta tabela 2 ¢ um resumo do perfil dos principais interlocutores que procurei seguir
segundo os critérios dentre eles o que apontei no final do item anterior. 1) em primeiro lugar,
o fato de possuirem (ou ja tivessem possuido) algum vinculo com o IMI; 2) em seguida,
porque sdo justamente aqueles que tentam integrar a carreira académica com uma certa
militdncia na defesa da legitimacao das paraciéncias. Aqueles que reconheco como a “geracao
de veteranos” tém uma idade acima dos cinquenta anos e t€ém ou ja tiveram uma filiagdo com
o IMI seja como membro do comité diretor seja como comité de honra. Além disso, uma boa
parte dos nomes mencionados dessa geragdo de veteranos tivera os primeiros contatos com o
IMI nas decadas de 1970 e de 1980. A nova geragdo, por sua vez, s6 comega a ingressar a
partir do primeiro decénio do século XXI, ja em um novo contexto de revigoramento do IMI.

Além destes dois critérios, hd um terceiro, 3) que implica na participagdo como
personagens em controvérsias cientificas envolvendo justamente o problema da legitimacao
das ideias paracientificas. E em referéncia a este critério que adiantei na Gltima coluna da
tabela 2 a participacdo (e a auséncia) e a posicdo de cada interlocutor nas controvérsias a
serem analisadas. Ainda segundo este terceiro critério, alguns personagens destas duas
geracdes sdo protagonistas de controvérsias em que se opdoem ao argumento de outras tantas
pessoas que, por sua vez, ndo possuem qualquer vinculo formal ou informal com o IMI. Desta
forma, as controvérsias analisadas sempre envolvem algum personagem destas duas geragdes
de colaboradores com personagens externos, ou seja, sem vinculo com o IMI. Nao trato todos
como integrantes de um grupo coeso (embora dentro desse quadro ha alguns que formam um
grupo de amizade e colaboracdo profissional) ja que o principal indicador de vinculo ao IMI
que elenquei para os reagrupar arbitrariamente nesta tabela nem todos respondem da mesma
forma. Ha o fato de todos se conhecerem bem ou mal e de serem referéncias uns para os
outros, seja como um exemplo negativo (como € o caso de Yves Lignon para a nova geracao)
seja de forma positiva (como ¢ o caso de Bertrand Meheust). O que implica em dizer que os
nomes mencionados destas duas geragdes ndo apenas representam alguns dos pergonagens
principais das controvérsias, mas também que em torno deles circula uma teia de sentidos em

relacdo a outros casos de contestacdo, de rejei¢do, e imposi¢ao dos limites. A eles se opdem
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ou se aliam geralmente argumentos advindos de outros personagens (ver a tabela 03) que
possuem vinculos com outras instituicdes diversas (mas nao com o IMI): universidades,
associagdes profissionais, associagdes de céticos, investigadores de parapsicologia autdnomos,
jornalistas, 6rgdos governamentais, etc. porém so alguns deles recebe o destaque nessa tabela

tendo em vista suas participagdes nas controvérsias.

Tabela 2. Personagens sem vinculo com o IMI

NOME idade Profissao Posi¢do na controvérsia

Giordana Charuty . Professora — | e Protagonista controvérsia sobre os
pesquisadora- EPHE — | métapsychistes
« directeur d’'études » e Acusa os antropo6logos B. Meheust
o Catedra : ethnologie | € Silvia Mancini de metapsiquicos.
religieuse de 1 ’ FEurope | ® Alertaacomunidade de
Membro do LAHIC - | antropologos

laboratoire d’ anthrpologie et
d’histoire EHESS - CNRS

Elizabeth Teissier Vedete de tv Acusada de tentar legitimar a
paraciéncia (astrologia) na controvérsia
Astréloga homonima (“affair Teissier”)

Doutorado em sociologia

— Paris 5
Michel Maffesoli 75 Professor emérito de e Acusado na controvérsia de E.
sociologia da Sorbonne Teissier de “frouxiddo” no controle dos
ritos de promogdo académico; de
permitir a legitimagdo da paraciéncia
na academia: acusagdo deontoldgica
Hervé Morin Jornalista, editor-chefe do | Edita e escreve toda a cobertura do
caderno Science/medicine | caso E. Teissier para o jornal Le
do Le Monde Monde
Jocelin Morisson Jornalista, autor de temas Acusa Renaud Evrard de contribuir

ciéncias e espiritualidades | com o argumento dos céticos
(ver sexto capitulo)

Christine Bergé Antropologa e professora | Aliada do grupo dos métapsychistes

Protagonista de um episodio da
controvérsia central

Fonte: LULA, 2019
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Estes dois conjuntos de personagens se articulam em duas controvérsias principais que
analiso em trés capitulos desta tese.

Na controvérsia 1, nomeei de controvérsia sobre os “métapsychistes” que trata de um
alerta/dentncia sobre o retorno/invasao de representantes da metapsiquica na comunidade
antropologica francesa. A controvérsia se desdobra em vérias fases, sendo aquela que
creconheco de apice da crise, envolvendo trés protagonistas centrais: de um lado, Bertrand
Meheust e Silvia Mancini (da tabela 1), os acusados e, do outro lado, a acusagao, representada
pelo personagem, Giordana Charuty (tabela 2). No entanto, as fases anteriores e o desfecho da
controvérsia o peso do papel de outros personagens aumenta.

Na controvérsia 2, que nomeei “/’affair E. Teissier” conforme o caso foi intitulado pela
imprensa francesa, envolveu, sobretudo, o protagonismo dos personagens da tabela 2, embora
seu valor e interesse foram trazidos pelos personagens da tabela 1. Como informarei logo
adiante, a controvérsia 2 foi trazida como um paradigma pelo grupo dos acusados da

controvérsia 1.

1.7 ENCONTROS ETNOGRAFICOS E ENCONTROS BIBLIOGRAFICOS

Essa ¢ a realidade social com a qual me deparei diversas vezes no campo com 0s meus
interlocutores que ndo s6 cruzavam regularmente as fronteiras entre laboratdrios cientificos e
paracientificos, como produziam conhecimento sobre elas e nesse interim eram arrolados em
controvérsias. Seriam meus interlocutores cientistas unicamente preocupados em desenvolver
um melhor enquadramento analitico para as paraciéncias? ou paracientistas que usavam da
sua formagao académica para dar visibilidade as ideias parapsicoldgicas? Questdes estas que
produziram possibilidades de caminhos inusitados como o fato dos encontros etnograficos
muitas vezes fossem mesclas de situacdes presenciais e encontros bibliograficos, pois,
enquanto pesquisadores-docentes, todos eles (como mostrarei adiante) fazem pesquisas €
publicam regularmente em suas areas académicas; e, naturalmente, demandam que os
entrevistadores conhegam suas ideias antes de fazer as perguntas. Os encontros etnograficos
produziram situagdes curiosas como o fato de algumas vezes os interlocutores me sugerirem
autores, livros, artigos (sobretudo da area das ciéncias sociais) sobre o tema da parapsicologia
e da antropologia das paraciéncias (a maioria em lingua inglesa pois produzida por
americanos e britanicos) que se encontravam neles proprios como autores € nas referéncias a
outros em suas bibliografias. Ao me debrucar sobre estas referéncias em suas publicacdes e

nas sugeridas por eles encontrei autores conhecidos e usados também por mim, como o caso
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de Dave Hess, Collins ¢ Pinch e outros que passei a conhecer com eles. Um paréntese para
observacdo do fato de que quando o tema é pouco discutido pela comunidade cientifica
logicamente o circuito de informacdes e de referéncias se torna quase um nincho cuja

passagem ¢ obrigatoria caso alguém queira se tornar especialista no assunto.

Estas trocas de referéncias com os meus interlocutores produziram estas surpresas de
encontros bibliograficos se tornarem igualmente encontros bibliograficos por onde
discutirmos os nossos pontos de vista. E as coincidéncias ndo param pois ambos, eu ¢ alguns
dos meus interlocutores, como Renaud Evrard, Pierre Lagrange, Bertrand Meheust, estivamos
interessados em controvérsias cientificas nao sé como deleite filos6éfico, mas como um campo
de pesquisa para pensar a producdo de fronteiras e situacdes de marginalidade das
paraciéncias nas sociedades contemporaneas. Estes encontros de interesse comuns e o
reduzido circuito das paraciéncias nos trazem algumas reflexdes importantes que também me
permitem estranhamentos. Em primeiro lugar, o tempo de acesso a literatura das ciéncias
sociais sobre as paraciéncias e, sobretudo, do material que circula nestas redes ¢ bem anterior
no caso dos nativos oviamente que, ndo custa lembrar, construiram parte de suas carreiras
como autores e pesquisadores deste campo de estudos. Sdo exatamente estas diferencas que
permitem com que a minha presenca tenha provocado diferentes reagdes quando os informava
que se tratavam de informantes e personagens principais da minha pesquisa. Ha de se convir
que todos eles estdo acostumados com a posi¢ao contraria, ou seja, a de fazer com que outras
pessoas sejam personagens das controvérsias que analisam. Foram reagdes diferentes, seja de
abertura e facilitagdo como foi o caso de Pierre Lagrange, Silvia Mancini e Renaud Evrard,
seja de esquiva e de procurar manter uma distdncia como foi o caso de Bertrand Meheust e

Paul Louis Rabeyron que evitou ao maximo trocar e-mails e marcar encontros.

Essa variedade de reacdes e relacoes nao invalida o fato de que os encontros
etnograficos foram igualmente ricos e fundamentais para refletir sobre as aproximacdes e
distanciamentos entre minha posicdo ¢ a deles. Afinal de contas, eu escolhi pesquisar suas
trajetorias e as controvérsias por que passam por conta da diferenca fundamental que ha em
nds, meu interesse na antropologia das paraciéncias ndo advém de um histdrico pessoal de
formag¢@o ou militdncia concomitante na parapsicologia ou qualquer paraciéncia (pois, nunca
tivera), nem em qualquer interesse politico sobre o tema. Talvez este fato explique que apesar
de haver em comum o interesse por controvérsias cientificas e pela questdo da formagdo de
fronteiras epistemoldgicas em torno das paraciéncias, segui um caminho diferente daquele

seguido por boa parte deles que optaram por utilizar o principio de simetria em suas analises e
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pelas ferramentas da sciences studies como estratégia para evitar analisar as paraciéncias em
termos de crenga. O engajamento politico e epistemologico que os incitam a participar de
atividades ligadas a instituicdes paracientificas, ao ponto deles mesmos se envolverem em
debates e conflitos com outros atores sociais e serem suspeitos de serem “croyants”,
distanciam-nos nao s6 da minha realidade e perspectiva mas também penso que em relagao a
outros autores (colegas, pares) nos quais se inspiram. Um exemplo sdo as frequentes citagdes
que os meus interlocutores fazem dos nomes de Bruno Latour e Isabelle Stengers em suas

obras.

Un raisonnement similaire a celui de Latour fut effectué par la philosophe
des sciences belges, Isabelle Stengers. Celle-ci s’était engagée a plusieurs
reprises aux cotés des ufologues (ceux qui étudient les phénomeénes
aérospatiaux non identifiés), des voyants, des sorciéres néopaiennes, et,
finalement, des parapsychologues, ce qui ne manqua pas de lui attirer des
foudres des rationalistes. Stengers agissait a la fois dans le sens d’un
engagement politique et d'un engagement pour un pluralisme
épistemologique et pratique. (EVRARD, 2016, p.28)

E possivel verificar que essas citagdes a estes autores se devem ndo apenas pelo
acimulo reflexivo que os interlocutores vém empreendendo ao longo da sua obra sobre
saberes marginais, mas também por essa atitude ambivalente da filosofa das ciéncias belga em
sua participacdo na conferéncia de encerramento do congresso da Parapsychological
Association em Paris a convite do IMI em 2002, tal qual foi interpretada por Renaud Evrard.
Ainda que a interpretacdo de Stengers seja parecida com a de B. Latour, isto ¢, a de que os
parapsicologos “constroem ingenuamente” seus objetos de estudo (no sentido de insistirem
num positivismo tardio para ler a produgdo de anomalias), como aponta Rafael Almeida
(2015), o que importa para o meu interlocutor, Renaud Evrard, autor da citacdo direta, ¢
destacar o duplo engajamento da filésofa belga. O que inspira Renaud Evrard ¢ o ato de ndo
omissdo da parte de Isabelle Stengers, de levar a sério estes saberes marginais; ao contrario da
atitude interpretada comumente pelos nativos de “enclausuramento disciplinar” conforme o
termo usado por Christine Bergé. Obviamente que ndo se pode confundir a posi¢ao de Isabelle
Stengers e Bruno Latour com aquela em que se encontram meus interlocutores, colaboradores
do IMI, pois faltam-lhes algumas caracteristicas que se encontram nos personagens principais
desta tese, mas nada os impede de citarem e se inspirarem nestes autores até como uma forma

de angariar aliados da causa.
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1.8 ANALISE DAS CONTROVERSIAS COMO CAMPO DE INVESTIGACAO DAS
FRONTEIRAS

Casualmente, no comeco do doutorado, encontrei no site da internet do IMI, um /link
que da acesso a secdo de “controvérsias e debates” onde estdo compiladas as principais
polémicas envolvendo pesquisas de parapsicologos com membros da comunidade cientifica.
Este ocorrido entra em consonancia ao que se pode ler no editorial escrito por Elodie Larousse
da revista institucional do IMI o seguinte enunciado: “S’intéresser a la parapsychologie, ¢ est
aussi découvrir toutes les controverses qu’a suscité ce domaine de recherche » (LAROUSSE,

2007, p.03).

Dentre varios casos expostos pela se¢do “controvérsias” do site do IMI, aquele que me
saltou aos olhos foi o da controvérsa 1, que envolvia cientistas sociais franceses cujo objeto
de desacordo era justamente se a antropologia deveria problematizar ou ndo a questdo da
legitimidade da métapsychique. O épice da controvérsia se materializou em dois artigos
publicados pela importante revista de antropologia, L’Homme. O tom nada amistoso das
palavras trocadas em ambos os artigos pode ser visto no titulo incomum do artigo de dentncia,
“Le retour des métapsychistes”. O argumento da acusagcdo pde em alerta a cpmunidade da
antropologia da religido francesa que estaria assistindo o retorno dos “metapsychistes”,
representado pelas teses de doutorado de Betrand Meheust e de Silvia Mancini (da geragdo de
veteranos). Os acusados, por sua vez, ndo se fizeram de rogados e exercerem o direito de
resposta oportunizado pela mesma revista, aproveitando-se para investir mais em uma contra-
acusa¢do do que propriamente realizar uma defesa. O que a primeira leitura seria uma
discordia de escolas entre cientistas sociais franceses, se revelou na pesquisa o apice de um
drama social (TURNER, 1996) que envolveu um grupo de amigos (alguns deles da geracao de
veteranos colaboradores do IMI) e parceiros profissionais provocando inclusive mudangas de
orientacdo profissional e de escolhas de rumos de carreira em um deles. Todas as estapas
deste drama social se passam num espago relativamente curto de tempo, mais precisamente,
no intervalo de anos entre 1999 e 2002. Apesar da repercursdo desta controvérsia cientifica
praticamente ndo ultrapassar o raio pequeno da comunidade de antropologos que estuda
espiritismos, mediunidade, paraciéncias, xamanismos, me ofereceu a oportunidade de
investigar como ela se desdobra em cadeias com episodios antecedentes como o conflito entre
as antropologas, Giordana Charuty (autora da denuncia de “métapsychistes”) e Christine
Bergé, que se engafinham numa troca de acusacdes em artigos e direitos de resposta cujo

ponto de discordia agrega a controvérsia sobre os “metapsychistes” outros pontos de
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discussdo como a histéria do problema do magismo na antropologia relembrado por ambas.
Analisando estas cadeias de outros episodios da controvérsia, ¢ possivel indentificar a
presencga de outros personagens em outros episodios da controvérsia sobre os métapsychistes
e a citagcdo de autores e o silenciamento sobre outros permite igualmente entender como sao
reagrupados os aliados. A aposta, portanto, desta pesquisa ¢ de que as controvérsias sociais
sdo boas para pensar o problema das fronteiras e da marginalizagdo das paraciéncias, pois
visibilizam ndo somente debates sobre questdes epistemologicas, das batalhas periddicas por

(des)legitimagdo de uma paraciéncia.

De acordo com a antropéloga, Paula Montero, ha duas correntes metodoldgicas que
abordam as controvérsias tal qual impulsionadas por cientistas sociais. Em uma via, as
controvérsias seriam um /locus por onde se revelam relacdes de forca ndo acessiveis a
observacdo direta. Por esta via, o pesquisador projeta observar “as mudangas sociais e
institucionais, a trajetoria dos atores e o tipo de recurso que mobilizam e, enfim, o curso de
uma controvérsia e sua conclusdo” (MONTERO, 2015 p.15). Em uma segunda via,
representada pelo que chama de corrente pragmatica na Franga, representada por Bruno
Latour® e Luc Boltanski?%, o projeto consiste em tomar os processos de disputa como objeto
privilegiado de investigagdo (MONTERO, 2015). Nao entrarei nas diferencas entre estas duas
abordagens, preferindo ficar com a sugestdo de que a analise das controvérsias ¢ um método
para reunir e recortar casos empiricos que me permitam pensar essa legitimidade contestada
das paraciéncias ¢ a formagdo de fronteiras. Além disso, a andlise das controvérsias ¢ um
instrumento que permite tomar as paraciéncias ndo como grupos definidos a priori ou como
entes puramente empiricos, mas como resultado final de interpretagao das praticas discursivas
tal como a entende a arqueologia do saber de Michel Foucault.

(...) em toda sociedade a producdo do discurso ¢ ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos
que tém por fungdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu

acontecimento aleatério, esquivar sua pesada e temivel materialidade
(FOUCAULT, 2012, p.08-09)?".

2 Ver Latour, Bruno. Ciéncias em ac¢do: como seguir cientistas e engenheiros sociedade afora. Sdo Paulo:
Unesp, 2000.

26 Boltanski, Luc; Thévenot, Laurent. De la justification: Les économies de la grandeur. Paris : Gallimard, 1991.

27 FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso: aula inaugural no Collége de France, pronunciada em 2 de

dezembro de 1970. Traducdo de Laura Fraga de Almeida Sampaio. Sao Paulo: Edi¢gdes Loyola, 2012.
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A nogdo de discurso em Michel Foucault ndo problematiza a linguagem da mesma
forma que a hermenéutica nem as analises que buscam a questdo da representacdo e da
verdade por trds dos fendomenos sociais. O discurso ¢ o efeito de uma pratica onde esta
envolvido numa relagdo entre saber e poder. Neste sentido, a analise das controvérsias
consiste na descricdo de praticas discursivas por onde passam ndo somente argumentos
discordantes sobre a verdade a ser dita, mas uma teia conflituosa de discordias entre saberes,
instituicdes, sujeitos em posicdes sociais diferentes. A metodologia de andlise de
controvérsias pressupde a descricdo de diferentes interpretacdes dos sujeitos para
determinados fendmenos o que evita que a pesquisa se restrinja a descricdo da visdo de

mundo de um grupo para fazer com que se preste atengdo as multiplas posigdes em conflito.

O pesquisador ¢ levado a analisar ndo apenas como 0s agentes se apresentam
publicamente, mas, sobretudo, como se constroem as relagdes (assimétricas)
entre eles e o exercicio de poder de um sobre o outro — ¢ deles em relagdo a
normatividade reinante (DULLO, 2015, p.).

Sdo dados etnograficos, as narrativas dos interlocutores, seus livros, seus escritos em
artigos cientificos ou ndo, seus enunciados proferidos em multiplos espagos, em diferentes
relatos, esus arquivos; assim como também o sdo os documentos aqueles que revelam
estratégias de transgressdo, de dentincia, de alarme, mas igualmente de reacdo, as taticas de
camuflagem, enfim, a reflexividade das respostas. Todas evidéncias da controvérsia advem do
olhar do pesquisador para com a multiplicidade de dados etnograficos que servem tanto para
pensar as atuagdes dos mecanismos e instrumentos de controle da circulagao do discurso das
paraciéncias no interior da comunidade cientifica quando as estratéfias reativas, os

argumentos de resisténcia (FOUCAULT, 2000).

Cyril Lemieux (2015) propde uma andlise da “logica das controvérsias™ atenta aos
processos de confinamento e desconfinamento (déconfinement). Isto significa que uma
controvérsia cientifica “se desconfina” quando a comunidade cientifica ndo consegue dar
conta de gerenciar o desacordo em questdo, o que faz com que a decisdo recaia sobre uma
autoridade externa. Os fatores que provocam os processos de déconfinement do conflito sobre
a legitimidade das paraciéncias sdo analisados no capitulo quatro quando descrevo o papel dos
perigos e dos riscos deontologicos causados pelos elementos paracientificos em contdgio com

a comunidade académica e dos riscos sobre a carreira do paracientistas quando expostos aos
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processos publicos de escandalo. Os dados etnograficos apontam para diversidade de riscos
que costura no universo simbdlico dos interlocutores uma memoria das controvérsias sobre a
deslegitimacgdo das paraciéncias. Nas controvérsias que pesquissei, a questdo da legitimidade
cientifica das paraciéncias ¢ debatida tanto no campo cientifico, na midia e nos relatos que

ouvi, nas conversas com os interlocutores.

Um trabalho de pesquisa que tentou analisar os discursos e argumentos de rejei¢ao
sobre a parapsicologia fora realizado por autores das chamadas sciences studies nos EUA
(COLLINS; PINCH, 1991), que construiram um quadro de analitico das arenas por onde
ocorrem as controvérsias € os processos de rejeicdo. O quadro analitico de Collinhs e Pinch
foi usado para analisar controvérsias sobre a parapsicologia americana das décadas 1960 e
1970. O quadro distingue o que chamam de férum constituinte e forum oficioso. Os conflitos
que se passam no forum constituinte dizem respeito ao campo hegemodnico académico
diferente daquilo dos conflitos que se passam no oficioso. A esta coluna vertical se coloca
uma linha horizontal que opera outra distingdo, desta vez, entre dois modos de rejei¢do: a) um
implicito, que ocorre em situagdes, por exemplo, em que uma teoria concorrente se encontra
ignorada pela corrente ortodoxa; b) e a outra uma rejei¢do explicita, quando um discurso
heterodoxo consegue finalmente fazer existir uma controvérsia publica, mas que culmina em

um processo de interdicdo, marginalizagdo, banimento.

Tabela 3. Quadro analitico de Collins e Pinch?®

Férum
Constituinte Oficioso
Implicito 1 4
Modos de rejeicdo |Explicito 2 3

Fonte: COLLINS; PINCH, 1991

Na categoria 1, se encontraria o modo de rejeicao resultado da exclusdo de um discurso
concorrente. S3o artigos, monografias, dissertacdes, teses, enfim, interpretagdes sobre um

tema ou objeto de estudo, publicados em revistas especializadas (féorum constituinte)

28 Op.cit., p.304.



51

académicas que ndo arvoram uma visibilidade a ponto de provocar uma controvérsia € menos
ainda de modificar as teorias ortodoxas, por isso desaparecem na poeira do esquecimento; nao
foram suficientemente fortes para desestruturar a interpretacdo hegemonica e, com isso,
provocar qualquer rejeicdo explicita a ponto de criar uma controvérsia cientifica na
comunidade académica. Ao contrario, na categoria 2, os periddicos e outros veiculos
especializados disseminam reagdes de rejeicdo explicitas por parte do discurso ortodoxo, o
que torna as ideias, os discursos heterodoxos suficientemente visiveis ao ponto de criarem
uma controvérsia cientifica com relativo impacto entre os interlocutores da comunidade
cientifica. As categorias 3 e 4 marcam exatamente as mesmas oposi¢oes de rejei¢do (explicita
e implicita), porém as batalhas ocorrem em outros espacos fora da comunidade académica.
Utilizo este quadro para fazer distingdes espaciais entre as controvérsias analisadas. A
controvérsia 1 sobre os métapsychistes, embora tenha etapas diferentes, se passa toda em
forum constituinte. J&4 a controvérsia 2, “laffair E. Teissier” embora haja inscursdes em
papers ¢ artigos cientificos e outros trabalhos académicos, escolhi apresentd-la em
confirmidade ao barulho que repercutiu apos a circulagdo semanal durante alguns meses nos
grandes jornais de circulacdo nacional, Le Monde e Le figaro. Fago isso com a finalidade de
mostrar as singularidades de uma controvérsia cientifica em um féorum oficioso. Porém ha
outros critérios que ndo os espaciais que me permitem explicitar a escolha por analisar as
controvérsias aqui que tem a ver com a dimensdo do tempo. A memoria dos riscos de
escandalo sdo evidéncias que trazem a tona pelos interlocutores histérias de outras
controvérsias onde houvera denuncias de invasao de discursos paracientistas na comunidade
cientifica na Franga e em outros lugares. As controvérsias talvez parecam ao leitor, caso as
tomem de forma isolada, ndo haver conexdo entre si, porém constituem dados etnograficos
fundamentais por onde se materializa naquilo que os estudiosos da analise do discurso
definem como o interdiscurso (FOUCAULT, 2000; PECHEUX, 1975; LESCAUX, 2013),
isto ¢, a memoria do conflito social envolvendo a questdo da legitimidade e das fronteiras das
paraciéncias. Os interlocutores a0 me contarem seus casos estdo me revelando essa memoria

de outras controvérsias, de outros casos de risco.

Por interdiscurso entendo o que LESCAUX (2013) chama de espaco seméantico ou o ja-
dito (FOUCAULT, 2000), aquilo que torna inteligivel as possibilidades de outros dizeres.
Nao se trata de uma estrutura inconsciente, mas um espago aberto e¢ heterogéneo de tudo
aquilo que ja fora dito sobre um tema, no nosso caso, a questdo da legitimidade das

paraciéncias. De certa forma, se trata de uma memoria de outras controvérsias e dos riscos
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costurada pelos proprios interlocutores que torna possivel o surgimento de novos dizeres e
futuras ressignificagdes. E este interdiscurso que permite com que na controvérsia sobre 0s
“metapsychistes” os personagens lembrem da controvérsia entre Mircea Eliade e Ernesto De
Martino ocorrida entre as décadas de 1940 e 1950. Os fluxos destas associagdes entre
controvérsias mostram como 0s personagens constroem uma memoria das fronteiras sobre as
paraciéncias. O fato de todos personagens das controvérsias estarem vivos me permitiu a
oportunidade de entrevista-los e saber deles seus pontos de vista sobre estes episodios de suas

vidas.

1.9 A CIENCIA A TABLE, A ENTRADA NO CAMPO

Quando cheguei em Paris, no finalzinho do verdo de 2016, nesta época me eram
frequentes as dividas metodologicas. Por telefone com a atendente do IMI, ela me contou que
as atividades administrativas da dire¢do do IMI estando divididas entre preservar e revigorar o
patrimonio material e imaterial da tradicdo metapsiquica francesa, planejar, executar e
difundir publicamente a producdo de conhecimento, articular a instituicdo nas redes que
constituem boa parte da vida cotidiana do mundo da parapsicologia, publicar a revista
institucional e produzir eventos da instituicdo e organizar o servico de atentimento do grupo
de escuta. Dada estas condigdes, percebi logo na primeira semana no campo que mesmo
frequentando de forma regular o ambiente do IMI, ndo encontraria a grande maioria dos
personagens principais da controvérsia (a primeira) que havia decidido analisar. Nao fazia
muito sentido também para mim realizar uma etnografia do IMI, pois fora do cotidiano
expediente da secretaria e das visitas irregulares de alguns dos membros ao espago fisico,
quando ndo hé uma pesquisa em andamento (atividade que ndo pude acompanhar ja que nao
ocorria qualquer uma dessa natureza quando fui realizar trabalho de campo) ou palestras, o
IMI fica boa parte do tempo sem frequentadores, apenas sendo lugar de consulta a sua
biblioteca para alguns poucos interessados. SO fui entender apos ter realizado a minha
inscri¢ao no curso de introdugdo a parapsicologia a distancia que, na maior parte do tempo, as
interacdes entre os membros e frequentadores - os alunos, ex-alunos, os instrutores dos cursos,
os membros do comité administrador - no IMI se ddo via internet através do grupo de
discussdo no gmail. Diante disso, minhas observacgdes in loco no IMI se restringiriam a estar
presente nos eventos, worshops, conferéncias, palestras produzidos por eles. Era muito mais
facil encontrar boa parte deles na internet onde estdo regularmente postando suas produgoes,
0s eventos que participam ou organizam, as suas entrevistas em um programa de radio ou tv,

ler o conteudo dos blogs, ou mesmo das postagens nas redes sociais. Foi seguindo a lista de
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discussdo por e-mail dos membros do IMI que tive acesso aos debates cotidianos entre os
alunos e os membros da instituicdo. Por 14 consegui os dados do primeiro capitulo em que
aponto as distingdes entre o IMI e outra instituicdo que lida com o paranormal, porém vista
por alguns deles como muito proxima do movimento esotérico.
A Internet ¢ um meio muito adotado para a veiculagdo de ideais e propostas
New Age. Diversos grupos paracientificos e espiritualistas foram pioneiros
na utilizagdo de recursos telecomputacionais, e pode-se afirmar que a cultura

virtual ¢ um espaco de manifestacdo por exceléncia da New Age.
(D’ANDREA, 2000, p. 08)

Mas, havia um outro complicador que dificultava o contato fisico. A combinagdo entre
as distancias de centenas de quilometros onde vivem uns dos outros, (alguns até mesmo em
outros paises), mas também a frequéncia com que vinham ao IMI em func¢do de suas
diferentes colaboragdes em atividades, o recurso financeiro limitado ¢ o tempo curto de
permanéncia em Paris?’, fizeram com que o IMI fosse, sem davida, apenas um ponto de
partida para a pesquisa, ndo o locus privilegiado. O meu posicionamento foi realizar uma
observagao a partir da instituicdo e, ndo na institui¢ao. Por isso uma das saidas que encontrei
foi me adequadr aos limites fisicos e priorizar estar em consonancia com o ritmo de vida
destas pessoas vivendo a contemporaneidade das cidades europeias no século XXI bem mais
conectadas a web com as multiplas tecnologias de comunicagdo. Os processos de
modernizagdo e inovacdo tecnoldgica e a interacdo com midias eletronicas contribuem para a
diversificacdo dos papéis assumidos pelos atores sociais e também pelo antropdlogo
(MARCUS, 1995). Quando falo em seguir os interlocutores significa, portanto, dar conta dos
multiplos trajetos que percorrem seja de forma presencial seja pelo mundo cibernético através
da andlise de seus blogs, sifes, dos artigos cientificos que escrevem em revistas online e
fisicas, nos foruns de debate ou canais de youtube, em seus ebooks, nos e-mails que trocamos,
pelas conversas nos chats do facebook, do gtalk ou pelo skype. Todo o tempo que estive em
Paris, procurei mesclar essa observacdo dos movimentos deles pelo mundo virtual com as
consultas aos documentos de suas produgdes na biblioteca do IMI e, por fim, ao material
disponibilizado pelos proprios informantes, retirados de seus arquivos pessoais que me

confiaram. Foi somente nessa dindmica de acompanhar diariamente as postagens, as

» Ao todo foram quase oito meses para fazer o trabalho de campo que envolveu a pesquisa documental

na biblioteca do IMI, nos arquivos dos interlocutores, as entrevistas com os interlocutores das controvérsias, a
observacdo dos eventos académicos em que participaram e os encontros etnograficos nos jantares, almogos. A
pesquisa na web e o contato com alguns interlocutores pelas redes sociais tiveram uma duragdo maior de tempo,
entre 2016 a 2018.
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discussdes, de ler o material que depositavam em seus blogs ou perfis publicos institucionais
e conversar com eles, que pude tragcar um paralelo entre 0 momento em que estavam de suas
vidas quando ocorreu a controvérsias por que passaram. Ainda assim, precisaria conhecé-los
pessoalmente e conseguir um nivel de aproximagdo suficiente para que eles se sentissem a
vontade em responder questdes que talvez fossem bastante delicadas. Nao imaginava que
pudessem se abrir e contar sobre estes episddios de suas carreiras sem que houvesse uma
confianga reciproca. E, certamente, a internet talvez facilite a reducdo dos encontros

presenciais, mas nao os dispensa.

A professora de direito na Sorbonne e recifense de nascimento, Anna Paula Trindade

Marinho, a “Paulinha”°

, que me hospedou em sua casa durante minha pesquisa em Paris, foi
quem me explicou que convidar alguém para um jantar na Franca era uma maneira de sugerir
que se esta com intengdes de conhecer melhor uma pessoa. Portanto, convidar ou aceitar um
convite para un repas ou un dinet, seja em sua casa, seja em um restaurante, ¢ sinal de
demonstracdo de intengdo de estreitar os lacos de amizade (ou de afeto) para além das
formalidades e das regras de polidez convenientes que marcam as distancias nas relagdes
sociais em espagos publicos e, principalmente, de trabalho na Franga. Esta estratégia sugerida
por “Paulinha” (assim chamada para os amigos brasucas e “Anna” para os amigos franceses)
me levou a convidar a professora aposentada da EHESS, Marion Aubrée?! para jantar na casa
onde estava hospedado a fim de que eu pudesse explicar melhor minha pesquisa e com isso,
tentar conseguir alguma ajuda ou uma luz para que eu pudesse conseguir a minha entrada no
campo. Para minha surpresa, a antropdloga, Marion Aubrée, ndo s6 conhecia o IMI como
também era amiga da grande maioria dos integrantes daquilo que chamei da geracdo veterana
e da geragdo mais jovem de colaboradores do IMI. Desta forma, foi também com essa mesma
estratégia, sugerida por Marion Aubrée, que participei dos dois jantares em sua casa a fim de
que pudesse ela me apresentar “d’un coup” alguns dos principais interlocutores, Bertrand
Meheust, Silvia Mancini, Pierre Lagrange e Antoine Faivre. Nem todos os nomes

mencionados t€ém uma colaboragdo ativa ou fazem parte da administragdo direta do IMI,

30 “Paulinha” recifense de nascimento e com dupla nacionalidade, brasileira e francesa, veio a Paris com
sua familia aos 12 anos de idade, na época, para o doutorado da mae e nio voltou mais ao Brasil sendo para
passeios, tendo completado seus estudos em direito na Franca.

31 Marion Aubrée ¢ uma amiga antiga da sua mée e, portanto, conhece Paulinha desde a infancia. Eu fui

apresentado a Marion Aubrée no evento interno, o Cirkula, do PPGA — UFPE, mas ela ndo lembrava mais de
mim quando entrei contato por telefone em Paris.
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sendo alguns como Silvia Mancini apenas membros do comité de honra e que ja alguns anos

ndo pisa os pés na sede na rua Aqueduc.

Nao poderia imaginar que os jantares se tornariam o proprio leitmotiv dos principais
encontros que teria com todos os interlocutores desta pesquisa. Considero estas situagdes
etnograficas em que estive em cafés, em fast-foods, em restaurantes ou em casa de algum dos
interlocutores, momentos-chave para complemento da etnografia das controvérsias, por
intermédio dos quais pude me aproximar dos seus pontos de vista, conhecé-los e ouvir suas
impressdes sobre as suas carreiras académicas, sobre as dificuldades de circulagdao das suas
ideias e a dos trabalhos dos colegas que também pesquisam diretamente ou indiretamente os
fenomenos paranormais, sobre as fofocas que correm nos departamentos, e, principalmente,
saber suas impressdoes sobre as controvérsias em que foram eles mesmos personagens
principais. Além disso, estas conversas coletivas ou algumas vezes téte a téte, me permitiu
conhecer seus discursos de perseguicdo, suas queixas em relagdo ao que consideram uma
pratica regular e historica de rejeicdo as paraciéncias que guardam em arquivos estas
memorias dos processos de interdi¢do. Dois dos interlocutores (de geragdes diferentes) me
confiaram seus arquivos pessoais (sem que o outro saiba) que simbolizam para eles estes
momentos em que tiveram negados o acesso aos espacgos autorizados de producdo e
disseminagao do discurso oficial na comunidade cientifica. No caso da italiana Silvia Mancini,
por exemplo, o arquivo ¢ uma memoria de um turning point em sua carreira profissional.
Percebi que ndo compreenderia a controvérsia da qual fora protagonista se ndo ouvisse dela as
suas interpretacdes nos escassos momentos de sociabilidade presencial entre eles, tendo em
vista que, eles proprios se encontram poucas vezes durante o ano, devido aos seus
compromissos de trabalho e as distdncias de moradia, muitas vezes fincadas em distancias
continentais. Silvia Mancini, por exemplo, embora tenha um apartamento em Paris, mora em
Lausanne na Suica e, enquanto eu estava na Franca, esteve na maior parte do ano fazendo
trabalho de campo em Cuba; Bertrand Meheust, por sua vez, mora em uma casa no campo ho
interior da Franga e s6 vem a Paris poucas vezes para palestras ou entrevistas em que ¢
convidado e, hoje em dia, frequenta poucas vezes o IMI. O historiador, Antoine Faivre e a
antropologa Marion Aubrée que moram em Paris, e se encontram com um pouco mais de
frequéncia durante o ano, sobretudo, em ocasides de almogos em cafés organizados por A.
Faivre, e que, no entanto, raras vezes ao ano vao a palestras no IMI. O ex-orientando de
Bruno Latour e do falecido Daniel Favre, o antropdlogo das ciéncias Pierre Lagrange, que

também mora em Paris, pouco se encontra com os demais a ndo ser em eventos ou palestras
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em espagos académicos e pouquissimas vezes no IMI, onde colaborou com alguns nimeros
do periddico institucional. Em refei¢des combinadas por telefone ou por e-mail em encontros
marcados pela celebracdo da amizade, pelo gosto comum pelo vinho, pela boa comida e pelo
debate sobre o campo do étrange, produziu horas de conversas regadas por relatos de projetos
de publicagdes em conjunto pelas discussdes em torno da exigéncia de “cadres d’analyse”

para o estudo deste tipo de material, conhecido por eles como o dominio do étrange.

Os almogos em cafés, organizados pelo professor de historia e literatura, Antoine
Faivre, por exemplo, se reinem mensalmente um grupo de professores (aposentados ou ndo) e
pesquisadores, além de outros curiosos no tema do esoterismo a partir de uma leitura de
pessoas ligadas a academia. Cerca de trinta pessoas, algumas delas amigos de longas datas,
outros alunos que teriam cursado a sua disciplina, se reunem em algumas mesas de um caf¢
para almogar e discutir, de forma descontraida, em torno de mais ou menos duas horas, os
mesmos temas sobre esoterismo, mediunidade, paranormalidade, ocultismo que ministrara
outrora, Antoine Faivre, em sua disciplina sobre o esoterismo europeu na EPHE. Nao pense o
leitor que se passa em uma atmosfera sisuda, séria. Ao contrario, sdo jantares e almogos onde
0 riso, a ironia e a satira estdo sempre a correr de forma afrouxada ao sabor do vinho e dos
pratos variados. Contudo, foi nos ambientes com numero bem mais reduzido de pessoas como
os jantares na casa de Marion Aubrée ou até mesmo em um téte-a-téte em café onde sdo
servidos fast-food como os que estive em Nancy com Renaud Evrard, da nova geracdo, que
tive mais riqueza de situagdes de relatos e conversas, e também onde pude trocar nimeros de
telefone para agendar entrevistas. Enfim, comer e beber com os interlocutores foi uma 6tima
oportunidade de conversar sobre a pratica cientifica, a visao das paraciéncias (em particular, a
parapsicologia, e o IMI) sobre a relacdo entre estas e a ciéncia, sobre trajetoria biografica e a
construcdo da carreira académica. Nestes lugares, se consente futoyer mais facilmente e, com
isso, consegue-se “baixar o tom™*? da ciéncia trazendo-a para o universo das sociabilidades de
lazer e de diversao, permitindo uma frouxiddo das tensdes e das seriedades tipicas do
ambiente competitivo académico. Permite-se uma descontracdo nas tensdes do trabalho
académico, marcado frequentemente pelo siléncio e a introspecgdo da leitura e pela disciplina
no uso da linguagem oral, conceitual das reunides de grupo, dos eventos e do tom coloquial

da escrita. Falar de ciéncia e de pensamentos em ambientes de descontragdo € como ouvir um

32 SAPIN, Stephen. Baixando o tom da ciéncia. In: SHAPIN, S. Nunca pura: estudos historicos da ciéncia
como se fora produzida por pessoas com corpos, situadas no tempo, no espago, na cultura e na sociedade e que
se empenham por credibilidade e autoridade. Belo Horizonte, Fino Trago, 2013; Campina Grande: EDUEPB,
2013.
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outro lado da personalidade dos pesquisadores. Abre-se mao de toda uma economia dos
corpos quando o ambiente favorece a uma performance menos rigida quando se fala e se
argumenta sobre uma ideia ou teoria nestes momentos de sociabilidade ludica. Quando a
“ciéncia” encarna nos discursos dos individuos nestes lugares onde a comida e a bebida
(geralmente alcdolica) ddo o tempero ao didlogo, as ideias sobre as categorias analiticas, os
protocolos de pesquisa e as regras dos experimentos em laboratorio e discussoes
metodoldgicas se misturam mais facilmente a causos, anedotas, as opinides normativas muito
proximas a moralidade, a ideologias, a desejos futuros ou brigas do passado, enfim, as coisas
do cotidiano quando os cientistas afrouxam o né da grava ou deixam de lado um figurino mais
formal. As conversas ficam ricas em casos emblematicos que se configuram para os
interlocutores como paradigmas que prescrevem as normas daquilo que pode ser um descuido,

um desleixo que muitas vezes pode arruinar todo um projeto de carreira.

A andlise das controvérsias enriquece-se de observacdes e situagdes etnograficas que
envolvem momentos de observacdo das postagens dos passos e intervencdes dos
interlocutores nas suas paginas, canais de youtube, blogs, perfis de rede sociais, mas também
de acesso aos seus arquivos, tudo isso, apos regadas conversas em jantares € almogos naquilo
estd mais em acordo com uma etnografia multi-situada.’* Foi combinando a andlise das
controvérsias com informagdes advindas destas situagdes etnograficas e da leitura de
documentos, e-mails, cartas que guardam seus arquivos pessoais que construi esta pesquisa,
que pude interroga-los sobre as controvérsias das quais eram personagens ¢ entender como
ressignificavam os episddios que lhes havia ocorrido tendo como foco principal a questdo das
fronteiras e a marginalidade social e epistemoldgica da parapsicologia francesa. Que pude
entender também como conciliam as suas atividades profissionais como pesquisadores de
laboratérios e professores da universidade com as atividades de colaboragdo com o IMI,
compreendem as relagdes entre crenga, duvida nos sistemas de provas tanto das pesquisas

cientificas como paracientificas.

No primeiro capitulo, apresento uma histdria das paraciéncias e da parapsicologia, como

se constituiram na modernidade a partir dos estudos de historiadores e cientistas sociais e

33 conceito inspirado em Marcus, (MARCUS, 1995), que advem da necessidade de mover-se por varios

lugares em busca de uma aproximagdo com os interlocutores, hoje ja ¢ uma metodologia exercitada por outros
antrop6logos. Ver : Kurotani, Sawa (2004). Multi-sited Transnational Ethnography and the Shifting Construction
of Fieldwork. In: Lynne Hume and Jane Mulcock “ANTHROPOLOGISTS IN THE FIELD: Cases in Participant
Observation”, Columbia University Press; Levitt, P. e B. N. Jaworsky. (2007) Transnational Migration: past
developments and future trends. In: Annual Review of Sociology, 33: 129-156 e Piscitelli, A. (2009) Transitos:
circulacion de brasilefias en el ambito de la transnacionalizacion de los mercados sexual y matrimonial. In:
Horizontes Antropolégicos, 13(31): 101-136.
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como eles entendem a presenca do dominio do éfrange na sociedade francesa. Na segunda
parte do capitulo, eu descrevo o Institut de Métapsychique International, IMI e como os seus
membros pontuam as diferencas em relagdo a outras institui¢gdes que também lidam com o
paranormal. Trago estes dados a partir de uma mescla entre uma pesquisa documental e uma
observagao participante na lista de discussdao por e-mail da instituicdo da qual participei
durante dois anos. O primeiro capitulo visa situar o leitor no dominio do paranormal entre as
ciéncias sociais na Franca e apresentar o IMI, /ocus de partida, por onde convergem os
personagens que participam das controvérsias. O segundo capitulo, eu faco uma anélise do
discurso daquilo que representa o apice da controvérsia central da tese envolvendo os
cientistas sociais franceses por onde soa o alerta de retorno dos cientistas sociaisa associados
a representantes da métapsiquica. Chamei-a de controvérsia sobre os “métapsychistes” e parto
de um corpus de analise que consiste em dois artigos (um de acusag¢do e outro de contra-
acusac¢ao) cientificos publicados nas principais revistas de antropologia francesa: a L’Homme.
Esta controvérsia desencadeou uma sequéncia de outros artigos que compdem 0s
desdobramentos da controvérsia onde se misturam questdes epistemoldgicas, morais e
conflitos sociais envolvendo posi¢ado, prestigio e fronteiras em torno da comunidade cientifica.
O ponto central da controvérsia envolve um desacordo no seio antropologia da religido
francesa sobre o status e a pertinécia da questdo da metapsychique hoje com base na critica a
duas teses de doutorado. No terceiro capitulo eu analiso o inicio e o desfecho da controvérsia
a partir do arquivo pessoal de um dos interlocutores contendo documentos sobre a época
(dossié de candidatura para um posto na Ecole Pratique des Hautes Etudes, EPHE, troca de e-
mails entre presidente de comissdo julgadora e candidatos a vaga, membros do comité e
julgamento, presidente de banca de doutorado, carta de resposta direcionada a banca de
selegdo e entrevistas). A partir dele, eu busco analisar a interpretagdo do que ela considera um
compld contra si e contra seu grupo de aliados, que sdo pontos que servem para demarcar
aquilo seria o inicio e o desfecho da controvérsia sobre os “métapsychistes”. No quarto
capitulo, descrevo uma outra controvérsia publica trazida a tona pelos interlocutores
envolvendo um escandalo amplamente divulgado pela midia francesa de uma astrdloga,
celebridade mididtica, Elizabeth Teissier e o orientador, o socidlogo, Michel Maffesoli. O
escandalo midiatico comega com a defesa da tese de doutorado de Teissier sobre a astrologia
na Sorbonne e suscita questionamentos sobre riscos € ameagas a sociologia francesa. Esta
controvérsia, por sua vez, ¢ contada a partir do férum oficioso, ao contrario da primeira, e,
com isso, envolve ndo somente personagens ligados & comunidade cientifica, mas também

jornalistas, ministro da educacdo, prémios nobels, céticos, etc. “L’affair Teissier” como ¢
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conhecida a controvérsia, ¢ emblematica por trazer uma série de questdes sobre riscos
deontologicos e sobre valores ligados a carreira académica na Franga como o ascetismo laico.
Estes e outros fatores tornam a controvérsia sobre Teissier paradigmatica para os
interlocutores, pois lembra-lhes os perigos e os riscos de escdndalo que podem ocorrer aos
paracientistas na midia. Estes riscos sdo também avaliados pelos integrantes da jovem geracao
de colaboradores do IMI que em entrevista apontam para outras situagdes polémicas
semelhantes igualmente sofridas por cientistas, investigadores em parapsicologia que também

se envolveram em escandalos explorados pela midia.

No quinto capitulo, apresento dois dos principais expoentes da nova geracdo de
colaboradores do IMI, a singularidade da dupla formagao (em psicologia e parapsicologia) e,
justamente, a forma como refletem os gargalos da geracdo anterior. Novamente a analise ¢
baseada na consulta de um arquivo pessoal, disponibilizado por um deles, que chama de
“cole¢ao” de rejei¢des e negativas de publicagdo em revistas franceses. A partir da “cole¢do”
de negativas, eu analiso naquilo que Collins e Pinch chamam de rejeigdes implicitas, pois ndo
se tornam controvérsias publicas, os pontos que os interlocutores refletem como sendo
possiveis perseguicdes a ideias paracientistas. No sexto capitulo, eu descrevo situagdes
diferentes de polémicas (e das obras) envolvendo dois interlocutores, Renaud Evrard e Pierre
Lagrange. A partir disso, eu tento mostrar a légica que permeia as diferentes situacdes de
fronteiras por que passam, ora nos limites das fronteiras internas (entre as paraciéncias), ora
nas fronteiras externas (entre ciéncias e paraciéncias). Em ambas as situagdes de fronteira, se
presencia uma logica classificatoria onde um jogo de acusagdes envolvendo as categorias
croyant x sceptique A dualidade “croyant x scpetique” representa a logica que permeia as

relagdes sociais aqui descritas em situagdes de fronteiras.
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2 A HISTORIA DA METAPSYCHIQUE E O DOMINIO DO “ETRANGE

« Le mot n'est pas joli, mais d'aprés moi il a l'avantage d'étiqueter de
fagon concise un domaine auparavant sans nom a mi-chemin entre le
normal et l'anormal ou pathologique, et, aprés tout, on ne demande
pas plus a un tel néologisme qu'une utilité pratique. (...)

Nous dirons donc que la parapsychologie envisage trois sortes de
manifestations : celles que l'on considéere comme des écarts a la
norme, au-dessus ou au-dessous de celle-ci, ou celles se trouvant dans
une zone frontiére entre les deux et qui peuvent dériver vers les unes
ou vers les autres. »

— Max Dessoir, in Sphinx, juillet 1889

A histéria da “metapsychique” na Franca e das “pesquisas psiquicas” nos paises anglo-
saxdes ¢ um atestado da multiplicidade de fendmenos com a qual nasceram igualmente
diversos saberes, alguns tendo surgido no bojo da modernidade, que, por sua vez, cruzaram-se
a outros de duragdo mais longa, como a possessdao. Todo este vasto continente compde o que,
comumente, ¢ conhecido como o dominio do sobrenatural, do paranormal, do étrange, do
insolito. Talvez por esta diversidade e pela complexidade dos cruzamentos entre séries de
histérias distintas — a possessdo, a mediunidade, vidéncia -, etc.), ¢ dificil encontrar
pesquisadores que aceitem o desafio de tratd-las em unidades como estes termos: étrange,
sobrenatural, paranormal. Nao fugirei a regra, preferindo, antes, descrever neste capitulo
exatamente essa multiplicidade de formas histéricas que caracteriza a rede de nascimento da
parapsicologia. Nas proximas paginas, empresto a voz a alguns autores que estudaram sobre a
histéria da parapsicologia e da relagdo com outros saberes historicos como o magnetismo

animal, o espiritismo kardecista, as “pesquisas psiquicas” na Europa.

Procuro neste didlogo com os autores mostrar, portanto, como a metapsiquica nasceu a

partir de uma heterogeneidade de fenomenos, de artes e técnicas que apesar de terem historias
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distintas, se aglutinaram em saberes que surgiram nas sociedades modernas ocidentais e
estacionaram em zona de fronteira, impedidos de adentrar na comunidade cientifica.
Evidentemente, ndo haveria de haver apenas uma histéria do paranormal até porque os
fendmenos, as experiéncias comumente vistas sob esta categoria guarda-chuva sdo multiplas
dependendo dos espacos e dos casos de hibridismos na modernidade (LATOUR, 1994). Além
disso, como ja foi dito, a condi¢do singular que irrompem no campo epistemoldgico da
modernidade ndo parece reservar-lhes uma ampla aten¢do da opinido publica nem da

academia, o que favorece a historica condicao de existéncia em zonas nebulosas, marginais.

2.1 AS “PESQUISAS PSIQUICAS”

Sabe-se que os fendomenos insolitos conhecidos alguns deles hoje comumente como
“paranormais” interpretados como estados modificados de consciéncia (EMC) e dissocia¢des
psiquicas por um discurso médico-psiquiatrico e psicologico, foram, desde tempos imemoriais
e, em sociedades diversas, matéria de questionamentos para os sabios e, com isso, objetos de
uma exegese em todas as épocas por saberes distintos (AUBREE; LULA, 2017)*. Na
Antiguidade grega, os ditos estados “irracionais” eram enfocados como uma forma de relagao
com o sobrenatural. Platdo em sua obra distinguia quatro tipos do que considerava como uma
“loucura divina”: a profética ligada a Apolo, o ritual relacionado com Dionisio, a poética
inspirada pelas Musas e a erdtica provocada por Afrodita e Eros®. O historiador francés, Jean
Pierre Vernant e o helenista inglés, E.R. Dodds falam de uma dualidade de cultos encontrada
entre os gregos antigos onde praticas envolvendo os estados “fora da consciéncia” sugeriam
uma distingdo entre o que chamam de “mediunidade apolinia” - profetismo extatico e
individual orientado ao desvelamento do futuro ou de um presente oculto — e a “experiéncia
dionisiaca” de cunho coletiva e contagiosa, procurada em vista da obten¢ao de um certo bem-

estar3°,

Nao obstante, a experiéncia do “irracional”, do “étrange”, restringiu-se a pequenos

circulos, no curso do tempo, nas sociedades ocidentais como o mostram os trabalhos

34 Ver: AUBREE, M.; LULA, C.L.A., Genaro. Os cientistas frapceses e o estu~d0 do pare}normalz
controvérsias e avangos. RELIGARE: REVISTA DO PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS
DAS RELIGIOES DA UFPB, v. 14, p. 60-89, 2017.

35 DODDS, E. R. Les grecs et l’irrationnel. Paris : Flammarion, 1977, p. 71. Apud AUBREE, M ; LULA,
GENARO, 2017.

36 Ibid. pp. 73-75.
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historicos de A. Faivre’” e J. Servier®; a atracdo do “mistério”, do “irracional” perdurou
liminarmente na Franga, como em outros lugares apesar do periodo revolucionario que afetou
as estruturas sociais ter alimentado as tentativas de dar explicagdes racionais para os multiplos
enigmas e novos fendmenos que perturbavam a marcha triunfante da ciéncia positivista

ocidental’®

. Esse parece ser o caso da possessdao como fendmeno historico tal como foi
estudada por historiadores franceses em seu breve aparecimento entre os séculos XVII e
XVIII. Entender a cena da possessao pode ser proficuo para ajudar a entender como os

fendmenos insdlitos ingressam no regime da episteme moderna.

2.2 DE LOUNDUN A SALPETRIERE: EXTRATERRITORIALIDADE DA LINGUAGEM
E ASSIMETRIAS

O caso de Loundun ¢ analisado por Michel de Certeau como um fenomeno social que
lhe serviu para pensar as regras que compunham as interfaces entre o campo religioso, médico
e politico. Trata-se de uma forma histdrica tipica dos episoddios de possessao do século XVI,
que o historiador buscou contrapor as grandes epidemias sociais de feiti¢aria na Europa e nas
colonias. Um grupo de 20 ursulinas foram possuidas periodicamente durante alguns anos
atraindo o interesse de eruditos, tedlogos da época, interessados nas convulsdes das religiosas.
Os casos de possessao perduram durante quase uma década até que o paroco local foi acusado
de feiticaria. Destino diferente da principal ursulina dentre as possuidas, Madre Joana dos
Anjos, que foi atestada livre da influéncia satanica pelo exorcista. O que interessa € que, para
Michel de Certeau (2002), a cena da possessao se diferencia de um caso tipico de feiticaria
por ocorrer em espago urbano, em microgrupos sociais, como um convento de religiosas e por
trazer a presenga de novos atores sociais com discurso de autoridade como o saber médico,
ndo presente na Idade Média, o que permite a Michel de Certeau afirmar “Loudun ¢
alternadamente a metonimia e a metafora que permitem apreender como uma ‘razdo de
estado’, uma nova racionalidade substitui a razdo religiosa”. (CERTEAU, 2002, p.245)

O discurso transgressor € o corpo convulsivo da possessa sdo vistos por historiadores
como signos de alteridade e assimetria em relagdo as autoridades da época, o que justificou o
exercicio do discurso demonoldgico e do discurso médico sucessivamente. Michel Foucault

(FOUCAULT, 2001) assinala que o poder médico-judicidrio se apropriou do material e de

37 FAIVRE, A. Accés de [’ésotérisme occidental. Paris: Gallimard, (2 vol.), 1996.
38 SERVIER, J. Dictionnaire critique de I’ésotérisme. Paris: PUF, 1998.
39 Sobre esse assunto, cf. AUBREE, M.; LAPLANTINE, F. La Table, le Livre et les Esprits. Paris : JC

Lattes, 1990. Publicado em portugués em 2009 pela EDUFAL.
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certos dispositivos (segredo/revelar) do poder pastoral na medida em que o discurso
demonolégico se tornou incapaz de utilizar os mecanismos de corre¢do presentes nas
repressdes as epidemias de feitigaria. Algumas razdes sdo evidentes: uma coisa ¢ queimar
uma viliva, camponesa, pagd em praga publica e outra sdo as consequéncias compreensiveis
em realizar o mesmo procedimento com ursulinas. Na época em que ocorrem as cenas de
possessao, o poder civil da monarquia administrativa suportava menos o apelo aos suplicios
publicos (FOUCAULT, 2001). Além destes fatores, como sustentar um discurso oficial em
que religiosas (e ndo velhas pagds) sdo presas faceis do diabo? As técnicas de governo das
consciéncias e dos corpos criadas pela Igreja catoélica no concilio de Trento, como a pratica do
confessionario, comecaram na €poca a deparar com o problema da irrupgdo da convulsdo dos
corpos das possessas.

Por estes fatores, foi preciso fazer as convulsivas passarem por novos registros de
discurso que nao o da peniténcia ¢ da dire¢do de consciéncia e a0 mesmo tempo para outros
mecanismos de controle que nao o das torturas publicas, o que dard origem na modernidade a
novas formas de produgdo de saber e exercicio de poder nas sociedades ocidentais. As
explosdes das possessdes misticas como as de Saint-Médard, entre os protestantes de
Cévennes ja no inicio do século XVIII ja mostram a passagem de bastio em que as
convulsdes se tornaram instrumento de um objeto médico privilegiado. As prescrigdes
religiosas sdo substituidas por vapores que visam a acalmar as crises nervosas. A analise do
sistema nervoso codificou em termos médicos o dominio de objetos ora recobertos pela
pratica da peniténcia ¢ do confessionario. “Expulsa do campo da direcdo espiritual, a
convulsdo, que a medicina herdou, vai lhe servir de modelo para os fendmenos da loucura”
(FOUCAULT, 2001, p. 283).

A histeria epilética, categoria forjada a partir da segunda metade do século XIX, sera
fruto da associagdo da analise dos corpos convulsivos as teses sobre o disturbio do instinto em
voga até o aparecimento de Charcot as teorias sobre as doengas mentais. A psiquiatria do
século XIX e parte do século XIX que havia substituido a analise da doenga mental como
delirio para andlise da anomalia como distarbio do instinto, enxergou a questdo das
convulsdes dos corpos como modelo. A agitacdo dos convulsivos era vista como a marca da
libertagdo automatica e trepidante dos mecanismos fundamentais e instintivos do organismo
humano (FOUCAULT, 2001).

Desta forma, o caso da possessao de Loundun ¢ emblematico ndo apenas por mostrar a
transferéncia no classicismo e, comec¢o da modernidade, entre o poder eclesidstico e o médico.

Mas, igualmente por dar evidéncias da formacdo complexa das assimetrias modernas que
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legitimam o discurso cientifico e estabelecem uma relacdo de autoridade sobre o discurso e o
corpo transgressor da possessa. Nao passou desapercebida a alguns autores o fato de que essa
assimetria ¢ duplamente marcada por uma questao de género, em que um discurso racionalista
masculinizado, seja o do juiz exorcista seja o do médico, se (sobre)opde a uma posi¢ao

inferior, seja as das possessas, seja as das histéricas na Salpetriére (ISAIA, 2006)%.

Cette attitude (analyse d'un trouble psychique en termes organiques)
constitutive de la psychiatrie, inscrit dans le corps de la femme ce qui
auparavant était la marque du démon. La femme en est stigmatisée, elle
reste le lieu charnel ou viennent préférentiellement se manifester les
dereglements de la raison. Le romantisme va confirmer cette nature
particuliere des femmes : a 1'homme la raison raisonnante et ses pauvres
illusions ; a la femme ['enracinement dans la vraie vie, dans la sensibilité,
dans l'affectivité qui sort de la zone d'ombre et d'indignité ou étaient
confines les besoins et les désirs du corps. (PAROT, 1994, p. 419)

Se a possuida fala por intermédio de um interrogatorio de um saber demonolégico, a
histérica o faz pelo exame psiquiatrico. As assimetrias se perpetuam na modernidade entre um

discurso racional masculino e o discurso irracional de transgressdo representada pelo corpo

feminino.

Meédicos e exorcistas ndo se entendem sobre o que é a norma — para uns ela
compreende a intervencao visivel de um cosmos sobrenatural e para outros
ela exclui esta intervengdo. Mas eles se entendem fundamentalmente para
eliminar a extraterritorialidade da linguagem. O que combatem pela
nominagdo ¢ o fora-do-texto onde se coloca a possuida quando se da por
enunciado de alguma coisa que ¢ fundamentalmente ‘outro’. (CERTEAU,
2002, p. 246)

A relacdo assimétrica entre o discurso racional, moderno, cientifico e o discurso
irracional e transgressor ndo fica restrita ao saber médico e juridico em relagdo ao corpo da
feiticeira e da possessdo. Pode-se pensar como o discurso antropoldgico e as interrogagdes
realizadas a partir dos relatos de viagem e as etnografias assim como o saber demonologico e
o saber médico foram construidos sobre o discurso trangressor e tornado alteridade como

irracional, ndo-moderno, “étrange”. Como adiantava Michel de Certeau:

(...) o discurso demonologico, o discurso etnografico, ou o discurso médico

tomam, com respeito a possuida, ao selvagem ou ao doente, uma mesma

40 ISAIA, Artur Cesar. Espiritismo e saber médico-psiquiatrico: a presenga de Charcot na obra do padre
Julio Maria de Lombaerde. ISAIA, Artur Cesar (org.). Orixas e espiritos: o debate interdisciplinar na pesquisa
contemporanea. Uberlandia: EDUFU, 2006.
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posicdo: ‘eu sei melhor do que tu aquilo que dizes’, quer dizer, ‘meu saber
pode se colocar no lugar de onde falas’. (CERTEAU, 2002, p.249)

O discurso da possessdo ¢ o discurso do “outro”, desterritorializado da linguagem
propria e, por isso, sempre enunciado por alguém que ndo a propria possessa/histérica, mas
por um saber racional, piiblico, masculino, moderno. E todo um corpus discursivo que se
intaura, como afirma Michel de Certeau (2002) sdo documentos, depoimentos, relatérios
médicos, consultas de tedlogos, sentengas de juizes, interpretagdes de relatos etnograficos que
falam por este outro. Nao ¢ minha intengao realizar uma historia da possessao nem de torna-la
modelo para os fendmenos paranormais. Nao pretendo nem mesmo fazer uma historia de
como a antropologia passou a lidar com esta categoria. Tudo isso ja foi feito alhures.*!

Para efeitos deste capitulo, ¢ suficiente mostrar como a historia da apropriacao do
dominio do paranormal assim como a possessao ¢ a loucura se deu em relagdes de assimetria
e de poder com a racionalidade. A propria criagdo da categoria paranormal existe em fungao
dessa assimetria como se pode inferir do que o antropologo Frangois Laplantine*’escreveu
sobre as transformagdes das categorias na passagem de um discurso demonoldgico a um

registro laicizado.

Certes le sacré s’ est aujourd’hui déplacé, le langage a changé — on ne parle
plus de divination mais d’une ‘faculté paranormale’ plus de prophétes et de
visionnaires mais d’extrasensoriels -, et avec lui, nous sommes passés d’'un
registre hagiographique démoniaque a un registre laicisé. L’image méme du
‘sorcier’ et de la ‘sorciere’ diseuse de bonne aventure a évolué au point de
devenir méconnaissable. Mais nous nous trouvons bel et bien aujourd’hui en
présence de la méme bipolarité. (LAPLANTINE, 1985, p.21)

O antropodlogo, Marcio Goldman praticamente na mesma época que F. Laplantine
escreveu sobre a continuidade da assimetria nas sociedades ocidentais quando estas, ao longo
de séculos de colonizagdo, se depararam com as praticas religiosas e magicas nativas
envolvendo o transe, a possessdo, o €xtase, € passaram a interpretd-las como esquemas
mentais e outras categorias antigas forjadas no discurso demonoldgico (a no¢ao de possessao

¢ um exemplo disso): “(...) os europeus passam a encontrar bruxos, feiticeiras € possessos

41 Para seguir uma historia das interpretagdes das escolas antropoldgicas sobre o transe pode-se consultar
a dissertacdo de Marcio Goldman: GOLDMAN, Marcio. A possessdo e a construgdo ritual da pessoa: a
possessdo no Candomblé. Dissertacdo de Mestrado em Antropologia Social. Rio de Janeiro: Universidade
Federal do Rio de Janeiro, 1984.

42 LAPLANTINE, Francois (org.). Un voyant dans la ville. Paris, 1985.
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entre os ‘selvagens’*. A partir do século XIX, a matriz de onde sdo fomentadas as categorias
analiticas que vao servir a outras disciplinas (como a antropologia) advém desse jogo de
transmissdes entre um registro magico-religioso e cada vez mais a hegemonia da
racionalidade. Ao longo do século XIX e XX, o discurso médico psiquiatrico sobre a
possessao produz uma terminologia e um conjunto de dispositivos que se tornardo reutilizados
e ressignificados. Associagdo entre a figura sécio-histérica da possessa ao seu corpo
convulsivo estard doravante sob o dominio e escrutinio do poder médico-psiquiatrico que se
torna um campo produtor e difusor de discursos. Foi inicialmente com este pano de fundo que
a antropologia também passou a observar, catalogar, comparar, interpretar as praticas magicas
de outras culturas tradicionais.

Porém, ndo foi somente a possessdo a unica figura social e histdria a fazer parte do rol
de fendomenos insdlitos e irracionais a sofrerem o escrutinio da racionalidade. Se a possessa,
como forma historica, foi uma das que se desgarraram das teias do discurso religioso para cair
nas teias de um discurso cientifico, outras trés figuras sdcio-historicas ja nasceram (ou, pelo
menos, se materializaram em novas estruturas sociais) sob a hegemonia da ciéncia na
modernidade. Se a possessa se tornou presa do discurso médico, a sonambula, a médium, a
vidente, nao foi diferente, embora fagam parte de outra série, isto €, a que conta a historia da
no¢do de psique humana e o processo de institucionalizacdo da psicologia académica.
Estiveram ligadas diretamente aos conflitos ocasionados pelo surgimento de movimentos
sociais como 0 mesmerismo, o espiritismo e as “pesquisas psiquicas”, com seus ciclos de

apogeu e declinio entre o final do século XVIII, durante o século XIX e inicio do XX.

2.3 A CULTURA ESPIRITA: UMA “TRADICAO ESQUECIDA”

Os movimentos como o mesmerismo, o espiritualismo, (dentre eles o espiritismo
kardecista, a teosofia, o ocultismo) e a “pesquisa psiquica” surgiram na modernidade europeia
como praticas e crengas novas de manifestagdes singulares “estranhas” que escapavam na
época (e até hoje) da compreensdo ordindria e racional. No diciondrio “faits religieux” (2010,
p.703), organizado por Danielle Hervieu-Leger, a antropologa, Marion Aubrée, apresenta uma
definicdo para o vocabulo “médium” de termo advindo da lingua inglesa, elabora uma

narrativa que informa a procedéncia sécia historica do termo dentro do modern spiritualism,

43 Ibid., 1984, p.38.
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“movimento de crenga” estadunidense, oriundo do caso das irmas Fox em Hydesville em
1848* ¢ seus missionarios — os médiuns — que chegaram durante os anos 50 do século XIX.

Marion Aubrée apresenta trés figuras socio-historicas — “sonambula”, “a médium”, “e a
vidente” - que se sucedem e se misturam cronologicamente, resultado de envolvimentos em
diferentes contextos e de embates entre grupos sociais que estabelecem diferentes formas de
interpretagdo sobre os fenomenos. O dicionario constroi uma narrativa sequencial que costura
irrupgdes e interrupgdes historicas de personagens e saberes que lidam com esses fenomenos
singulares, insolitos, extracotidianos. Estes embates insurgem na modernidade e, de certa
forma, se processam a margem do conhecimento cientifico, naturalista da época. A narrativa
elaborada pelo dicionario citado acima (2010), enfatiza que as décadas de 1850 a 1900
assistiram a emergéncia de uma “cultura espiritualista” na Franca, importante centro de
difusdo com desdobramentos em outros paises (como o caso brasileiro*). A partir da
integracdo da confluéncia dos embates em torno da interpretacdo dos fendomenos se deu a
formag¢do do embrido da parapsicologia contemporanea: a “pesquisa psiquica” (psychical
research nos paises anglo-saxdes, metapsychique na Franga).

Embora tendo aportado primeiramente na Inglaterra, pode-se dizer que as praticas
espiritas, como as sessoes com médiuns € as mesas girantes e falantes se espalharam com a
velocidade dos meios de comunicacdo de massa e do mercado editorial, na época grande em
expansdo, dando visibilidade global aos médiuns (aos paranormais), em outros paises como
Italia, Alemanha, Espanha, Portugal e, na América do Sul, o Brasil*. Essa “cultura espirita”

se expande com uma caracteristica peculiar apontada no inicio do capitulo, ou seja, com

44 O episddio das irmds Fox, filhas de migrantes metodistas ingleses, em 11 de abril de 1848, em
Hydesville, pequeno vilarejo dos Estados Unidos, proximo a Rochester, é apontado por uma ampla e heterogénea
bibliografia - seja espirita (KARDEC, 2003; MACHADO, 1996; DOYLE, s/d), seja uma bibliografia
parapsicologica (RICHET, 1922; SUDRE, 1976) ou uma literatura académica: historiografica (SILVA, 2005;
FERREIRA, 2004) e antropologica (AUBREE ¢ LAPLANTINE, 1990; GIUMBELLI, 1997; LEWGOY, 2006;
STOLL, 2003) - como o evento que inaugura o espiritualismo como movimento junto a uma terminologia
(médium/mediunidade, etc.) a partir da evolucdo das técnicas que tratam da comunicagdo com os mortos. A ideia
que Aubrée reforga no dicionario aquilo que ja afirmara antes (AUBREE, LAPLANTINE, 1990). O caso Fox
representa a origem de um “codigo tipologico”, no qual um acordo prefixado entre o morto e o vivo faria com
que um numero de batidas ouvidas correspondesse a um numero de letras do alfabeto. Este se dissemina
socialmente e com isso as técnicas de comunica¢do vdo se aperfeicoando (das batidas as mesas girantes, as
pranchetas ouija, etc.). O caso Fox, assim, inauguraria a mediunidade, pois, abrindo espagos para a existéncia de
formas de comunicagdo onde a « telegrafia espiritual » vai ser um objeto cada vez mais de curiosidade, fascinio,
estudo, repudio.

45 O Brasil ¢ o pais onde a autora também fez pesquisa de campo nos anos 1980 e cuja obra fora
publicada logo em seguida, trata-se de “La Table le Livre et les esprits”, livro que se tornou referéncia também
entre antropologos da religido brasileiros preocupados em pensar a formacdo do espiritismo brasileiro. Ver :
AUBREE, Marion ; LAPLANTINE, Frangois. La table, le livre et les esprits. Paris: J. C. Lattés, 1990.

46 Veronese, Michelle Marinho. Op. Cit, 2017.
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diversificada terminologia, fruto de um conjunto heterogéneo de praticas (mesas girantes,
sessOes espiritas, psicografia, possessdo, laboratorios de parapsicologia, etc.) que a
identificam e sobre as quais se debrucavam, a época, desde simples curiosos, a grupos de
religiosos, artistas, fotografos e cientistas (alguns com certo prestigio).

Nao ¢ muito dificil perceber correlagdes entre a velocidade de visibilizagdo social dos
médiuns e a extensdo das imagens e discursos veiculados pelo mercado editorial, com autores
- H. P. Lovercraft, Edgar Allan Poe, Arthur Conan Doyle, etc. - que criaram e desenvolveram
o segmento de consumidores de bens culturais, de um género e subgénero literario conhecido
como a ficgdo cientifica*’ tdo fundamental a indéstria cultural cinematografica. O arsenal de
revistas e jornais da midia impressa (francesa) se apresenta como um rico material que ajuda a
entender a produgdo e circulacio dos “les hommes de lettres” (cientistas, jornalistas, literatos,
clérigos, juristas, politicos, etc.) que escreveram suas reflexdes sobre os médiuns e suas
performances, de forma um pouco mais dedicada do que o fariam se apenas se restringissem a
uma simples pratica ludica.

Los ultimos decénios del siglo XIX se caracterizan por una excepcional
floracion de la prensa ocultista: revistas y periodicos teosoficos, magnéticos
y espiritistas en particular, asi como por la proliferacion de lugares de
reunion: salones, sociedades cientificas, incluso congresos médicos, donde
se dan cita psiquiatras, neurologos y psicologos que trabajan sobre la

hipnosis, las enfermidades mentales y nerviosas, y espiritistas cuya ambicion
es promover una nueva ciencia psiquica. (EDELMAN, 2006, p.40)*®

Essa “cultura espirita” foi, portanto, profundamente disseminada pelos meios de
comunicacdo em rapida expansdao assim como outros setores da induastria cultural.

Marcadamente uma “cultura popular citadina”, média, que se manifestou, a partir do século

47 O escritor, dramaturgo e musico, Braulio Tavares aborda a nogdo de “detetives do sobrenatural” no
livro homdénimo que funciona como uma antologia aos contos de ficgdo cientifica onde o personagem central ¢ o
detetive que investiga um crime ou um caso cujas explicagdes sobressaem-se a uma autoria meramente humana.
Carnacki de W. H. Hogson, Chevalier Dupin de Poe ¢ o proprio Sherlock Holmes - cujo autor Arthur Conan
Doyle era adepto do espiritismo — sdo alguns personagens tipicos do género policial. As caracteristicas principais
do “detetive do sobrenatural” sdo semelhantes das dos outros contos policiais, ou seja, o uso de método indutivo
e o ceticismo como habitus profissional, porém algumas vezes perplexo com a possibilidade de uma explicacdo
sobrenatural. Atributos analogos aqueles analisadas por Tzetan Todorov na obra “Introdugdo a literatura
fantastica”. O autor demarca que o que distingue o subgénero fantastico do ou subgénero maravilhoso (o conto
de fadas por exemplo ou as narrativas miticas) ¢ exatamente a tensdo que ¢ levada ao leitor (assim como a
propria personagem, o detetive) diante do mistério do crime. Apesar de cético e racional na construgdo das
hipoteses para a explica¢do dos fatos tanto o leitor quanto o personagem ndo deixam de hesitar diante de uma
imaginagdo fantastica, ou seja, a crenga na plausibilidade sobrenatural da origem do fato (TODOROV, 1992).

48 EDELMAN, Nicole. Lo oculto y las terapéuticas espiritistas del espiritu y del cuerpo en Francia
(1850-1914). Revista de Historia de la Medicina y de la Ciencia: Asclepio, 2006, vol. LVIII, n2, p.39-62.
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XIX, da leitura de folhetins, de publicidade e de cinema, se assenta em critérios
mercadoldgicos de producdo e difusdo. As praticas das mesas girantes, por exemplo, foram
tdo expressivas nos saldes da burguesia europeia que ja chamavam a atencio dos veiculos de
comunicacdo no mundo todo. Para se ter uma ideia da velocidade da disseminag¢ao social dos
fendmenos paranormais — sobretudo nesta época das chamadas “mesas girantes e falantes”
(oui-ja) e a visibilidade dos médiuns (SILVA, 2005) — trago o exemplo de uma constatagdo
publicada no Diario de Pernambuco de Recife que, em 1854, publicava a seguinte noticia
sobre “o velho continente”: “Nao se pode pdor o pé em um saldo na Franga, sem ver toda a
sociedade em torno de uma mesa redonda tendo cada um o dedo minimo apoiado no vizinho e

esperando todos em siléncio que a tabua queira voltear”. (MACHADO, 1991, p.37).

Foram por certo os jornais e as revistas os principais responsaveis por popularizar e
fazer circular noticias, reportagens, obras literarias, peca de teatro, obras académicas e, com o
desenvolvimento das tecnologias de comunicagdo social, as narrativas filmicas, de radio e
televisdo®. Tais publicagdes mobilizaram (¢ mobilizam ainda hoje) uma opinido publica
sobre temas ligados a telepatia, casas assombradas, comunicagdo mediinica com 0s mortos,
etc. A velocidade de expansdo da cultura espirita acompanhada do progresso do jornalismo
impresso e das tecnologias de informacdo trouxeram uma singular aten¢do do homem
moderno, do século XIX, pelo dominio do éfrange, que ndo passou desapercebido da
antropologia:

De fato, o século XIX tem uma aguda consciéncia do desconhecido como
fendmeno tangivel, material e pesquisavel, evocavel por desbravadores,

cientistas e literatos, que viam nesse contato o desbravamento da ultima
fronteira cientifica (LEWGOY, 2006, p.157).

24 A QUESTAO DA “SOBREVIVENCIA DO ESPIRITO”: MESMERISMO,
ESPIRITISMO E PESQUISAS PSIQUICAS

Se por um lado, nos saldes europeus se viam burgueses e nobres ao redor de uma mesa
redonda —nas mesmas em que se jogava cartas ou se faziam saraus — invocando espiritos; nos
teatros se representavam pegas com temas sobre a comunicagao com os mortos, por outro lado,

o interesse de alguns homens cientificos pelo sobrenatural perdurara mais do que a duragao de

49 O livro do jornalista Ubiratan Machado, “os Intelectuais ¢ o espiritismo”, narra a confluéncia no final
do século XIX e inicio do XX, no jornalismo impresso brasileiro, de publicagdes e noticias sobre os fendmenos
espiritas. Sem contar que a expansdo das ideias kardecistas no movimento espirita se deu por via de publicacdes
de livros, jornais e revistas.
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uma moda sazonal. Talvez porque estas praticas espiritas sejam, elas mesmas, herdeiras de
um outro movimento conhecido como o mesmerismo, criado pelos magnetizadores, que ja
existia na Franca do final do século XVIII, antes, portanto, do movimento espirita francés
incorporar as praticas de aplicacdo de passes para fins terapéuticos. Paris ja havia sido
décadas antes o epicentro de difusdo europeu das ideias e praticas do médico austriaco, Franz
Mesmer. A influéncia de suas ideias e suas praticas fora alvo de querelas entre médicos e
alguns médicos magnetizadores no meio académico. A difusdo de praticas — métodos
terapéuticos mesmerianos como a aplicacdo de “passes magnetizadores” e a impostacdo de
“imas” sobre pacientes — ¢ de uma terminologia que se centrava em torno do termo de
“magnetismo animal” propiciaram o nascimento “do sonambulismo magnético (artificial)” e
em consequéncia a reacdes de médicos ligados a uma fisiologia mais materialista. Tais
embates aconteceram nas Ultimas duas décadas do século XVIII e adentram a primeira metade
do século XIX. Franz Mesmer fez seguidores, com destaque para o marqués de Puysegur,
senhor de terras e coronel da reserva, praticante das ideias do magnetismo®® e que cunhou, por
sua vez, a expressdo “sonambulismo artificial” e “lucidez sonambulica” ao analisar as suas
proprias experiéncias de aplicacdo de “passes magnéticos” sobre os trabalhadores em suas

terras.

Com a publicagdo das obras do marqués de Puysegur, toda uma terminologia
(“sonambulismo artificial” ou “provocado”, “sono magnético”, “lucidez sonambulica”)

difundiu-se, nesse periodo, propiciando diversos seguidores mesmo internamente a Academie

50 Em 1766, Franz Anton Mesmer publica sua tese de doutorado “Da influéncia dos planetas sobre o
corpo humano” na Universidade de Viena. onde defende as teorias sobre o magnetismo animal fruto das leituras
do médico suico Paracelso, do médico belga Jean Baptist van Helmont, do médico escocés, William Maxwell,
do jesuita alemao, Athanasius Kircher, de Ferdinand Santanelli cujas teses principais sdo 1) a existéncia de um
fluido césmico, fisico, porém, sutil que preenche o universo e serve de intermediario entre 0 homem e os corpos
celestes ¢ entre 0 homem ¢ as coisas vivas. As doengas seriam o resultado de uma ma repartigdo desse fluido no
corpo humano e terapia visa a restaurar o equilibrio perdido gragas a técnicas cuja finalidade ¢ canalizar e
transmitir a outras pessoas o fluido provocando ‘crises magnéticas’, convulsdes até a cura. Seu consultorio com a
sua instalacdo em Paris, em 1779, ¢ frequentado principalmente por mulheres da alta burguesia e da nobreza que
se submetem aos experimentos e aos espasmos ¢ convulsdes histéricas. Apoiado pela “société parisienne”,
Mesmer é convencido a formar a “Société de ['harmonie universelle” com aspectos semelhantes as lojas magons
e rosa cruzes. Sua popularidade e alcance sdo tamanhos que em 1784, Luis XVI nomeia duas comissdes para
julgar a pratica do magnetismo animal, uma da “Académie des Sciences” e a outra da “Société Royale de
Meédecine”. Composta por cientistas notaveis de diversas areas (figuras publicas como o astronomo Jean Sylvain
Bailly, o médico Joseph-Ignace Guillotin, o quimico Antoine Lavoisier, dos Estados Unidos, Benjamin Franklin,
etc) para dar um veredito oficial sobre tais atividades. A hipotese de Robert Darton ¢ a de que o movimento
mesmerista ¢ marco das teorias vitalistas que se multiplicavam na época que se entusiasmava pelo progresso
técnico e cientifico. A ultima comissdo se deu no ano de 1835. Consultada as obras: DARTON, Robert. La Fin
des Lumiéres : le mesmérisme et la Révolution. Odile Jacob : Paris, 1995 ¢ ELLENBERG, Henri. 4 la
découverte de l'inconscient. Paris : Fayard, 1994.
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de Medicine, o que gerou disputas sobre a validade das praticas no meio académico em torno
de julgamentos sobre a cientificidade das teses e praticas mesmeristas. Foi assim que trés
comissdes académicas®' foram formadas entre os anos de 1780 a 1835, com o objetivo da
Academie des Sciences e a Societé Royale de Médicine avaliar a realidade destes fenomenos e
emitir pareceres sobre a sua legitimidade (MEHEUST, 1999; MANCINI, 2000; DARTON,
1995). O julgamento desfavoravel ao mesmerismo em uma das ultimas comissdes tornou as
praticas dos magnetizadores fora da comunidade cientifica. Porém, com a chegada das
missdes espiritualistas advindas dos EUA e Inglaterra ao continente europeu entre 1852-1853,
uma nova onda de fendmenos ins6litos — desta vez acompanhada de sujeitos que afirmavam
comunicar-se com os mortos, entortar metais, ler pensamentos, multiplicaram-se nas dezenas
de anos posteriores — provoca, na segunda metade do século, a retomada e a ressignificagdo da
terminologia criada pelos magnetizadores. Novos sujeitos (ndo mais apenas as sondmbulas,
mas agora também as médiuns) e novos termos como “automatismo”, “dissociacdo psiquica”,
“hipnose”, “sugestdo” no campo das fronteiras cientificas reatualizaram as polémicas sobre os
fenomenos insdlitos. Logo na sequéncia a irrup¢do dos movimentos espiritualistas (dentre eles
o espiritismo kardecista na Franga), foram criadas as primeiras instituicdes de “pesquisa
psiquica”, formadas por fisicos, quimicos, bidlogos, que enxergaram nos fendmenos
mediunicos (também chamados na época de espiritas) uma zona fértil para o estudo das
potencialidades (“ocultas™) do psiquismo humano a luz de metodologia em voga nas ciéncias
naturais. A exemplo da Society for Psychical Research — SPR, em Londres em 1882, fora
criada na Franca uma similar (logo extinta) e nos EUA, a American Society for Psychical
Research - ASPR em 1885. Ainda na década anterior, ja haviam sido criadas outras
instituicdes de “pesquisa psiquica” na Inglaterra que nao prosperaram muito tempo.

Comme d'autres défenseurs de l'épistémologie positiviste, ils se trouvent

confrontés a une question sans cesse posée par certains savants ou
philosophes mais aussi par le grand public et les organes de presse, ce lien

51 Na época do império ¢ da restauracdo, as ideias do movimento dos magnetizadores, principalmente, a
de um fluido universal que interligaria os corpos naturais com poderes inclusive de cura adentram o meio
hospitalar parisiense e por algumas oportunidades, a Academia de Medicina francesa estabeleceu comissdes para
avaliar e dar um veredito sobre a eficacia dos passes magnéticos e sua realidade. No final do século XVIII, uma
comissdo nomeada por Louis XVI contava com nomes como Benjamin Franklin e Lavoisier. Outras comissdes
foram formadas em 1826 e, em seguida, a comissdo Husson em 1831 (dando parecer favoravel aos
magnetizadores, mas incansavelmente combatidas por adversarios como Dubois d’Amiens. Durante os anos
seguintes a medicina magnetizadora com suas terapias com aplicagdes de passes fora debatida até que em 1842,
rejeitada definitivamente junto com a questdo do magnetismo animal e o transe lucido, assim como outros
fendmenos s6 viriam a ser debatidos novamente na academia no final do século, entre 1878 a 1895 com o debate
sobre o hipnotismo, a sugestdo e os fendmenos mediunicos que envolveu as escolas de psiquiatria de Salpetriere
de Charcot e de Nancy com Berheim e Liébault (MEHEUST, 1999; MANCINI, 1999; CHARUTY, 2001;
AUBREE, 2014; ISAIA, 2006)
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de l'existence autonome de l'esprit. Bien entendu, cette question est devenue
capitale en raison de la montée de la pensée matérialiste au cours du
XIX- siecle et des attaques qu'elle a portées contre les convictions
religieuses. On accordera que le probléme valait de toute fagon qu'on s'y
arréte : il ne s'agissait rien moins que de savoir si l'esprit peut étre
consideré comme un simple état d'organisation de la matiére ; si oui, alors
l'esprit meurt avec la matiere et il est vain d'espérer une vie apres la mort
(quelle qu'en soit la nature) ; sinon, une vie dans l'au-dela est possible
puisqu'alors l'esprit peut survivre a la matiere. C'est du moins en ces termes
qu'on se pose a l'époque la question et l'on comprend bien qu'elle met
d'autant plus a rude épreuve les croyants qu'elle est soulevée a un moment
ou aucune croyance ne semble pouvoir résister a la montée du scientisme.
(PAROT, 1994, p. 439 a 440)

A questao da sobrevivéncia da psique ao mesmo tempo que atraia o interesse entre 0s
primeiros psicologos da época da mesma forma que para os espiritas, para os interessados nas
“pesquisas psiquicas” e para os antigos magnetizadores, colocava um limiar entre eles. O
interesse pelas for¢as que desafia(va)m o conhecimento da fisica da época como os
passatempos das mesas girantes, falantes, pelas proezas ¢ as comunicagdes dos médiuns como
j& o havia sido antes as manifestacdes dos sonambulos, estimularam a criagcdo das instituigdes
de conhecimento compostas por cientistas que desejavam estudar os fendmenos com os

métodos de pesquisa aceitos da época.

2.5 A INSTITUCIONALIZACAO DA PSICOLOGIA NA FRANCA E AS “PESQUISAS
PSIQUICAS”

A criacdo da SPR na Inglaterra foi de certa forma inspiradora para outras instituigdes no
mundo ocidental cuja finalidade era incentivar e realizar pesquisas e publicacdes de
intelectuais (fisicos, filosofos, fisiologistas, médicos, quimicos) desejosos de discutir e
pesquisar telepatia, aparigdes, precogni¢cdes, comunicagdes mediunicas, etc., com hipoteses
envolvendo como a autonomia, a sobrevivéncia do “espirito”, da “psique” em relagdo a
atividade cerebral. As entdo conhecidas pesquisas psiquicas se promulgaram herdeiras dos

fatos extraordinarios do mesmerismo e do espiritismo como o mostra a Figura 1.

Figura 1. Figuras socio-historicas
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Os estudos da “pesquisa psiquica” através de instituicdes como a SPR na Inglaterra
foram ndo s6 contemporaneos as primeiras institui¢des de divulgacdo da psicologia como a
Société de Psychologie Physiologique — SPP3, como também alguns dos membros da
primeira foram os mesmos que presidiram os primeiros eventos internacionais de psicologia.
Isto ndo significa dizer que ndo havia diferencas e tensdes entre grupos diferentes. O termo
“psicologia fisioldgica” fora mesmo uma imposi¢cdo de Charcot afim de nao confundir com o
movimento espirita que igualmente utilizava o termo “psicologia”, facilmente constatavel
pelo subtitulo do periddico, Revue Spirite: journal d’études psychologiques fundado pelo na
época ex-lider falecido do movimento espirita, Allan Kardec, nem pelo nome da instituigao
fundada pelo magnetizador, Baron du Potet, a “Societé scientifique d’études psychologiques”
na mesma ¢€poca. A “pesquisa psiquica” se apresentava como equivalente a pesquisa
psicoldgica embora houvesse uma resisténcia de alguns a assimilar o termo “psique”
(psychique) como sindnimo de “psicologico” (psychologique), o que evidencia a disputa pelo
sentido oficial a ser dado a estes termos. Se tratava para um grupo de construir uma psicologia
ligada a fisiologia e a fisica em detrimento de uma filosofia da consciéncia, uma metafisica e
sobretudo ao espiritismo e a “pesquisa psiquica” em voga na Inglaterra. Ha alguns anos,

psicologos, historiadores da propria disciplina na Franga como Frangoise Parot> e Nicolas

52 A SPP foi criada sob a presidéncia de Charcot e a participa¢do de figuras que igualmente fariam parte
do processo de institucionaliza¢do da psicologia na Franga, como Pierre Janet, Charles Richet, o polonés Julian
Oschorowicz e Théodule Ribot.

53 PAROT F. Le bannissement des esprits : naissance d’une frontiére institutionnelle entre spiritisme et
psychologie. Revue de Synthese, [IVéme série, 3-4, 1994, p. 416-443.
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Marmin,**analisaram os primeiros congressos internacionais de psicologia que foram palco da
polémica em torno dos deslizes semanticos e a fluidez entre estes termos. Segundo F. Parot
(PAROT, 1994) esses deslizes semanticos sdo testemunhas do inicio da formacdo das

fronteiras institucionais que ajudaram a legitimagdo académica da psicologia.

O primeiro congresso internacional de psicologia de 1889 ocorrido em Paris foi
realizado pela Société de Psychologie Physiologique que empresta o titulo ao evento:
Congresso de Psicologia Fisiologica. Trata-se de um grupo em torno de Charcot da
Salpetriere e Thiebault Rinot, A. Binet e Pierre Janet, Henri Beaunis, diretor do primeiro
laboratorio de psicologia fisioldgica na Franca e o suico, e como secretario-geral Charles
Richet®, além de Theodore Flournoy, estudioso da telepatia — todos nomes fundadores da
psicologia institucional francesa e os dois ultimos também militantes no espiritualismo e na
“pesquisa psiquica”. Alids, os trés primeiros congressos internacionais sdo presididos por
intelectuais que se interessam por fendmenos meditunicos e pela hipnose como ¢ o caso de
Charles Richet em Paris, em 1889, de H. Sidwick em Londres de 1892, e do bardo von
Schrenck-Notzing em Munique em 1896. Além disso, as sessdes dos congressos onde eram
encontrados estudos sobre estes fendmenos incluiam também alguns dos membros do
movimento espirita francés e sucessores de Allan Kardec, como ¢ o caso de Gabriel Delanne,

Léon Denis e Camille Flammarion (PAROT, 1994).

Durante estes trés primeiros congressos internacionais de psicologia se contava com a
presenca e apoio de membros da Society for Psychical Research— SPR e com sessdes
tematicas onde se discutia relatos de alucinacdo de médiuns, telepatia, hipnose, etc. A
participagdo de William James (curiosamente considerado tanto um dos fundadores da
psicologia e também da psychical research americana), que serd durante entre 1894 e 1895,
presidente da SPR em seguida da equivalente americana, a ASPR, ¢ um exemplo disso.
Nestes primeiros congressos, as questdes sobre o espiritualismo sdo abordadas nas mesmas
sessoes e simpodsios daquelas que falam sobre hipnotismo. Se debatia, por exemplo, a relagdo

entre as experiéncias espiritas e os estados modificados de consciéncia — como o estado de

54 MARNIN, Nicolas. Métapsychique et psychologie en France (1880-1940). Revue d’Histoire des
Sciences Humaines, 2001/1, n.4, p.145-171; Régine Plas. « Psychology and psychical research in France
around the end of the 19th century », History of the Human Sciences, 2012/2 (25). Sciences Humaines, 2001/ 1,
no.4, p. 145-171.

55 O Nobel de quimica Charles Richet foi o criador do termo métapsychique e primeiro presidente do
Institut de Metapsychique International, IMI em Paris. O IMI esta prestes a fazer cem anos de existéncia e € o
principal centro de difus@o e pesquisa parapsicoldgica francés ainda em atividade.
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autossugestdo em que se encontrariam os médiuns. As sessOes espiritas eram, portanto,
momentos privilegiados de experimentacdo para estudar o estado hipnético (PAROT, 1994;

MARMIN, 2001; EDELMAN, 2006).

F. Parot (1994) adverte, porém, que ndo se pode confundir o interesse dos primeiros
psicologos com o dos espiritualistas. As tensdes entre os espiritualistas e participes da
“pesquisa psiquica” e aqueles que desejavam reduzir a psicologia a um método de observacao
ligado a fisiologia s6 aumentaram ao longo dos anos. E no quinto congresso em Roma, no ano
de 1905 as tensdes chegaram a um estopim tendo como consequéncia a expulsdo de ideias e
teses ligadas ao o espiritismo e a “pesquisa psiquica” para fora das fronteiras institucionais da

academia.

Os debates sobre os resultados das pesquisas psiquicas e dos espiritualistas foram
contemplados no congresso espiritualista em Mildo, no ano seguinte, o que evidenciou a
ruptura definitiva com a comunidade cientifica. Nas primeiras décadas do século XX, a acao
de um mecenas, um rico proprietario e negociante de vinhos de Nimes, Jean Meyer interveio
para financiar uma série de ag¢des que permitiram a criagdo da Union Spirite Frangaise,
fundando-a junto a personagens do meio espirita, Gabriel Delanne, Léon Denis em 1917 e o
Institut de Métapsychique International, IMI, uma fundacdo de utilidade publica destinada a
pesquisa e divulgagdo destes estudos sobre os fendmenos metapsiquicos (o nome dado aos
fendmenos paranormais na época) em abril de 1919 com base nos estudos do médico de Lyon,

o dr. Geley e o prémio nobel, Charles Richet.

C. Richet seria igualmente o presidente do comité diretor do IMI, que contava nessa
época também com cientistas, médicos e politicos. O IMI, a SPR, ASPR ¢ outras instituigdes
da mesma finalidade viriam a formar o que F. Laplantine ¢ M. Aubrée (AUBREE &
LAPLANTINE, 2009) consideram uma rede de experimentadores, com eventos periodicos
onde comparam os resultados de suas pesquisas até hoje. O evento mais importante do género
¢ a Anual Convention of the Parapsychological Foundation cuja 60°. edi¢do ocorreu na
Grécia entre os dias 20 a 23 de julho de 2017. Estas instituicdes agregam pesquisadores no
intuito de perscrutar o suprassensivel através de protocolos que visam obedecer aos
parametros dos critérios do conhecimento cientifico ao mesmo tempo que se deixam infiltrar
por ideias metafisicas oriundas de fontes diversas (espiritismo, teosofia). Estas instituicdes
sdo, portanto, herdeiras de uma longa tradi¢do de estudos das praticas e dos fenomenos que

vao desde o “magnetismo animal” no final do século XVIII, passando pela atragdo em relagao
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a hipnose e pelos fenomenos mediunicos espiritas na segunda metade do século XIX e
comeco do século XX e finalmente as primeiras pesquisas psiquicas realizadas desde a ultima

metade do século XIX.

2.6 DECLINIO DA CULTURA ESPIRITA E INTERESSE MARGINAL ACADEMICO
PELO PARANORMAL

Do final do século XIX até a primeira metade do século XX, a curiosidade manifestada
nos “jeux de société” nos saldes pelas mesas girantes/falantes e a demanda pela comunicacao
com o0s mortos, além do interesse midiatico, literario (como € o caso na Franga do surrealismo
de A. Breton e nos paises anglo-saxdes de escritores como Edgar Allan Poe, H.P. Lovercraft)
favoreceram a visibilidade e a circulacdo social de praticas e discursos sobre os fendmenos
ins6litos — o que os autores costumam se referir ao auge da “cultura espirita” na Europa.
Apesar de uma onda favoravel ao surgimento destas instituicdes histéricas e de um apogeu
dessa “‘cultura espirita” da segunda metade em diante do século XIX, as narrativas
historiograficas de alguns autores s@o unanimes em reconhecer um declinio e consequente
esquecimento desta tradicdo (mesmerismo, espiritismo, “pesquisas psiquicas”) a partir da
segunda guerra mundial por fatores variados como a ascensao das teorias psicanaliticas que
enquadram boa parte dos fendmenos como inconscientes. Outras razdes apontadas para o
declinio da cultura espirita estdo relacionadas a fragmentagdo na Franga da sintese kardecista
que ao longo do século XX ird ter que concorrer os adeptos da hipdtese da sobrevivéncia do
espirito com as correntes da teosofia e da propria metapsiquica (AUBREE; LAPLANTINE,
2009).

No entanto, a partir da segunda metade do século XX, o mundo académico francés
recomegou timidamente a se interessar novamente, a partir da pesquisa de historiadores e
cientistas da religido, pelos séculos anteriores destas variadas tradi¢gdes chamadas de ocultistas,
esotéricas. Esse redescobrimento passou longe da influéncia na sociedade provocada pela
efervecéncia de épocas anteriores € se concretizou no campo hegemonico apenas na criagao
no ano de 1964 de uma catedra de ‘“historia do esoterismo cristao” na secao “Ciéncias
Religiosas” da Ecole Pratique des Hautes Etudes — EPHE, na Sorbonne de Paris, sendo o
primeiro titular, o professor, Francois Secret. Em 1979, foi substituido por Antoine Faivre
quando se modificou o nome para “Histdria das correntes esotéricas e misticas na Europa

moderna e contemporanea”¢. De um ponto de vista metodologico essa mudanga de apelagio

56 O atual titular dessa catedra é o Pr. J. P. Brach.
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esteve relacionada ao interesse em ampliar o campo da pesquisa muito além do cristianismo.
Apbs a institucionalizagdo da catedra sobre historia do esoterismo n EPHE, outras
semelhantes foram criadas em outros paises europeus: em 1999 na Universidade de
Amsterdam e, em 2002 e 2006 nas universidades britdnicas de Lampeter ¢ de Exeter’’. No
entanto, estes exemplos isolados ndo significaram a altera¢do do regime de liminaridade dos
saberes esotéricos ou ocultos como sdo vistos muitas vezes aqueles que lidam com o dominio
do paranormal e do sobrenatural. Estuda-los a luz das lentes das disciplinas cientificas nao
confere 0 mesmo status a parapsicologia, a radiestesia, a teologia, a astrologia, a ufologia e
todos estes saberes conhecidos pela rubrica de “ciéncias ocultas”. No entanto, se o dominio do
paranormal se restringe a existéncia de uma cadeira sobre esoterismos no ambito universitario,
outras institui¢des cuja historia estd diretamente ligada aos fendmenos paranormais se

encontram a margem da comunidade cientifica.

2.7 INSTITUT DE METAPSYCHIQUE INTERNATIONAL, UM LOCAL DE PARTIDA

O Institut de Métapsychique International, IMI ¢ uma dessas institui¢des paracientificas
que se encontram em uma encruzilhada por onde transitam pessoas e coisas vindas de
universos diferentes seja das ciéncias seja do espiritualismo, do esoterismo e que veem nela a
guardid da tradicdo da metapsiquica francesa. Todos os interlocutores desta pesquisa,
sobretudo, os personagens das controvérsias a que me propus a analisar, gravitam em maior
ou menor distdncia em torno do IMI, onde t€ém atividades em paralelo as suas atividades
profissionais de docentes-pesquisadores em postos universitarios. A condi¢do de existéncia do
IMI quase invisivel aos olhos da populagdo e inexistente para a comunidade cientifica, parece
refletir, de certa forma, a sua localizacao no limite entre o 19°. ¢ o 10°. arrondissement de
Paris, no térreo de um prédio na rua Aqueduc. Comecei a perceber isso quando desci do metrd
e na saida da linha cinco na estagdo de Stalingrad, me deparei com uma enorme quantidade de
barracas de sem tetos e imigrantes, enfileirados embaixo da estrutura onde ficavam os trilhos
do metrd na avenida La Chapelle. Andando do final do canal Saint Martin até Barbés-
Rochechouart, percebi um nimero consideravel de epicéries, de pequenos comércios e de
transeuntes estrangeiros ou descendentes de estrangeiros, sobretudo, de norte-africanos e dos
chamados oriundos da Africa negra subsaariana que me mostravam que eu estava. Durante

minha estadia em Paris, algumas vezes acompanhei pela televisdo os desdobramentos da

57 Sobre esse particular ver o artigo do historiador, Antoine Faivre. FAIVRE, A. Une spécialité nouvelle :
Histoire des courants ésotériques occidentaux. ANNUAIRE de I’EPHE, tome 113, Paris, 2004-2006, pp. 27-44.



78

relacdo conflituosa e das intervencdes do governo francés sobre o acampamento improvisado

de quase mil imigrantes na saida da estagdo.

Inicialmente, tive dificuldades de acesso ao interior da sede e, com isso, de estabelecer
um contato com algum dos membros do IMI. Logo em minha primeira tentativa de visita, nao
previamente agendada, me deparei com a placa na porta do edificio que dizia que o acesso
apenas por rendez-vous a ser marcado por e-mail ou por telefone, e o acesso apenas nos
horarios de funcionamento de 11h até as 19h. Contava me inscrever no curso on-line de
introdugd@o a parapsicologia e através disso iniciar a minha entrada no campo. Por problemas
variados que envolveram desde o atraso de financiamento para a pesquisa, burocracia de
obtencdo de cartdo de banco internacional, marcacdo de data de passagem de voo e
inabilidades proprias do pesquisador, acabei perdendo essa chance e recebi um e-mail de
resposta da secretaria me informando que o preenchimento das vagas ja se dava por esgotado
e me sugerindo que me inscrevesse no proximo ano — procedimento que segui. A segunda
iniciativa foi tentar por telefone marcar uma entrevista informal com algum membro da
diretoria e explicar o objetivo de minhas inten¢des de pesquisa. Novamente, sem sucesso! A
resolugdo foi esperar a data da proxima conferéncia que seria em quinze dias, o que me
possibilitaria conhecer melhor a cidade, e me acostumar coma fluéncia no francés falado nas
ruas e cafés de Paris. Foi somente com a ajuda providencial da antrop6loga, Marion Aubrée,
que inicialmente ja havia contribuido para mediar junto a minha orientadora na UFPE, o
contato com a co-orientadora na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales — EHESS,
afim de realizar o doutorado sanduiche, feito que me permitiu a ida para a Franga em 2017.
Sem a ajuda de Marion Aubrée, teria sido mais dificil a minha entrada no IMI e conhecer
algumas pessoas que fazem parte da administragdo. Marion ndo lembrava de mim, embora
houvéssemos nos conhecido um ano antes em evento interno, o “Cirkula”, do Programa de
Pos-Graduagdo em Antropologia na UFPE ao qual eu sou ligado como aluno do doutorado.
Uma coincidéncia feliz favoreceu a minha aproxima¢do com Marion Aubrée. A amiga
recifense, “Paulinha”, que mora em Paris ha duas décadas e tem cidadania francesa, que me
hospedava em sua casa durante minha estadia, vendo minha dificuldade de entrar no campo e
no afa querer me ajudar, sugeriu o nome da antropologa, professora, aposentada da EHESS,
amiga da sua mae de longas datas e que a conhece desde a infancia. O fato me encorajou a
telefonar para Marion Aubrée e contar sobre as dificuldades de entrar no IMI; e, qual foi a
minha surpresa, ela me revelou que conhecia alguns membros do IMI, pois ela mesma

frequentara as conferéncias e palestras de tempos em tempos e que, por isso, poderia me
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ajudar a me inserir apresentando-me a algumas pessoas. Perguntando como ela conhecera o
IMI, Marion Aubrée me respondeu que passara a ter contato desde os tempos em que fazia
pesquisa sobre os centros espiritas ¢ similares em Paris para a escrita do livro La Table le

livre et les ésprits com o amigo antropdlogo, Francois Laplantine.

Marion Aubrée foi uma interlocutora fundamental por seu duplo conhecimento.
Pesquisadora aposentada, ligada ao laboratorio Mondes Américains, embora na ativa, conhece
e me contou sobre os corredores da EHESS no qual circulam os personagens centrais das
controvérsias que irei descrever nos proximos capitulos. Corredores dos quais eu mesmo
estive formalmente vinculado pelo doutorado sanduiche durante o periodo de pesquisa na
Franca. Este fato coincidente de conhecer as personagens principais que analiso nesta
pesquisa, permitiu, por exemplo, que promovesse jantares em sua casa onde pude conhecer
alguns colaboradores do IMI como Silvia Mancini, Bertrand Meheust, Pierre Lagrange,
Antoine Faivre. Fui inclusive algumas vezes com ela a pé de sua casa até a sede do IMI nos

fundos do prédio nimero cinquenta € um, no térreo, na rua de /’Aqueduc.

A primeira vez foi exatamente na noite em 21 de outubro de 2016, pela ocasido do
workshop de Renaud Evrard, professor de psicologia da universidade da Lorraine também
colaborador do IMI, sobre experiéncia de quase morte (EQM), um dos fendomenos que
também interessam aos interessados por parapsicologia. Apds amistosa saudagdo, Marion
Aubrée foi, em alta voz, me apresentando como o ‘“antropélogo brasileiro que estava
pesquisando o IMI”, isso, de supetdo, sem rodeios, da porta de entrada, o que gerou
naturalmente uma curiosidade tanto do palestrante quanto do simpatico mestre de cerimdnias
e da secretaria-geral da instituicdo, também estudiosa do paranormal, Pascale Catala. A partir
dessa brusca apresentagdo, Marion Aubrée, como uma experiente antropologa anfitrid, me
deixou a vontade para conversar com as pessoas presentes sempre observando de longe minha
desenvoltura. Além de Renaud Evrard, nesta noite, por ocasido de chegarmos alguns minutos
antes de iniciar, pude conhecer outros atores sociais importantes para a pesquisa de campo.
Antes da conferéncia comecar, fui apresentado ao espago fisico do IMI pelo proprio
palestrante, junto a um grupo de mais duas outras pessoas, dentre as quais Mallory Clement,
um “enqueteur” em fendmenos paranormais, seguidor das postagens na internet de Renaud
Evrard. Irei falar mais detalhadamente de Renaud Evrard e Mallory Clément no quinto e sexto
capitulo quando farei a distingdo grupos populares de estudo sobre fendmenos paranormais e

instituigdes de pesquisa cientificas.
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Nesta primeira noite de IMI, Renaud Evrard comecou apresentando a mim e a Mallory
Clément o andar de cima onde nos encontravamos, dando explica¢des sobre o saldo principal
onde fica a0 mesmo tempo a secretaria, o espago das cadeiras para a conferéncia e a biblioteca,
todos estes compartimentos sem divisorias. Renaud Evrard nos levou ao andar debaixo onde
se encontravam uma toalete unissex, uma sala mais ampla com uma mesa circular ao centro e
um aparelho construido por um dos engenheiros membros do IMI para a realizagdo de
experiéncias com fendomenos telecinese. Ao lado trés salas igualmente com aparelhos onde
fazem experiéncias de telepatia e estudos de visdo a distancia. O anfitrido e palestrante da
noite nos explicou rapidamente como funcionavam os testes, mas propositalmente deixou a
cereja do bolo para o final, quando nos apontou para um cofre fechado e no interior uma
espécie de frigorifico, onde guardam as amostras de ectoplasmas fruto de experiéncias
realizadas no inicio do século XX, que tornaram o IMI conhecido na rede mundial dos

parapsicologos.

2.7.1 Administrac¢ao horizontal

O IMI, como consta a sua apresentagdo em seu site na internet, ¢ uma institui¢ao de
utilidade publica que pretende estudar de forma cientifica os fenomenos ditos paranormais
(especificamente): a telepatia, a clarividéncia, a premoni¢do, € a psicocinese, também
conhecida como telecinese. Pela sua tutela ao ministério do interior, o instituto € habilitado a
receber de doagdes de particulares e de organismos que se beneficiam de deducdo fiscal. De
acordo com a legislagdo francesa, portanto, pode ser deduzido cerca de 66% (60% par a
pessoa juridica) do valor doado. Em um célculo répido, se alguém doa cerca de quinhentos
euros, sera deduzido cerca de trezentos e trinta euros, isto significa que a doagdo lhe terad
custado cento e setenta euros. Apesar disso, os fundos de financiamento das pesquisas sao
escassos € apenas ajudam a administragdo a manter o patriménio material e a realizar um
relativamente niumero reduzido de pesquisa por ano, além de ndo remunerar nenhum membro.
A administragdo do patrimonio e das atividades do IMI ficam a encargo do comité diretor. No
organograma do IMI, o comité diretor ¢ o 6rgdo por exceléncia, composto de um presidente,
um diretor, um tesoureiro adjunto, o suplente ¢ um secretario-geral. Porém, Renaud Evrard
me contou que ha mais oito colaboradores e que a relagao entre os membros ¢ mais proxima
de uma gestdo colegial do que a de uma hierarquia rigida empresarial. Todos praticamente
prestam servi¢o voluntario na administracdo ¢ nas atividades do IMI pois possuem suas
proprias profissdes. Todos os membros do comité diretor possuem coincidentemente mais de

quarenta anos e todos tém suas proprias profissdes e situagdo financeira definida.
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Praticamente todos possuem um grau elevado de formacao académica com doutorado em
areas como neurobiologia, psicologia experimental, psicanalise, fisica, sociologia, medicina e
em engenharia eletronica o que também denota ao instituto um carater pluri-disciplinar. Por
outro lado, a atividade de parapsicdlogo ndo ¢ reconhecida como categoria profissional assim
como ndo ¢ reconhecida a formacdo e, portanto, ndo existe uma carreira em parapsicologia
reconhecida pelo ministério de educagdo da Franga conforme me informou a mesa formada do
comité diretor do Institut de Métapsychique International, IMI em Paris, em minha primeira

reunido com os membros em final de 2016.

A gestdo do IMI realizada de forma colegial e, em certo aspecto, pode-se dizer
democratica (sem que os postos hierdrquicos resultem em posi¢des rigidas), revela a
proximidade dos membros entre si. Aspecto que fica visivel no tratamento entre eles no
cotidiano e mesmo na relacdo descontraida entre eles e os frequentadores das conferéncias,
dos simpdsios e coloquios. Um outro fator que demonstra essa relagdo de proximidade pode
ser evidenciado pela auséncia de divisorias e paredes entre os espagos da secretaria, das
reunioes, bibliotecas e das conferéncias no andar de cima. S6 o andar debaixo onde ficam os
laboratérios onde fazem experiéncias € que existe um certo isolamento com portas que
separam amebientes. Mesmo assim, sdo justificadas pelos membros ndo por critérios de
separacao de departamentos administrativos, mas como critérios que obedecem a isolamento

da comunicagdo entre os participantes de uma pesquisa tal como exige os protocolos na area.

O organograma da instituicdo prevé também um comité de honra, mais amplo e que
congrega pessoas que se destacam pelo prestigio e pela importancia que alcangaram com a
sua propria producdo cientifica de certa forma para a legitimacdo dos estudos da
parapsicologia na Franca. Embora ndo participem da administra¢do da institui¢do, este comité
de honra serve como um lastro de pesquisadores importantes €, por iSsO mesmo, reune
pessoas cujo perfil é, em sua maioria, de professores universitirios, muitos, inclusive,
estrangeiros. Existe igualmente uma associa¢do de amigos da institui¢cdo, a A-IMI, composta
por alunos e ex-alunos e pessoas que participam das atividades e que também colaboram tanto
com uma contribuicdo financeira semestral, mas que ndo fazem parte do comité diretor. O
IMI oferece cursos a distancia pagos (o valor da inscrigdo ¢ de 75 euros por semestre) de
introdugdo a parapsicologia com modulos semestrais, geralmente frequentado por jovens
estudantes de graduagdo e que lhes da direito ao acesso ao grupo de discussdo virtual na

plataforma gmail e todas as vantagens da filiagdo ao A-IMI.
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Alguns membros do grupo diretor tém o perfil de pesquisador e realizam (de forma nao
frequente), pesquisas no laboratorio do IMI, assim como publicam os resultados no periddico
institucional®®e quando se apresentam resultados significativos, estdo aptos a serem
publicados em periddicos internacionais da area frequentemente aquele organizado pela
Parapsychological Association- PA. A instituicdo oferece ainda um servico de escuta e
acompanhamento terapéutico coletivo para pessoas interessadas em falar com um psicélogo
sobre as suas experiéncias traumaticas com os fenomenos. Todavia, sdo as conferéncias, os
workshops e os eventos>realizados em sua sede ou no forum, as atividades que concentram o
maior nimero de frequéncia de pessoas da comunidade de enqueteurs en parapsychologie.
Apesar da sua marginalidade social, vez por outra, algum membro (geralmente sdo 0os mesmos,
a maior parte s3o os personagens principais desta pesquisa) ¢ convidado a uma entrevista a
programas de tv ou de radio®® que tentam explorar as proezas de médiuns ou falar de
fendmenos paranormais, ndo sem carregar uma pitada de sensacionalismo. S3o estes raros
momentos em que o IMI ganha uma certa visibilidade publica, contudo, acaba provocando na
maioria das vezes a reacdo dos membros das associacdes ligadas ao ceticismo prontos para

comentar ou rebater nos espacos de interatividade oferecidos pela midia®'.

2.8 CIRCUITO DO PARANORMAL E DIFERENCAS ENTRE IMI E INREES

Entrentanto, o IMI ndo ¢ a Unica institui¢do onde ocorrem atividades ligadas ao dominio
do paranormal. Uma parte do publico que frequenta os eventos, as palestras e conferéncias do
IMI ndo se furta a participar de atividades similares promovidas por outras instituigdes que
discutem temas afins. Uma destas instituicdes que fiquei conhecendo a partir das mengdes que
fizeram os interlocutores foi o Institut de Recherche sur les expériences extraordinaires —

INREES. Criado em 2007 como uma associacao e, dois anos depois, tendo passado a ser uma

58 Distribuida virtualmente pelo site do IMI, a revista institucional, Bulletin de Metapsychique que neste
ano mudou novamente seu nome para Métapsychique, estabelece contatos diretos com o Journal of
Parapsychology da Parapsychogical Association -PA, principal periddico internacional do género.

59 A 45°. edicdo da Convengdo da Parapsychological Association - PA, que acontece em reunides anuais,
ocorreu em Paris em 2005.

60 O programa de maior ambiéncia dos amantes da parapsicologia é o “Les extraordinaires” apresentado
pelo radialista Bob Bellanca no canal BTLV. Concebido em formato de radio, mas veiculado também pela
internet, “Les extraordinaires” aborda temas ligados ao sobrenatural, mas também a arqueologia/historia,
ecologia, espiritualidade, etc.

61 O diretor geral do IMI, Mario Varvoglis, ao co-produzir com a jornalista Marie-Monique Robin em
2008 o documentario, “Science et paranormal”, exibido nos canais Arte ¢ Canal +, os dois da televisdo francesa,
conseguiu uma certa repercussao do IMI em resenhas nos jornais e portais na web de grande circulagdo nacional
como Le Figaro e Le Monde.
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sociedade com objetivo lucrativo, o INREES possui certas caracteristicas que o distinguem do
IMI, segundo me foram algumas vezes lembradas pelos interlocutores que, vire ¢ mexe,
faziam comparagdes entre ambas - ndo sem deixar transparecer certas depreciagdes ao
INREES. Renaud Evrard, ao apontar-me as distincdes que ele percebe entre o IMI e o
INREES, inicia exatamente pela razdo social em que uma “preserva” o cariter de uma
associacao de utilidade publica enquanto a outra, o INREES, atua como uma empresa. Como
apontei acima, Renaud Evrard me chama atencao de que este dado produz certas diferengas na
organiza¢do administrativa em que, se v€ o IMI mais proximo de um “colegiado”, o INREES,
por sua vez, Renaud aponta uma hierarquia bem definida; no topo, um presidente ¢ um corpo
administrativo e, na base, funcionarios remunerados. Ha também diferencas entre as duas
instituicdes no quesito financiamento das plataformas de comunicacgdo, o que faz com que o
INREES tenha uma produ¢do mais volumosa e onerosa no tratamento e difusdo de suas
informagdes com o uso integrado das midias como webtv, edicdo de livros e da revista
institucional consumidas por um publico ligado, sobretudo, a0 movimento espiritualista e ao
new age. Isto torna evidente também as diferencas desde a qualidade do material de
divulgacdo como a qualidade do papel e da producdo das matérias dos periddicos com uma
mescla entre reportagens e artigos da revista do INREES, a [’Inexploré em relagdo a
predominancia de artigos ¢ menos reportagens do Bulletin Métapsychique feito pelo IMI — o

que reflete, consequentemente, na tiragem de cada uma (ver em anexo 1).

Outra diferenca resultante da disparidade dos recursos financeiros entre as duas
instituicdes, ¢ a estrutura dos eventos que cada uma elabora. O evento do INREES em que
estive se passou em uma regido de consideravel poder aquisitivo de Paris, no Centro de artes e
danga Elephant Paname no endereco no 2 éme arrondissement, perto da Opéra em Paris. A
segunda edi¢do do “Le Festival de [’extraordinaire” tinha por tema “Les sciences et les arts
face aux mysteres” e durou da terga dia 20 de junho de 2017 ao domingo 25 de junho de 2017.
Uma semana em que cada dia se tratava de um assunto: tard, chacras, o caminho do tao,
encontros com extraterrestres, médiuns e magnetizadores, paranormalidade, yoga, enfim,

temas ligados a saude e bem-estar, espiritualidade, terapias alternativas, comuns ao neo-
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esoterismo®. Uma diferenca do IMI que geralmente realiza duas a trés conferéncias por
semestre geralmente em sua propria sede em apenas uma noite € com um palestrante por vez e
uma plateia em numeros que ndo ultrapassam cinquenta. Bem diferentes deste festival do
INREES que participei que durou cinco dias e cujo ingresso para cada dia custava trinta e
cinco euros com plateias que ultrapassavam o nimero de 150 pessoas assistindo. A maioria
absoluta de adultos, brancos e com mais de 30 anos com um numero ligeiramente superior de
mulheres ao de homens. Durante todo o festival, a mesma cena se repetia com trés pessoas
subindo ao palco uma delas mediava a mesa e duas outras eram convidados para falar sobre o

tema da noite.

Um fato curioso se deu em uma das noites a mediadora da mesa estava agradecendo a
dire¢do do INREES e a organizagdo, quando o microfone comegou a falhar, e alguns barulhos
chamaram a atencdo de todos parecendo vir do teto. O teto ¢ feito de lumindarias pequenas
dispostas de modo a formar uma grande espiral que tem o efeito de iluminar bem o palco, mas
deixara plateia a meia luz, trazendo-nos a sensagdo de estarmos em um planetario. Nao
identificada a origem dos barulhos, comecaram a haver sorrisos na plateia, alguns se
entreolhavam como se entendessem o que o outro confabulava, uma analogia certamente com
os fendmenos poltergeist comuns em casas assombradas que tantos j4 haviam lido ou visto
sobre. A mediadora, a jornalista e estudante de filosofia, Miriam Gablier, logo entrou no jogo
de publico e disse em tom de brincadeira que deveriamos “deixa-los se comunicar” o que
liberou a plateia para um riso em unissono. Enquanto o técnico de som da mesa tentava
consertar um outro problema que se suspeitava, desta vez, provir do sistema de som, a
mediadora aproveitou a ocasido do percalgos para fazer pedir que todos fizessem um exercicio
rapido - sem muita disciplina - de relaxamento, de respiragdo controlada e entrassem em
estado de meditacdo ou prece - deixou a plateia a livre escolha. Apos restabelecido o
problema do microfone, a mediadora tomou a palavra e falou um pouco de sua mémoire em

filosofia sobre a historia moderna da consciéncia, e introduz rapidamente um resumo de

62 Concebo o fendmeno do neo-esoterismo como um ponto de confluéncia de diferentes tradigdes e de
consumo de uma gama de produtos e servigos que vao desde consultas a artes divinatorias, usufruto de terapias
ndo convencionais, vivéncias, técnicas corporais, cursos, workshops em um mix de crengas e praticas de varias
origens (MAGNANI,1999); Um outro aspecto apontado (CAROZZI, 1999) ¢é a adesdo dos sujeitos participes de
uma pratica religiosa individualizada e, que, em alguns casos, criam redes, fluxos, ligagdes afetivas, formulando
comunidades ou mesmo associagdes que promovem eventos, por vezes duraveis (AMARAL, 2000; SCHWADE,
2011; SAMPAIO; LULA, 2016).
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apresentacdo sobre os palestrantes, dentre eles o jornalista Jocelin Morrison®® que escreve
para revistas que lidam com temas esotéricos. As palestrar foram na verdade em tom conversa
pois, pelo que percebi da performance dos palestrantes, ndo havia uma didatica definida ou
slides pelo projetor. Cada um tinha um tempo de 15 a 20 minutos para expor sobre o tema da
expansdo da “consciéncia”. Os temas eram mesclados a outros e algumas vezes os exemplos
eram dados por fatos da vida do palestrante. Ao final das falas, a plateia tinha alguns minutos

de perguntas e a maioria delas girou em torno de indagacdes sobre experiéncias pessoais.

O rito de prece improvisado da mediadora da mesa, a forma como os palestrantes
abordavam os temas (sem muita didatica), mesclando a apresentagdo do assunto com
experiéncias biograficas, a presenca de livros e revistas de esotéricos e de auto-ajuda sdo
fatores que, de certa forma, ndo encontrei nos eventos do IMI. Por e-mail, Renaud Evrard me
revelou que as diferengas que vi sdo apenas algumas das que separam as fronteiras entre o
IMI e o INREES. Renaud Evrard me disse que as atividades do INREES dao énfase a uma
visdo transpessoal e muitas vezes holistica: “As discussdes [no INREES s3ao] sem um
necessario fundamento rigido na academia, pelo contrario com contribuigdes cientificas
‘exdticas’”. Esta talvez seja a caracteristica maior daquilo que ¢ realgado pelos interlocutores

do IMI para distinguir os eventos produzidos pelas duas instituigdes.

Estas distingdes nao impedem que haja um fluxo de pessoas e de informagdes entre
ambas e que tal fato possa gerar uma reflexdo coletiva sobre as respectivas identidades dos
grupos por parte dos membros do IMI. Recentemente, no dia 28 em novembro de 2018, pela
lista de discussdao® do grupo “Métapsychique” do A-IMI pelo gmail, do qual consegui fazer
parte ao me inscrever no curso a distdncia, circulou um panfleto publicitirio virtual
divulgando um evento do INREES, o “Symposium: sciences et spiritualité”. O panfleto
virtual informava que o evento ocorrera em 2019, o local naturalmente, o valor da inscrigao e
um breve resumo sobre o curriculo dos palestrantes e os temas que irdo abordar:
“transcomunicacdo hipnotica”, “retrocognicdo e sincronicidades”, “memoria da agua e

quimica molecular”, “transe xaméanico e cérebro”, etc. A divulgacdo despretensiosa dessa

63 O nome de Jocelin Morrison retornara no sexto capitulo quando irei expor um debate que se passa entre
ele e Renaud Evrard, no blog deste tltimo, sobre uma divergéncia em torno da publicacdo de um livro sobre um
estudo com o Nicolas Fraisse, um paranormal bastante badalado da Franca.

64 O grupo Metapsychique ¢ montando por instrutores do A-IMI, composto basicamente por alunos ¢ ex-
alunos que se inscrevem no curso a distdncia do IMI de introdugdo a parapsicologia além do instrutor ¢ do
coordenador do grupo, o membro do comité diretor, Paul-Louis Rabeyron. A comunicacgdo entre os membros do
grupo se da basicamente pela lista de discussdao do gmail.
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peca publicitaria foi feita por um membro do IMI, B.G.%, um dos mais ativos participantes da
lista de discussdo, e gerou um certo debate entre os membros do grupo na ultima semana de
novembro. A discussdo girava em torno dos pontos de vista de cada um sobre as duas
instituicdes. Dentre eles, estavam o coordenador do grupo e membro do comité diretor do IMI,
um membro do comité de honra, o autor da postagem e dois alunos do curso, portanto,
membros do A-IMI. Presenciar esse debate na lista de e-mails do A-IMI, me permitiu seguir
os argumentos usados por meus interlocutores e observar os critérios que usam para discutir
sobre as demarcagdes em relacdo ao INREES. Um dia apods a divulgacdo da peca, surge o
primeiro comentario sobre o panfleto publicitario na lista de e-mails em que o autor, D.J.,
aluno do curso fala sobre o preco do ingresso € completa com o seguinte comentario: « ¢a les

[INREES] décrédibilise complétement sur le plan scientifique”.

Nao demorou uma hora para que o membro do comité diretor do IMI Paul Louis
Rabeyron, perguntasse ao autor do comentario o que o chocava particularmente no evento do
INREES se “cujos palestrantes eram habitualmente os mesmos” ou preco do ingresso. No que
foi respondido por D. J. que o motivo da “desconfianca” dele se estende a toda
empreendimento comercial que busca explorar o tema do paranormal para fins lucrativos. Ao

que comentou de volta o membro do comité diretor do IMI:

Bonsoir D.J.

(...)

Cela dit, je te rejoins sur la méfiance que peut parfois faire naitre la
dimension financiere accrochée a certains themes relevant du paranormal
ou de l'alternatif. Celle-ci est un peu en train de devenir la régle dans
certains cercles ou manifestations aux tendances fortement marquées "New
Age".

Mais bon, il faut de tout pour faire un monde et s'il y a un public séduit par
une communication relativement "flamboyante", apres tout, pourquoi pas ?
1l faudrait juste que tout cela n'écrase pas des communications peut-étre
moins "grand public” et se voulant plus scientifiques... comme ce qui est
proposé par l'IMI !

Bonne fin de soirée,

PLR%®

65 Bernard Guibbaud é um psicoterapeuta de 69 anos, deficiente visual, que trabalha com gestalt,
sexoterapia e hipnose em seu consultorio em Boulogne na Ile-de-France.

66 “Boa noite, D.J. (...) Dito isto, concordo com vocé na desconfianca que as vezes pode ocorrer a
dimensao financeira ligada a certos temas relacionados ao paranormal ou a alternativa. Isso estd aos poucos se
tornando a regra em alguns circulos ou eventos com tendéncias fortemente marcadas como “New Age”.

Mas, entdo, com tudo se pode fazer um mundo e se ha um publico seduzido por uma comunicagdo
relativamente “extravagante”, afinal, por que ndo? Seria necessario que tudo isso ndo esmague as comunicagdes
com talvez menos “grande publico” ¢ querendo algo mais cientifico... como o ¢ proposto pelo IMI! Boa noite,
PLR”. (traducdo minha)
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A fala do membro do comité do IMI refor¢a o argumento da exploracdo comercial do
paranormal e faz uma observagdo sobre ser uma tendéncia de circulos ligados ao movimento
New Age. Paul-Louis Rabeyron associa essa tendéncia dos eventos “New Age” a demanda de
um publico maior por comunicagdes ¢ palestras “flamboyants” e finaliza com uma
comparag¢do as pequenas audiéncias do IMI, porém que buscam algo mais “cientifico”. Uma
série de elementos sdo associados no discurso do membro do comité diretor do IMI que
caracterizam uma identidade e uma alteridade em uma relagdo proporcional, ou seja, o que
sobra em um, falta em outro e vice e versa. Por este argumento, se o INREES explora o
paranormal de forma comercial e seus palestrantes e publico buscam uma performance
extravagante, por outro lado, carecem de “rigor cientifico” e de uma sobriedade de uma
plateia em menor numero. Esse argumento se repete nos e-mails seguintes por outros
participantes da lista de discussdo. O debate continua por mais dois dias, € o proximo a entrar
na conversa ¢ B.B., ator de mais de 40 filmes na Franca ¢ membro do comité de honra do IMI
desde 2013, que passa a comentar referendando as colocacdes sobre o argumento financeiro e
relacionando-o a exploragdo comercial dos conferencistas do INREES em relagdo um publico
consumidor com interesse pelo paranormal. B.B. fala sobre o apelo “sensacionalista” feito
pela midia do evento do INREES disposto a atrair o publico pelo apelo emocional. Em
seguida, faz uma justificativa sobre o que lhe interessa no evento — mesmo confessando que
ndo ira. E um livro de um dos conferencistas do INREES que vai ser lancado e pretende
adquirir porque diz respeito as pesquisas que ele mesmo realiza sobre “bio-pk” (bio-
psicokinese). E finaliza dando a sua propria versao comparativa sobre como sao os eventos

nas duas institui¢des:

A titre personnel, j’ai une préférence pour les workshops par rapport aux
conférences et pour les démarches pédagogiques qui ont pour vocation de
pousser le public a quitter le champ émotionnel pour entrer dans celui de la
réflexion. Tous chercheurs ?

Les communications de I'IMI ont cet avantage de méler conférences et
workshop et de se tenir dans des jauges qui permettent au public de trouver
une zone d’expression et d’échange. On ne peut se contenter de flatter des
attentes.

Bonne Soirée

B.B.%7

67 “Pessoalmente, tenho preferéncia por workshops em relagdo a conferéncias e por abordagens
pedagogicas que visam obrigar o publico a deixar o campo emocional para entrar no campo da reflexdo. Todos
os pesquisadores? As comunicagdes da IMI tém a vantagem de misturar conferéncias ¢ workshops e de aderir a
indicadores que permitem ao publico encontrar uma area de expressao e intercdmbio. Nao se pode apenas bajular
as expectativas”. (tradu¢do minha)
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O argumento associa uma relacdo entre o formato das comunicagdes nos dois eventos
reforcando a dualidade entre aquele que desperta no publico um apelo emocional e o que
reclama do publico uma reflexdo. Os dias que se seguem ¢ a vez de aparecerem o0s
comentarios de outros membros do grupo que vao tentar relativizar os argumentos, até entdo,
onde predominava uma visao dicotdmica sobre os eventos nas duas instituicdes. Primeiro,
uma aluna do curso, P. (ndo colocou o sobrenome no e-mail), que afirma ter conhecido o
INREES pelo IMI e que quando o INREES nasceu fez a assinatura da revista L Inexplorée
que achou de uma boa qualidade estética. A esse respeito, também disse que apesar de ter
percebido alguns “ecos” nos assuntos dos dois periddicos, permaneceu com a assinatura da
revista apenas por trés a quatro anos e nao renovou, em seguida, por ter tido a sensagdo de
“ficar dando voltas” em assuntos que ligavam abordagens corporais, meditagdes, isto &,
praticas suscetiveis de fazer as pessoas entrarem em um mundo de sensagdes extraordinarias e
que, para ela, pareciam enganosas. Ainda, segundo sua opinido, “o publico se deixa seduzir”
por estes aspectos e poderia cais fortemente decepcionado por ndo conseguir obter estados
modificados de consciéncia por meios proprios e assim “se fechar as realidades cientificas dos
fendmenos psi” por uma revolta e uma negagdo apds as experiéncias decepcionantes por que
passaram. Por estas razdes, P. diz preferir ir ao IMI, mas que ndo faz com que renegue o
INREES, pois 14 outras questdes sdo abordadas como a “compreensdo das relagdes entre os
seres vivos, a difusdo do amor e a zenitude”. Ainda que a opinido da aluna procure
salvaguardar alguns pontos positivos do INREES, permanece o argumento da dualidade entre
uma visao cientifica sobre a “realidade dos fendmenos psi” € uma outra que de certa forma

seduz com uma ilusdo por uma experiéncia de estado alterado de consciéncia.

Uma atitude ainda mais flexivel em relagdo ao INREES, e que em certo sentido,
relativiza as criticas dos argumentos anteriores veio de outro membro da lista, B.G., autor do

e-mail com o panfleto de divulgacdo na lista de discussdao do A-IMI:

Cette discutions autour des deux organismes me fait hélas penser a ces luttes
que je juge fratricides et que j'ai bien connu entre Psychologues et
Psychothérapeutes, Psychiatres et psychanalystes, sexologie médicale et
psychologique, etc. etc... Est-il vraiment utile de discuter en termes de
valeurs intrinseque de chaque apport mais ne pourrait -on passer da une
appréciation en termes de demande et de besoins du public ? (Ou des
patients pour les cas cités en téte) ? Je fais partie et n'en ai aucune honte des
personnes qui sont passés par L'INREES avant l'IMI, qui ont lu Lobsang
Rampa avant que de m'intéresser au bouddhisme classique, qui sont venus
au paranormal grdce au "Matin des magiciens ", et a la psycho grdace aux
"Merveilleuse découvertes de la psychologie moderne " chez Marabout... et
ceci entre autres sources.... Si certains, et tant mieux, peuvent directement
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accéder a une appréhension dite "scientifique” ou, du moins, "a minima
raisonnée”, d'un domaine, beaucoup, dont, j'insiste, je fais partie, ne peuvent
que d'abord étre intrigué, attiré, y compris par certains mirages, parfois
méme déja découvrir l'existence de ces sources de savoir... Ce ne sera
qu'ensuite qu'ils pourront se faire par l'expérience une opinion claire et
choisir soit de "tourner en rond" comme disait ['une d'entre vous sur cette
liste, soit tenter d'aller voir ailleurs, plus loin avec parfois la sensation de
seulement élargir le cercle, mais c'est déja ¢a ! :-)

Le Tao dit "La voie qui est la voie n'est pas la voie"...Voila la aussi
largement de quoi réfléchir !...

J'en resterai la, mais proposerait un jour un atelier réflexion sur ce theme,
et en tout cas, je redis :

"Merci a l'IMI, mais aussi a L'INREES (et autres organismes du genre)
d’exister."”

"Merci a la psychiatrie aux psychologues d'exister, tout autant qu'aux
psychanalystes et psychothérapeutes.”

et ainsi de suite, je pense que vous avez compris ma position..

Bien cordialement a toutes et tous
B.G%.

De certa forma, uma confissdo corajosa, que revela como procurou se despir de uma
possivel “vergonha” diante dos demais dada a trajetdria individual (inversa do comentario
anterior de P.) de ter comecado no INREES para s6 depois conhecer o IMI. A analogia com as
querelas que conhece entre as disciplinas cientificas que lidam com as questdes mentais € o
comportamento humano, que fazem parte da sua profissdo, ndo ¢, portanto, gratuita. Seu
comentario que deixa transparecer a sua visao de desacordo com aquilo que chama de “lutas
fratricidas™ das psicologias, psiquiatrias, psicanalises ¢ um pano de fundo para a critica a
visdo dualista apresentada pelos comentarios anteriores. Com isso, a resposta do autor da

circulacao do panfleto praticamente encerra o debate que ele mesmo comegara. Apenas o ator,

68 Essa discussdo em torno das duas organizagdes infelizmente me faz pensar nessas lutas que considero
fratricidas e que conhec¢o bem entre psicologos e psicoterapeutas, psiquiatras e psicanalistas, sexologia médica e
psicolégica, etc. E realmente importante discutir em termos dos valores intrinsecos de cada aporte, mas nio se
pode fazer uma avaliacdo em termos de demanda e necessidades do publico? (ou pacientes para os casos citados
em mente)? Eu sou um que ndo tem vergonha dizer que sou daqueles que passaram pelo INREES antes do IMI,
de ter lido Lobsang Rampa antes do meu interesse no budismo classico, que veio para o paranormal pelo
"Despertar dos Magicos" e a psico [logia] gracas as “Maravilhosas descobertas da psicologia moderna” de
Marabout ... dentre outras fontes .... Se alguns, e que bom, puderam acessar diretamente a uma abordagem
chamada "cientifica", ou ao menos, "minimamente racional", de um dominio, que muitos dos quais, eu insisto,
eu pertengo, s6 pode estar, em primeiro lugar intrigado, atraido, inclusive por certas miragens, as vezes até ja ter
descoberto a existéncia dessas fontes de conhecimento ... S6 depois ¢ que poderdo, pela experiéncia, construir
uma opinido mais clara e, escolher, seja “dar voltas em circulos” como um dos senhores disse nesta lista, ou
tentar ir para outro lugar, as vezes com a sensacdo de ampliar o circulo. O Tao diz “O caminho que é o caminho
ndo ¢ o caminho” ... Também ha muito o que pensar! ... Paro por aqui, mas um dia vamos propor uma oficina de
reflexdo sobre este tema e, em todo caso, repito: “Salve o IMI, mas também o INREES (e outras organizagdes)
por existir.” “Salve os psicologos, os psiquiatras por existirem, bem como os psicanalistas e psicoterapeutas...” e
assim por diante, acho que vocés entenderam minha posi¢do. Atenciosamente a todos, B.G. (tradugdo minha)
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membro do comité de honra, B.B., fez um ultimo comentario em que revela ter a assinatura da
revista [/’Inexplorée € que ndo retira a sua visdo sobre o aspecto mercadologico predominante
do INREES. B.B. finaliza observando que no INREES ha uma caréncia daquilo que constava
no seu projeto inicial, isto ¢, a existéncia de um financiamente para pesquisas cientificas na

area.

O fato de ter presenciado estes trés dias de trocas de mensagens entre membros da lista
de discussdao por e-mail do IMI me permitiu entrever como se posicionam diferentes visoes
sobre a institui¢do que frequentam, mas também de perceber que apesar destas diferencas, ndo
se tornam um empecilho para que haja um certo transito entre as instituicdes nas pessoas
interessadas pelo dominio do paranormal. Os comentédrios das pessoas nesse debate sdo
evidéncias do circuito de pessoas pelo dominio do paranormal, mas também trazem a questao
dos critérios de demarcacao usados pelos frequentadores em relacdo as posi¢des sobre as duas
instituigdes. H4 uma linha té€nue entre aqueles que apresentam uma posicao de desconfianca
em relagdo ao esoterismo e aqueles que tém uma posi¢do mais conciliadora e aberta as trocas
de experiéncia. Mesmo havendo a prepoderancia do discurso de que predominam no IMI as
atividades mais proximas da “racionalidade”, de “algo cientifico”, com comunica¢des menos
“extravagantes”, “sem apelos emocionais”, ndo passam de indicadores discursivos usados
para demarcar uma posi¢ao neste circuito do paranormal. Nao havendo um fluxo de coisas e
pessoas entre as instituicdes ligadas ao paranormal, dificilmente haveria uma discussdo
coletiva como essa em que as pessoas recorrem estas demarcagdes percebidas nas
caracteristicas dos organizadores, dos conferencistas, das atividades, do publico, etc para
estabelecer comparagdes e posicionamentos. E por que o dominio do paranormal apresenta
um leque de fendmenos afins (como o paranormal, a OBEe a NDE®), por haver uma
constelagdo de critérios conhecidos por aqueles que circulam entre as instituigdes, que
existem estes indicadores das fronteiras identitarias. De um lado, um polo em que se
reconhecem as instituicdes mais ligadas ao esoterismo e ao movimento New Age como o
INREES e, no outro lado, aquelas mais afeitas a “racionalidade cientifica” e, portanto, que
exigem uma postura mais “cética” dos frequentadores diante dos fendmenos. Com isso nao
quero afirmar aquilo que nao diriam os proprios membros do IMI, isto é, que a instituicao que
frequentam seria parte do movimento New Age, mas que os critérios de demarcacdo de
fronteiras internas ao dominio do paranormal se fazem a partir de categorias que podem ser

observadas sendo atento as praticas discursivas vigentes entre os frequentadores que apontam

69 Out body experience ¢ near death experience.
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para uma dualidade interna ao dominio do paranormal: o “racional/ceticismo x emocional”. E
ndo ¢ pelo argumento das distancias financeiras em relagdo ao INREES, mas porque, para os
membros do IMI, ndo se trata de uma busca por aumentar o numero de frequentadores, numa
logica quantitativa por adeptos por meio de sofisticados spots publicitarios ou por atrativos
“emocionais” e palestrantes “midiaticos”, mas de tornar viva nos dias atuais os ideais de seus
fundadores, isto ¢é, a de fazer a metapsiquica alvo de interesse da comunidade cientifica como
o fora outrora no nascedouro da metapsiquica. E, sdo justamente algumas dessas tentativas de
legitimar o conhecimento produzido a partir de ideias da parapsicologia na comundidade
cientifica que surgem as controvérsias. Neste capitulo tentei contextualizar o dominio do
paranormal a partir do nascimento da “metapsychique” nas sociedades modernas, ¢ terminei
por apresentar algumas categorias usadas que servem de critério de demarcagdo das fronteiras
internas ao dominio do parnormal a partir de dados extraidos da minha observagao das
discussdes na lista de e-mails dos participantes do IMI. No préximo capitulo, descrevo
argumentos usados pelos atores sociais ndo mais para estabelecer limites internos ao campo
do paranormal, mas para demarcar as rigidas fronteiras entre o campo hegemonico da ciéncia

e qualquer tentativa de dilui¢do que possa advir das paraciéncias.
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3 A CONTROVERSIA CIENTIFICA SOBRE OS METAPSYCHIQUES

Neste capitulo, analiso os principais argumentos presentes em dois artigos cientificos
publicados na sequéncia em dois niumeros da revista de antropologia francesa, L ’Homme. Os
artigos sairam em dois nimeros sucessivos, entre os anos de 2000 e 2001, da revista
produzida pela Ecole des Hautes Etudes em Science Social, EHESS, uma das principais
instituicdes de ensino superior, pos-graduacdo e pesquisa da antropologia e sociologia
francesa. Os dois artigos fazem parte da primeira controvérsia a ser analisada e se trata de um
confronto envolvendo trés cientistas sociais que divergem em suas respectivas abordagens
tendo a parapsicologia como objeto de discussdo. O embate entre os dois artigos mostra as
divergéncias tedrico-metodologicas entre os autores e o “tom irdnico” reciproco na estilistica
do texto da indicios de que o conflito entre os personagens extrapola os limites da simples

retorica.

3.1 O ALERTA DE RETORNO

70 publicado em 2001 numa das

Eu comeco pelo artigo, “Le retour des métapsychistes
principais revistas de antropologia francesa, L’Homme. A minha inten¢do ¢ tomar este artigo,
escrito pela antropo6loga, Giordana Charuty, de dupla nacionalidade - italiana e francesa -
como sendo uma denuncia publica’! pelo menos no meio académico das ciéncias sociais
francesa da época. Nele, a autora levanta suspeitas quanto a validade da abordagem de
trabalhos de pesquisa de outros dois pesquisadores igualmente cientistas sociais. A
controvérsia, na época, fez parte de uma calorosa discussdo que opunha dois tipos de
abordagens diferentes cuja profundidade reanimou debates anteriores em que a questdo da
“realidade” dos fendmenos paranormais motivara um debate sobre objetividade cientifica. A
memoria destes debates anteriores - alguns deles, inclusive, envolvendo comissdes de
avaliagdo solicitada pelo Estado francés e formada por intelectuais, cientistas notaveis da
época — trazem a tona o fato de que as fronteiras entre as ciéncias e as paraciéncias nao

demarcam apenas limites especiais, mas também operam no tempo ressuscitam e trazem de

novo ao front embates anteriores em que houvera disputas epistemoldgicas dentro da

70 CHARUTY, G. Le retour des métapsychistes. Paris : L’Homme, 2001.

71 A nogdo de um debate pliblico aqui tem a ver com uma leitura da antropologia do conhecimento a
respeito do conceito de controvérsia publica tal qual vem sendo instrumento de analise dos conflitos sociais por
parte de sociologos e antropdlogos como foi apontado no capitulo anterior (BOLTANSKI, THEVENOT, 2001),
(MONTERO, P., 2015). Aqui, a partir da investigagdo dos processos de discordia, polémicas tornadas publicas
nas arenas e foruns onde se desenrolam, pretende-se descrever os argumentos de uma dentincia no féorum
académico.
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comunidade cientifica por uma verdade sobre o paranormal (BERGE, 1999; TESTA, 2010).
Tentarei mostrar em primeiro lugar, os argumentos centrais que fundamentam a dentncia da
autora, as estratégias discursivas que costura para demarcar a sua posicao e o lugar de fala.
Em seguida, faco o mesmo com os acusados para ao final tentar mostrar as complexas

implicagdes entre o discurso ¢ as teias de relagdes sociais por onde circula.

3.2 A AUTORA DA DENUNCIA

Giordana Charuty ¢ italiana e construiu a sua carreira académica basicamente
intercalando a sua formagao e a atuacdo profissional em pesquisa e ensino na Italia (pais onde
nasceu) e principalmente na Franca, onde mora e atua como professora na Ecole Pratique des
Hautes Etudes - EPHE e pesquisadora do Centre National de Recherche Scientifique — CNRS.
Em 2001, quando langou o artigo Le retour des métapsychistes, Giordana Charuty, ja tinha
duas décadas de trajetoria no seu plano de carreira académica, quando no ano anterior
substituiu a antropologa e “madrinha” académica, Jeanne Favret-Saada, na céatedra de
ethnologie religieuse de [’Europe. Além do exaustivo processo de exame para concurso
publico ao cargo de directrice d’étude — um dos objetivos principais de quem quer realizar
uma carreira académica na Franca -, G. Charuty tinha certamente em mente uma resposta ao
processo de rejei¢do a que havia sofrido na sua primeira tentativa, efetuada por um dos seus
futuros colegas de trabalho e entdo desafeto, o historiador e membro da comissdo de avaliagao
da sua candidatura, Antoine Faivre — amigo pessoal e de trocas intelectuais de uma de suas
contraditas, Silvia Mancini. Tratarei no préximo capitulo deste episddio da rejei¢do do

primeiro concurso que prestara G. Charuty.

Talvez a maior lacuna deste trabalho tenha sido ndo conseguir entrevistar pessoalmente
G. Charuty que ndo atendeu aos meus e-mails. Tudo o que sei sobre ela advém dos seus
escritos em artigos e livros, o dossi€¢ da apresentacdo de sua candidatura, o requerimento em
que solicita a presidéncia o parecer por escrito realizado por Antoine Faivre e a resposta dela
a este parecer. Além disso, somente os tragos de sua personalidade tal qual me fora descrito
por Marion Aubrée, Silvia Mancini, Antoine Faivre, Bertrand Meheust e pela minha co-
orientadora na EHESS, a antropdloga, Véronique Boyer. Havia uma unanimidade entre as
opinides o carater forte e, portanto, me recomendaram sucessivas vezes muito cuidado ao
lidar este assunto com ela. Interpretei esta adverténcia como uma sugestdo de ampliar uma
postura de polidez, sobretudo, da minha co-orientadora, que foi quem me conseguiu seu e-

mail. Mas, nunca obtive respostas aos varios e-mails que enviei.



94

3.3 METAPSYCHISTES, UMA CATEGORIA DE ACUSACAO

A primeira vista, é possivel perceber que ndo é comum encontrar um artigo em
antropologia ou em qualquer periddico cientifico com o titulo “Le retour des métapsychistes”.
Soa mais condizente com uma obra literdria ou audiovisual. Nao pelo contetido em si, mas
pela singularidade que parece evocar a sua simplicidade e a mensagem que parece querer
desejar suscitar o(a) autor(a). O substantivo /e retour evoca naturalmente uma acgdo de
travessia no tempo e o adjetivo “métapsychistes” nos revela quem. Quem e/ou o qué, pois o
substantivo “adjetivado” sugere imediatamente uma ambiguidade de sentidos; pode-se, por
um lado, ler o retorno de praticantes de atividades metapsiquicas e/ou ler-se o retorno de
coisas (algo ndo-humano, portanto) metapsiquicas. Se a ambiguidade foi proposital ou nio,
importa-nos o fato de que neste primeiro sentido ela apenas enuncia a agdo de que os
“metapsiquicos”, que estavam (no passado? ou em outro lugar?) esquecidos, mortos na poeira
da histdria, voltaram e escrevem teses de doutorado em antropologia e sociologia. Neste
sentido, ao anunciar o retorno dos métapsychistes, se esta querendo sugerir ao leitor um lugar
de fala, uma posicao — em que se encaixam os contraditos da controvérsia como se vera - e
uma visdo de mundo correspondente: os praticantes das “experimentacdes” da metapsychique
francesa. Um paréntese para dizer que o termo métapsychiste ndo € corriqueiro em lingua
francesa, pelo contrario, estd em desuso na linguagem cotidiana e sobrevive apenas nos
circulos dos afeicoados a leituras e praticas das paraciéncias. Embora reconhecivel e
identificavel, nem mesmo os membros do IMI se referem a si proprios como métapsychiques.
Se ha o uso dos termos “parapsychologist’ e “psychical researh” nos paises de lingua inglesa,
na Franga encontrei apenas a expressao “enqueteur en parapsychologie” ou “enqueteur en
paranormal”. Desta forma, reforca-se o argumento de que o termo métapsychiste no artigo se
estava de fato querendo referir ao retorno de algo do passado. O segundo sentido também
implica uma volta, agora ndo dos praticantes da metapsiquica, mas das suas praticas ou das
ideias que os moviam. Estes sentidos ndo sdo, pois, excludentes, mas tuteis para entender
melhor que os limites infringidos pelo retorno dos metapsychistes, a que se refere o artigo de
Giordana Charuty, implicam em um deslocamento de algo no tempo. Os metapsychistes e sua
paraciéncia ndo ultrapassam apenas as fronteiras espaciais que os separam da comunidade
académica, eles retornam como moribundos que sacodem a poeira de uma época em que

conviviam nos corredores das universidades.

Esta analise simples do titulo pareceria um pouco redundante e rasteira se ndo fosse o

fato de que, ndo se esta propriamente falando de praticantes ou pesquisadores parapsicologos,
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mas de cientistas sociais que pesquisam atores sociais, instituigdes praticantes das técnicas e
saberes ligados aos fendmenos, ou seja, o0 mesmo oficio da autora do artigo de dentuncia.
Bertrand Meheust, um dos nomeados como metapsychiste, havia ha pouco tempo publicado
em dois volumes, editados pela cole¢ao Les Empecheurs de Penser em Rond, a sua tese de
doutorado em sociologia na Sorbonne. E, Silvia Mancini, na época, estava seguindo a sua
carreira académica como maitre de conférence na Universidade de Bordeaux e havia apenas
ingressado ao Conseil Nacional des Universités — CNU. As criticas feitas por G. Charuty se
dirigiram a uma sintese da sua tese de doutorado que fora encomendada para publicar em
forma de “posfacio” para a reedicdo de Le Monde Magique de Ernesto De Martino - também
publicada pela mesma editora da tese de B. Meheust. Se ambas as teses foram os alvos
principais das criticas diferidas por Giordana Charuty neste artigo, a critica realizada no artigo
ndo parece ser simplesmente de discordancia quanto a aplicacdo metodologica, mas uma
dentincia mais grave, com implicagcdes que extrapolam o contetudo, e que atingem, portanto, o
projeto de carreira académica de ambos. Os denunciados no artigo de G. Charuty sio
diretamente acusados de misturarem convicgdes metapsiquicas com as verdadeiras questoes
que devem fazer um antrop6logo em campo. Mostrarei os trechos do artigo na sequéncia em
que acredito que o objetivo do artigo parece ser revelar publicamente o interesse comum a
ambos em legitimar a parapsicologia como ciéncia. Nao sem antes informar que, apesar de
terem os dois acusados de “métapsychistes”, servigos e atividades prestadas ao Institut de
Meétapsychique International - IMI, nenhum deles realizava ou realizou efetivamente em sua
biografia experiéncias estritamente parapsicoldgicas. Este dado condiz com a informag¢do que
ambos me passaram de que nenhum dos dois jamais postulou o titulo de métapsychiste ou
parapsicologo, mas o assumiram em resposta a G. Charuty. Esta informacgao € importante pois
marca que o lugar que lhes fora imposto pela denlncia realizada em uma das mais
importantes revistas de antropologia francesa, ndo condiz com a forma como os contraditos se
veem a si proprios. Ao incutir a pecha de métapsychistes sobre os dois, G. Charuty sabia que
estava criando (ou aumentando) uma polémica cujo resultado nao poderia ser outro do que
expor publicamente a comunidade de cientistas sociais, colocar a carapug¢a dos dois

métapsychistes, postulantes a uma carreira académica.

Compreende-se que um titulo, mais préximo das paginas de uma literatura fantéstica do
que o que comumente se 1€ em uma literatura técnica tipica das edi¢des cientificas,
académicas pode estar adequado ao inicio de uma polémica. Um titulo que pré-anuncia o

perigo do retorno ao periodo contemporaneo daqueles que deveriam estar enterrados na poeira
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da historia; como fosseis de uma época em que a intelligentsia parisiense - e internacional —
ainda se deixava atrair com uma curiosidade cientifica pelas sessdes espiritas. Epoca em que
alguns cientistas arriscavam colocar médiuns em experiéncias de laboratério como aquelas
realizadas pelo Institut de Métapsychique International — IMI (AUBREE & LAPLANTINE,
2009).

3.4 AS CRITICAS A POSTURA EPISTEMOLOGICA DE BERTRAND MEHEUST

Nos dois primeiros paragrafos do artigo, a autora utiliza o conceito de arts de
I’existence (foucaultiano) para designar um fendmeno social contemporineo - um vasto
repertério de técnicas e praticas articuladas e especulagdes morais e metafisicas, fora das
igrejas tradicionais, preocupado em se constituir como objeto de conhecimento e de
transformagdo - que demandaria uma etnografia histoérica capaz de iluminar usos do passado
com os do presente. Para Charuty, a etnografia historica permitiria relativizar a suposta
novidade das técnicas e praticas que, embora existam sob diversas modalidades, grande parte
delas gira em torno do que chama de “a experimentacdo do magnetismo animal”. G. Charuty
entdo aponta uma série de trabalhos de autores, historiadores, cientistas sociais e psicologos,
numa operagao cuja intengdo ¢ separar o joio do trigo. Ao elencar a lista de autores citados
por ela em torno do magnetismo animal e da métapsychique, a autora esta distinguindo as
abordagens legitimas das realizadas pelos dois autores que serdo, na sequéncia, alvos do seu
crivo ao longo de todo o texto. O artigo de G. Charuty dedica sete paginas a tese de Bertrand
Meheust e trés paginas ao posfacio de Silvia Mancini. Comego pela ordem propria dada pela

autora.

Em primeiro lugar, a tese de Bertrand Meheust que foi defendida em 1997 e publicada
em dois tomos de mais de mil paginas no ano de 1999, com o titulo de Somnambulisme et
médiumnité: Le choc des Sciences Psychiques pela colecdo Les Empecheurs de Penser em
Rond. G. Charuty discorre afirmando que nesta obra, Bertrand Meheust narra o que considera
ser apenas uma unica controvérsia cientifica que ocorre em alguns paises ocidentais durante
um século e meio, iniciada no fim do século XVIII. Choque que ocorre, sobretudo, em torno
das teses e praticas do “magnetismo animal” e, em seguida, da métapsychique. A controvérsia
unica teria, porém, varios episédios com um desfecho favoravel as interpretacdes da
psicanalise freudiana nos anos 1930. Bertrand Meheust analisa os processos de julgamento
realizados pelas principais comissdes cientificas formadas na Academia de Medicina em
relacionando-as as teorias sobre o magnetismo animal e, décadas depois, as controvérsias em

torno das ideias e praticas dos métapsychiques através de seus personagens que nelas
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estiveram como protagonistas. Estas batalhas estiveram entdo presentes, inclusive, como
capitulos decisivos, que tornaram possivel a constitui¢do da psicologia e da psicanalise tal

como se conhece hoje.

O problema central que vé G. Charuty na obra ¢ que a retorica de B. Meheust deslocaria
para o presente estas disputas ocorridas no passado. A dentincia de retorno dos métapsychistes
se deve ao fato dos dois contraditos tentarem reanimar os antigos debates em torno da
“realidade” dos fenomenos paranormais em ambito cientifico pela via da sociologia e da
antropologia. O que para G. Charuty parece ser claramente algo que ja se tornou pagina virada,
questdo, portanto, encerrada nos pordes das universidades, coloca perplexidade, pois, ressurge
a tona. A novidade desta preocupagdo de algumas destas arts de [’existence em se constituir a
si mesmo como objeto de conhecimento deve ser largamente relativizada e, com este
argumento, Giordana Charuty sugere que os conflitos e as divergéncias de interpretagdes
suscitados pela experimentacio do magnetismo animal e pelas “pesquisas psiquicas”
(métapsychique) devam ser analisados do ponto de vista de uma etnografia historica dedicada,
por exemplo, a descrigdo dos “multiplos lugares” por onde circula(ra)m os sujeitos e os
multiplos lugares de intepretagdo (literatura, filosofia, fisiologia, medicinas legitimas e
heterodoxas). Em ndo fazendo isso, B. Meheust comete o exagero interpretativo, segundo G.
Charuty, ao colocar a tonica em uma narrativa que conta a rejeigao historica e univoca de um
continente inteiro de pesquisas por parte de um consenso académico como que orientado por

algo nomeado como um “epistemologicamente correto”.

Como vimos, para sustentar o argumento da necessidade de uma etnografia historica
para lidar com este tema, a autora do artigo opera uma distingdo entre a obra de B. Meheust e
um conjunto de outros trabalhos de pesquisa na Franca, Inglaterra e na Itdlia que interrogam
as praticas dos conceitos do movimento mesmerista de forma, segundo ela, pertinente com
questdes apropriadas para explicar, por exemplo, a formacdo do conceito de inconsciente bem
como o surgimento da psicologia, da psiquiatria ¢ da psicandlise. Questdes consideradas
proficuas como as que realiza em sua propria démarche: a circulagdo cultural dos médiuns, as
continuidades e as diferencas entre 0 magnetismo, o espiritismo e as “pesquisas psiquicas”, 0s
engajamentos politicos, as discussdes de género sob o papel das médiuns nas experiéncias e
nas mais diversas instituigdes ndo eclesidsticas. A legitimidade dos trabalhos destes autores
obviamente estaria no fato de que estas s3o as questdes comumente aceitas por outros
cientistas sociais, historiadores e psicologos interessados na histéria de sua disciplina. As

sonambulas, as médiuns e as videntes sdo vistas como figuras sociais, historicas onde seria
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possivel descrever suas trajetérias, suas singularidades, a circulacdo e emergéncia em
contextos rurais ou urbanos populares. Mas, um outro indicador de legitimidade se daria pelo
fato de que em nenhum momento a questdo da “realidade” dos fendmenos esteve entre as

preocupacdes centrais destes autores.

(...) les phénomenes corporels et psychiques étudiés par la médecine
magnétique, puis par les « métapsychistes », selon le terme introduit a la fin
du XIXe siecle par le physiologiste Charles Richet, relévent d’une « faculté
d’hyperconnaitre », jadis reconnue sous le nom de « lucidité magnétique ».
Développée par de nombreuses cultures a partir de propriétés naturelles et
universelles, elle aurait pu nous ouvrir « une voie vertigineuse » si nous
n’avions opté pour le modéle freudien de subjectivité, mis au service d’'une «
société contre la magie » (CHARUTY, 2001, p.351)

O recurso a analise das controvérsias realizadas por B. Meheust teria sido uma
estratégia de acordo com G. Charuty, para reanimar no meio académico as supostas injusticas
sofridas por notaveis cientistas como William Crookes e Charles Richet - e tantos outros, que
um dia puseram os pés em uma sessao espirita e tentaram estudar as faculdades misteriosas
dos médiuns em um laboratorio do IMI. Por este motivo, G. Charuty alerta que as mil paginas
da tese historiografica de B. Meheust ndo podem ser comparadas a forma como a historia do
inconsciente foi escrita por Henri F. Ellenberger’ ja que a argumentacdo do primeiro aspira a
dar um contetido definido e real as misteriosas faculdades meditnicas. No entanto, G. Charuty
também ndo esquiva em demarcar a sua propria opinido em nitida contraposi¢ao a de B.
Meheust:

Certes, il s’agit d’un fait « indécidable » ; mais [’on conduira [’enquéte

comme si lucidité et clairvoyance constituaient des « phénomenes réels ».
(CHARUTY, 2001, p. 355)

3.5 A ESTRATEGIA DE AGRUPAR OS ALIADOS E AS QUESTOES LEGITIMAS
A partir da pagina 356, Giordana Charuty passa realizar duas proposi¢des de cunho
metodolégico que funcionam também como criticas a como Bertrand Meheust usou a analise
de controvérsias cientificas.
1) Eviter toute interprétation téléologique a partir de 1'état présent du

savoir ne constitue que la premiere regle d’analyse d’une controverse
scientifique.

2) La seconde — poser comme également crédibles les argumentations de
tous les adversaires en présence — exigerait d’adopter une position de

72 ELLEBERGER, F., Henri. Histoire de la découverte de I’inconscient.
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neutralité pour décrire les systemes d’épreuves mis en place par les uns et
les autres . (CHARUTY, 2001, p. 356)

Sao duas reprovagdes graves a postura axiomatica e metodologica adotada pelo autor de

uma tese de doutorado. G. Charuty aprofunda as duas reprovagdes anteriores:

Ce qui revient, non au souci que l’on ne peut bien siur que partager, de «
prendre au sérieux » le savoir paradoxal construit sur la relation entre
magnétiseur et somnambule, encore moins de rendre sensées les stupéfiantes
performances des médiums, mais a faire siens les termes mémes de la
dispute en substituant a [’exigence de sens un pur et simple jugement
d’existence. Enfin, ['auteur préjuge de ce qu’il entend établiv — la plus
grande fiabilité des enquétes conduites par les métapsychistes des années
1920 -, alors qu’il ne fait que reprendre leurs propres
arguments (CHARUTY, 2001, p.356).

Nas paginas seguintes, G. Charuty continua a critica a tese de B. Meheust, porém, desta
vez, com uma outra estratégia. Ela recorta algumas passagens da obra para mostrar falhas de
interpretagdo e evidenciar um reducionismo na elaboragao de critérios de avaliagdo, como em
“I’affaire pigeaire”, onde é narrado o caso de uma vidente que se submete a um concurso de
adivinhagdo realizado para que uma banca composta por membros céticos da academia e da
imprensa examinem as suas faculdades extraordinarias e atestem publicamente um veredito.
G. Charuty reprimenda B. Meheust pelo uso de categorias morais como “mauvaise et bonne
foi” para analisar a atitude da banca examinadora e para interpretar os argumentos de
personagens inseridas em outras discordias. Mas, ela ndo repreende sem apoiar-se na
autoridade de autores (como ja o fizera no inicio do artigo) especialistas’, convidados para se
contraporem a B. Meheust em cada tema elencado. Um exemplo ¢ a critica que faz a
interpretagdo sobre o protagonismo dos magnetizadores, que estariam em determinado
momento colocando em causa o paradigma das ciéncias naturais - apesar de haverem tentado

inscrever as suas praticas no modelo de verificagdo experimental. Para referendar seu

73 G. Charuty insere na segunda nota de rodapé do artigo as referéncias bibliograficas de todos os autores
a quem respalda como legitimas para tratar sobre o tema do movimento do magnetismo animal e da
métapsychique - psychic research em paises anglofonicos. Reproduzo a aqui abaixo a lista na integra.
« Franklin Rausky, Mesmer ou la révolution thérapeutique, Paris, Payot, 1977; Jacqueline Carroy, Hypnose,
suggestion et psychologie. L’invention de sujets, Paris, PUF , 1991; Ian Hacking, L ’Ame réécrite. Etude sur la
personnalité multiple et les sciences de la mémoire, Le Plessis-Robinson, Institut Sanofi-Synthélabo (« Les
empécheurs de penser en rond »), 1998; Janet Oppenheim, The Other World. Spiritualism and Psychical
Research in England, 1850-1914, Cambridge, Cambridge University Press, 1985; Nicole Edelman, Voyantes,
guérisseuses et visionnaires en France, 1785-1914, Paris, Albin Michel, 1995; Clara Gallini, La Sonnambula
meravigliosa. Magnetismo e ipnotismo nell Ottocento italiano, Florence, Feltrinelli, 1983.” (CHARUTY, 1999,
p.354).
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argumento, G. Charuty recorre a um artigo de Jaqueline Carroy, historiadora da psicologia
largamente citada por diversos autores em publicagdes sobre o tema em questao. Mais adiante,
G. Charuty assinala uma categoria inadequada para avaliar sistemas de provas. A escolha da
expressao “plagio” por Meheust na andlise da continuidade entre o sonambulismo magnético
e as praticas médicas de hipnose realizadas a partir dos anos 1870 ¢ indevida pois reduziria as
multiplas formas de sociabilidade, o que apelaria uma andlise da circulagdo das sondmbulas
magnetizadas, das médiuns, nos diferentes espagos sociais como nos espetaculos de
fascinagdo ilusionistas — neste momento cita o trabalho da amiga italiana, Clara Gallini -,
manicOmios e sessdes espiritas como mostrado por Jaqueline Carroy (CARROY apud
CHARUTY, 2001). B. Mecheust restringe as analises ao saber médico e ainda por cima falha
igualmente por deixar de questionar as modalidades de eficacia de cura das praticas do
sonambulismo magnético e da mediunidade terapéutica. Novamente, a critica recai sobre o
reducionismo de Meheust, que prefere centrar-se nos critérios de veracidade, autenticidade ou
falsidade em relacdo as atividades experimentais dos praticantes com as quais sdo tidas na

época.

A estratégia de denuncia continua a mesma; G. Charuty apoia-se em autores que
entende colocar as questdes corretas em relagdo as praticas e técnicas em torno dos
fendomenos. Assim o fazendo, G. Charuty apresenta ao leitor ndo s6 uma leitura adequada da
antropologia sobre os fendmenos, mas da respaldo a uma literatura ortodoxa sobre as questdes
elencadas, a0 mesmo tempo em que refuta os argumentos de B. Meheust através dos
reducionismos de suas categorias de avaliagdo (anacronicas) para debates outrora existentes.
Por esta via, apds convidar Clara Gallani e Jaqueline Carroy, a autora recorre a obra de Janet
Oppenheim de 1985, que qualifica como, “éfude precieuse”, como uma proposta pertinente
para uma etnografia histérica na Franca sobre o magnetismo animal e a métapsychique.
Segundo Charuty (2001), a obra de Janet Oppenheim coloca as questdes corretas, indagando-
se sobre as redes de sociabilidade, os itinerarios intelectuais de Cambridge dos anos 1880,
através de seus escritos (jornais, correspondéncias, memorias) e as inclinagdes de seus

interesses e procedimentos cientificos em elucubragdes metafisicas.

G. Charuty (2001, p.351) sugere que uma pesquisa semelhante deveria ser feita na
Franca. Alguém que faga como o fizera Janet Oppenheim ao realizar um mapeamento desde a
segunda metade do século XIX até os anos 1930 (no passado, portanto) dos magnetizadores,
alienistas, filosofos, fisiologistas, filosofos, artistas que opuseram as diferentes teorias sobre a

psique; sobre as divergéncias em torno do conceito de “automatismo mental”, em que estaria
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em jogo a valorizagdo dos estados alterados de consciéncia e aquelas que os desqualificam
como graus inferiores de atividade psiquica. Uma pesquisa que iria revelar os multiplos
engajamentos de intelectuais em pesquisas sobre a telepatia, hipnose, escrita automatica e
clarividéncia e quais delas resultariam em “racionalizacdes de ordem metafisica”
(CHARUTY, 1991, p. 359). G. Charuty ndo o afirma explicitamente, mas deixa revelar com
estas linhas um ponto importante, mas ndo problematizado: as questdes envolvendo os
individuos, os discursos, as praticas, as instituicdes ¢ os saberes que lidam com o dominio da
paranormalidade em sociedades ocidentais, industriais, modernas sao comuns em uma escala

e origem internacional? Continuemos com as criticas da autora do artigo da dentncia.

3.6 ESPIRITISMO, METAPSIQUICA E O PROCESSO DE “LAICIZACAO DA ALMA”

Au lieu de prendre acte des multiples liens qui unissent les uns et les autres,
ne serait-ce qu’a travers la circulation des médiums, |’ auteur s’engage dans
les polémiques a analyser en faisant sienne la hiérarchie qu’elles
contribuaient a instaurer. Aussi ne peut-il apercevoir que les « enquétes »
destinées a éprouver la lucidité des voyantes et des médiums pourraient
constituer la nouvelle variante « éclairée » de cette religion scientifique qui
ne cesse de se chercher et de se réinventer tout au long du XIXe siecle en se
construisant dans une relation en miroir, de complémentarité antagoniste,
avec les savoirs qui, dans le méme temps, laicisent I’dme. (CHARUTY,
2001, p.361)

Uma outra reprovagdo ¢ feita por G. Charuty ao trabalho de Meheust. Na mesma
medida em que valoriza as “experiéncias” realizadas no [Institut de Meétapsychique
International — IMI, B. Meheust ¢ acusado de diminuir o peso e¢ a importancia das
interpretagdes e das praticas do espiritismo, omitindo por exemplo o fato do seu mecenas,
fundador, Jean Meyer, militar igualmente no seio do espiritismo kardecista. E reitera a critica
sobre a auséncia de uma problematiza¢do quanto a circulagdo de pessoas e discursos entre o
movimento espirita ¢ o IMI; feito que resultara, por exemplo, nas experiéncias sobre
ectoplasmas e materializagdo de supostos mortos guardados até hoje em um cofre na

instituicao.

G. Charuty encerra, entdo, a primeira parte do seu artigo Le retour des métapsychistes
retomando sua reprovagdo a metodologia e a postura epistemologica de Meheust, ndo sem
ensejar a sua propria visdo sobre a relacdo entre o espiritismo e a metapsiquica. A citagdo
acima, que encerra a parcela de critica que cabe a obra de Bertrand Meheust no artigo, deixa
entrever como a propria autora, G. Charuty, interpreta as “enquetes” (e as aspas sao da autora):

as experimentacdes do magnetismo e da métapsychique realizadas com os médiuns como uma
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das variantes das arts de [’existence’? que emergem na modernidade. Portanto, Charuty (2001)
entrevé uma relagdo de continuidade entre o espiritismo, religido cientifica, e a metapsychique,
juntas (mesmo com visdes de mundo diferentes) no processo que chama de “laicizacao da
alma”, ou seja, de surgimento na modernidade de técnicas e saberes cujas consequéncias

seriam a racionalizacdo e dessacralizagdo dos fendmenos ligados a alma.

3.7 SINTESE DA DENUNCIA CONTRA MEHEUST
Nas proximas linhas, exponho uma sintese das criticas as faltas mais graves apontadas
por G. Charuty a obra de Bertrand Meheust, colocadas aqui ndo em ordem de importancia,

mas para facilitar o entendimento do encadeamento 16gico:

1) Bertrand Meheust em sua tese de doutorado falha por realizar uma intepretacao
teleologica dos conflitos entre 0 movimento dos magnetizadores e da métapsychique
reduzidos a uma tUnica controvérsia e cujo resultado ¢ a interdi¢do cultural por parte
da Institution (categoria que segundo G. Charuty representaria a agdo burocratica
institucional representativa da “ciéncia” no livro de B. Meheust) e o consequente
desaparecimento da curiosidade cientifica sobre os fendmenos paranormais;

2) A tese de B. Meheust parece anacronica e descontextualizada pois o autor retoma
para “hoje” as controvérsias ocorridas no passado em torno das ideias e praticas dos
magnetizadores na Academia de medicina francesa e, em seguida, as da
métapsychique, ambas subjugadas posteriormente pelas teorias advindas
hegemonicas das categorias freudianas-straussianas e foucaultianas.

3) Esta interpretacdo teleologica e este anacronismo e descontextualizagdo €, por sua
vez, resultado de uma auséncia, por parte do autor do livro, de uma postura de
neutralidade para abordar as controvérsias. Sendo assim, G. Charuty acusa B.
Meheust ndo s6 de reanimar os debates internos na comunidade cientifica em torno
da realidade dos fendmenos, mas igualmente de trazer para si a defesa dos
argumentos dos seus personagens protagonistas.

4) Ao abdicar de uma neutralidade, B. Meheust culmina por preterir uma analise dos
significados e dos efeitos de sentido presentes na linguagem simbolica dos atores

sociais e, com isso, de uma contextualizagdo precisa, respeitando a circulagdo social

74 Este um conceito foucaultiano usado por Giordana Charuty em suas proprias pesquisas sobre praticas
meditinicas. Veremos como ela entende este conceito no proéximo capitulo quando analisarei o dossié€ sobre sua
candidatura na EPHE quando ela se aprofunda sobre o termo. As arts de [’existence sdo aqui representadas pelo
espiritismo, pelas ciéncias ocultas, pelas paraciéncias.
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destes, tal qual fora realizada em pesquisas publicadas por autores citados por G.
Charuty, em favor de um simples julgamento de existéncia dos fendmenos em
questdo. Uma etnografia historica atenta a circulagdo social dos médiuns poderia,
segundo Charuty, igualmente esclarecer as “experimentagdes” passadas realizadas
com médiuns nas sociedades metapsiquicas (como o IMI) sem precisar recorrer a
uma defesa, aos estudos sobre a “crenca” em uma “faculdade hipercognitiva” (a

“lucidez sonambulica”).

5) O que torna a andlise das controvérsias e a andlise historica de B. Meheust (como
também de Silvia Mancini) inadequadas, inapropriadas e ilustram uma
“méconnaissance” da especificidade do saber antropologico. Pois, ao enfatizar a
historiografia de uma rejeicao e esquecimento da tradi¢do da parapsicologia francesa
enquanto ciéncia, a abordagem de B. Meheust realiza o menosprezo ao espiritismo
enquanto “crenga”, deixando de ver o espiritismo e a métapsychique enquanto arts
de [’éxistence em relacdo de complementaridade no mesmo processo de laicizagao
do invisivel (as vezes, a autora alterna com a expressao “laiciza¢ao do invisivel”) na

modernidade.

3.8 UM DEMARTINO METAPSYCHISTE

G. Charuty argumento sobre interesse comum aos dois métapsychistes em procurar
afirmar a constatagdo da realidade empirica dos estados fisioldgicas e mentais que
ultrapassam as leis naturais. Na segunda parte do artigo, Le retour des métapsychistes,
Giordana Charuty reitera que tanto Bertrand Meheust quanto Silvia Mancini apenas enxergam
a concepgao “pré-histérica” da etnologia religiosa da Europa, encontrada nos primeiros
trabalhos do filoésofo, historiador das religides e antropodlogo italiano, Ernesto De Martino.
Desapercebidos das investidas posteriores a essa fase do jovem autor italiano e,
principalmente, desconhecendo os instrumentos da antropologia contemporanea, os dois
métapsychistes sao acusados por Charuty de reabilitarem uma terminologia “caduca”
(CHARUTY, 2001). Por essas razdes, teria apenas chamado a atencdo de Bertrand Méheust a
“constancia e a similitude dos poderes estupefatos” presentes nas culturas arcaicas na leitura

do livro Le Monde Magique” de Ernesto De Martino. G. Charuty tenta estabelecer uma

s publicado em 1948 em sua primeira edi¢ao na Italia e, em 1971, em uma editora que
publica revistas de parapsicologia belga.
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ligacdo entre a reedicdo essa obra de De Martino na Franga pela cole¢do Les Empécheurs de

Penser en Rond "% a recepg¢do no meio académico e intelectualidade francesa.

Mais on comprendra mieux les enjeux de cette filiation explicitement
revendiquée en considérant le curieux destin de la réception francaise du
Monde magique. Apres une premiére édition belge, en 1971, dans une
collection de parapsychologie, il est aujourd’hui réédité par Philippe
Pignarre’”’, avec une longue postface de Silvia Mancini qui entend, elle aussi,
a la suite de Bertrand Méheust, ceuvrer a la revalorisation d’une tradition
intellectuelle méconnue. Je n’examinerai ici qu'un seul aspect de cette
présentation qui, par ailleurs, nous restitue dans toute sa complexité un
riche itinéraire philosophique : celui qui nous invite a découvrir un De
Martino ‘métapsychiste’ (CHARUTY, 2001, p.361).

Nesta passagem, G. Charuty, ao citar o nome de P. Pignarre (e ndo da colecdo que edita),
G. Charuty esta personalizando interesses e, com isso, sinalizando ao leitor a rede de contato
entre a linha editorial e os cientistas sociais-métapsychistes. Em seguida, a narradora passa a
relatar como Silvia Mancini evidencia o seu interesse pela (“pseudo”) psicologia dos « fatos
paranormais » (todas as aspas sdo de G. Charuty) do historiador das religides italiano ao longo
dos anos 1940 e as inferéncias destas questdes com a filosofia do conhecimento. E assim que
ficamos sabendo, através da narracdo que G. Charuty retoma dessa parte da biografia de
Ernesto De Martino escrita no posfacio de S. Mancini, que o historiador das religides e
antropologo italiano, De Martino adere a sociedade italiana de métapsychique em 1940 que,
trés anos antes, rompera, por sua vez, com o espiritismo kardecista na Italia. Ficamos sabendo
sobre esse momento das interrogagdes do historiador das religides italiano sobre a alteridade

da experiéncia magica, tema que inspirou S. Mancini a analisar os artigos da época do autor

76 Les Empécheurs de Penser em Rond foi a principio uma coleg@o, tendo se tornado editora filiada a outra,
La découverte, ambas pertencentes ao grupo La Martiniére. A cole¢do Les Empécheurs de penser em rond, nesta
época possuia como mecenato um laboratorio farmacéutico, o Instituto Syntélabo, dirigido por Philipe Pignarre
que rapidamente a transformara em editora especializada em langar traducdes inéditas, reedigdo de raros textos
classicos e obras em psiquiatria, psicanalise, antropologia, filosofia e historia das ciéncias. A linha editorial
empregada pelos seus idealizadores, Philippe Pignarre e Isabelle Stengers, na época, era de publicar e difundir
obras, de certa forma, a margem da ortodoxia nas ciéncias humanas. Ao final do artigo, G. Charuty faz um
elogio a reedi¢do de dois livros de De Martino, ltalie du sud et magie e La terre des rémords, que fazem parte
daquilo que D. Favre (FAVRE, 1999) chamou de trilogia meridional de De Martino. Charuty, porém, reclama
que a etnologia demartiniana nio seja objeto de uma politica editorial mais coerente, ja que a editora ndo
disponibilizou o dossié€ fotografico que lhe sdo ligados nem publicou o primeiro volume da trilogia meridional,
Morte e pianto rituale.

77 Philippe Pignarre especialista da historia e indastria farmacéutica, charge de cours sobre psicotropicos
na Universidade Paris 8, mas sobretudo conhecido por ser o diretor de comunicagdo do Instituto Synthelabo e
editor da coleg@o Les Empécheurs de penser en rond com colaboradores como Isabelle Stengers e Bruno Latour.
Nao ¢ fortuita a mengdo a estes dois Gltimos autores, mais adiante seus nomes serdo novamente mencionados na
mengao de outros personagens.
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classico italiano em etnologia. Artigos consagrados as implicacdes e consequéncias para a
etnologia dos estudos experimentais da telepatia, clarividéncia e premoni¢ao e publicados na
principal revista de Historia das religides italiana da época, Studi e Materiali di Storia delle
Religioni. Entre 1942 a 1946, a revista publicou artigos de De Martino, de seu longo estudo
destinado a eficicia das magias primitivas. Ficamos sabendo igualmente que De Martino com
essa iniciativa se opunha a Ernesto Bozzano, redator da revista Luce e Ombra,
“correspondente, a época, do Institut de Métapsychique parisiense e cuja obra, Popoli
primitivi e manifestazioni supranormali, publicada em 1941, faz ligacdes entre materiais

etnograficos a legitimacao das suas convicgdes espiritas”

“Mais rien n’est dit de la maniére dont De Martino se déprend de ce modéle

explicatif ». (CHARUTY, 1999, p.362)

G. Charuty extrai uma citagdo’® direta do posfacio de S. Mancini e insere no artigo. Em
seguida, refuta a afirmac¢do do texto de S. Mancini de que a revista Luce e Ombra, criada em
Mildo no inicio do século XX, fora fonte de consulta e leitura da intelectualidade italiana,
sendo antes, segundo ela, 6rgdo de expressdo da “sociedade de estudos psiquicos”, que
pretendeu, na €poca, renovar “cientificamente” (as aspas sao de G. Charuty) o espiritismo. Tal
como o IMI parisiense, sua visdo dos fendmenos ndo os leva a se preocupar com as questoes
da “alma”, mas com “forgas psiquicas desconhecidas”, isto ¢, “as faculdades paranormais”
(CHARUTY, 2001, p.362). A parapsicologia italiana, como a de Charles Richet na Franca,
estabeleceria nesse ponto uma alteridade com o espiritismo na op¢ao pela experimentacao
cientifica sobre o magnetismo, o sonambulismo, a hipnose, isto ¢, naquilo que interpreta
como sendo as “forgas psiquicas inteligentes desconhecidas”. Neste ponto do artigo G.
Charuty faz uma pergunta de ordem epistemoldgica: “Mais quel statut peut-on donner a cette
nouvelle forme de laicisation de invisible?”® » (op cit. p.362), que responde de prontiddo

com a critica de como Mancini aborda essa questao no posfacio :

78 « [il s’agit de] dissoudre une série de lieux communs qui font de la “métapsychique” le refuge d’'une
anti-raison, [’expression d’une pensée mystique, foncierement incompatible avec les modeéles rationnels de
compréhension du monde et de [’homme » (MANCINI apud CHARUTY, 1999, p.362)

79 O destaque em negrito ¢ meu.
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Décontextualisée des pratiques sociales qui permettraient d’identifier le
déplacement opéré, «la métapsychique » voit son sens indéfiniment élargi,
renvoyant tantot a une discipline naturaliste, tantot a une philosophie moniste
affirmant l’existence de « facultés paranormales » et d’un inconscient « quasi
organique » assimilé a « une énergie dynamique-vitale » saturée de
«potentialités deémiurgiques», qui s’oppose a [’«insconscient-machiney
commun a Freud, Foucault et Lévi-Strauss (pp. 300-302). Au lieu de nous
donner une veéritable histoire politique et culturelle du mouvement
meétapsychiste, se trouvent désormais qualifiés de « métapsychistes » tous ceux
— philosophes, psychologues et médecins — qui ont questionné les rapports de
[esprit et du corps a partir du somnambulisme et de I’hypnose. (CHARUTY,
2001, p.362-3)

Temos nesta rica passagem uma critica metodologica ao posfacio de S. Mancini, que
segundo a autora ndo contextualizaria as praticas sociais, impedindo um questionamento
adequado sobre a histéria politica e cultural do movimento metapsychique. Ao contrario,
haveria um hiperdimensionamento do seu status epistemoldgico, de uma disciplina naturalista
a uma filosofia monista e opondo o conceito de “inconsciente-maquina” de Freud, Foucault e
Lévi-Strauss a um inconsciente quase-organico, saturado de uma energia dinadmica-vital e
potenciais demitrgicos, modelo proposto por magnetizadores, metapsiquicos e, agora,

cientistas sociais compromissados em reerguera as concepgdes metapsiquicas.

\

G. Charuty faz entdo duas criticas a iniciativa de reabilitagdo de um “De Martino
métapsychiste” por S. Mancini. A primeira ¢ o que considera um esquecimento de que De
Martino ao longo das proximas décadas passa a incorporar as suas reflexdes as conceituagdes
de S. Freud para dar conta do trabalho simbdlico nas andlises dos ritos. Mas, sobretudo,
porque de acordo com G. Charuty, a partir da década de 1950, De Martino rompe com as

teses metapsiquicas dando preferéncia e a uma exigéncia de uma experiéncia etnografica mais

’ 80

aprofundada no fazer ritual e a revisdo do conceito de “presenca que utilizara em Le

Monde Magique.

C’est bien pourtant [’exploration méthodique, dix années durant, des rites
funéraires et thérapeutiques du catholicisme méridional qui conduit De
Martino a abandonner le relativisme cognitif pour rendre compte de la
diversité culturelle, comme a substituer a [’explication causale de la magie
une conception originale de [’efficacité symbolique. (CHARUTY, 2001,
p.363)

80 Charuty afirma que o uso dos termos “infortinio” e “aleatoriedade” conviria melhor hoje em dia do que
o conceito de “presenca” na época usado pelo historiador das religides italiano.
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G. Charuty chega na ultima parte do artigo ao inferir que a redescoberta e reabilitagdo
dessa “tradi¢do” (as aspas da autora) metapsychique e debates afins que em determinado
momento da histéria alimentaram interrogacdes essenciais para a formag¢do de modelos
explicativos das ciéncias humanas, mereciam ser levados com “um pouco mais de humor” (op.
cit. p.363). Entretanto, no caso da tese de B. Meheust e do posfacio de S. Mancini, estes temas,
sendo colocados em termos “caducos”, geram “perplexidade”. Conclama ao leitor a releitura
da obra de De Martino, porém levando em consideragdo que a iniciativa de suas interrogagdes
sobre os “estados afetivos e as capacidades cognitivas mobilizadas no trabalho simbdlico de
‘restauracdo da ‘presenca’ no mundo’ fora deslocada, preterida por um interesse maior ao
método etnografico onde teria se aprofundado e testado hipoteses heterogéneas” (CHARUTY,
2001, p.363). Nem B. Meheust nem S. Mancini parecem levar esse fator em consideragao, dai
o cheiro de roupa velha que Charuty caracteriza em suas abordagens.

Inscrire ce choix dans une société a la fois proche et distante, pour sortir de

l'impasse que constitue la réduction du social a une pseudo-psychologie, est
plus que jamais d’actualite. (CHARUTY, 2001, p.363)

Charuty finaliza o artigo exatamente sugerindo que uma etnografia que acompanhasse
as médiuns de hoje em suas praticas adivinhatorias nas sociedades de “estudos psiquicos”
ainda em atividade poderia aclarar as “experimentagdes” realizadas outrora, e, sobretudo, se
desprendendo das armadilhas da crenga quando ao deparar-se por exemplo com um tratado de
metapsiquica. Uma etnografia, levantando questdes contemporaneas (como a de género, como
sugere) e articulando-as a leituras do material referente ao passado, dispensaria a hipotese

“d’un esprit assimilé a une force énergétique faconnante, aux confins fluctuants (...).”

(CHARUTY, 2001, p.363).

Assim como fiz com as acusa¢des a tese de B. Mecheust, realizo uma sintese as
acusacOes realizadas ao posfacio de S. Mancini realizadas no artigo Le refour des
métapsychistes, publicado em 2001 na revista L’Homme. Em primeiro lugar a filiacdo da
abordagem de Mancini e Meheust ao que Charuty chama de uma pré-historia da etnologia da
religido da Europa representada na aproximagao com as pesquisas do jovem De Martino sobre
as praticas magicas no sul da Italia, ainda na época ligado as teses da metapsiquica. Com isso,
a critica a descontextualizagdo das ideias metapsiquicas das praticas sociais corrobora

igualmente com uma auséncia de andlise sobre o status, a historia politica e cultural do
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movimento metapsiquico. Seguindo esta logica, G. Charuty acusa S. Mancini também de
negligenciar o rompimento de De Martino com as teses metapsiquicas em detrimento de uma

preferéncia pelo rigor mais acurado no trabalho etnografico.

As criticas aos dois contraditos envolvem temas diversos, mas apenas alguns pontos nos
interessam, e gostaria de expor aqui de forma breve. Nao estdo somente expostas divergéncias
metodoldgicas que opdem formas diferentes de analisar as praticas sociais entre cientistas
sociais. Nao estamos apenas observando divergéncias entre antropologos de escolas diferentes
com suas divergéncias no uso de instrumentos de observacdo e andlise dos ritos
adivinhatorios, para as curas terapéuticas e as praticas magicas em contextos populares
europeus; estamos falando de uma critica em relagdo a neutralidade axiologica dos cientistas
que estaria colocando em risco sua identidade (acusados de métapsychistes) diante do meio
das ciéncias sociais na Franca. Os erros apontados de contextualizagdo das praticas e o uso
das questdes antigas como legitimas no presente sdo interpretagdes realizadas de forma
anacronica e s0 podem ser feitas exatamente por serem seus autores imbuidos de uma vontade
de reanimar uma tradi¢do. Uma vontade de crer que colocaria em xeque as teses e desvelaria
as intencdes idiossincraticas comuns de Bertrand Meheust e Silvia Mancini. S3o dois
defensores da métapsychiste tentando ressuscitar em solo académico as questoes “caducas” da
tradigdo parapsicologica francesa. As criticas de Charuty fazem os dois personagens transitar
entre o papel de académicos, cientistas sociais que atuam como tais nos espacgos propicios em
que se exerce atividades de pesquisa, em que se publicam artigos em revistas cientificas
importantes como L ’Homme. E o papel de militantes de uma tradi¢ao que lida com fendmenos
insolitos em desuso. Por esta via, a denlincia recai sobre a postura epistemologica suspeita que
os revela tentando reanimar debates na academia sobre a pratica de saberes cuja finalidade ¢

afirmar-se enquanto conhecimento legitimo sobre a realidade dos fenomenos paranormais.

3.9 A RESPOSTA DOS METAPSYCHISTES

Neste segundo item do presente capitulo, irei apresentar as personagens Silvia Mancini
e Betrand Meheust citados no artigo anterior da antropodloga italo-francesa Giordana Charuty.
Em seguida, passarei a apresentar alguns dos principais argumentos escritos em co-autoria no
artigo de resposta publicado no nimero seguinte de L’Homme. Ao final, espero apresentar os
pontos principais da controvérsia, os sustentaculos em que se apoiam seus argumentos € as

implicagdes para uma antropologia da religido e do conhecimento.
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3.9.1 Quem sao os “metapsychistes” ?

Silvia Mancini

Silvia Mancini é uma italiana elegante e de olhar penetrante nos seus 60 e poucos anos;
se apresenta em minha entrevista como professora de historia comparada da Universidade de
Lausanne. Silvia me conta que esteve em 2015 na Universidade de Sao Paulo, USP a frente da
cadeira C. Lévi-Strauss com o projeto intitulado “techniques du corps et de [’esprit. Approche
historico-comparative des dispositifs psycho-corporels de construction, transformation et
réparation en Amérique latine ». Fez o ensino médio em Roma no inicio dos anos 1970 e em
1980 foi laureada em licenciatura em Historia das religides na Faculdade de letras e Filosofia
na Universidade de Roma; considera-se um “produto tipico” da escola romana de histéria das
religides, marcada pelo historicismo radical, emprestado pelo fundador Raffaele Pettazzoni e
o pantedo Vittorio Lanternari, Angelo Brelich, Sabatuci ¢ Ernesto Demartino. Marcello
Massenzio, que faz parte da segunda gera¢do de intelectuais, afirma que o historicismo e o
comparativismo sdo duas ferramentas caracteristicas da escola romana, fundada sob a leitura
de Rudolf Otto et Gerardus van der Leeuw no lado da fenomenologia da religido e por outro
lado por Carl Gustav Jung e Mircea Eliade. Esta tradi¢do italiana que marca a formagdo de

Mancini, sendo ela propria ex-aluna e orientanda de Marcello Massenzio.

Em 1984, ela deixa a Italia, segundo ela, por problemas com a sua atuagdo de
militAncia-politica em “tempos duros”. Chega a Fran¢a com inten¢gdes de preparar um DEA
para a Universidade de Aix e algum anos depois consegue um posto de maitre de conférence
na Universidade de Bordeaux. Conheceu o historiador ¢ amigo, Antoine Faivre, em um
coloquio e, através dele, Bertrand Meheust, em um curso ministrado por Antoine Faivre na
Ecole Pratique des Hautes Etudes. Com Bertrand, por sua vez, foi apresentada por ele as
atividades do Institut de Métapsychique International — IMI e ao mundo da métapsychique
francesa, onde confessa ter-se encontrado intelectualmente, pois possibilitou a si propria a
ligagdo com as leituras que fizera do Monde Magique de Ernesto De Martino e da sua
“fenomenologia do paranormal”. Esta trajetdria de vida, estas escolhas envolvendo, formagao
académica, visdo de mundo, atuacdo politica e encontros com professores e colegas de estudo
permitiram a Silvia conjuga-los intelectualmente na formacao das suas questdes de pesquisa.
Da tradigdo da escola romana de historia das religides e das suas leituras da obra de Ernesto
De Martino, Silvia afirma haver herdado o olhar sobre a problematica do magisme, mas fora
seus encontros com Bertrand Meheust e alguns afins de onde agucgou seu interesse e a énfase

para o que que chama de a fenomenologia dos fendmenos paranormais. Silvia me conta que
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quando conheceu Bertrand Meheust na época ele também conhecia De Martino e tinha boas
opinides sobre este autor que como vimos lhe € caro. Assim, se formou um “petit cercle” de
professores universitarios e aspirantes, amigos que se conheceram em coldquios, e eventos

académicos, interessados em colaborar e comentar a literatura sobre temas afins.

Através de Bertrand Meheust também teve a oportunidade de conhecer a Collection Les
Empecheurs en Rond, que ja havia recém-publicado, por seu turno, a tese de Meheust nesta
colegdo. E, foi justamente seu editor “Pignard” quem a convidou a escrever um posfacio para
trés obras que seriam reeditadas em francés do historiador e antropélogo das religides Ernesto
De Martino. Foi justamente a publicacdo deste posfacio que provocou uma reacdo de
incomodo de Giordana Charuty no seio na rede de antropdlogos da religido francesa que,
segundo me relatou Silvia Mancini em entrevista, provocou o boicote do compte rendu sobre
a tese de Meheust na revista Gradhiva. Uma troca de telefonemas entre elas fez Silvia
Mancini constatar que animosidade da colega italiana se deveu ao fato dela também estar
preparando uma publicacdo sobre a obra de De Martino e pelo fato de Silvia Mancini o ter
feito aproximando o autor classico italiano das ideias metapsiquicas. A ruptura das
comunicagdes ocorreu neste telefonema entre as duas, que fora a ultima conversa que tiveram

antes da publicacdo do artigo Le retour des metapsychistes.
Bertrand Meheust

O co-autor do artigo de resposta, Bertrand Meheust, 70 anos, nove mais velho do que
Silvia, € um escritor francés, especialista em histéria da parapsicologia e em ufologia membro
do comité de honra do IMI e colaborador ativo da revista e participante de eventos. Doutor em
sociologia pela Sorbonne, Paris, ele ¢ hoje professor aposentado de filosofia do Liceu Camille
Claudel em Troyes e apesar de ter tentado a partir dos 45 anos construir uma carreira
académica, cansado das aulas no liceu, ndo tivera éxito, segundo Charuty por ndo ser um
objetivo de vida. Desde o seu primeiro teste “pour s’amusé” que passara ganhando uma bolsa
1a pelos anos 1965 na Ecole Superieure de Commerce - ESC de Dijon - renunciando um ano
depois por ndo se ver estudando contabilidade e direito comercial-as suas passagens pelo
curso de letras e em seguida de filosofia, fica clara a trajetéria original e desinteressada em

seu inicio de Bertrand Meheust como ele proprio o admite.

Bertrand iniciou sua carreira de escritor quando j& havia retornado a universidade desta
vez para cursar filosofia. Seu primeiro livro langado em 1978, intitulado, Soucoupes Volantes

et Science-Fiction et soucoupes volantes: une réalité mythico-physique, vendeu 2500
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exemplares o que lhe rendeu um certo nome no circulo deste publico leitor na Franga.
Mesclando sua formagdo académica continuada com a po6s-graduacio em filosofia em Dijon,
com pesquisa documental nas bibliotecas de Troyes e na Bibliothéque Nationale de France —
BNF, Betrand publica seu segundo livro sobre relatos de 6vnis desta vez estabelecendo
relacdes com o folclore. Foi na segunda metade da década de 1990, quando defende a sua tese
de doutorado na Sorbonne, Paris IV, que Bertrand conhece Silvia Mancini quando ambos se
tornam colegas nos encontros do circulo de intelectuais promovido pelo professor Antoine

Faivre que fora membro da sua banca de tese.

Os livros de Bertrand e sobretudo a sua tese publicada sobre o magnetismo e a
meétapsychique lhe rendeu estas duas ultimas décadas diversos convites para eventos
(académicos e nao-académicos), entrevistas em programas de radio e tv, resenhas em
periddicos nacionais como o Libération. Tal exposi¢do publica ndo foi isenta de polémicas
por onde passou, seja em eventos académicos como no Coloquio intitulado “Des savants face
a l'oculte : 1870-1940 , organizado pela Centre de recherche en histoires des sciences et des
techniques em colaboracdo com o Centre National de Recherche Scientifigue — CNRS,
quando foi indagado pela também palestrante, a historiadora Nicole Edelman sobre a
veracidade do relato, ja que havia testemunhas do caso narrado por Bertrand Meheust (que se
passara no século XIX) sobre a sessdo de experiéncia de lucidez sonambulica com o
paranormal Alexis Didier. Mas, Meheust também foi alvo de artigos que colocavam sob
suspeitas a cientificidade da sua abordagem socioldgica por parte de associacdes conhecidas
popularmente por “céticas” como a Association Francaise pour [’Information Scientifique,
AFIS, que por diversas vezes lhe dedicou linhas em artigos de sua revista institucional virtual
(veremos estes artigos no quarto capitulo). Todavia, talvez a controvérsia que lhe rendeu uma
certa exposicdo entre os cientistas sociais franceses tenha sido esta eclodida pelo artigo de
Giordana Charuty. E como ocorreu com todas as outras em que se meteu, esta também nao

ficou sem resposta.

3.9.2 A defesa é um contra-ataque

Em artigo publicado como direito de resposta no niimero seguinte da revista L 'Homme,
Silvia Mancini ¢ Bertrand Meheust ndo se contentam apenas em responder a denuncia de
Giordana Charuty como também se colocam em postura de ataque. O titulo do artigo de
resposta € La réponse des “métapsychistes” e, embora, eles tenham assumido a identidade
como forma de aceitar a provocacdo do titulo de G. Charuty, como me informou Silvia

Mancini em entrevista, ndo o fizeram sem colocar aspas. As primeiras linhas do artigo
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consistem numa enumeracido direta daquilo que compreenderam ser o retrato feito por
Charuty de si proprios: “positivistas atrasados em uma postura epistemologica ultrapassada,
em um combate de retaguarda, mas também idealistas e irracionalistas suscetiveis de fazer a

cama?®! das forgas obscuras (...)” (MANCINI; MEHEUST, 2002, p.225)

Logo em seguida na mesma pagina, deixam claro a posi¢cdo deles quanto a questdo
central do ataque que fora colocado por Charuty sobre a postura dos dois em relagdo a

realidade dos fendmenos.

A aucun moment nous n’avons affirmé, dans nos travaux respectifs, que les
phénomenes dits paranormaux étaient prouvés, au sens fort que revét ce
terme dans les sciences de la nature. Nous avons affirmé, ce qui est tres

different, que la question reste ouverte et heuristiquement féconde
(MANCINI ; MEHEUST, 2002, p.225)

Nao bastando essa afirmacao, uma nota de rodapé mostra um trecho da introdugao do
livro de B. Meheust onde afirma que se a questdo nao estd conclusa, ¢ possivel realizar um
exercicio de ficcdo heuristica e mostrar como as controvérsias que analisa operaram para
tentar fechd-la em um veredicto final. O que para B. Meheust e Silvia justifica o recorte
historico realizado na pesquisa de doutorado. Apos a essa tentativa de afirmar a posi¢ao diante
da questdo, os autores da resposta elaboram em cinco partes aquilo que chamam uma
explicacdo de ordem geral. A minha intengdo ¢ apresentd-los de forma suscinta a fim de

compreendermos os argumentos usados na resposta dos “métapsychistes” (aspas dos autores).

3.9.3 A abordagem “pansemantizante” e o “etnologizavel”
Os autores vao abordar em primeiro lugar a acusagdo feita a Bertrand Meheust de

analisar as praticas envolvendo os fendmenos com “um puro e simples julgamento de

existéncia®®” e de negligenciar “explorar uma contextualizagdo das figuras sociais muito

283

heterogéneas que de um lugar a outro, de um tempo a outro, as atualizam”’. Mancini e

81 A expressdo “faire le lit” em francés advém da mitologia grega, mais precisamente, do personagem
Procusto, filho de Poseidon que ao ceder a cama para aqueles que lhe pediam hospedagem, cortava-lhes os
membros que sobressaiam as medidas exatas do leito. E muitas vezes utilizado como metafora para situagdes em
que se pretende impor um determinado padrio, sobrevalorizar a forma ao material, querer a todo custo obrigar
que algo encaixe numa matriz pré-estabelecida, neste caso, a tradigdo métapsychiste francesa. Como curiosidade,
a expressdo “Leite de Procusto” ja fora usada como metafora para evidenciar disputas geopoliticas nacionais
dentro da antropologia e tornar visivel um processo de construgdo de um projeto de hegemonia politico-
académica. Ver CAMPOS, R. B. C.; REESINK, M. L. A geopolitica da antropologia no Brasil. Ou como a
provincia vem se submetendo ao Leito de Procusto. IN: CAMPOS, R. B. C.; PEREIRA, F.; SCOTTS, P. (org.)
Rumos da antropologia no Brasil e no mundo: geopoliticas disciplinares. Recife: UFPE, 2014, p.55-81

82 « un pur et simple jugement d’existence » (CHARUTY apud MANCINI; MEHEUST, 2002, p.226)

83 «(...) d’explorer le « contexte des figures sociales tres hétérogenes qui, d’un lieu a ['autre, d’'un temps
a lautre, les actualisent » op. cit. p.226, (tradugdes minhas)
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M¢éheust chamam a atencdo do leitor de que o importante para Charuty é o contexto de
enuncia¢do, a questdo da adivinhagdo, por exemplo, se esgotaria na de efeito de sentido

(MANCINI; MEHEUST, 2002)

Entdo, neste item do artigo, o leitor se da conta que a resposta dos “métapsychistes” sera,
na verdade, um contra-ataque. A dupla devolve a pergunta a contradita se a andlise do
contexto de enunciacao vale igualmente para interrogar a posi¢do do antropologo (a) diante da
questdo sobre os poderes magicos. E, se a posi¢do institucional de Giordana Charuty nao
estaria atestando e justificando o siléncio da acusadora, evidenciando o assujeitamento da
propria a um conjunto de restrigdes impostas ao seu discurso (e de outros antrop6logos) diante
da questdo. Para Mancini e Meheust, o antropdlogo se vé diante de duas intimagdes
contraditdrias, um double bind: de um lado, ele ¢ impelido a repudiar a nogao naturalista de
“mentalidade primitiva”, de refutar o argumento de um pensamento pré-logico, mas ao
mesmo tempo, impelido a ver a magia apenas como uma ilusdo explicada no circuito
académico (francés) pela terminologia construida pela psicandlise. Estas duas restrigdes
agiriam como pressdes sobre o antropologo (aqui visto como um lugar, uma posi¢do, nao
como um sujeito) cujo menor escorregao seria vitima da correcao politico-epistemoldgica de
seus pares. No entanto, prossegue a dupla de autores, a inspiragdo positivista, “scientiste”, que
estd por tras deste interdito aos antropologos ¢ eufemizada e o que a torna visivel sdo atitudes
sintomaticas imbuidas de ambiguidade. Atitudes como a nega¢do de paradigmas anteriores,
um positivismo e um naturalismo onde se inscreviam os videntes ¢ médiuns em debates sobre
a loucura e sobre charlatanismo.

Ainsi, en stigmatisant les auteurs du présent article pour leur posture
épistemologique dépassée, pour leur attachement a une conception datée de
l"objectivite, elle satisfait a I’antipositivisme de rigueur, mais en laissant
entendre, sans jamais le dire ouvertement, que les métapsychistes sont des
réveurs égarés, des incompétents ou des escrocs, elle fait allégeance en
sous-main au Zeitgeist qui, comme on le sait, sur ces questions cruciales

exige des chercheurs patentés qu’ils montrent patte blanche. (MANCINI ;
MEHEUST, 2002, p.226)

Esta ultima dentncia ndo pode se dar abertamente, o que marca a ambiguidade da
escrita de Charuty e faz recair, segundo a dupla de autores, a métapsychique em duas
acusagOes contraditorias. Se aquele que realiza as experimentagdes com os médiuns em
laboratério (ou em outra experimentagdo cientifica de controle dos fendmenos paranormais)

se mostra excessivamente cuidadoso e rigoroso na produgdo do protocolo de pesquisa sera
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visto como um positivista atrasado e caricaturado, mas se nao corresponde as exigéncias do
método cientifico, sera taxado como amador. “ Tantot trop exigeant pour ne pas étre suspect,
tantot trop naif pour étre pris au sérieux, il est condamné d’avance (...)” (op. cit. p.227). Os
argumentos do experimentador serdo tidos como ‘“retorica” e as provas que crerd poder
revelar serdo vistas como “estratégias de legitima¢@o”. Se tomar suas distdncias em relagdo ao
espiritismo, sera acusado de polemizar contra praticas respeitdveis, mas se trabalha com o
material produzido em sessdes espiritas sera visto como suspeito de aderir as crengas. Todas
estas armadilhas da interpretacdo esperam o ‘“métapsychiste”, condenado a esse jogo
antecipadamente realizado pelo antropdlogo em sua anélise. A dupla argumenta que Charuty,
ao dizer que leva a sério o discurso dos atores sociais quando estuda os espiritas em se
abstendo de julgamento de suas praticas, recai no pecado que condena ao fazer a critica do
olhar enviesado das lentes dos parapsicologos de B. Meheust e o seu consequente menosprezo
as praticas espiritas.
Si Giordana Charuty s’empare du spiritisme, c’est que sa teneur en « effets
de sens » se préte mieux a une approche « pansémantisante» comme la
sienne, c¢’est que la croyance s’y étale parfois suffisamment pour s ’invalider
toute seule, et qu’il n’y a, de la sorte, pas a la dénoncer. A l'inverse, le
magnétisme, souvent ouvertement rationaliste, adhere davantage aux
modeles des sciences naturelles, a la physiologie; il entend produire (et
produit souvent) des effets physiologiques et psychiques, étranges peut-étre,
mais donnés en tout cas comme des faits; il refuse [’hétéronomie, la
croyance naive en la survie des décédés, il refuse de faire appel a autre
chose qu’a des potentialités du psychisme humain. Enfin, et c’est la
surement son défaut le plus génant, il est assez nettement marqué du coté des

forces de progres. Tout cela le rend plus difficilement « ethnologisable »
(MANCINI; MEHEUST, 2002, p.227)

Uma pausa na descricdo dos argumentos do artigo de resposta para demarcar alguns
pontos importantes desta citagdo. Em primeiro lugar, a dupla de autores apresenta um
contetdo rico de informagdes que revelam o ponto de vista comum aos dois que vai desde a
caracterizagdo de como os dois interpretam a abordagem de Charuty — com o neologismo em
forma de adjetivo, “pansemantizante”; de como estabelecem os pontos de divergéncia da
abordagem deles em relacdo a de Charuty quanto a questdo das fronteiras entre o espiritismo e
0 magnetismo/metapsiquica. A fronteira entre espiritismo, magnetismo/métapsychique
inserida numa discussdo do papel da crenca do ator social — seja ele o experimentador, o
médium, o antropdlogo ou o historiador das religides — como marca de disting@o de posigdes e

status. E uma terceira informagao que € a recorréncia a uma citacao direta em nota de rodapé



115

em referéncia a um autor como argumento de autoridade. O termo “ethnologisable” é extraido
conforme a leitura que fazem da obra de Bruno Latour para evidenciar um critério de
julgamento das praticas e saberes que podem ser abordados por explicagdes culturais, sociais,
ou seja, aquelas vistas como falsos e distinguir aqueles verdadeiros — o conhecimento
cientifico — cujos critérios de verdade ndo o permitem. Se trata em Bruno Latour de um ato de
prejulgamento académico, presente comumente entre antropdlogos, que justifica a sustentacao

do “Grand Partage” no discurso dos modernos.

Pour cent études sur la sorcellerie, il n’y en a pas deux sur la physique
nucléaire; pour cent études sur [’ethnobotanique il n’y en a pas une sur la
botanique; méme lorsqu’ils étudient les croyances modernes, les
ethnologues se gardent bien d’enquéter sur le savoir moderne. Ils semblent
toujours tourner autour du pot. lls veulent bien étudier le pré-, le para-, le
pseudo-, le péri-, I’ethnoscientifique, mais pas le scientifique lui méme. La
raison de ce préjugé est simple. Les croyances qu’ils veulent bien étudier
sont toujours des déviations et des distorsions par rapport a une trajectoire
rectiligne que leur fournit la science (LATOUR apud MANCINI ;
MEHEUST, 2002, p.227-8)

Em se apoiando neste conceito de B. Latour, a dupla de autores claramente acusa G.
Charuty de cair no preconceito comum a posi¢cdo do antropdlogo acuado pela dupla pressao
ao se posicionar sobre as praticas mdagicas e os fendOmenos paranormais. Charuty, como
antropologa guardid do saber moderno cairia no prejulgamento, que ¢ sobretudo uma crenga
dos modernos, em relagdo aos desvios e distor¢des de outros saberes. E por isso, segundo o
argumento de Mancini e Meheust, escolheria estudar aspectos do espiritismo em que a
ameaca em enfrentar a questdo da realidade dos fendmenos nio estivesse em jogo. E assim
que “I’affaire Buguet” estudado por Charuty e publicado em artigo®* poderia ser estudado em
relagdo a questdes de “efeito de sentido” e “com humor” sem que isso afetasse a propria
subjetividade da antropdloga — mesmo reduzindo o veredito do caso a um episdédio de

charlatanismo na fotografia espirita.

Une escroquerie: c’est ce qu’elle a trouvé de plus approprié pour rendre
Justice au spiritisme. Un tel choix, reconnaissons-le, témoigne d’une
certaine maitrise des contraintes institutionnelles. L’ensemble de [’affaire
Buguet préte a sourire, ce qui permet d’instaurer la distance de I’«humoury
— distance qu’il est plus facile d’instaurer avec des pratiques d’un autre
temps qu’avec son propre discours. De surcroit, la justice ayant tranché, il
n’y a rien a dénoncer, et on pourra commenter cette affaire sans que les
pairs les plus ombrageux puissent suspecter la moindre trace d’adhésion.
On pourra ainsi contextualiser la pratique spirite en la mettant en rapport

84 Giordana Charuty, « La boite aux ancétres. Photographie et science de 1’invisible » Paris: Terrain, sept.
1999, 33: 57-80.
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avec la photographie naissante, et lire les récits de « photographie
transcendantaley comme «autant d’exempla de [’invention du signe
photographique» (MANCINI ; MEHEUST, 2002, p.228)

Uma segunda « estratégie d’évitement » de Charuty para evitar abordar as implicagdes
epistemologicas da vidéncia (aqui como metonimia para os fendmenos paranormais) segundo
os autores do artigo, ¢ a de enfatizar a presenga das mulheres e com isso o estudo de género
entre videntes e médiuns. Fago a ponderagdo de que os autores do artigo nao estdo negando (e
o dizem) os estudos de gé€nero entre videntes e médiuns, mas que a sua énfase no discurso de
Charuty significa uma estratégia para encobrir uma discussdo mais relevante. Aqui ¢ exposto
uma visao comum aos dois autores do artigo que afirmam que “la devination” (traduzir para a
palavra “adivinhac¢do” da lingua portuguesa ¢ sempre diminuir o sentido dado na lingua
original) ¢ uma faculdade, capacidade igual entre homens e mulheres, uma potencialidade da
espécie humana e que estudd-la apenas como questdo de género seria uma forma de

discriminagao positiva.

3.9.4 “Objectiviste avec les herméneutes et herméneute avec les objectivistes »

O segundo ponto do contra-ataque € o questionamento sobre a postura de Charuty que
ao colocar a questao da metapsiquica como ultrapassada estaria, com isso, aderindo a posi¢ao
daqueles que chamam de “scientistes” do inicio do século XX e que teria se tornado
hegemonica. Para dar respaldo ao argumento sobre a postura de Charuty, os dois autores do
artigo se debrucam a colocar em xeque a neutralidade da contradita, mostrando como ela esta

presa a duas atitudes contraditorias que vou tentar expor em resumo aqui:

1) De um lado, o que chamam de uma postura « objetivista » que entende que a
consciéncia dos atores sociais ndo constitui o nivel pertinente, pois estes sao acometidos pelo
processo de “laiciza¢do do invisivel”. E retomam o exemplo do dr. Osty, antigo membro do
IMI, que realizou experiéncias com ectoplasmas, o que lhe rendera, na interpretagdo de
Charuty, a afirmacdo de que agia pelas transformag¢des do horizonte magico-religioso
caracteristico do inicio do século XX. O problema ¢ esta interpretacdo de Charuty ndo condiz
com a que os espiritas e os métapsychiques falam de se si proprios, que ndo aceitam reduzir os
sistemas de provas e as abordagens que fazem de seus fendmenos a explicagdes sobre o
contexto. “Va-t-on alors prendre au sérieux leurs intentions?”, se perguntam os autores do

artigo La réponse des métapsychiques (op. cit. p. 229)
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2) Por outro lado, se os atores colocam a questdo da relevancia de seus proprios
sistemas de provas em relacdo aos fendomenos, refutando uma redugdo de sua abordagem, uma
segunda atitude por parte da antropologa entraria em cena. Charuty, segundo os autores,
poderia retrucar com o argumento de que um “efeito de sentido”, um significado ndo ¢
verdade no mesmo nivel que a verdade de um fendmeno objetivo.?> O que equivale a dizer

que o dr. Osty se ilude.

E, concluem os autores o segundo ponto de observacdo: « Ici la conscience des acteurs
est piétinée: Giordana Charuty est objectiviste avec les herméneutes et herméneute avec les

objectivistes »%°. (MANCINI ; MEHEUST, 2002, p.229)

3.9.5 Criticas a interpretacio de rompimento de Ernesto De Martino com a
parapsicologia

No terceiro ponto, os autores retomam uma discussdo com G. Charuty em torno do
nome de Jean Servier, esotérico francés da metade do século XX e as possiveis ligagdes entre
as ideias metapsiquicas da época e as posi¢des deste com o movimento fascista. Mas, o que
chama atencdo neste ponto sdo as notas em que o debate sobre a ideia de um De Martino
métapsychique é retomado. B. Meheust e S. Mancini afirmam que a posi¢ao institucional de G.
Charuty a obriga a salvar Ernesto de Martino do pecado metapsiquico e que por isso ela
estabelece um “corddo sanitario” entre a obra Le monde magique ¢ o restante da sua obra. Em
nota de rodapé, a dupla de autores rebate esta argumentacdo de Charuty ao afirmar que a
polémica®’ entre Mircea Eliade e Ernesto De Martino a proposito de uma demanda de estreita
relacdo entre a historia das religides e a parapsicologia remonta a 1956 (bem depois do que
afirmado por Charuty segundo os autores). Uma outra evidéncia da continuidade da ligacao
de De Martino com as ideias metapsiquicas ao longo da vida, os autores a dizem ter
encontrado no artigo da propria G. Charuty para a revista Gradhiva em que afirma que o
historiador das religides e antropo6logo italiano teria publicado nos anos 1960 com o psiquiatra

Emilio Servadio, defensor da “parapsicologia psicanalitica” na Italia. Publica¢des fruto de

85 O exemplo que os autores oferecem (realizando com o leitor o exercicio de como seria a argumentagéo
de Charuty) consiste neste argumento: “um monstro sonhado pode ser verdade no plano dos afetos mesmo
permanecendo ilusorio (no plano psiquico) (MANCINI; MEHEUST, 2002, p. 229) [tradu¢do minha]

86 “Aqui a consciéncia dos atores foi pisoteada: Giordana Charuty é objetivista com os hermeneutas e

hermeneuta com os objetivistas”.

87 Este conflito entre Mircea Eliade e Ernesto De Martino ocorre no coléquio de Royaumont em 1956
consagrado a parapsicologia e publicado nos ntimeros 6 ¢ 7 da revista La Tour Saint-Jacques com o titulo
homdénimo.
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pesquisas em conjunto, financiadas pela Parapsychology Foundation de Nova York. Uma
ultima evidéncia que dizem ter encontrado sobre a persisténcia de De Martino com as ideias
metapsiquicas sdo os depoimentos recolhidos de duas pessoas que foram seus alunos entre os
anos 1962 e 1963 na Universidade de Caglari e que ouviram o mestre comentar em sala de
aula sobre a necessidade de historicizar os fendmenos como telecinese, clarividéncia, telepatia

pontuando a distingdo de uma visdo mistica ou religiosa.

3.9.6 Ironia

O quarto ponto de observagdo comega com a inquietagdo gerada sobre o estilo irénico
com que Charuty trata as pesquisas (e todo o historico ja realizado) da metapsychique. Mais
uma vez a observagao de que essa ironia ¢ reveladora de uma atitude intelectual tipica para
com quem realiza estudos neste dominio. E, portanto, lamentam os autores que levar a sério

este saber poderia sacudir as concepgdes vigentes sobre a relagdo entre o homem e a natureza.

Nous avons donc envie de poser simplement a Giordana Charuty la question
suivante : vous intéressez-vous a la réalité ? Vous intéressez-vous vraiment a
[’étre humain et a son insertion dans la réalite? (MANCINI ; MEHEUST,
2002, p. 231)

Como dito acima, os autores acusam a antrop6loga de uma visdo “pansemantista”, de
“acosmismo” - atitude em que o espirito humano reconheceria apenas o discurso ¢ a
linguagem como realidade -, e que seria conivente tanto com o “scientisme” quanto com uma

ironia pés-moderna.

Au fond, notre confrontation avec Giordana Charuty réactualise [’ancien
conflit qui, en anthropologie (et dans le domaine de [’anthropologie
religieuse plus particuliecrement), a toujours opposé [’objectivisme au
relativisme. Un tel conflit est chargé d’enjeux décisifs, et pas seulement pour
les anthropologues. Se trouvent ici concernés: la théorie générale de la
connaissance, la nature de la réalité; celle du psychisme et de ses
dynamiques, les fondements du social et de la culture; les rapports entre le
psychisme et la culture, le psychisme et [’histoire. Si l'on suit Giordana
Charuty, la neutralité de [’ethnologue devrait le conduire a se situer a égale
distance des phénomeénes probléematiques qu’il rencontre dans ses enquétes
et du systeme de preuves et d’arguments dont ces phénoménes sont passibles.
Mais cette position de neutralité est illusoire. (MANCINI ; MEHEUST,
2002, p.232)

Neste ponto, a controvérsia se revela em seu nivel preponderantemente epistemoldgico.

B. Meheust ¢ S. Mancini situam a polémica com a contradita em um conflito entre
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perspectivas que atravessam a historia da antropologia (da religido sobretudo) como disciplina
(“objetivismo” x “relativismo’) bem como apontam para as questdes principais envolvidas.
Os dois retomam este conflito para criticar o associar a ideia de neutralidade a uma ilusdo, a
uma falsa objetividade. O conflito entre Mircea Eliade e Ernesto De Martino ¢ visto como
paradigmatico na medida em que expde duas atitudes contrarias. Se o romeno ndo estava
interessado na realidade factual dos fendmenos paranormais ligados ao xamanismo, mas a
vivéncia psiquica e as representagdes mitico-rituais, o italiano retorquia com o argumento de
que a tarefa do historiador das religides ndo se resumiria a avaliar o sentido das ideias, € o
significado subjetivo das praticas. Ele teria também por compromisso se expressar sobre 0s
dados empiricos, isto ¢, a factualidade dos dados parapsiquicos que acompanham a
fenomenologia xamanica. B. Meheust e S. Mancini afirmam ainda que para De Martino a
questdo de saber se tais fendmenos sdao atestados pela ciéncia experimental é pertinente,
legitima e fundamental para compreender a posi¢do anti-relativista de De Martino, a0 mesmo

tempo que contra a neutralidade que se encontra resumida no conceito tardio de sua obra, “o

etnocentrismo critico” (MANCINI; MEHEUST, 2002, p.232).

E, por fim, a dupla de autores retoma a reprovacao principal que lhes ¢ feita - a de que
ao endossarem sem critica a tendéncia dos “metapsychistes” de materializar os efeitos do
sentido, teriam se colocado em uma posi¢ao epistemologica datada — para retomé-la em uma

réplica que eles repartem em quatro niveis que irei tentar resumir aqui:

1) Até que ponto os fatos como a vidéncia se resumem a uma questao de efeito de
sentido e de significado? A questdo do significado e dos efeitos de sentido pode se estender a
todos os fatos do dossié da métapsychique? A estas questdes, B. Meheust e S. Mancini
colocam a obje¢do de que o interesse antropoldgico se deve pelo carater hibrido dos fatos

metapsiquicos entre natureza e cultura.

2) Os autores argumentam que a tendéncia a reificacdo que Charuty vé nas
experimentacdes e nos argumentos metapsiquicos nao ¢ suficiente para desacreditar os fatos
que eles observam.

Ce n’est pas davantage parce que certains théoriciens de la métapsychique
ont eu tendance a chosifier leur objet en le naturalisant que ce dernier est
forcément illusoire et n’est plus susceptible d’étre ressaisi et repensé par
une épistemologie plus appropriée. Ce n’est pas parce que la croyance aux
extraterrestres releve d’une « laicisation de ['invisible » que la vie dans
l’espace n’est pas une hypothese forte de la science. (MANCINI ;
MEHEUST, 2002, p.235)
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3) O trabalho de contextualizacdo apurada poderia dar conta das multiplas
tendéncias dentro dos entusiastas que aderem as ideias metapsiquicas € mesmo entre os que
ndo o fazem, mas aceitam com bom grado a proposta de estudar os fendmenos, como € o caso
das diferencas entre um Charles Richet (um dos fundadores do IMI em Paris) ¢ um Ernesto

De Martino.

4) O tultimo ponto de observacao que os autores fazem diz respeito a uma reflexao
do cardter “périmé” (op. cit. p. 235) que G. Charuty atribui a postura metapsiquica.
Novamente, os autores utilizam como recurso para retrucar uma critica ou simples
interpretacao de G. Charuty, a estratégia de devolver com outras questdes. Cito diretamente

duas questdes que fazem (ao leitor e a Charuty):

1)L’interrogation métapsychique se trouve-t-elle dépassée parce que la
question a été close sur le plan scientifique au sens ou [’est, pour le chimiste,
la question du phylogistique ? 2) Ou bien est-elle dépassée parce qu’elle
n’intéresserait plus la sensibilité contemporaine, quand bien méme la
question des faits ne serait pas close ? Bref, la désuétude de la
métapsychique vient-elle de ce qu’elle a été jugée dans un proces ou de ce
qu’elle est passée de mode ? 1l va de soi que ces deux positions peuvent se
confondre jusqu’a un certain point ; mais nous devons, en toute rigueur,
nous efforcer de les distinguer. (MANCINI ; MEHEUST, 2002, p. 235)

Bertrand Meheust e Silvia Mancini devolvem a critica de Giordana Charuty em forma
de um dilema epistemoldgico: ou a “interrogagdo metapsiquica” esta caduca por uma
resolugdo cientifica ou as suas questdes estdo fora da agenda académica. A dupla de autores
apela para a afirmacgdo de que ndo se trata de aderir as questdes metapsiquicas, mas, em caso
de a questdo ainda permanecer aberta, ndo se deve tratar os metapsiquicos como “chimeres
périmés” e ver seu material como de segundo escaldo e a sua postura como

epistemologicamente ultrapassada.

(...) méme si leurs vues sont aujourd hui datées, le probleme qu’ils ont posé
reste une source de questionnement qui n’est pas tarie. Or, si nous
n’affirmons pas, si nous n’avons jamais affirmé, que les faits de la
métapsychique sont prouvés, nous tenons en revanche que la question reste
ouverte et qu’elle est intellectuellement stimulante. (MANCINI; MEHEUST,
2002, p. 235)
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Bertrand Meheust e Silvia Mancini iniciam a conclusdo do artigo La réponse des
métapsychistes afirmando que o ponto de vista de Giordana Charuty ¢ de quem julga do alto
os objetos (de conhecimento) em desuso e recorrem a Castoriadis®® para afirmar que as
rupturas epistemoldgicas na histdria das ideias ndo apresentam um leito de um rio que corre
de forma linear e acumulativa. E que este ponto de vista ¢ antes uma projecdao ideoldgica
mesmo em relagdo as chamadas ciéncias duras. Os dois autores devolvem a acusagdo de que o

ponto de vista de Charuty esta defasado.

Les convictions de Giordana Charuty ne semblent pas tenir compte des
questionnements et des problemes qui traversent le débat scientifique
contemporain sur ces questions ; [’avenir reste ouvert et imprevisible, ce qui
est particuliecrement vrai dans le domaine des sciences de
I’esprit (MANCINI ; MEHEUST, 2002, p. 236).

Para justificar o argumento de que a via estd aberta a novas questdoes e caminhos de
pesquisa para o tema, a dupla de autores recorre ao exemplo da questdo da hipnose, que na
Franca vinte anos antes (portanto, década de 1980), estava considerada ultrapassada e regrada
até a chegada dos trabalhos de Leon Chertok e Isabelle Stengers que a colocaram como
problema central para entender a formacdo da psicologia. Para os dois “métapsychistes”, a
questdo da metapsiquica ¢ da mesma ordem e pode se reativar sob novas formas. Os dois
autores finalizam afirmando um argumento semelhante de F. Laplantine®® quando colocam o
problema como algo que ocorre na sociedade francesa e que “contrariamente ao que se passa
na Franga, a pesquisa metapsiquica (parapsicologica) ¢ aceita em um certo numero de
universidades ocidentais® e que o grande esquema teleologico classico a que se refere

Charuty ¢ em larga medida um produto do contexto francés” (op. cit. p. 236)

88 Em nota de rodapé os autores inserem a referéncia da seguinte obra: Cornelius Castoriadis. Les
Carrefours du labyrinthe, Paris, Seuil, 1978: 150 sq.

8 Um voyant dans la ville, op. cit.

90 Como reforco a afirmacdo da existéncia das pesquisas metapsiquicas em outros paises ocidentais, os
autores enumeram em nota de rodapé o nome do pais, da cadeira ou do departamento e em algumas o nome do
professor titular. Sdo citados o caso dos paises europeus: o da Escocia, com a cadeira de parapsicologia na
Universidade Edimburgo ¢ o nome do professor titular, o caso da Inglaterra enquanto linha de pesquisa nos
departamentos de psicologia das universidades de Northampton ¢ de Hertfordshire e citam o caso da Holanda
com a cadeira de parapsicologia da Universidade de Utrecht, o departamento de Ciéncias Cognitivas na
Universidade de Amsterdam. Na Alemanha, o Institut fiir Grenzgebiete der Psychologie und Psychohygiene e,
por fim, nos Estados Unidos, o Laboratério PEAR do departamento de engenharia da Universidade de Princeton,
0 Rhine Research Center, hoje independente da universidade de Durham e o Saybrook Institute for
Transpersonal Psychology nos EUA na JFK University. (op. Cit. p. 236-7)
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Meheust e Mancini qualificam o discurso de Charuty sobre a metapsiquica de “uma
obra de arte sem expectadores”, uma metafora extraida do historiador, Paul Veyne, para
designar o resultado de que seu artigo é menos para se extrair algo de novo para as ciéncias
sociais do que para afirmar a presenga da Institution®’. E terminam os dois autores o artigo
agradecendo a oportunidade de colocar o debate sobre a questdo em uma revista qualificada
como L’ ’Homme e desejando que as criticas dirigidas por sua vez a contradita sejam levadas
como uma troca de carater cientifico e destinada a suscitar reflexdes cuja complexidade

revelaria a sua atualidade.

3.10 O ESPACO SEMANTICO E A CONTROVERSIA PUBLICA

Trato estes dois artigos cientificos como dois episédios de um mesmo acontecimento
na ordem do discurso, no sentido dado pela Analise do Discurso tal como entendem Michel
Foucault, Michel Pecheux e Alfredo Lescano®?. Um acontecimento discursivo, pois se trata da
irrupcdo de enunciados em uma materialidade especifica (a revista de antropologia francesa
L’Homme) em uma relagdo com o contexto € com os atores cuja descri¢do foi preciso ser feita.
A publicagdo dos dois artigos numa revista cientifica de antropologica se trata de um
acontecimento discursivo na medida em que reatualizam o conflito social sobre a respeito da
questdo da realidade dos fendmenos paranormais e da legitimidade -cientifica da
parapsicologia em forma de wuma controvérsia cientifica, histdrica relativamente
contemporanea. Uma controvérsia que trata de defini¢des contraditorias que circulam em uma
materialidade escrita (Lescano, 2013). O termo controvérsias aparece em alguns autores
associado ou diferenciado de outros termos como “polémica”, “debate” ou “querela”. Esta
discussdo, no entanto, ndo altera a forma como abordo a etnografia das controvérsias, na
medida em que o que me interessa ¢ o fato da irrup¢ao dos discursos provocar (ou reascender)
uma tensdo entre pontos de vista no espago publico (comunidade de antropdlogos)

configurando, na maioria das vezes, posi¢gdes dicotomicas. Os textos da controvérsia agem em

a1 conceito desenvolvido por B. Meheust (1999) para designar a agdo burocratica da comunidade

cientifica em exercicio politico-epistemologico, eficaz na produgdo de mistos entre o saber ¢ o poder ¢ na
producgdo de “oxymores”

92 FOUCAULT, Michel. Arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense universitaria, 2000; PECHEUX,
Michel. Pécheux, Michel. Les vérités de la Palice. Paris : Maspero, 1975. ; LESCANO, Alfredo. Stéréotypes,
représentations sociales et blocs conceptuels. Paris : Semen 35, 2013 ; MAINGUENEAU, Dominique.
Sémantique de la polémique. Lausanne : L’Age d’homme, 1983.
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um espago que ndo ¢ de Ambito individual, mas coletivo (CHARAUDEAU, 2015)* por onde
ocorre uma tensdo , portanto, uma clivagem de posi¢des ideologicas. Neste sentido, nos
deparamos tanto em relagdo as criticas de Charuty quanto aos contra-ataques dos
métapsychistes com posigdes envolvendo argumentos de natureza epistemoldgica e

ideologica, ndo estabelecendo a priori uma diferenga entre ambos.

Analisar a controvérsia ndo significa trata de ver as motivacgdes subjetivas dos autores,
mas de entender como a tensdo (o nucleo duro da controversa) tem lugar em um espacgo social
e semantico, que vejo proximo a no¢do de interdiscurso de Michel Pecheux (PECHEUX,
1975) e a de formagao discursiva de Michel Foucault (FOUCAULT, 2000). O interdiscurso ¢
0 espaco semantico, isto ¢, onde se da conta, apds a analise, daquilo que pode (ou nado) ser
enunciado e onde estdo constituidas as posig¢des ideoldgicas. Isto significa que o interdiscurso
¢ aqui concebido como o conjunto das condi¢des de producio dos discursos. Nao se trata de
nos atermos aos aspectos retoricos dos textos (os artigos, mas também como veremos, outros
documentos e narrativas orais), mas de entrever como a organizagdo conceitual e das posigcdes
compde o espago da controvérsia que torna possivel a insurgéncia de outros textos € novos
enunciados. Desta forma, os dois artigos em questdo ndo constituem nem fundam a
controvérsia em questao, mas marcam apenas um acontecimento discursivo que reatualiza as
divergéncias ideologicas. Neste caso, os argumentos das duas posigdes reatualizam e agregam
um episodio anterior que se passou cinquenta anos antes envolvendo autores classicos da
historia das religides europeia. Como se pode também inferir outros sentidos do termo
“retorno” no titulo da denuncia, o conflito nos anos 1950 entre Mircea Eliade e Ernesto De
Martino foram relembrados pelos atores da controvérsia de hoje. Os artigos da revista
L’Homme, entdo, reinstauram enunciados ¢ aos retomarem, os reatualizam, os reconfiguram
com novas roupagens marcando um novo acontecimento discursivo para a questdo da
realidade dos fendmenos e da legitimidade da parapsicologia. Eles ddao um tom
contemporaneo ao conflito que enxergam vir de antes. Os enunciados permitem enxergar
como os discursos interpelam os atores sociais em dois polos de tensdo ideologicos,
organizando e reorganizando o espacgo da controvérsia. Com o objetivo de entender os pontos
principais que opdem as posigdes, comeco colocando aqui embaixo as criticas principais

proferidas ao trabalho dos dois autores no artigo de dentincia.

93 CHARAUDEAU, Patrick. La situation de communication comme fondatrice d'un genre: la
controverse. Miche¢le Monte & Gilles Philippe (Orgs). Genres & Textes. Déterminations, évolutions,
confrontations. Etudes offertes a Jean-Michel Adam. Lyon : Presses Universitaires de Lyon, 2015.



124

e Descontextualizacdo dos conflitos envolvendo as figuras sociais e historicas;

e Anacronismo entre as questdes antropologicas contemporaneas € a iniciativa de
reanimar debates “caducas’;

e Postura epistemologica ndo-neutra diante das controvérsias cientificas;

e Postura ideoldgica gera uma interpretacgao teleologica das controvérsias;

e Interpretagdo assimétrica do processo historico de “laicizagdo do invisivel”;

e Filiacdo tedrica a uma concepgao pré-historica da etnologia da Europa;

e Reinven¢do da memoria e epistemologia de um autor fundante da tradigcdo

antropologica;

E possivel a partir dos enunciados entrever os argumentos principais da posicdo critica

da autora da dentncia:

e A questdo da realidade empirica dos fendmenos paranormais faz parte da pré-
historia da etnologia da Europa, portanto, questdo encerrada.

e A interrogacdo e as experimentagdes metapsiquicas demandam uma etnografia
histdrica (a ser feita com humor).

e Retomar a questdo da realidade empirica dos fendmenos ¢ uma postura
epistemologica caduca;

e Tendo em vista que uma etnografia histérica pode perfeitamente dar conta da
realidade simbolica dos fendomenos.

e Desta forma, dar crédito as interrogagdes metapsiquicas fora da questdo da
linguagem e dos “efeitos de sentido” ¢ sinal de uma postura epistemoldgica nao-
neutra e antiquada.

e Menosprezo ao espiritismo e valorizagao da metapsiquica

Destrinchando estes enunciados em unidades basicas de sentido - ou conceitos como
entende A. Lescano (2013) - do espago semantico, consigo configurar a posicao ideologica da
dentincia (que se enxerga como posi¢do epistemoldgica) e a consequente alteridade (vista

como posicao ideoldgica a dos “métapsychistes™):

1. A questdo da realidade empirica dos fendmenos paranormais > pré-historia da
antropologia da Europa (questdo encerrada);
2. A questdo da realidade empirica dos fendmenos paranormais > interrogagdo

metapsiquica;
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3. A questdo da realidade empirica dos fendmenos paranormais > postura
epistemolodgica caduca;

4. A questdo da realidade empirica dos fendmenos paranormais > postura
epistemologica ndo-neutra;

5. A realidade simbolica dos fenomenos paranormais e a contextualizagcdo das figuras
sociais > etnografia histérica;

6. A realidade simbolica dos fenomenos paranormais e a contextualizagdo das figuras
sociais > postura neutra

7. A realidade simbolica dos fenomenos paranormais e a contextualizagcdo das figuras
sociais > complementaridade entre espiritismo e parapsicologia no processo de

laicizagdo do invisivel.

A dentncia, portanto, se da contra uma alteridade marcada como uma posi¢ao
ideologica representada (a dos dois autores representada como de metapsiquicos) que consiste

na formula abaixo:

1. A questdo da realidade empirica dos fendmenos paranormais (aberta) >
interrogacdo metapsiquica > menosprezo ao espiritismo > postura

epistemologica ndo-neutra > postura epistemologica caduca

Leia-se a posi¢do critica: “Para os métapsychistes, a questao da realidade empirica dos
fendmenos paranormais ¢ uma questdo aberta, portanto, ¢ uma interrogagdo metapsiquica,
portanto caduda, trazidas por autores que ndo t€ém uma posicdo epistemoldgica neutra vide
como menosprezam o espiritismo como fendmeno social”

A esta posicdo imaginada do outro se contrapde a identidade representada da

antropdloga G. Charuty:

2. A questdo da realidade empirica dos fendmenos paranormais (fechada) >
realidade simbdlica dos fendmenos paranormais e a contextualiza¢do das figuras
sociais e historica > continuidade entre espiritismo e parapsicologia > etnografia

historica > postura epistemologica neutra.

Em quais pressupostos se sustenta a posicdo critica : “Ora, a questdo da realidade
empirica dos fendmenos paranormais esta encerrada, e esta questdo deve ser vista por uma

etnografia historica que traz a tona a realidade simbdlica e contextualiza estas afirmacdes e as
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figuras sociais, o que se exige de uma postura epistemoldgica neutra que somente neste caso,
consegue ver uma continuidade entre espiritismo e metapsiquica”. O artigo de Charuty
(re)cria um espago semantico discursivo em que se v€ na dentincia publica aos metapsychistes
a constru¢do de uma alteridade (1) e consequentemente uma identidade (2). A criacdo da
alteridade representante da posicao do “métapsychiste’” implica imediatamente no conjunto de
propriedades necessarias para se reconhecer a posi¢ao do “antrop6logo” e do “metapsiquico”
diante da controvérsia. Pode-se, com isso, esquematizar em um quadro analitico os

argumentos da dentincia e a posi¢ao que defende e a qual antagoniza:

Tabela 4: espago semantico

Postura Realidade Interrogacao Fronteiras
epistemologica |empirica dos | metapsiquica (espiritismo e
fendomenos parapsicologia)
Etnografia Neutra Questao Questao Complementam-se
historica encerrada “caduca” em processo
historico de

"

laicizagdo da

alma”
abordagem dos |Teleoldgica Questdo aberta  |Questao Menosprezo  ao
metapsiquicos heuristica espiritismo  como
crenga

Fonte: LULA, 2019

Novas propriedades podem ser acrescidas ou subtraidas a este quadro, fato que vai
depender das modificagdes que novos textos provocardo conforme forem surgindo e
retomando a controvérsia. Mesma observagao pode ser estendida ao passado como ¢ o caso do
trabalho de ressignificacdo do conflito entre De Martino face a Mircea Eliade sobre o
xamanismo. Para desmontar este argumento, ¢ preciso desconstruir as duas formulas que
criam as duas posicdes antagonicas (1) e (2), a0 mesmo tempo rebater o conjunto de autores

citados que servem como argumento de autoridade.
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Fagamos a mesma operagdo com o artigo de resposta que mescla argumentos de defesa
com argumentos de ataque como vimos. A realidade empirica dos fendmenos paranormais ¢
uma questdo heuristica que pode estabelecer didlogo simétrico entre a metapsiquica e as
ciéncias humanas. A reducdo dos fendmenos a uma realidade simbolica mostra uma atitude
pansemantista ¢ um acosmismo da parte do antropdlogo. O pansemantismo ¢ um recurso
usado por uma postura epistemoldgica que se pretende neutra, porém no fundo é poés-moderna
e a0 mesmo tempo positivista. Esta postura ¢ igualmente institucional, reduz a interrogagao

metapsiquica a crengas.

e A realidade empirica dos fendmenos paranormais > questdo aberta

e A realidade empirica dos fendmenos > didlogo proficuo entre metapsiquica e
ciéncias humanas;

e A realidade apenas simbolica dos fendmenos > acosmismo, pansemantismo

e Acosmismo, pansemantismo > posi¢ao epistemologica

e Postura double bind, ndo neutra > posicao epistemoldgica entre o scientisme € a
ironia pés-moderna;

e Postura double bind , nao-neutra > posi¢ao institucional académica

e Postura double bind ndo-neutra > espiritismo e parapsicologia crencas e a

antropologia uma ciéncia

Os argumentos da dupla de autores recorrem igualmente a diferencia¢do entre uma
atitude considerada “pertinente” e “heuristica” diante do tema e uma atitude “ortodoxa”,
conveniente ¢ “condenada” por estar sobre uma “dupla pressao institucional” e, portanto,
fatalmente imbuida de um viés ideoldgico-politico. O argumento da defesa evidentemente
também cria uma imagem sobre a posicdo da acusagdo, a0 mesmo tempo que cria uma
imagem de si mesma. Assim, a representacdo de si enquanto uma posicdo heterodoxa

representada abaixo pela propria abordagem dos autores:

(3) posigao heterodoxa > realidade empirica e simbolica dos fenomenos paranormais >
didlogo entre interrogacdes metapsiquicas e ciéncias humanas > fronteira entre espiritismo

(religido), metapsiquica (ciéncia)

E ao mesmo tempo, a constru¢do de uma posicao ortodoxa representada ponto de vista

de G. Charuty:
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(4) posi¢do ortodoxa > NEG realidade empirica dos fendmenos > realidade simbolica
dos fendmenos > NEG a interrogacdo cientifica metapsiquica > espiritismo e parapsicologia =

crengas .

Tentarei resumir neste quadro as posi¢des (3) e (4) que correspondem as imagens que 0s

autores da resposta fazem de si e da sua acusadora:

Tabela 5: posi¢des ideologicas

Realidade Realidade Interrogacio e |Relagcdo espiritismo
empirica dos [simbdlica dos |experimentacio |e metapsiquica
fendomenos fendomenos metapsiquica
paranormais |paranormais
Posicao Questao Uma das |Legitimas Fronteira rigida entre
heterodoxa |heuristica questoes ciéncia e religido
possiveis
Posicao Questao Visao Questoes Praticas, técnicas,
ortodoxa fechada pansemantica, |caducas; religides cientificas,
acOsmica Postura (crengas ¢ “arts d’
epistemologica  |existence ” ) X
defasada antropologia (ciéncia)

Fonte; LULA, 2019

Tanto o artigo de acusacdo quanto o artigo de defesa trazem duas imagens que denotam
como enxergam as posi¢des em conflito. De um lado, o artigo de acusacdo traz uma
identidade epistemologicamente adequada para tratar as questdes das e projeta nos
métapsychistes uma postura epistemolédgica “caduca”, parcial. Enquanto, o artigo de resposta
constroi a relacdo de identidade e alteridade num jogo entre “ortodoxia x heterodoxia” . Com
isso, estamos em condigdes de encerrar este capitulo apds mostrar a formagdo de uma
controvérsia entre cientistas sociais sobre a questdo da realidade dos fendomenos paranormais
e a legitimidade das interrogagdes e experimentagdes parapsicologicas. Como vimos a
argumentacdo de ambos os autores levam em conta enunciados que apontam para duas

diregdes contrarias. Em uma dire¢do, a denuncia da antropdloga, Giordana Charuty que trata
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como um fato histdrico (e ndo atual) o interesse da antropologia ¢ da historia das religioes
pelas interrogagdes metapsiquicas e, portanto, vé com humor e ironia a tentativa de alguns
autores em reanimar as questdes que fazem parte da pré-historia da antropologia. Por esta via,
o argumento de Charuty entende que as praticas e crencas sobre o paranormal devem ser
estudas conforme o paradigma considerado dominante da antropologia, isto ¢, como fazendo
parte de movimentos doutrinarios ¢ saberes que empregam uma mimesis do conhecimento
cientifico, com suas tentativas de legitimarem-se intramuros a espacos académicos ¢ de
pesquisa, porém que encerram preocupacdes metafisicas. Em direcdo contrario, os
argumentos dos cientistas sociais “metapsiquicos” e enxergam estas questdes como abertas e
heuristicas o que os faz serem identificados como “croyants”. Para ir mais fundo na
controvérsia, € preciso se indagar sobre o conflito, entender as posi¢gdes dos sujeitos na
comunidade de cientistas sociais franceses e fazer a relagdo dos argumentos com o meio, ir
em direcao aos antecedentes e aos desdobramentos da disputa. Ao mesmo tempo, fatalmente
iremos nos debrucar sobre uma linguagem cada vez mais técnica dos atores, envolvendo
discussdes sobre a escolha teorica, a neutralidade axioldgica, divergéncias metodoldgicas,
discordias e debates sobre antropologia e parapsicologia passados, conflitos epistemologicos
(lembremos como situam a controvérsia que os opdem a Giordana Charuty como um capitulo
do conflito epistemoldgico entre objetivistas e relativistas). E conjugar esta andlise do
discurso com a das posig¢des institucionais dos autores, para as disputas por status e prestigio,
a questdo dos éxitos e fracassos da carreira universitaria ¢ a formacao de redes e nichos
académicos. Neste sentido, o aprofundamento da trama exige analisar como outros artigos
citam, retomam, reformulam, se posicionam diante desta controvérsia assim como nos conduz
a pensar as formas de alianca e a formagdo das redes entre os pares académicos € 0s espagos
sociais em que circulam as praticas discursivas e os sujeitos. Isto significa que apds ter
analisado o 4pice da controvérsia neste capitulo, no préoximo, recuarei no tempo para

descrever as etapas de formacao da crise e ao final seu desfecho.
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4 O INICIO E DESFECHO DA CONTROVERSIA

“(...) uma etnografia histérica deve comegar por
construir seu proprio arquivo”. (COMAROFF &
COMAROFF, 2010)

4.1 0 ARQUIVO E A NARRATIVA DO “COMPLO”

Como havia afirmado, as publicagdes dos dois artigos analisados anteriormente da
revista L’Homme, tanto o da dentncia quanto o da réplica, ndo representam o inicio da
controvérsia sobre o “retorno dos métapsychistes”. Conforme, coloquei anteriormente,
enxergo estas duas publicagdes como o momento de tensdo do drama social, mais
precisamente, o climax da controvérsia cujo preambulo e o desfecho fazem-se necessarios
apresentar neste capitulo ao leitor. Os artigos de dentncia e de resposta expuseram aos
leitores da revista L ’'Homme, em sua maioria a comunidade de antropdlogos francéfonos, uma
discordia muitas vezes regada de um tom irOnico nas criticas reciprocas. Nao foi dificil
conjecturar enquanto analisava os argumentos que a situagdo na €poca entre os atores sociais
ultrapassava as diferengas teérico-metodoldgicas; provavelmente, as criticas, tanto no artigo
de denuncia quanto no de resposta, escondiam motivos que extrapolam os limites daquilo que
a principio seriam apenas divergéncias epistemologicas. Foi esse o sentimento que tive ao ler
os dois artigos e mais ainda ao analisa-los, mas ndo poderia verificar antes de partir para o
trabalho de campo na Franga. Até entdo eu tinha a voz dos personagens através dos textos que
evidentemente impediam que a minha interpretagdo fosse além da analise dos argumentos dos

artigos e os “tons” usados na retdrica.

Foi a partir dos jantares e almogos enquanto situagdes etnograficas que pude ganhar a
confianca dos interlocutores e passaram a me enviar documentos, e-mails, cartas que
guardavam como memoria de situagdes em que consideravam terem suas ideais, de certa
forma, impedidas de entrar na comunidade académica. A partir da leitura do arquivo pessoal
de Silvia Mancini, pude entrevistd-los e compreender, a partir de seus pontos de vista, os
acontecimentos passados em que foram protagonistas de conflitos o por qué de construirem

estas memorias e como elas justificaram narrativas de compld e perseguicdo. Neste sentido, a
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partir destes arquivos, pude interroga-los sobre as controvérsias das quais foram personagens
e entender como ressignificavam os episodios que lhes havia ocorrido tendo como foco
principal a questdo das fronteiras ¢ a marginalidade social e epistemoldgica da parapsicologia

francesa.

O recorte cronologico da controvérsia em torno dos “métapsychiques” teve como base a
interpretacdo que fiz da forma como Silvia Mancini e Bertrand Meheust me expuseram suas
versdes em entrevistas e, também conforme a analise que fiz do arquivo de Silvia Mancini,
contendo documentos que coletou entre os 1999 a 2005 sobre aquilo que considerou
pertinente para contar a sua versao sobre os acontecimentos principais da época. Neste sentido,
organizei estes dados tentando galgar um duplo movimento de aproximacao e distanciamento
da visdo que os interlocutores me expuseram dos eventos, da forma como lhe afetaram, e
como estes lhe permitiram ressignificar tudo o que passou consigo durante todo este periodo
até o desfecho da controvérsia. Sem perder de vista a inteng¢do da organizadora do arquivo em
publicizar o evento e igualmente a distdncia no tempo dos fatos que representa, tento
descrever as etapas da controvérsia em que se mesclam os argumentos e a intervencdo dos
mecanismos de controle social da ciéncia seja no discurso seja na formagdo de redes de
aliancas que explicam tanto o aquecimento da tensdo entre os personagens até chegar ao
climax (a publicacio dos dois artigos descritos no capitulo anterior) e, finalmente, o

esfriamento e desfecho (momentaneo) da discordia.

Neste interim, exponho também como a controvérsia se desdobra em outros pontos, que
se agregam a discordia, e que tiveram a participagdo de outros personagens nio menos
decisivos para o desenrolar dos acontecimentos. Nao analisei todo o arquivo na presenca de
Silvia Mancini, todavia, pedi-lhe explicacdes em entrevistas sempre que tinha duavidas,
solicitando a sua visdo retrospectiva sobre os pontos. Em seguida, ordenei a documentagdo do
dossié segundo o periodo cronoldgico em que apareciam na leitura dos documentos, sempre
os articulando a escuta do audio das entrevistas contendo a versdo de Silvia Mancini, que
tentava puxar pela memoria os detalhes (e ndo pela leitura do arquivo) dos acontecimentos da

época.

Embora, Silvia Mancini seja a organizadora do arquivo, o conjunto heterdclito de
documentos (cartas, e-mails, documentos, dossiés, pareceres, etc.) t€m em sua maioria outras
autorias, o que me permitiu, de certa forma, alcancar uma interpretacdo que, embora fosse

feita a partir de sua visdo sobre o processo, porém nao ficasse inteiramente restrita a sua voz.
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Isto s6 foi possivel, como afirmei, porque a maioria dos documentos contidos no arquivo nao
possui a sua assinatura nem como remetente nem como destinatario. A primeira medida que
tomei ao me deparar com o grosso envelope enviado de Lausanne na Suiga pelos correios até
Paris onde fazia o trabalho de campo, foi o de colocar seu conteudo (uma série de fotocopias
de documentos reunidos por Silvia Mancini) em uma sequéncia cronologica de modo que
pudesse entender o inicio, o climax (narrado no capitulo anterior) e o desfecho da controvérsia,
mas também segundo os autores e destinatarios do material escrito. Também tive o cuidado de
ordenar estes documentos de acordo com o género textual, o que se evidenciou um
complicador, pois a massa heterogénea de escritos envolvia cartas (manuscrita outras
datilografadas, a timbragem, o remetente, o destinatario, etc.), e-mails, bilhetes escritos a mao,
documentos institucionais (relatério, parecer, dossi€ de candidatura ao posto universitario
“direction d’études”, ata de reunido), documentos nao-oficiais (solicitagcdes de direitos de
resposta), € que por sua vez remetiam a informagdes sobre outros interlocutores. Finalmente,
caberia reuni-los em uma ordem que me esclarecesse os argumentos e reagdes das diversas
autorias destes documentos, respeitando a necessidade de delinear e pontuar as respectivas

posig¢des diante do caso.

Silvia Mancini enxergou em mim, certamente, uma oportunidade de desengavetar este
arquivo (que nunca mostrara a ninguém) além do fato dela poder expurgar aquilo que
considera, 15 anos apos o incidente, um “compld”. Neste caso, as conversas que presenciei
com os amigos dos personagens ajudam a reforgar a narrativa que sustenta a versao de Silvia
Mancini de que haveria tido praticamente um “compld” contra si e seus amigos e que a
controvérsia com G. Charuty se tratava de um evento que lhe “afetara profundamente” — e
nem tanto para com Bertrand Meheust (segundo ela), ja que, segundo ela, ndo era estrangeiro
e, portanto, ndo tivera que abandonar um pais onde estivera fazendo uma carreira académica.
E neste sentido que ao confiar o seu arquivo a mim, um jovem pesquisador, estrangeiro e de
fora dos fatos® para que, por sua vez, pudesse seriamente analisa-lo, fora, de certa forma,
uma oportunidade de ressignificar uma pagina infeliz da sua historia e, que poderia, segundo
sua visdo, perfeitamente ter selado, na época, definitivamente a sua carreira e reputagdo

académica caso ndo a tivesse retomado em outro local, em outro pais.
Pelos documentos que analisei, a controvérsia comegou, portanto, antes dela ter-se
tornado publica. Passo a narrar uma série de acontecimentos que antecede a publicagdo dos

94 De fora aqui tem o sentido de marcar a alteridade que represento: estranho ao circulo de participantes da
controvérsia.
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dois artigos na revista L ’'Homme em que este periodo fora marcado por um conjunto de agdes
e reacdes entre as personagens cujos meios sao oriundos do que chamo de forum constituinte
por inspiragdo dos trabalhos de alguns antrop6logos e sociologos da ciéncia norte-americanos,
R.K. Merton, Harry M. Collins e Trevor J. Pinch (Collins; Pinch, 1991). Por férum
constituinte, estes autores entendem como sendo o espago onde ocorrem as atividades de
teorizagdo cientifica e de experimentacdo assim como da publicacdo e da critica em
periddicos especializados. Sur le forum constituant, les actions doivent étre consideérées a

priori comme fondées sur des prémisses universalisables non contingentes® (Merton apud

Collins; Pinch, 1991, p.303)

A luta ideologica ¢, portanto, travada nestes espagos de produgdo e disseminagdo do
conhecimento cientifico em instituicdes burocraticas, racionalizadas (como o ambiente
universitdrio ou as editorias de periddicos académicos) onde predomina uma linguagem
técnica, praticas de reconhecimento e legitimidade universalizaveis, muitas vezes copiadas de
instituicdes de exceléncia que servem de pardmetro para as outras. E neste contexto que
operam os mecanismos de controle social na ciéncia (Merton, 1973; Hess, 1992) que
funcionam como procedimentos de controle do discurso, ou seja, como um filtro para a
circulacdo livre de ideias e pessoas na comunidade cientifica. Um dos interesses deste
capitulo ¢ justamente o papel destes mecanismos de controle social da ciéncia bem como as
estratégias de reagdo sendo ambos acionados pelos personagens da controvérsia. Neste
sentido, a luta pelo discurso hegemonico analisada nos artigos em capitulo precedente esta
envolvida em um jogo de disputa ao mesmo tempo ideologica, epistemologica e deontologica
como apontardo os personagens, que opera tanto na superficie visivel dos periddicos e eventos
académicos quanto no (micro) nivel invisivel dos bastidores dos corredores, das salas do
ambiente universitario, dos telefonemas, das cartas, e-mails, até um téte-a-téte, ou seja, nas
praticas publicas do ambiente académico, a formacdao de aliangas entre os pares afim de
arregimentar aliados em redes de combate. Por fim, espero mostrar que o desfecho de uma
controvérsia cientifica muitas vezes esta exatamente mais ligado a capacidade de formagao de
uma rede robusta de aliados e de cercear os espagos de circulagdao do discurso do opositor, do
que de uma argumentagdo convincente e proxima de um discurso de verdade. Nas proximas

paginas, espero expor estas questdes a partir da visdo do processo de discordia de Silvia

95 “Sobre forum constituinte, as acdes devem ser consideradas a priori como fundadas sobre premissas
universalizaveis ndo contingentes” (traducdo minha)



134

Mancini. A partir de sua visdo tento realizar uma analise daquilo que considero representar o

inicio e o desfecho da controvérsia.

4.1.1 “discordia” e “barreira”

Segundo me contou Silvia Mancini, a discordia entre ela e Giordana Charuty se deu

apos o telefonema que Silvia Mancini dera a entdo “colega” para indagar as razdes da rejeicao

do seu compte rendu para a revista Gradhiva da qual tivera informagdo de que G. Charuty

participara decisivamente. Em duas entrevistas que me dera em seu apartamento, Silvia

Mancini explicou a sua versao sobre o episddio:

96

En 1984 je suis arrivé en France pour préparer un DEA a [’Université d’Aix [en
Provence] et quelques années plus tard j’ai eu un post de maitre de conférences a
[’Universite de Bordeaux. J’avais quitté [’'ltalie pour des raisons politiques, a
l’époque j’étais assez militante... c’était a l’époque... les années dures. Et donc,
j'ai commencé a Bordeaux... j’ai eu [’opportunité de connaitre lors d’un colloque
Antoine Faivre et a travers lui, Bertrand Meheust, lors des cours d’Antoine Faivre,
ici, [Paris] a I’Ecole Pratique [EPHE]. Grdce a Bertrand, j étais en contact avec
'IMI, avec tout ce domaine-la de recherche. Et je me suis retrouvé parce
qu effectivement a partir de la formation italienne, la proximité avec la recherche
de De Martino surtout, « Le Monde magique », la phénoménologie du paranormal
et la problématique du magisme. Evidemment... la, ¢ était la résonance compléte
avec les problématiques de Bertrand... qui connaissait De Martino et qu’avait une
bonne opinion de ses textes... de cet auteur italien qui était trés cher. Et, c’est ainsi
qui s’ait créé un petit cercle de chercheurs, d’amis... on se trouvait beaucoup,
pour collaborer, pour commenter la littérature sur ces questions tres éloignée des
postures qui étaient les notres. Et c’est a travers Bertrand que j’ai fait
connaissance de la collection « Les Empécheurs de Penser en Rond » puisqu’il a
publié sa theése aupres de cette collection qu’a 1’époque appartenait a Sanofi-
Synthélabo®®... et donc j’ai connu [Philippe] Pignarre qui était intéressé a rééditer
De Martino notamment trois ouvrages... donc vous connaissez déja les éditions
frangaises. Et... il m’a demandé de faire un travail d’introduction... de postface du
« Monde Magique » ... ce que j’ai fait. Au début c’était une petite chose, apres
c’est devenu une chose plus importante parce que je me suis rendu compte... vu le
climat qui dominait en France, qui était important de donner au public frangais
des clefs pour comprendre un auteur qui visiblement, par rapport au systeme de
référence intellectuel francais semblait venir de nulle part. Un communiste qui
s’intéresse a la métapsychique trés engagé sur le terrain, militant, etc. Donc ¢a [ne]
correspondait pas, si vous voulez, au profil des intellectuels francais de cette
époque. C’est ainsi donc que je me suis mise a la rédaction de cette...de ce
postface...et...a la sortie donc du livre... j'ai eu des échos de gens qui trouvait ...
que... ce texte attirait trop De Martino sur le versant de la métapsychique... En
particulier j’ai compris que Charuty était trés génée par ¢a... parce que... j’'ai
appris apres, avoir tenté de placer un compte-rendu du le livre de Bertrand, que
mon compte-rendu avait été refusé parce que cette thématique de la métapsychique
était... malin... et Giordana Charuty était parmi ceux qui avait... Alors j’ai appelé
Giordana Charuty au téléphone...

Importante grupo farmacéutico francés que durante o ano de 1999 era o mecenas da colegdo cuja

responsabilidade pelo editorial ficava ao encargo de Phillippe Pignarre e Isabelle Stengers.
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- Avant de la sortie des deux articles sur L’Homme ? (perguntei)

Avant ! Avant | Donc j’ai téléphoné a Giordana... comme on s’est connu lors de
cette événement a [’honneur de Vittorio Lanternari a Rome, j’ai estimé...on se
connaissait personnellement... donc je I’ai appelé directement. Et la j’ai été trés
surprise de ’agressivité de cette dame qui m’a dit : « ah, mais j’ai été en train de
préparer une édition de Demartino... », je n’ai pas compris si c’était le « Monde
Magique » ou c’était d’un autre ouvrage, « (...) et ton approche attire Demartino
sur le versant de [irrationalisme ... ». FElle était trés... donc j’étais
assez...affectée...alors, elle m’a fait comprendre qu’il n’y avait pas de discussion
possible entre nous, que des divergences tres radicales nous opposaient. Et j’ai
constaté que...elle est une personne... quand méme avec assez de pouvoir parce
qu elle est trés installée dans le milieu de 1’Ecole des Hautes Etudes [EHESS]elle
a commencé a refuser ['article dans Gradhiva sur le commentaire du livre de
Bertrand, Christine [Bergé] a fait objet de discrimination analogue... donc il y
avait une sorte de barriére. C’est alors qu’est apparu l'article dans I’Homme®’ ...

O inicio da controvérsia segundo a narrativa de Silvia Mancini comeg¢a com a descri¢ao
de um grupo de amigos, intelectuais (Antoine Faivre, Bertrand Meheust, Silvia Mancini,

Christine Bergé), que se conheceu no curso de Antoine Faivre na EPHE e, em seguida,

97 Entrevista com Silvia Mancini. “Em 1984, cheguei a Franga para preparar um DEA na Universidade de
Aix [en Provence] e, alguns anos depois, tive um cargo de professora na Universidade de Bordeaux. Eu sai da
Italia por razodes politicas, na época eu era bem militante ... eram na época ... os anos dificeis. E, assim, eu
comecei em Bordeaux ... eu tive a oportunidade de conhecer, em uma conferéncia, Antoine Faivre e, através dele,
Bertrand Meheust, durante os cursos de Antoine Faivre, aqui, [Paris] no Escola Pratica [EPHE]. Gragas a
Bertrand, entrei em contato com o IMI, com toda essa area de pesquisa. E, me encontrei porque, de fato, a partir
da minha formag@o italiana ¢ com a proximidade com a pesquisa de De Martino especialmente, "O mundo
magico", a fenomenologia do paranormal e a problematica do magismo. Obviamente ... havia a ressondncia
completa com os problemas de Bertrand ... que conhecia De Martino e tinha uma boa opinido sobre seus textos ...
esse autor italiano que me era muito caro. E, foi assim que um pequeno circulo de pesquisadores ¢ amigos foi
criado ... houve muita colaboracdo para comentar a literatura sobre essas questdes, longe das posturas que
tinhamos. E, foi através de Bertrand que me familiarizei com a coletinea "Les Empécheurs de Penser em Rond"
desde que ele publicou sua tese nesta colecdo que na época pertencia a Sanofi-Synthélabo ... e, portanto, eu
conheci Pignarre [Philippe] que estava interessado em republicar De Martino em particular trés livros ... entdo
vocé ja conhece as edigdes francesas. E ... ele me pediu para fazer um trabalho introdutério ... postface do
"Mundo Magico" ... o que eu fiz. No comego foi uma coisa pequena, mais tarde se tornou algo mais importante,
porque eu percebi ... dado o clima que prevaleceu na Franca, que era importante para dar ao publico francés as
chaves para entender um autor que visivelmente , em comparag@o com o sistema de referéncia intelectual francés
parecia vir do nada. Um comunista que esta interessado em metapsiquicos muito engajados no terreno, militante,
etc. Entdo, isso ndo corresponde, se preferir, ao perfil dos intelectuais franceses da época. Entdo foi assim que eu
comecei a escrever isso ... deste postface ... ¢ ... na saida do livro ... eu tinha ecos de pessoas que acharam ... esse
texto chamou muito Demartino do lado do Em particular, entendi que Charuty ficou muito embaragada com
isso ... porque ... aprendi depois, tentando colocar um relatorio do livro de Bertrand, que meu relatério foi
recusado porque O tema metapsiquico era ... inteligente ... ¢ Giordana Charuty estava entre os que tinham ...
Entdo liguei para Giordana Charuty no telefone ...- Antes do lancamento dos dois artigos sobre o homem?
(Perguntei) Antes! Antes! Entdo eu liguei para Giordana ... como nds nos conhecemos neste evento em
homenagem a Vittorio Lanternari em Roma, eu senti ... nds nos conheciamos pessoalmente ... entdo eu liguei
para ele diretamente. E 14 fiquei muito surpreso com a agressividade desta senhora que me disse: "Ah, mas eu
estava preparando uma edi¢do do Demartino ...", eu ndo entendi se era o "Mundo Magico" ou foi outro trabalho
"(...) e sua abordagem atrai Demartino para o lado do irracionalismo ...". Ela era muito ... entdo eu estava bem ...
afetada ... entdo ela me fez entender que ndo havia discussdo entre nés, que diferengas muito radicais estavam se
opondo a nés. E eu descobri que ... ela ¢ uma pessoa ... ainda com poder suficiente porque ela esta bem
estabelecida no meio da Escola de Estudos Superiores [EHESS] ela comegou a recusar o artigo em Gradhiva no
comentario sobre o livro de Bertrand, Christine [Bergé] foi submetida a discriminagdo semelhante ... entdo havia
uma espécie de barreira. Foi quando o artigo apareceu no L’Homme. (tradugdo minha)
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cultivou uma afinidade comum, estimulada por um interesse de todos em trocar pesquisas,
leituras, curiosidades pelo vasto dominio do étrange: estados alterados de consciéncia,
mediunidade, vidéncia, paranormalidade, todos estes savoirs-faires cujas caracteristicas foram
categorizadas posteriormente nas nog¢des de “technologies de [’ésprit” (BERGE, 1990;
MANCINI, 2006) e/ou “orthopratiques” conforme podem ser encontradas nas publicagdes
organizadas por Silvia Mancini com a presenca de todos estes autores (MANCINI, 2006;

MANCINT, 2012).

Destarte, se as aulas de Antoine Faivre na EPHE foram a oportunidade para se
conhecerem, as ideias comuns em torno destes temas e, em particular a relagdo com a
métapsychique e, a frequéncia nas atividades (sobretudo, as palestras) oferecidas pelo IMI, em
destaque, as do préprio Bertrand Meheust, propiciaram oportunidades para a troca de ideias e
interesses entre este grupo que desenvolveu desde entdo uma rede de amizade e de
colaboragdes profissionais que continua até hoje e estd materializada em publicagcdes de
alguns comptes-rendus, artigos, em um coloquio®® e em dois livros® organizados por Silvia
Mancini e um deles também por Antoine Faivre sobre aquilo que os franceses chamam do

dominio do “étrange”.

De acordo com Silvia Mancini, foi exatamente no inicio do projeto colaborativo deste
grupo de intelectuais que, coincidentemente, também se iniciaram os primeiros atritos da
controvérsia e aquilo que passou a ser visto, para ela, como o processo de formagdo da
“barreira” (“barriere”). Um conjunto de indicios levantou a suspeita de Silvia Mancini e
sobre a existéncia de uma desconfianga e culminou em uma tentativa de impedimento da

circulagdo das ideias de membros do grupo. Para Silvia Mancini, a elevagdo dos animos no

98 O coloquio “Ethopoiesis: les états modifiés de conscience et les psychotechniques de transformation du
soi”, organizado por Silvia Mancini na Universidade de Lausanne em 2005 reuniu pela primeira vez em um
evento académico o circulo de intelectuais. O evento interdisciplinar aliava perspectivas das diferentes areas das
ciéncias humanas (historiadores, antropdlogos, socidlogos, psicologos) e das ciéncias da vida (biologia,
psicofisica, psico-fisiologia) para pensar as pesquisas realizadas sobre estados de possessdo, faculdades
extraordinarias do espirito, curas magicas aliando a novas categorias como ‘“tecnologias do espirito” e
“ortopraticas” afim de problematizar as narrativas ortodoxas que interpretam o conceito de psiqué humana. Além
disso, o coloquio também serviu para fortalecer a rede de colabora¢des (Silvia Mancini, Antoine Faivre,
Bertrand Meheust, Marie-Claire Latry, Christine Bergé, Marion Abrée) e a possibilidade estender com o convite
a outros pesquisadores como, Mario Varvoglis, psicologo e diretor do IMI, Johannes Bronkhors, especialista em
budismo da universidade de Lausanne e Terry Melchior. O coldquio fora a base para a edi¢do do livro “La
fabrication du psychisme” organizado pela propria Silvia Mancini com a participagdo de artigos de todos os
palestrantes.

99 Ver MANCINI, Silvia. La fabrication du psychisme : savoir-faire téchniques et orthopratiques rituelles
au carrefour des sciences humaines et de la vie. Paris : La Découverte, 2006 ; ¢ ver MANCINI, Silvia &
FAIVRE, Antoine (org.) : Des Médiums. Techniques du corps et de [’esprit dans les deux Amériques. Paris:
Imago, 2012.
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telefonema e a insatisfagdo com relagdo ao seu posfacio sobre De Martino, a rejei¢do ao seu
compte-rendu sobre o livro de B. Meheust na revista Gradhiva, a semelhanga entre essa
rejeicdo e outra sofrida pelo trabalho de outro membro do grupo, Christine Bergé (que na
entrevista nao soube lembrar qual, mas que mais adiante indicarei ao leitor), os “ecos” dos
corredores da comunidade académica, sdo indicios de um racha e de uma rivalidade, que
deixou claro a impossibilidade da manutencdo de qualquer relagdo amistosa, segundo suas

palavras.

Na versdao de Silvia Mancini, portanto, um ponto inicial para controvérsia (uma
transparente irritagdo de Giordana Charuty com o posfacio escrito por Silvia Mancini para
reedi¢do da obra Le Monde Magique de De Martino e depois com a iniciativa de publicacdo e
rejeicdo do seu compte-rendu sobre o livro de B. Meheust na revista Gradhiva), um
acontecimento (o telefonema e a interpretacdo de SM sobre a elevagdo do tom de voz de
Giordana Charuty), justificativas que elencou para a criagdo da hostilidade (confluéncia e
conflito de interesses e projetos comuns de carreira académica x divergéncias de ponto de

vista) e uma consequéncia: a criacdo de uma “barreira” entre os atores envolvidos.

4.1.2 “Problemas deontoldgico e epistemoldégico”, os riscos de conteaminacio

Um dos documentos que me deparei no arquivo que refor¢ava essa versdo de Silvia
Mancini sobre a guerra nos bastidores, foi uma troca de cartas entre a diretora da revista
Gradhiva na época e o orientador da tese de B. Meheust. A carta da diretora da revista,
Francoise Zonabend explicava de forma sucinta o porqué do parecer desfavoravel a
publicacdo do compte-rendu de S. Mancini sobre o livro de B. Meheust, que acabara de ser
lancado pela colegdo Les Empecheurs de Penser em Rond. Na carta, a diretora da revista
Gradhiva reitera que ja havia explicado a S. Mancini por telefone e agora viera confirmar por
esta pequena carta (ver anexo) escrita @ mao no dia 14 de fevereiro do ano 2000, em
econdmicas palavras, que as razdes da rejei¢do tinha a ver com o fato de que no compte-rendu
sentia-se a ‘“‘auséncia de uma perspectiva critica” sobre o livro e que, “ndo obstante o
interesse” da revista pelo assunto, a obra sobre a qual se reporta o compte-rendu teria sérios
“problemas deontoldgicos e epistemologicos”. A carta enviada com o timbre do Laboratoire
D ’Anthropologie Sociale situado no College de France - EHESS finalizava com a diretora de
edicdo da revista, Frangoise Zonabend, desejando que a destinatiria compreenda as

“reticéncias” (reservas).
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Apesar da negativa da revista Gradhiva, Silvia Mancini ndo desistiu de publicar o
compte-rendu sobre o livro de Bertrand Meheust, baseado em sua tese de doutorado. Tanto ¢
que algum tempo depois, o compte-rendu foi publicado pela revista Diogéne’”’. Um dos
aspectos que chama atengdo ¢ o fato do mal-estar pela rejei¢do do compte-rendu ter sido
comunicado por ela ao orientador da tese de Betrand Meheust, Alain Gras, professeur da
Universite Paris 1. Este, por sua vez, no dia de 27 de fevereiro de 2000 enviara também uma
carta (ver copia no anexo 2) dirigida a diretora da Gradhiva questionando a justificativa da
rejeicdo dada pelo comité editorial da revista. Na correspondéncia, o orientador da tese de
Meheust criticava os motivos da rejeicdo expostos na carta enviada a Silvia Mancini pela
diretora da revista, alegando o paradoxo de uma tese defendida na Sorbonne, Paris 1 -
“herdeira de Gaston Bachelard e Georges Canguillem” e, cuja banca fora composta por ele
proprio e mais “M. Antoine Faivre, Jean-Pierre Peter, Carmen Bertrand (“president du jury”)
e Isabelle Stengers com menc¢ao de “frés honrables”, lamentando-se inclusive de nao ter sido
indicada como “Thése d’Etat”. O orientador lamentava sobretudo o fato da revista inserir um
parecer desfavoravel a publicagdo do compte-rendu com o argumento de que a tese
apresentaria “problemas epistemologicos e deontologicos”. O autor da carta se mostrou
perplexo diante do fato da tese de Meheust ser justamente voltada exatamente sobre questdes
epistemologicas. A carta encerra convidando, ndo sem uma ligeira pitada de ironia, a
destinataria — editora da revista - a realizar uma mesa de debate sobre estas questdes

epistemologicas na “belle salle” Louis Liard na Sorbonne.

Em uma segunda carta (ver anexo 3), enviada em 18 de margo de 2000, o orientador da
tese de Bertrand Meheust, afirmou que, mesmo apos ter relido o compte-rendu de “Mme
Mancini”, como lhe fora sugerido pela diretora da revista em conversa que tiveram em dia
anterior, ndo havia encontrado nada no texto da tese e do compte-rendu que colocasse em
questionamento a etnologia francesa. Além disso, Alain Gros acrescentou que, apesar de
mencionar que poderia até concordar com o argumento da diretora da Gradhiva quando esta
criticava o fato de que o compte-rendu de Silvia Mancini suavizava as criticas que deveriam
ser feitas a tese de Betrand Meheust (“as criticas no compte-rendu cabem em menos de um

paragrafo”), todavia, sentia-se no dever de relembrar-lhe de uma premissa ética do meio

100 A revista Diogeéne fundada em 1952 por Roger Caillois ¢é transdiciplinar ¢ publica artigos de autores das
ciéncias humanas e sociais publicada pelo Conseil international de la philosophie et des sciences humaines
(CIPSH) com a ajuda da UNESCO.
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editorial académico no que diz respeito a escrita de um compte-rendu , que se faz também

com o respeito ao pensamento do autor.
(...) C’est ce qu’impose la déontologie de notre milieu, méme si le point de
vue est hétérodoxe. Quant a la position de M. Bertrand Meheust,
indépendamment du fond je pense que sur la forme elle est intéressante : nos
étudiants ne soutiennent que rarement des ‘théses’, et proposent souvent des
compilations qui ne font pas de mal au dogme. 1l se trouve qu’ici I’auteur
propose un débat. Si une égratignure suffit a empoisonner [’épistéemologie

des sciences sociales, je me prends a douter de la capacité théorique de
celles-ci dans notre pays.'".

Conhecemos do capitulo anterior os argumentos de Giordana Charuty que coloca
problemas metodologicos e epistemologicos em sua visdo critica sobre a tese de B. Meheust.
Agora vemos o acréscimo de um novo argumento apés a leitura destatroca de cartas entre o
orientador da tese e a diretora da revista Gradhiva: a questdo ética. A respeito do risco
deontologico a antropologia (enquanto comunidade académica), em resposta a esta opinido da
diretora da revista Gradhiva, o orientador da tese de Bertrand Meheust utilizou ironicamente
um eufemismo: “um arranhdo” (“égratignure”) € o risco eminente de “envenenamento” que

esta obra pode oferecer a epistemologia das ciéncias sociais francesa.

Este incidente de trocas de cartas entre o orientador da tese de Meheust e a responsavel
pela edicao da revista Gradhiva poderia ser visto como algo corriqueiro, mera divergéncia de
interpretagdes e visdes teodricas entre autores sobre a relacdo entre a antropologia e a
metapsiquica. No entanto, este episddio da controvérsia traz consigo a nog¢do de risco
importante para compreender o tipo de ameaca a comunidade académica do qual é portador o
autor paracientista. A ideia de que as ideias heterodoxas de autores como Bertrand Meheust
representaria uma ameaga de contaminacao nos remete a dois trabalhos de Mary Douglas, um
mais antigo, o cldssico sobre pureza e perigo e aqueles sobre sobre o risco como uma
perspectiva cultural. O risco como algo construido socialmente cuja defini¢do ¢ fundamental
para os debates na esfera publica (Douglas, 1992). As institui¢des mdoernas, neste sentido,
sdo vistas como responsaveis pela gestdo dos riscos, o que pressupde a ideia de um célculo

das ameacas — no nosso caso analisado da ‘“contaminacdo”. Estd justificada a restri¢do

101 “€ 0 que impde a ética em nosso meio, mesmo se o ponto de vista é heterodoxo. Quanto a posi¢ao do
Sr. Bertrand Meheust, independentemente do historico, acho que a forma ¢é interessante: nossos alunos raramente
dfendem 'teses' ¢ frequentemente oferecem compila¢des que ndo prejudicam o dogma. Acontece que aqui o autor
propde um debate. Se um arranhdo ¢ suficiente para envenenar a epistemologia das ciéncias sociais, comeco a
duvidar da capacidade tedrica destes em nosso pais”. (tradu¢do minha)
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institucional ao posficio que representa um risco deontologico trazidos pelas ideias

paracientificas de B. Meheust.

E desta forma também que estas cartas inseridas no arquivo de Silvia Mancini tém um
significado importante para a sua narrativa sobre a fase inicial da controvérsia, que culmina na
sua interpretagdo sobre o nascimento de um ‘“complé”. A recusa da publicacdo fora
interpretada por Silvia Mancini como uma acdo realizada nos bastidores de G. Charuty (de
onde vem essa evidéncia) que, segundo Silvia Mancini, usou da sua presenca e capacidade de
influéncia nos comités editorais de algumas das principais revistas de antropologia na Franga.
A narrativa de Silvia Mancini coloca a tonica sobre a censura do discurso e uma énfase numa
interpretacdo de persegui¢do que opera abaixo da linha de visibilidade da comunidade
académica, no mundo das trocas de cartas e influéncias em redes de aliangas na relacdo com
os pares. A recusa pela publicagdo do comte-rendu sobre o livro de B. Meheust representa o
sinal para a organizadora do arquivo de uma etapa de formagdo de um “compld” que opera
cerceando a circulacdo das ideias de membros do grupo de intelectuais abertos ao didlogo
simétrico entre antropologia e a parapsicologia. Mas, os episodios de contestacdo das ideias e
pesquisas de Bertrand Meheust ndo se resumem a recusa de publicagdo do compte-rendu de
Silvia Mancini sobre a sua tese a troca de cartas entre o orientador da tese e a editora da

revista Gradhiva.

4.1.3 Credibilidade contestada em eventos académicos

No entanto, o debate na revista L ’Homme ndo foi a primeira vez em que as ideias de
Bertrand Meheust sobre a historia das “pesquisas psiquicas” e o magnetismo animal (objetos
principais de sua tese de doutorado) fora objeto de contestagdo por parte de outros membros
da comunidade cientifica francesa, mais precisamente de pesquisadores da area da historia e
das ciéncias sociais. Em junho de 1999, portanto, um ano antes do auge da controvérsia na
revista L’ ’Homme, Bertrand Meheust participOU de um coloquio na Cité des sciences et de
I’industrie organizado pelo Centre de Recherche en histoire des sciences et des techniques

t]OZ

pela filosofa, historiadora, Bernadette Bensaude-Vincent'"*, entdo, professora da Universidade

Paris X. O coloquio com o titulo “Des savants face a l'occulte: 1870-19401%, teve por

102 Bernadette Bensaude-Vincent é conhecida pelas publicagdes sobre historia da ciéncia e epistemologia,
incluindo a obra “Histoire de la chimie” com a colega Isabelle Stengers que fora convidada para fazer o
encerramento do coloquio. Nao ¢ dificil fazer a ponte entre elas e Bertrand Meheust tendo em vista que Stengers
fora membro da banca de tese de doutorado.

103 Os artigos do coloquio renderam uma obra homénima: BENSAUDE-VINCENT, Bernadette &
BLONDEL, Christine (org.). Des savants face a ['occulte 1870-1940. Paris : La Découverte, 2002.
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objetivo discutir de forma interdisciplinar as implicagdes historicas e epistemoldgicas da
metapsychique sobre a formagao da ciéncia na Franca durante este periodo. Durante um dia,
os pesquisadores discutiram temas como as mesas girantes e falantes, sondmbulos, médiuns,
espiritismos, ectoplasmas e “pesquisas psiquicas” de forma interdisciplinar, porém sempre

194 Durante o debate, a historiadora Nicole Edelman'® questionou a

com o olhar historico
veracidade do relato de B. Meheust, que havia trazido para sua apresentacdo um caso (affaire
Pigeaire) da sua tese de doutorado. A contestagdo gerara um debate entre os presentes sobre
neutralidade metodoldgica e historiografia. Em seu livro!%, Renaud Evrard que participara do
evento como espectador, conta que o debate s6 encerrou com a intervencao da organizadora
do evento, Bernadette Bernaude-Vincent, que sentenciou ser improvavel reivindicar a posi¢ao
de neutralidade do observador em tematicas como estas. Como vimos anteriormente, a
questdo da neutralidade axioldgica fora exatamente um dos pontos principais que Giordana
Charuty utilizara como argumento em seu artigo para criticar a tese de Bertrand Meheust. Um
outro ponto que chamou a atengdo de Renaud Evrard (2016) para este coloquio foi a estratégia
de restringir as pesquisas historicas sobre a metapsiquica, de forma a encobrir o fato de que a

107

parapsicologia ainda ¢ realizada por pesquisadores no presente’'”’, ou seja, ndo sdo meramente

episodios da ciéncia ocorridos unicamente no passado e, portanto, questoes encerradas.

De qualquer forma, justapostos os dois acontecimentos, tanto a recusa da publicacdo na
revista Gradhiva do compte-rendu de Silvia sobre a tese de Bertrand Meheust (que fora
publicado em livro em 1999) quanto o questionamento em publico sobre a veracidade das
fontes do caso, “/’affaire Pigeaire”, apresentado por B. Meheust em evento académico pela
historiadora Nicole Edelman, sdo episddios que antecederam aos dois artigos publicados na
revista L ’Homme. Ambos foram interpretados pelos protagonistas como fazendo parte de uma
pratica de cerceamento e impedimento da circulagdo de um discurso heterodoxo que aproxima
perigosamente as ciéncias sociais de um didlogo com a parapsicologia na Franca. O que me
interessa nao ¢ tanto corroborar a versao de Silvia Mancini com uma narrativa de perseguigao,
mas de perceber como ela interpreta aquilo que representa o inicio da crise de relagdes.

104 COFFIN, Jean-Christophe. Compte rendu de Bernadette Bensaude-Vincent et Christine Blondel
(org.). Des savants face a ['occulte 1870-1940. Paris : Le Mouvement Social, n°® 217, 2006, p. 111-113.

105 O leitor ha de se lembrar que Nicole Edelman é uma historiadora citada por Giordana Charuty em seu
artigo Le retour des métapsychistes” (op. cit.) para se contrapor a demarche de Bertrand Meheust.

106 EVRARD, Renaud. Enquéte sur 150 de parapsychologie : la légande de I’ésprit. Paris : Trajectoire,
2016.

107 O coldquio aconteceu em 1999.
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A pratica sistematica de cerceamento da livre circulacdo de artigos (simpaticos)
baseados em estudos sobre fendomenos paranormais em revistas académicas assim como a
contestagdo em eventos sdo indicios de mecanismos que funcionam como gatekeepers (Hess,
1992). A rejeicdo do compte rendu de Silvia Mancini, a troca de cartas e principalmente os
argumentos apresentados na recusa da publicacdo assim como o episddio de contestagdo do
caso apresentado por Bertrand Meheust em evento académico revelam a utilizagdo por parte
dos personagens das controvérsias de instrumentos de controle social da ciéncia. O que me
interessou aqui ndo ¢ ratificar a narrativa dos colaboradores do IMI sobre perseguicao ou
“complo” da parte de pares da comunidade académica, mas descrever a partir de quais

episoddios marcam aquilo que provocou o inicio da controvérsia.

4.2 CANDIDATURA CONTESTADA

Ao estudar outro documento que encontrei no dossi€ enviado por Silvia Mancini, me
permitiu relativizar a narrativa de perseguicao e “compld” colocada por Silvia Mancini. Um
outro fato que ocorreu na mesma €poca, pouco tempo depois do incidente do telefonema e do
episodio das trocas de cartas entre o orientador de Meheust e a editora da Gradhiva, mais
precisamente no primeiro semestre do ano 2000, envolvendo membros do grupo de amigos e
Giordana Charuty, contribuiu certamente para apimentar a relagdo ja conturbada pelos
incidentes anteriores. No proximo item, passo a relatar outro episédio importante da
controvérsia, que também ocorreu nos bastidores da comunidade académica e s6 foi possivel
ter acesso apos relacionar uma conversa que ocorrera em um dos jantares € o exame de alguns
documentos contidos no arquivo de Silvia Mancini. Trata-se de um episddio envolvendo a
candidatura a uma cadeira da Ecole Pratique des Hautes Etudes, EPHE de Giordana Charuty
em que um parecer negativo enviado ao presidente da comissao julgadora por um membro —
Antoine Faivre — do grupo de amigos de Silvia Mancini provocou uma divida sobre a
candidatura ¢ um adiamento para a sua efetivacdo até que fossem sanadas as davidas da
comissdo julgadora. O arquivo de Silvia Mancini contém uma parte do dossié da candidata, o
parecer por escrito de Antoine Faivre com as argui¢des contrarias a candidatura justificando
suspeitas de plagio e auséncia de referéncias de uma bibliografia especializada, enderegado ao
presidente da comissdo julgadora. Além deste parecer critico, a resposta de Giordana Charuty
também enderecada ao presidente da comissdo e, para finalizar, uma carta coletiva e outras
individualizadas também dirigidas ao presidente da comissao julgadora dos autores citados no
parecer critico de Antoine Faivre e na resposta de Giordana Charuty. Estes autores conforme

veremos adiante sdo alguns dos membros do circulo de amigos, intelectuais, pesquisadores do
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etrange. O episddio opde, portanto praticamente os mesmos personagens com o acréscimo de
Christine Berger (citada por Silvia Mancini na sua versao sobre a constru¢do da “barreira” ao

grupo) que também faz parte do mesmo circulo de amigos dos “métapsychistes”.

Por conseguinte, este episddio que ocorreu no inicio do ano 2000, mais ou menos entre
o final de abril e os meses de maio e junho, pode ter selado o estopim de uma relacdo que ja
estava tensa pelos incidentes acontecidos anteriormente. Este episodio em que Giordana

Charuty teve questionada a sua candidatura'®

para o posto de directrice d’étude na cadeira
(n0.5192) de “Ethnologie religieuse de |’Europe” com a aposentadoria da titular, Jeanne
Favret Saada, da EPHE certamente foi um outro ponto de tensdo entre os protagonistas da
contovérsia. Embora, Giordana Charuty ndo tenha deixado de obter éxito no pleito apos ter
sido questionada a sua candidatura a vaga, ndo se pode menosprezar este incidente que serviu
para aumentar a animosidade para com o grupo de “metapsiquicos”. Nas proximas linhas,
contarei, com a ajuda de alguns documentos analisados, as etapas cronologicas deste atrito
entre as personagens, que interpreto aqui como o estopim a ponto do proximo ato importante

desta controvérsia ser exatamente Giordana Charuty ter vindo a escrever o artigo Le retour

des métapsychistes.

4.2.1 Duas objecoes

Na ocasido da apresentagdo da candidatura G. Charuty a assemblé de section”
(“assembleia de sessdao”) pelo professor Michael Houseman, no dia 26 de maio de 2000, o
historiador, Antoine Faivre, fizera uma interven¢@o oral com questionamentos graves sobre o
projeto de pesquisa apresentado no dossié da candidata. Devido a intervengdo de Antoine
Faivre, o presidente da “assemblé de section”, o historiador, Claude Langlois'?”, ndo viu outra
solucdo sendo lhe solicitar um parecer por escrito cujo conteudo pudesse demonstrar a
sustentacdo de sua argumentagdo nas criticas que fizera. Em sua interpretagcdo, dois defeitos
encontrados na leitura do projeto de G. Charuty prejudicariam o éxito da candidatura. Por um
lado, G. Charuty ¢ criticada por ndo situar o seu proprio approche em relagdo a outros
pesquisadores contemporaneos que trabalham o mesmo dominio, o que prejudicaria os
examinadores a saberem em que consiste a originalidade do seu projeto. Por outro lado, a

acusacdo recai sobre a omissdo em sua bibliografia de referéncias a alguns pesquisadores
108 A candidatura consiste na apresentacdo de um dossi€ em que contém um memorial, uma autobiografia e,
igualmente, um “projeto de pesquisa ¢ programa de ensino”.

109 titular da primeira cadeira de histéria e de sociologia do catolicismo contempordneco da EHESS,
“séction des sciences religieuses” (quinta séction).
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contemporaneos que trabalham este mesmo dominio de estudo e que poderiam, com isso,
ajudar a situar o seu lugar perante outros autores. Esta ultima critica ¢ uma acusagdo velada de
que Giordana Charuty se apresenta como pioneira no estudo da area do espiritismo por nao

fazer a cita¢ao dos pesquisadores que a critica considera como pertinentes.

Para sustentar sua critica a esta dupla falta, Antoine Faivre recorre sobretudo a uma
comparagdo com os trabalhos das antropologas, Marie-Claire Latry e Christine Bergé!!’,
afirmando que o “projeto” de Charuty lhe dd impressdao de “déja vu”, tamanha ¢ a analogia
com as publicagdes destas duas autoras. Desta forma, o que faz nas paginas seguintes do
parecer negativo ¢ tentar mostrar as provas desta critica, ao buscar passagens nas paginas do
projeto de G. Charuty em que conceitos e ideias ja tenham sido analisados em publica¢des

pregressas.

Por exemplo, em relagdo a Marie-Claire Latry, Antointe Faivre afirma que os conceitos
de “conjonction” (“conjungdo”) e a questdo do “voir”(“ver”) no espiritismo, que estao
presentes na proposta de pesquisa do projeto apresentado por G. Charuty foram desenvolvidas
por Latry em sua tese de doutorado, “La femme qui dort: approche de la médiation entre les
morts e les vivants em Aquitaine”'"!, quando examinou as diferentes significagdes para o
termo “voir” (“ver”) e o problema da “conjonction” (“conjungdo”) da fisiologia feminina e a
capacidade de ligagdo entre vivos e mortos no ateli¢ de costura (o campo) que pesquisou. E,
apesar disto, Antoine Faivre acusa G. Charuty de omitir esta referéncia em seu “projeto”. Da
mesma forma, que o historiador afirma que o artigo “Les societés a réves”''? de G. Charuty

K _

“se inspira muito largamente” (“s’inspire tres largement”) no artigo de Marie-Claire Latry,

113

“Les couturieres de la nuit’''>, publicado inclusive em um ntmero dirigido por Giordana

Charuty da revista Terrain.

Pourtant les emprunts sont nombreux et patentes (ils portent sur la ‘fonction
sociale’, le statut de réveuse et ‘d’interprete des réves’, la conjonction chez

110 As duas autoras fazem parte do circulo de amizades (que irei narrar no proximo capitulo) que publicam
trabalhos em conjunto. Ver o livro recente organizado por Silvia Mancini, La Fabrication du psychisme.

111 defendida em 1994 na universidade de Bordeaux II, orientada por Christian Mério em cujo jiri havia a
presenca de Daniel Fabre.

112 CHARUTY, G. Les sociétés a réve. Paris : Sciences et avenir, 1996-1997, no. 109.

113 LATRY, M-C. Les couturiéres de la nuit. LATRY, M.-C. Les couturieres de la nuit. Paris : Terrain,
1996, n0.26.
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les femmes du magnétisme animal et du spiritisme, les ‘ateliers’ féminins, la
‘clef de songes’, le paradis, le fait de se taire, etc.)''* (FAIVRE, 2000)'"’

A acusacao de jogos de empréstimos e omissdes por parte de Antoine Faivre ¢ ainda em
maior nimero com os trabalhos de pesquisa da antropo6loga, Christine Bergé, ja que ambas
fazem pesquisas em relacdo ao espiritismo (kardecista ou ndo). E, com respeito a isso,
Antoine Faivre vai ao ponto de enumerar e demarcar as paginas do projeto de candidatura
onde entrevé analogias na abordagem com relagdo ao trabalho de C. Bergé. Vamos segui-lo
em sua tarefa de exposicdo destas semelhancas. Primeiro, Antoine Faivre extrai um trecho do
terceiro paragrafo da pagina vinte e nove do “projeto de pesquisa e ensino” de G. Charuty em
que, segundo a sua interpretacdo, “ela estigmatiza os pesquisadores atuais, por fracassarem
em apreender os polimorfismos terapéuticos e religiosos” e, porque seus diagnosticos
recorrentes “ndo explicitam jamais os problemas epistemoldgicos que colocam a descri¢ao
destas praticas terapéuticas” (CHARUTY, 2000)!'®. Ora, para o autor do parecer critico, na
medida em que a critica de Giordana Charuty ndo revela quem sdo estes pesquisadores e que
ndo explicitam “os problemas epistemoldgicos” das praticas terapéuticas, ela estaria omitindo-
se de citar trabalhos como o de Christine Bergé que, em sua tese de doutorado abordaria
exatamente estes problemas epistemologicos “abundantemente” (FAIVRE, s/d). Da mesma
forma, haveria uma analogia entre ambos os trabalhos na visdo da interpretacdo da
“mediunidade” como “pratica social, terap€utica” ou como “uma técnica teatral”, assim como
a questao do “aprendizado mediunico” e, também da técnica na “fotografia de ectoplasmas”.
O parecer critico de Antoine Faivre v€ analogias no trabalho de ambas autoras, o que para ele,
se torna injustificavel a omissdo da citagdo da tese e dos artigos de Christine Bergé nas
referéncias do projeto de pesquisa de G. Charuty.

Enfin, p.33(paragraphe 2, lignes 1-9), G. Charuty déplore que ‘malgré le
renouveau d’intérét porté par des chercheurs venus de disciplines différentes
(...) aux contrecultures du siecle dernier, le spiritisme contemporain fait
toujours figure de parent pauvre’ est disqualifié, etc. Cette partie de son
‘projet’ est en harmonie avec ce que G. Charuty nous laisse entendre en
d’autres partie de celui-ci, a savoir qu’elle contribuera a mettre fin a une
telle situation. Souci, louable, certes. Toutefois, le lecteur peu au courant
peut étre tenté de penser que G. Charuty est la premiere, ou la seule, a

chercher a accréditer l'insertion de travaux y relatifs dans la recherche
académique. Or ce n’est pas du tout le cas. Outre le nom de [’ethnologue C.

114 Carta dirigida ao presidente da « séction des Sciences Religieuses », Claude Langlois.

115 “No entanto, os empréstimos sdo numerosos ¢ patentes (eles se relacionam com a 'fun¢o social', o
status de sonhador e 'interpreta sonhos', a conjun¢do em mulheres de magnetismo animal e espiritualismo, a
'oficina’ feminina, a 'chave'). sonhos, paraiso, o fato de se calar.” (tradugdo minha)

116 CHARUTY, G. Dossier de candidature. Paris : EPHE, 2000.
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Bergé et, pour m’en tenir seulement au domaine frangais, ceux des
anthropologues Marion Aubrée et Francois Laplantine (...), celui d’'un autre
ethnologue Bertrand Meheust, s’impose ici a ['esprit’’” . (FAIVRE, s/d)

Esta citagdo de um trecho do parecer de Antoine Faivre mostra claramente como ele
entende a questdo da omissdo de autores por parte de G. Charuty estar ligada a uma estratégia
de mostrar-se como pioneira no dominio do assunto. Todavia, a citagdo nos revela ndo so a
logica da argumentagdo de G. Charuty, como quer deixar evidente Antoine Faivre, mas
também como o proprio historiador reune de forma igualmente estratégica os autores que
Charuty deveria ter mencionado em seu projeto: Marie-Claire Latry, Christine Bergé, Marion
Aubrée, Frangois Laplantine e Bertrand Meheust. Em uma conversa comigo em seu
apartamento em Paris, Silvia Mancini, ao referir-se a este episodio da candidatura de G.
Charuty, me afirmou que estes nomes (além do proprio Antoine Faivre) omitidos no dossi€ de
candidatura de Charuty faziam parte exatamente daquele circulo de amizades que jantara em

casa de Marion Aubrée.

4.3 DIREITOS DE RESPOSTA

4.3.1 Resposta de G. Charuty ao parecer desfavoravel

O direito de resposta ¢ um dado importante na andlise da controvérsia, pois contribui
para a observacao daquilo que poderia se aproximar de um debate realizado de forma indireta,
isto €, sem que os interlocutores estejam expressando seu desacordo em uma discussdo sem
regras. O direito de resposta existe certamente em variados espacos discursivos onde a palavra
ritualizado € justamente balizada por regras, talvez o debate eleitoral seja 0 mais comum deles.
E comummente encontrado na imprensa escrita quando alguém reclama o direito de responder
na mesma plataforma, geralmente quando citado na retérica do interlocutor oponente. O
direito de resposta existe tanto em agoras cuja a linguagem predominante € oral quanto escrita.
Em relagdo a modalidade dos periddicos académicos, o direito de resposta ¢ muitas vezes
exercido em situagdes em que os autores discordam sobre os resultados ou sobre teorias ou

metodologias empregadas para a andlise de fatos. O direito de resposta €, com isso, uma

117 Finalmente, P. 33 (paragrafo 2, linhas 1-9), G. Charuty deplora que “apesar do renovado interesse
demonstrado por pesquisadores de diferentes disciplinas (...) as contraculturas do século passado, o
espiritualismo contemporaneo ainda ¢ visto pai pobre 'é desclassificado, etc. Essa parte de seu "projeto" esta de
acordo com o que G. Charuty sugere em outras partes, a saber, que isso ajudara a por fim a tal situagdo. Cuidado,
louvavel, certamente. No entanto, o leitor inconsciente pode ser tentado a pensar que G. Charuty é o primeiro, ou
0 Unico, a buscar a acreditagdo da insercao de trabalhos relacionados em pesquisas académicas. Este ndo ¢ o caso
em tudo. Além do nome do etnologista C. Bergé e, para me limitar ao dominio francés, os dos antrop6logos
Marion Aubrée e Frangois Laplantine (...), o de outro etndlogo Bertrand Meheust, se impde aqui espirito.
(tradug¢@o minha)
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excelente oportunidade para analisar controvérsias cientificas. Este ¢ o caso de uma sucessao
de direitos de resposta que iremos analisar e, com isso, checarmos como elas culminam por
contribuir na continuidade da controvérsia, aprofundando a linguagem técnica da disputa em
questdo. Nestes casos, pode-se tanto apelar a um terceiro, representante de uma instancia
julgadora, como a comissdo de avaliagdo e exame designada para tal exercicio quanto para

algo difuso quanto a opinido -publica representada pelo eleitorado de um periodico.

Uma semana apds a data de envio do parecer desfavoravel a comissao julgadora, mais
exatamente no dia dois de junho de 2000, Giordana Charuty, por sua vez, enviara ao
“president de la séction” (presidente da se¢cdo) uma carta contendo seis pontos em sua defesa
as objecdes feitas por Antoine Faivre ao seu “projeto de pesquisa e ensino”. Tentarei resumi-
los brevemente neste item. No primeiro ponto, G. Charuty reafirma que o seu “projeto
cientifico” tem por objeto de estudo as formas de instauracdo de praticas religiosas com uma
relacdo ndo teoldgica ao sobrenatural como contrapartida da secularizacdo das sociedades
europeias ocidentais. Afirma que se propds a apreender esta relacdo em uma modalidade
particular de religiosidade que existe fora do controle institucional das igrejas a partir da
etnografia historica de praticas que, na esteira de Michel Foucault, chama de “arts de
[’existence”. Esta proposta de pesquisa, que comecara desde 1986 e que se estendeu em uma
multiplicidade de trabalhos de campo realizados na Franga e na Italia, estd exposta no seu
“itinéraire de recherche”. G. Charuty afirma que a etnografia histérica que empreendeu
revelou ser o “espiritismo” uma constru¢ao simbdlica, que se constituira desde a segunda
metade do século XIX, distanciando-se de igrejas e que se mostrou uma intensa remodelagem
da regulagdo ritualistica sobre o infortunio. Apds expor como abordou este seu tema de
pesquisa, G. Charuty ratifica no projeto o seu pioneirismo no tema:

Je suis bien, en effet, la premiére a avoir révélé et analysé les cures de
["obsession pratiquées par les cercles spirites dans les années 1870-1890,
laffrontement avec la médicine aliéniste et la réélaboration des
expérimentations spirites dans la genese de la psychologie expérimentale
(...). Présentée comme these en janvier 1984 a I’EHESS, cette analyse avait
particulierement retenu [’attention de Michel Foucault, président du jury.

C’est de l’échange intellectuel et amical auquel cette soutenance a donné
lieu que, pour ma part, je m "honore’. (CHARUTY, 2000, p.02)'!8

118 “Sou, de fato, a primeira a revelar e analisar as “curas de obsessdo’ praticada pelos circulos espiritas
nos anos de 1870-1890, o confronto com a medicina alienista e o re-desenvolvimento dos experimentos espiritas
na génese da psicologia experimental (...). Apresentado como uma tese em janeiro de 1984 no EHESS, esta
analise chamou particularmente a aten¢io de Michel Foucault, presidente do jiri. E da troca intelectual e
amistosa que essa defesa teve origem que, de minha parte, eu me ‘honro’”. (tradu¢do minha). CHARUTY, G.
Carta ao presidente da Section des Sciences Religieuses. Paris : 2000.
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Ao colocar-se como pioneira nos estudos sobre as praticas terapéuticas (“‘curas de
obsessdo”) praticadas pelos circulos espiritas no final do século XIX e pioneira também em
mostrar a relagdo histérica e polémica entre o espiritismo, 0 magnetismo animal e a medicina
formal e a psicologia experimental, G. Charuty esta tentando justificar a banca a incoeréncia
das acusagdes de plagio de outros autores. Ao intercalar em seu comentario, o nome de
“Michel Foucault” (“président du jury de these”), faz da sua defesa um argumento de
autoridade no assunto e respalda ainda mais a questao da anterioridade das suas pesquisas em
relacdo aos autores requeridos por Antoine Faivre em seu parecer. O terceiro e quarto pontos
abordados em sua autodefesa procuram responder a acusacao de auséncia de referéncia aos
trabalhos de outros autores contemporaneos mencionado por Antoine Faivre — sendo estes

autores os que fazem parte do circulo de amizade.

Un terrain n’est pas occupé par un chercheur. Cette métaphore militaire me
semble déplacée pour caractériser le questionnement ethnographique que
chacun conduit en fonction de l’expérience acquise et de choix théoriques,
mais aussi, comme [’a montré Jeanne Favret-Saada, des manieres dont il est,
a sonm issu, nécessairement ‘affecté’ para le dispositif étudie. S agissant des
pratiques médiumniques contemporaines, mon principal axe d’analyse est
leur caractere divinatoire, au sens anthropologique du terme, d’ou mes
références bibliographiques a quelques-unes des analyses essentielles en ce
domaine (Adler et Zempleni, 1972 ; Vernant (ed.) 1974 ; Boyer, 1990 ;
Boyer, (éd.) 1993 ; Favret-Saada et Contreras, 1990). Mon ethnographie me
confronte a des médiums qui sont d’anciens acteurs de thédtre, cette
proximité des uns et des autres est une constante depuis le siecle dernier :
sur ce point, Clara Gallini (1983) et Jacqueline Carroy (1991) sont bien,
pour la France et ['ltalie, les principales références, qui figurent dans ma
bibliographie. (CHARUTY, 2000, p. 02)'"”

Além de ratificar o seu olhar sobre as praticas meditnicas contemporaneas, G. Charuty
procurou referendar o seu recorte com a referéncia a autores que lhe sdo caros em sua
démarche. Reparemos tanto a mengdo ao conceito de afetacao de Jeanne Favret Saada (sua
antecessora na cadeira que pretende ocupar) por onde explica a escolha do seu campo de
pesquisa, mas, sobretudo, a énfase nos autores citados por ela para justificar a sua démarche

vinculada a uma etnografia historica das praticas mediunicas contemporaneas. Lembro ao

119 “Um ‘campo’ ndo ¢ ocupado por um pesquisador. Esta metafora militar parece deslocada para
caracterizar o questionamento etnografico que cada um conduz em fungéo da sua experiéncia e das suas escolhas
teodricas, mas também, como mostrou Jeanne Favret-Saada, a maneira pela qual ¢, necessariamente 'afetado' pelo
dispositivo estudado. Em se tratando de praticas mediunicas contemporaneas, meu principal eixo de analise é o
seu carater adivinhatoério, no sentido antropologico do termo, onde minhas referéncias a algumas das analises
essenciais nesta area (Adler Zempléni 1972; Vernant ( ed.) 1974, Boyer 1990, Boyer (ed.) 1993, Favret-Saada e
Contreras 1990). Minha etnografia me confronta a médiuns que sdo ex-atores de teatro, esta proximidade um do
outro ¢ uma constante desde o século passado : sobre este ponto, Clara Gallini (1983) e Jacqueline Carroy (1991)
na Franga e na Italia, sdo as principais referéncias que aparecem na minha bibliografia”. (tradu¢do minha).
Charuty, ibidem.
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leitor que no capitulo anterior, este foi um caminho metodoldgico sugerido pela autora aos
dois “metapsychistes”, sugestdo para contrapor-se ao olhar que empreenderam em suas

respectivas teses.

Si s’interroger sur les procédures de distinction et d’articulation entre rite et
thédtre, si explorer les mises en scene culturelles de [illusion, si analyser
des parcours d’apprentissage c’est ‘s’inspirer’ de Christine Bergé, alors
c’est a l'ensemble des ethnologues qu’il faut adresser [’objection d’un
terrain déja ‘occupé’'** (CHARUTY, 2000, p.03)

A selecdo dos tipos de interrogacdo e abordagem sobre o objeto procuram mostrar que
0s questionamentos e os caminhos para as respostas sdo comuns a outros antropologos e,
portanto, ndo faz sentido a acusagdo implicita de um certo tipo de plagio a partir da ideia de
uma “inspiragdo” ndo revelada em um trabalho de outra autora. Neste ponto, Giordana
Charuty deixa bem claro a recusa da obra dos autores mencionados por A. Faivre ao entender
que para responder as perguntas do seu campo: “ce n’est pas la lecture de Christine Bergé qui

peut y contribuer”'?!. (CHARUTY, 2000, p.03)

No quinto ponto, a resposta de G. Charuty ao parecer de Antoine Faivre se dirige a
criticas a tese de Bertrand Meheust, que ela mesma anuncia antecipadamente, irdo ser
publicadas no proximo numero da revista L ’Homme, fazendo explicita referéncia ao artigo Le
retour des metapsychistes (analisadas em capitulo precedente). E, resume com estes
argumentos a reprimendas que faz ao livro de B. Meheust: 1) “em primeiro lugar, ele
estigmatiza as praticas ‘espiritoides’ quando deveria utilizar-se delas para melhor ler as
controvérsias do século XIX”; 2) em segundo, porque ele rejeita “violentamente” os etndlogos
e o0 CNRS quando afirma que nenhum laboratério do CNRS e nenhuma universidade aceita

que as “pesquisas psiquicas” sejam levadas sob sua égide:

(...) dois-je rappeler, encore, que je suis entrée au CNRS, non, en effet pour
revaloriser la ‘métapsychique’, mais pour avoir restitué¢ une dimension

120 “Se se perguntar sobre os procedimentos de distingdo e articulagdo entre rito e teatro, se explorar os
‘mis en scence’ culturais da ilusdo, se analisar os percursos da aprendizagem ¢ ‘inspirar-se’ de Christine Bergg,
entdo ¢ a todos os etndlogos que deveria se adressar a obje¢ao de ‘campo’ ja ocupado”. (traducdo minha)

121 “Nao ¢ a leitura de Christine Bergé que pode contribuir” (tradugdo minha)
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importante du conflit des rationalités a la fin du XIXe siecle ?'%
(CHARUTY, 2000, p.04)

G. Charuty faz, em seguida a mesma critica que ird ser retomada no artigo Le refour des
métapsychistes sobre a forma como B. Meheust empregou a metodologia em sua tese. E
afirma que analisar controvérsias ndo consiste em reproduzir, deslocando para si a “hierarquia
cultural”, que em algum momento elas (as controvérsias) contribuiram a instaurar. Trata-se,
portanto, da mesma critica que vira ser colocada de forma mais explanada posteriormente no
artigo para revista L ’'Homme. E, finaliza langando a pergunta se Bertrand Meheust ignoraria o

trabalho de Janet Oppenheim, referéncia!?}

principal no mundo anglo-sax@o sobre a historia
das “pesquisas psiquicas”, que para Charuty consiste no modelo de estudo da historia das
“pesquisas psiquicas” sem que a iniciativa do autor seja a de revalorizar ou mesmo defender

as teses destas como cientificas.

G. Charuty reserva o sexto ponto para falar menos de teoria ¢ metodologia do que das
vezes em que estabeleceu relagdes diretas com Marie-Clarie Latry e Christine Bergé com o
objetivo de responder a acusagdo de empréstimos e apropriacao de trabalho alheio. Ela afirma
ter conhecido Marie-Claire Latry através do amigo, Daniel Fabre, que lhe pediu que a
ajudasse a fazer progredir uma pesquisa que, apesar de haver uma quantidade abundante de
dados etnograficos e histdricos, carecia ainda de problemas como uma “interpretagdo
hesitante”. Na época, G. Charuty afirma té-la convidado a seguir seus seminarios no DEA na
EHESS em Toulouse sobre as “praticas sociais de sonhos”, o que incluia também ao final
uma participagdo no numero da revista Terrain, que organizava na época sobre o tema. Em
relacdo ao nome de C. Bergé, G. Charuty informa que a antropo6loga a procurara em 1996 para
dar suporte a sua candidatura ao posto de “chargée de recherche” no CNRS ligada ao
laboratério de Nanterre. Além deste fato, informou também que C. Bergé a havia procurado
novamente em 1999 e pelo que entendeu, ela a procurava “incitar” G. Charuty a atribuir
elogios sobre o livro recém-publicado de B. Meheust e, por final, pareceu-lhe que ela parecia

“autorizar” a antropdloga italiana a trabalhar sobre o espiritismo francés, submetendo-a um

122 “Devo lembrar, ainda, que eu entrei no CNRS, nio, na verdade, para reavaliar o 'metapsiquico', mas

por ter restituido uma importante dimensdo do conflito de racionalidades no final do século XIX”. (tradugao
minha)
123 OPPENHEIM, Janet. The other world : spiritualism and psychical research in England, 1850-1914.

Cambridge : University Press, 1985.
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interrogatorio, ao ponto de render a G. Charuty o seguinte comentario no texto: “décidément,

Jje suis bien en terrain ocupé”'**.

Iremos apresentar outros dois documentos em que aparecem o direito de resposta dos
personagens. Em primeiro lugar comeco apresentando as cartas dos autores citados na carta

125 enviado no final de

de Giordana Charuty ao presidente da Section. Em documento conjunto
setembro, Christine Bergé, Marie-Claire Latry e Bertrand Meheust escrevem ao presidente da
Section des Sciences Religieuses da EPHE reivindicando o direito de resposta por terem sido
citados no parecer de Antoine Faivre e na carta de resposta de Giordana Charuty, porquanto,
ao documento também sao anexadas trés cartas contendo o entendimento de cada um para o
caso cujo intuito ¢ rebater os argumentos de Giordana Charuty. Por sua vez, outros direitos
de resposta foram exercidos e publicados no perioddico cientifico, Ethnologie Frangaise,
opondo Christine Bergé e Giordana Charuty desta vez envolvendo um artigo de Christine
Bergé sobre a recep¢do de De Martino na Franga em que cita G. Charuty e uma sucessdo de
direitos de resposta concedidos pela revista. Estes dois direitos de resposta publicados pela
Ethnologie Frangaise - um de G. Charuty e outro de C. Bergé — saem no mesmo ano de 2001
em que ¢ publicado o artigo de G. Charuty “La réponse des métapsychiques” em L’Homme.
Direitos de resposta sdo, portanto, estratégias usadas pelos personagens e operam no

prolongamento da controvérsia em espagos de producdo e controle do discurso cientifico em

instancias diferentes a exemplo de periddicos académicos e comissoes de promogao de cargo.

4.3.2 A carta de Marie-Claire Latry

Marie-Claire Latry em sua carta individual ao presidente da Séction des Sciences
Religieuses da EPHE exp0s a sua interpretacdo para os fatos apontados por G. Charuty. Ela
faz rapidamente uma retrospectiva de sua biografia académica desde o0 DEA na Universidade
de Toulouse Le Mirail em 1984, co-dirigido por Daniel Fabre que também estivera em sua
banca de tese de doutorado em 1994 e tornara-se durante toda a sua trajetéria académica um
importante conselheiro. Marie-Claire tenta corrigir a cronologia apresentada por Charuty
citada em sua carta, além da questdo do pioneirismo. Ela finaliza a carta mostrando
claramente sua insatisfacdo quanto a ideia de que fora acolhida por Charuty em seus
seminarios de D.E.A em 1996 como estudante — ¢ ndo como “interventora” onde apresentaria

a sua pesquisa — chamada por Charuty de “démarche hesitante” e que a empreitada teria sido

124 “decididamente, eu estou sobre um campo ocupado” (tradugdo minha)

125 Ver anexo.
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uma sugestdo de Daniel Fabre para G. Charuty tendo por objetivo “fazé-la progredir”.
Finalmente, encerra a carta dizendo que seu livro fora recusado pela Mission de Patrimoine
Ethnologique em 19 de dezembro de 1996 por iniciativa decisiva no processo de Giordana

Chaury, fato que s6 soubera anos depois.

4.3.3 A carta de Bertrand Meheust

Por fim, a carta de Bertrand Meheust, mais longa do que a das outras duas
pesquisadoras, procura explicar em sete pontos a sua visdo sobre a carta de resposta de G.
Charuty e o seu “Projet de Recherche”. O primeiro ponto diz respeito & questdo da omissao
no projeto de pesquisa de G. Charuty do seu trabalho, afirmando que, apesar de ele ser citado
indiretamente em criticas, apenas quem conhece os argumentos do seu livro poderia entender
que estas lhe sdo dirigidas. Em resposta a critica que G. Charuty coloca na carta de resposta
ao parecer de Antoine Faivre, Bertrand Meheust recorre ao mesmo argumento que seu
orientador ja havia utilizado para responder a editora da revista Gradhiva, apontando os
membros da banca de tese e suas areas de referéncia e o veredito final dado por eles a sua tese.
A estratégia ¢ de isolar a opinido de G. Charuty que vai de encontro ao parecer da banca
composta por um grupo de especialistas que lhe conferem a qualificagdo de “tres honorable”

a sua tese.

Segundo a argumentag¢do de B. Meheust, portanto, G. Charuty apesar de ndo citar o seu
trabalho no seu “projet de recherche”, faz alusdo a ele de forma critica e criptografada,
principalmente quando comparado a “outros autores” que estudam o tema do magnetismo
animal e as “pesquisas psiquicas”, “autores” que desqualificam o espiritismo (argumento visto
em capitulo anterior). Além de achar estranho que a autora adiante que vai publicar
brevemente um artigo critico sobre o seu livro. No terceiro ponto, Bertrand Meheust responde
com um argumento quantitativo a acusacao de ndo haver citado em seu livro/tese o trabalho
de Janet Oppenheim “The other world: Spiritualism and Psychical Research in England”,
quando ha nele 776 referéncias sendo 55 em inglés. Em um quarto ponto, Bertrand Meheust
afirma que sua démarche tem como lastro e referéncia autores como William James, Henri
Bergson, Jules Romains e que as reprimendas (“discréditer”) que G. Charuty faz ndo sdo
propriamente as suas qualidades como pesquisador, mas a legitimidade de um programa de
pesquisa que estes autores representariam.

A la fin de mon livre, j’ai voulu montrer que la délégitimation de la

métapsychique est injustifiable au regard des critéres anthropologiques
actuels, et je persiste et signe, attendant que [’on réponde a mes arguments
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autrement que par quelques phrases dédaigneuses. Je n’ai pas pris
Violemment a partie les ethnologues et le CNRS’, ce qui n’aurait aucun sens.
En revanche, j’ai critiqué, comme chacun peut le faire en démocratie, avec
des arguments, une politique qui conduit a l’exclusion radicale de certains
objets. Mes ‘attaques’ se sont bornées a constater cet état de fait, sans
prendre les précautions rhétoriques d 'usage. J assume donc, une fois encore,
la citation qui, aux yeux de Mme Charuty, caractérise le caractere
scandaleux de ma démarche (‘aucun laboratoire du CNRS, aucune
université, ne tolérent que de tels travaux soient menés sou leur égide’) en
lui demandant de me démontrer le contraire. Y a-t-il en France, des
laboratoires du CNRS qui acceptent de mener des travaux portant
directement cette question ? Cette derniere figure-t-elle dans la liste des
objets scientifiques officiels du CNRS ?'? (MEHEUST, 2000, p.03)

Estas duas ultimas questdes podem resumir bem aquilo que todos os colaboradores do
IMI gostariam de langar abertamente a opinido publica. E, € neste sentido que o trabalho de B.
Meheust ¢ visto com entusiasmo tanto pelos membros de sua geragdo e, talvez ainda mais
pela geragdo seguinte como irei expor no quinto capitulo. Provocar uma reagdo publica de
pesquisadores, de chefes de laboratorios de pesquisa e, sobretudo, uma reacao daqueles que
compdem o CNRS ¢, sem davida, a maior utopia de todos aqueles que militam ou, pelo
menos, se afeicoam a ideia de uma legitimidade das pesquisas cientificas em torno de
fendomenos parapsicolégicos. Entretanto, o quinto ponto visa exatamente a explicar que a sua
démarche ndo consiste em incitar a comunidade cientifica a “revalorizar a métapsychique”

como fora acusado por G. Charuty em sua carta:

Je me suis borné a constater une fermeture a tout un ordre de questions,
fermeture que marque aujourd’hui un discours trés élaboré. C’est ce
discours qu’est devenu mon objet d’étude principal : je me suis spécialisé
dans les ‘stratégies d’évitement’ mises en place par l'institution pour gérer,
canaliser, édulcorer ou refouler certains objets’?” (MEHEUST, 2000, p.03)

126 “No final do meu livro, eu queria mostrar que a deslegitimagdo da métapsychique € injustificavel a
luz dos critérios antropologicos atuais, € eu persisto e assino, a espera de uma resposta aos meus argumentos
para além de algumas frases depreciativas. ‘Nao tomei violentamente a parte os etndélogos ¢ os CNRS’, o que
ndo faria sentido. Por outro lado, critiquei, como todos podem fazer em uma democracia, com argumentos, uma
politica que leva a exclusdo radical de certos objetos. Meus ‘ataques’ estavam limitados a constatar este estado
dos fatos, sem tomar as precaucdes retdricas usuais. Entdo, eu assumo, mais uma vez, a citagdo que, aos olhos de
‘Madame’ Charuty, caracteriza a natureza escandalosa da minha abordagem (‘nenhum laboratério CNRS,
nenhuma universidade vai tolerar que este trabalho seja realizado sob sua égide') em pedindo-lhe para me
mostrar o contrario. Existem na Franga laboratérios do CNRS que concordam em realizar trabalhos diretamente
relacionados a esta questdo? Esta ultima figura na lista de objetos cientificos oficiais do CNRS?” (traducao
minha)

127 “Limitei-me a notar o fechamento de toda uma ordem de perguntas, um fechamento que, hoje marca um
discurso muito elaborado. E esse discurso que se tornou meu principal objeto de estudo: especializei-me nas
‘estratégias de evitacdo’ postas em pratica pela institui¢do para administrar, canalizar, adogar ou reprimir certos
objetos”. (Tradugdo minha)
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O que me chamou a atencdo no trabalho de Bertrand Meheust tem exatamente a ver
com a estratégia que ele recorreu para encarar o problema da exclusdo da parapsicologia pela
comunidade cientifica. Para abordar tal questdo, Meheust decidiu estudar as controvérsias
cientificas ao longo da histéria desde a origem do magnetismo animal, passando pelas
“pesquisas psiquicas” e, por fim, a métapsychique francesa. A sua pesquisa teve como
resultado mostrar que esta narrativa histérica é feita de conflitos, de impedimentos e
“estratégias de evasdo”, que culminara por banir este campo de pesquisa da comunidade
cientifica francesa e dos seus 6rgdos e instituicdes. VEé-se que o problema da formagdo de
fronteiras em torno da parapsicologia (como um saber marginal a academia) que aspira a
cientificidade ndo ¢ algo inédito (como ja fora informado no primeiro capitulo), no entanto, o
que parece ser um fim em si mesmo, ou seja, desvelar por traz das controvérsias, as
interdicdes, na verdade, consiste em uma estratégia politico-ideologica que se utiliza da
historia para inventar uma legitimidade. De acordo com os meus interlocutores, o fundamento
motivacional daquilo que liga todos eles em um grupo e, ainda mais aqueles que compuseram
a historia da parapsicologia, ¢ a ideia de que € preciso lutar pela parapsicologia que reivindica
a legitimidade na comunidade cientifica de pesquisar os fenOmenos cuja até mesmo a
existéncia e a factualidade sdo negadas. O que esté por tras € a sobrevivéncia de um conceito
de psiqué humana que foi marginalizado e depois banido na histéria da psicologia, mas que
apresenta atividades e permite aos parapsicologos em fabricar hipoteses de faculdades que se
manifestam em fendmenos que vao além daquilo que explica a psicologia e mesmo a fisica
ortodoxa ocidental. Esta concep¢do sobre uma historia marginal da psiqué estd também
subentendida e faz convergir os trabalhos de Antoine Faivre, Bertrand Meheust, Silvia
Mancini e todos os outros da sua geracdo e da geracdo seguinte de colaboradores do IMI,
assim como todos aqueles que, de certa forma, se predispdem a estarem abertos a
ouvir/ler/pensar as pesquisas que envolvam a paranormalidade sem fecha-las de antemao em
torno de um a priori ou um preconceito académico. Pelo meu pouco tempo de conhecimento
das pesquisas ja feitas em parapsicologia, me surpreendeu o fato de perceber que o debate
sobre ser favoravel ou cético a um “olhar cientifico” ainda estar ligado a questdo de que o
debate sobre a “realidade” dos fendomenos perdurar desde a origem até os dias atuais, o que
sacrifica uma continuidade e um avanco para novas questdes. Ainda hoje qualquer pesquisa
em parapsicologia esta sempre tendo que voltar ao problema de provar ou negar a existéncia

dos fenomenos que estuda.
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Nao ¢ por acaso que Bertrand Meheust escolheu pesquisar a historia das “controvérsias
cientificas” (Meheust, 1999), o que acabou inspirando a abordagem de autores da nova
gera¢do como é o caso de Renaud Evrard (Evrard, 2015) que realiza ha algum tempo também
a historia de metapsiquica francesa. Mas, ¢ assim também que posso entender por exemplo
como Bertrand Meheust encerra sua carta ao presidente da Séction des Sciences Religieuses
respondendo a critica metodologica que Charuty faz, em sua carta de resposta ao parecer de

Antoine Faivre, sobre a sua forma de analisar as controvérsias:

1l n’y a pas, a mon sens, de réflexion anthropologique sans des options, des
choix. Penser consiste toujours a structurer, a organiser - a hiérarchiser, un
Jjour ou l’autre, il faut prendre parti. Or, on prend parfois d autant plus parti
que l’on s’en défend. C’est le cas, selon moi, de Mme Charuty, qui prétend
se situer dans une attitude de neutralité et de distance ethnologique a
I’égard des objets dont j’ai traité dans mes ouvrages, mais qui reconduit,
sous la couverture du discours savant, la hiérarchie culturelle du
néopositivisme dominant. Les guillemets de bon aloi qu’elle se croit obligée
d’utiliser a chaque fois qu’elle parle de ‘métapsychique’, de ‘recherche
meétapsychique’, disent assez son dédain pour ses questions et trahissent la
hiérarchie et les jugements, par nature extrascientifiques, qu’elle maintient
tout en cherchant a les dissimuler ' (MEHEUST, 2000, p. 04)

Duas coisas chamam aten¢ao na forma como B. Meheust finaliza a sua carta. De um
lado, assim como o vai fazer com o artigo publicado na revista L’Homme, algum tempo
depois, em que assume ironicamente a posicao de metapsychiste, ele afirma claramente que a
reflexdo antropologica esta intrinsecamente ligada a uma tomada de posicao, isto ¢, de uma
escolha por parte do pesquisador. Por outro lado, a critica a postura do distanciamento, da
neutralidade metodologica argumentada por G. Charuty que, segundo B. Meheust, tem por
objetivo camuflar sob a forma de discurso erudito, uma pressdo social advinda de
“julgamentos extracientificos”, um “neopositivismo dominante”, uma ideologia institucional
incrustada na comunidade cientifica francesa que recai sobre os pesquisadores € os impele a

dissimular sob uma postura de neutralidade, para esconder as suas proprias posigdes: a sua

128 “Na minha opinido, ndo ha reflexdo antropologica sem opgdes e escolhas. Pensar consiste sempre em
estruturar, organizar - hierarquizar, um dia ou outro, vocé tem que tomar partido. No entanto, as vezes, tomamos
tanto partido que nos defendemos. Este é o caso, na minha opinido, da Sra. Charuty, que afirma estar em uma
atitude de neutralidade e distancia etnoldgica em relagdo aos objetos com os quais tenho lidado em minhas obras,
mas que renova, sob a capa do discurso erudito, a hierarquia cultural do neopositivismo dominante. As aspas que
ela se sente obrigada a usar sempre que fala de "metapsiquico", de ‘pesquisa metapsiquica’, dizem desdém
suficiente por suas perguntas e traem hierarquia e julgamentos, de natureza extracientifica. que ela mantém
enquanto tenta escondé-los”. (tradugdo minha)
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subjetividade. Como vimos anteriormente, estas reflexdes (em forma de acusagdes diretas)
irdo ser retomadas e tornadas publicas nos dois artigos da revista L’ ’Homme analisados em

capitulo precedente.

4.3.4 A carta de Christine Bergé

Christine Bergé %

comeca apresentando a sua biografia académica, enfatizando os
principais temas de sua pesquisa etnografica que comecou no ano 1985 e desde entdo
percorreu lugares como Lyon, Paris, Lille, Recife, Sdo Paulo, a Florida e Maryland nos EUA.
Apbs a sua apresentacdo, Christine Bergé ratifica a mesma acusagdo realizada por Antoine
Faivre em seu favorecer de que o “Projet de Recherche” de G. Charuty anuncia o desejo de
abordar as problemadticas que se encontram ja desenvolvidas em sua maioria nos seus textos e
de outros autores como M. Doury, M. Aubrée ¢ F. Laplantine, R. Ladou nao citados em sua
bibliografia. E, para confirmar tal afirmag¢do, Christine Bergé comega a apontar os paragrafos

e as paginas do “Projet de Recherche” de G. Charuty, fazendo comparacdes a passagens de

referéncias das suas publicagoes.

Na sequéncia, Christine Bergé aborda os pontos levantados pela carta de G. Charuty que
envolvia o seu nome. Em uma primeira parte, ela se defende do que entende ser uma acusagao
da parte de Charuty de que suas pesquisas (e 0os outros autores ndo citados em seu “Projet de
Recherche”) ndo sao académicas e daquilo que entende como uma “economia deontoldgica”
ao afirmar que os temas abordados por Charuty em relagdo ao espiritismo sdo “moeda
comum” na etnologia, a saber: “as formas teatrais” dos ritos meditnicos, os ‘“percursos

pedagogicos” da mediunidade, etc.

D’une part, G. Charuty fait [’économie de cette distinction, en rejetant mon
travail hors de la ‘recherche académique’ (... ; d’autre part, elle
l"amalgame ici a celui de ‘I’ensemble’ de ethnologues : dans ce cas elle
insinue que mes recherches, comme les siennes, de fait, n’auraient rien de

129 Seus trabalhos de campo estiveram ligados ao grupo de pesquisa sobre “Interactions de
Communication”, UMR 5612, CNRS/Lyon, no qual estivera ligada como chargée de recherche” e cujos
resultados lhe rendera uma vintena de artigos ¢ dois livros sobre praticas mediunicas e rituais de cura envolvendo
médiuns. Christine Bergé teve sua tese de doutorado na EHESS, em 1994, orientada sobre estes temas por Marc
Augé.
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nouveau, puisque les thématiques en question nous Sseraient
communes (BERGE, 2000, p.03)"3¢

Ao final, Christine Bergé envereda pelo caminho de desmentir os dois pontos das
comunicagdes que Giordana Charuty afirma que tiveram: a solicitagdo de ajuda para
sustentacdo do seu ingresso ao Laboratoire d’ethnologie et de sociologie comparative (LESC)
em Nanterre e o telefonema para solicitar elogios ao livro de Bertrand Meheust e para
“autoriza-la a trabalhar com o espiritismo francés”. Em relagdo a primeira, ela afirma que na
época, o diretor do LESC, Raymond Jamous, lhe havia aconselhado apo6s ela ter-lhe enviado o
“projet de recherche” de encontrar-se com alguns membros da equipe antes de se apresentar a
fim de conhecer dos demais as orientagdes de trabalho e Charuty era um destes, portanto, ndo

se tratava de uma solicitacdo de ajuda. Em relagdo ao segundo ponto, C. Bergé ¢ categorica:

J affirme sur I’honneur que cette communication téléphonique n’a jamais eu
lieu. J'ai fait paraitre une recension élogieuse de ce livre dans la Revue
Esprit (octobre 1999 : 209-212) et [’idée ne m’est jamais venue de suggérer
a G. Charuty d’écrire une. (BERGE, 2000, p.03)"3!

Apesar disso, Christine Bergé confessa ao presidente da Séction des sciences religieuses
que teve, sim, uma conversa por telefone com G. Charuty em 22 de abril de 2000 apds a
sessdo da Fondation Suger no dia 20 de abril, da mesma forma, que teve com outros
pesquisadores para anunciar-lhe os artigos que publicara desde 1997 até aquele dia sobre o
espiritismo € que, em nenhum momento, foi para demarcar o campo ou para dar-lhe
autorizacdo para trabalhar com os mesmos temas, como fora sugerido. Novamente
telefonemas como parte do circuito de comunicagdo integrantes das controvérsias, desta vez,
como informagdo contida em carta/documento usado para avaliagdo em um rito de passagem

tipicamente académico.

130 BERGE, C. Lettre dirigée au président de la section des Sciences des Religieuses de L’EPHE. Pont-
en-Royans, 2000. “Por um lado, G. Charuty faz a economia dessa distingao, rejeitando meu trabalho para fora da
'pesquisa académica' (...); por outro lado, amalgama-a aqui com a do 'conjunto' de etn6logos: neste caso, insinua
que a minha pesquisa, como a dela, de fato, ndo teria nada de novo, ja que os temas em questdo seriam comuns”
(traducdo minha)

131 “Eu digo por minha honra que esse telefonema nunca aconteceu. Fiz uma revisdo complementar
deste livro na Revue Esprit (outubro de 1999: 209-212) e nunca me ocorreu a ideia de sugerir a G. Charuty que
escrevesse uma” (traducdo minha)
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No entanto, a desavencga entre Christine Bergé e Giordana Charuty ndo se resumiu ao
episodio da candidatura de G. Charuty para a quinta se¢ao da EPHE. O desacordo entre as
duas se estendeu também as diferencas de interpretagdo sobre a obra e biografia do
antropologo italiano Ernesto De Martino que se tornara visivel a comunidade cientifica apos a
troca de direitos de resposta publicados pelo periddico, Ethnologie Frangaise. A extensao
desta polémica entre as duas ¢ fundamental para compreender mais uma etapa das
controvérsias sobre os “métapsychistes” na antropologia francesa do final do século XX e

comeco do século XXI.

Ao analisarmos os artigos de G. Charuty e Silvia Mancini e Bertrand Meheust para a
revista L 'Homme vimos que um dos pontos da discordia envolvia a critica que Charuty fez a
interpretacdo que os métapsychistes colocaram a respeito de Ernesto De Martino e a presenca
das ideias da metapsiquica em sua obra. Nas proximas paginas irei mostrar que essa discordia
ndo se restringiu ao apice da controvérsia e foi também um dos pontos de desavenca entre G.

Charuty e Chirstine Bergé, também integrante do grupo de amigos dos métapsychistes.

4.4 A RECEPCAO DA OBRA DE DE MARTINO NA FRANCA

Os anos de 1999 a 2001 foram recheados de publica¢des de diversos autores'*? sobre o
legado de Ernesto De Martino na Franga e na Italia!*} (embora nosso interesse se restrinja ao
debate na sociedade francesa). A comecar pela reedi¢ao de sua primeira obra, “Le Monde
Magique”, pela colegdo “Les Empécheurs de Penser em Rond” com o “posfacio” de Silvia
Mancini, que fora acusado publicamente pelo artigo de G. Charuty de atirar De Martino

134 em

demasiadamente para o lado da metapsiquica. Ora, neste mesmo ano, G. Charuty
parceria com o colega, antropdlogo italiano, Carlo Severi, langaram um dossi€ sobre De
Martino na revista Gradhiva, intitulado « Ernesto De Martino, un intellectuel de transition »,
com dois artigos seus ¢ uma tradugdo em conjunto com C. Severi e Daniel Fabre de um

artigo'®> do historiador das religides e antropologo italiano. Este dossié, como a propria G.

132 SEVERI C. « Une pensée inachevée : ['utopie anthropologique d’Ernesto De Martino » Paris : Gradhiva,
1999, 26, p. 99-107 ; FABRE D. « Un rendez-vous manqué : Ernesto De Martino et sa réception en France »
Paris : L’Homme, 1999, 151, p. 207-236.

133 GALLINI, C.; MASSENZIO, M. De Martino altrove : sulla sua ricezione francese . In: Ernesto De
Martino nella cultura europea. Anthropos, 32, 1997, p. 139-176.

134 CHARUTY G. « L ’ethnologue et le citoyen » Paris : Gradhiva, 1999, 26, p. 83-98.

135 CHARUTY, G. ; FABRE, D. ; SEVERI, C. De Martino, « Notes de voyage ». In : Gradhiva, n°26,
1999, p. 53-67.
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Charuty, explica em seu direito de resposta!?¢

ao artigo de C. Bergg, foi fruto de um seminario,
« Anthropologie a Suger » realizado em fevereiro de 1998 e tivera a colega italiana Clara

Gallini como debatedora.

Uma publica¢do elucidativa sobre a influéncia de De Martino na Franca ¢ a do
antropologo francés, Daniel Fabre, que havia aproveitado o texto que havia apresentado no
coloquio “Ernesto De Martino nella cultura europea’ realizado em Napoles no ano de 1995.
O evento contou com a participagdo de pesquisadores que incluiu G. Charuty, o antropdlogo
italiano, Marcelo Massenzio (orientador da tese de Silvia Mancini) e Clara Gallini. O artigo
de Daniel Fabre!®” sobre a recep¢do de De Martino entre a comunidade antropoldgica na
Franca entre 1963 a 1971 tem um lugar de importancia na controvérsia pois ele se torna um
artigo citado por outros que irdo sair sobre a relacdo entre De Martino e os dois paises, Franca
e Italia. Neste sentido, o artigo “Lectures de De Martino en France aujourd’hui” de D. Fabre
¢ uma referéncia comum sobre a discussdao do legado do pensamento de De Martino na
antropologia francesa. Ao fazer referéncias a este artigo de D. Fabre no seu texto sobre De
Martino, C. Bergé ird fazer referéncia aos artigos de G. Charuty. Estas referéncias ao seu
nome, fardo com que Charuty, por sua vez solicite o direito de resposta a revista. Para
entender esta etapa da controvérsia sobre os “métapsychistes”, comego, entdo, por descrever

como o artigo de D. Fabre conta a recep¢ao de De Martino na Franga.

D. Fabre conta que a primeira entrada das obras de Ernesto de Martino na Franca se
dera no comeco dos anos 1960. Alids, ao longo desta década, trés obras de De Martino sdo
publicadas pela editora Gallimard transformando, na época, o autor italiano no antrop6logo
estrangeiro mais traduzido na Fran¢a depois de Malinowski e Frazer — ainda mais até do que

os antropo6logos ingleses contemporaneos, E. Evans Pritchard e E. Leach (Fabre, 1999).

Quoi qu'il en soit, Ernesto De Martino fit son entrée chez Gallimard sous le
double parrainage de Leiris et de Méetraux, les seuls ethnologues
contemporains, avec Bastide, cités dans « La Terra del rimorso ». En fait, ce
pole, dans les années 1945-1960, est aussi pleinement et incontestablement
legitime. Les deux ethnologues frangais sont les éléves directs du fondateur,
Marcel Mauss ; Leiris est attaché a ce lieu matriciel qu'est encore le Musée
de I'Homme ; quant a Métraux, il travaille a 'Unesco, bras culturel de
I'ONU, nouveau centre d'initiatives au sein duquel il lance, j'y reviendrai,
d'importants chantiers intellectuels. Plus que l'affinité des marges, ce sont

136 CHARUTY, G. « Droit de réponse ». Paris : Ethnologie francaise, vol. vol. 32, no. 2, 2002, pp. 367-
369. Acessado em 20 de maio de 2018, 10h25.

137 FABRE, Daniel. Un rendez-vous manqué : Ernesto De Martino et sa réception en France. In:
L'Homme, 1999, tome 39, n°151.
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les expériences et les themes voisins qui assurent ['essentiel du lien. Au cours
de l'expédition Dakar-Djibouti, Leiris a étudié en Ethiopie la possession par
les zar, les génies. Terrain intense, passionné, capital, et pourtant unique,
conduit du ler juillet au 5 décembre 1932. Deés 1948, il a accompagné
Métraux aux Antilles et a Haiti ou celui-ci travaille sur un autre univers de
possession, le vaudou. De Martino est d'abord, pour eux, l'ethnologue de la
magie lucanienne et du tarentisme salentin’*®. (FABRE, 1999, p. 210)

Em um s6 paragrafo, D. Fabre esclarece o primeiro apadrinhamento das ideias de De
Martino na Franca com os herdeiros de Marcel Mauss. O paralelo das obras e a afinidade das
abordagens sobre o tema da magia e da possessdo favoreceram, portanto, a aproximagao entre
estes trés autores (assim como também Roger Bastide), responsaveis por retirar o debate até
entdo vigente sobre a magia de uma discussdo predominantemente psicopatoldgica (Fabre,
1999). M. Leiris conhecido pelos estudos do culto de possessao etiope, o zar, ¢ Métraux pelos
estudos sobre o vodu haitiano, os dois reconheciam na antropologia de De Martino sobre a
magia lucaiana e o tarantismo das pouilles, um proficuo interlocutor. Eles, sob a influéncia de
Sartre, interpretavam a possessdo como um “teatro vivido” pelos seus participantes, e
tentavam na época contrapor-se aquilo que chamavam de falsos dilemas: possessdao auténtica
X possessao inauténtica ou a questdo da consciéncia X inconsciéncia. A questao correta, como
explica Fabre (1999), segundo Michel Leiris e Alfred Métraux, ndo seria tanto de
“inconsciéncia”, mas a relagdo da possessdo com as formas de sua existéncia em uma
sociedade e com aquilo que ¢ “aprendido, produto arbitrario de uma socializagdo” (FABRE,
1999, p.214). Em substituicdo a uma analise predominantemente e estritamente psicoldgica da
possessao, A. Métraux, M. Leiris conduziram as observagdes realizadas em trabalhos de
campo para uma perspectiva ao mesmo tempo logica e historica da possessdo como conduta
social humana. A possessao deixa de ser vista como um sentimento meramente natural pois

que as pessoas aprendem a como prova-la, a experiencia-la. As possessas estariam a meio

138 Seja como for, Ernesto De Martino entrou na Gallimard sob o duplo patrocinio de 210 Leiris e
Meétraux, os unicos etndlogos contemporaneos, com Bastide, citados em La Terra del rimorso. De fato, este polo,
nos anos 1945-1960, é também plena e incontestavelmente legitimo. Os dois etndlogos franceses sdo os alunos
diretos do fundador, Marcel Mauss; Leiris esta ligado a este lugar matriz que ainda é o Museu do Homem,;
quanto ao Métraux, ele trabalha na UNESCO, brago cultural das Na¢des Unidas, um novo centro de iniciativas
em que ecle langa, voltarei, importantes projetos intelectuais. Mais do que a afinidade das margens, sdo as
experiéncias e temas vizinhos que fornecem o elo essencial. Durante a expedigdo Dakar-Djibuti, Leiris estudou
na Etiopia posse por génios zar. Terra intensa, apaixonada, capital e ainda assim {inica, conduzida de 1 de julho a
5 de dezembro de 1932. A partir de 1948, acompanhou Métraux nas Indias Ocidentais e no Haiti, onde trabalha
em outro universo de possessdo, o vodu. De Martino ¢ o primeiro de todos, para eles, o etndélogo da magia lucana
e o tarantismo salentino. (tradu¢do minha)
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caminho da vida e do teatro, eis a logica e a historia que cabe ao antropologo descrever em

suas observagdes de cada grupo social (FABRE, 1999).

E nesta empreitada conjunta de ressignificar a possessdo que Michel Leiris e Alfred
Meétraux se interessam pela nogdo de “presenza” desenvolvida por De Martino e como ela
lhes esclarece os problemas de “dissolu¢do dos limites da pessoa”, de “perda de integridade
do corpo invadido por forcas invisiveis”, de “angustia de ndo estar mais no mundo”, todas
advindas das suas observagoes dos cantos, dos ritos e dos relatos no meio rural ao sul da Italia.
O que parece ser uma “lamenta¢do sem alma, convencional, automatica” era para De Martino
um distanciamento, uma des-historiza¢do (“destorificazione’) intencional do grupo social em
momento critico da morte ou um atenuar do seu carater de acontecimento tragico. Christine
Bergé (Bergé, 1999) corrobora com esta versao sobre a recepg¢ao francesa das ideias de De
Martino, narrada por D. Fabre, embora enfatize a importancia sobre o conceito de “des-
historiciza¢do” de De Martino — conceito, este, que lhe permitia dialogar com a filosofia e

ultrapassar a questao sobre a (in)autenticidade da possessao.

Desta forma, assim como de Leiris e Métraux, De Martino partiu de uma reflexao sobre
a ambiguidade dos estados de consciéncia e crenga em um modo imaginado pela cultural local,
observado, por sua vez, nas cenas de luto e da possessdo. Assim como os antropologos
franceses, preferiu esse caminho ao invés da démarche comum em sua época de interrogagdes
do ponto de vista ontoldgico sobre a “estrutura da existéncia” — lembrando a influéncia de
Sartre. Ernesto De Martino também escolheu situar a interpretagdo ndo sobre o plano
“natureza humana”, mas, sobre uma analise historica das “crises de presenza” nas cenas de
despossessdo de si — compensada por uma possessao pelo outro. Neste sentido, D. Fabre
(1999) aponta como De Martino enfatizou o papel do contexto na observagdo do teatro da
possessao, entendendo que ela ndo se reduz ao teatro privado do “eu”, da “perda de si”” como
o pensara Jean Paul Sarte nem ao “dasein” como o poderia supor Martin Heidegger. Apesar
do carater positivo do transe conferidos pelos antropologos franceses, A. Métraux e Michel
Leiris, que o enxergavam como uma transfiguracio da situacdo da “pobre vida” do individuo,
como uma estetizagdo defensiva colocada em pratica pelo grupo social, De Martino
interpretava nele o risco tragico de uma situacdo de miséria social colocado em evidéncia em
uma outra vida possivel dramatizada no e pelo rito. Assim, por essa leitura, uma situacao de
extrema pobreza do camponés haitiano se tornaria inseparavel de uma escolha historica por
instalar (e encenar) sobre esta vida dificil uma outra possivel: o teatro da possessdo. O rito

vodu, composto de provas, obstaculos, de terror e sofrimento abre espaco para a (re)existéncia
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dos antigos escravos, unicos que podem definir as linhas e os contetidos deste espaco singular

mitico.

A este respeito, vimos no primeiro capitulo como este tipo de abordagem funcionalista
se aproxima da interpretagdo que, na mesma época, Roger Bastide fazia do transe no
candomblé no Brasil. A noc¢do de “carrefour” em M. Leiris demonstra bem a confluéncia de
pensamento destes antropologos contemporaneos para a relacdo antagonista entre os
colonizadores e os colonizados, os dominantes e dominados como lugar de intervenc¢do e um
sincretismo cultural (no vodu, no zar, no cambomblé e nas praticas magicas do sul da Italia)
trazia o olhar de todos sobre a nogao de “pessoa historia” bem como a nogdo de “presenga”.
Se tratava de programas aproximativos de pesquisa cuja tarefa pode-se sintetizar em uma
analise historica da sociedade e as relagdes de dominagdo, a génese dos sistemas simbolicos e
as experiéncias existenciais, trés niveis, portanto, de questionamentos: as relagdes de forca, de
sentido e as pessoas nas quais estas relagdes se atualizam (Fabre, 1999). Entretanto, apesar de
o interesse por algumas de suas obras neste periodo da antropologia francesa, com a traducao
de trés de suas obras ao longo de quase uma década e com a ajuda do apadrinhamento de
Michel Leiris e Alfred Métraux, o historiador das religides e antropologo italiano cai no
esquecimento, segundo D. Fabre (Fabre, 1999) durante décadas. Em meados da década de
1990, ¢ retomada a iniciativa de novas edigdes sobre suas obras classicas pela iniciativa de
dois grupos de antropologos da religido na Franga, uma a qual pertencia G. Charuty e, a outra,

Silvia Mancini.

E, embora Silvia Mancini tenha me relatado que Daniel Fabre, pesquisador, professor,
autor caro a ambos os grupos tenha se posicionado a favor de Giordana Charuty, sdo poucos
os indicios que podem comprovar essa hipdtese — apenas uma nota de rodapé em um artigo e
ainda por cima sem citar nomes. A circulacdo de Daniel Fabre e de sua presenga como
pesquisador e autor faz com que o autor seja citado em ambos 0s grupos como um argumento
de autoridade. E assim que C. Bergé o toma como referéncia principal para a construgio do
seu artigo, que retoma a problematica da recepcdo de De Martino na Franca dos anos 1990
(ou seja, na contemporaneidade em que escreve). Porém, o artigo deixa transparecer como
uma segunda intengdo explicita a defesa dos argumentos de Silvia Mancini em seu posfacio
para a obra de De Martino e, de certa forma, se posicionar ao lado dos metapsychistes no
conflito com Giordana Charuty. O artigo de Daniel Fabre ¢ o tema da recep¢do de De Martino
¢ lido em associagdo a controvérsia cujo ponto central ¢ a questdio do magismo para

antropologia e o debate sobre a questdo da realidade dos fendmenos paranormais. A biografia
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de De Martino ¢ a sua relagdo com a questdo da parapsicologia ¢ retomada novamente neste

episodio da controvérsia.

4.4.1 O artigo de C. Bergé sobre a recepc¢cio de De Martino

Os pontos de desacordo no artigo que C. Bergé publicou em 2001, retoma a mesma
questdo da recep¢do de Ernesto De Martino apresentada no artigo de Daniel Fabre, porém
recolocando-a segundo uma perspectiva em que se tornasse explicito o embate com a
interpretagdo de S. Mancini. Christine Bergé tenta ir na mesma linha que Daniel Fabre ao
pretender analisar a recepcdo das ideias de Ernesto De Martino na contemporaneidade (no
periodo onde ocorre a controvérsia com os metapsychistes). De acordo com o artigo de
Christine Bergé, na década de 1990 as revistas Gradhiva, Ethnologie frangaise e Terrain
foram palco para a publicacdo de artigos saudando e comentando a republica¢ao das obras de
De Martino assim como o fizera a revista Les Temps modernes entre os anos 1960-1970. C.
Bergé explica também que a renovacdo do olhar da antropologia francesa pelas obras de De
Martino nesta época viera a reboque do interesse que as obras de C. Ginzburg estariam

realizando com a rediscussdo sobre o papel da histéria na antropologia (BERGE, 2001).

La cartographie du continent démartinien est loin d’étre achevee, dans le
cadre de l’ethnologie francaise, pour laquelle une partie de [’iceberg vient
seulement d’émerger. Le lecteur voit apparaitre le militant, [’humaniste
plongé dans les débats du politique et s’engageant au parti communiste
italien, [’ethnologue pionnier du terrain, [’historien des religions et du
social, le philosophe de [’existence, nourri des travaux de la psychologie, de
la psychopathologie et de la métapsychique'*. (BERGE, 2001, p. 539)

Citando as publicagdes de Marcelo Massenzio, de C. Gallini e de Daniel Fabre como
comentarios que apenas a representam a ponta do iceberg, restaria, segundo C. Bergé, ainda
um continente a ser desbravado em rela¢dao a obra de De Martino. E, dentro deste continente
estaria a contribui¢do que a ideias da metapsiquica teriam sobre a sua abordagem
antropologica e sobre a problematizacdo do magismo. Apoiado em uma tradicdo pouco
conhecida na Franga, segundo C. Bergé, fincada em leituras de diferentes autores que vao de

Giambattista Vico a Benedetto Croce, De Martino elaborou, como dito por D. Fabre (Fabre,

139 A cartografia do continente Demartiniano esta longe de ser completa, no contexto da etnologia
francesa, para a qual parte do iceberg acaba de emergir. O leitor vé o militante, o humanista imerso nos debates
do politico e engajando-se com o Partido Comunista Italiano, o etnélogo pioneiro do campo, o historiador da
religido e social, o filosofo da existéncia, nutrido trabalhos de psicologia, psicopatologia ¢ metapsiquica.
(tradugdo minha)



164

1999), a nocdo de “presenza” (e os perigos constantes de sua perda) para explicar o problema
do magismo que efetuaria uma reconcilia¢do entre o geral e o particular, entre a crise historica

e sua resolugdo (a restauragdo da “presenza”) a partir de um drama vivido pelo grupo social.

Mas, C. Bergé afirma também que foi sobretudo pelo conceito de “etnocentrismo
critico” - também realgado por autores citados por ela como Saunder, Cherchi e Silvia
Mancini em seu posfacio — através do qual De Martino rechacou a questao da autenticidade
do transe (como também ja havia afirmado Daniel Fabre) e trouxe, por sua vez, uma
perspectiva reflexiva sobre as categorias cognitivas que lhe sdo disponibilizadas pelo seu
universo cultural para interpretar as praticas magicas. Foi também mediante um
“etnocentrismo critico” que o etndlogo se interrogou sobre o psiquismo humano em
consonancia com a no¢do de historicismo. Para evidenciar este argumento, C Bergé faz uma
citacdo de S. Mancini sobre De Martino e sua herancga de Vico : (...) entre le développement
de la société et de [’histoire, et le développement psychologique de [’homme, existe une

correspondance spéculaire.’*’ (Mancini apud Bergé, 2001, p. 540)

C. Bergé enfatiza em De Martino uma antropologia da magia e do tarantismo italiano
ligada as suas leituras de Croce e de Gramsci, que ilustram os caminhos metodoldgicos € um
retorno critico sobre o proprio olhar etnocéntrico do pesquisador e dos conceitos que
articulara em seu oficio. De acordo com C. Bergé, portanto, um “humanismo demartiniano™
se construiu na relagdo etnografica em um projeto ético e filosofico, “percebido apenas™ por
Silvia Mancini no seu “posfacio”. Este engajamento ético encarna-se em uma antropologia
histérica que, no momento da interpretacdo dos fatos etnograficos, o pesquisador teve de
percorrer de maneira critica em relagdo as polémicas e as escolhas efetuadas pela historia
intelectual do ocidente. Visto que a ateng@o do escritor de Le Monde Magique e Italie du Sud
et Magie se voltou nessas obras em torno de uma démarche “anti-magica” sobre a qual se
estabeleceu a cultura europeia, uma perspectiva critica sobre a historia intelectual do ocidente
evitaria o perigo das armadilhas do etnocentrismo (Bergé, 2001). A antropologia historica das
religides demartiniana, segundo C. Bergé, colocaria questdes pertinentes sobre a questdo
cultural do magismo cujas solucdes traria como consequéncia uma ampliagdo da consciéncia
do pesquisador sobre si e seu proprio mundo. A antropologia demartiniana seria, por esta
interpreta¢do, ndo uma ciéncia das outras culturas que ndo a ocidental, mas uma ciéncia da

relagdo entre as culturas.

140 “entre o desenvolvimento da sociedade e da historia e o desenvolvimento psicologico do homem existe
uma correspondéncia especular” (tradugdo minha)
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Um dos pontos de tensdo realcados por Giordana Charuty em seu direito de resposta, foi
a énfase dada por C. Bergé de que fora Silvia Mancini, mais do que qualquer outro
comentador de De Martino, que compreendeu a metodologia demartiniana no livro Le Monde
Magique. Silvia Mancini teria compreendido que a metodologia demartiniana fora fundada
sobre uma revisdo critica das teorias da “mentalidade primitiva” em voga na década no
comeco do século XX, que problematizava a clarividéncia e, sobretudo, a realidade e a
eficacia dos poderes magicos enquanto construgdes culturais (Bergé, 2001). Para Bergé, a
abordagem antropoldgica sobre o magismo encontrada no preficio da obra Le Monde

Magique de De Martino, esclarece que a escolha por este tema ndo se dera pelo seu exotismo,

3

mas porque este € um problema “unificante” (“unifiant”), que exige do pesquisador,

justamente, uma capacidade critica de se situar na trajetoria conduzida ao pensamento magico

pela cultura ocidental moderna.

L’Occidental a oublié par quelles bifurcations il est passé, pour asseoir la
culture qui est la sienne au terme d’une conquéte, celle de la « polémique
anti-magique ». L’anthropologue doit réparer cet oubli. Cette facon
d’aborder les choses soumet a 'analyse « non plus seulement [’objet [le
monde magique], mais aussi la maniere occidentale de [’aborder » (c’est De
Martino qui souligne). S’interroger sur la « réalité » des pouvoirs magiques,
c’est du méme coup s’interroger sur ce qu’est, pour nous, la réalité. Nous
sommes toujours bien, ici, dans une « science du rapport entre nous et les
autres cultures ». Comprendre ce rapport, c’est comprendre le sens de la
présence de [’ethnologue sur le terrain, sans quoi celle-ci ne serait qu’une
intrusion arbitraire, une forme de colonisation. C’est donc comprendre aussi
le sens de la présence du militant dans le Sud : comment penser transformer
une société, si l’on ne se connait pas soi-méme dans le processus relationnel
historique qui nous lie a elle (fiit-ce sur un mode agonistique) ?'*! (BERGE,
2001, p.542)

Para esta interpretagdo de C. Bergé, De Martino, portanto, reune a heranga da escola
romana com o historicismo, o que lhe permitiu abordar as praticas magicas em seus lagos com

a(s) cultura(s). Interessava-lhe o grau de impacto destas ligacdes com o meio em que ocorrem.

141 “0 Ocidente esqueceu por quais bifurcacdes ele passou, para estabelecer a cultura que é sua apds
uma conquista, a da ‘polémica anti-magica’. O antropologo deve reparar essa supervisiao. Esse modo de abordar
as coisas sujeita a analise ‘ndo apenas o objeto [0 mundo magico], mas também o modo ocidental de aborda-lo’
(assinala De Martino). Para se perguntar sobre a ‘realidade’ dos poderes magicos, ¢ a0 mesmo tempo questionar
0 que ¢, para nos, a realidade. Estamos sempre bem, aqui, numa ‘ciéncia da relagdo entre nds e outras culturas’.
Entender este relato ¢ entender o significado da presenca do etndlogo no campo, caso contrario seria uma
intromissdo arbitraria, uma forma de colonizagdo. E, portanto, também para entender o significado da presen¢a
do militante no Sul: como pensar para transformar uma sociedade, se ndo se conhece no processo relacional
histoérico que nos liga a ela (mesmo que seja em um modo agonista)?” (tradugdo minha)
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Mais uma vez, C. Bergé afirma corroborar a interpretagdo de S. Mancini em relagdo a
metodologia do De Martino em Le Monde Magique, que se interrogava ne época “sobre os
poderes magicos e sobre o paranormal e a sua inser¢ao organica nas culturas onde o magismo
¢ uma instituicdo cultural operatéria” (Mancini apud Bergé, 2001, p. 542) C. Bergé cita o
exemplo dado por De Martino na comparacdo entre a magia espirita € 0 xamanismo que, ao
contrario deste ultimo, comum nas sociedades onde s3o encontrados, a magia espirita nao

estaria inserida na cultura ocidental.

Vé-se por esta interpretagdo como o argumento de Silvia Mancini no posfacio da
reedicdo de Le Monde Magique de Ernesto De Martino ¢ realgado por Christine Bergé e,
como ambas focam o modo de inser¢do do magismo na cultura como a chave para entender o
pensamento de De Martino em suas primeiras obras. Todavia, C. Bergé explica que ndo se
trata, para ambas, de incutir uma posi¢ao irracionalista ao historiador das religides italiano,
que trata a questao do paranormal com um “exercicio de estilo”; além do que, para elas, De
Martino reservava também uma posicao de critica a uma abordagem naturalista da psicologia
paranormal. Nao se pode escapar de um modelo em que a natureza seja culturalmente
condicionada, e por isso, posicionam De Martino em uma contraposi¢do a uma psicologia do
paranormal, naturalista, que escaparia, por exemplo, a questdo do “drama mdagico” como

visdo de mundo.

Neste sentido, a interpretagdo de C. Bergé e a de Silvia Mancini passa ser a mesma
sobre o antropdlogo italiano que estava se interrogando sobre qual o tipo de psiquismo, qual
tipo de drama estariam vivendo os homens que perpetuam as praticas magicas em uma
abordagem que integra uma andalise psicologica e dados sociohistoricos. A orientagdo
metodoldgica martiniana trabalharia, segundo esta narrativa comum, sobre lacos entre a
inser¢do “organica” de uma pratica (magica) na sua cultura e interpretando a relacdo entre o
psiquismo e historia. Nos fendmenos vistos como realidades vividas, apercebidas e
produzidas pelos atores, a questdo como pano de fundo seria sempre sobre a histéria do
psiquismo humano. A no¢ao de drama indicaria uma maior aten¢ao do pesquisador para com
as condigOes precarias de vida e de eventos nao controlaveis que recaem sobre os homens e
que lhes ameaca a sua “presenza” no mundo. Face ao drama, a consciéncia encontra-se
fragilizada em suas capacidades de sintetizar as experiéncias e as representacdes em um
estado de labilidade (instabilidade) que ameacaria a “presenza” e alcangaria o risco de langa-
la para fora da historia. Isto justifica o uso das técnicas magicas, enquanto “dispositivos

mitico-rituais” (conceito demartiniano) acionados exatamente para restaurar a “presenza’.
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Um xama, portanto, ¢ quem aciona estas técnicas pois aprendeu em sua cultura a técnica de
restauragdo da “presenza”. Ele mesmo, com a sua propria labilidade, com a ajuda das técnicas
de dissociacdo da consciéncia elaborada e transmitidas por uma longa tradi¢do, se torna o
“pedagogo da presenza”; ele quem conhece e controla os caminhos da interven¢do dos
espiritos auxiliares. Da mesma forma, as lamentacdes finebres e as formulas madgicas
revelariam pelos ritos a instauracdo de uma comparacdo simbolica entre o evento atual e um
modelo paradigmatico situado fora da histéria: o mito. E esta comparagdo atenua ou até
mesmo tende a esvanecer o carater angustiante do acontecimento ou da miséria psicoldgica e
social. Nesta dtica, 0 xama se encontraria entdo em um regime de existéncia protegido, que
lhe permite afrontar a contingéncia historica e caracteriza a bipolaridade (a saida e entrada da

historia) das técnicas magicas.

4.4.2 A critica ao “enclausuramento disciplinar”

Para C. Bergé, ¢ assim que a anélise das técnicas magicas se funde, nesta interpretacao,
a uma experiéncia mental do pesquisador que, ao partir para uma experiéncia concreta da
observag¢do das condigdes precarias dos camponeses do Mezzogiorno italiano e do drama
historico em que vivem a sua populacdo, 0os comportamentos magicos se tornariam uma
demonstracdo ndo de uma outra logica (“mentalidade primitiva”), mas somente da adaptacao
pela coeréncia técnica do homem com esse fim particular que ¢ a protecdo da “presenza”
individual em vias de se perder. Em relacdo a isto, para ambas, as técnicas magicas oferecem
uma coeréncia que em si ndo ¢ menos que outro recurso empregado para controlar a realidade
pelo homem. “L ‘équivoque nait lorsqu’on juge la magie sur le méme plan et par rapport a la
méme finalité que la science moderne »'*> (MANCINI, 1999, t. II : 109 apud Bergé, 2001, p.
543)

De acordo com C. Bergé, esta adverténcia ndo fora seguida pelos comentadores de De
Martino. E sustenta que Silvia Mancini teria conseguido entender a proposta de De Martino
em Le Monde Magique pois, para tanto, teria sido preciso compreender (como o fez) a sua
forma de problematizagdo sobre o psiquismo humano visto por ele como um instrumento
historicamente produtor dele préprio e da infindavel “conquista pelo homem de sua incerta

humanidade” (Dubuisson apud Bergé, 2001). O que impediu aos outros comentadores'*? de
142 O equivoco nasce quando julgamos a magia no mesmo nivel e para a mesma finalidade que a ciéncia
moderna (tradugdo minha)

143 ¢ ha aqui uma imprecisdo: quem seriam os representados por esta expressdao cunhada por C. Bergé:
Carlo Severi, Giordana Charuty, Clara Galliani, Daniel Fabre?
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aceitarem estas questdes fora o “habito universitdrio franc€s” de “enclausuramento
disciplinar” (“cloisonnement disciplinaire), inclusive do recurso muitas vezes a que recorreu
De Martino do uso da linguagem filoso6fica para interpretar materiais etnograficos. C. Bergé
cita, por exemplo, o estranhamento de C. Severi a uma leitura realizada por De Martino em
sua obra Morte et pianto rituale quando recorreu a Kant, Hegel e ao psiquiatra Pierre Janet

para discutir o seu conceito de “presenza”.

Para esta interpretacdo, De Martino realizou a ponte em suas leituras que fez das
interrogacgoes kantianas sobre as experiéncias e percepcdes do “eu” e da critica da razdo com a
ideia das consciéncias multiplas de Pierre Janet (do qual também retira o temo “miséria
psicoldgica”) para novamente problematizar as condigdes histéricas que influenciam o
psiquismo e que ameacam a sua unidade. Interessava-lhe a questdo de que em condigdes o
psiquismo humano pode se construir e se perder. Recuperando essa visdo de De Martino sobre
o psiquismo em Janet, maleavel, fragil, adaptavel, portanto, contrario a uma concepc¢ao de um
psiquismo como um dado, cristalizado, estatico, C. Bergé corrobora a interpretacdo dos
autores, B. Meheust e S. Mancini, que, para ela, conseguem ter esse discernimento e aqueles

que pertencem a um grupo de comentadores que pensam diferente.

Le projet demartinien, bien compris par B. Méheust et S. Mancini, vise a
critiquer tout concept sédimenté, « cristallise » : seule notre paresse ou
notre obéissance nous fait hypostasier les catégories qui furent inventées par
les philosophes pour définir l’esprit. En réalité, cette critique permet de
rendre au flux de la pensée sa vie propre, en regard de quoi les critiques qui
sont adressées a De Martino témoignent d’un dogmatisme s’ appuyant
implicitement, par exemple, sur une théorie cartésienne de Desprit. La
question qui se pose alors est celle-ci : pour aborder la fagon dont sont
vécues et actualisées les représentations culturelles, quelles théories du
psychisme seraient ethnologiquement correctes' ? (BERGE, 2001, p.544)

As divergéncias de interpretagdo sobre o papel do conceito de psiquismo na abordagem

demartiniana torna-se para C. Bergé o ponto de separacdo entre os dois grupos de

144 “0O projeto Demartiniano, bem entendido por B. Méheust e S. Mancini, pretende criticar qualquer
conceito sedimentado e ‘cristalizado’: somente nossa pregui¢a ou nossa obediéncia nos faz hipostatizar as
categorias inventadas pelos fildsofos para definir o espirito. Na realidade, essa critica permite retornar ao fluxo
do pensamento a propria vida, em vista da qual as criticas dirigidas a De Martino testemunham um dogmatismo
implicitamente baseado, por exemplo, em uma teoria cartesiana da mente. A pergunta que surge ¢ a seguinte:
para abordar a maneira pela qual as representagdes culturais sdo vividas e atualizadas, quais teorias do psiquismo
seriam etnologicamente corretas?” (tradu¢do minha)
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comentadores do conjunto da obra do historiador das religides e antropdlogo italiano. E € isso
que na visao de C. Bergé explica a batalha dos textos que se concentra sobre a metapsiquica
(descrita no capitulo anterior). Contra um “dogmatismo cartesiano do espirito” (psiquismo)
representado pelo grupo, da qual G. Charuty € a representante (mas ndo a unica), uma teoria
antropologica do psiquismo flexivel seria o suficiente para dialogar com as questdes do
magismo com a metapsiquica, sem escorregar num etnocentrismo acritico (em relagdo a
historia da intelectualidade ocidental) e anti-magico. Nesta visdo, a possibilidade de didlogo
com a metapsiquica permitiu a De Martino chegar a uma concepcdo de um psiquismo
“plastico”, capaz de desenvolver as capacidades insuspeitas onde se encontram a imaginacao
criativa e todas as faculdades paranormais atribuidas comumente aos xamas (visdo a distancia,
telepatia, etc.). Esta possibilidade de dialogo aberto e franco entre a antropologia e
metapsiquica permite reconhecer que a cartografia do espirito humano (psiquismo) feita pela
metapsiquica ao longo das décadas fora realizada de uma forma bem diferente da tradicao
hegemonica que desemboca em S. Freud (Bergé, 2001). Ao citar a controvérsia em torno de S.
Mancini, B. Meheust e G. Charuty na revista 1’Homme, C. Bergé aponta que a questao
principal estd exatamente nesta diferenca de interpretacao sobre a historia do psiquismo na
intelectualidade ocidental. A ligacdo de De Martino com a metapsiquica se tratava para G.
Charuty de um “pecado de juventude” (“péché de jeunesse’) circunscrito as necessidades de
uso durante a obra Le Monde Magique ¢ que posteriormente o autor teria abandonado essa
“pseudo-psicologia”. Diferentemente de Silvia Mancini que, por sua vez, enxerga nesta
relagdo uma fonte constante de inspiragdo e de recurso por parte do classico italiano tendo
inclusive o prefixo “meta” referindo-se a ideia de um pluri funcionamento do psiquismo
humano. O préprio Freud teria ultrapassado interditos culturais para abordar “o continente
escondido” do inconsciente (Bergé, 2001). Le génie de De Martino fut donc de s affranchir
des bornes intellectuelles de sa culture, dont celles données par Croce, grice a une bonne

dose d’esprit critique’* (BERGE, 2001, p.545)

C. Bergé faz eco a interpretacdo que Silvia Mancini e Bertrand Meheust fazem de um
De Martino aberto as ideias metapsiquicas no sentido critico a uma concepgdo hegemonica
representada pelo racionalismo e o cartesianismo ocidental, francés que impede de perceber

em sua propria cultura uma outra historia intelectual do psiquismo. Recusando uma

145 “O génio de De Martino foi, portanto, superar os limites intelectuais de sua cultura, inclusive os
dados por Croce, gragas a uma boa dose de pensamento critico”. (tradu¢do minha)
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concepgdo estatica, rigida para o psiquismo humano, e inspirando-se em na antropologia
demartiniana, em sua aproximag¢do com as ideias produzidas pela metapsiquica, possibilitaria
inclusive desatar a ligagdo imediata e estabelecida no mundo ocidental entre certos sujeitos
reconhecidos como portadores de psicopatologias pela comparacdo com a producdo de
dissociacdes e estados alterados de consciéncia na producdo de técnicas e praticas magicas em
sociedades em que estes fendmenos nao ingressam no dominio do estranho (“étrange”)
(Bergé, 2001). A questdo dos lagos organicos com a cultura e a sociedade em que a possessao,
o transe, 0 xamanismo, enfim, as praticas e as técnicas magicas sdo realizadas, se torna
fundamental, nesta interpretagdo, para o debate ndo somente sobre as representagdes sociais €
os discursos (abordagem que o grupo dos antrop6logos abertos a metapsiquicos enxergam na
démarche de Charuty e dos seus aliados), mas para rediscutir de forma critica a histéria do
conceito de psiquismo no ocidente e sobre suas faculdades. Bertrand Meheust e Silvia
Mancini sdo vistos como representantes de uma corrente de comentadores que resgatam uma
leitura metapsiquica da abordagem antropologica demartiniana, e ao fazer isso, publicamente
em um artigo cientifico, C. Bergé esta confessando publicamente a sua posi¢do favoravel a
estes autores nesta controvérsia e, com isso, tornando visivel a rede de aliancas dos

métapsychistes em favor de uma posicao heterodoxa na antropologia das religioes.

4.5 DIREITO DE RESPOSTA DE CHARUTY AO ARTIGO DE C. BERGE
O artigo de C. Bergé ndo ficou sem uma contra-argumentagdo de G. Charuty que apos

146 em que publica cinco pontos que

ter sido citada, foi concedido um direito de resposta
buscam refutar esta interpretagdo. Muito embora, o direito de resposta tenha na verdade
apenas duas paginas onde Giordana Charuty condensa em poucas linhas as respostas as
interpretagdes de C. Bergé. Para se ter ideia da economia de palavras no direito de resposta de
G. Charuty, os cinco pontos s3o distribuidos em apenas cinco pardgrafos com dez linhas em

média cada paréagrafo.

O primeiro ponto apresentado por Giordana Charuty mostra que C. Bergé cita um
dossié publicado em Gadhiva sobre De Martino, mas ndo remete claramente a autoriaaelaea
de Carlo Severi (somente nas referéncias bibliogréaficas), e que prefere colocar o pioneirismo
de “um fragmento autobiografico - « Je suis un intellectuel de transition, déchiré de

contradictions... » - no mérito de Silvia Mancini de té-la escrito no “posfacio”. Com isso,

146 CHARUTY, G. Droit de réponse. Ethnologie frangaise, 2002/2, vol. 32
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haver omitido que esta citagdo se encontrava também no dossié€ na revista Gradhiva que havia

preparado com Carlo Severi (Gradhiva, 1999, n° 26, p. 52).

Curiosamente, dos cinco pontos que G. Charuty coloca em pauta em seu direito de
resposta, em nenhum deles aborda a questao do magismo e da relagdo entre a antropologia ¢ a
metapsiquica. No segundo ponto, G. Charuty expde o propdsito do dossié sobre De Martino e
tece algumas consideragdes sobre o artigo, « L ethnologue et le citoyen », que escreveu para o
numero que organizou com Carlo Severi. Ela inicia expondo a sua visdo sobre a
especificidade dos objetos, dos métodos e conceituais que ajudaram a montar uma
contextualiza¢do do nascimento da etnografia demartiniana em sua mobiliza¢do intelectual de
descolonizagdo do sul italiano. Giordana Charuty relata que, para a devida formagdo da
historia das religides, Ernesto De Martino manteve uma distancia necessaria das certezas
advindas da sua a¢do militante no comunismo. Ademais, C. Bergé teria, por uma montagem
de citagdes, reduzido a sua analise a uma simples descricdo de fundo historico-politico e
econdmico, e de ter realizado um projeto de reavaliacdo da autenticidade do engajamento

politico demartiniano.

Para se defender daquilo que considera uma acusagdo de C. Bergé, Giordana Charuty
justifica a sua interpretacdo do trabalho de pensamento demartiniano sobre as praticas
culturais, diferenciando-o, exatamente ali onde outros autores, contemporaneos seus, nao
viam sendao miséria social, a partir de uma filiagdo ao pensamento filosofico de Croce, de

Heidegger e do materialismo histdrico.

C’est moins en ethnographe qu’en philosophe nourri de [’humanisme de
Benedetto Croce, du matérialisme historique et de la réflexion spéculative de
Heidegger que De Martino s’entretient avec des ouvriers agricoles, des
bergers, des paysannes en les créditant d’une histoire culturelle tout aussi
complexe que la sienne (Gradhiva, 1999, p. 920)

Neste terceiro ponto, € que G. Charuty aproveita a oportunidade para refutar a acusacao
de C. Bergé de que a sua leitura de De Martino esta presa em um “enclausuramento
disciplinar” (“cloisonnement disciplinaire™), tipica de uma atitude epistemologica da
antropologia francesa [Ethnologie francaise 2001/3, p. 544]. Essa resposta de Giordana
Charuty enfatiza seu ponto de vista de que a obra Le Monde Magique do jovem De Martino,

que inspira os cientistas sociais “métapsychistes” em suas abordagens, tem menos fundamento
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em dados etnograficos do que na sua heranga filoséfica. Por isso, os distanciamentos com
relacdo as ideias metapsiquicas da juventude serdo retomadas e criticadas por ele na
posteridade de sua carreira com o seu amadurecimento no trabalho de campo. Lembrando que
este ponto de vista também ¢ expresso por Charuty no artigo Le retour des métapsychistes.
Talvez, Charuty estivesse sugerindo que a critica ao suposto “enclausuramento disciplinar”
que lhe fora feita por Bergé se baseia na mesma rea¢do que motivaram Meheust e Mancini,

isto ¢, a de quem mais procura defender sua visdo de mundo do que em evidéncias.

No quarto ponto de seu direito de resposta, G. Charuty retoma a acusacdo de
reducionismo sobre a sua descricdo da relagdo entre a militincia de De Martino no
comunismo e a origem de classe burguesa, afirmando que o dossié apresenta fotos inéditas
que mostram “modalidades diferentes de implicagdo relacional” entre o historiador das

religides e Vittoria De Palma ao longo de suas pesquisas na Lucacia.

Mas ¢, sobretudo, o quinto ponto que me interessa por mostrar claramente um dos

pontos que estd em jogo na disputa.

5°. Se prévalant de Daniel Fabre, célébré par une longue juxtaposition de
citations et de paraphrases, Christine Bergé entend libérer De Martino de
I’ignorance ou de la censure des ethnologues structuralistes travaillant en
domaine européen. C’est la un parfait contre-sens : comme le montrent bien
les recherches qui furent conduites au Centre d’Anthropologie de Toulouse,
et la réflexion épistémologique qui les a accompagnées, alors que Daniel
Fabre en assumait la direction et [’animation, loin d’étre un obstacle a
I’intégration des principes démartiniens, [’option structuraliste a bien été le
lieu a partir duquel ceux-ci ont pu étre repris de maniére féconde. Cette
histoire intellectuelle fait, en particulier, ['objet de ma contribution au
colloque Ernesto De Martino nella cultura europea, dont les actes ont été
publiés, sous ce titre, par Clara Gallini et Marcello Massenzio [Liguori,
1997]. Ces distorsions sont, a la fois, trop systématiques et trop grossieres
pour qu’on puisse les mettre au compte d'une lecture négligente ?'%7
(CHARUTY, 2002/2, vol. 32, p.367)

147 50. Aproveitando-se de Daniel Fabre, celebrado por uma longa justaposicao de citagdes e parafrases,
Christine Bergé pretende libertar De Martino da ignorancia ou censura dos etndlogos estruturalistas que
trabalham na Europa. Este ¢ um perfeito contra-senso: como mostram as pesquisas que foram conduzidas no
Centro de Antropologia de Toulouse, e a reflexdo epistemoldgica que as acompanhou, enquanto Daniel Fabre
assumiu a direg¢do e a animacdo, longe Para ser um obstaculo a integragdo dos principios demartinianos, a op¢ao
estruturalista era, de fato, o lugar a partir do qual estes poderiam ser retomados proveitosamente. Esta historia
intelectual ¢, em particular, o tema da minha contribui¢do ao simpdsio Ernesto De Martino nella cultura europea,
cujos trabalhos foram publicados sob este titulo por Clara Gallini ¢ Marcello Massenzio [Liguori, 1997]. Essas
distor¢des sdo, a0 mesmo tempo, muito sistematicas ¢ muito cruas para coloca-las a custa de uma leitura
descuidada? (tradug¢do minha)
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Neste ultimo ponto, Charuty entende corrigir um ponto destacado por C. Bergé, ao
tentar afirmar que o estruturalismo seria um obstaculo aos principios demartinianos. Ao que
se contrapde Charuty, que sustenta seu argumento citando as pesquisas do Centre
d’Anthropologie de Toulouse, do qual D. Fabre era diretor na época. G. Charuty inclui nar
argumentacdo o refor¢o de outra evidéncia; o nome do coldoquio e dos pesquisadores
organizadores do coloquio servem para reforcar o peso das evidéncias trazidas e aumenta o
peso do argumento de autoridade sobre o assunto. Tudo isso lhe da a oportunidade de fechar
com uma indagacdo sobre “distor¢des” e “erros grosseiros” da critica de Bergé, indicios de

uma leitura negligente, o que mostra bem a medida do tom colocado no direito de resposta.

A disputa sobre a interpretacao correta em torno da recep¢ao do pensamento de Ernesto
De Martino na Franga, que marca um episodio da controvérsia, ndo se resume apenas a uma
quebra de braco baseada em torno de argumentagdes epistemologicas. Ha também a
mobilizacdo de autores cujos respectivos prestigios na comunidade académica agregam a
autoridade cientifica ao interlocutor na controvérsia. Nao confudamos, a sustentacao da forca
do argumento de verdade em um texto académico se apoia sobre citagdes coerentes a autores
por onde se constroem filiagdes e correntes teoricas. Esta a¢do regular de um académico se
torna em uma controvérsia cientifica uma estratégia decisiva para diversas situacdes, dentre
elas, um direito de resposta cujo objetivo ¢ apontar um erro “grosseiro” da critica. Nao so os
nomes de Marcello Massenzio e de Clara Gallini, enquanto pesquisadores organizadores do
evento, como o proprio nome do evento e a referéncia bibliografica onde estdo organizados os
trabalhos. Se Bergé contestar o argumento do direito de resposta G. Charuty tera que dar
conta da producdo do Centre d’Anthropologie de Toulouse e de todo o circulo de
pesquisadores que produziram um material sobre Ernesto De Martino. O que mostra o peso
do argumento do direito de resposta de Charuty com a citagdo da rede de aliados. O que
mostra como a presenga do nome de autores, de laboratorios, de diretores de centros de
pesquisa, de eventos académicos ¢ um artificio simbolico valioso para serem usados como

argumentos de autoridade na controvérsia.

4.5.1 A resposta ao direito de resposta
Christine Bergé, em sua resposta ao direito de resposta de G. Charuty, publicado no
mesmo numero da Ethnologie Frangaise, rebate os cinco itens apontados por Charuty. No

primeiro ponto, em relacdo a acusagdo de omissao de citagdo do seu texto sobre a declaracao
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autobiografica de Ernesto De Martino, C. Bergé responde elencando o niimero de vezes -

“dez” - em que citou o nome de Giordana Charuty em seu artigo e se defende afirmando que:

1l me parait évident, en revanche, que c’est dans le texte de S. Mancini que
le lecteur est susceptible de disposer de I’approche la plus complete. De plus,
celui-ci a été publié¢ quelques mois avant celui de Giordana Charuty'*.
(BERGE, 2002/2, vol.32, p. 368)

No segundo ponto, ela retoma o seu questionamento em torno da questido politica no
partido comunista. No terceiro ponto, Christine Bergé responde sobre o que entende por
“enclausuramento disciplinar” e esclarece que esta expressdo estava voltada ndo para G.
Charuty (como havia entendido sua contradita), mas para Carlo Severi, que no mesmo dossié
se espantara com as afirmagdes que De Martino fizera em torno de Kant, Hegel, Croce e Janet
no seu trabalho de campo na Lucania. No quarto ponto, C. Bergé retoma a questao da politica
e da origem de classe de Ernesto De Martino. E, por fim, no quinto ponto, C. Bergé reclama
da falta de cortesia (« manque de courtoisie ») de Giordana Charuty quando usa a expressao:
“longue juxtaposition de citations et de pardfrases” para referir-se as referéncias que fez dos

trabalhos de Daniel Fabre em seu artigo (BERGE, 2001).

1l était nécessaire de rappeler la facon dont ce dernier souligne la reprise
originale, par De Martino, de la question de la « possession » comme
théatre joué/thédtre vécu, question qui préoccupait largement les
anthropologues depuis les années cinquante [Berge, 2001 : 537-538].
Laissons aux lecteurs le soin de juger si le début de mon article invite a
prendre acte de ['acuité d’une question (celle de la « possession ») soulevée
par Daniel Fabre [1999], ou si c’est moi qui prétends, comme [’écrit
Giordana Charuty, « libérer De Martino de la censure des ethnologues
structuralistes travaillant en domaine européen ». Je terminerai en
rappelant que c’est bien la fagcon dont Daniel Fabre [1999] montre comment
De Martino renouvelle les approches de la « possession » qui m’a donné
l'idée de mettre en perspective les lectures contemporaines de cet
ethnologue. Le chapitre « Au coeur du débat : la théorie démartinienne du
“magico-religieux” » [Bergé, 2001 : 541-543] ouvre donc la topique au sein
de laquelle les commentateurs discutent encore aujourd hui avec
vivacité ?'*° (BERGE, 2002/2, vol.32, p. 369)

148 Por outro lado, parece-me 6bvio que € no texto de S. Mancini que é provavel que o leitor tenha a
abordagem mais completa. Além disso, este foi publicado alguns meses antes de Giordana Charuty. (traducdo
minha)

149 Foi necessario recordar como ele destaca a recuperagao original por De Martino, a questao da "posse"
como o teatro desempenhou / teatro ao vivo, antropdlogos um problema em grande parte preocupados desde os



175

Christine Bergé defende-se de uma (contra) critica de que estaria tentando liberar o
antrop6logo italiano de uma censura dos antropdlogos estruturalistas, afirmando seu real
propdsito ao escrever o artigo sobre a recepcao de De Martino na Franga e, de quebra, sobre o
lugar do artigo de Daniel Fabre sobre o0 mesmo assunto no seu proprio texto. Fica claro que o
artigo de Daniel Fabre ¢ retomado por C. Bergé ndo somente por que descreve a primeira
recep¢do das obras de De Martino na Franga, mas porque este fato estd ligado a uma
rediscussao epistemologica (realgada por Fabre) sobre a questao da possessdo. Se o direito de
resposta de Giordana Charuty se encerra com uma questdo elaborada em um tom elevado de
desqualificacdo do artigo de Christine Bergé, esta encerra o seu direito de respota com uma
questdo em estilo irdnico, dirigindo-se diretamente ao leitor ¢ chamando atengdo para o que
realmente entende que seja o pano de fundo do debate: a teoria de De Martino do méagico-

religioso.

4.6 O PROCESSO DE MOBILIZACAO DE ALIADOS

Vimos como a polémica entre Christine Bergé e G. Charuty ndo se encerra apenas em
uma divergéncia epistemoldgica entre ambas sobre o tema de pesquisa comum as duas, o
espiritismo (kardecista) e a questdo da mediunidade. E naquilo que nao estd presente na
abordagemde de nenhuma das duas, mas na dos autores citados em comum como a questdo da
possessao. Ademais, a desavenga se estende também para outros assuntos e retoma o tema da
interpretagdo sobre a teoria do antropdlogo Ernesto De Martino em torno do magismo que ja
fora alvo de discordia entre G. Charuty e Silvia Mancini. Além disso, a animosidade se
materializa em diferentes espagos de discussdo, desde a troca de argumentos em artigos e
direitos de resposta em perioddicos cientificos aos menos visiveis, mas nos niao menos
polémicos projetos de candidaturas e solicitacdes de pedido de resposta feitos a presidentes de
comissdo de avaliagdo de promocdo de cargos. Todo este embaralhado e complexo
movimento de discursos que compde esta controvérsia propiciou a mobilizagao de
argumentos de autoridade baseado, dentre outras evidéncias, no efeito causado pela citagdo de

autores aliados em todos estes documentos citados. Tentarei me deter um pouco mais sobre

anos cinquenta [Berge 2001: 537 -538]. Que os leitores julguem se o inicio do meu artigo me convida a tomar
nota da agudeza de uma questdo (a da "posse") levantada por Daniel Fabre [1999], ou se sou eu quem finge,
como escreve Giordana Charuty, "libertar De Martino da censura dos etnélogos estruturalistas que trabalham na
Europa". Concluirei lembrando que ¢ a maneira pela qual Daniel Fabre [1999] mostra como De Martino renova
as abordagens da "posse" que me deu a idéia de colocar em perspectiva as leituras contemporaneas desse
etnologo. O capitulo "No coragdo do debate: a teoria demartinista de" magico-religioso "" [Bergé, 2001: 541-543]
abre o topico em que os comentaristas ainda estdo discutindo hoje vividamente? (tradugdo minha)
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este aspecto da controvérsia em que os protagonistas sdo realocados nos discursos dos
interlocutores em redes de relagdes entre pares cuja finalidade consite num efeito retorico de
aumento do peso do argumento de autoridade em jogo que, inclusive, convida aa opinido

publica a fazer uma leitura baseada numa comparagao entre as posig¢des.

Cartas trocadas entre orientador de tese e editora da revista, pareceres negativos dados
em participagdo em comissdo de promog¢ao de carreira sao outras agdes que revelam a
instrumentalizagdo dos aliados/amigos na luta concorrencial pela hegemonia do discurso e
pela defesa dos interesses. Esta luta que também ocorre nos bastidores através de mecanismos
invisiveis porque interpessoais como telefonemas, cartas, e-mails, encontros em corredores €
tdo valida quanto aquela travada aos olhos da opinido publica como a carta dirigida ao
presidente da comissao julgadora, a troca de acusagdes em artigos de revistas académicas, a
contestagdo oral a credibilidade das fontes de pesquisa de um pesquisador ou da qualidade de

uma producao académica.

Mas, quem ¢ um aliado? E como fazer a diferenca entre quem ¢ aliado de um grupo e
quem nao o ¢? Quais os critérios usados pelas protagonistas para fazer a demarcacgao entre os

grupos?

A chave que encontrei para responder estas questdes estava nos argumentos de acusag¢ao
de ambos os lados. Para entender quem sdo os aliados do lado dos “métapsychistes”, o fiz a
partir das entrevistas com Silvia Mancini, dos encontros nos jantares, através dos artigos da
revista L’Homme e pelo episddio de contestacdo do rito de promocdo de carreira de G.
Charuty. Em todos estes episodios da controvérsia ficaram evidentes a relagdo proxima entre
o grupo de amizade que circula ao redor de Antoine Faivre ¢ do interesse comum sobre o
tema do étrange e por um dialogo sui generis com relagdo as ciéncias humanas. Antoine
Faivre, Bertand Meheust, Silvia Mancini, Christine Bergé e, também, em certa medida, outros
nomes ndo citados nem na batalha do rito de progressdo de G. Charuty ou nas disputas dos
artigos em revistas de antropologia como Pierre Lagrange, Marion Aubrée, Paul Louis
Rabeyron fazem parte desse circulo. Cada um traz uma importante colaboragdo para a
construcdo da sociabilidade entre eles, isso fica bem claro nos jantares em casa de Marion nos
momentos em que cada um toma a palavra para falar sobre o seu universo de pesquisa, sobre

as novidades do seu campo.

Mas, esse processo de mobilizacdo de aliados passa pela identificacdo entre si dos

membros do circulo, pela sociabilidade dos encontros escassos, das colaboragdes na producao
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de conhecimento mediante coloquios, publicagdes, todas elas no ambito académico. Ademais
também deixa transparecer naturalmente uma diferenciacdo quanto a adversaria. Isto fica
claro, por exemplo, na entrevista que Silvia Mancini me concedeu em seu apartamento em
Paris. Em certo momento, a indaguei sobre o que ela queria dizer sobre haver um “clima em

Paris desfavoravel”. Ela respondeu :

Un ‘climat’ d’un milieu. Je dirais que le milieu de [’anthropologie
parisienne était assez... Il y avait un autre personnage qui s appelle Victor
Stockowski qui travaillait aussi sur les soucoupes volantes, etc... Ce sont ces
gens-la qui travaillaient sur des thématiques qui sont toujours a la mode
mais qui restent dans les cadres d’une approche dans laquelle la question du
bienfondé, empirique, etc. ... de certains phénomenes, certaines productions,
certaines manifestations n’est jamais abordée. C’est-a-dire, on parle du
discours, de la représentation, des effets de sens, etc. Et ¢’est que lui vaut,
évidement, de faire une carriere en se présentant comme des spécialistes du
domaine de [’étrange. C’est le cas de Charuty, c’est le cas de Stockowski qui
est rentré a I'EHESS alors qu’il était a [’époque encore maitre de
conférences a Lille. Donc, je pense que la s’est produit quelque chose.
Que... eux sont ceux qui ont incarné le politiquement correct, qui étaient
conforme une tradition anthropologique qui travaille sur les représentations,
le discours... et nous... ceux qui... représentions d 'une certaine maniére un
avatar de [’occultisme dans la modernité, que...nous tentions d’infiltrer dans
Iinstitution académique des thématiques et avec une attitude fidéiste vis-a-
vis de la métapsychique, etc. ! Preuve en est qui est sorti un livre quelque
temps plus tard... j'avais déja... j’ai été déja parti a Lausanne quand il est
sorti un livre ... ahm...je ne me souviens pas le titre...avec une introduction
de Daniel Fabre, qui pourtant, était dans mon jury d’habilitation... dans
lequel Fabre dit qui il y avait des personnes, sans faire des noms, qui en
France tentaient effectivement de restaurer la télé... comment dire... une
attitude un peut complice vis-a-vis de I’occultisme. Donc, imaginez des gens
qui normalement auraient dii étre mes interlocuteurs, que...c était tres dur !
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Je pourrais vous donner la référence de ce livre pour que vous pouvez
constater l'introduction...’’

Silvia Mancini ndo lembrava no momento da entrevista do titulo da referéncia, nem que
a obra mencionada, de fato, era um prefacio (e ndo uma introducdo) de Daniel Fabre para o
livro, L ’ésoterisme contemporain et ses lecteurs, publicado em 2005 e escrito por Claudie
Voisenat e Pierre Lagrange — personagem singular da nossa pesquisa que na época era
membro do laboratério de pesquisa, LAHIC, do qual D. Fabre era diretor. Embora Silvia
Mancini em conversa tenha colocado Daniel Fabre como tomando partido a favor de G.
Charuty, na verdade, o antropélogo de Toulouse apenas aborda en passant a polémica entre G.
Charuty e B. Meheust em uma nota de rodapé do seu prefacio para a obra de seus orientandos,

Voisenat e Lagrange.

O prefacio de Daniel Fabre discute os dados e as interpretacdes trazidos pelos autores
do livro e, com isso, faz um apanhado sobre as transformagdes na historia do esoterismo
ocidental a partir do caso da Franca para, em seguida, apresentar os pontos que ilustram,
segundo sua visdo, as mudangas na estrutura do campo de producdo do esoterismo

contemporaneo ¢ aquela que predominava ainda nas décadas de 1950 e 1960.

Ao discorrer sobre os aspectos da transformacao da literatura e praticas esotéricas, em

determinada passagem, Fabre (2006) tece um comentario, qualificando de “ridiculo” a um

151

episodio ocorrido nas ciéncias francesa, -'relativamente proximo no tempo a publicagdo do

livro em que se encontra o prefacio de Daniel Fabre. O que nos interessa aqui ndo ¢ tanto o

150 Um 'clima' de um meio. Eu diria que o ambiente da antropologia parisiense era bem ... Havia outro
personagem chamado Victor Stokowski que também estava trabalhando em discos voadores, etc. Foram essas
pessoas que estavam trabalhando em temas que ainda estdo em a¢do. moda, mas permanecem no ambito de uma
abordagem em que a questdo do bem fundamentado, empirico, etc. ... certos fendmenos, certas produgdes, certas
manifestagdes nunca sdo discutidas. Isto é, falamos de fala, representagdo, efeitos de significado, etc. E vale a
pena, € claro, fazer carreira fazendo-se passar por especialistas no campo do estranho. Este ¢ o caso de Charuty,
este ¢ o caso de Stokowski que retornou ao EHESS enquanto ainda era professor de Lille. Entdo, acho que algo
aconteceu. O que ... eles sdo aqueles que encarna o politicamente correto, que foram consistentes tradicdo
antropologica que funciona em representagdes, discursos ... € nos ... ... que estavam representando de alguma
forma avatar do ocultismo na modernidade, que ... tentamos nos infiltrar na institui¢do académica de temas e
com uma atitude fideista vis-a-vis a metapsiquica, etc. ! Prova ¢ quem langou um livro algum tempo depois ... Eu
ja tinha ... Eu ja tinha ido a Lausanne quando ele langou um livro ... ahm ... eu ndo me lembro do titulo ... com
uma introducdo de Daniel Fabre, que no entanto, estava no meu juri de habilitacdo ... em que Fabre disse que
havia pessoas, sem fazer nomes, que na Franga estavam realmente tentando restaurar a TV ... como dizer ... uma
atitude cimplice vis-a-vis ocultismo. Entdo, imagine pessoas que normalmente deveriam ter sido meus
interlocutores, isso ... foi muito dificil! Eu poderia te dar a referéncia deste livro para que vocé possa ver a
introdugao ... (tradugdo minha)

151 O episddio em questdo se trata de uma defesa de tese em sociologia em que a autora é a astréloga e
vedete em programas de variedades ¢ de auditorio da televisdo francesa, conhecida como Mdme Teissier. O caso
passara a ganhar bastante repercussdo dado a polémica sobre a questdo da legitimagdo da astrologia enquanto
ciéncia pela Sorbonne. Tratarei deste episddio no préximo capitulo.
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tema principal do seu texto sobre as transformagdes porque passa o esoterismo francés na
contemporaneidade, mas aquilo que ele escreve na nota de rodapé¢ nimero 13 do prefacio.
Nela, Fabre estabelece uma relacao entre alguns casos referentes ao que chama de “tentativa
de legitimacgao de esoterismos na academia” por parte de cientistas sociais. Dentre os casos de
tentativa de legitimagao de esoterismos na academia, se encontra a controvérsia em torno dos

métapsychistes expostos no artigo de Giordana Charuty.

Le cas n’est pas isole, il s appuie sur un réseau universitaire complexe, né
au debut des années 1960, dans lequel se retrouvent les disciples de Gilbert
Durand, créateur de I’archétypologie structurale, qui se revendiquent d 'une
« sociologie de l'imaginaire », les interprétes d’'un ésotérisme africain (se
réclamant de M. Griaule) et des figures comme Jean Servier, « ethnologue
spiritualiste » (voir la nécrologie, par J.-B. Renard, parue dans Le Monde,
15 mai  2000), militant  créationniste et  directeur  d’un
volumineux Dictionnaire critique de [’ésotérisme, Paris, PUF, 1998.
L’histoire de ces liens, qui passent en partie par les colloques Eranos du
Monte Verita, a Ascona (Suisse), serait tres instructive. Sur la présence, au
sein de [’anthropologie actuelle, d’une valorisation du paranormal,
voir CHARUTY (Giordana), « Le retour des métapsychistes », L’Homme, n°
158-159, 2001 : 353-364. Fréderic Lenoir, actuel directeur du Monde des
religions, présente symptomatiquement une ceuvre a deux visages — ['un se
recommandant de la sociologie, l’autre de la fiction ésotérique ; le
deépartement de Sciences de [’éducation de ['université de Paris VIII Saint-
Denis abrite, sous [’égide d’un centre de recherche sur l'imaginaire social,
un site — a visiter — consacré a Krishnamurti par des disciples, etc. (FABRE,
2006, p.)

Daniel Fabre faz aqui a liga¢do entre alguns casos em que se registra a presenca nas
ciéncias sociais francesas daquilo que pensa ser uma tentativa de valorizagdo de esoterismos e
paraciéncias. Além de apontar a existéncia destes casos de hibridismos nas universidades
francesas, Daniel Fabre vai mais além e sugere a realizacdo de uma historia destas ligagdes
com outros casos como os coloéquios Eranos de intelectuais, realizados anualmente nos Alpes
suicos, o caso do departamento de educagdo da universidade Paris VIII arbitrando e o da
controvérsia sobre os metapsychistes relatado em artigo de G. Charuty. Um detalhe
importante na nota de rodapé de D. Fabre ¢ exatamente a auséncia de citagdo do artigo de
resposta dos métapsychistes, lembrando, tendo ele sido publicado na edi¢do seguinte do
L’Homme, logo apds, portanto, o artigo de Giordana Charuty e cinco antes da publicagdo do
livro de Voisenat e Lagrange. O siléncio de D. Fabre também produz sentidos assim como o
fato de todos estes casos citados em nota de rodapé como silimalres ao caso da astrologa E.

Teissier explicitado no corpo do texto. Todos os casos sdo vistos como similares ao de
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Teissier, inclusive a controvérsia sobre os métapsychistes, porém o caso da astréloga doutora
em sociologia ganha a preferéncia de ser citado no pardgrafo onde esta sendo dissertado o
texto; talvez, pela proximidade do acontecimento com o momento em que escreve o autor o
prefacio de um livro, talvez pela visibilidade e proporcdo alcangada do proprio caso, ninguém
sabe em ultimo caso quais as motivagdes de um autor para escolher aquilo que deve estar no
curso dissertativo do seu texto e aquilo que prefere que fique em suas margens. Algum indicio
pode ser inferido do paragrafo seguinte, onde D. Fabre resume a atitude dos autores do livro -
membros do laboratério que dirige, LAHIC — diante do quadro bastante complexo do

esoterismo contemporaneo

La tentation était donc tres forte, au nom d’'une éthique de la raison, de
produire un travail ouvertement démystificateur. Les auteurs de cette
enquéte n’y ont pas cédé. lls se sont, au contraire, donnés pour but de faire
entendre le « point de vue indigene » des ésotérismes contemporains.
(FABRE, 2006, p.)

Para respaldar a démarche apresentada no livro, Daniel Fabre destaca a atitude
metodolégica empreendida pelos autores que resistem a tentagdo de realizar um projeto
desmistificador que seria uma estratégia afim de salvaguardar uma “ética da razdo” e, com
isso, levam a sério o objetivo de se fazer entender o “ponto de vista nativo”. Vé-se aqui
novamente o argumento de que estes casos de hibridismo (para)cientificos conclamam a
problematizagdo deontoldgica na comunidade cientifica. No entanto, uma pergunta que
gostaria de ter feito a D. Fabre se tivesse tido a oportunidade, ¢ se ele tinha conhecimento de
que um dos co-autores do livro, cujo prefacio ele escreveu, também poderia ser visto como
um personagem de algum daqueles que casos que apontou em sua nota de rodapé. Ora, como
veremos no quinto e no sexto capitulo, Pierre Lagrange, um dos interlocutores desta pesquisa,
além de antrop6logo membro do LAHIC ¢ igualmente um colaborador das atividades do IMI
e um dos membros do circulo de amizade dos métapsychistes, portanto, seria um candidato
forte a entrar nos casos de hibridismo apontados por Daniel Fabre. Mais uma vez, os siléncios
voluntarios ou involuntarios no prefacio do autor culminam por levantar questionamentos
sobre as possiveis interpretacdes subliminares que complexificam o entendimento integral
sobre o que venho chamando de processo de mobilizagdo de aliados na controvérsia em torno

dos métapsychistes.
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O que nos interessa deste dado contido no prefacio de Daniel Fabre ¢ como a partir
desta nota de rodapé, o texto e o proprio autor passaram a ser interpretado por Silvia Mancini
dentro da sua narrativa de compld contra si e contra seu circulo de amizades intelectual.
Assim, pode-se perceber através da sua fala sobre o contexto (“o clima em Paris”) em que se
deu a relagdo de forcas entre seu circulo de amizade e o que lhe parecera ser uma outra rede
cujo centro de gravitagdo era G. Charuty. Em sua narrativa de perseguicao, um choque de
interesses comuns provocou uma cisma entre duas pesquisadoras e um rapido processo de
arregimentacdo de duas redes de pesquisadores dentro da antropologia. Em sua narrativa ha
claramente uma relacdo dicotdmica entre, de um lado, aqueles que representam o paradigma
hegemdnico, ortodoxo, que trabalham com a teoria do discurso e das representacdes sociais. E,
do outro lado, aqueles do seu circulo de amizade, tornado pelo outro, um “avatar do ocultismo

na modernidade”, tornados praticantes de uma “atitude fideista” a metapsiquica.

De acordo com esta narrativa de compld, haveria, portanto, o grupo de antropdlogos que
trabalha com o tema do étrange no “politicamente correto” e os métapsychistes. Esse jogo de
identidade e alteridade trazido pela narrativa de Silvia Mancini é bem menos claro de ser
percebido na voz de G. Charuty, ja que, ndo contando com a sua entrevista nem com a sua voz
em um contato direto ou indireto, s6 se € possivel presumir através dos seus escritos € dos
escritos daqueles que ela cita sem que pudesse ter verificado através de entrevistas e

encontros etnograficos.

Desta forma, o processo de mobilizagdo de aliados consiste muito mais uma
interpretagdo minha para os relatos e documentos trazidos pelos interlocutores seja a partir da
repeti¢do de certos nomes de autores citados nos documentos € nos artigos, livros e direitos de
resposta de sua autoria, seja pela obra de autores que ela cita como € o caso do prefacio de
Daniel Fabre em que se ¢ possivel verificar a sua tomada de posi¢do na controvérsia € o
impacto dessa medida para o outro lado do front. O processo de arregimentagdo de aliados
advém de uma interpretagdo dos documentos, e contém a citacdo de autores por onde se
marca um argumento de autoridade e o siléncio sobre autores adversarios. Mas, também sao
pessoas fisicas que fazem participam de projetos profissionais colaborativos na producao do
conhecimento cientifico. E certo que se encontra poucas informagdes sobre como se da este
suposto processo de arregimentagdo de aliados de Charuty na controvérsia além da citagdo de
autores; certamente, o leitor critico remarcara as lacunas e os escassos indicios. Aquilo que
apenas podemos inferir como uma rede de colaboracdo no caso do lado de G. Charuty

envolve as repeti¢des de nomes de autores citados em seus artigos € documentos. Prejudica
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também a pracitamente auséncia de material destes nomes de autores para a controvérsia que
até aqui analisamos. De Clara Gallani e Carlo Severi por exemplo, ndo encontrei nenhuma
obra em suas bibliografias que se refira a controvérsia sobre os métapsychiques. Contudo,
Daniel Fabre, Marcelo Massenzio sdo figuras cujo pouco material encontrado foi 1util para
suscitar perguntas sobre se haveria ao lado de G. Charuty a formagao de uma rede apoio na
controvérsia. Neste sentido, o material que tive acesso permitiu apenas a fazer uam reflexao
mais aprofundada sobre o grupo de aliados de Silvia Mancini além de poder perceber na sua
narrativa de complo, os indicios de como ela entende a formagdo das posi¢des de dois grupos
em siatuacio de adversidade. E assim que se, em praticamente pouca coisa se pode inferir
sobre a relagdo de Daniel Fabre sobre a controvérsia, pela narrativa de compld, ele € colocado
do lado do grupo de Charuty. A discreta referéncia de Fabre sobre a controvérsia em sua nota
de rodapé do prefacio ao livro de Pierre Lagrange fora o suficiente para ser interpretada por
Silvia Mancini como uma tomada de posi¢do. Gestos assim sdo minuciosamente interpretados
como indicios de escolhas e tomadas de posicdo, decisivas para que os atores identifiquem

quem sao os aliados ou adversarios na controvérsia.

Em resumo, em relacdo a esta controvérsia sobre os métapsychiques, um aliado ¢
alguém com o qual se conta para realizar um compte-rendu sobre o livro e um adversario
aquele que se opde. E também aquele que realiza uma interferéncia/influéncia direta sobre
uma instancia de controle editorial, que tem poderes para decidir sobre a rejei¢do ou aceitacao
de um artigo. Mas, pode ser também aquele que critica a credibilidade dos dados pesquisados
feitos em um evento académico ou aquele que interfere em um rito académico de promogao
académica, travando todo o processo do adversario. Portanto, um aliado € um adversario
também sao definidos conforme as estratégias de interferéncia na controvérsia pelos distintos

espacos burocraticos da comunidade cientifica.

Ha o aliado direto, o indireto ou indicativo. Um aliado direto ¢ um “colega” a quem se
recorre para executar uma acao estratégica, como vimos no caso de Antoine Faivre, que
interveio no processo de candidatura de G. Charuty questionando a auséncia de citagdo de
determinados autores (colegas de trabalho e pareceiros de publicagdes e eventos, amigos de
jantares) na bibliografia do dossi€ de candidatura; como C. Bergé que escreve um artigo € se
posiciona a favor dos cientistas sociais acusados de “métapsychistes”. Ou o orientador da tese
de doutorado que intervem junto a editora de uma revista responsavel por rejei¢do de um
comte-rendu. Um aliado direto ¢ aquele que intervem em favor de um interesse de um

parceiro.
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Por sua vez, um aliado indireto ocorre em maior quantidade pois é aquele com quem se
pode contar sem que ele precise realizar alguma coisa pratica em troca. Por exemplo, a
indicagdo de um autor cujo status académico empresta e confere peso no argumento de
apresentacdo de uma evidéncia. E assim que, por exemplo, se Antoine Faivre em seu parecer
relata ao presidente da comissdo de avaliagdo da candidatura de G. Charuty aponta para a
omissdo de autores/aliados, G. Charuty, por sua vez, responde citando em suas referéncias
bibliograficas, os que considera adequados para realgar o argumento de autoridade. Esse gesto
se repete sistematicamente na maioria das publicacdes cientificas e consiste em ancorar a
afirmacdo na autoridade de nomes consagrados na comunidade académica como quando
Charuty evoca o prestigio do nome de Michel Foucault para sustentar ao presidente quem
esteve em sua banca de doutorado. E assim se multiplicam os exemplos, o orientador da tese
de Bertrand Meheust, ao enviar a carta a editora da revista Gradhiva, cita os nomes dos
membros da banca de defesa da tese, cita inclusive as respectivas instituigdes a que estao
ligados ¢ o nome da universidade onde se passara a defesa. A pratica de citagdo de
aliados/autores como argumento de autoridade pode, inclusive, ser complementada pela
estratégia de desautorizacdo de nomes presentes nos trabalhos do aversario, como ¢, por
exemplo, o caso da carta de G. Charuty ao presidente da comissdo de avaliacdo de sua
candidatura para o EPHE, que consiste ndo apenas em se defender da acusagdo de omissdo de
autores citados por Antoine Faivre, mas também de enfraquecer a importancia destes para a
discussdo do tema. G. Charuty cita uma série de outros autores que, em sua opinido, tem mais
valor para a discussao do que os que ¢ acusada de omitir. Nestas praticas de citacao de aliados
diretos e indiretos, o valor da citagdo do autor ¢ medido pelo pioneirismo sobre o tema
discutido e pela posicdo e autoridade do nome na comunidade cientifica. A formacao de redes
de aliados revela um aspecto da controvérsia em que o jogo tatico dos personagens passa pela
demonstracdo ao adversario do capital cientifico acuulado que se traduz, dentre outras
estratégias, no poder de arregimentagdo e indicacdo de aliados com prestigio suficiente para
materializar-se em um cerceamento da palavra ao grupo adversario, pelo questionamento
sobre a credibilidade das fontes alheias, pelos argumentos epistemoldgicos e deontoldgicos

utilizados.

4.7 “TRAICAO” E DESFECHO DA CONTROVERSIA SOBRE OS
METAPSYCHISTES

No item anterior, tentei descrever a importancia dessa estratégia de arregimentagdo de

aliados para a controvérsia sobre os “métapsychistes”. E se uma controvérsia cientifica nunca
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termina definitivamente, pois em qualquer época, pode ser retomada por um comentario ou
por qualquer ato que a ressuscite, no caso desta aqui, pode-se perceber um sintoma do
desfecho pela cessdo de farpas trocadas diretamente pelos interlocutores principais. Em parte,
porque ndo houve mais da parte do circulo de G. Charuty nem dela mesma qualquer mengao a
controvérsia. Por outro lado, Silvia Mancini interpretando o acontecimento como a formacgao
de um “compld” contra si e contra seu circulo de amizade intelectual, desistiu de prosseguir
com o objetivo de fazer uma carreira académica na Franca. Tal interpretacdo se deu pelo
conjunto de indicios percebidos por ela por parte daqueles que considerava ter relagdes
proximas, sobretudo, que se iniciara pelas criticas que recebera do seu trabalho no posfacio
para a reedicdo da De Martino e no artigo que escrevera em conjunto com Bertrand Meheust.
O “compld” se tornara evidente para ela quando percebeu que a rede de influéncia e de
relacdes de Giordana Charuty arrebatou pessoas estimadas para a sua rede de influéncia,
como o caso contado do colega, antropdlogo, Daniel Fabre que fora o presidente do juri de

sua habilitacdo na EHESS.

Porém, ndo foi o Unico, outro professor da sua época de formagdo na Italia, Marcello
Massenzio a quem chamava de “mestre”, trocou e-mails consigo na época sobre 0 mesmo
tema, que levou também, de sua parte, a um rompimento das relacdes de amizade. Os e-mails
também faziam parte do arquivo que Silvia Mancini me mostrou. Vejamos este episodio que
fora traduzido por Silvia como uma “traicdo”, comec¢ando pelo e-mail enviado por Marcelo

Massenzio.

Cara Silvia,

Fiquei sabendo, gracas a A. Faivre, o DEA do qual vocé ¢ protagonista e que
tem como polo as religides comparadas e os estados alterados de conscié€ncia.
Transmito minha reflexdo, legitimada nao pela arrogancia, mas do fato de ter
seguido vocé até a habilitagdo. Te dizer que estou “confuso-decepcionado”
vendo a inconsisténcia teorica ¢ metodoldgica do documento é pouco: estou
“meduse”. Penso que vocé ndo precisa — se ainda ¢ a Silvia que conheco — de
explicagdes especificas voltadas a demonstrar o quao pouco sentido faz ligar
um amplo itinerario de pesquisa a um “objeto”, em vez da perspectiva
escolhida para recorta-lo: escolha que implica uma reflexdo conceitual
aprofundada. Se isso ¢ verdade em geral, o ¢ ainda mais em um contexto
“onivoro” como aquele das religides comparadas (que por si s6 merece uma
reflexdo critica), em relacdo as quais qualquer objeto poderia reclamar o
proprio direito de pertencimento: desde as caixas de papeldo até os cravos,
dos lagos dos sapatos até as cole¢des de lapis... Provavelmente a burocracia
assim chamada “europeista” tem peso em orientar os professores em
territorios nos quais existe o tabu do pensamento; provavelmente a vontade
de juntar colegas leva na direcdo dos grandes “caldeirdes”. Conhego tudo
isso, mas nao basta como explicagdo. Continuo acreditando, talvez de forma
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“depasse”, que o esforgo prioritario do intelectual tenha que ser aquele de
“resistir, resistir, resistir’: resistir para que a supremacia do pensamento nao
seja cancelada definitivamente.

Considera este meu texto como uma simples apostila a minha relagdo a tua
habilitagdo; nada mais. Marcello Massenzio'>?

Alguns pontos merecem destaques. O primeiro ponto ¢ que ele foi enviado quando
Silvia Mancini ja estava na Suiga e a indaga¢do do antigo professor, Marcello Massenzio, diz
respeito sobre as razdes de Silvia Mancini encampar um projeto de criar um DEA (diplome
d’études aproffondis) na Universidade de Lausanne - onde se tornara docente na época pouco
tempo antes do e-mail do professor — intitulado Histoire comparée des religions et les états
modifiés de conscience (“histéria compara das religides e estados modificados de
consciéncia”). Silvia me contou em entrevista que este DEA tinha por objetivo discutir os
estados modificados de consciéncia, sonambulismo, hipnotismo, mediunidade ¢ a questdo da
eficacia ritual. Na época, ela havia conseguido uma quantia (“un budget”) consideravel para
realizar esta tarefa, cento e vinte mil francos suigos, e tinha interesse em disponibilizar para o
DEA viarios especialistas, dentre eles seus colegas do circulo de intelectuais, Bertrand
Meheust, Cristine Bergé, Antoine Faivre, etc. além de outros professores convidados ndo tao
préximos, porém conhecidos, como o psicologo, Mario Varvoglis, presidente do IMI. Vieram
todos eles nos finais de semana dar aulas. O convite a docéncia se estendera também a Daniel

Fabre que nunca respondeu, segundo Silvia Mancini.

Segundo narrou Silvia Mancini, a divulgagdo do programa do DEA ocorreu em alguns

paises da Europa, sobretudo, na Suiga, Franca e Italia e chegou ao conhecimento de Marcello

152 “Cara Silvia,

Ho imparato, grazie ad A. Faivre, la DEA di cui tu sei il protagonista e che ha come punto di confronto
religioni e stati alterati di coscienza. Trasmetto il mio riflesso, legittimato non dall'arroganza, ma dal fatto che ti
ho seguito alla abilitazione. Dire che sono "confuso-deluso" nel vedere ['incoerenza teorica e metodologica del
documento non é abbastanza: io sono "medusé". Non penso che tu abbia bisogno - se ¢ ancora Silvia che
conosca - di specifiche spiegazioni volte a dimostrare quanto poco senso sia di collegare un ampio itinerario di
ricerca a un "oggetto", anziché la prospettiva scelta per tagliarlo: una riflessione concettuale approfondita. Se
questo e vero in generale, lo ¢ ancor di piu in un contesto "onnivoro"” come quello delle religioni comparate (che
di per sé merita una riflessione critica), in relazione al quale ogni oggetto puo rivendicare il proprio diritto di
appartenenza: dalle scatole dal cartone alle unghie, dai legami delle scarpe alle collezioni di matite ...
Probabilmente la cosiddetta burocrazia "europeista” ha il peso di insegnanti guida in territori in cui esiste il
tabu del pensiero,; probabilmente ['impulso di unirsi ai colleghi porta nella direzione dei grandi "calderoni”. So
tutto questo, ma non ¢ abbastanza una spiegazione. Continuo a credere, forse in modo "depassato", che lo
sforzo prioritario dell'intellettuale debba essere quello di "resistere, resistere, resistere: resistere in modo che
la supremazia del pensiero non venga cancellata definitivamente. Considera questo mio testo come una semplice
apostille del mio rapporto con la tua abilitazione; niente di piu. Marcello Massenzio” (tradug@o de Elisa Gritti)
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Massenzio pelas maos de Antoine Faivre. Ha de se reparar o tratamento que o antigo
professor lhe conferiu — “protagonista do programa de DEA” — e, em seguida, demonstrado
espanto ¢ uma critica da proposta teorico-metodologica do programa. O e-mail também
questiona o fato da “vontade de juntar colegas” e ndo se fez rogado em prevenir sobre o
perigo de juntar no mesmo “caldeirdo”, professores renomados (como o nome de Antoine
Faivre) com outros nomes de pessoas consideradas ndo tdo qualificadas cuja necessidade de

“resistir”, segundo a argumentacao, torna-se “imperiosa”.

O que se percebe aqui parece ser mais uma vez o argumento de alerta sobre o perigo da
“contamina¢do” com a reunido em um mesmo programa de um quadro docente composto por
autores qualificados e outros “ndo-qualificados”. A preocupagdo do antigo professor em
relacdo a sua pupila apresenta novamente o argumento do alerta a questdes deontoldgicas ao
afirmar que essa tentativa de encampar este projeto de criagdo do DEA, coloca em risco a

“supremacia do pensamento” cientifico.

Silvia Mancini me contou que demorou trés dias para digerir o e-mail e para conseguir,
em seguida, responde-lo pois lhe causou profundo impacto emocional. E o fez em franceés - e
ndo em italiano, lingua natal dos dois interlocutores por razdes que ndo explicou. Em sua
resposta, Silvia Mancini procurou afirmar que tal projeto de estudo estaria perfeitamente
dentro do espectro de ensino de sua formagdo na escola romana. Ela me disse que preferiu nao
colocar panos quentes na resposta, buscando um tom concialor afim de tranquilizar o
“mestre” (“maitre”), tentando desfazer o que pode ser um mal-entendido causado por uma
peca publicitaria a que ele pudera ter acesso e que a problematica do DEA estaria conforme as
regras oficiais depositadas na reitoria da universidade de Lausanne. Porém, apos este e-mail,
ela me confirmou que se iniciou um siléncio entre os dois, e que para ela tal episddio
significou uma ruptura da relagdo de amizade entre a antiga aluna e seu ex-professor. Esta
troca de e-mails significou claramente para ela que Marcello Massenzio tomara partido em
favor do “cercle de Toulouse” cujos expoentes eram Daniel Fabre e, sobretudo, Giordana

Charuty.

Silvia Mancini me contou em entrevista (¢ depois me repassou uma copia) que dois
anos mais tarde recebeu pelo correio, uma nova carta de Marcello Massenzio perguntando
noticias suas e sobre como andava a sua experiéncia em Lausanne, o que interpretou como
uma tentativa de restabelecer contato, porém nao respondeu. Perguntei-lhe pelo motivo de nao

ter respondido a esta tentativa de reaproximacao, e ela foi categérica em afirmar: “o que ele
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fez foi muito grave. Ele me renegou em beneficio proprio e de suas aliangas com meus
adversarios”. Ela me contou que interpretou o fato dele ter se posicionado do lado de
Giordana Charuty teve a ver com o interesse dele, na época, de estar tentando posicionar seus
livros na Franca e a ajuda de G. Charuty e influéncia eram fundamentais para isso.
Novamente, Giordana Charuty ¢ vista como portadora de um capital cientifico consideravel e
citada como membra de inimeros comités editorais dos principais periédicos de antropologia
na Franga. Um propdsito semelhante, segundo Silvia Mancini, impeliu seu antigo professor a
ensaiar a reaproximar-se, anos depois com esta carta, ja sabendo que a antiga pupila havia
estabelecido uma nova rede de relagdes a partir da sua docéncia e, sobretudo, do referido
DEA na Suica. Tocar a carreira profissional de docente-pesquisadoa na Suica e ter a
possibilidade de reunir de tempos em tempos os colegas do circulo de amizade em
publicacdes e eventos academicos, longe das intrigas da comunidade antropologica da Franga

foi 0 modo como Silvia Mancini encontrou para dar continuidade aos seus objetivos de vida.

4.8 0 CAMPO CIENTIFICO E AS DISCIPLINAS

A controvérsia sobre os “métapsychistes” que analisei envolveu atores sociais cujo
conflito se passa por uma disputa pela verdade do discurso cientifico e pela legitimidade da
metapsiquica, o que nos levou a interrogar ndo s6 os argumentos epistemoldgicos, mas os
interesses conflituosos nas etapas de construdo da trajetéria académica de cada um. Segundo
Bourdieu (1976), o interesse cientifico esta diretamente ligado a questdo de autoridade que o
socidlogo francés considera ser a mesma coisa, de competéncia cientifica. Em sua perspectiva,
seria um erro tentar dissociar a questdo da competéncia cientificas das razdes sociais

(Bourdieu, 1975 apud ORTIZ, 1983).

Assim, os julgamentos sobre a capacidade cientifica de um estudante ou de
um pesquisador estdo sempre contaminados, no transcurso de sua carreira,
pelo conhecimento da posigdo que ele ocupa nas hierarquias instituidas (as
Grandes Escolas, na Franga, ou as universidades, por exemplo, nos Estados
Unidos). (BOURDIEU, 1976 apud ORTIZ: 1983, p. 02-03)

As praticas cientificas estdo orientadas para a aquisi¢ao de autoridade cientifica, que
se confunde com o prestigio e o reconhecimento por parte da comunidade académica.
Portanto, o interesse cientifico, a competéncia em uma disciplina, a defesa de certa teoria, de

um conjunto de autores, de métodos, etc., tem sempre uma dupla face: sdo conflitos
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epistemologicos e conflitos politicos (BOURDIEU, 1976 apud ORTIZ, 1983 ). Nos capitulos
precedentes, tentei mostrar de que forma a controvérsia sobre o “retorno dos métapsychistes”
cientifica envolveu questdes epistemologicas, ideologicas e de legitimidade e prestigio entre
as posi¢des. Os dados descritos aqui misturaram, portanto, evidéncias em que estiveram em
disputa o aumento da autoridade de produtor legitimo, ou seja, o capital cientifico dos
personagens; o poder de definir o campo dos problemas, os métodos e as teorias que podem
ser considerados cientificos em relacdo a como a antropologia deveria abordar aquilo que ¢
também de dominio da metapsiquica. E isso envolveu artefatos proprios da comunidade
cientifica, naquilo que David Hess (1987) usou para compreender os interditos em relagao a
parapsicologia, em inspiracdo foucaultiana: os mecanismos disciplinares, isto €, as estratégias
de controle social da ciéncia. Foram agdes de arregimentacdo de aliados, “sabotagem” em
ritos de ascensdo e progressdo académica, taticas de cerceamento da circulagdo do discurso
em eventos académicos e direitos de resposta em periodicos cientificos, etc., enfim,

estratégias que revelam a microfisica do poder propria das disciplinas cientificas.

A nocgao de disciplina em Michel Foucault ¢ comumente usada para discutir a questao
da biopolitica na modernidade, porém, pouco se discute o que o autor entende por disciplina

cientifica: “um principio de controle do discurso”.

(...) uma disciplina se define por um dominio de objetos, um conjunto de
métodos, um corpus de proposi¢cdes consideradas verdadeiras, um jogo de
regras e de defini¢Oes, de técnicas e de instrumentos: tudo isto constitui um
sistema an6nimo a disposi¢cdo de quem quer ou pode servir-se dele, sem que
seu sentido ou sua validade estejam ligados a quem sucedeu ser seu inventor
(FOUCAULT, 2006, p.30).

Neste sentido, para Foucault, a disciplina ndo consiste em um repertorio de tudo o que
se pode dizer de verdadeiro sobre determinado conjunto de objetos ja que ¢é constituida de
verdades e erros que tém fungdes positivas e uma eficacia historica. Para cada disciplina, em
seu interior reconhecem-se proposi¢cdoes verdadeiras e falsas. Se para pertencer a uma
disciplina, uma proposicdo deve inscrever-se em certo horizonte tedrico, em qual situagao
estariam aquelas proposicdes que propdem a possibilidade de objetividade dos fendmenos

paranormais?

Estdo exatamente onde se encontra tudo aquilo que para Foucault estd ao exterior das

disciplinas, aquilo “que repelem, para fora de suas margens, toda uma teratologia do saber. O
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exterior de uma ciéncia ¢ mais ¢ menos povoado do que se cré (...) em contrapartida, rondam
monstros cuja forma muda com a historia do saber” (FOUCAULT, 2006, p.33). Um dos
pontos da controvérsia sbre os metapsychistes que analisamos ¢ exatamente o lugar
(encerrado na pré-histéria das ciéncias) das paraciéncias no campo epistemologico moderno.
Mas, esse lugar na historia € apenas um discurso que visa a esconder a realidade atual das
passagens de ideais e pessoas ligadas as paraciéncias na comunidade cietifica. O dominio do
paranormal ¢ um monstro que se cré ter existido e morto na infancia das ciéncias empiricas e
o discurso que visa a interdicdo da sua circulagdo na comunidade académica tem a finalidade
de filtrar, invisibilizar, minimizar os casos de entrada de discursos e autores que tentam
legitimar um outro olhar sobre o transe, o éxtase, a mediunidade, os estados alterados de
consciéncia, as experiéncias fora do corpo, a paranormalidade, etc. que ndo seja aqueles que
os qualifiquem como representacdo ou efeitos de discurso, mas com modelos objetivistas. E
vigiada, portanto, a entrada dos intérpretes imediatos que se preocupam com estas questoes
ontoldgicas, me refiro aos paracientistas diretamente interessados nos produtores das arts de
l’existence (CHARUTY, 2001) e das orthopratiques, conceito usado por C.. Bergé e S.
Mancini. Mas, nao saoapenas as disciplinas cientificas que procuram estabelecer limites com
uma exterioridade paracientifica, o IMI, por exemplo, também apresenta uma identidade a ser
preservada pelos membros da comunidade parapsicoldgica como vimos no caso da distingao
com relacdo ao ethos esotérico. As vigilancias epistemologicas ndo sdo exclusivas das
disciplinas cientificas ¢ podem ser também observadas no momento em que os paracientistas
buscam se precaver das interferéncias advindas do campo espiritualista, por exemplo. Se o
exterior das ciéncias €, portanto, povoado de anomalias diversas que justificam a existéncia
daquilo que ¢ de dominio das paraciéncias. Estas, por sua vez, se procuram estender as
fronteiras do campo hegemonico ao ponto de inclui-las segundo o argumento de que
basicamente dos mesmos instrumentos metodologicos, realizam seus processos de
demarcagao e distanciamento aquilo que consideram demasiadamente caracteristico do campo
magico-religioso (como veremos no sexto capitulo). E neste sendido que Foucault dialogando

13

com a epistemologia afirma que ha uma diferengca entre dizer “o verdadeiro” que pode

perfeitamente ser feito no espago fora da ciéncia (ou do paradigma vigente) e estar “no

2153

verdadeiro”'> que so ¢ possivel obedecendo as regras de uma “policia” discursiva, em nosso

caso, no interior da disciplina cientifica.

153 Conceito que Foucault recupera de G. Caguillem.
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Eis porque pouco adiantaram os intimeros esfor¢cos acumulados durante décadas da
comunidade internacional da parapsicologia em estudos e aprofundamento do debate sobre o
aprofundamento do rigor do protocolo de pesquisa para alterar o status epistemologico da
parapsicologia. H4 outros fatores que interditam que ndo apenas a questdes tedrico-
metodoldgicas, algo que envolve uma combinagdo entre as interpretacdes dos atores, os
diferentes sistemas de provas e as anomalias apresentadas nos resultados em algum momento
que acionam os mecanismos de interdi¢cdo disciplinar pondo em agdo a “policia” discursiva

académical’?.

Fatores aponta todos pelos dados que mostraram o que se passou nos bastidores da
controvérsia sobre os métapsychistes que ndo aparecem obviamente na troca de argumentos
dos artigos cientificos publicados na revista L ’'Homme. Tal resultado sé foi alcancado por ter
conseguido acesso ao arquivo de documentos que Silvia Mancini reunira na época de maior
calor sobre a controvérsia e pelas entrevistas que realizei com ela. Além disso, a partir destes
documentos, pude chegar a publicagdes de personagens importantes que me ajudaram a
entender a estratégia de arregimentagdo de aliados. Desde o processo de formacdo da
animosidade e o desenvolvimento da tensdo e da crise entre as personagens principais percebi
que a discérdia entre os personagens ndo tivera apenas divergéncias estritamente
“epistemologicas” e que perpassa a formagdo de circulos de intelectuais cujo ponto de
discussdo envolve a questao de como a metapsiquica é vista pela antropologia, isto €, com
“problemas epistemoldgicos e deontoldgicos”, como o mostraram as cartas trocadas entre o

orientador da tese de B. Meheust e a editora da revista Gradhiva.

A controvérsia cientifica em torno dos “métapsychistes” costura episddios que
atravessam diversos ritos académicos e expde estratégias de restri¢do e rejeicdo da circulagdo
da produgdo de conhecimento de pesquisadores abertos a metapsiquica bem como revela
igualmente estratégias de evasdo e reagdo aos mecanismos de controle disciplinar. Toda a
controvérsia se passa em forum oficial, isto €m em eventos académicos, em comités editoriais,
em comissdes de exame de admissdao e promog¢ao de postos em carreiras académicas, etc. Ao
meu ver, a publicacdo dos dois artigos na revista L 'Homme representou tdo somente o apice
da tensdo que comecara antes e que envolvera um conflito até entdo ndo declarado
abertamente, com agdes e reagcdes em espagos invisiveis como a troca de cartas e de
telefonemas entre os atores da controvérsia.

154 O tema dos diferentes sistemas de provas das disciplinas sera discutido no sexto e ultimo capitulo junto

a a nocao de crenga.



191

No universo académico, a influéncia de orientadores de tese, de editor-chefe de revista
académica, de membro de banca de avaliacdo da promocao de carreira sdo instdncias com as
quais se busca contar para a facilitagdo/rejei¢do de uma publicagdo em periddico de prestigio,
de uma promogao/progressao/reconhecimento ou de um
impedimento/adiamento/fracasso/reorientacdo de uma carreira académica. O campo
universitario francés, segundo Pierre Bourdieu (2011), organiza-se de acordo com dois

principios de hierarquizagao:

(...) a hierarquia social segundo o capital herdado ¢ o capital econdmico e
politico atualmente detido se opde a hierarquia especifica, propriamente
cultural, segundo o capital de autoridade cientifica ou de notoriedade interna
(BOURDIEU, 2011, p.78).

Neste sentido, o autor coloca em xeque a ideia da meritocracia cientifica que consagra
institucionalmente determinados agentes. Segundo o socidlogo, o campo das letras e das
ciéncias humanas se organiza em torno da oposi¢ao entre duas espécies de poder. Aquele
propriamente universitario, que controla os instrumentos de reprodu¢do do corpo professoral;
e o poder ou autoridade cientifica que ¢ medido pela direcao de uma equipe de pesquisa, pelo
nimero de publicagdes, citacdes, traducdes, enfim, pelo prestigio intelectual e cientifico.
Esses poderes dividem-se, por exemplo, entre as proprias faculdades, em que ha distingdes
entre aqueles que se formaram e posteriormente ingressaram como profissionais na Sorbonne,
no Colégio de Franga ou na Escola dos Altos Estudos. A autoridade dentro das faculdades
estéd ligada a uma logica de reproducdo e conservacao do grupo, que pode ser independente do
valor cientifico das produgdes, uma vez que “o capital universitario se obtém e se mantém por
meio da ocupagdo de posigdes que permitem dominar outras posi¢cdes e seus ocupantes |[...]”

(BOURDIEU, 2011, p. 115).

E neste sentido que, de acordo com os dados que apontei, mostraram a atividade dos
atores sociais da controvérsia na tentativa de acionar e/ou escapar daquilo que alguns
socidlogos da ciéncia, norte-americanos chamam de “mecanismos de controle social na
ciéncia” (Merton, 1973; Hess, 1992) como meios de garantir a possibilidade de materializa¢ao
de seus interesses. “Mecanismos de controle social na ciéncia” consistem em instrumentos
burocraticos comuns a comunidade cientifica e que muitas vezes exercem a funcao de

“portaria” (“gatekeeping”) convencional dos cientistas: regulagdo e controle ao acesso a
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periddicos, a titulos profissionais e, muitas vezes, ao financiamento publico e privado de

pesquisas.

Conforme o antrop6logo David Hess, os “mecanismos de controle social na ciéncia sdo
fundamentais para compreender como operam as redes, os grupos para impedir o acesso do
campo da parapsicologia (e de colaboradores) como um todo ao status cientifico” (HESS,
1992, p.95). Como vimos, no caso do parecer de Antoine Faivre, que consiste em uma
acusacdo de omissdo de citagdo (plagio) do “projet de recherche” de G. Charuty pode ser
interpretado como uma estratégia de reagdo do grupo dos pesquisadores abertos a uma revisao
do papel da metapsiquica na ciéncia. E uma estratégia de reagio de membros de grupos
minoritarios a “mecanismos de controle social na ciéncia”, como uma tatica de guerrilha
propria ao forum constituinte. Entretanto, existem controvérsias em torno de paraciéncias que,
embora envolva também a questdo da legitimidade cientifica, se passa em féruns oficiosos e,
talvez, por isso, provoquem bem mais barulho juntao a opinido publica. Elas ndo passam
desapercebidas e vire ¢ mexe sdo lembradas pelos interlocutores conforme irei mostrar no

proximo capitulo.
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5 ESCANDALO MIDIATICO E O RISCO DO RIDICULO EM FORUM OFICIOSO

Neste capitulo, apresento alguns dados etnografico dos jantares que realizei junto aos
interlocutores, pesquisadores, colaboradores do IMI e, em seguida, articulo as conversas
realizadas nestes ambientes coletivos a pesquisa documental sobre um caso paradigmatico
trazido por eles. Ao final, tento mostrar que o caso € representativo de riscos como o que
chamei de “medo do escandalo” que, ao meu ver, demonstra a valorizagdo de um ascetismo
laico comum na formacao de carreiras de pesquisadores docentes nas universidades francesas.
Este caso relembrado nas conversas e tantos outros sdo episodios sdo vistos pelos meus
interlocutores como modelo de experiéncias negativas que ocorreram com pesquisadores-
docentes que sofreram coer¢do social da comunidade cientifica e da opinido publica ao serem
tomados como protagonistas de escandalo ao serem acusados de facilitar e apoiar a
legitimagdo de paraciéncias no ambiente académico. S3o casos-limites que, por iSso mesmo,
sdo frequentemente lembrados em conversas, uteis para analisar qual tipo de pressao pode ser
exercida seja em foruns constituintes (como o caso da controvérsia sobre os métapsychistes)

ou em férum oficioso (como € o caso deste capitulo).

A partir dos casos trazidos pelos interlocutores em conversas nos jantares pude me
debrugar em construir aqui um arquivo contendo noticias sobre o episdédio emblematico.
Assim, priorizei a selecdo de reportagens e artigos veiculados pelos jornais de grande
circulacao nacional como o Le Monde ¢ o Libération e complementei com as informagdes
contidas em revistas institucionais de abrangéncia mais restrita. Neste sentido, pude, ao
analisar os dois casos, perceber as diferencas entre uma controvérsia cientifica em torno de
paraciéncias que se passa em um forum constituinte (caso dos métapsychistes) e outra em
forum oficioso. Como vimos, na controvérsia cientifica em féorum oficial, foram acionados
mecanismos disciplinares comuns a rotina das atividades burocraticas e sociais académicas,
como a formag¢do de rede de aliados e o acionamento do cerceamento de ritos e periddicos
académicos. Os demarcadores de limites postos em agdo pelos atores sociais em forum
oficioso seriam outros. Eles operam, sobretudo, no nivel da linguagem e pela producdo de
constrangimentos morais € o apelo ao argumento deontologico que marca o controle das
disciplinas cientificas. A ideia deste capitulo, portanto, ¢ mostrar que, ao mudar o espago
social onde ocorre a controvérsia sobre paraciéncias, alteram-se os instrumentos usados para o

controle da fronteira.
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Nas proximas paginas, descrevo como cheguei a esta interpretacdo comegando por uma
anedota e outros relatos trazidos a memoria por eles. Como apurei, estes casos servem de
parametro para os interlocutores que ilustram as pressdes sociais exercidas pela comunidade
cientifica que, em casos mais drasticos, ultrapassam os limites das instdncias burocraticas
académicas, ganhando visibilidade na opinido publica. O caso em evidéncia conclamou a
participagdo de associagdes formais de cientistas sociais e de grupos estranhos a comunidade
cientifica (embora composto de docentes) como os chamados “céticos”!>, que arvoram serem

protetores da tradi¢ao racionalista como

Neste sentido, o “affaire Teissier”, coincidentemente mencionado por Daniel Faivre no
prefacio ao livro de Voisenat e Lagrange e também relatado também pelo circulo de amigos
colaboradores do IMI (Antoine Faivre, Silvia Mancini, C. Bergé, Bertrand Meheust, Pierre
Lagrange e Marion Aubrée, Paul-Louis Rabeyron), além do caso de Yves Lignon relatado
pela geracdo mais jovem de colaboradores do IMI (Thomas Rabeyron e Renaud Evrard),
formam dois casos emblematicos. Em ambos os casos, as pressdes sociais partem de
dentiincias que desembocaram em situagdes de exposigdo sistematica das instincias
burocraticas da universidade na e pela imprensa, de forma a produzir escandalo e
constrangimento aos protagonistas perante a opinido publica. Com isso, pude inferir algumas
semelhancas e diferencas entre estas duas polémicas, tanto nas estratégias e a¢des de dentncia
quanto nas consequéncias e arranhdes causando descrédito nas carreiras profissionais dos
sujeitos envolvidos. Reafirmo que nio teria sido possivel analisar nenhum destes casos sendo
percebesse a devida a importancia que os meus interlocutores atribuiram a estes casos. O que
passo a narrar agora sdo trechos de conversas e casos que extrai em meu diario de campo.
Comego pela anetoda que ouvi das conversas em casa de Marion Aubrée com a presenga do

pequeno circulo de amizades da anfitria.
5.1 OS JANTARES

No dia, 26 de maio de 2017 com uma certa apreensao causada pela ansiedade em
encontrar parte das pessoas a que me propus entrevistar em um mesmo ambiente de uma vez

sO, acabei pegando o 6nibus em uma direcdo errada do metrd, o que me fez chegar trinta

155 Na controvérsia em questdo, houve a participagio de membros da Association frangaise pour

I’information scientifique — AFIS.
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minutos atrasado no jantar em casa de Marion Aubrée. Nao que isso fosse uma falta inédita
para um brasileiro, como comentou Marion Aubrée. Ao chegar em seu apartamento no
primeiro andar de um edificio de 3 a 4 andares em Barbe¢s, no 18 eme, de Paris, e ser recebido
pela anfitrid, j4 estavam sentados na sala de estar, Patrick, um jornalista, homem alto, de
cabelos grisalhos e olhos azuis, acima dos seus 55 anos; ao seu lado, um senhor dos seus 80
anos, o literata e historiador Antoine Faivre, sem duvida talvez a voz mais respeitada pela sua
erudicdo do recinto e, por ser como o apresenta, Marion Aubrée, o “decano” da turma, em um
sofad com trés lugares e em uma poltrona em frente, Silvia Mancini que, na ocasido era o meu
maior interesse em aproximar-me. Apds os cumprimentos - todos em pé - e apresentagoes,
onde fui identificado simplesmente pelo menu prenome, situagdo académica e nacionalidade,
“Genaro, o doutorando brasileiro”, a anfitrid me colocou em um banco ao seu lado, mesmo
estando vago um lugar ao lado de Silvia. Imediatamente ap6s a minha apresentagdo
desencadeou-se uma chuva de perguntas, sobre o tema de pesquisa do meu doutorado, onde o
fazia no Brasil (Silvia fez a pergunta e demonstrou desconhecer a regido nordeste e cidade
onde eu moro) e a que instituicdo eu estava ligado na Franca... Falei vagamente sobre o meu
tema de estudo, comecando pela minha biografia e meu sotaque franco-brasileiro (M. Faivre
falou para Marion que eu nao tinha sotaque “du Midi”’) e minha formagao académica desde a
area ao tema de estudo no mestrado. Prontamente, ndo me senti a vontade para revelar que
Silvia seria uma das personagens da minha pesquisa, dados os olhos e ouvidos de todos neste
exato momento em mim. Por esta razdo, preferi apresentar em linhas gerais que minha
pesquisa era sobre fronteiras epistemologicas em torno da parapsicologia francesa, tendo o
Institut de Métapsychique International como foco central. A orientacdo da conversa logo

seguiu para outros rumos.

Desde o preambulo, o tom da conversa era envolvido de erudi¢do. Senti que estivamos
sob a atmosfera de um grupo onde o prestigio com muita naturalidade e sem pedantismo
estavam na paridade do nivel de conhecimento dos presentes. O meu lugar no banco (sem
encosto e certamente o lugar menos confortavel do ambiente) tinha certamente uma ligagao
com a minha condi¢do de jovem doutorando, portanto, de um aluno, um aprendiz. Nao tomei
isso como depreciagdo, mas como condi¢cdo de respeito aos demais dada a idade bem mais
avancada e a trajetoria de carreira académica do que a minha. Tudo isso para dizer que ndo se
impunha uma condi¢do desagradavel de inferioridade, mas de privilégio de aprendiz estar em
tao seleto grupo de amigos de mais de uma década. Talvez, seja preciso enfatizar novamente

que se tratava de um “diner” e cujo o objetivo ndo era propriamente o de uma reunido
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académica e, em nada se assemelharia a um grupo de estudos. Dias depois ao contar sobre
este jantar a Renaud Evrard em um almogo em Nancy, cidade onde leciona, ele me sai com

uma expressdo que me parece adequada para definir este tipo de situagao:
- «Alors, on fait toujours des salons a Paris ? »

Os salons litéraires ou simplesmente salons designam uma forma de sociabilidade onde
em uma casa se recebe convidados, geralmente eruditos para a conversacdo e algumas
praticas de leitura e audicdo de textos e igualmente jogos literarios. Os saldes literarios sao
uma versdo mais recente (século XIX e XX) desta inven¢do historiografica de burgueses e
nobres franceses. Embora o termo salons litéraires suscite a ideia de que a finalidade seja a
literatura, seria erroneo atribuir a este fator o principal e nico interesse da reunido. Os salons
se singularizam de outras sociabilidades pelo fato de ocorrerem em um domicilio privado,
geralmente em casa de uma anfitrid, e a presenga regular de um grupo de convidados. Um
outro aspecto particular que distingue a sociabilidade dos salons daquelas das academias, dos
clubes literarios, das lojas ou dos clubes ¢ a auséncia de documentos que regulem as
interacdes, sem atas, sem estatutos, sem ordens do dia ou mesmo lista de membros. Nao se ¢
membro de um salon, se ¢ convidado pela anfitrid, a maitresse de Maison — titulo conferido
geralmente aqueles que desempenhavam esta funcdo outrora. Os lagos que unem os
convidados do jantar de Marion Aubrée sao os de amizade baseado em afinidades de visdo de
mundo e de praticas ligadas a vida académica. Todos eles se conheceram em ambientes
publicos académicos (eventos, sala de aula, grupos de estudo, organizagdo de periddicos
cientificos) e, se trocam relagdes do ambito privado em ambientes privados como almogos,
jantares, e-mails, ¢ porque os lacos de afinidade se estreitaram com o passar dos anos. Isto
significa que o elo que os envolve e permite o periddico contato entre eles ¢, em sua maioria,
oportunidade de estabelecer atividades e trocas ligadas as carreiras de cada um. Recentemente,
Silvia Mancini organizou dois livros (dos mais recentes escritos por ela) com artigos escritos
por pessoas ligados ao circulo, porém, fruto das pesquisas de cada um em suas respectivas
areas e meio de atuagdo: “Des médiums: techniques du corps et de [’esprit dans les deux
Ameériques”, editado e langado pela Imago em 2012, organizado junto a Antoine Faivre e
contando com a participacdo de artigos de Marion Aubrée, de Betrand Meheust, de Mario
Varvoglis (presidente do IMI), Christine Berger (outra personagem envolvida na controvérsia
com G. Charuty), além de artigos dos proprios organizadores. Nao ha uma forma padrdo para
os salons. Nao seria correto também compreendé-lo como um lugar de discussdo critica que

permitiria difundir socialmente o conhecimento. Se trata antes de centros da sociabilidade
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mundana, recheados pelos prazeres da table, do manejo livre das palavras, das elucubragdes e

dos argumentos, envolvidos no estimulo inebriante etilico.

Um jantar cuja tonica poderia ser uma réplica de um salon do comego do século XX,
onde os convidados se permitiam fufoyer entre eles (menos Antoine Faivre que se refira as
pessoas pelo nome de familia, com a excecdo de Silvia e de Marion, com um certo humor
fino). Se podemos falar dos poucos minutos que passamos nesta sala antes de passarmos a
outra — “a table” - ¢ que discorremos nesse preAmbulo, coordenados pela anfitrid, sobre a
observa¢ao de que forma eram todos poliglotas e tinham acessos a mundos diferentes. Assim,
Marion afirmara que dominava as linguas latinas, principalmente o espanhol e o portugués
(haja visto a sua primeira formacao em literatura hispanica) assim como Silvia que também se
debrugava melhor com a lingua espanhola devido sobretudo aos anos de trabalho de campo no
México e atualmente em Cuba. E, Faivre que dominava o alemao, tendo sido inclusivo
lecionado sobre literatura germanica na Universidade de Haute-Normadie e o inglés tendo
passado alguns anos como professor visitante na Universidade de Berkeley na California -
EUA. Sylvia permanecia a maior parte do tempo como observadora e apenas fazia pontuagdes
precisas e com acuidade sobre sua intepretagdo dos temas abordados. Contentava-se em
mostrar-se presente através das gargalhadas geralmente apdés um comentario irdnico de
Antoine Faivre. No entanto, a maior parte do tempo escutava e observava, seu olhar era
bastante significativo do ponto de vista da atengdo que prestava no que se dizia, quem dizia e
o que dizia. Marion me perguntou se queira whisky ou “fino” (vinho seco branco espanhol de
Andaluzia) quando se falava sobre a aproximagdo do romeno como lingua latina e das
habilidades em falar francés. Antes de sermos convidados a irmos a table por Marion ainda
houve tempo para A. Faivre responder uma questdo sobre a época do desaparecimento (lingua

morta) do latim na Europa:

— “langue parlée ou écrite?”, retrucou Faivre como que pedindo uma maior precisdo na

elaboracdo da pergunta ao seu interlocutor, para que pudesse discorrer sobre a resposta.

Poucos minutos antes de passarmos a mesa de jantar, chegou Pierre Lagrange, um
homem de meia idade, com seus pouco mais de 50 anos que chegou com uma camisa de
botdo de cor de abobora semiaberta e uma outra de mangas compridas bem mais escuras por
baixo, o que lhe dava uma aparéncia de um senhor com roupas de um jovem dos anos 1980.
Apesar do estilo, podia-se ler em seu rosto noites seguidas de sono mal dormidas, tamanhas

eram as olheiras e ar de cansago. Suas roupas e sua aparéncia nao eram daquelas pessoas que
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gostariam de causar impressao pelo looking, pelo contrario, deixava transparecer, nas suas
expressoes faciais quase uniformes, onde mal se interpretaria quando comeca um sorriso,
Lagrange passou-me a ideia de que ndo era um sujeito que fazia esforco pra ser visto como

uma pessoa extrovertida.

Marion Aubrée aproveitou a chegada de Pierre Lagrange para chamar a todos para o
cdmodo da sala principal onde iriamos jantar. Em seu lugar de “maitresse de la Maison”,
desdobrava um bilhete onde havia anotado a punho a ordem dos lugares e orientava o local
onde as pessoas deveriam se sentar ao redor da mesa. Esperavamos todos em pé, ao redor,
nossos nomes serem chamados antes de irmos nos colocar nos lugares destinados. Sentado
entre Antoine Faivre e Silvia Mancini, tive a impressdo que Marion Aubrée havia previsto que
estes dois eram as duas pessoas com quem deveria interagir com mais profundidade e, com
certeza, para extrair um contato para conversas € entrevistas posteriores. A interagdo com o0s
dois deveria ser com mais intensidade e isso caberia, claro, a uma espécie de destreza em

provocar empatia nas duas pessoas que acabaram de saber da minha existéncia no mundo.

Comentei com Silvia que no Brasil ¢ comum atribuir a quem senta na cabeceira “paga a
conta” como uma forma jocosa de deixar o referente em maus lengois. Sorrimos, havia algo
em Silvia que me deixava a vontade ou que nos permitiu mais tarde de olharmos um para o
outro e sorrirmos de um jeito malandro que s6 nods dois reconhecemos na forma como a
ultima convidada a chegar, Ivonita Trindade, psicanalista brasileira (amiga de longas datas de
Marion Aubrée e unica que ndo compartilhava a familiaridade com os temas sobre o éfrange),
deixara passar ao expressar coletivamente uma experiéncia que havia passado. Senti seu olhar
sobre mim diversas vezes de curiosidade e certa empatia mesmo sem eu estar com a palavra
no momento e trocamos gentilezas nos momentos de passarmos as comidas na mesa. Silvia
teve a oportunidade de interceder ao meu favor quando Faivre insistindo sobre o sentido do
termo “séculaire” indagava a minha exposi¢cdo sobre o meu tema de pesquisa. Desde o
momento em que falei sobre o meu tema de pesquisa (/e titre), o assunto girou sempre em
torno do paranormal na sociedade francesa. Passamos de temas como o IMI ao espiritismo,
em seguida ao da origem do “vampiro” estudado por A. Faivre as “soucoupes volantes”
dominado por Lagrange. P. Lagrange explicava os estudos atuais, o meio e a forma como os
autores estdo abordando o tema da ufologia. Pierre Lagrange falou sobre a falta de critérios
ainda para experimentar, mensurar os fendmenos de contato com extraterrestres. Discutimos
as nogoes de prova neste tipo de investigacdo e os problemas de falta do testemunho

aceitaveis na construcdo de provas validas para a objetificagdo do fenomeno. Diversas vezes
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mencionando Bertrand Meheust, e nesse momento olhava para A. Faivre, o amigo em comum
dele e de Silvia. Patrick, o jornalista, falou das imagens como evidéncia e das pinturas de
criancas do Zimbdbue na enquete de “Mach”, um ufélogo americano. A. Faivre sempre
inseria o aval ou o seu desacordo sobre as questdes que se deveriam colocar sobre os
fenomenos. Todos os temas abriam uma oportunidade de cada um falar com propriedade
sobre seu tema de pesquisa. A. Faivre sinalizou diversas vezes a importancia de construgao
“des cadres d’analyse” para dar conta destes assuntos e da importancia e a proeza daqueles
que se propuseram e colocaram as questdes corretas e de nao confundir isso com a questao da
crenca. Antoine Faivre sempre encerrava como um coordenador de um grupo de trabalho ou

de pesquisa com uma interpretacao das regras epistemoldgicas consenso no grupo.

Quando indaguei A. Faivre sobre a importancia do IMI na sociedade francesa hoje, ele
colocou que espera ler isto dos meus escritos, o que naturalmente provocou um riso da parte
de todos. Afinal de contas, ao lancar perguntas ao “decano” da turma, eu havia invertido a
ordem da hierarquia do grupo. Apesar do meu deslize, a conversa discorreu sobre a falta de
conhecimento das pessoas (e eu corroborei falando da minha enquete sobre isso com
professoras francesas e inclusive de antropologia da religido) na Franca sobre o IMI — e me
adiantaram que uma evidéncia era a auséncia de circulagdo da produgdao de conhecimento
feita por 14 na instituicdo. Neste instante, Marion interveio e revelou claramente como eu
havia chegado até ela e como ela me havia encaminhado a Véronique Boyer pois estava ja
afastada da EHESS. Com o prato que serviu o jantar nas maos, saindo da sala para galgar a
cozinha, Marion Aubrée se vira e pontua aquilo que ela acha que deve ser a questao do campo
que eu deveria colocar em meu trabalho de pesquisa deveria ser antes: “por que as pessoas
que frequentam o IMI (apesar do desconhecimento de sua importincia e dos estigmas)
frequentavam (ou ndo) aquele lugar?”, o que foi prontamente corroborado por A. Faivre e
pelo siléncio dos demais. Estava o brasileiro, “jovem” doutorando a receber sugestdes dos
veteranos, o que atribui a mais um gesto de altruismo, com um olhar onde havia afeto e

recomendacao.

5.2 A ANEDOTA SOBRE MICHEL PERRIN E “LA PEUR DU RIDICULE”

Silvia Mancini interveio sobre o assunto, saindo do seu siléncio de observadora, e,

contou-nos o caso de uma palestra de Bertrand Meheust no IMI em que ela havia convidado a
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Michel Perrin'>® a assistir. O amigo, antropologo francés, ficou com receio de ser visto por
algum dos pares entrando naquele local, o que lhe causou certo espanto no momento. De certa
forma o relato serviu para ganhar a reprovagdo das pessoas do jantar demonstrando um
consenso sobre atitudes hipérboles a que podem chegar seus pares em relagdo a sua imagem
publica ao arriscar-se uma associagdo ao IMI. O caso foi contado como uma evidéncia de
ignorancia mesmo entre antrop6logos franceses sobre as atividades do IMI e sua historia na
sociedade francesa. O espanto e reprovagdo de todos que estavam na mesa se dera em relagdo
a atitude de vergonha, de receio ao perigo e a ameaca de manchar a credibilidade e o prestigio
de sua imagem publica, isto €, a sua carreira académica. Isto ficou mais claro quando Silvia
Mancini encerrou a histéria relatando uma mudanga de atitude (uma conversdao) de Michel
Perrin com o comentario do proprio a si, ap6s ter afirmado ficar impressionado com a locugao
e erudicdo de Bertrand Meheust sobre o sonambulismo magnético e a histéria das “pesquisas

psiquicas” na Franga.

O desfecho da narrativa de Silvia Mancini ¢ o seu espanto com a reagdo do colega,
Michel Perrin, tem a ver com os signos da resisténcia, do receio e da vergonha de manchar
sua imagem publica. Ser visto publicamente entrando no IMI, portanto, causaria
questionamentos e por que ndo danos sobre a credibilidade da reputagdo e carreira académica
do antropologo. Tal embaraco sugeriu a Silvia Mancini que a agdo tivesse que ser feita com
cuidados minimizando os riscos sobre a sua visibilidade. Tais gestos apresentados e sugeridos
por Michel Perrin a Silvia Mancini, tornados publicos em uma conversa de amigos provocara
risos de todos que a ouviam com aten¢do. Porém, Silvia Mancini ndo estava cagoando ou
fofocando no intuito de denegrir a imagem do amigo Michel Perrin, por isso se apressou a
finalizar a historia colocando-o em uma posi¢do mais digna no desfecho da historia,
mostrando por exemplo como ele teve a grandeza e a aquiescéncia de reconhecer a eloquéncia
e a erudicdo do palestrante — Bertrand Meheust — tendo inclusive confessado isso a ela. O que
aos olhos dos atentos pareceu concordar que tal atitude o redimiu da situag@o jocosa anterior,
tendo em vista que o personagem se rendeu a seriedade ao carater de seriedade das palestras

realizadas no IMI e que em nada se assemelhava a uma reunido ou conferéncia de um meio

156 Antropologo francés falecido em 2015, antigo orientando de Claude Lévi-Strauss, conhecido pelos
estudos sobre xamanismo, mitologia e simbolismo entre os guajiro (wayuu) da Venezuela ¢ da Colombia entre
os anos 1969 a 1985, e nos anos seguintes entre os Kuna do Panama e os Huichols do México. Também
professor da EHESS e da EPHE além da Paris III, Paris VI, Paris VII e da Paris X. E autor de uma dezena de
livros e de mais de duzentos artigos na area de antropologia sobre o xamanismo.
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ocultista ou religioso - o que todos ali sabem e concordam entre si. Este caso curioso contado

por Silvia Mancini no jantar parece ser emblematico por alguns pontos:

Primeiro, o riso coletivo provocado pela atitude de receio da exposicdo publica da
imagem do pesquisador, Michel Perrin, ao ser visto em uma palestra em um meio
constrangedor para si, ndo era propriamente de deboche, mas de certo embaraco que todos ali
sofrem ou sofreram em certa medida por passarem por uma situagdo parecida. Mostra antes
uma situagdo reconhecida por todos e a recorréncia da imagem que carrega o IMI, o que acaba
se tornando um indicio importante para entender a questdo da moralidade ligada ao lugar do
IMI na comunidade académica. O espanto presente na entona¢do de Silvia Mancini que
acompanha o riso coletivo ¢ ainda reforcado com mais afinco por todos saberem que Michel
Perrin ndo ¢ um leigo no assunto, conhecido de todos presentes pelos seus trabalhos sobre
xamanismo. O grupo identifica no gesto do personagem da anedota, uma atitude de
preconceito académico advindo de uma ignorincia generalizada da academia sobre o lugar;
preconceito que se traduz em uma atitude de receio de assistir a uma palestra temendo o risco
de ser estigmatizado e de sofrer uma exposi¢do publica de sua imagem — o que incitou o
personagem a uma preocupagdo em manter segredo da sua visita ao IMI. Essa preocupacao
com a exposi¢do publica de sua imagem indica uma autoprotecdo contra os perigos da
vergonha e da consequéncia presumida em “ser marcado” pela comunidade académica ao ser

visto em espagos como o IMI.

Este relato de Silvia Mancini provocou uma mistura de riso, lamentagcdo e critica
moderada por parte dos presentes no jantar. Todos ali possuem um trago comum que ¢ uma
certa ligagdo com o IMI — que varia conforme a historia do vinculo com a institui¢do — e, com
isso, a predisposicdo em serem potenciais alvos de julgamento semelhantes por parte de
outros colegas de trabalho. Portanto, o riso mostra mais do que a puerilidade da atitude do
personagem de desconhecimento das atividades do IMI. Subentende-se, para os presentes no
jantar, que os gestos e a atitude de receio de Michel Perrin envolvem uma preocupagdo em ser

157 A atitude de Michel Perrin diz respeito a uma tensdo

associado publicamente a “croyant
sobre julgamentos morais da opinido publica académica sobre os pesquisadores e os valores
que constroem o status € prestigio de sua imagem publica. Certamente, o riso coletivo

representa uma forma de expor o desconforto que representa este lugar de risco que ¢ comum

157 Prefiro traduzir para “crédulo” para ndo haver confusdo com a palavra portuguesa “crente” que poderia
produzir um sentido ambiguo.
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a todos pesquisadores e académicos de carreira, e, em certa medida, provavelmente ja fora
experimentado por eles de alguma forma, como ficou claro quando Marion os fez a todos
presentes continuarem rindo ao resumir ironicamente como todos podem ser vistos pelos
pares como participantes de uma “seita” (“secte”). O jantar seguiu com conversas sobre o
mesmo espectro de temas até as 23h30 quando Marion Aubrée sinalizou visivelmente gestos
que interpretamos todos como um certo sinal de cansaco e, com isso, nos encaminhamos para
as despedidas ndo sem antes trocarmos cartdes personalizados com enderecos eletronicos e

telefones (menos A. Faivre).

5.3 O RISCO DE UMA INTERPRETACAO OFICIOSA

Esta anedota contada por Silvia Mancini nos d& pistas para pensar a questdo das
fronteiras entre ciéncias e paraciéncias a partir de argumentos e contra-argumentos
empregados pelos atores que recaem no campo da moralidade, portanto, diferente daqueles
que fazem parte de controvérsias em foruns oficiais em livros e artigos cientificos, que
ensejam geralmente questdes predominantemente voltadas por debates epistemologicos. Este
¢ um caso onde a atitude do protagonista da anedota realca, na interpretagao dos convidados
que ouviam a historia, o estere6tipo de um comportamento reconhecivel de pessoas diante de
situagdes como esta, que envolve o fato de serem vistos com que afirmando suas crengas.
Apesar de tdo proximo, pois, Michel Perrin, como antropdlogo, colega de profissdo e de
pesquisa sobre xamanismo ¢ que poderia perfeitamente estar entre as pessoas convidados ao
jantar, pode dar a ideia da dificuldade em haverem distingdes entre quem ¢ de dentro ou de
fora do grupo. Tal linha ténue de demarcacdo pode ser observada nestes instantes em que a
atitude de Michel Perrin é suficientemente forte para chamar a atencdo dos demais. E
possibilidade de que a sua atitude seja estereotipada em uma piada, pelos gestos de receio da
exposicao de sua imagem publica, de medo de ser visto em local como aquele e quem sabe,
até mesmo, de ser associado a um dos que frequentam o IMI — gesto que para os convidados
do jantar denota um certo desconhecimento e consequente preconceito em relagcdo as questoes
da parapsicologia. Sua atitude de espanto diante do convite e de receio do ridiculo em ser
visto em publico no IMI estd por tras do sentido do riso dos convidados no jantar. As
exclamacdes de surpresa, com certas pitadas de humor dos convidados do jantar estavam
ligadas, de certa forma, as opinides valorativas diante da anedota. No entanto, ndo quero dizer
que pelo fato de ser uma piada, Silvia Mancini e, até mesmo os outros convidados, estivessem
ridicularizando ou denegrindo, eles proprios, a imagem do amigo. Digo isso porque percebi

no grupo uma tentativa de redimi-lo, apds, Silvia Mancini concluir o assunto ao revelar que
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Michel Perrin terminou a noite com a aquiescéncia e reconhecimento quanto a eloquéncia e
erudi¢do de Bertrand Meheust em sua palestra. O riso coletivo dos convidados representa um
momento significativo no jantar de reagdo coletiva a atitude do personagem, com seu receio e
cuidado com a imagem publica. Pode-se inferir desta anedota contada no jantar que, assistir a
uma palestra no IMI significa coisas diferentes e, portanto, pode evidenciar atitudes distintas:
de um lado, ir ao IMI, para alguns intelectuais “abertos” ¢ uma oportunidade de ouvir e ouvir
o debate de pesquisadores sobre teorias alternativas que ndo circulam no meio académico (e,
com isso, um gesto de enriquecimento intelectual). Por outro lado, para outros intelectuais, ir
ao IMI ativa um sentimento de cuidado com a propria exposi¢ao publica ao ridiculo, uma
sensagdo de risco em comprometer-se, ou melhor, ser visto como alguém pertencente a uma
seita, portanto, um risco de arranhar a propria imagem, construida ao longo de uma trajetoria
de pesquisador e professor; um risco de ser associado a uma seita ou uma comunidade de
ocultistas caso seja visto e alvo de fofocas carregadas de censuras e juizos de valor por parte
de outros membros da comunidade académica. A oposi¢do entre intelectuais
“abertos/fechados” e o risco que ambos correm de terem manchadas a imagem de seriedade
de suas carreiras académica e de pesquisador ao serem associados ou suspeitos de se
envolverem ou participarem de uma seita ocultista suscita algo que faca a verificagdo dessa
informagdo. A que leve em conta esta dicotomia abordada em obras de alguns autores da

sociologia do conhecimento.

Aqui, recorro ao jogo de oposi¢des entre aquilo que ¢ da ordem oficial e o que ¢ da
ordem do oficioso, analisado por Luc Boltanski (2012) em sua pesquisa sobre o aborto e de
como interpretou este limite de fronteiras simbolicas nos trabalhos de Pierre Bourdieu, e de B.
Malinowski. Boltanski (Boltanski, 2012) desenvolve sua abordagem sobre estes conceitos na
revisdo da obra etnoldgica de Pierre Bourdieu, nos textos que se referem ao problema de
parentesco. No texto de P. Bourdieu (Bourdieu, 1972), o oficial vai significar aquilo que ¢ de
atributo “publico, solene, coletivo”, em oposi¢ao aquilo que diz respeito ao oficioso que ¢
condenado e, por isso mesmo, associado ao dominio do “vergonhoso” e, consequentemente,
do “clandestino”. Essa oposicao estd relacionada a nog¢ao de poder em Pierre Bourdieu e as
suas diferentes formas de distribuicdo e ac¢do. Esta relacao envolve as nocodes de oficial e o
oficioso e os riscos assumidos sobre a imagem publica da carreira académica que recaem

sobre aqueles que ultrapassam os limites entre uma paraciéncia e a ciéncia.

Luc Boltanski (Boltanski, 2012) explica que, quando se diz que o aborto, mesmo sendo

oficialmente condenado, ¢ oficiosamente tolerado, também se faz referéncia a um processo
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em que a legitimidade do aborto se situa num lugar em relagdo a oposi¢do entre o proibido e o
permitido. O aborto ocupa um espaco ambiguo entre posigdes extremas, isto €, aquilo que é
visto como algo transgressivo ¢ o que ¢ tido como o aceitavel. Entre aquilo que ¢é reprovavel
no plano moral, portanto, como principio, mas regularmente tolerado na pratica, na
clandestinidade, na sombra. Uma logica parecida com aquela que recupera no caso relatado
por Malinowski, do jovem das Ilhas Tobriand que havia violado as regras da exogamia com
sua prima materna, filha da irma de sua mae em que, o que estava em jogo, dizia respeito ao
campo da acusacao e da imputagdo de responsabilidade. Como neste caso em questdo, o fato
pode ser interpretado oficiosamente pela sociedade e ndao ter nenhum inconveniente enquanto

ndo se tem uma acusacgao visivel, publica.

Loégica que se assemelha ao dilema de Michel Perrin na anedota contada por Silvia
Mancini. Nao ¢ apenas o fato de ir at¢ o IMI que comprometeria a sua imagem, mas,
sobretudo, a possibilidade de alguém da comunidade cientifica avista-lo e (quicd) “denuncia-
lo” em fofocas ou até mesmo instancias formais que possam prejudicar a sua imagem publica.
Neste caso o risco de ser visto pelos pares em local suspeito, o risco de ser associado a um
croyant, o risco de ser alvo da fofoca parece ser determinante para falar sobre o receio de um
julgamento moral operado em uma interpretacdo oficiosa por parte da comunidade académica.
O capital intelectual conquistado e materializado em sua biografia e trajetoria académica nao
pode correr o risco de ser arranhada pela suspeita de credulidade e participagdo em “sectes”.
Por esta interpretagdo, o IMI € assim como outros espacos das paraciéncias um lugar de risco,
ou melhor, “moralmente” arriscado a frequentagdo de um pesquisador-docente. Entrar nestes
espacos com uma postura condizente com sua posi¢do, ou seja, cética, reflexiva talvez nao
seja suficiente para o tornar imune aos julgamentos morais. Significa correr o risco de ser
apanhado ultrapassando clandestinamente fronteiras, de serem, quem sabe confundidos como
membro de “seitas”, como ironicamente, Marion Aubrée, resumiu em seu comentario a
conversa em torno da piada. Este risco que corre todo aquele que de alguma forma se deixa
apanhar em um “cannulard”, (uma “armadilha”, “pegadinha”) situagcdes que todos, ali de
certa forma, reconhecem como possivel, como um cuidado de si que se cultiva desde cedo,
mas se acentua na vida académica; cuidado para serem associados publicamente a uma crenga
magico-religiosa, para ndo professar um dogma ou seguir uma instituicdo que nao seja de
natureza oficialmente cientifica. Esta disciplina do espirito racional, este ascetismo intelectual
reverbera em uma preocupacio com a credibilidade de sua imagem, que funciona como uma

pressdo psicoldgica, implicita, porque vigiada, controlada, de certa forma, pelos pares.
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Mas, como confirmar a existéncia deste risco de julgamento moral por parte da opinido
publica da comunidade académica sobre a participagdo em atividades ligadas as praticas
paracientificas? Como sustentar a interpretacdo do receio sobre o risco de manchar a imagem
publica ao estar envolvido com uma paraciéncia? De que forma este argumento em que se
associa este episddio a um padrdo de comportamento de receio de vergonha da exposi¢dao da
imagem publica de carreira de pesquisador “sério” entre os pares, se sustenta? E, por fim,
como pensar esta generalizacdo do “medo do ridiculo” (“peur du ridicule”) como algo que
diga respeito a uma pressdo social em vez de um ato de singular de uma preocupagdo

particular de Michel Perrin contada como uma anedota de jantar?

Para tentar responder a estas questdes recorro a um caso que citei em capitulo anterior
quando abordei o prefacio escrito por Daniel Fabre para o livro de C. Voisenat e P. Lagrange.
Recorro a ele porque também foi bastante conversado em mais de uma edi¢do dos jantares em
casa de Marion; desta vez ndo como uma anedota, mas como um episddio emblematico e
conhecido nao somente pelos convidados, mas por outros antrop6logos franceses com quem
estive em encontros etnograficos. A minha co-orientadora no doutorado sanduiche na EHESS,
por exemplo, insistiu algumas vezes para que eu me debrucasse sobre os documentos e
analisasse o caso de Elizabeth Teissier, embora houvesse de minha parte resisténcia pois
inicialmente, ndo conseguia entender o que um episdédio envolvendo um escandalo sobre
astrologia na Sorbonne teria a ver co o meu tema; ndo havia qualquer relacdo com os
personagens que estava estudando e nem em uma pesquisa comparativa entre parapsicologia e

astrologia.

Somente refletindo posteriormente sobre os rumos das conversas nos jantares e sobre o
porqué da associacdo espontanea que algumas pessoas faziam com o que eu pesquisava, ¢ que
refleti sobre os sentidos em torno da controvérsia sobre a tese de doutorado de Elizabeth
Teissier. A controvérsia era vista pelos meus interlocutores como um caso-limite,
paradigmatico. Ela se tornou para mim uma evidéncia da aplicacdo do controle e das sangdes
sobre aqueles que burlam as fronteiras entre as ciéncias e as paraciéncias. Trata-se de um
acontecimento que provocou uma sequéncia de ataques contra a imagem publica de
pesquisadores-docentes envolvidos, principalmente, a de eminente professor de ciéncias
sociais de carreira internacional e, foi ainda mais longe, suscitou uma série de
questionamentos sobre a sociologia ¢ sobre o espirito racionalista que representa a tradi¢ao

académica nacional.
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5.4 O CASO ELIZABETH TEISSIER

Nao foi a primeira vez que o nome “Elizabeth Teissier” se tornou personagem de um
artigo saido no Le Monde, jornal de grande circulagdo nacional, escrito por um professor
universitario. Em 1986, ela ja havia sido citada por Marina Murat professora da universidade
Paris 1, em um artigo intitulado, “Les déviances de la raison”, cuja tdnica era uma critica a
ampliacdo e consolidagdo do espaco da astrologia na época nos programas de televisao
franceses. Se a astrologia na Franca também ndo era novidade nos programas da televisao
francesa, pois ja havia sido estreada pela primeira vez em 1975, portanto, onze anos antes, a
autora constatou a disseminagdo e multiplicacdo nos intimeros programas e diversos canais
que recorrem a pensée magique'S. No entanto, nesta época E. Teissier era apenas mais uma
personalidade das televisdes francesas entre outras do meio da astrologia que aparecia
geralmente em programas de entretenimento ou shows de auditério. Apesar de voltar a
chamar atenc¢do da opinido publica nacional na década seguinte, através da noticia que foi
veiculada de que era a astrologa confidente do ex-presidente Francgois Mitterand, foi somente
quinze anos depois que seu nome fora pivd de um escandalo que ganhou relativa proporgao e
destaque na midia nacional. O “escandalo” (“scandale”) esta ligado a um fato que mobilizou
parte da comunidade de cientistas sociais muitos deles ligado ao fato de sua defesa de tese de
doutorado em sociologia na Sorbonne no ano de 2000. O centro do “escandalo” seria dado por
dois fatores: a continua exposi¢do na midia impressa (cobertura de mais de um més
incessantemente do assunto) e televisiva ao tema e pela propor¢do da reacao da comunidade
cientifica mais enfaticamente de representantes do meio socioldgico francés que, considerou o
ato um ultraje, isto ¢, o fato da concessdo do titulo de doutora em sociologia em uma
universidade (Paris V) a uma “astrologa”. Tal fato lhe facultaria igualmente o direito de poder
ensinar como ‘“chargée de cours” nas universidades, de solicitar a sua qualificacdo a fim de se

1592

apresentar ao posto de “maitre de conférences'>”” e ainda o direito de depositar um dossié de

candidatura a um posto de pesquisadora no CNRS. Portanto, uma ameaca a legitimidade da

profissdo de socidlogo, um perigo as pessoas que seguem a carreira académica, a

158 “(...)sur TFI au long des "Habits du dimanche", Zitrone a décliné l'identité astrale des candidats ;
récemment, " Champs-Elysées " organisait une parade de maquillages zodiacaux. Mais en ces occasions, qui
s'exprime ? L'astrologie ? Ou la société qui trouve dans ce bestiaire un substitut idéal aux totems (...) »
MURAT, Marina. Les déviances de la raison”. Paris: Le Monde, novembro de 1986. Acessado no dia 19 de abril
de 2017

159 Maitre de confférence é o primeiro degrau da trajetoria da carreira na docéncia


http://www.lemonde.fr/archives/article/1986/11/24/les-deviances-de-la-raison_2925909_1819218.html?xtmc=elizabeth_teissier&xtcr=47
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“personalidade moral” das universidades e a autoridade e a representagdo social daquilo que ¢
“ciéncia” na sociedade francesa. Nao ¢ a toa que o caso envolveu uma peti¢do assinada por
mais de 370 sociologos, uma carta de representantes da comunidade de astrofisicos, um
relatorio publicado da comunidade dos “racionalistas” e uma carta de 4 “nobels” franceses
tanto ao reitor da universidade quanto ao ministro da educacdo, Jack Lang. A descricdo da
totalidade do que representou “L ‘affaire Teissier”, como ficou conhecido a controvérsia, nao
pode ser esgotada aqui nesta tese. O meu objetivo ndo é descrever todas as nuances ¢
intersticios contidos nesta controvérsia, mas analisar nos discursos os argumentos de
deslegitimacdo da astrologia enquanto paraciéncia e a inser¢ao dos interditos e os limites entre
uma ideia legitima de “ciéncia” (de sociologia) e consequentemente, uma deslegitimagao da(s)
paraciéncia(s), uma alteridade (astrologia, parapsicologia). Analisar os discursos para
identificar as operacdes de classificagdo dos saberes, os processos de deslegitimagdo e

legitimagdo da paraciéncias, mas também de descredibilizagdo dos sujeitos envolvidos.

5.5 O CASO NA IMPRENSA NACIONAL

Passo a descrever aqui a partir de um conjunto de noticias publicadas no Libération e no
Le Monde, dois jornais de grande circulagdo na Franca, “L’affair Teissier” envolvendo a
astrologa Elizabeth Teissier e o socidlogo, Michel Maffesoli e anos mais tarde, um outro
episoddio envolvendo o socidlogo e um “cannulard’ que colocou novamente seu nome e
prestigio envolvido em um episddio de jocosidade que arranhou ainda mais sua imagem pelas
paginas dos jornais. “L’affaire Teissier” trata de uma controvérsia bem mais famosa, isto &,
com maior visibilidade do que aquela com relagdo aos “metapsychistes”, dada a ampla
cobertura e repercussao que a imprensa nacional efetuara e, consequente, disseminacao na
opinido publica. Irei descrever este caso ndo apenas a partir dos comentérios dos convidados
presentes no jantar, mas principalmente com a ajuda de informagdes extraidas de artigos e
crOnicas escritas em dois jornais de grande circulagdo na Franga, Le Monde e o Libération,
que fizeram exaustivamente a cobertura nacional do fato e das repercussdes durante pouco
mais de um més. Com isto, tornaram publicos os personagens principais, Elizabeth Teissier e
o directeur de thése, Michel Maffesoli como também algumas instituigdes pouco conhecidas e
cujas vozes foram amplamente ouvidas como ¢ o caso da Association frangaise pour

I’information Scientifique, a AFIS e a Association des sociologues enseignants du supérieur,

ASES.
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5.6 RITO ACADEMICO ESPETACULARIZADO

No sabado 07 de abril de 2001, a ex-modelo, ex-atriz de cinema e astréloga midiatica,
Germaine Elisabeth Hanselmann, conhecida pelo seu nome artistico, Elizabeth Teissier,
defendeu a tese de doutorado em sociologia, intitulada “Situation épistémologique de

l'astrologie a travers l'ambivalence fascination: rejet dans les sociétés postmodernes %

na
universidade Paris V, orientada pelo socidlogo de reputagdo nacional e internacional, Michel
Maffesoli'®!. A banca, presidida pelo ndo menos conhecido professor, Serge Moscovici,
“directeur d’études” na EHESS em psicologia social, foi composta naturalmente pelo proprio
orientador e também pela professora de sociologia da Paris I, Frangoise Bonardel, pelo
professor de sociologia da universidade de Montpellier III, Patrick Tacussel e Patrick Watier,
professor de sociologia da universidade de Strasbourg II, - que viera em substituicdo ao
professor emérito da universidade de Grenoble e fundador dos estudos de imaginario, Gilbert
Durand (cujo motivo da ndo vinda alegado fora a greve de trens). Porém, destes componentes

da banca apenas o “président” e principalmente, o “directeur de theése” serdo citados nos

artigos posteriores saidos na imprensa.

Um dos entrevistados na reportagem do Libération no dia da defesa foi o jornalista
Jean-Paul Krivine, redator-chefe da revista a “Science et Pseudo-science”'® da AFIS, que,
por sua vez, também escreveu em artigo intitulado, “La soutenance de la these d’Elizabeth
Teissier”, publicado dois dias depois na propria revista da institui¢do - e republicado anos
depois na integra em julho de 2009. Em seu texto, Jean-Paul Krivine fez um relato minucioso
das acdes rituais protocolares do dia da defesa, que ocorreu no prestigiado anfiteatro Liard da
Sorbonne com capacidade (ocupado plenamente) para duzentas pessoas. Em se tratando de
uma narrativa de um membro da comunidade dos “céticos”, o autor ndo fugiu a visao da AFIS
e cobriu o evento com um estilo usando um tom de ironia, visivel desde a forma como
realizou a descrigdao da formagao da fila de pessoas na porta de entrada do anfiteatro a espera
da entrega de fichas para assistir a defesa, ao desfecho com o veredito da banca examinadora.

Aliés, para o editor-chefe da revista da AFIS, J.P. Krivine, o resultado dado pelo juri nao

160 “Situagdo epistemolodgica da astrologia através da ambivalente fascinacdo: rejei¢do nas sociedades pos-
modernas”
161 Nao era a primeira vez que Michel Maffesoli orientava uma tese de doutorado sobre o tema da

astrologia. Em 1989, S. Joubert defendeu sua tese cujo titulo era Polythéisme des valeurs et sociologie : le cas de
l'astrologie também na Universidade de Paris V.

162 Disponivel em , acessado em 12 de maio de 2017.


http://site.afis.free.fr/
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poderia ter sido mais “elogioso”, pois concedeu-lhe um “trés honorable avec félicitations”,
sendo a mais alta meng¢do que um postulante a doutor pode receber diante do jari. A

indignac¢do do autor foi proporcional ao estilo da escrita do artigo.

Mas, o tom irdnico ndo foi uma caracteristica apenas das reportagens publicadas nas
revistas da associacdo de céticos. Um estilo similar pode ser lido na cronica escrita pela

jornalista Charlotte Rotmann do Libération, intitulada, “Elizabeth Teissier, docteurs des

99163

astres”'® que descreveu o contraste encontrado na plateia onde se dividiam os académicos ¢ o

carater incomum e inabitual de parte do publico presente a uma defesa de tese: “un dge

moyen avancé, des femmes pleines de bijoux, de maquillage et d'admiration pour Elizabeth,

99164

flanquées de maris somnolants”'**. A apresentagdo desta peculiaridade de uma parte do

publico de Elizabeth Teissier que viera lhe assistir (como uma plateia do seu programa na tv)
¢ uma forma que a autora do artigo encontrou para apresentar ao leitor do periddico algumas
caracteristicas determinantes da personagem, postulante ao titulo de doutorado - por sinal, em
quase nenhum artigo ela fora descrita como doutoranda (“thésard ou doctorant”). Todavia,
desde a primeira matéria, ndo lhe faltavam qualifica¢des tendo em vista sua ligacdo com a
astrologia e na maioria das vezes de forma a real¢ar a incongruéncia entre os espagos sociais
(a astrologia, a televisdo e a academia). Nesta matéria do Libération, por exemplo, a jornalista
Charlotte Rotmann apos a apresentar como a “astrologue chic”, descreve o seu figurino e a

sua performance durante a defesa. Vejamos um trecho :

A 13 heures samedi, la candidate sortait ses fiches et ses pilules
homéopathiques. Brushing frais, elle est arrivée en tailleur-pantalon bleu
ciel et escarpins rouges, avec deux sacs a la main : l'un en zébre, pour ses
petites affaires, l'autre en toile pour les deux tomes de son opus universitaire.
Habituée des shows, elle tapote dans son micro pour vérifier la sonorisation.
Elle tremble. Elizabeth Teissier, célébrissime astrologue, a le trac.
Applaudissements. Pourtant, au premier rang, ses proches lui envoient des
ondes positives.'®.

163 ROTMANN, Charlotte. Elizabeth Teissier, docteurs des astres : Polémique universitaire autour de la
these de sociologie. Paris : Libération, 9 avril 2001.

164 “uma avancada meia-idade, mulheres cheias de joias, maquiagem e admiragdo por Elizabeth, ladeadas
por maridos sonolentos”

165 “As 13h do sabado, a candidata retirou seus cartdes e pilulas homeopaticas. ‘Brushing frais’, ela chegou
em calcas azul-celeste e bombas vermelhas, com duas bolsas na mao: uma em zebra, para sua pequena empresa,
a outra em tela para os dois volumes de sua obra académica. Acostumada a shows, ela tocou no microfone para
checar o sistema de som. Ela treme. Elizabeth Teissier, famosa astréloga, tem medo do palco. Aplausos. No
entanto, na primeira fila, sua familia lhe enviou ondas positivas”
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Frases relacionadas ao figurino e trocadilhos mencionando ideias da astrologia também
se encontram no artigo publicado no Le Monde, escrito pelo jornalista, Hervé Morin cujo

99166.

titulo é “Elizabeth Teissier, docteur en sociologie, ascendant astrologie”'*°: « (...) Toujours

impeccable, criniére rousse sur tailleur gris, l'astrologue Elizabeth Teissier rayonne!® ». A
<

personagem também ¢ frequentemente tratada pela sua condicdo de celebridade - “ex-

manequim” e vedete de tv.

De acordo com a matéria do jornal, a presen¢a de Elizabeth Teissier ¢ de seus
convidados causam certos “constrangimentos ao presidente do juri”. Este, por sua vez, ¢
descrito como se estivesse acuado e “passivamente” (outra colocacdo que se tornara
recorrente para descrever as atuacdes das instncias universitarias responsaveis pela avaliacao
da tese), que pouco reage diante dos excessos dos fas que a aplaudem “irracionalmente”

quando a vedete realiza suas intervencoes de forma oral.

O texto da reportagem ¢ escrito de forma a fazer uma metafora entre a cerimonia de
defesa e um espetaculo de teatro ou um programa de auditdrio televisivo no qual Elizabeth
Teissier € descrita como uma vedete e a0 mesmo tempo alvo e pivo da polémica dentro da
sociologia francesa - vide o subtitulo do artigo do Le Monde, “La sociologie est bien loin, on
polemique comme a la telé”. A narrativa faz uma associacdo da defesa de doutorado em
sociologia com um espetaculo de teatro e de tv e segue em compasso com a qualificacdo da
candidata como astréloga midiatica, que representa uma ameacga tanto a sociologia quanto a

academia como um todo:

Sous ['effigie de Descartes, Elizabeth Teissier entame la lecture de son
introduction, vingt minutes d'un débit continu, ou la sociologie tombe dru. «
Joie heuristique », « socle kantien », « holisme », « doxa » se bousculent.
D'ou il ressort que la spécialiste des astres a fait des efforts pour se détacher
de sa passion et appréhender l'astrologie comme n'importe quel fait social.
Son travail porte donc sur le « malentendu » que l'astrologie véhicule, entre
« attraction multiformes » et rejet puisque « cet art » a été « relégué au rang
de barbare et de paria ». L'ancien mannequin a donc voulu « chercher les
causes de cet abime ». A la minute preés, elle achéve son intervention dans le
temps imparti, avec une citation de Shakespeare. Dans la salle, le public

166  “doutor em sociologia e ascendente astrologia”

167  “(...) sempre impecavel, cabeleira ruiva de terno cinza, a astrologa Elizabeth Teissier irradia.”
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enthousiasmé applaudit. « On n'est pas au thédtre ! » le rappelle a l'ordre

le président du jury, Serge Moscovici'%.

99 ¢

A narrativa do texto assinala alguns termos - “alegria heuristica”, “pedestal kantinano” -
que servem como amostras que caracterizam a prova de transgressoes de fronteiras. Outros
elementos mostram também como sdo borradas as fronteiras quando a narrativa enfatiza que
na cerimonia houve uma transposicdo da ambiéncia vivida na TV, com um publico
entusiasmado pela sua vedete principal, para um dos principais ritos de passagem académico.
Um rito académico transformado em uma sessdo de teatro ¢ um argumento recorrente nos
artigos dos dois jornais de grande circulacdo nacional que fizeram a cobertura jornaistica do
evento. Os participantes da defesa de tese sdo narrados como dramatizando um espetaculo
grotesco que mancha aquilo que ¢ um rito académico e, por isso, sdo descritos como
responsaveis por misturarem aquilo que ¢ proprio de cada espago social. O espetaculo ¢
proprio da linguagem da midia e ndo se deve trazé-lo para o universo da academia sem que
ele escandalize todos os seus participantes. A matéria do Libération traz elementos que
confirmam esta argumenta¢ao quando, descrevendo a sequéncia do rito de defesa, atribuira o
estigma de “mole” e “covarde” ao “directeur de these”. A descricdo dos artigos dos dois
jornais ndo alivia nem par a autoridade méaxima na cerimdnia, chamando de “branda”, a
atitude dos membros do juri ao ponto de, em certo momento, irritar um professor presente que,
interrompendo a sequéncia do rito com um gesto brusco de insatisfa¢do, levanta-se em meio a
plateia e deixa o anfiteatro, ndo sem antes bater a porta e gritar alto “c’est une farse!” O texto
do jornal ndo questiona a atitude desse personagem que interrompe o desenrolar do rito
académico, transgredindo uma de suas regras elementares que ¢ a ndo interferéncia do publico
na atuacdo dos atores principais. Deixando a pressuposicdo aos leitores de que atitudes
incomuns sdo passiveis de ocorrer quando hd um controle “frouxo” dos responsaveis por zelar
pelas regras académicas. Além disso, passa-se a ideia de que o controle dos responsaveis pelo
controle do rito académico, em casos de polémica como esse, pode ser exercido pela opinido

publica mediada pelos veiculos de comunicacdo de massa, ao ponto de o texto da matéria do

168 Sob a esfinge de Descartes, Elizabeth Teissier comega a ler sua introdugdo, vinte minutos de fluxo
continuo, onde a sociologia cai fortemente. "Alegria heuristica", "pedestal kantiano", "holismo", "doxa" se
empurram. De onde parece que o especialista das estrelas fez esforcos para se desprender de sua paixdo e
apreender a astrologia como qualquer fato social. Seu trabalho centra-se no "mal-entendido" que a astrologia
transmite, entre "atracdo multiforme" e rejei¢do, ja que "esta arte" foi "relegada ao posto de barbara e paria". A
antiga modelo, portanto, queria "procurar as causas desse abismo". A cada minuto, ela termina seu discurso no
tempo determinado, com uma citagdo de Shakespeare. Na platéia, o publico entusiasmado a aplaude. "Nao
estamos no teatro!", Lembra-os o presidente do juri, Serge Moscovici.
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Libération dizer que o jornalista que cobre o evento estd a cronometrar o tempo da discussao
entre a banca e a candidata. Em certo momento informa ao leitor a hora e os minutos em que
o0 “président du jury”, Serge Moscovici, intervém ao afirmar: «// faudra s'habituer a cette idée:
l'astrologie ne reléve pas de la science!®.» O que prontamente rebatido pela candidata : “De

170, » A discussdo entre

toute fagon, j'ai écrit 900 pages qui ne vous ont pas convaincu, alors
o presidente do juri e a doutoranda sobre o ponto central do que se quer saber sobre a tese ¢

descrita como uma discussao cotidiana de programa de televisdo:

Vous ne pouvez pas taxer l'astrologie de magie, plaide Elizabeth. 1l y a des
techniques de vérifications empiriques. Cela n'a rien a voir. De toute fagon,
on sait maintenant que l'unique vérité est vibratoire.'”!

Todos estes trechos reforcam a ideia a ser transmitida pela imprensa de que, quanto
mais espetaculo, menos sociologia, menos debate académico, o que dd argumento para o
argumento que enseja a énfase no aspecto da crenga. A matéria do Libération encerra com a
decisdo da banca e uma fala irdnica do redator chefe da revista da AFIS: “// a fallu attendre
350 ans le retour de l'astrologie a la Sorbonne. C'est beau.»'. E em seguida ¢ descrito que
Elizabeth Teissier posa para uma gama de fotografos como uma vedete antes de sair no seu
carro com placa suica com ar de vitdria.

As reacdes apods a concessdo do titulo de doutora e a legitimidade da tese de Elizabeth
Teissier surgiram sobretudo em forum oficioso. A grande imprensa fez durante mais de um
més uma ampla cobertura sobre estas reagdes protagonizadas sobretudo por duas instituigoes:
a AFIS e a ASES. A minha inten¢do nos proximos itens ¢ descrever como os artigos e
reportagens na imprensa exaltaram as reagdes destas duas instituicdes, trazendo os
argumentos principais e as consequéncias para a imagem publica da carreira académica da

Elizabeth Teissier e principalmente do orientador da tese.

5.7 “BRADERIE MEDIATIQUE”

Um artigo publicado no jornal Le Monde de dois sociologos, Christian Baudelot e

Roger Establet, respectivamente da Ecole Normale Supérieure e o outro da universidade de

169 “Tera que se acostumar com essa ideia: a astrologia ndo ¢ ciéncia” (tradu¢do minha)
170 “De qualquer forma, eu escrevi 900 que nao vos convenceram, entdo...”
171 “Vocé ndo pode taxar a astrologia magica, implora Elizabeth. Existem técnicas de verificagdes

empiricas. Nao tem nada para fazer. De qualquer forma, sabe-se agora que a unica verdade ¢ vibratéria.”

172 “Teve-se que esperar 350 anos o retorno da astrologia a Sorbonne. Que lindo!” (tradu¢do minha)
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Aix-en-Provence, tornou publica as reacdes da comunidade académica sobre o resultos
argumentos e contra-argumentos principais da controvérsia e daquilo que estava em jogo para

a opinido publica sobre o “affair Teissier”. Intitulado “la sociologie sous une mauvaise

étoile”!”? ¢ por se tratar de autoria de socidlogos, académicos, o artigo difere dos apresentados

anteriormente sobre o dia do rito de defesa da tese por ndo ser descritivo e por trazer um
componente de andlise e critica os seus pares, vistos como responsaveis diretos pela

aprovagao da tese de E. Teissier.

O artigo explana de forma didatica ao leitor quais sdo as etapas do controle burocratico

para obtencao de um doutorado na Franga.

Le directeur de la these qui accepte le sujet et décide du moment ou elle lui
parait achevée, les membres du jury choisis par le méme directeur qui
cautionnent d'avance, en acceptant de siéger, les sérieux académique de
l'entreprise, les deux rapporteurs qui, apres avoir lu la these, rédigent et
signent un document garantissant la qualité intellectuelle du travail en
fonction des normes professionnelles en vigueur dans la discipline ; le
directeur de l'école doctorale, représentant le conseil scientifique, qui
delivre l'autorisation de la soutenance au vu des rapports précédents et de
toutes les informations qui ont pu lui parvenir sur le travail accompli ; le
président de ['université, enfin, qui engage la responsabilité de son
établissement et, au-dela, la personnalit¢ morale de ['universite.
Manifestement, les controles n'ont pas fonctionné a ['occasion de la
soutenance de these de l'astrologue Elizabeth Teissier, samedi 7 avril a la
Sorbonne. Il a sans doute suffi d'arguer de son statut de professeur, de
s'entendre entre soi et de faire confiance a la ldcheté universitaire'’*.

Em seguida, os socidlogos sugerem que a universidade Paris V fora palco de um
“espetaculo” e de uma “mascarade mondaine”, acrescentando a ideia de uma “braderie
médiatique™”. De acordo com este argumento, a universidade, a sociologia e os estudantes
que se submetem a um rigoroso e exaustivo crivo para serem doutores sdo as principais

vitimas de uma falta coletiva que se exprimiu por falhas nos parametros de exigéncia da

173 “A sociologia sob uma ma estrela” (traducdo minha)

174 “(...) o orientador da tese que aceita o assunto e doctorale’, representando o conselho cientifico, que
emite a autorizagdo da defesa a luz dos relatdrios anteriores e de todas as informagdes que possam ter chegado a
ele sobre o trabalho realizado; o reitor da universidade, finalmente, que é responsavel por seu estabelecimento e,
além disso, a personalidade moral da universidade. Obviamente, os controles ndo funcionaram durante a defesa
da tese da astrologa Elizabeth Teissier, sibado, 7 de abril, na Sorbonne. Provavelmente era suficiente
argumentar sobre sua condicdo de professor, conviver uns com os outros e confiar na covardia
académica.” (traducdo minha)

175 “Uma feira mediatica” (tradu¢do minha)
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obtencdo do titulo de doutora. A ideia de que houve uma falha coletiva dos controles
académicos estd relacionada a uma “lacheté universitaire” (traduzido por “frouxiddo”, mas
também pode ser por “covardia”) cuja consequéncia ¢ ferir a “personalidade moral” da
universidade. Este argumento mostra a conotagdo simbolica que se tenta imputar ao caso.
Segundo os autores do artigo, o que estaria por tras desta falha coletiva seria a “(im)postura”
de uma sociologia praticada pelo orientador Michel Maffesoli, caracterizada pela prioridade
de andlise de uma “culture du vécu” com “interpretagdes gratuitas” em detrimento de uma
rejeicdo a uma démarche cléssica que trataria “os fatos sociais como coisas”, onde a realidade
social seria objeto de conhecimento de uma racionalidade com seus principios de

objetificacao.

Além disto (e talvez por causa disto como sugerem os autores), Michel Maffesoli teria
caido no “piege” da sua orientanda que o ludibriou no afa de creditar uma equivaléncia entre
astrologia e sociologia. Segundo este argumento, fora desta forma que foi passada adiante “a
heresia” sob os “olhos sonolentos” do controle académico cujo resultado se tornou
extremamente danoso para a imagem publica da sociologia académica. Eis como este
argumento vincula questdes a0 mesmo tempo epistemoldgicas e morais para tratar da relacao
entre ciéncia e paraciéncia. O artigo de Baudelot e Establet para o jornal Le Monde faz uma
dentincia sobre uma “falta coletiva” no controle de regulamentacio da universidade Paris V,
ao deixar passar a tese de doutorado E. Teissier por todos as instancias sem que houvesse um
impedimento. E esta falta fora fruto de uma “frouxiddo/covardia”, um relaxamento, que
acarretou um dano a “personalidade moral da universidade”. Além disto, o artigo coloca um
peso maior sobre o principal responsavel, o orientador, acusado de cometer uma “impostura”
contra a sociologia ¢ a academia como um todo fruto do uso da sociologia segundo outros
pardmetros que ndo o paradigma classico. As consequéncias desta “impostura” sdo
exatamente o fato de arranhar a imagem de seriedade da propria disciplina e da instituicao
académica como um todo que falha em exercer o controle sobre as dificeis etapas e
concorridas de constru¢do de uma trajetoria académica, prejudicando jovens “aprendizes
pesquisadores” e sua credibilidade junto a opinido publica. O argumento principal da critica
do artigo de Beaudelot e Establet pode ser resumir no seguinte aforisma: a “impostura” de
Michel Maffesoli e a ‘“covardia/relaxamento” diante dos procedimentos de controle de
concessao da tese de doutorado de E. Teissier puseram em risco a “personalidade moral” da
instituicdo, a credibilidade da tradicdo hegemonica da sociologia, em detrimento de correntes

heterodoxas, com suas andlises espontaneas e interpretagdes gratuitas, voltadas a “culture du
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vecu” das quais o orientador da tese ¢ expoente. Portanto, além dos arranhdes causados a
tradi¢do socioldgica, pode-se dizer que atenta também para a imagem publica de seriedade do
rito de doutoramento como uma etapa “séria” da constru¢do da carreira académica. Por isso, o
artigo de Baudelot e Establet sintetiza uma indignacdo interpretada por eles nos termos de
“braderie médiatique” e “marcarade mondaine”. A “impostura” do modo de fazer sociologia,
da culture du vécu de Michel Maftesoli e a sonoléncia no controle das autoridades académicas
com a tese de E. Teissier fizeram a sociologia descer do Olimpo e envolver-se num escandalo
midiatico, o lugar onde ocorrem as feiras e as “farsas mundanas”. Este argumento estabelece
um contraste entre a seriedade do espago académico e a “farsa mediatica” ultrajante ao rito de
defesa da tese. Essa dicotomia (seriedade x farsa) suscita uma causa: a frouxidao (“lacheté”)
do controle burocratico académico e a “impostura” do responsavel, o orientador, que fora
pego em uma armadilha e deixara a paracientista macular a “personalidade moral” do templo
laico, académico. A acusacdo dos autores do artigo mistura argumentos morais, com politico-
académicos e epistemoldgicos. Vejamos como responde o personagem principal desta

acusacao.

5.8 A RESPOSTA DE MICHEL MAFESOLI AO ARTIGO DE BAUDELOT E ESTABLET

Cinco dias ap0s, no dia vinte e trés de abril, o Le Monde publica o artigo de resposta de

2176

Michel Maffesoli intitulado, “Eloge de la conscience ordinaire em que ele conclama

deixar de lado os “excessos verbais”, os “insultos” e os “a-peu-pres théoriques” que para ele
se assemelham mais a um regramento de contas do que a um verdadeiro debate. E propde se

ater a discussdo sobre o que Baudelot e Establet chamaram de “culture du vécu” (cultura do

vivido) e que ele prefere nomear sua propria démarche de “recherche du vivant™'"’.

Dans une telle perspective, analyser le vivant n'est nullement l'indice d'une
abdication de l'esprit, mais bien le contraire. Puisqu'il en est fait état, ma
singularité (qui tant en qu'a l'étranger ne laisse plus indifférent) depuis un
quart de siecle consiste a sur la nécessité de rationnellement ce qui est
consideré comme "non rationnel”. son efficace sociale. Et pour peu que ['on
ait de la sociologique, l'on sait le réle qu'occupe le non-logique, la passion,

176 “Elogio da consciéncia ordinaria” (tradug@o minha)

177 Literalmente “pesquisa do vivo”, mas que traduzo também por “busca do vivo/pelos vivos”


http://www.lemonde.fr/europeennes-france/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/insister/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/penser/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/repérer/
http://www.lemonde.fr/culture/
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l'imaginaire dans ce que Peter Berger et Thomas Luckmann appellent la
"construction sociale" de la réalité. Méme Durkheim, qui appelait a les
"faits sociaux comme des choses", a insist¢ a maintes reprises sur
l'importance des représentations, quoi que l'on puisse penser de celles-ci.
Reprenant comme titre d'un de ses ['expression de Bergson "la Machine a
des dieux", Moscovici a bien montré comment toutes les grandes ceuvres

sociologiques (Simmel, Weber...) eurent a se a ce probleme : la croyance est
178

une réalité, il convient de la penser'”.

Recusando o embate sob a égide dos argumentos morais (“os insultos™), o orientador da
tese defende a démarche da construgdo social e ao programa da “recherche du vivant” que
inclui o aforisma de que a crenca ¢ uma realidade que pode ser pensada. Maffesoli inclusive
mostra que ndo estd rompendo com a tradi¢do socioldgica francesa representada pela teoria do
fato social em E. Durkheim tendo em vista que o autor classico discute o problema das
representacdes sociais. Esta citacdo de M. Maffesoli encerra o ponto central de sua contra-
argumentacdo ao artigo de acusagdo de Baudelot e Establet. Ela visa explicar o conceito de
vivant dentro da sua démarche, que defende (e, portanto, ndo rompe) a legitimidade do
pensamento racional sobre a eficacia social do nio-racional. E possivel pensar a construgao
social do ndo-légico, da paix@o e do imaginario, o que justifica a pertinéncia da analise social
das crencas na astrologia. Estes temas, apesar de estarem em consondncia com a no¢do de
“construcdo social” na obra de Thomas Luckmann e Peter Berger, também ndo seriam, em
sua Otica, incompativeis com a tradi¢do durkheimiana francesa presente na nogdo de
representacdo social. M. Maffesoli defende-se da acusagdo de “impostura”, portanto, com um
argumento epistemoldgico, ao afirmar que analisar a crenga na astrologia ndo significa a
mesma coisa que reconhecer seu status cientifico, nem que esta foi a questdo ou objetivo da

tese.

Este argumento de M. Maffesoli o leva a uma contra-denuncia daquilo que chama de
“logica inquisitoria” que aspira a um moralismo académico e visa arbitrar sobre questdes

epistemologicas, ou seja, daquilo que deve ou nao ser estudado pela sociologia.

178 “Nessa perspectiva, analisar /e vivant ndo ¢, de maneira alguma, um sinal de abdica¢do do espirito,
mas exatamente o oposto. Como ¢ relatado, minha singularidade (que tanto na Fran¢a como no exterior ndo
deixa mais de ser indiferente) por um quarto de século ¢ insistir na necessidade de pensar racionalmente o que ¢
considerado "ndo racional". Descobrir sua eficacia social. E enquanto tivermos a cultura socioldgica, sabemos o
papel desempenhado pelo ndo-ldgico, a paix@o, o imaginario no que Peter Berger ¢ Thomas Luckmann chamam
de "construgdo social" da realidade. Mesmo Durkheim, que pediu o tratamento de "fatos sociais como coisas",
insistiu repetidamente na importancia das representagdes [sociais], qualquer que seja a sua opinido. Usando o
titulo de um de seus livros como a expressdo de Bergson "a maquina para fazer deuses", Moscovici mostrou
como todas as grandes obras socioldgicas (Simmel, Weber, etc.) tiveram que lidar com esse problema: a crenca
¢ uma realidade, deve ser pensada.


https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/traiter/
http://www.lemonde.fr/centenaire-14-18-livres/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/troisieme-groupe/faire/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/colleter/
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Mais peut-étre faut-il se de ses convictions pour bien ['évolution de nos s ?
En tout cas, c'est ce que, depuis longtemps, je m'efforce de faire, et c'est
aussi ce que j'essaie d' a mes étudiants. Ce qui ne manque pas d' mes
détracteurs. Mais il me semble que c'est une bonne maniere d'analyser ce
qui est et non ce que l'on aimerait qui soit. En effet, la "logique du étre"
(Weber), source de tout moralisme, est la pire des conseilléres. Elle conduit
tout droit a la de la pensée, dont on sait les méfaits. La logique
inquisitoriale n'est pas loin, deés lors que l'on s'érige en juge de qui doit étre
pensé et de comment on doit penser. 7

Maffesoli recorre, com isso, a ideia weberiana da “légica do dever ser” como
expressdes para traduzir o que considera a fonte de um “moralismo académico” cujo alvo,
neste caso, sdo E. Teissier e ele proprio. Segundo Maffesoli, esta 16gica visa determinar as
fronteiras entre os temas interditos e os admitidos, bem como as teorias ¢ metodologias
validas pelo pensamento social. A “légica do dever ser” enquanto expressdao do “moralismo”
do pensamento socioldgico age através de julgamentos morais determinando o que se deve e
como se deve pensar. Atribuindo esta atitude a uma “querelle des chapelles”, interior a
sociologia do seu pais, Maffesoli afirma que a Franca esta em atraso em relacdo aos debates
metodoldégicos de ponta da sociologia internacional, pois sequer consegue se livrar de um
“conformismo de pensamento” que a impede de aceitar plenamente uma “razdo sensivel”

atenta aos papéis dos afetos, das interagdes ¢ da subjetividade.

Je considere que la peur de ['étrange et de l'étranger est cela méme qui
conforte la dérision dans laquelle on commence a tenir cette discipline. les
verrous de nos en ayant peur du vivant engendre, a coup sur, une folie
obsidionale, celle de ce rationalisme morbide qui a peur de son ombre et
donc la projette a l'extérieur sur des thématiques interdites et des chercheurs
dangereux. (...)".

179 “Mas, talvez seja necessario purificar-se das proprias convicgdes para entender a evolugdo de nossas
sociedades? De qualquer forma, ¢é isso que venho tentando fazer ha muito tempo, e também ¢ o que tento ensinar
aos meus alunos. O que ndo deixa de irritar meus detratores. Mas parece-me que esta ¢ uma boa maneira de
analisar o que ¢ e ndo o que gostariamos de ser. De fato, a "logica do dever ser" (Weber), fonte de todo o
moralismo, ¢ o pior dos conselheiros. Leva diretamente a policia do pensamento, cujos erros sdo conhecidos. A
logica inquisitorial ndo esta longe, pois se coloca como juiz de quem deve ser pensado e como se deve pensar”.

180 “Considero que o medo do estranho ¢ do estrangeiro é o que reforga o escarnio em que comegamos
a manter essa disciplina. Fechar as fechaduras de nossas universidades por medo dos vivos gera, certamente,
uma loucura obsidencial, aquela desse racionalismo mérbido que tem medo de sua sombra e, portanto, projeta-
a para fora em temas proibidos e pesquisadores perigosos”. (Tradu¢do minha)


https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/purger/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/troisieme-groupe/comprendre/
http://www.lemonde.fr/societe/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/enseigner/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/irriter/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/troisieme-groupe/devoir/
http://www.lemonde.fr/police/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/fermer/
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Michel Mafessoli responde ao argumento do artigo de Baudelot e Establet dizendo
tratar-se de uma indignacdo por conta de um choque de escolas e a tentativa de rediscussao
sobre a questdo da tradicdo sociologica francesa. Na verdade, o seu argumento ¢ de que a
critica que lhe ¢ dirigida tem a ver com uma vontade de rediscutir a identidade nacional da
disciplina e aproveitou-se de uma polémica envolvendo uma relacdo com uma alteridade
paracientifica. Na visdo de Maffesoli, o receio a temas ligado ao “étrange” por um
“racionalismo morbido” - que em sua visao de Maffesoli anseia por uma “razao sensivel”, -
exterioriza um conjunto de tematicas interditas e de pesquisadores tidos como perigosos. “La
peur de [’étrange” (“o medo do estranho”) misturado ao receio a teorias ¢ metodologias
estrangeiras vistas como ortodoxas (como as imbuidas de um gosto pela busca do vivant)
representa a tonica do discurso daqueles que chamados por Mafessoli de “racionalistas”.
Daqueles que o veem como ameaca a tradicdo sociologica francesa e o veem aceitando um
conjunto de temas interditos que devem permanecer do lado de fora do pensamento

académico francés.

Une raison ouverte a l'imaginaire, au ludique, a ['onirique social est
autrement plus riche en ce qu'elle sait , homéopathiquement, cette ombre qui
aussi nous constitue. Voila le vrai probleme épistémologique soulevé par
cette these. Voila le risque que j'ai pris depuis deux décennies en acceptant
des sujets de these refusés ailleurs. Bien évidemment, j'ai toujours assumé et
assume pleinement ce risque.’®

Face a uma razdo rigida e abstrata, uma outra empirica e aberta aos apelos do
imaginario, do ludico, do onirico faria sentido no balanco que Maffesoli faz de sua propria
biografia de pesquisador. Quase um resumo de sua aubiografica epistemologica, tomando
para si uma filia¢ao ja de décadas a uma sociologia do imaginario e tomando os riscos que lhe
cabem ao orientar teses cujos temas desagradam e sdo prontamente refutadas por colegas de
departamento. Este gesto ¢ assumido como consciente dos riscos que vao além dos

questionamentos epistemoldgicos por parte dos seus pares e, que talvez por isso mesmo, sao

181 “Uma razao aberta ao imaginario, ao ludico, ao social onirico é de outro modo mais rica que ele sabe
integrar, homeopaticamente, essa sombra que também nos constitui. Este ¢ o verdadeiro problema
epistemologico levantado por esta tese. Esse € o risco que assumi durante duas décadas ao aceitar temas de tese
recusados em outro lugar. E claro que sempre assumi e assumo totalmente esse risco.” (tradugdo minha)


https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/intégrer/
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imprevisiveis, como o de ser pivd de um escandalo mediatico cuja repercussao pudesse trazer
consequéncias para a imagem de “seriedade” do seu trabalho. Risco de ser visto como o
préprio simbolo dos perigos que podem acometer a sociologia e, que por isso mesmo, lhe

reservarem o lugar de outsider.

Si la sociologie est en danger, ce n'est pas [a cause de] de ses audaces et de
ses "outsiders", mais bien d'un conformisme de pensée la rendant terne et
ennuyeuse a souhait'®’.

O argumento de resposta de Michel Maffesoli pode ser resumido pela forma como o
autor responde a acusacdo de Baudelot e Establet em artigo precedente. Se no artigo dos
socidlogos, a acusagdo fala sobre um rito académico sendo tratado como uma farsa que
mancharia a personalidade moral da universidade, a defesa de Maffesoli se recusa a tratar a
controvérsia em argumentos moralizantes. Pelo contrario, o seu artigo ¢ basicamente uma
defesa de uma argumentagdo epistemoldgica que denuncia o argumento moralista como uma
tentativa de cercear o pensamento livre na academia e subjuga-lo a uma leitura totalizante e
homogénea da tradi¢do socioldgica francesa. Para esta narrativa de defesa, de um lado estéd
aquela corrente sociologica que o acusa, representada pelo que chama de “racionalismo
moérbido”, um “pensamento conformado”, a “sociologia dogmatica” encarnada em pessoas e
instituigdes que t€ém uma visdo de “ciéncia” praticada com requisitos formais especificos, com
parametros proximos aos preconizados por um positivismo (por exemplo, com a nitida
separagdo entre sujeito € objeto); uma posicdo que cita referéncias tentando estabelecer um
vinculo com uma ortodoxia epistemologica, isto €, uma estreita ligagdo a tradigdo sociologica
francesa durkheimiana requentada com pitadas de citagdes de iluministas como Voltaire. E,
do outro lado, a posi¢ao dos “outsiders” das ci€ncias sociais, de uma heterodoxia com qual se
identifica e inclui sua démarche. Tratam-se daqueles que sdo denunciados por esta “sociologia
dogmatica”, imbuida da “logica do dever ser” weberiana e com uma atuacdo inquisitorial
sobre quem escapa a estes critérios. Denuncia, esta, que recai diretamente sobre o seu trabalho
do pesquisador (e, como veremos, a sua reputacdo entre os pares), vinculado a uma “razao

sensivel” ao vivido pelos sujeitos que estuda, o corriqueiro, o ordinario, muitas vezes

182 “Se a sociologia esta em perigo, ndo ¢ a sua audacia e os seus "estranhos", mas um conformismo de
pensamento tornando-a monotona e entediante a vontade”. (Tradugdo minha)
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motivados pelo sentido que dio ao “étrange”, ao ludico, ao irracional. Esta visdo sobre o
conjunto do seu proprio trabalho de pesquisa. Ao optar por analisar o significado, o valor de
tematicas ligadas ao “étrange” € o cerne do “problema epistemologico” da tese de E. Teissier,
por isso a acusacdo de pOr em risco a ‘“ciéncia” dos racionalistas ¢ a ameaca de
“mundanizacao” e “banaliza¢do” do mundo académico. Como consequéncia a acusacao de
participar (e ser o grande responsavel) de uma farsa, que se aproveita da sonoléncia da
vigilancia burocratica académica e burla os protocolos de controle de concessdo do titulo de
doutor, comprometendo a imagem publica de “seriedade” da trajetéria de uma carreira

académica.

Embora haja semelhangas entre a narrativa de perseguicdo de Silvia Mancini e o
argumento de defesa de Michel Maffesoli; e, embora haja nas duas uma tentativa de defesa de
uma sociologia e uma antropologia que possa dar conta de temas ligado ao étrange, ao
irracional, mal vistos, segundo seus relatos por um discurso ortodoxo das ciéncias sociais na
Franca, embora haja toda essa semelhanca na atitude de denuncia, ndo se pode afirmar que os
seus approches sobre estes temas sejam os mesmos. Vimos anteriormente a biografia
académica de Silvia Mancini e o quanto ela alia a sua formagdo na historia das religides
italiana e a antropologia da religido francesa, fazendo um didlogo entre a obra do jovem
Ernesto De Martino e sua abertura as ideias da metapsiquica. Este percurso teérico ndo é o
mesmo que o de Michel Maffesoli. Na verdade, quem procura associar estas duas formas de
se fazer as ciéncias sociais e trabalhar a tematica do étrange e do irracional é o argumento de
acusacdo que os insere numa condi¢do marginal comum. Para tentar mostrar esta afirmacao,

retomo o argumento de Daniel Fabre visto no capitulo anterior.

5.9 A SOCIOLOGIA FRANCESA EM DEBATE: “LA QUERELLE DES CHAPELLES”

Aqui cabe voltar ao argumento da nota de rodapé no prefacio escrito pelo antropdlogo
de Toulouse no livro de Claudie Voisenat e Pierre Lagrange em que associa o caso de E.
Teissier a outros do mesmo tipo, ou seja, aqueles em que cientistas sociais legitimam a priori
esoterismos na academia. Estes casos sdo vistos por ele como evidéncias do problema da

“fragmentacao do front racionalista”. Falando do caso de E. Teissier, ela diz :

Le cas n’est pas isole, il s appuie sur un réseau universitaire complexe, né
au debut des années 1960, dans lequel se retrouvent les disciples de Gilbert
Durand, créateur de I’archétypologie structurale, qui se revendiquent d’une
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« sociologie de l'imaginaire », les interprétes d’un ésotérisme africain (se
réclamant de M. Griaule) et des figures comme Jean Servier, « ethnologue
spiritualiste » (voir la nécrologie, par J.-B. Renard, parue dans Le Monde,
15 mai  2000), militant  créationniste et  directeur  d’un
volumineux Dictionnaire critique de [’ésotérisme, Paris, PUF, 1998.
L histoire de ces liens, qui passent en partie par les colloques Eranos du
Monte Verita, a Ascona (Suisse), serait tres instructive. (FABRE, 2006, p.36)

O caso de E. Teissier teria, segundo esta interpretacao, filiagdo a uma “rede universtiaria
complexa” e remeteria aos anos 1960 com o surgimento de uma sociologia e antropologia do
imaginario, preconizada sobretudo por alguns integrantes do chamado circulo de Eranos'®?.
Assim, o argumento de Daniel Fabre que faz uma aproximacao do caso de E. Teissier a uma
heranga da fragilidade que representa a sociologia do imagindrio encontra ressonancia
também no artigo de Baudelot e Establet. Ambos atribuem a “falha” de controle e rigor

académico tendo consequéncia uma ameaga de quebra da seriedade da sociologia tipica de

uma epistemologia que deixaria passar casos que legitimam esoterismos na academia francesa.

O argumento da querelles des chapelles como explicagdo para o “affair Teissier” vao
ditar a tonica dos artigos publicados posteriormente nos jornais por outros autores. E assim
por exemplo que o artigo publicado uma semana apo6s o artigo de Michel Maffesoli, no 30 de
abril, também no Le Monde da pesquisadora, Odile Piriou do Laboratoire de sociologie du
changement des institutions (LSCI-Iresco) ratifica que o pano de fundo do “affair Teissier”
esta na luta entre os “herdeiros de uma sociologia positivista e durkheimiana e os defensores
de uma contra-corrente antipositivista, fenomenoldgica, reivindicada por Michel Maffesoli”!84,
A autora afirma que nenhum dos dois modelos deste velho debate” conseguiu impor-se como
exclusivo. Todavia, Odile Piriou relaciona esta controvérsia sobre o “affair Teissier” ao

debate sobre a renovacdo de questdes corporativistas concernentes a organizagdo da

sociologia como profissdo e o controle sobre o acesso. Segundo a autora, diferentemente da

183 O circulo Eranos foi formado apés a segunda guerra mundial e tinha seus encontros anuais a presencga
de intelectuais como Carl G. Jung, Mircea Eliade, Gilbert Durand, Henri Corbin, dentre outros que discutiam a
reabilitagdo do papel da imagem e da imaginagdo frente ao ceticismo e ao racionalismo muitas vezes iconoclasta
(DURAND, 2004). Michel Maffesoli fora aluno de Gilbert Durand, antropélogo e filésofo da ciéncia, fundador
do Centro de Pesquisa do Imaginario de Grenoble, que ficara conhecido como protagonista de uma antropologia
do imaginario defendendo uma analise da imagem afastada da teoria predominante psicanalista freudiana que
atribuia a formacdo das imagens simbolicas a uma repressdo das pulsdes inconsciencetes como se 0 universo
onirico estivesse em constante fuga da censura dos mecanismos de defesa do ego. Aproximando-se de Jean
Piaget, Gilbert Durand o considera o imagionario em sua potencialidade positiva no sendide criativo e criador de
mundos.

184 PIRIOU, O. Banalité d’Elizabeth Teissier. Paris : Le Monde.
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filosofia e da psicologia, a sociologia na Franga sempre se esquivou de uma ortodoxia e, com
isso, sempre conduziu a uma grande normalizacdo e controle sobre a profissdo. Para Odile
Piriou, a tese de Teissier ¢ uma evidéncia daquilo que ocorre entre as teses de doutorado em
sociologia defendidas e, para sustentar esta afirmag¢do, a autora vai inserir alguns dados de sua

pesquisa sobre os doutorados nesta area na Franga.

Em primeiro lugar, a constatacio da diversidade de origens dos doutorandos em
sociologia. Desta forma, 54 % dos doutorandos em sociologia seriam o que chama de
“convertidos”, ou seja, teriam obtido um ou varios diplomas em outras 4reas que ndo em
ciéncias sociais. Apenas a metade somente entrou diretamente em um diplome d’études
approdondis, DEA ou em tese de doutorado em sociologia. Além da diversidade das
formagdes dos doutorandos, uma parte chega a sociologia apods ter exercido outra profissao.
Dentre os recenseados pela pesquisa estdo seminaristas, profissionais do setor da saude, do
trabalho social, inspetores da educacdo nacional, artistas, policiais e agora, astrélogos.
Ademais, a matéria, ao relatar os dados da pesquisa, informa que a escolha dos temas de tese
de doutorado em sociologia esta frequentemente em relacdo direta ao da trajetoria profissional

do candidato.

Le but est de cet itinéraire, de la réussite de la thése, de dans ce diplome
un  meérite  symbolique, une  homologation de  responsabilités
professionnelles... 1%

Com a apresentacdo deste argumento, a Odile Piriou afirma que a sua intengdo ndo ¢
pretender defender a imposicao de regras rigidas para a formacao da sociologia. Na verdade, a
inten¢do do artigo ¢ justamente apontar evidéncias que justifiquem a hibrida formacao de E.

Teissier, questionando, com isso, a sua habilidade com a sociologia.

(...) les sociologues doivent en compte la réalité du public entrant en
sociologie, les profils de ses diplomés et les modalités d'accés au titre. Les
reproches qu'ils formulent a l'encontre d'Elizabeth Teissier, son entrée en

185 “O objetivo € promover este itinerario, para maximizar o sucesso da tese, para encontrar neste
diploma um mérito simbolico, uma certificagdo de responsabilidades profissionais ...”


https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/valoriser/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/maximiser/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/trouver/
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3e cycle, son profil iconoclaste, pourraient adressés a beaucoup d'autres
docteurs '%.

Este ¢ o risco, para Odilo Piriou, das consequéncias de um reexame da tese, objetivo
conclamado pelos acusadores. Em sendo uma mera « querelle de chapelle » e de jogos de
poder entre “grandes” da sociologia, o risco de a universidade aceitar um reexame da tese
faria com que esta reivindicagdo possa se tornar um precedente para outras defesas de teses
futuras e que, a cada edicdo de uma disputa entre os grupos e escolas, tais medidas fossem

novamente requeridas.

510 A VOZ DOS “RACIONALISTAS” E A ACUSACAO DE “IMPOSTURA”
DEONTOLOGICA DO ORIENTADOR

As vésperas de completar um més da defesa de tese, no dia quatro de maio de 2001, Le
Monde publica uma compilagdo de seis artigos inéditos sobre o “affair Teissier”, a maioria
assinado pelo jornalista Hervé Morrin. O primeiro deles intitulado, « La these d'Elizabeth
Teissier ravive la fracture au sein de la sociologie »'®” faz uma recapitula¢do do caso desde a
defesa da tese, situando os personagens principais, incluindo os criticos — vistos como
adversarios das paraciéncias - em destaque para os “racionalistes” na figura dos seus dois
ultimos presidentes como meng¢do aos artigos publicados na revista institucional da AFIS. A
matéria também empresta a voz a um outro membro da AFIS, o fisico Jean Bricmont - que
também serd presidente da instituicao dos racionalistas algum tempo depois — que afirma que
o caso de Elizabeth Teissier possui semelhangas com o “affair Sokal”, caso que ocorre na
revista americana de sociologia, a Social Text, em 1996. Segundo a voz do membro da AFIS,
a diferenca entre os casos é que o “affair Teissier” ndo se trata de um “cannular” (farsa).'s® O
artigo também reserva dois paragrafos para retomar as principais criticas feitas pelo socidélogo
Christian Baudelot (vistas acima) e deixando para o sociélogo da Ecole Normale Superieur a
critica principal a tese de E. Teissier: o fato da autora fazer apologia a astrologia como ciéncia.

O artigo assinado pelo jornalista, Hervé Morrin, também enfatiza o argumento da pesquisa de

186 “os sociologos devem levar em conta a realidade do publico que entra em sociologia, os perfis de
seus graduados e os termos de acesso ao titulo. As acusa¢des que fazem contra Elizabeth Teissier, e sua entrada
no terceiro ciclo, seu perfil iconoclasta, podem ser dirigidas a muitos outros doutores.”

187 “A tese de Elizabeth Teissier reavive a fratura no seio da sociologia”.

188 Voltarei a esta associag@o entre os dois casos mais adiante quando abordarei um outro escandalo
mediatico novamente sofrido por Michel Maffesoli.


https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/auxiliaire/être/
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Odile Pirriou que mostra como a formagdo de Elizabeth Teissier - e o fato dela ndo ser
socidloga de origem — ndo ¢ um dado andémalo, pelo contrario, estd conforme uma grande
parte dos doutorandos em sociologia na Franca. E, por fim, aproveita para alfinetar o
orientador da tese, Michel Maffesoli, através da fala de desafetos na comunidade francesa de
socidlogos, incluso pessoas da propria universidade Paris V. Alguns adjetivos lhe sdo
colocados pelos adversarios, como “franc-tireur” da sociologia, “renifleur du social”, “chef
de file de la sociologie compréensive”, todos ligados a reprovacgdo por ter negligenciado as
pretensdes da autora da tese e ndo ter previsto o impacto mediitico do acontecimento. O
jornalista insere um contraponto através da citagdo direta de uma fala de Maffesoli, que

parece mais funcionar como um atestado de culpa do que uma defesa de si proprio.

Continuellement, j’ai essayé de la cadrer, d’orienter sa thése vers des
investigations sur la pratique de [’astrologie et non pas sur sa scientificité,
explique-t-il. C’est une dame de caractére et je n’y suis pas toujours arrive.
Peu importait, car je savais que, une fois qu’elle avait produit le minimum
requis pour une these, les 400 bonnes pages, les écarts et manques ne
seraient pas graves : comme elle ne devait pas postuler un poste ni méme
‘monnayer sa thése dans un emploi’, je pouvais tolérer des écarts'

Um trabalho dificil devido a personalidade da orientanda, eis o que parece ao jornalista
ser o fundamento da falta do orientador: a tolerancia aos “écarts”. O jornalista sintetiza a
partir da resposta de Michel Maffesoli o resultado da “frouxidao” na relagdo
orientador/orientanda, a negligéncia em relacdo as reais intengdes sobre o tema de
investigacdo da tese (a pratica da astrologia x a cientificidade da astrologia) e, em relacdo a
possibilidade de a astrologa postular um posto de pesquisadora e docente universitaria. O tom
do artigo de Hervé Morrin insere na critica a postura de Maffesoli como orientador, um
argumento epistemologico ¢ deontologico. Maffesoli faltou com seu trabalho profissional
porque afrouxou na orientagdo negligenciando os riscos a disciplina e a comunidade
académica.

Este raciocinio que denuncia a “impostura” do orientador ird se repetir em outros artigos

escritos ndo apenas por socidlogos e jornalistas. Outros atores sdo igualmente importantes

189 “Continuamente, tentei enquadra-la, direcionar sua tese para investigacdes sobre a pratica da
astrologia e nao sobre sua cientificidade” (...) "ela ¢ uma dama de carater e eu ndo eu nem sempre fiz isso, ndo
importava, porque eu sabia que uma vez que ela tivesse produzido o minimo requerido para uma tese, as 400
boas paginas, as lacunas e lacunas nao seriam sérias: como ela ndo tinha que se candidatar a um posi¢do ou
mesmo "dinheiro em sua tese em um trabalho", eu poderia tolerar desvios ".
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para a efervecéncia da controvérsia, que ajudaram a ampliara e perdurar com a tonica de
“escandalo mediatico”. O jornal e o seu colunista de ciéncia, o jornalista Hervé Morrin, darao
voz ao grupo representante dos céticos, dos chamados “racionalistas” da AFIS, representados
pela fala do seu presidente, o astrofisico Jean-Claude Pecker e também professor do College
de France. O presidente da AFIS faz a revelacdo de que quatro cientistas franceses prémios
Nobel'? estariam prestes a protocolar uma carta de protesto ao entdo ministro da educagdo
nacional, Jack Lang.

Em outro artigo, também publicado no dia 04 de maio do mesmo ano, no Le Monde
com o titulo de “Les rares expériences statistiques contredisent les conclusions de

l'astrologue”'!

, assinado também pelo jornalista, Hervé Morrin, ¢ debatida a citagdo que E.
Teissier faz do trabalho de Michel Gauquelin e que teria usado a estatistica para analisar a
influéncia dos astros sobre a escolha das profissdes de mil esportistas numa publicacao que
escrevera para a revista Science & Vie. Hervé Morrin mais uma vez empresta o espago do
jornal para dar voz aos “racionalistas” da AFIS, que rebatem a interpretagdo do trabalho do
estatistico Michel Gauquelin. A diferenga deste para o artigo anterior em que suscitara a voz
aos racionalistas, ¢ que, desta vez, Morrin nao faz uma entrevista com qualquer membro dos
racionalistas. Ele retira a refutagdo diretamente de um nimero da revista Science et pseudo-
sciences da AFIS. O artigo de Hervé Morrin também informa que a matéria publicada no
periddico dos “racionalistas” menciona os resultados “estatisticos” de uma pesquisa realizada
nos anos 1980 na universidade da Califérnia em Berkeley pelo fisico, Shawn Carlson
publicada na revista Nature em 1986, que pretendia na €poca testar a hipdtese da astrologia
para qual a posicdo dos astros no momento do nascimento permitia determinar os tragos
gerais da personalidade. A matéria do Le Monde adverte ao leitor que o protocolo de pesquisa
realizada por Shaw Carlson fora estabelecido em acordo com uma organizagao de astrélogos,
o National Council for Geocosmic Research, NCGR. Hervé Morrin, ndo apenas cita a mesma
pesquisa que os racionalistas comentaram em sua matéria na revista institucional da AFIS,
como também reproduz os mesmos argumentos e as mesmas informacdes sobre as duas
etapas da pesquisa, o procedimento de andlise, os objetivos e os resultados. Na primeira
experiéncia (a primeira etapa), os sujeitos tiveram que discernir trés interpretagdes de temas

astrais que corresponderiam a eles proprios e fazer o mesmo com trés perfis psicologicos a

190 Claude Cohen-Tannoudji, Jean Dausset, Jean-Marie Lehn e Pierre-Gilles de Gennes.

191 As raras experiéncias estatisticas contradizem as conclusdes da astrologa” (traducdo minha)



226

partir de um teste de personalidade'®?

. A segunda experiéncia, consistiu em pedir a astrologos
que fornecessem um mapa astral de um sujeito, de identificar entre os trés perfis lancados
pelo CPI, aquele que corresponde ao perfil psicologico ditado pelos astros. Para estas duas
experiéncias, o resultado apontado por Shaw Carlson ¢ de que o éxito nas respostas mostrara
uma porcentagem que poderia ser atribuida a pura sorte/acaso, o que para o jornalista Hervé
Morrin (voz do Le Monde) e para os membros da AFIS, o estatistico Shaw Carlson afirmaria
que a experiéncia empirica refuta claramente a hipdtese astrologica contrariando a
interpretagdo de E. Teissier em sua tese de doutorado.

Hervé Morrin realizou uma entrevista com a linguista, pesquisadora do CNRS,
Marianne Doury, publicada nesta mesma edi¢ao pelo Le Monde. A justificativa para esta
entrevista com a linguista do CNRS tem a ver com o fato dela haver publicado o livro, Le
débat immobile pela editora Kimé (DOURY, 1997) sobre as andlises que fez envolvendo o
discurso das “paraciéncias” nos debates televisivos franceses nos anos 1990. Mais do que as
respostas da entrevistada, chama a atengdo as perguntas feitas pelo jornalista do Le Monde,
que em determinados trechos utiliza a mesma categoria de acusacdo (“pseudo-cientistas”) e
linha de argumentacdes usadas pelos racionalistas da AFIS em seu proprio veiculo de
comunicac¢do para tratar da astrologia como uma das “paraciéncias”. O entrevistador pergunta
a entrevistada sobre o estilo de argumentacdo e as estratégias empregadas na retdrica
comumente usadas pelas “paraci€ncias” e seus representantes os “paracientistas” (sindnimo
de “pseudocientistas” para o jornalista) como fica claro ja na primeira pergunta dirigida a
linguista: “Qu'est-ce qui caractérise ces échanges entre les tenants des pseudosciences et les

rationalistes 2”13

5.11 ESTATISTICA SOBRE A CRENCA DOS FRANCESES NAS PARACIENCIAS

Em um outro artigo cujo titulo é “La croyance des Francais dans les parasciences est
stable”, igualmente publicado também no 04 de maio e assinado por Hervé Morin, o jornal Le
Monde busca refutar a afirmagdo também presente na tese de E. Teissier, segundo os proprios,
de que haveria na “sociedade pds-moderna” francesa um interesse crescente pelos astros. Para
contrapor esta afirmagdo, o artigo do Le Monde trouxe a voz de Daniel Boy, diretor de

pesquisas do Centre d’études de la vie politique frangaise, que falou sobre os cinco ultimos

192 California Personality Inventory (CPI)

193 “O que caracteriza essas trocas entre os proponentes da pseudociéncia e os racionalistas?”
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censos realizados pela empresa de pesquisa de opinido, Sofies’*

, que apontou uma relativa
estabilidade da crenca em paraciéncias desde 1982. Interpretando o perfil social dos dados,
Daniel Boy afirma que a crenga nas paraciéncias tém mais adesdo entre as mulheres e entre as
pessoas com menos de quarenta e nove anos em sua maioria de classe média e esse quadro
pouco evoluiu com o passar das décadas. A crenga nas paraciéncias estaria menos presente
sobretudo entre as pessoas com alto grau de ensino superior assim como entre aqueles que
possuem até o primario. Uma outra constatacdo também feita € a de que, aqueles que afirmam
possuir uma pratica religiosa regular, parecem se esquivar de responder positivamente em
relacdo a uma crenga nas paraciéncias, send o mesmo caso daqueles que colocam um

“ancrage dans ’irréligiosité”'%>

, ou seja, os sem religido e ateus. O pesquisador arrisca uma
hipotese (a ser verificada conforme coloca o autor do artigo, o jornalista) para explicar o
ponto comum entre as variaveis encontradas (mulheres, jovens, classe média e ndo praticantes
religiosos): "Peut-étre la difficulté a son avenir. A l'inverse, la sortie de la crise économique

et la remontée de l'optimisme qui l'accompagne semblent , dans le dernier sondage, un léger

fléchissement des croyances »'°.

O artigo de Hervé Morin informa que as cinco sondagens realizadas entre os anos 1980
aos anos 2000 em todo o territdrio nacional francés assinalam que um ter¢o da populagdo
pesquisada (amostra de mil pessoas em regides diferentes do pais) acredita em explicacdes de
caracteres envolvendo signos astrologicos e um quarto daria crédito as predi¢cdes fornecidas
pelos hordscopos. Além disso, o artigo traz a informagdo de que a crenga em maior nimero
dos franceses seria em relacdo as curas pela imposi¢ao das maos (50%) e em transmissao de
pensamento (entre 40 e 55%) do que propriamente em signos astrais. Um outro dado
interpretado pelo analista convidado pelo jornalista do Le Monde, ¢ aquele que aponta que o
interesse pela(s) ci€ncia(s) entre os pesquisados ndo ¢ incompativel e pelo contrario, possui

correlagdes diretas com a “crenga nas paraciéncias’:

194 Hoje Kantar TNS, na época chamada de TNS Sofres ou, simplesmente, « Sofres » como ¢
comummente citada pelos interlocutores e significa: Société francaise d’enquétes par sondages. Trata-se de
uma das primeiras empresas de pesquisa sobre opinido publica e sondagens na Franga hoje em dia. E

uma instituicdo que ¢ sempre referéncia para os atores sociais desta tese em matéria de pesquisa
quantitativa e parametro de crencas em escala nacional

195 “4ncora na irreligiosidade”.

196 “Talvez a dificuldade de controlar seu futuro. Por outro lado, a saida da crise econdmica,
acompanhada da ascensdo do otimismo, parecem provocar, na tltima pesquisa, um leve declinio nas
crengas.”


https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/maîtriser/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/provoquer/

228

Contrairement a ce que laisserait présager une vision positiviste des choses,

on

l'amour de la science ne détourne pas des ‘fausses sciences’", écrit Daniel
Boy. De méme, la frange de la population ayant un degré de connaissances
scientifiques ‘tres faible’ est en moyenne moins ‘crédule’ que celle ayant un
niveau de connaissance ‘trés bon’?’.

O artigo coloca inclusive na apresentacdo de dados estatisticos sobre a questdo da
crenca nas paraciéncias uma relacdo com outras varidveis como a questdo ideologica (a “visao

positivista”) e grau de conhecimento sobre o conhecimento cientifico da populagdo.

5.12 A REUNIAO DA ASSOCIACAO DE PROFESSORES DE SOCIOLOGIA

Ap6s dez dias de trégua, Le Monde volta a publicar no dia 14 de maio uma reportagem
com o titulo, « La sociologie au miroir de la thése d’Elizabeth Teissier », assinada por Hervé
Morrin sobre o “affaire Teissier”. Aqui a questdo da sociologia como disciplina ¢ a
preocupacao principal. A matéria traz mais dados empiricos do que as precedentes sobre o
tema da sociologia; ademais mostra pela primeira vez uma série de agdes tomadas pela
Association des sociologues enseignants du supérieur, ASES, tendo em vista seu interesse na
revisdo do veredito do juri e o resultado da tese de Teissier. Como primeira medida, somos
informados que uma peti¢do fora protocolada pela ASES com a assinatura de 370 socidlogos
(um terc¢o dos representantes desta disciplina na Franca segundo a reportagem) junto a reitoria

13

da universidade Paris V com a seguinte solicitagdao a l'enregistrement de la these de

Mme Teissier et de par des experts indépendants et reconnus a un réexamen approfondi de

ses travaux %,

Outra informagao repassada pela noticia veiculada diz respeito a segunda acao da ASES
que foi a realizagdo de uma reunido aberta com a presen¢a de cerca de 60 socidlogos
membros da associacdo com o seguinte tema: "la theése de sociologie, questions
épistémologiques et usages apres l'affaire Teissier"?’. O presidente da associa¢do na ocasido,

Daniel Filatre, deu uma declaracdo ao reporter do Le Monde de que a ideia fora de reunir os

9999

197 "Ao contrario do que uma visdo positivista sugere, o amor pela ciéncia ndo desvia a “falsa ciéncia™”,
escreve Daniel Boy. Da mesma forma, a populagdo com um nivel de conhecimento cientifico "muito baixo" é,
em média, menos "crédula" do que aqueles com um nivel "muito bom" de conhecimento.” (tradu¢dao minha)

198 “(...) suspender o registro da tese de Ms. Teissier e ter especialistas independentes e reconhecidos
para realizar uma revisdo aprofundada de seu trabalho" (tradu¢ao minha)

199 "a tese da sociologia, questdes epistemoldgicas e usos apos o caso Teissier" (tradugdo minha)


https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/troisieme-groupe/surseoir/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/troisieme-groupe/faire/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/procéder/
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argumentos e definir entre os membros uma posi¢do comum sobre "quelles armes pourraient

ou devraient a I' mises en place pour la profession de sociologue™?®.

A noticia informa que estavam presentes Christian Baudelot e Roger Establet,
socidlogos, autores do primeiro artigo analisado aqui, cujas criticas recaiam sobre o
relaxamento no controle da universidade sobre as etapas de aceitagdo e aprovacao da tese de
doutorado, e que afirmaram que todo o processo rebaixa “abaisse’) a sociologia. O jornal,
porém, recolhe uma fala de Baudelot na cobertura da reunido que enfatiza as faltas da autora
da tese: “‘une apologie militante, polémique, de [’astrologie, doublée d’un propos

‘antirationaliste avancé’ >

A reportagem também apresentou a opinido de outro membro, o antropdlogo,
Dominique Desjeux da universidade Paris V, autor que ird compor juntamente com outros
“racionalistas” o relatdrio de revisdo da tese. Segundo a opinido de Desjeux ndo se trata de
uma tese de doutorado em sociologia, mas de uma agdo pessoal de “marketing pro-Teissier”.
Jean-Yves Trépos da universidade de Metz, presidente da se¢do de sociologia no conselho
superior das universidades, apesar das multiplas correntes ¢ métodos da sociologia ser um fato,
a tese em questdo carece de “rigor”, que ¢ fundamental para qualquer coisa que se possa
definir como sociologia. Porém, a fala de Trépos recai sobretudo sobre a questdo da
responsabilidade profissional de Michel Maffesoli “qui a pris le risque "de pour longtemps

ses candidats, passés et a venir. Ceux-ci seront-ils marqués du sceau d'infamie du

‘maffesolisme’ ? 22"

A socidloga, Maryse Tripier, professora da universidade Paris VII dirige sua fala para
os danos causados a sociologia e chama atencdo para a discussdo sobre as normas académicas
e para o que faz com uns e outros se reconhecam como socidlogos e nada melhor do que um
"affaire Teissier", ocasides que servem como um “espelho” (“miroir”’), embora deformante,
mas revelador da sociologia e das praticas universitdrias. A docente, Armel Huet, da
universidade de , chama atencdo para o fato de que as “mas teses” (“mauvaises théses”) sao

um problema recorrente na sociologia e conta que apesar de fazer sua parte recusando orientar

200 “Que armas poderiam ou deveriam ser postas em pratica no futuro para regular a profissdo de
sociologo?”

201 "uma apologia militante da astrologia, juntamente com uma afirmacao anti-racionalista avancada."
202 “que assumiu o risco de ‘arruinar’ [a carreira de] candidatos antigos e futuros. Serdo estes marcados

com o selo da infamia do ‘maffesolismo’?”


https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/troisieme-groupe/avenir/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/auxiliaire/être/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/réguler/
https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/flinguer/
http://www.lemonde.fr/rennes/
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algumas delas, elas s3o sempre acolhidas por outro professor — num clara alusdo a
responsabilidade de Maffesoli. Fala de certa forma acompanhada pelo docente, Alain Quemin,
da universidade de Marne-la-Vallée para quem a composicdo de bancas de tese ¢ sempre
composta por lagos empaticos de amizade (“bandes de copains”), ¢ que esta pratica da vasao
a pequenos compromissos entre as partes e ‘“‘covardias” (“lachetés”), comparando-a ao
adultério entre a burguesia do século XIX, toleravel enquanto ndo fosse publicamente
conhecido. A opinido de Alain Quemin na reunido da ASES chama atengdo, portanto, para o
mesmo argumento encontrado no artigo de Baudelot e Establet (analisado anteriormente), isto
¢, para uma falta de auto-regulacdo eficaz (« Faute d'autorégulation efficace »), que evidencia
a “grande liberdade que gozam os universitarios”, desassistidos do olhar exterior e que, na sua

opinido, deveria ser exercido e garantido pelo ministério.

A reportagem, no entanto, deixa para o final a men¢ao da presenca na reunido de Michel
Maffesoli, que se fazia presente em siléncio na “arena”, até lhe ser facultada a palavra:
"Quand on accepte la soutenance d'une these, c'est qu'elle est discutable. (...), pour un tiers
de la these, on voit pointer l'oreille de l'astrologue, mais la prétention de celle-ci a sa
discipline comme une science, et les "dérapages" du chapitre 6 consacré aux ont fait l'objet
de critiques lors de la soutenance.” Sua fala desperta os dnimos da sala sobretudo quando
acusa a reunido de ser um "tribunal de la pensée".

O jornalista que narra o desenrolar da reunido acrescenta que Maffesoli ndo despertou
confianga quando no calor da discussdo dentro da reunido, o orientador da tese hesita quando
se trata de responder a pergunta sobre qual a contribui¢do para a sociologia das novecentas
paginas do texto de E. Teissier. O que ele se limita a responder que hd um abismo que separa
0s « céticos » (“sceptiques™) da sua propria abordagem fincada na sociologia compreensiva:
"Nous n'avons pas lu la méme thése"?”> A reunido finaliza com o secretario-geral da ASES,
Philippe Cibois reafirmando qual foi o proposito da sessao e advertindo aos presentes o que a
“sociedade francesa” espera deles, isto €, normas objetivas e claras para o reconhecimento

publico do que consiste o “trabalho sociolégico”.

5.13 O DESFECHO DA CONTROVERSIA NA IMPRENSA

O jornal Le Monde continuou nas semanas seguintes com mais dois artigos do jornalista

Hervé Morin sobre a novela “affaire Teissier”, que a esta altura ja durava mais de um més de

203 “nods nao lemos a mesma tese!”


https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/présenter/
http://www.lemonde.fr/actualite-medias/
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publicagdes hebdomadarias ininterruptas. A noticia principal do artigo publicado no dia 18 de
maio foi sobre a conclusido e divulga¢do do relatério realizado por um “grupo de leitura
informal” composto inteiramente de “racionalistas” (filésofos, antropdlogos, socidlogos,
astrofisicos), alguns deles também da ASES, ja citados em noticias anteriores. A conclusdo da
analise do relatorio ndo diverge nem informa algo diferente das acusacdes a tese de doutorado
feita anteriormente, ou seja, a “apologia a astrologia” e adjetivos como “antirracionalista”, “a-
sociologica” e “narcisistica”. A matéria reserva um paragrafo inteiro para a conclusdo em

forma de citac¢do direta do tnico filésofo da ciéncia do “grupo de leitura informal”, Jacques

Bouveresse:

Elle revendique pour l'astrologie la dignité trés convoitée de science et
méme de science par excellence (.. mais en méme temps ruine
définitivement toute possibilité de une ligne de démarcation quelconque
entre la science et la non-science’”

Esta afirmacdo do epistemologo do “grupo de leitura informal”, referendada na
conclusdo do artigo do jornalista Hervé Morin, revela claramente o que estd em jogo nestas
sucessivas acusagdes publicadas sucessivamente pela imprensa. A tese de doutorado de E.
Teissier na universidade Paris V significa para a comunidade de cientistas sociais ¢ de outras
areas académicas, uma transgressao das fronteiras entre aquilo que chamam de “ciéncia” e a
sua antinomia, a “ndo-ciéncia”’. Como aponta o filésofo da ciéncia na citagdo acima, a tese de
E. Teissier “arruina” a linha que demarca os limites, e, ela o faz de uma maneira especifica,

tirando a “ciéncia” do seu grau de dignidade, rebaixando-a com um “escandalo midiatico”.

Entretanto, o texto (que de tdo curto parece mais uma nota) de Hervé Morin publicado
no Le Monde se limita a informar que todos os esfor¢os nao resultaram numa alteracao do
quadro. Nem o relatdrio dos racionalistas da AFIS, nem o semindrio ou a peti¢ao assinada por
370 membros da AFES e dirigida ao reitor da universidade Paris V nem a carta de quatro
prémios Nobel ao ministro da educagdo nacional foram suficientes para que as solicitagdes

fossem correspondidas. Pode-se especular o fato das cartas de protestos e das petigdes ja

204 Ela reivindica para a astrologia a cobigcada dignidade da ciéncia e até da ciéncia por exceléncia (...)
mas ao mesmo tempo arruina permanentemente qualquer possibilidade de tragar qualquer linha de demarcacao
entre ciéncia e ndo-ciéncia"


https://conjugaison.lemonde.fr/conjugaison/premier-groupe/tracer/
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terem conseguido o objetivo de criticar efusivamente a controvérsia e que na falta de novos
fatos jornalisticos tenha sido o grande motivo para que os jornais cessassem de cobrir aquilo
que vinha sendo noticia semanalmente ha mais de um més. Apenas um artigo fora publicado
apods a negativa do reitor da universidade Paris V e ap6s o siléncio do ministério, e ndo foi do
jornalista Hervé Morin, mas um artigo do sociélogo Alain Tourraine justificando-se por se
posicionar tao tardiamente sobre o assunto por estar fora do pais durante o ocorrido — embora
sua posi¢do ndo seja muito diferente de tudo o que ja fora dito apenas colocando que nao lera
na tese uma defesa da astrologia enquanto ciéncias, mas concordara com o argumento de que

se tratava de uma escrita auto-promocional.

Nao obstante, se ndo houve uma alteracdo do resultado, e nenhum atendimento das
reivindicag¢des reclamadas pelos membros da AFIS, da ASES e todos os manifestantes, nao
significa que o quadro permanecera inalterado ap6s o “affaire Teissier”. Se para a autora da
tese, o0 caso pouco afetar a trajetoria profissional j& que continuou como vedete da astrologia
na televisao e ndo dera sequéncia a sua trajetoria académica, ndo se pode dizer o mesmo sobre
a carreira de Michel Maffesoli, que apds isso sofreu diversas contestagdes e reclamagdes dos
pares primeiro quando foi nomeado por um “arrété” pelo ministério de L ‘enseignement et la
recherche em 2008 e ainda mais com a sua nomeagao como professeur de classe profissionel
2 para a se¢do 19 do Conseil National des Université, CNU. Embora continuasse galgando o
seu prestigio internacional, ndo se pode dizer que a sua imagem na comunidade de cientistas
sociais francesa tenha permanecida inalterada. Tanto ¢ que apds a repercussao do caso
Teissier, Maffesoli se envolveu em outras polémicas (embora de repercussao menor) como se
pode notar no préprio artigo em que critica a forma de nomeagao e promogao para o CNU.
Mas, para os meus interlocutores nos jantares que frequentei este caso fora decisivo para
manchar sua reputacdo na Franga. E para todos aqueles que insistiram em analisar a

controvérsia em torno da defesa de tese de E. Teissier.

Um outro fato do qual Maffesoli fora pivd de escandalo também fora lembrado por
Antoine Faivre que contou a todos o episoédio do cannulard em que fora alvo o professor da
Paris V, quando dois socidlogos enviaram um artigo para a revista do qual Maffesoli coordena
sobre uma pesquisa falsa envolvendo um tema ficticio e que fora aceita e publicada. Logo em
seguida, os dois denunciaram a farsa aos jornais de circulagdo nacional cujo objetivo era
claramente provocar descrédito a revista quanto, sobretudo ao seu organizador. Embora este
caso, sim, se pare¢a muito mais com o “affaire Sokkal” ocorrido nos EUA, do que com o caso

de Teissier, por se tratar de um piege, um cannulard. Contudo, todos os convidados do jantar
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da casa de Marion foram unanimes em apontar que este “cannulard” apenas reforgou o
descrédito que ja havia se abatido sobre a imagem do antigo pupilo de Julien Freund e Gilbert

Durant.

O “affaire Teissier” mostra algumas coisas diferentes em relagdo a controvérsia dos
capitulos precedentes, como o protagonismo da imprensa na escolha dos argumentos a serem
debatidos e das vozes interpretantes autorizadas a falar na cobertura jornalistica. E assim que
ao lado de cientistas sociais ¢ da associa¢do de professores, socidlogos do ensino superior,
encontramos membros do grupo de “racionalistas” (também chamados de “céticos”),
representado pelos membros da AFIS, cuja atuag@o no caso provoca na resposta dos acusados
envolvidos a imagem de uma “policia do pensamento”. O envolvimento dos “racionalistas” e
do jornal no caso possui uma fun¢do semelhante de “portaria” (“gatekeeping”) a que vimos na
controvérsia dos métapsychistes com os mecanismos internos de controle social da ciéncia. A
diferenca ¢ que a fungdo de vigiar as fronteiras da nesta controvérsia contra os possiveis
transgressores ¢ exercida por atores sociais que atuam fora da comunidade cientifica. Sao
associagdes que embora contenham em seus membros, pesquisadores-docentes, assim como o
IMI, elas ndo tém qualquer vinculo com as universidades. Além disso, as taticas que usam -
petigdes, cartas de protesto, reunides e seminarios — nao surtem qualquer efeito nas decisdes
administrativas da comunidade cientifica e parecem ter apenas como repercussao os discursos
publicados em veiculos de comunicacdo de massa. A eficacia das taticas utilizadas estd
vinculada, sobretudo ao desgaste que pode causar as opinides de descredibilizacdo difundidas

em imprensa nacional.

Esta controvérsia mostra, portanto, as diferencas de funcionamento dos limites
(“portarias”) entre aquilo que fica restrito ao féorum oficial académico para o forum oficioso.
Neste ultimo, os discursos hiperbolizam em escala maior a controvérsia, tornando-a um
“escandalo” com proporgdes de visibilidade e danos mais abrangentes, pois estimula pela
participagdo da imprensa a necessidade de convencer a opinido publica nacional. A
controvérsia sobre paraciéncia em um férum oficioso torna o escandalo uma estratégia eficaz
para reforcar as fronteiras mesmo que seja possivel, paradoxalmente, convocar ao debate,
personagens que sdo do universo da comunidade cientifica e aqueles de fora, para falar sobre
temas como a profissdo de socidlogo (o que justifica a presenca da ASES), sobre o controle
burocratico da formagao académica, sobre a pratica da relagao entre orientador/orientando. No
forum oficioso se encontram, portanto, vozes alheias a comunidade académica para falar da

presenca e do perigo da presenca das paraciéncias no seio da universidade.
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Os argumentos de autoridade misturam estatisticas sobre crenga em paraciéncias feitas
por institutos de pesquisa, criticas ao controle burocratico universitario, cartas de notdveis
prémios Nobel, peti¢gdes ao reitor e adjevitagdes morais aos envolvidos. A propor¢ao e o
volume de informagdes a medida que vao circulando as reportagens e os artigos ao longo de
um més de publicagdes, vao potencializando o tom do escandalo e, com isso, ampliando a
cobranga da opinido publica mediatizada sobre a comunidade de sociologos (cientifica). Para
os que acusam (ASES, AFIS, os “quatro prémios nobels”, a imprensa e os apoiadores) esta
em jogo uma cobranca sobre a ineficicia nas etapas de controle académico para a formacao de
um pesquisador (doutorando), a legitimidade da profissdo do socidlogo e a propria “imagem”
de seriedade daquilo que é “ciéncia” e o que ndo ¢ A intensidade e a duragdo do escandalo,
além de sua extensdo a exposi¢cdo dos personagens em todo territério nacional, favorece a
diluicdo das criticas tanto aos instrumentos burocraticos de controle académico em
julgamentos morais, traduzindo-as em pressdo social sobre os protagonistas. Ao mesmo
tempo, para os que estdo na defensiva (reitoria, orientador da tese, candidata e comentadores
que os apoiam), ha igualmente variagdes de reagdes ¢ argumentardo as pressdes. Desde o
siléncio, a minimizagdo do caso como sendo uma simples divergéncia de escolas sociologicas

— querelles de chapelles.

Relembro os argumentos dos meus interlocutores de que, ndo fora o fato de ter
orientado uma tese de sociologia sobre astrologia nem mesmo o fato da candidata fazer da
astrologia sua profissdo, mas todos corroboram o argumento do artigo no jornal Le Monde de
que a maneira “frouxa” (ldche) ao haver deixado passar sob a sua orientagdo a apologia a
astrologia como ciéncia. Nao cabe aqui uma avaliagdo se isto de fato ocorreu, pois nao tenho
elementos para averiguar esse argumento e, além de tudo, seria entrar no mérito da tese de E.
Teissier, o que estd fora do meu proposito de tomar partido na controvérsia. O que interessa,
antes, ¢ avaliar como o “affaire Teissier” ajuda a entender o que ocorre na pratica segundo a
visdo dos meus interlocutores quando alguém que segue a carreira académica infringe os
limites que separam aquilo que a sociedade em que se encontram considera como “ciéncia” e
o que distingue como “paraciéncia”. Esta controvérsia ¢ uma evidéncia concreta para os meus
interlocutores daquilo que pode estar sujeito um cientista social na Franca caso descuide do
exercicio da orientagdo académica e deixe passar elementos que facam transgredir as

fronteiras.

Para a enquete desta pesquisa, o que interessa, sobretudo, neste caso, ndo sdo apenas 0s

discursos de denuncia, os tipos de estratégia e agdes e as sangdes a que estdo sujeitos todos
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aqueles que tentaram legitimar as paraciéncias dentro da academia quanto os efeitos sobre a

imagem publica e a carreira académica do postulante e do orientador da tese.

Ora, este risco, “la peur du ridicule” é perceptivel aos pesquisadores e professores que
possuem em sua démarche um certo grau de abertura (para ndo dizer empatia) para com as
paraciéncias na Franca. O temor ao escandalo, o receio do barulho que pode causar uma
polémica potencializada pela imprensa nacional ¢ visivel e se torna até mesmo um critério de
distingdo que as novas geracdes de pesquisadores e colaboradores do IMI apontam com
relacdo a geragdo de pesquisadores anterior, isto €, a de Bertrand Meheust, Silvia Mancini,

Paul Louis Rabeyron, etc.

5.14 O RISCO DENTOLOGICO E O RISCO DO RIDICULO

Para alguns autores, a categoria de risco € central para estudar aspectos decisivos da
sociedade moderna (DOUGLAS, 1999). Segundo Mary Douglas (1999), a nogao de risco ¢
importante para que sejam avaliadas as situacdes de perigo em contextos de probabilidade e
incertezas. Para Beck (2012), a modernidade reflexiva ¢ sinonimo de sociedades de risco por
onde ocorrem deslocamentos diferentemente das sociedades industriais em que prevalecia a
vigéncia do poder disciplinar sobre os corpos (FOUCAULT, 1991). A globalizacdo, a
individualizacdo e reflexividade seriam as varidveis onde ocorrem estes deslocamentos, sendo
para nds importante destacar as duas ultimas. Para Beck (2012), a individualizagao indica um
processo de destradicionalizagao das instituicdes como a familia e o trabalho, favorecendo o
projeto de constru¢do de biografias individuais em projetos reflexivos como é o caso da
formag@o e carreira académica com seus riscos proprios de fracasso devido a fatores a serem
levados em consideragdo pelos sujeitos nos cdlculos das escolhas de suas trajetérias. A
questao da reflexividade pode também ser percebida neste ambito das ciéncias. Alias, estas, se
nas sociedades industriais consistem em importante ferramenta de gestdo publica das ameagas,
através, por exemplo, dos mecanismos disciplinares, na modernidade reflexiva se tornam um
ponto central, conforme avaliam U. Beck e A. Giddens (2012), pois nela, os riscos deixam de
estar limitados a aspectos temporais e espaciais. Sem querer negligenciar nem tampouco
adentrar nestas analises macrossocioldgicas de uma modernidade tardia, guardo aqui a ideia
de risco e de avaliagdo dos riscos como uma acao fundamental que guia todos aqueles que

desejam seguir uma dupla carreira académica e paracientifica.

Se no capitulo precedente, nés vimos através das cartas trocadas entre o orientador da

tese de B. Meheust e a editora da revista que recusa o compte-rendu de Silvia Mancini, as
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justificativas que estavam por tras da recusa que se referiam aos riscos deontoldgicos trazidas
por pontos de vista heteredoxodos, neste capitulo n6és vimos do lado dos paracientistas, outro
tipo de risco. Os riscos do insucesso, do fracasso causado por uma mancha na carreira por um
escandalo levam ao célculo do medo do ridiculo (“/a peur du ridicule”). Uso a nogdo de
percurso e de trajetéria profissional (VELHO, 1998) para compreender estes momentos de
perigo nas etapas da carreira académica individual dos interlocutores pesquisados. Neste
sentido, a trajetoria académica se coloca ndo s6 como um percurso arduo pelas dificuldades
comuns a todos os postulantes que a ela se submetem, pelo fato de oferecer uma pluralidade
de contextos de acdo e de etapas que exigem tempo de formacdo, pela disponibilidade e
vontade propria para ingressar em um laboratdrio de prestigio, obter a UFR, ingressar em um
estabelecimento/institui¢do, submeter-se ao exame na instancia nacional de avaliacdo pelos
pares da comunidade cientifica conhecida, o Conseil National Universitaire, CNU. Ha nestes
casos daqueles que empreendem uma carreira académica e de militancia nas paraciéncias uma

exigéncia de avaliac¢do dos riscos de escandalo.

E certo que as etapas comuns e necessarias para o éxito na cerreira impostas por uma
l6gica meritocratica exigem a incorporagao de um conjunto de valores universais e impessoais
(Cole et Cole, 1973; Merton, 1973). Valores, estes, que revelam dentre outras coisas um
cuidado, sobretudo, em ndo misturar crencas pessoais ao cultivo de uma imagem publica
agnostica a ser preservada. Tudo isso € necessario para diminuir os riscos de nesta trajetoria
ser visto misturando o privado com o publico; tudo isso aponta para as regras deontologicas
da academia francesa e apontam para a produ¢do de uma vigilancia por parte dos pares sob
pena de cair nas paginas de jornais e ser julgado perante a opinido publica. Em caso de serem
pegos, pululam estigmas como aqueles sofridos pelos personagens das duas controvérsias
analisadas, o que torna quase tangivel o medo do ridiculo (“la peur du ridicule’) nos relatos,
nas narrativas dos interlocutores. O que certamente nao impede de os proprios interlocutores
produzirem uma reflexividade sobre o tema como ¢ o caso de Pierre Lagrange que escreveu
um artigo para a revista Politix falando sobre como a antropologia francesa produz uma moral
profissional que obriga aos antropdlogos a adotarem para si uma imagem de posi¢do de
neutralidade axioldgica que pode ser observada, por exemplo, pelo fato de pouco se sentirem
a vontade para discutir sobre crengas longinquas e despontarem risos e outros indicadores de

julgamento moral sobre crencas proximas ao universo cultural do antrop6élogo (LAGRANGE,
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2012). O riso ¢ um elemento simbolico significativo que aponta para estas situagdes de

ridicularizagdo quando o antrop6logo em eve como aponta Wictor Stoczkowiski (2001).2%

1l est a l’'évidence des domaines sur lesquels la compréhension
ethnologique n’a pas encore prise, puisque [’altérité culturelle qui s’y
manifeste — sans étre nécessairement plus grande qu’ailleurs —
continue a surprendre, a incommoder, a provoquer un malaise dont le
rire est une des expressions immanquables. Face a [’hilarité que
suscite une différence non domestiquée encore par nos traitements
conceptuels, on saisit pleinement la nécessité d’étendre [’enquéte
ethnologique a des phénomenes culturels percus comme risibles,
stupides ou frivoles et qui, de ce méme fait, échappent a la recherche
académique dont les agents, sachant le prix du sérieux, ont fort bien
compris qu’il est autrement plus rentable de traiter légerement des
sujets graves que d’étudier gravement des sujets percus comme légers.
(STOCZKOWSTKI, 2001, p.91-92)2%

Observei em algumas oportunidades implicitamente e, em outras vezes de forma
explicita, em entrevistas e escrita dos interlocutores da nova geracdo, uma acentuada
preocupacao com este receio do ridiculo, do escandalo cujo risco ¢ de manchar a propria a
carreira académica e de pesquisador ao ser taxado publicamente de ter vinculo a uma crenga
ao ocultismo ou a uma paraciéncia. Um trecho curto da entrevista com o psicélogo e professor
da Universidade de Lorraine, Thomas Rabeyron (interlocutor que irei tratar no préoximo
capitulo) mostra como este receio esta presente também na nova geragdo. Thomas Rabeyron,
ao se referir sobre a sua jovem carreira de professor universitario, e tendo desde o mestrado
feito pesquisa em torno de abordagens psico-dindmicas sobre experiéncias vividas e narradas
por pessoas como paranormais, se referiu aos cuidados que empreende desde cedo com

relacdo a associacdo da sua imagem a este tema:

205 Stoczkowski (W.), « Rires d’ethnologues », L 'Homme, 160, 2001.

206 “E claro que a compreensdo etnologica ainda nio se concretizou, uma vez que a alteridade cultural que
se manifesta nela - embora ndo necessariamente maior do que em outros lugares - continua a surpreender, a
incomodar, a provocar mal-estar cujo riso ¢ uma das expressdes inconfundiveis. Diante da hilaridade causada por
uma diferenga ainda ndo domesticada por nossos tratamentos conceituais, compreendemos plenamente a
necessidade de estender a investigagdo etnologica aos fenomenos culturais percebidos como risiveis, estupidos
ou frivolos e que, da mesma forma, escapam pesquisa académica cujos agentes, sabendo o prego da seriedade,
entenderam muito bem que ¢ mais proveitoso tratar assuntos menores do que estudar assuntos sérios percebidos
como leves” (tradu¢do minha).
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Ce qui est tres particulier dans ma trajectoire [chercheur, professeur), j’'ai
toujours été trés prudent par rapport a mes thématiques. J’ai toujours su que
c’était une trés thématique dangereuse pour faire carriere universitaire.
Plus le temps passe et plus je me dis que la prise de risque est énorme.
(Thomas Rabeyron)

A citagdo mostra como sdo conscientes do risco que certas tematicas podem trazer caso
manejadas sem um calculo prévio, o que poderia causar um desgaste ou até mesmo uma
mancha na imagem publica da carreira de pesquisador. Esse risco consciente remete a
memoria dos relatos de casos sofridos por aqueles que circularam entre as comunidades
cientificas e paracientificas e ndo conseguiram evitar o escandalo provocado por uma
dentncia publica. Este ¢ um impedimento que impde cuidados no translado e circulagdo entre
estes espacos: o medo da difamagdo e consequentemente, da perda de credibilidade entre os
pares da comunidade cientifica. Como nos mostrou o “affaire Teissier”, a espetacularizacao
em controvérsias publicas ¢ uma consequéncia indesejada que pode acometer a certos
pesquisadores, acusados de afeicoarem-se as paraciéncias e, com isso, resulta na
deslegitimagdo da imagem de sua atuagdo profissional. O escandalo mediético € visto como

algo que pode arruinar a reputagdo de seriedade de uma pesquisa e de um pesquisador.

Curiosamente, o caso a que referiram em conversas, tanto Renaud Evrard quanto
Thomas Rabeyron, ndo foi o de Elizabeth Teissier, mas o das polémicas que envolveram
desde o final da década de 1990, a biografia de Yves Lignon, matematico, “assistant” da
universidade de Tolouse-le-Mirail, hoje aposentado e escritor de obras em parapsicologia.
Yves Lignon, parametro negativo relembrado por estes dois jovens professores, ¢ matematico,
professor da universidade de Tolouse-le-Mirail, e condensa tudo aquilo que para esta nova
geracdo parece ser antagonico ao €xito de uma carreira académica conjugando interesses em

legitimagdo da parapsicologia.

Yves Lignon representa para eles uma figura amadora de parapsicdlogo, que tanto
esteve na primeira década do século XXI envolvido em um processo juridico (amplamente
difundido pelos jornais da regido: Midi Libre, La Gazette de Montpellier e la Depéche) por
danos morais contra o professor de fisica da universidade de Nice, Henri Broch (também
autor expoente, representante da comunidade dos “céticos”) e o igualmente fisico, Georges

Charpak (um dos quatro “prémios Nobel” que escreveu a carta ao ministro da educagdo no
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affaire Teissier). Porém, desde o final dos anos 80 e durante parte da década de 1990, Yves
Lignon, ja ¢ alvo de exposi¢do a midia (com sua conivéncia) como “especialista em
parapsicologia” em programas de radio e documentérios de tv, e por este motivo esteve

diversas vezes em conflitos com os “racionalistas” da AFIS.

Tanto ¢ que, em um destas exibi¢des de programa de tv do qual participou no final da
década de 1980, Yves Lignon provocou a reacdo dos membros de alguns ouvintes e leitores,
sobretudo, membros da comunidade dos céticos que protocolaram uma carta ao reitor da
Universidade de Toulouse-le-Mirail, em 2002, indagando se existia nos quadros da
universidade o Groupe d'Etudes Expérimentales des Phénoménes Parapsychologiques,
G.E.E.P.P (grupo de estudos experimentais de fenomenos parapsicolégicos), e o laboratorio
de Parapsychologie de Toulouse, conforme frequentemente eram apresentadas sua identidade
nas credenciais que lhe foram imputadas pelos diversos veiculos midiaticos que participara (tv,
radio, jornal impresso e até cinema). A resposta do conselho cientifico a Henri Broch veio do

reitor e do conselho cientifico da universidade (ver anexos 1, 2, 3 ¢ 4).

A carta de resposta do reitor enderecada a Henri Broch fora anexada a informagdo de
que reitores antecessores ja haviam respondido a estas questdes negativamente e que Yves
Lignon ja fora advertido anteriormente pelo conselho cientifico da universidade e pelo chefe
do departamento de matematica de que suas atividades privadas (de escritor sobre a
parapsicologia e de fazer enquetes de parapsicologo) ndo poderiam jamais ser confundidas
com a sua atividade publica de ensino como “maitre-assistant” em estatistica na universidade
— e ndo como “professeur” de estatistica como muitas vezes fora publicado. A adverténcia do
presidente do conselho cientifico da universidade havia alertado a Yves Lignon para que
interrompa a pratica de difusdo da imagem da universidade ao laboratério e ao grupo de
pesquisas sobre parapsicologia (ndo reconhecidos pela universidade), rememorando-o as
contravencdes as regras do servigo publico que tais gestos implicavam. Ora, se devido a esta
exposicao na midia durante os anos 80, 90 e 2000, Yves Lignon, hoje se tornou um icone de
grupos de jovens parapsicologos autdbnomos e amadores que pululam a internet, tendo seu
perfil no facebook centenas de seguidores, entretanto, ¢ exatamente esta superexposicao
midiatica que faz com que ele ndo tenha respaldo tanto no IMI quanto, sobretudo, entre os
(poucos) jovens que passaram por uma formagdo no A-IMI e que estdo em comeco de uma
carreira académica nas universidades franceses como ¢ o caso de Renaud Evrard e Thomas
Rabeyron. Yves Lignon ¢ para esta nova geracao de colaboradores do IMI uma referéncia de

uma “parapsicologia popular”, “quase folclorica”, midiatica e, por isso, prejudicial as
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intengdes de seriedade para uma nova geragdo de professores universitarios. Para a nova
geracao de colaboradores do IMI, Yves Lignon faz parte de uma categoria de investigadores
dos fenomenos paranormais que, por ndo tomarem precaugdes com a exposicao da midia,
foram alvos faceis de polémicas e escandalos, inclusive juridicos, que fatalmente os
associaram ao perfil de um “charlatdo”, portanto, s6 prejudicam as pretensdes de seriedade

que demandam a constru¢do de uma parapsicologia académica na Franga.

Neste sentido, pode-se conjecturar que, do ponto de vista estrutural, Yves Lignon se
encontra na mesma posi¢ao de E. Teissier. Ambos se posicionam como os interlocutores desta
pesquisa contra a exclusdo das paraciéncias pela comunidade académica, porém, a0 mesmo
tempo, sdo tomados por aqueles que fazem parte da mesma luta, como pontenciais amadores
num processo de exclusdo interno ao campo dos paracientistas. Neste quesito, Yves Lignon e
Elizabeth Teissier sao potenciais riscos que ameacam a luta dos paracientistas arvoram levar a
sério o projeto de incluir as paraciéncias enquanto disciplinas cientificas. Sdo pergonagens
importantes pois apontam para um duplo processo de classificagdo das lutas dos paracientistas
e da formagao das fronteiras. De um lado, ha um processo de exclusio externo envolvendo as
ciéncias e as paraciéncias e, de outro, de exclusdo interna envonvendo o0s riscos € as ameagas

de paracientistas “amadores” ao projeto de inclusdo no campo hegemonico das paraciéncias.

No que concerne a controvérsia sobre os métapsychiques encontrei os sujeitos em
momentos diferentes do seu percurso profissional. De um lado, os que pertencem a geracao
mais antiga, pode-se dividi-los em blocos diferentes de acordo com o nivel de sucesso e
longevidade do percurso profissional de cada um. Assim, se todos eles possuem doutorado,
nem todos estdo na mesma situacdo do ponto de vista de suas carreiras académicas, o que ¢
traduzido pela ocupagdo em postos de trabalho em suas respectivas instituigdes de ensino.
Podemos colocar Giordana Charuty e Antoine Faivre em uma posi¢do acima, pois, sao
directeur d’études em universidades de maior prestigio e Silvia Mancini logo em seguida, ja
que possui a mesma titulagdo embora em uma universidade de menor prestigio. Esta posi¢ao
da a condigdo de participarem de uma rede de maior influéncia, lhes facultando um radio de
acdo internacional e de ingressar em laboratorios de pesquisa com maior reconhecimento
entre os pares. Condicdo diferente ¢ a de Bertrand Meheust e de Pierre Lagrange que, embora
estejam associados a laboratérios de pesquisa, ndo t€ém qualquer vinculo profissional de
ensino com uma grande universidade. Bertrand Meheust estd prestes a se aposentar da sua
profissdo de professor de Liceu e Pierre Lagrange ¢ professor de antropologia social da Escola

de Artes d’Avignon. No caso de Bertrand Meheust, ele mesmo conta as vezes em que seu
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projeto de construcdo de uma carreira profissional académica fora interrompido por casos de
insucessos nas selecdes em que participou — sem muito esfor¢o, segundo a prépria confissao
em um dos jantares. O caso de Pierre Lagrange ¢ um pouco diferente, pois, a sua historia de
problema grave de satide adiou o seu projeto e, embora tenha uma regularidade de atuagdo e
pesquisa e em publicacdes e organizagdes de eventos na drea académica, ndo possui um posto
em uma universidade, além do fato de ja ter uma idade avangada — o que de acordo com
minha co-orientadora inviabiliza — para obter um posto de maitre de conférence, situagao que
lhe rende sérias dificuldades financeiras, como chamara atencao B. Meheust em um dos

jantares do circulo de amigos.

As controvérsias se passam exatamente em momentos decisivos do engajamento destas
pessoas em seus diferentes projetos, individual ou coletivo, de constru¢do de uma carreira
académica e, de certa forma, estd ligado a conflitos, possibilidades de éxito ou fracasso de um
projeto de legitimagdo cientifica de uma paraciéncia. Pude observar a partir da analise das
controvérsias os diferentes momentos, os interesses, os recursos individuais, as oportunidades,
as origens, as aliancas e outros fatores da trajetoria individual, como podem contribuir para
manter, acelerar, enfraquecer/fortalecer, prolongar ou encurtar este objetivo de legitimacao.
Compreender as complexidades de fatores que estdo em jogo quando se trata de analisar uma
etapa da trajetéria de cada personagem, que envolve, de certa forma, uma tentativa comum de
conciliagdo entre uma carreira académica e uma “militdncia” na legitimagao da produgdo de
conhecimento das paraciéncias. Neste sentido, estes projetos de carreira se inscrevem em
temporalidades diferentes e em niveis de sucesso e fracasso de acordo com alguns fatores
decisivos como, por exemplo, a participacdo em controvérsias em foruns oficiais ou oficiosos.
Todos os com quem conversei apontaram a questdo do modo (aberto ou fechado as
paraciéncias) de envolvimento (ou ndo) em controvérsias como decisivo para a trajetoria de
sua carreira profissional. Para alguns deles, como ¢ o caso de Silvia Mancini e Thomas
Rabeyron (e, de certa forma também Giordana Charuty), o protagonismo da atuacdo nas
controvérsias publicas resultaram em verdadeiros “tournants” (turning points) (Hughes, 1996
[1950])*°7 ou “pontos criticos™ especificos (De Coninck et Godard, 1990) que resultaram em
alteragdes significativas em suas trajetorias profissionais. No caso de Giordana Charuty, por
exemplo, o fato de ter sido questionada por Antoine Faivre no processo de promogao para a
obtencao do cargo de directeur d’études provavelmente foi um dos pontos criticos da sua

207 HUGHES Everett C. « Carriéres, cycles et tournants de 'existence », in Everett C. Hughes, Le regard
sociologique, Paris : Editions de I'EHESS, 1996, pp165-173.



242

carreira académica e seguramente tivera influéncia para a escrita do artigo que denunciou
publicamente as teses de Silvia Mancini e Bertrand Meheust como apologias a métapsiquica.
Por sua vez, esta controvérsia publica com Giordana Charuty nas paginas da revista L’ Homme
fora igualmente um “fournant” que culminou na decisdo de Silvia Mancini como ficou claro
em sua narrativa sobre o caso. Afinal fora esse momento em que afirmou ter desistido de
prosseguir tentando a carreira académica em Paris e ter optado por escolher ir para Lausanne

na Suica.

Bertrand Meheust também admitiu que certamente os inimeros conflitos que a sua tese
publicada na colecdo “Les Empecheurs de Penser em Rond” suscitara seja nos eventos
académicos seja na controvérsia com Giordana Charuty na revista L ’Homme, bem como a sua
imagem de escritor e palestrante em eventos ligados a parapsicologia contribuira para o seu
insucesso na carreira profissional académica. Todos os interlocutores com quem conversei
sobre o affaire Teissier foram unanimes na colocagdo de que o caso fora decisivo para ruina
da imagem de Michel Maffesoli entre seus pares. As cartas de resposta dos reitores da
Universidade de Toulouse-le-Mirail ndo deixam duvidas de que as sucessivas apari¢des de
Yves Lignon na midia local e nacional como professeur de matematica e chefe do laboratorio
de parapsicologia e do grupo de pesquisa homdénimo da universidade foram o estopim para
uma adverténcia formal da universidade, do seu conselho cientifico e do chefe do seu
departamento, que, por sua vez, fora decisiva para a estratégia dos jovens colaboradores do
IMI, Renaud Evrard e Thomas Rabeyron em conduzir suas carreiras académicas longe do
barulho e da exposi¢do midiatica. Desta forma, se percebe o quanto as controvérsias publicas
afetam de forma decisiva as trajetorias académicas dos pesquisadores/docentes que fazem da
sua carreira académica uma estratégia de legitimag¢ao de um olhar cientifico para o objeto de

estudo das paraciéncias.

Assim, se a trajetoria da carreira académica estd ligada a um projeto daquilo que Pierre
Bourdieu chama de aquisi¢ao de autoridade cientifica (prestigio, reconhecimento, celebridade,
etc.), percebi analisando estas controvérsias em torno da legitimidade das paraciéncias que o
resultado pode se tornar bastante prejudicial para o projeto de carreira profissional daqueles
que sao percebidos pela comunidade cientifica como simpatizante ou abertos a ideia de que
paraciéncias possam vir a ser atividades cientificas. As controvérsias publicas em torno das
paraciéncias, seja no forum constituinte ou no féorum oficioso apresentam situacdes que
geralmente culminam por colocar a formagdo de fronteiras internas e externas sob a mesma

logica no jogo de argumentos, que tanto serve para aquilo que se quer fazer incluir (as
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paraciéncias sérias no campo cientifico) como excluir (aquilo que é préximo do amadorismo,
do espetaculo midiatico, etc.). O que implica que ndo sdo apenas fatores de cunho
epistemologico que estdo em jogo, mas toda sorte de conflitos politico-académico como
argumentos deotnoldgicos e com conota¢des morais.

Nos argumentos trocados em personagens alvos de escandalos (Teissier e Lignon)
podem ser visto um processo classificatorio duplo em que, em uma situacdo, se a luta dos
interlocutores ¢ pela inclusdo da parapsicologia, portanto, do afrouxamento das fronteiras
entre os saberes cientificos e paracientificos para que nao ocorra mais praticas de denuncias
numa operacao de descrédito que recai nao apenas sobre o conhecimento produzido (as teses
de doutorado principais alvos de acusacdo) mas também sobre a imagem e o prestigio do
pesquisador que se enxerga com inclinagdes abertas a este dominio do saber. Processos que
quando publicos acionam os mecanismos disciplinares de controle da ciéncia. Em outras
situacdes, como os casos de Lignon, de Teissier e de associagdes como o INREES, as AFIS
permitem entender a existéncias de fronteiras internas ao campo das paraciéncias em que os
riscos de ridicularizagdo e os escandalos sdo avaliados de forma reflexiva pelos atores sociais.
Sendo a trajetéria profissional de um pesquisador marcada por aquilo que P. Bourdieu
(Bourdieu, 1976) entende como o reconhecimento do valor de seus produtos (“reputagdo”,
“prestigio”, “autoridade”, “competéncia” etc.) pelos pares, um dos riscos de insucesso se da
quando o sujeito estd vulneravel e prestes a cair nas malhas das “policias de pensamento”
mesmo advindo de instdncias ndo académicas como a AFIS. Risco de ser denunciado
publicamente seja na midia seja no proprio forum constituinte por estar inadvertidamente e
descuidadamente fazendo apologia a uma paraciéncia. Aprender a avaliar estes riscos fazem
parte da trajetéria de construcdo da autoridade de pesquisador-docente principalmente em
uma sociedade que € a priori hostil a ideia de legitimagdo cientifica das paraciéncias,
conforme coloca Laplantine (1985). Diante de tais condigdes, aquele que busca conciliar as
fronteiras externas aos dois mundos (ciéncia e a paraciéncia) precisa desenvolver uma série de
disposi¢des em si que vao desde a construir uma imagem publica agnoéstica, laica (conforme
os valores da sociedade francesa) que o impeg¢a de esquivar-se do perigo de possiveis
dentincias de que ¢ um croyant, e, por outro lado, uma atitude de produtividade académica
intensa com publicacdo anual de artigos em revistas internacionais e nacionais, de livros e
conferéncias invejaveis a qualquer outro pesquisador docente. Este &, pelo menos, o
entendimento da nova geragdo de colaboradores do IMI ao se referir as controvérsias e seus
resultados de alguns escandalos pelos quais foram manchadas as trajetérias dos personagens

mencionados. E ainda esss desdobramento singular entre trajetdria académica e os riscos de
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envolvimento em controvérsias sobre parapsicologia € a questdo de como os jovens
colaboradores do IMI conciliam atuagdo profissional académica e a atividade paracientifica

que abordarei no préximo capitulo.
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6 REJEICAO IMPLICITA E ESTRATEGIAS DE RESISTENCIA DA NOVA
GERACAO DO IMI
6.1 ANOVA GERACAO DO IMI

Nos capitulos anteriores, escolhi analisar as controvérsias cientificas publicas que
envolviam personagens que foram, de certa forma, denunciados pelos seus pares, seja na
comunidade académica seja na esfera da opinido publica, da mesma acusacdo: legitimar
esoterismos, paraciéncias na comunidade cientifica. Chamei atenc¢do de casos de controvérsias
sobre paraciéncias envolvendo uma geracdo de sujeitos que constroem uma carreira
profissional na Franga como pesquisadores-docentes ¢ em determinado momento foram
arrolados em controvérsias apds estas denuncias. A controvérsia sobre os métapsychistes
envoleveu a participacdo da maior parte da geracao de colaboradores do IMI, como, Bertrand
Meheust, Silvia Mancini, Pierre Lagrange, Yves Lignon, Paul Louis Rabeyron que, embora
com idades diferentes e iniciaram suas relagdes com o IMI em décadas diferentes alguns
desde os anos 1970 outros nas décadas de 1980 e 1990. Mas, todos tém uma historia de
conflito, de constrangimento pra contar sobre suas trajetdrias académicas por conta do seu
envolvimento duplo com a metapsiquica ¢ a academia. Mostrei como estas acusagdes se
deram e formaram dois tipos de controvérsia cientifica diferentes, uma em féorum constituinte
onde sdo travadas as batalhas pela hegemonia das ideias cientificas e outro em férum oficioso
onde sdo traduzidas para a opinido publica ou para o ambito interno da comunidade
académica. Além disso, as controvérsias cientificas analisadas apontaram para a agao dos
mecanismos disciplinares e de controle social da ciéncia que nos permitiu tornar visiveis as

evidéncias dos limites que demarcam as fronteiras (internas e externas).

Neste capitulo vou descrever as praticas implicitas de rejeigdo, isto €, aquelas que nao
chegam a se tornar controvérsias pois esbarram antes mesmo no siléncio das negativas dos
comités editorais e nos pareceres das revistas cientificas. Estes instrumentos de controle da
disciplina cientifica impede a livre circulacdo das ideias paracientificas pela comunidade
académica. No entanto, as rejeigdes implicitas produzem igualmente estratégias de
resisténcias reflexivas como a organizagdo de um arquivo de negativas por onde alguns dos
meus interlocutores, os psicologos, Renaud Evrard e Thomas Rabeyron, a chamada nova

geracdo de colaboradores do IMI, reelaboram seus discursos de perseguicao.

O interesse por estes dois jovens psicologos se deve pela peculiaridade da trajetoria na

formagdo académica que tiveram, que os permitiu atuarem como psicélogos, docentes e
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membros de alguns das mais importantes instituicdes mundiais de parapsicologia nas
sociedades ocidentais. Além disso, os dois fazem da sua atividade profissional como
pesquisadores-docentes uma espécie de militdncia politico académica de legitimagdo das
pesquisas sobre os fendmenos paranormais e da parapsicologia experimental. Ambos tiveram
uma passagem no grupo de estudantes, o GEIMI, montado em dezembro de 2003 (e que

deixou de existir) pelo pai de Thomas Rabeyron2®

. Os dois colaboram com artigos no
Bulletin Métapsychique, revista institucional do IMI, e foram responsaveis durante alguns
anos pelo servico de escuta teraputica no IMI para pessoas com problemas por terem
experiéncias paranormais. Estas colaboragdes com o IMI comeg¢aram quando ainda eram
estudantes de graduacao e continuam até hoje, embora com menos frequéncia pois dividem-se
em atividades de docéncia em psicologia ¢ no projeto que criaram juntos, o Centre
d’Information et de Recherche et de Consultation sur les Experiences Exceptionnelles,
CIRCEE, que funciona pela internet e por telefone. Durante a minha pesquisa de campo,
Thomas Rabeyron havia se desligado recentemente da Universidade de Nantes, segundo ele,
por haver tido problemas de ndo aceitacdo dos seus interesses em pesquisar os fendmenos
paranormais por parte dos demais colegas de departamento; e ingressado no departamento de

psicologia da Universidade de Lorraine em Nancy onde pretende intensificar a parceria com

Renaud Evrard que trabalha ha algum tempo no mesmo local.

No préximo item, apresento a trajetoria destes dois membros da nova geracdo, vistos
pelos membros do IMI como promissores colaboradores da instituigdo. Os pontos que irei
destacar de suas trajetérias serdo uteis para entender como conciliam as atividades em
psicologia e parapsicologia e como lidam com as passagens entre estes dois universos. Segui-
los ndo foi uma tarefa facil tendo em vista que na época do meu trabalho de campo, Thomas
Rabeyron ainda morava em Nantes e viajava frequentemente para Escocia onde terminou o
doutorado em psicologia. Por estas dificuldades de locomocao e agenda com Thomas, me foi
possivel estar apenas presencialmente com Renaud Evrard em Nancy, e mesmo assim, de
forma agendada para a realizacdo de conversas em almogos e entrevista. Contudo, assisti
também aos dois (¢ a fala do pai de Thomas, Paul Louis Rabeyron) no semindrio
interdisciplinar que Renaud Evrard organizou com uma colega antropdloga na Universidade
de Nancy. Todas estas dificuldades de encontros presenciais foram sendo complementadas e

208 O médico-psiquiatra, Paul-Louis Rabeyron ¢ membro do comité diretor do IMI e professor da
Universidade Catolica de Lyon onde dirige a unidade Sciences, Société et Phénomenes Paranormaux.



247

compensadas pela interatividade virtual, skype, facebook e e-mail. Quando tinha alguma

davida procurava-os para uma opinidosobretudo, pelas redes sociais.

Seja abordando-os no mundo virtual, seja de forma presencial, os encontros
etnograficos eram todos previamente agendados e, como toda relagdo formal no mundo
moderno da vida urbana, com hora regulada para acabar. Por mais que nestes encontros, a
for¢a da repeti¢ao, pudesse haver uma maior descontracdo na medida do tempo do “vousvoyer
ao “futoyer”, nunca se chegou ao ponto de ultrapassar os encontros em almogos agendados e
préoximos aos locais de trabalho dessa geracdo mais jovem. Considero que estes poucos
encontros foram o suficiente para conseguir pensar os contornos entre as multiplas fronteiras
que atravessam na complexa conciliagdo de suas atividades e também para pensar como eles
mesmos dao sentido as estratégias que utilizam para evitar sucumbir a grandes riscos nestas
constantes passagens entre o mundo das paraciéncias e suas atividades profissionais na
academia. Comego apresentando a trajetoria académica de Thomas Rabeyron e de Renaud
Evrard, que, realizam um percurso similar no sentido de apostarem em uma dupla formagao
em psicologia e parapsicologia e, em determinado momento aliarem os seus objetivos em um

projeto profissional comum.

6.1.1 Renaud Evrard

Quando eu conheci Renaud Evrard, como j& havia dito no primeiro capitulo, foi no
mesmo dia em que entrei pela primeira vez no IMI. Nunca tinha ouvido falar dele até ser
apresentado por Marion Aubrée, poucos minutos antes dele iniciar a ministrar o workshop que
estava previsto para comecar nesta noite de outono. Renaud Evrard ¢ tido pelos demais
membros do IMI como o garoto prodigio e como uma das promessas que dao esperancas de
continuidade da metapsiquica francesa e, de sobrevivéncia das atividades do IMI. Nao ¢ a toa
que, ap6s a minha entrevista inicial com os membros da direcao do IMI e exposto a minha
inteng¢do de visita, eles me sugeriram de forma univoca dois nomes: Meheust e Renaud Evrard.
Dois expoentes de duas geracdes distinhas e com admiragdo reciproca. Embora, desde 2014,
Renaud Evrard tenha se reservado a ser apenas colaborador do A-IMI?%, ja que ndo ¢ membro
do comité diretor nem participa mais com a mesma énfase das atividades cotidianas do
instituto desde que decidiu diminuir a intensidade da colaboragdo hé alguns anos por motivos
que nao quis revelar-me diretamente. Nos conhecemos exatamente na entrada do saldo

209 Como coloquei no segundo capitulo o A-IMI é uma associagdo de amigos colaboradores do IMI que

contribuem financeiramente com a institui¢do regularmente.
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principal do IMI, quando Marion Aubrée nos apresentou e contou bem alto que eu era um
antrop6logo brasileiro e que estudaria as atividades do IMI - o que imediatamente causara-lhe
certo espanto e curiosidade a quem estivesse proximo. Estavam a venda sob o balcdo de
entrada os seus dois livros, Folie et Paranormal, baseado em sua tese de doutorado e o recém
langado naquele mesmo ano, La Légende de [’Esprit : 150 ans de I’'Institut de Métapsychique
International, fato que justificava seu espanto e consequente curiosidade sobre mim pois, a
partir de entdo, me fez varias perguntas para entender mais meu objeto de estudo. E, foi esta
impressao e curiosidade causada pelo fato de saber que dali em diante, eu seria sempre visto
como antropo6logo que estaria pesquisando o IMI, que fez com que Renaud Evrard sempre me
tratasse como conhecedor de termos, teorias e autores da parapsicologia e sempre fizesse
certas colocagdes e perguntas como se eu ja tivesse um nivel avangado de conhecimento sobre
o instituto E sobre a parapsicologia em geral bem como a parapsicologia feita no Brasil — o
que lhe permitiu discordar de mim em alguns pontos € mesmo me sugerir autores brasileiros
contemporaneos como psicologos, professores da USP, Moreira de Almeida e Welllington
Zangari’'®. Ndo demorou muito para ele perceber que o que eu sabia - até mesmo sobre a
parapsicologia e a psicologia anomalistica brasileira — ndo podia satisfazer-lhe o prazer de

conhecer algum especialista®!!.

Renaud Evrard se tornou um interlocutor fundamental desta pesquisa de doutorado por
inimeras razdes. Em primeiro lugar, pelo conhecimento que tem sobre a historia do IMI,
embora ndo seja historiador, o seu mais recente livro, La Légende de I’Esprit, impressiona
ndo somente pelo niimero de pdginas, mas também pela quantidade de documentos e
entrevistas que realizou para escrever, em cada capitulo, os principais periodos da formagao
da instituicdo através de uma narrativa sobre a démarche de seus principais personagens
(Pierre Janet, Charles Richet, Warcollier, Pierre ¢ Marie Curie, etc.). O periodo coberto vai
desde antes a formacdo do IMI até o ano 2000. Em segundo lugar, porque Renaud, como
apontei, embora ndo seja membro do comité diretor do IMI, tem uma extensa lista de
contribui¢des para institui¢do que vao desde a conferéncias, redator e editor de artigos para o

Bulletin Meétapsychique. Em terceiro lugar, por té-lo acompanhado durante um ano as

210 Confirme dito no capitulo I, os dois psicdlogos sao professores da USP que trabalham com a
psicologia anomalistica no Brasil.
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atividades de Renaud Evrard ligadas a metapsiquica que ndo se restringem ao IMI, pelo
contrario, basta dizer que € o Unico franc€s membro do comité diretor da Parapsychological
Association, a PA, referéncia tanto para os demais membros do IMI (mesmo os mais antigos)
como para os jovens pesquisadores autonomos de fendmenos paranormais que seguem suas

postagens no facebook e links dos artigos e comentarios que faz em seu blog.

A expressdo “té-lo acompanhado” significa que mesclei os momentos em que estive
com ele presencialmente com os momentos em que estive com ele me comunicando pela
internet. Fiz observagdes in loco de suas conferéncias seja em um workshop no IMI ou um
simposio estritamente para o publico académico que organizou em sua universidade e na
Expo PA 2016, evento de divulgag¢do de langamentos de livros em que o autor ¢ convidado a
uma entrevista em um foérum na internet. Neste evento tive a oportunidade de ouvi-lo
comunicar-se em inglés com a comunidade de pesquisadores internacionais. Para mesclar
estas observagdes em conferéncias presenciais ou virtuais também tive a oportunidade de
entrevista-lo seja em Nancy, seja em Paris e em niimero maior por skype ou pelo chat do
facebook. Além disso, nas diversas vezes em que precisei tirar uma duvida sobre algum ponto,
nos comunicamos por e-mail. Renaud Evrard sempre se mostrou solicito em responder
perguntas sobre o assunto e, inclusive, me surpreendeu ao convidar-me para publicar um

artigo sobre a minha tese na revista oficial da PA da qual ¢ membro do comité editorial.

Renaud Evrard nasceu em uma pequena cidade perto de Nancy na regido da Lorraine,
nordeste da Franca, e quando decidiu fazer psicologia foi recebido com certa incompreensao
por parte de sua familia, que ndo entendia, de fato, do que se tratava essa profissdo ¢ a sua
importancia, tendo em vista que para um lugar tdo pacato onde vivia, “qual cidadao procuraria
ajuda psicologica profissional?”?!2, O apoio familiar viera apenas de uma tia que, na época,
para lhe encorajar fez para o jovem Renaud uma assinatura da revista Psychologies Magazine,
o que hoje lhe arranca sorrisos visto a linha editorial do periddico, que, apesar do titulo,
aproxima-se do segmento da auto-ajuda muito mais do que de uma revista cientifica. A
curiosidade pelo dominio do paranormal até, entdo, apenas era suprida pela assiduidade de
telespectador da série de TV americana, Arquivo X. Todavia, em seu primeiro ano de
gradua¢do em psicologia, folheando um nimero dessa revista, lhe chamou a atencdo uma
resenha escrita pelo jornalista (e pesquisador amador de parapsicologia), Erik Pigani, sobre

uma traducdo que acabava de ser publicada na Franga do livro do parapsicologo americano,

212 Intervengdo humorada que Renaud me colocou em entrevista no gabinete do seu escritorio.
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Dean Radin?'3, La Conscience Invisible: le paranormal a [’épreuve de la science’. O
impacto da leitura fez com que decidisse encomendar o livro daquele autor que seria anos

depois seu concorrente na presidéncia da PA2?'5,

Renaud Evrard me contou em entrevista, concedida em sua sala na Universidade de
Nancy, que comprou o livro e o leu de um folego s6, dai ndo parando mais, o que o fez
encomendar um segundo, Parapsychologie et Psycanalise, da psicanalista, Djohar Si Ahmed,
que fora também secretaria durante muitos anos do IMI. Este segundo livro, baseado na tese
de doutorado da autora, é considerado por ele um avanco em profundidade, uma progressao
em relacdo as questdes suscitadas na leitura da obra anterior. Segundo Renaud Evrard, foi
esse livro de Djohar Si Ahmed que lhe permitiu fazer a convergéncia entre o interesse
crescente pela parapsicologia e o seu objetivo profissional de ser psicoélogo. O livro da autora
de uma s6 vez lhe mostrara qual a trajetéria académica e o objeto de estudo que deveria
empreender. O estudo e a pesquisa do paranormal deveriam vir de um esfor¢co de teorizacao
realizado a partir de um processo de escuta na terapia de casos de experiéncias paranormais de
pacientes. As experiéncias “paranormais” dos pacientes deveriam ser interpretadas seriamente
pela psicologia, e, se possivel, usadas por um eufemismo visando diminuir a sua carga
pejorativa do termo paranormal, pelo emprego de um novo conceito analitico: as
“experiéncias excepcionais”. A convergéncia entre um interesse pelo tema dos casos de
assombragdes, de telepatia, de clarividéncia pela clinica se tornou um objetivo profissional

que o motivara desde entdo.

Foi ainda no Quebec que Renaud Evrard se interessou, a partir do contato com o
Thomas Rabeyron, pelo recém-langado (em dezembro de 2003) grupo de estudantes do IMI, o
GEIMI. Renaud Evrard se juntou ao grupo alguns meses depois em abril de 2004 e nele ficou
durante dez anos exatamente, ou seja, durante toda a existéncia do grupo. Através do A-IMI e
do GEIMI, Renaud Evrard conheceu os pesquisadores do IMI, dentre eles, Pascale Catala,

engenheira da computagdo que trabalhava como assistente na Ecole Polythénique, ¢
213 Dean Radin, americano, PHD em Psicologia e, também, engenheiro, ¢ mais conhecido pelas suas
atividades no campo da parapsicologia por haver presidido a Parapsychological Association, PA por diversas

vezes. Dirige o Institut of Noetic Sciences (IONS) na Universidade de Nevada desde 2002, antes tendo
incorporado o staff de pesquisadores do paranormal das universidades de Princeton ¢ Edimburgo.

214 DEAN, Radin. La conscience invisible : le paranormal a I’épreuve de la science. Paris : La presse du
Chatelet, 2000.

215 Alguns anos mais tarde, Renaud Evrard viria a concorrer a presidéncia da PA com o proprio Dean
Radin, fato curioso que o fez fazer uma postagem no facebook.
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igualmente graduada em psicologia. Na mesma época em que Renaud Evrard estava no
primeiro ano do mestrado de psicologia, Pascale Catala langou o seu livro, “Apparissions et

maisons hantées”.

Este tema dos relatos de assombragdo e de experiéncias excepcionais seria a matéria
prima da dissertagdo de mestrado de Renaud Evrard defendida no ano letivo de 2004/2005 na
Universidade Louis Pasteur de Strasbourg. Outro fator que motivara Renaud Evrard havia
sido também o contato com dois estudantes de psicologia no Quebec?'®que lhe haviam
confiado haver passado por situagdes de medo de assombragdes em seus respectivos
apartamentos. Estes dois casos que lhe chamaram a atengdo foram descobertos a partir do
grupo de escuta sobre o paranormal que formou ainda no Quebec, portanto, antes de voltar
para a Franca, quando me contou haver colocado cartazes com um anuncio pelas paredes da
Universidade de Montreal, convidando pessoas da comunidade universitaria a falarem sobre

suas experiéncias com os fendOmenos paranormais.

Renaud Evrard investiu em uma formagdo internacional em grandes centros de
producdo de pesquisa na area de parapsicologia. Ainda em seu terceiro ano de graduacado,
Renaud Evrard fez a sua licenga em psicologia na Universidade de Montreal no Canad4 e, nas
horas livres, em paralelo, seguiu o curso de “psilogie” ?'"na Société Québécoise de Psilogie,
ministrado pelo professor Louis Bélanger, (curso que ndo era ensinado no departamento de
psicologia da universidade de Montreal). Fora através deste professor que se colocara em
contato com Hans Bender (ex-orientador de Bélanger e ja falecido), professor, pesquisador,
mentor e ex-coordenador do instituto [Institut fiir Grenzgebiete der Psychologie und
Psychohygiene, IGPP em Freiburg na Alemanha onde Renaud Evrard fizera o seu estadgio de
seis meses. O estagio lhe chamou a atencdo para as diferencas entre o nivel de
profissionalizacdo da profissdo de parapsicologo entre os dois paises e, também, de
financiamento destinado as atividades dos IGPP em relacdo ao IMI. Renaud Evrard me
contou que no IGPP se deparou com trinta e cinco pessoas empregadas em tempo integral e
dedicacdo exclusiva para fazer pesquisa em parapsicologia em compara¢cdo a nenhuma na
Franga: “Frieburg n’est pas trés loin, c’est 80 km de Strasbourg”, me disse Renaud Evrard

em entrevista. Me explicou também que os interessados em pesquisas em parapsicologia na

216 O Canadé foi o pais que escolheu pra fazer seu estdgio em clinica, requisito para a formacdo em
psicologia.
217 Psicologiec ¢ um trocadilho com as palavras “psi” (fendmenos paranormais estudados pela
parapsicologia experimental) e a palavras graga “logos”.



252

Alemanha estavam na mesma situacdo que o IMI (sem financiamento para pesquisa) até os
anos 1980 com a chegada da lideranca de Hans Bender. Na época, o grupo de pesquisadores
liderados por Hans Bender conseguiu at¢ mesmo conquistar uma cadeira na universidade de
Freiburg. Tudo isso se deu ap6s uma série de reformulacdes que ndo vem ao caso citar aqui
(dentre outros o apoio financeiro da filha de um dos patrdes da Volskvagen), que praticamente
fundou o IGPP e passou a ter recursos e paulatinamente um nivel de profissionalismo de
ponta no meio da parapsicologia, o que lhe permitiu inclusive de ajudar o IMI na reconstrugao
da sua biblioteca. Perguntei-lhe se os alemaes do IGPP chamavam as atividades do instituto
de “parapsicologia”. E ele me respondeu: “jamais!”, preferem usar o nome de “psicologia e

sociologia anomalistica”.

6.1.2 Thomas Rabeyron

Dois anos mais velho do que o amigo, Thomas Rabeyron ¢ um jovem alto de seus 32 a
35 anos, e bastante discreto, com formacdo em psicologia clinica, mestrado e doutorado em
psicologia clinica e psicopatologia, co-tutela, na Universidade de Lyon 2 e Universidade de
Edimburgo. Seu interesse pelos fendmenos paranormais comegou em casa com as frequentes
reunides entre amigos realizadas por seu pai, Paul-Louis Rabeyron, membro bastante atuante
em atividades do comité diretor do IMI. Nao ¢ a toa que Thomas Rabeyron cita o capitulo que
o pai escrevera do livro, Un voyant dans la ville, do antrop6logo de Lyon, Francois Laplantine,

como um momento chave que despertou a vontade de seguir 0s mesmos passos.

Apds um mestrado em pesquisa e outro em clinica na Lyon 2, decidiu que no doutorado
iria de qualquer forma passar uma temporada na Gra-Bretanha, exatamente por conta da
diferenga entre o tratamento que os britanicos ddo aos estudos de parapsicologia em relagao
aos franceses. Durante trés anos assistiu cursos sobre o tema das experiéncias excepcionais €
defendeu a tese em 2010, intitulada, “Approche psycho-dynamique sur les expériences vécues
comme étant paranormales” com a co-orientacdo de Caroline Watts, psicologa e hoje
professora da cadeira, Koestler of Parapsychology da universidade de Edimburgo — uma das

raras no mundo ocidental.

Recrutado como maitre de conférence dois anos depois pela Universidade de Nantes,

218

ficaria até 2017 quando passara a estar apto para orientar pesquisas*'°, HDR, como professeur

na Universidade da Lorraine em Nancy. Como adiantei acima, deixou Nantes, cidade do

218 Habilitation a diriger des recheches, HDR ¢é uma etapa fundamental para a progressdo na carreira
académica que permite ao pesquisador-docente orientar pesquisas.
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noroeste da Franga, por problemas de incompatibilidade com os antigos colegas de
departamento que ndo viam com bons olhos seu tema de pesquisa. Em comego de 2018,
Thomas foi nomeado diretor do laboratorio de pesquisa em psicologia, Interpsy ligado a
Universidade de Lorraine em Nancy e a Ecole doctorale Stanislas. O laboratério Interpsy
conta com vinte e dois membros permanentes, sendo nove professeurs, treze maitres de
conférences (sendo quatro HDRs) e vinte e cinco doutorandos distribuidos em trés linhas de
pesquisa. Em entrevista feita por Skype, Thomas Rabeyron me contou como vé a diferenga

entre a sua geragdo (de colaboradores do IMI) e as anteriores, sobretudo, a do seu pai.

Quatre générations avant. La génération de Richet, des gens trés brillant,
ont construit des choses, une sorte d’intelligentzia trés au vol, ¢a a perduré
jusqu’a la seconde guerre mondiale. Les deux premieres générations
gardent cette élite jusqu’a la 2eme guerre mondial ¢a disparait. Ca fait
retour dans les années 60, 70, c’est la que la génération de mon pére... et le
niveau international... Les francgais sont restés trés amateur. On a eu des
figures comme Rémy Chauvin et Yves Lignon, cette génération d’avant
comme Mario Varvoglis n’ont pas reste intégré a ['université, au fait. Ceux
qui sont restés a ['université était soit des figures médiatiques controversé
qui ne faisait pas vraiment de la recherche comme Yves Lignon soit des gens
comme Rémy Chauvin qui faisait un peu mais pas beaucoup. Et les autres,
ils faisaient ce qu’ils pouvaient. Psychanalyse, mon pere il faisait ce qu’il
pouvait a [’enseignement la fac. Catho... et Mario Varvoglis... Mais, tant
qu’on n’est pas payé comme chercheur ou payé comme universitaire, je
dirais que ¢a reste amateur, quelque chose qui est met de coté, qu’on ne peut
pas former des étudiants. La génération précédente a essayé de conserver
vivant cet héritage lourd qu’ils avaient a transmettre et que ma génération a
moi ne peut exister grdce a sans cette génération d’avant. Et la génération
essaie de professionnaliser ces abords. D’ou [’idée de rentrer dans
["université, donc on y est un certain nombre a essayer de le faire, pour faire
rentrer a nouveau ces questions dans le champ académique et le champ
universitaire. Entrevista concedida por skype em 2017 por Thomas
Rabeyron

Percebe-se por esta fala que Thomas Rabeyron como percebe as continuidades e
descontinuidades entre as (quatro) geragdes anteriores € a sua. Em primeiro lugar, uma
constatagdo, a interrupgao apos a idade de ouro antes da segunda guerra mundial, onde o IMI
contava em seus quadros com pesquisadores renomados como o prémio Nobel, Charles
Richet. Logo apds, a decadéncia e o atraso em relacdo ao panorama da parapsicologia
internacional e a sobrevivéncia das geracdes dos anos 60 e 70 até chegar a geracdo do seu pai

que teve que, segundo me contou, teve de conviver com o amadorismo das pesquisas feitas
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por pessoas como Yves Lignon, o matematico que divulgava um grupo de pesquisa

(clandestino) em Toulouse.

6.2 GEIMI E A DUPLA FORMACAO EM (PARA)PSICOLOGIA

Para Thomas, Rabeyron, o mérito da geracdo do seu pai e de Mario Varvoglis (atual
presidente do IMI) foi o de ter mantido o funcionamento do IMI e de ter permitido a
transmissdo para a sua geracdo da tradicdo da metapsiquica francesa e dos valores que a
permeiam. Nao ¢ a toa que Paul-Louis Rabeyron foi durante uma década o diretor do grupo de
estudantes do IMI, o GEIMI, instituicdo que tinha por objetivo trocar informagdes e materiais
sobre parapsicologia entre os estudantes oriundos de areas diferentes do conhecimento pela
internet € a0 mesmo tempo de suporte e colaboragdo financeira e de atividades regulares do
IMI. O GEIMI era um servigo oferecido pelo A-IMI (um grupo de amigos do IMI que nao
eram oficialmente membros do IMI, mas se tornaram colaboradores financeiros e que
ajudavam na constru¢do de atividades), que teve durante o tempo que funcionou, como

afirmei acima, a coordenagdo de Paul-Louis Rabeyron.

O GEIMI visava suprir a demanda pelo assunto de estudantes de graduacao de diversas
areas, pelo fato de ndo haver uma cadeira de parapsicologia em universidades na Franca, o
que gerava uma situacdo incdmoda para estudantes de graduagcdo ndo encontravam
informagdes de qualidade sobre o assunto e, a0 mesmo tempo, tinham que se esquivar do que
consideram uma desinformag¢do, carregada de sensacionalismo produzida pelos meios de
comunicac¢do de massa na Franca. O GEIMI, portanto, nasceu como um meio de estudantes de
graduacdo repassar entre si informagdes produzidas de qualidade e fidedignas a pesquisas
realizadas em instituigdes académicas (ou nao) confiaveis de outros paises. Para participar do
GEIMI era preciso estar no minimo com o “bac +2”, ou seja, no segundo ano do bacharelado.
Ao mesmo tempo, a criagdo do GEIMI atendeu as ambi¢des dos membros do comité diretor
do IMI que pretendia fazer da fundagdo um mediador privilegiado e centralizador de
informagdes de qualidade no dominio da parapsicologia (além de um lugar de troca e
encontros), para além, das suas fungdes tradicionais de ser apenas um centro de pesquisa de
alguns pesquisadores de areas diferentes que estudavam autonomamente os fendmenos psi. O
GEIMI foi o ponto de encontro entre varios estudantes de graduacdo interessados pelos

fendmenos paranormais. Dentre eles estava Renaud Evrard.

Hoje em dia, seus integrantes apesar de terem saido da condi¢do de estudante e o

proprio GEIMI ndo estar mais em funcionamento, ainda mantém relagdes uns com outros. No
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periodo de seu funcionamento, o GEIMI reuniu estudantes francofonos de varias
nacionalidades (como de indianos, de canadenses, italianos, britanicos) e muitos deles, hoje,
sdo também professores universitarios, porém, poucos ainda trabalham com a questdo do
paranormal em suas atividades profissionais. A intensa interagdo virtual entre os membros do
GEIMI e, de certa forma, a interagao, também com os membros praticamente da mesma faixa
etaria dos grupos dos céticos, caracteriza um aspecto singular desta geragdo de colaboradores
do IMI, do inicio do século XXI, com relagdo as geragdes anteriores. A internet multiplicou
os grupos de entusiastas da parapsicologia - assim como o de criticos como as associagdes de
céticos. O GEIMI também havia adquirido uma das caracteristicas principais das geragdes
anteriores, a interdisciplinaridade, dada a formacdo dos participantes, o que permitiu para
alguns deles, segundo me contou Thomas Rabeyron, ter contato, por exemplo, com areas de
conhecimento que ndo desenvolvera tdo aprofundadamente em sua formacdo académica,

como a filosofia e a antropologia.

Thomas Rabeyron me explicou que a relagcdo entre a geracdo imediatamente anterior,
isto ¢, a do seu pai, de Bertrand Meheust, de Pascale Catala, Mario Varvoglis, com a gerag¢ao
de jovens do GEIMI sempre foi de incentivo e também de cooperacao. Isso porque foram os
estudantes do GEIMI que impulsionaram um novo folego para a relagdo com instituicdes de
pesquisa e pesquisadores na darea de parapsicologia estrangeiros. Thomas Rabeyron, por
exemplo, fez a sua tese em cotutela com a Universidade de Edimburgo, portanto, ambos
responsaveis por conseguir revigorar as relacdes internacionais, colocando novamente a
Franca no mapa da comunidade internacional de pesquisas em parapsicologia. Mas, essa
relagdo com a comunidade internacional se deu também pela participagdo ativa do presidente
do IMI, Mario Varvoglis, cidaddo de dupla nacionalidade, nascido na Grécia, mas que cresceu
nos EUA, onde fez sua formacdo académica até se tornar PHD em psicologia, e que sendo
filiado a Psychology Association, PA, impulsionou os jovens do GEIMI a apresentarem

congressos internacionais da PA.

Tais feitos em tao pouco tempo permitiu com que fosse reconhecida a importancia da
geracdo de jovens do GEIMI no livro, “700 mots pour comprendre la voyance”, publicado em
2005, de autoria de Bertrand Meheust, que teceu as seguintes palavras: “cette meute

99219

d’étudiants qui va étre déferlée sur ['université francaise™”, cita, Renaud Evrard. O que

permite interpretar que houvera (e ainda ha) entre a geragdo do GEIMI e a geracdo anterior de

219 Essa matilha de estudantes que vai varrer a universidade francesa. Tradug¢do minha
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membros do IMI, muito mais uma relacdo de colaborag¢do, de trocas de referéncias, de
protocolos de pesquisa, de contatos, etc., do que simplesmente de tutoria, aprendizado e
heranca de conhecimento. Renaud Evrard e Thomas Rabeyron, a medida que foram galgando
a sua trajetéria académica, passaram a colaborar ativamente na redacdo de matérias e na
edicao do periodico institucional do IMI bem como a dar um suporte na atualizagdo do site €
da relacdo com o mundo virtual dos membros mais antigos. Renaud Evrard, por exemplo,
ajudou na constru¢do do blog de Bertrand Meheust realizando uma entrevista cujo tema

central girava em torno da sua biografia.

O impulso dado ao GEIMI pelo comité diretor do IMI e o contato em formagdes com
centros de pesquisa e pesquisadores estrangeiros do mainstream da parapsicologia
internacional (sobretudo da PA) selou o desejo € o compromisso de alguns jovens do GEIMI
em recolocar a Franca de novo no cenario mundial sobre o assunto. O que ainda tentam fazer
Thomas Rabeyron, Renaud Evrard e Davi Acunzo??° corroborado com a administragdo de
Mario Varvoglis na direcdo do IMI ¢é exatamente esse objetivo que chamam de “recuperar o
atraso da Franga” em relagdo a outros centros de pesquisa cientifica sobre os fendmenos
paranormais. Mas, isso ndo significa que desejam ser reconhecidos como parapsicélogos,
conforme me afirmou, Renaud Evrard. Pelo contrario, sempre mencionam que preferem evitar
esse titulo, que traz frequentemente associagdes com outros termos inapropriados, € colocar
em evidéncia a titulagdo que estd no diploma da formacio académica. E na area académica
que depositam grande parte da energia na producao de conhecimento conforme me confiou

Renaud Evrard.

Renaud Evrard e Thomas Rabeyron ofereceram gratuitamente um servigo de escuta no
IMI, em grupo de pessoas que vivenciaram experiéncias paranormais € que buscavam
informacodes sobre estas experiéncias e que, sobretudo, estavam insatisfeitas em busca-las em
outros lugares. Nao se trata necessariamente de uma terapia ja que o objetivo seria apenas de
assegurar aos pacientes a existéncia e a frequéncia destas experiéncias em outras pessoas,
despatologizando-as e desmitologizando-as. Nestas escutas em grupo, os jovens psicologos

encontraram pessoas com casos os mais diversos, seja de abdug@o com extraterrestes, seja de

220 David Acunzo ¢é o terceiro membro do CIRCEE, também oriundo do GEIMI, doutor em
neuroinformatica pela Universidade de Edimburgo, ¢ que fez estigio no laboratério PEAR (Princeton
Engineering Anomalies Research) da Universidade de Princeton, basta lembrar que fora a universidade onde
trabalhou Joseph Banks Rhine, berco da parapsicologia experimental ocidental. Ndo tive a oportunidade de
conhecer David Acunzo que trabalha como engenheiro na Télécom Bretagne.
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experiéncias misticas, seja de vidéncia de espiritos, possessdo, etc. Todo este material serviu

de dados para a realizagdo da dissertagao de mestrado e tese de doutorado de ambos.

A estratégia dos dois (e, também de outros também membros da nova geragdo) de
buscar experiéncia internacional em paises onde a parapsicologia experimental possui
estreitas ligagdes com a pesquisa académica ndo ¢ uma mera coincidéncia entre 0os membros
da nova geracdo de colaboradores do IMI. Trata-se de uma reacdo ao estdgio em que se
encontra a parapsicologia na Franca, sem qualquer reconhecimento da comunidade cientifica
e, portanto, marginalizada e descapitalizada por falta de investimentos para a produgdo de
pesquisas. E um discurso unanime a todos com quem conversei durante o trabalho de campo
que para ter acesso a producdo de ponta da parapsicologia no mundo hoje € preciso ir aos

principais centros de producdo e disseminagdo, todos fora da Franga.

Par rapport a mes profs, ce que j’ai développé c’est un peu la doctrine
qu’on suivait au GEIMI. C’est que, si tu veux travailler la-dessus, il faut que
tu sois deux fois plus rigoureux que les autres. Donc tu lis d’avantage, tu lis
les travaux critiques, tu lis les travaux étrangers, voila, on avait cette
critique entre nous. Moi, tous mes chapitres dans ma mémoire je les ai
soumis aux membres du GEIMI et a des membres de I'IMI. Du coup, quand
j'ai soutenu mes mémoires, mon prof, il comprenait ce que je disais,
cependant, les autres... je leur devait expliquer des choses basiques de la
psychopathologie, en fait. Par exemple, le concept d’hallucination psychique
et psycho-sensorielle, ils ne voyaient pas la différence. Voila, il me dit,
toutes les hallucinations sont psychiques, mais non... [entrevista com Renaud
Evrard]

O projeto comum de Renaud Evrard e de Thomas Rabeyron ¢ exatamente fazer entrar o
tema dos fenomenos paranormais dentro do campo universitario. E, portanto, ¢ preciso ter ndo
s6 uma formacdo sélida e uma trajetoria profissional bem delineada, mas executd-la com
esmero. Quando eu me deparei com o balango que cada um fizera das publicag¢des dos artigos
cientificos em 2016 nos respectivos blogs, eu pude ter a oportunidade de compreender o
empenho em cumprir tal objetivo. Thomas Rabeyron teve nove publicagdes entre periddicos
franceses como o L ’évolution Psychiatrique, a Revue de Psychothérapie psychanalytique de
Groupe, a Psychoterapies ¢ a Carnet Psy e capitulos de livro. Renaud Evrard, por sua vez, ja
ha alguns anos, na primeira semana de janeiro, ele publica em seu blog um balango da sua
produtividade do ano anterior. E assim que ficamos sabendo que em 2017, ele festejava um

“ano rico” de 2016, pois havia langado seu segundo livro, publicado cinco artigos, sendo trés
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para revistas académicas internacionais, escrito seis capitulos de livro, organizados por outros
autores, ¢ duas resenhas, e participado de sete eventos académicos internacionais e trés
nacionais. Se o ano de 2016 foi rico, o salto para a produtividade do ano de 2017 deixou uma
expectativa consideravel: 10 artigos publicados, sendo trés para revistas internacionais, um
capitulo de livro, quatorze congressos, sendo a metade de eventos internacionais.O balanco de
2019 mostrou que 2018 seguiu 0 mesmo numero de 7 publicacdes em revistas dos anos
anteriores. O balango anual efetuado por Renaud Evrard também envolve outros fatores como
o numero de entrevistas em radios, tvs e revistas. Todos estes nimeros mostram uma
preocupacdo com a produtividade, mas também com a divulgacdo delas em publico (nos

blogs pessoais).

Neste sentido, a trajetdria individual de carreira académica de ambos coincide num
projeto comum, politico-cientifico, de legitimacao dessa linha de pesquisa marginal no meio
académico da psicologia francesa. Para isso, € preciso um engajamento em cooperacao mutua
que envolva um conjunto de ideias, objetos de estudo, biografia académica, estratégias de
ocupacgdo de cargos, financiamento, ampliagdo de parcerias e financiamento de pesquisa com
orientandos, todos esses recursos e instrumentos da atividade cotidiana de um pesquisador-
docente voltados para a um objetivo comum. A materializacdo das ideias em conjunto
propiciou a formagdo de um grupo de escuta no IMI, e depois um grupo de escuta apenas dos
dois terapeutas, em seguida o projeto de trabalharem juntos na mesma universidade, no

mesmo laboratorio.

6.3 O CIRCEE E A PSICOLOGIA ANOMALISTICA

Os dois jovens professores, psicologos adotam a mesma estratégia dos colegas alemaes
do IGPP, ou seja, ndo se auto intitulam parapsicologos e preferem afirmar a identidade
conforme as credenciais da formacdo académica. Porém, também ndo negam e nem se
esquivam quando se trata de demonstrar o interesse no estudo dos fendmenos paranormais.
Todavia, abdicam do radical “parapsicologia” e dos seus derivados para tdo somente afirmar
que estudam as “experiéncias excepcionais” tal qual adotaram em sua formagdo apesar da
psicologia anomalistica, ser amplamente desconhecida e rara na psicologia académica, o que
eles justificam prontamente com o ganho que tiveram ambos individualmente em suas

experiéncias internacionais.

Segundo me contou Renaud Evrard, a psicologia anomalistica (psychologie

anomalistique) teve seu impulso de desenvolvimento uma obra, a Varieties of Anomalous
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Experience: examining the scientific evidence, publicada no inicio no ano 2000, pela
American Psychological Association, com artigos de psicologos sendo alguns deles membros
da Parapsychological Association, PA. Em consequéncia dessa obra, foram criados grupos de
pesquisas em algumas universidades do Reino Unido e, sem seguida, em outros paises. Para
Renaud Evrard, a psicologia anomalistica consiste em um campo da psicologia cujo chefe ¢ o
proprio conceito de “anomalia” e o de “experiéncias excepcionais”. Ao ler seu livro que conta
de certa forma a histéria da metapsiquica, ficao sabendo que por “anomalia” contrapde-se a
palavra do grego antigo “homalos”, que significa “o0 mesmo”, “o comum” (Evrard, 2016,
p.14). Neste sentido, a constatacdo de uma anomalia tem a ver diretamente com a questao da
prova na parapsicologia (2016). Discutirei esse ponto no préximo capitulo quando abordarei a
questdo da producdo da crenga e da duvida nas paraciéncias. Por ora ¢ suficiente que se saiba
que conforme Renaud Evrard (2016), uma experiéncia que se apresente como anOmala se
caracteriza por ser irregular, nio-ordinaria, diferente daquelas que ocorrem no cotidiano. E
por essa razao que o conceito de “experiéncias excepcionais”, fundamental para compreender
a terapéutica desenvolvida pelos servicos de escuta de Renaud Evrard e de Thomas Rabeyron,
designa os comportamentos vividos por pacientes dos quais se ocupam psicologos
preocupados com questdes como experiéncias alucinatorias, sinestesias, sonhos lucidos,
experiéncias fora do corpo, experiéncias relativas a psi — os fenomenos de percepcio extra-
sensorial e as psicocinese isto ¢, aqueles os quais se ocupam os parapsicoélogos experimentais
—, os relatos de abducao extraterrestre, as experiéncias de vidas passadas, de quase-morte, de

cura andmala, as experiéncias misticas, etc.

Segundo Renaud Evrard, se a psicologia anomalistica ndo ¢ propriamente uma
parapsicologia, todavia, sdo intrinsecamente ligadas. A interpretagdo ¢ de que o status
académico da primeira possa realcar o da parapsicologia sem que necessariamente, a
psicologia anomalistica seja uma avaliadora das hipoteses do campo de estudo desta tltima,
geralmente reunidas contemporaneamente sob a nocao de psi e, como se sabe, associada a
algumas transgressoes das leis cientificas comumente admitidas (Evrard, 2016). O projeto de
carreira de Thomas Rabeyron e Renaud Evrard envolve, portanto, a constru¢do de uma terapia
voltada para as “experiéncias excepcionais” com a formagdo de grupos de escuta como
desenvolveram no tempo que eram regularmente colaboradores do IMI e como o fazem desde

que o montaram o deles proprio o CIRCEE.

Fazer, impulsionar e divulgar a psicologia anomalistica para a comunidade académica

de psicélogos ¢ um dos principais objetivos do projeto de carreira de Thomas Rabeyron e



260

Renaud Evrard. Um argumento sempre utilizado advém dos relatos dos proprios pacientes que
afirmam ter passado por outros terapeutas e ndo se sentiram confiantes para falar sobre estas
experiéncias com receio de ndo serem levados a sério. Por isso, a énfase na propaganda de
divulgacdo do grupo de escuta e a propria clinica “das margens” serem direcionadas a acolher
e levar a sério os relatos sobre estas experiéncias sem que haja a producido de reacdes que

provoque a formagao de defesas por parte do paciente.

6.4 HISTORIA REVISITADA DA PSICOLOGIA FRANCESA

No entanto, a colaboragdo de ambos em um projeto comum de producdo de
conhecimento académico ndo se reduz a psicologia anomalistica. Em uma colaboragdo na
autoria de artigos sobre a histéria da psicologia, Renaud Evrard e Thomas Rabeyron
escreveram artigos sobre controvérsias cientificas de autores classicos da disciplina em que se
pode observar contatos com a metapsiquica com a intengao nitida de revelar aspectos hibridos
de suas biografias. Ao revisitar um autor classico (ou um conceito fundamental) de sua
disciplina psicologia esperam revelar um aspecto da sua trajetdria de pesquisador pouco
conhecida, um interesse quase nunca dito no meio sobre o interesse sobre fendmenos
paranormais. Esperam, com isso, desvelar com o recurso da analise das controvérsias o que,
para eles, consideram ainda uma caixa-preta da disciplina esperando se revelada os multiplos
envolvimentos dos seus ilustres personagens ou grupos estudados com a parapsicologia. Com
isso, estdo intencionalmente querendo chamar a aten¢do da comunidade cientifica para o

problema das fronteiras entre as ciéncias e as paraciéncias.
6.4.1 Rejeicao implicita

Estes pesquisadores académicos e colaboradores do IMI possuem uma percepgao
reflexiva sobre os mecanismos disciplinares que operam controlando a circulagdo das ideias
parapsicologicas e sobre os autores que defendem um didlogo aberto entre ciéncia e
paraciéncias. Foi possivel perceber através da agdo efetiva das tecnologias de poder
caracteristicas da burocracia académica como as praticas de rejeicdo de publicacdes de artigos
em revistas cientificas e até mesmo os processos reativos ao controle académico como a
produgdo de relatos de perseguicdo e turning points na carreira académica como o caso de
Thomas Rabeyron que optou por deixar o cargo de docente-pesquisador na Universidade de
Nantes ao se deparar com um ambiente hostil a sua linha de pesquisa no departamento de
psicologia. O discurso de perseguicdo se materializa curiosamente, assim como em Silvia

Mancini, na elaboragdo de um arquivo pessoal, da parte de Renaud Evrard. Em seus arquivos
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no computador, Renaud Evrard mantém aquilo que considera ser uma pratica sistematica de
rejei¢do, ndo a si proprio como a vista na narrativa de complo de Silvia Mancini, mas a de
perseguicdo a propria ideia de parapsicologia. Perseguicdo menos a individuos do que as
ideias que propdem um didlogo simétrico entre psicologia e metapsiquica. Descrevo agora
como os dois psicologos da nova geracdo de colaboradores do IMI, de certa forma, também
corroboram com esse discurso de persegui¢do a partir da leitura que fazem dos argumentos
dos chamados comités de lecture, responséaveis pelo aceite ou nao da revista. Como veremos
adiante, os argumentos variam conforme sejam os indicios de transgressdo encontrados nos
artigos. Desde a citacdo a “autores marginais” ao argumento complementar da omissdo de
autores elegidos como fundamentais para os critérios da critica ortodoxa. Um outro
argumento recorrente ¢ aquele que ja havia aparecido na controvérsia em torno dos
métapsychistes, que coloca a questdo da realidade dos fendmenos paranormais ¢ da

legitimidade da parapsicologia como algo ja resolvido pela ciéncia no passado.

Renaud Evrard me mostrou a sua “colecdo” com um conjunto de /inks que me enviou
por e-mail contendo as rejeicdes de seus artigos por motivos que considera preconceito com
relacdo ao tema. No mesmo e-mail, me enviou também uma bibliografia sobre alguns autores
que discutem essa problemadtica da rejeicdo das revistas mainstream de artigos onde se
suspeitam de tentar legitimar a parapsicologia bibliografia; dentre esta bibliografia enviada
por Renaud Evrard, ele me chamou a aten¢do para um artigo do antropologo americano Dave
Hess?*?!, que sem ele saber também constava nas minhas referéncias bibliograficas e que me
serviu bastante nao s6 para entender o problema da construgdo de fronteiras em torno da
parapsicologia académica, mas para discutir com ele nos encontros etnograficos sobre as

leituras que cada uma fazia a respeito.

Ficou evidente para mim que o fato de pesquisar, escrever e publicar artigos cujo tema
central seja a relagdo entre metapsiquica e psicologia, consiste ndo s6 em uma atividade
cientifica ordinaria, mas também em uma expressao do ativismo politico cujo objetivo ¢
chamar a atencdo da comunidade cientifica para discutir o problema da legitimidade da
parapsicologia. Os dois psicologos tém desde o inicio da cooperacdo, a estratégia de escrever

e enviar artigos cientificos para periddicos cuja politica editorial aceitasse a submissdo de

221 HESS, David J. Disciplining Heterodoxy, Circumventing Discipline: Parapsychology,
Anthropologically. In : David Hess and Linda Layne (org.). Knowledge and Society. Greenwich : The
Anthropology of Science and Technology, Vol. 9, 1992: Ct.: JAI Press. Pp. 191-222. Uso o artigo exatamente
para entender o problema da formacdo de fronteiras na parapsicologia.
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textos voltados para a historia da psiquiatria e da psicanalise. Foi assim que no mesmo

222

periodo, outro artigo“ dos dois jovens psicologos, também nesta mesma linha, fora

publicado pela revista: “Recherches en psychanalyse ”.**

Ao perguntar a Renaud Evrard sobre evidéncias que poderia me dar de uma pratica
sistemdtica que justifique a reunido dos pareceres negativos na sua colecdo, ele me enviou o
seu arquivo para que eu pudesse analisar por conta propria € com a disponibilidade de tirar
davidas sobre qualquer ponto que tenha ficado obscuro para mim. Insiro aqui embaixo alguns
argumentos recorrentes que indicam para meus interlocutores o que seria uma pratica de

rejeicao.

6.4.2 Filiacio a autores marginais

O primeiro artigo diz respeito a época em que Renaud Evrard e Thomas Rabeyron eram
ainda doutorandos em psicologia quando submeteram em 11 abril de 2011 um artigo que
escreveram juntos para a revista Cliniques Méditerranéennes’**. Segundo me explicou
Renaud Evrard, apesar da rejeicdo da primeira revista, os autores conseguiram fazer com que
o artigo fosse publicado um ano depois pela revista L Evolution psychiquiatrique’” com o
titulo, « Les psychanalystes et le transfert de pensée: enjeux historiques et actuels??°. Este
artigo tinha tem por objetivo fazer uma releitura dos momentos em que Freud se interessava
por alguns fendmenos ligados as “pesquisas psiquicas” como a telepatia. Como o proprio
titulo j& o indica, o artigo recusado pela revista Clinique Méditéranennene visava mostrar
como o conceito de “transferéncia de pensamento” tinha um papel heuristico na teoriza¢ao do
conceito de “transferéncia” e “contratransferéncia” para o psicanalista austriaco. Analisar a
histéria do conceito e como foi apreendido e debatido pelas sucessivas geragdes de analistas,
poderia, segundo os dois autores, mostrar as clivagens no campo da psicoterapia do passado
(cabendo ver a importancia de temas e fendmenos hoje marginais na psicanalise) e, portanto,

trazer a tona as consequéncias para a psicoterapia contemporanea. Entre as palavras-chave do

222 EVRARD, Renaud & RABEYRON, Thomas. Perspectives historiques et contemporaines sur
l'occulte dans la correspondance Freud-Ferenczi. Recherches en psychanalyse, 2012, n°13, 97-111

223 Resvista bilingue (inglés/francés) da Ecole Doctorale : “Recherche em psychanalise et
psychopathologie” da Universidade Paris Didérot.

224 revista publicada pelo Centre inter-régional de recherches en psychopathologie clinique, CIRPC

225 Revista de psicologia mais voltada para a clinica e psicopatologia, fundada em 1925 ¢ editada pela
ELSEVIER, com a periodicidade de quatro saidas por ano.

226 EVRARD, Renaud & RABEYRON, Thomas. Les psychanalystes et le transfert de pensée : enjeux
historiques et actuels. L'Evolution Psychiatrique, 2012, 77(4), 589-598.
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resumo do artigo estdo “telepatia” e “expériences exceptionnelles” (“‘experiéncias
excepcionais”, conceito chave da démarche de ambos) e fora tido por Renault Evrard como
provavelmente o foco do parecer negativo da revista Cliniques Méditerranéennes. Com o e-
mail e breve informacdo da rejeicdo feita pela organizadora do nimero a ser langado pela
revista, vem em seguida no memso corpo abaixo do texto, o parecer. Leiamos o que nele esta

escrito:

Chers Colléegues,

compte tenu des avis ci-dessous nous ne pouvons retenir votre texte pour
publication.

Avec nos regrets,

Bien cordialement,

Marie-José Del Volgo

Cliniques méditerranéennes

AVIS 1

Ce texte a des qualités : érudition et élégance de style. Lorsque fut publié la
Traumdeutung (1900 lors que le siecle ne débuta qu'en 1901) les études sur le réve
pullulaient. Tradition romantique (Jean-Paul "Choix de réve" réédité par Corti et
Délcieux) et surtout essor sans précédent des recherches sur l'hallucination et le
réve (en France de Lassegue a Chaslin, en Italie Tanzi et quelques mises au point
peu connues aujourd'hui de Taine dans son formidable ouvrage "De l'intelligence"”
a lire toute affaires cessantes). Freud avec sa théorie de la voie régrédiente a fait
le tri dans tout ¢a (Traumdeutung chap.7) et puis nous nous intéressons moins au
réve qu'a ce que serait un récit ou une écriture du réve ; c'est important. Enfin sur
le réve comme anticipateur voila T. Nathan®’’ qui s'y colle. Alors de cela il en
résulte a la lecture de ce texte que l'on ne trouve pas son argument. Que les
disciples, affidés et parasites de Freud se soient intéressés a la télépathie, tout le
monde le sait, la plupart a défaut de comprendre la métapsychologie aimaient la
psychologie. Que Freud se soit intéressé a la prémonition est un fait. Mais en a-t-il
"tiré" le moindre argument métapsychologique dans ses articles majeurs ??®

227 Ao perguntar sobre quem era Tobie Nathan, Renaud Evrard me enviou a seguinte resposta por e-mail
“Tobie Nathan desenvolveu uma etnopsicanalise (ou etnopsiquiatria) em um ambiente académico, antes de
tomar tanta liberdade (e critica) da psicanalise e ser marginalizado pela comunidade académica. Ele é acusado de
ser um guru (o que ndo ¢ totalmente falso, por ser tdo carismatico). Roustang ¢ um velho jesuita que se tornou
lacaniano e hipnotizador. Ele desenvolve uma compreensdo muito avangada da hipnose que se opde a todos os
discursos psicanaliticos (como os de Roudinesco ou Maleval, onde tudo ¢ apenas uma sugestao para o Charcot).
Nathan, com Stengers e Pignarre animavam muito as edi¢des da colecdo “Empécheurs de penser en rond ", um
novo vento soprando na area de humanas, com uma fina critica historica e epistemologico da psicanalise.
Meheust ¢ um membro desta "corrente". Roustang ¢ assimilado porque sua heterodoxia é acompanhada por um
retorno a teses magnéticos (que analisa isso perfeitamente Méheust em S & M Volume 2, e, também em um
comentario sobre o prefacio a reedi¢do Roustang opus de Hegel no magnetismo animal) (tradug@o minha).

228 Este texto tem qualidades: erudicdo e elegancia de estilo. Quando a Traumdeutung foi publicada (1900,
quando o século ndo comecou até 1901), os estudos sobre o sonho invadiram. tradi¢do romantica (John Paul
"escolha sonho" reeditado por Corti e délcieux) e acima de tudo boom sem precedentes pesquisando alucinagao e
sonho (na Franga Lassegue para Chaslin, Italia Tanzi e alguns desenvolvidos hoje pouco conhecido Taine em seu
trabalho formidéavel "Da inteligéncia" para ler todos os casos cessantes. Freud, com sua teoria do caminho
regressivo, resolveu tudo isso (Traumdeutung, cap.7) e, entdo, estamos menos interessados no sonho do que
no que seria uma narrativa ou uma escrita de sonhos; ¢ importante. Por fim, no sonho como precaugio, este ¢ T.
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Nao entrarei no mérito da analise dos pareceristas, apenas chamarei a atencdo dos
pontos que representam para Renaud Evrard uma rejei¢do incomum, calcada, portanto, na
suspeita sobre as inten¢des dos autores do artigo. Ao ler o texto do primeiro parecerista,
aparentemente, o argumento utilizado ndo parece deixa entrever qualquer evidéncia de
perseguicdo. O parecerista faz um questionamento sobre onde estaria a evidéncia de um
argumento “metapsicologico” (metapsiquico) nos artigos de Freud — ideia central do artigo
dos dois autores e assinala que, apesar disso, Freud ndo usou de argumento da metapsiquica
para isso.

O segundo parecer fica mais claro entender em que sentido os argumentos do

parecerista sdo vistos como uma perseguicao. Vejamos o segundo parecer:

AVIS 2

Nathan, que adere a ele. A partir disso, segue-se da leitura deste texto que ndo encontramos seu argumento. Que
os seguidores ¢ amigos de Freud estavam interessados em telepatia, todos sabem, a maioria dos quais ndo
entendia a metapsicologia gostava de psicologia. Que Freud esteja interessado em premonic¢des ¢ um fato. Mas
ele “puxou” qualquer argumento metapsicologico em seus principais artigos? (tradugdo minha)
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L'érudition de l'auteur sert a laisser entendre que la télépathie existerait, que les
psychanalystes de [’'IPA [’auraient occultée et que Freud serait de fait resté
ambivalent. Or, cette histoire fascinante a été racontée notamment par Henri
Ellenberger et Jacques Derrida (deux auteurs qui sont omis dans cet article, les
meilleurs commentateurs qui ont étudie le plus loin [’ambivalence freudienne).
Freud a fait semblant de croire en [’existence de la télépathie mais tous ses textes
montrent que cette affaire de marges et de bords n’est rien d’autre que la maniere
dont il mobilise l'irrationnel pour aller vers la raison et les Lumieres. 1l titille tous
les positivistes — et surtout Jones -, en ramenant [’occulte dans la psychanalyse
avec une incroyable maestria mais c’est pour mieux recuser ['occulte et
Uirrationnel. C’est bien pourquoi de l'avis du lecteur, le meilleur commentaire de
cette question est celui de Derrida. Toute these qui tend a demontrer que Freud
serait un adepte de la télépathie et qu’on aurait occulté cette vérité — thése de
DPauteur de Darticle — crée un risque celui d'ouvrir la voie a ce qu’il a toujours
récusé et a ce que la psychanalyse a le devoir de récuser : la boue noire de
loccultisme, des faux savoirs et des pensees magiques. Cet auteur est visiblement
un adepte des theses de Meheust (proche de Roustang, de Tobie Nathan etc.). A
noter Eitingon écrit Eitington”*.” (DEL VOLGO, 2011)*

O segundo parecer parece dar mais subsidios para a narrativa de persegui¢do ao expor

de forma mais enfatica os fundamentos da rejei¢cdo para publicacdo. Em primeiro lugar, a

229 “Caros colegas, dadas as opinides abaixo, ndo podemos reter o seu texto para publicagdo. Com
nossos arrependimentos, Cordialmente Marie-José¢ Del Volgo, Cliniques méditerranéennes.
PARECER 1

Este texto tem qualidades: erudicdo e elegincia de estilo

Quando a Traumdeutung foi publicada (1900, quando o século ndo comegou até 1901), os estudos
sobre o sonho invadiram. Tradi¢cdo romantica (“Jean-Paul Choix de réve " reeditado por Corti e deleitavel) e
especialmente sem precedentes, o boom de pesquisa sobre a alucinag¢@o ¢ o sonho (na Franca de Lasségue para
Chaslin, na Italia Tanzi e alguns desenvolvimentos pouco conhecidos hoje de Taine em seu livro formidavel "Da
inteligéncia" para ler todos os casos cessantes). Freud, com sua teoria da via regressivo, resolveu tudo isso
(Traumdeutung cap.7) e entdo estamos menos interessados no sonho do que com o que seria uma narrativa
ou uma escrita do sonho; ¢ importante. Por fim, no sonho como precaucao, este ¢ T. Nathan quem adere a ele. A
partir disso, segue-se da leitura deste texto que ndo encontramos seu argumento. Que os discipulos, adeptos ¢
parasitas de Freud estavam interessados em telepatia, todos sabem, a maioria deles ndo entendendo que a
metapsicologia gostava de psicologia. Que Freud esteja interessado em premoni¢des ¢ um fato. Mas ele "puxou”
qualquer argumento metapsicologico em seus principais artigos?

PARECER 2

A erudi¢ao do autor serve para sugerir que a telepatia existiria, que os psicanalistas da IPA teriam
ocultado e que Freud, de fato, permaneceria ambivalente. No entanto, esta historia fascinante foi contada por
Henri Ellenberger ¢ Jacques Derrida (dois autores omitidos neste artigo, os melhores comentadores que
estudaram a ambivaléncia freudiana mais longe). Freud fingiu acreditar na existéncia da telepatia, mas todos os
seus textos mostram que esse negocio de margens ¢ contornos ndo ¢ outra coisa sendo a maneira pela qual ele
mobiliza o irracional para ir em dire¢do a razdo ¢ ao Iluminismo. Isso estimula todos os positivistas -
especialmente Jones - ao trazer de volta o ocultismo na psicanalise com um dominio incrivel, mas ¢ para desafiar
melhor o ocultismo e o irracional. E por isso que, na opinido do leitor, o melhor comentério sobre essa questio é
o de Derrida. Qualquer tese que mostre que Freud ¢ um seguidor da telepatia e que essa verdade tenha sido
obscurecida - o argumento do autor - cria um risco de abrir o caminho para o que ele sempre rejeitou e que a
psicanalise tem o dever de desafiar: a lama negra do ocultismo, o falso conhecimento e os pensamentos magicos.
Este autor é obviamente um seguidor das teses de Meheust (perto de Roustang, Tobie Nathan etc.). Observar
Eitingon escreve-se Eitington. (TRADUCAO MINHA)

230 Parecer da chefe de redacédo da revista Cliniques Méditerranéennes enviado por e-mail a Renaud Evrard.
DEL VOGO, Marie-José. Les psychanalystes et le transfert de pensée : enjeux historiques et actuels.
[mensagem pessoal]. Mensagem recebida por em 25 julho de 2011, 16:19.


mailto:evrardrenaud@gmail.com

266

auséncia de citacdo de autores importantes para a abordagem e o entendimento das
“ambivaléncias freudianas”. Mais, essa auséncia de Ellenberger e de Derrida na bibliografia
do artigo faz com que eles ndo tenham percebido que a adesdo de Freud a telepatia era apenas
uma estratégia de abordagem de Freud em relacdo ao étrange, ao irracional para fustigar os
positivistas de sua época e depois recuperar o caminho de volta a razao iluminista ao final
com o triunfo da interpretacdo psicanalitica. Essa falta, de acordo com o segundo parecerista,
prejudicaria a hipotese central dos dois autores que, em sua visdo, seria demonstrar que
haveria um Freud entusiasta da telepatia. As duas ultimas frases, pelo que percebi de sua
reacdo ao comentar, provocaram uma irritagdo maior em Renaud Evrard do que a critica sobre
a auséncia da citacdo de Ellenberger e Derrida. Pelo que percebi, ele ndo levou tanto em
considera¢do a critica sobre a falta de citagdo aos autores, mas em compensagao a correcao da
ortografia do nome de Eitington, lhe soou, me dissera Renaud, “um tom ir6nico desnecessario
para um parecer”. Outro fator de irritagdo, no seu comentario, fora a menc¢ao aos nomes de
Roustang, Tobie Nathan e Meheust como autores marcados e que, por conseguinte,

produziam o mesmo efeito sobre o seu nome/autor.
Primeiro em relagdo a B. Meheust:

Les theses de Méheust sont peu connues. C'est principalement son tome 1 qui est
cité, comme une sorte d'histoire du mesmérisme, mais rarement le tome 2 qui
embraye sur hypnose et sciences psychiques, et montre toute l'ambivalence de la
psychanalyse. Méheust est méprisé dans véritablement étre lu. En tout cas, il a été
repéré comme "post-moderne” a éviter.?3!

Em seguida, sobre os demais autores:

Tobie Nathan a développé une ethnopsychanalyse (ou ethnopsychiatrie) dans un
cadre académique, avant de prendre tellement de libertés (et de critiques) vis-a-vis
de la psychanalyse qu'il a été ostracisé par la communauté académique. On
l'accuse d'étre un gourou (ce qui n'est pas totalement faux, tant il est
charismatique). Roustang est un ancien jésuite devenu lacanien puis hypnotiseur. 11
deéveloppe une compréhension trés avancée de l'hypnose qui s'oppose a tous les
discours psychanalytiques (comme ceux de Roudinesco ou Maleval, ou tout n'est
qu'une suggestion a la Charcot). Nathan, avec Stengers et Pignarre, animaient
beaucoup les éditions "Empécheurs de penser en rond" qui soufflait un vent
nouveau sur les sciences humaines, avec une critique historique et épistémologique
trés fine de la psychanalyse. Méheust est membre de ce "courant”. Roustang y est
assimilé parce que son hétérodoxie s'accompagne d'un retour a des theses
magnétiques (ce qu'analyse parfaitement Méheust dans S & M tome 2, et aussi

231 “As teses de Meheust sdo pouco conhecidas. E principalmente seu tome 1 que foi citado, como uma
sorte de historia do mesmerismo, mara raramente o tome 2 que trata da hipnose e ciéncias psiquicas e mostra
toda a ambivaléncia da psicanalise. Meheust ¢ menosprezado sem verdadeiramente ser lido. Em todo caso, ele
foi visto como poés-moderno a evitar...” (tradugdo minha)
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dans un commentaire de la préface de Roustang a la réédition de l'opus de Hegel
sur le magnétisme animal).
(e-mail Renaud Evrard, 06 de maio de 2018)**

Renaud Evrard, ao articular, os nomes dos autores citados pelos pareceristas da seu
proprio sentido aquilo que entende ver como uma evidéncia das razdes que levam os
pareceristas (vistos em conjunto) a rejeitar o artigo. Por um lado, a rejeicdo se deve a
atribuicdo de uma filiacdo da sua linha de investiga¢do a autores marcados. Por outro lado, ¢
normal, segundo Renaud Evrard, que o parecerista remarque a auséncia de autores que se
considerem fundamental e, ao mesmo tempo, chame a atengdo para presenga de autores
marcados pelo seu hibridismo. O discurso de persegui¢do de Renaud Evrard se baseisa nessa
leitura dupla dos pareceristas: a sua filiagdo a autores estigmatizados (dentre eles o principal,
0 “pdés-modernos” Meheust) e ao jogo de auséncia de citacdo de alguns autores e a presenca
de outros. O segundo parecerista conseguiu perceber a filiacdo epistemolédgica dos autores do
artigo que rejeitou e, consequentemente, detectar as intengdes dos autores do artigo. Destarte,
executou o papel esperado de um parecerista que suspeita da iminéncia de invasdo do espago
cientifico de um artigo que pretende legitimar teses paracientificas. Como advertira o proprio,
no final do texto, teria Freud feito o mesmo ao detectar o risco de contaminagdo da “lama do

ocultismo dos falsos saberes e dos pensamentos magicos”.

Nao ¢ novidade o quanto o pensamento de Meheust e, principalmente, o recurso a
historiografia fora fundamental para a sua propria démarche de escrever o seu segundo livro
em que retine uma porcdo de biografias de cientistas importantes que contribuiram para
historia da metapsiquica francesa. Renaud Evrard, em seu comentario, se posiciona a favor da
obra de B. Meheust, sendo capaz inclusive de detectar os pontos que sdo mais criticados da
sua obra baseada na sua tese de doutorado. E, em consequéncia, corrobora com essa corrente

de renovacdo das ciéncias humanas da qual Meheust faz parte e que envolve igualmente o

232 “Tobie Nathan desenvolveu uma etnopsicandlise (ou etnopsiquiatria) em um ambiente académico,
antes de tomar tanta liberdade (e critica) da psicandlise e ser marginalizado pela comunidade académica. Ele é
acusado de ser um guru (o que ndo é totalmente falso, por ser tdo carismdtico). Roustang é um velho jesuita que
se tornou lacaniano e hipnotizador. Ele desenvolve uma compreensdo muito avangada da hipnose que se opoe a
todos os discursos psicanaliticos (como os de Roudinesco ou Maleval, onde tudo é apenas uma sugestdo para o
Charcot). Nathan, com Stengers e Pignarre animavam muito as edigoes da cole¢do” Empécheurs de penser en
rond ", era um novo vento soprando na area de humanas, com uma fina critica historica e epistemoldgico da
psicanalise. Meheust ¢ um membro desta "corrente". Roustang ¢ assimilado porque sua heterodoxia ¢
acompanhada por um retorno a teses magnetistas (quem analisa isso perfeitamente ¢ Méheust em S & M Volume
2, e, também em um comentario sobre o prefacio a reedicdo Roustang opus de Hegel no magnetismo animal)
(traducdo minha).
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circulo de amigos de Silvia Mancini quanto outros autores e se materializa em publica¢des da
colecdo “Empecheurs de penser en rond”. A sua condi¢do de autor marginal?3*, faz com que
as polémicas mais acirradas em torno dos fundamentos da tese de Bertrand Meheust ndo se
acham em revistas cientificas, mas em forum oficioso. Mais precisamente em debates em
programas de radios, ou revistas ligadas a céticos como, por exemplo, na da Association
francgaise pour ['information Scientifique, AFIS. O ponto importante neste dado sobre o
“autor marginal” é que para, Renaud Evrard, o fato de o parecerista, ao apontar que citagdo a
um autor marginal, ele acaba colocando criando uma pratica de rejeicdo baseada em uma
logica de filiacdo. H4 uma lista feita, de acordo com esse argumento de Renaud Evrard, dos
autores marginais ¢ das ideias marcadas como uma policia de fronteira que checa no banco de
dados as irregularidades e os antecedentes criminais do interrogado. O que este exemplo
representa para Renaud ¢ exatamente a mesma situacdo do homem de fronteira cujo
passaporte ja estd saturado de carimbos que interditam sua livre circulacdo pelo territério. Ora,
¢ exatamente esse fator que leva Renaud Evrard a construir uma memoria destas situagdes de
fronteira. E para me contar sobre essa sensagdo de persegui¢do (ndo somente individual) que o
leva a me mostrar e contar os casos que para ele remetem a uma ideia de uma préatica regular
que tem muito menos a ver com ele enquanto individuo, mas ao conteudo perigoso que traz
consigo. A a¢do de arquivar uma colecao de rejeicdes de revistas cientifica se justifica por
esse discurso da persegui¢do que se traduz por uma percepcao sobre aquilo que considera ser
uma pratica sistemdtica das instituigdes académicas, ndo coordenada ou homogénea, mas
redundante de dentncia das intengdes de livre-circulagdo de ideias que legitimam as

paraciéncias. Arquivar documentos significa construir uma memoria das interdi¢des, do

233 O raio de alcance das ideias de B. Meheust na area das ciéncias humanas ¢ quase restrito a poucas

publicagdes em certos periddicos e revistas de circulagdo nacional e, principalmente por conta da sua tese de
doutorado transformada em livro que vira e mexe ¢ citado pelo circulo de amizade descrito no capitulo anterior.
Em compensagdo, a maior parte de suas publica¢des, embora ndo ultrapasse a esfera de circulagdo do mercado
editorial das paraciéncias (seja na ufologia, quando seus livros tiveram certo impacto no final dos anos 70 e 80,
seja a publicacdo da sua tese sobre mediunidade e magnetismo animal pela colecdo Les Empecheurs de penser
em Rond) lhe rende convites a conferéncias, entrevistas em periddicos, em programas de radio, etc. Nas livrarias
de alguns centros comerciais de Paris como a FNAC, os livros de Meheust ndo sdo encontrados em secdes
destinadas a publicacdes das ciéncias humanas, mas no espacgo destinado a literatura nova era e as paraciéncias.
Bertrand Meheust tem poucas publicagdes em periddicos cientificos e, como ele proprio me contou, a sua
ambicdo nunca fora tornar-se um intelectual académico de prestigio stricto sensu — embora tenha cogitado e
ensaiado algumas vezes um posto como docente e pesquisador. Certa vez, conversando com Silvia Mancini em
seu apartamento em Paris, ela o definira sorrindo como um “franco-atirador” e que ele se sentia confortavel com
a imagem de si como um “autor marginal”. Para reforcar esta opinido, Silvia Mancini me contou um episddio em
forma de anedota que o proprio Bertrand, por sua vez, lhe contara. Assim que em uma entrevista de concurso
para obtengdo de um posto como docente em uma universidade, Bertrand fora indagado pela banca, caso
conseguisse passar nesta selegdo, quando e como iria se mudar para Paris, no que respondeu
despreocupadamente que ndo tinha pretensdes de deixar sua casa no campo para vir morar na cidade.
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controle epistemoldgico que checa as referéncias e as ausé€ncias de citagdo bem como a
filiagdo as ideias dos “autores marginais”. E uma atitude reativa comum a Silvia Mancini e a
Renaud Evrard, onde sdo guardadas as controvérsias, os e-mails, os documentos, as cartas, 0s
momentos em que foram colocados limites para a livre-circulacdo de pessoas que legitimam
saberes e ideias inapropriadas sobre o dominio do étrange, do ocultismo, do irracional sob o
risco de alastramento - “envenenamento” como ironizava o orientador da tese de B. Meheust
em carta com a diretora da Gradhiva. O discurso de persegui¢do permite, nestes dois casos,
uma atitude reativa e reflexiva em face ao que consideram ser praticas de rejeigdes cujo

objetivo ¢ evitar problemas deontologicos a comunidade cientifica.

6.5 PRATICAS DE REJEICAO DOS ARTIGOS EM PERIODICOS

Dois socidlogos americanos, Harry M. Collins e Trevor J. Pinch em estudos realizados
no final dos anos 1970 e comego de 1980 (COLLINS & PINCH, 1991), sobre as praticas de
rejeicdo e estratégias de legitimagdo de parapsicologos e a comunidade cientifica americana.
Estabeleceram um quadro analitico distinguindo dois tipos de rejeicdo, as implicitas (as
controvérsias) e as invisiveis (que se passa fora das controvérsias), sendo as duas, parte dos
mecanismos de controle social cientifico. Os mecanismos de controle social cientifico comuns
em foruns constituintes, onde visam impermeabilizar os circuitos e fruicdo do conhecimento
cientifico de teorias abertas ao conhecimento das paraciéncias. No entanto, o estudo de
Collins e Pinch ndo se detém para a relacdo das praticas de rejeicdo com as reagdes dos
sujeitos que sofrem os seus efeitos. Pouco se detém sobre a relagdo das interdi¢des e as
praticas e as estratégias de resisténcia dos paracientistas. Se, para Silvia Mancini a constru¢ao
do arquivo individual sobre a controvérsia dos métapsychistes ¢ uma forma de ndo esquecer
um furning point em sua carreira académica, para Renaud Evrard a cole¢do de rejeicdes de
publicagdo de revistas cientificas se torna um combustivel para ampliar a produtividade
cientifica como estratégia de militdncia. Nao ¢ a toa que em seu blog, como mencionado
acima, ele faz o balanco de sua publicagdo anual, tendo o cuidado de distinguir os artigos para
as revistas cientificas daqueles que ndo o sdo, sem deixar inclusive de demarcar os artigos

nacionais dos internacionais.

6.5.1 O parecer negativo da revista L’Année Psychologique

Outro argumento aparece nos pareceres que consultei do arquivo de Renaud Evrard e
que ja havia aparecido no artigo “le retour des métapsychiques” de Giordana Charuty ¢ a

questdo da neutralidade. Como vimos, no caso da critica feita a tese de Bertrand Meheust, a



270

reprovagdo se referia a parcialidade com a qual o autor aceitava sem criticas a versdo dos
magnetizadores ¢ dos pesquisadores em “pesquisas psiquicas” nas controvérsias que analisou.
Encontrei este mesmo argumento sobre a auséncia de neutralidade em alguns pareceres que
analisei no arquivo de Renaud. Em seguida, apresentarei o caso do artigo “A /'ombre de la
psychologie — Henri Piéron contre la métapsychie” escrito por Renaud Evrard, submetido e
rejeitado por duas revistas cientificas na Franga, L’Année Psychologique ¢ Revue d’histoire

des sciences humaines. Comego pela revista de psicologia:

Cher Mr. Evrard

J'ai re¢u deux expertises de votre texte. Comme vous pourrez le constater,
les deux experts sont défavorables a la publication de votre texte. Apres
lecture de votre texte, je partage également ces avis. Les deux experts
soulignent plusieurs défauts majeurs : théeme peu nouveau, article non
approprié a la revue, absence de présentation des objectifs, proces a charge
contre Piéron, affirmations non étayées, nombreuses erreurs et
approximations, etc. Tous ces défauts donnent le sentiment d’un
profond manque de rigueur.

Pour toutes ces raisons évoquées par les experts (voir leurs expertises ci-
dessous), je ne peux pas donner une suite favorable a la soumission de votre
texte dans L’Année Psychologique. Les experts font un certain nombre de
recommandations en vue d’améliorer considérablement votre texte.
Toutefois, je ne peux pas vous encourager a resoumettre une nouvelle
version tant les modifications a apporter sont profondes et conséquentes.
Dans [’espoir que toutes ces remarques contribueront a faire évoluer votre
travail, je vous prie de recevoir, cher collegue, [’expression de mes
cordiales salutations®*. Ludovic Ferrand, Directeur scientifique, L’Année
psychologique

Como se pode notar, o parecer do diretor da revista L 'Année psychologique cita os trés

votos contrarios (com o dele incluso) a publicacao, inclusive desaconselhando a ressubmeté-

234 Caro Sr. Renaud Evrard,

Recebi duas expertises do seu texto. Como vocé podera constatar, os dois especialistas sdo contrarios a
publicagdo do seu texto. Depois de ler o seu texto, também compartilho essas opinides. Os dois especialistas
apontam varias falhas importantes: tema ndo é novo, um artigo que ndo ¢ apropriado para esta revista, falta de
apresentagdo de objetivos, cobra um julgamento a Piero, alegagdes infundadas, inimeros erros ¢ aproximagoes,
etc. Todos esses defeitos ddo a sensacdo de uma profunda falta de rigor. Por todas estas razdes mencionadas
pelos especialistas (veja os seus conhecimentos abaixo), ndo posso dar uma resposta favoravel a apresentagao do
seu texto no The Psychological Year. Os especialistas fazem uma séric de recomendac¢des para melhorar
significativamente o seu texto. No entanto, ndo posso incentiva-lo a reenviar uma nova versao, pois as altera¢des
a serem feitas sdo profundas e consistentes. Na esperanca de que todas estas observagdes contribuam para a
evolugdo do seu trabalho, peco-lhe que receba, caro colega, a expressdo das minhas cordiais saudagdes”.
(tradug¢@o minha)
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lo tanto sdo os problemas observados por eles no artigo. O tema ja fora trabalhado por outros
autores e, por sinal, ndo ¢ apropriado a revista além do artigo conter uma auséncia de
apresentacdo dos objetivos e um julgamento contra Henri Piéron, um classico da psicologia
francesa do século XX. Sao estas, talvez, as reprimendas principais, embora, a frase do diretor
da revista se termine com uma lista incompleta de reprovagdes. E preciso olhar mais de perto

e ver o que significam estas trés reprovacdes principais a partir da analise dos especialistas

avaliadores.
Commentaires des experts :
Reviewer #1: ['article est bien écrit et intéressant a lire. Je pense que
l'interét de Piéron pour la métapsychie est aussi lié au fait que les
meétapsychistes de l'époque disaient faire de la psychologie expérimentale,
ce qui ne ressort pas dans l'article proposé.
Cependant le theme a déja été traité par ailleurs par les historiens de la
psychologie et donc le sujet n'est pas nouveau.
De plus, un article sur la métapsychie dans une revue de psychologie
cognitive ne me semble pas approprié méme si on parle de Piéron.
Je pense que l'article devrait plutot étre soumis au Bulletin de Psychologie
qui a une audience plus large.”*’

235 Comentarios dos especialistas:

Reviewer #1: o artigo estd bem escrito ¢ ¢ interessante de ler. Eu acho que o interesse de Piéron na
metapsiquia [metapsiquica] também estd ligado ao fato de que os metapsiquistas da época diziam fazer
psicologia experimental, o que ndo aparece no artigo proposto. No entanto, o tema ja foi tratado por historiadores
da psicologia e, portanto, o assunto ndo ¢ novo. Além disso, um artigo sobre a metapsiquia em uma revisdo da
psicologia cognitiva ndo parece apropriado para mim, mesmo se fala de Piéron. Acho que o artigo deveria ser
submetido ao Boletim de Psicologia, que tem um publico mais amplo.

Reviewer #2: Em nenhum momento os objetivos dos autores deste artigo sdo indicados. Em evidéncia a
“introdugdo”, que, ao contrario das regras académicas usuais, ndo indica o que ¢, mas envolve imediatamente o
carater de Piéron e suas supostas “areas cinzentas”. Na leitura, ¢ claro que se trata de instruir um processo contra
Piéron, que supostamente teria encontrado a metapsiquica proxima sem jamais querer reconhecer os méritos.
Claramente os autores sdo adeptos que bombardeiam repetidamente com afirmagdes ndo fundamentadas,
segundo a qual, para citar alguns exemplos, Piéron teria “sido atormentado por um mecanismo de defesa”, ao
tentar explicar racionalmente o conceito de acaso “ou que ele (e outros)” nao se deram os meios para objetivar o
“ectoplasma do médium que estudaram, ou que Piéron” limitou-se a enfatizar os fracassos" da métapsychie.
Seria desejavel que os autores comprovassem em seu trabalho o mesmo rigor com que reprovaram a faltas de
Piéron; o artigo contém grande numero de erros, ou, pelo menos, aproximagdes. Congresso Internacional 1900
psicologias, Ribot ndo disse que o Instituto Internacional psiquico ¢ dedicado “ao controle cientifico dos
fendmenos sobrenaturais.” Ele anunciou a criagdo de uma maneira menos eliptica ¢ prudente. Outro exemplo: se
os autores tivessem lido com mais cuidado a correspondéncia entre Vaschide e Piéron (que, a propdsito, eles ndo
dizem onde se encontra) eles teriam compreendido que Piéron era, naquele momento, assistente de Vaschide. E
muito claro nas cartas de Vaschide a Piéron que ele é constantemente chamado a ordem porque ndo presta
atencdo suficiente aos projetos de Vaschide, o que deve levar a relativizar o interesse de Piéron em sonhos
proféticos ou telepatia. Mais uma vez, estas sdo apenas amostras das aproximagdes neste artigo. Também pode
ser enfatizado que a alegacdo de que Piéron era um “guarda fronteirigo” da psicologia ¢ eminentemente
discutivel. Reconhecidamente, a psicologia francesa em seu inicio flertou com o maravilhoso, mas todos os
psicologos se afastaram na virada dos séculos XIX e XX, nao ¢ o tinico fato do Piéron. Finalmente, foi destinado
a publicacdo, este artigo apresenta muitas falhas na sua concep¢ao: por exemplo, os autores parecem ter por certo
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O primeiro avaliador comega com os pontos positivos do artigo, elogiando a escrita € o
despertar do interesse a leitura. Em seguida, o avaliador tece uma consideragdo sobre o que
seria, segundo seu ponto de vista, o interesse de Henri Piéron pela metapsiquica e critica a
auséncia desse argumento no artigo. Henri Piéron se interessava pela metapsiquica porque os
metapsiquicos da época se interessavam por psicologia experimental. No entanto, este tema
da aproximagdo entre psicologia experimental e metapsiquica ndo ¢ novo nem apropriado
para a linha editorial da revista que trata de psicologia cognitiva e caberia melhor na Bulletin
de Psychologie que trata de historia da psicologia. O que se subentende que o avaliador ndo
considera a relacdo entre a metapsiquica e a psicologia cognitiva um tema atual, portanto,

apropriado a um publico interessado em histéria da psicologia.

A segunda avalia¢do traz um niimero maior de argumentos. Vejamos:

Reviewer #2: A aucun moment les objectifs des auteurs de cet article ne sont
indiqués. En témoigne [""introduction”, qui, contrairement aux régles académiques
usuelles, n'indique pas ce dont il s'agit mais embraye immédiatement sur le
personnage de Pi¢ron et ses supposées "zones d'ombre". A la lecture, il apparait
clairement qu'il s'agit d'instruire un procés a charge contre Piéron, supposé avoir
cotoyé de pres la métapsychique sans jamais vouloir en reconnaitre le bien-fondé.
1l est évident que les auteurs en sont des partisans qui assénent de facon récurrente
des affirmations jamais étayées selon lesquelles, pour ne prendre que quelques
exemples, Piéron aurait "été en proie a un mécanisme de défense” en tentant
d'expliquer rationnellement la notion de Hasard", ou encore que lui (et quelques
autres) "ne se donnérent pas les moyens d'objectiver” les ectoplasmes du médium
qu'ils étudiérent, ou encore que Piéron "s'est borné a souligner les échecs" de la
métapsychie. 1l eut été souhaitable que les auteurs fissent preuve dans leur travail
de la rigueur dont ils reprochent a Piéron d'avoir manqué. Par ailleurs ['article
comporte un assez grand nombre d'erreurs, ou au moins d'approximations. Par
exemple, lors du congres international de psychologie de 1900, Ribot n'a pas dit
que L'Institut psychique international serait consacré "au controle scientifique des
phénomenes supernormaux”. Il en a annoncé la création de fagon pour le moins
elliptique et prudente. Autre exemple : si les auteurs avaient lu plus attentivement
la correspondance de Vaschide et Piéron (dont, soit dit en passant, ils ne disent
pas ou elle se trouve) ils auraient compris que Piéron était a l'époque l'assistant de
Vaschide qui le faisait travailler pour lui. On voit trés clairement dans les lettres
de Vaschide a Piéron que ce dernier se fait rappeler sans cesse a l'ordre parce
qu'il ne s'intéresse pas assez aux projets de Vaschide, ce qui doit amener a
relativiser l'intérét de Piéron pour les réves prophétiques ou la télépathie. La
encore, il ne s'agit que d'échantillons des approximations contenues dans cet
article. On peut également souligner que l'affirmation selon laquelle Piéron aurait
étée un'garde frontiere" de la psychologie est éminemment contestable. Certes, la

que todos os leitores sabem o que alucinagdes telepaticas ou raios N sem ao menos dedicar-lhes algumas linhas
de apresentacdo. E finalmente, o estilo e a gramatica deixam muito a desejar. (tradug@o minha)
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psychologie frangaise a ses débuts a flirté avec le merveilleux, mais l'ensemble des
psychologues s'en est détourné au tournant des XIXe et XXe siecles, ce n'est pas le
fait du seul Piéron. Enfin, fut-il destiné a étre publié, cet article présente de
nombreux défauts dans sa conception : par exemple, les auteurs semblent
considérer comme acquis que tous les lecteurs savent ce que sont les supposées
hallucinations télépathiques ou les non moins supposés rayons N, sans leur
consacrer méme quelques lignes de présentation. Et enfin le style et la grammaire
laissent beaucoup a désirer.

Os pontos criticos da segunda avaliacdo s3o em bem maior nimero e podem ser
resumidos pela seguinte argumenta¢do. Os autores ndao deixam claro o objetivo do artigo que
¢, para o avaliador, o “carater de Piéron” e suas “zonas cinzentas”. Os autores do artigo teriam
a intengdo de instaurar um “processo contra Piéron” que familiarizado com as teses da
metapsiquica ndo reconheceria publicamente seus méritos. As razdes para que os autores
instaurem esse processo contra Piéron tem a ver como fato de serem adeptos da metapsiquica
e, por isso, pintam-no como “atormentado por um mecanismo de defesa” que resulta numa
falta de objetivagdo em relagdo ao “ectoplasma dos médiuns” (estudos bastante frequentes e
atraentes para época) e um consequente publiciza¢do dos fracasos das teses da metapsiquica.
O artigo carece de rigor em relacdo as suas proprias falhas na demonstragdo desse argumento
e nas aproximacdes. E para reforcar essa critica, o avaliador assinala as passagens que
considera evidéncias dessas falhas: a citagdo de Ribot sobre o IMI no Congresso internacional
de psicologia, a correspondéncia entre Vaschide (mestre) e Piéron (na época, discipulo), e a
afirmacdo de que Piéron teria sido na época um “guarda-fronteirico” da psicologia (“alegacao
eminentemente discutivel”). O flerte entre a psicologia francesa com o “maravilhoso”
(representacdo da metapsiquica) em seu inicio ¢ pagina virada na historia da disciplina e
Piéron ndo seria um caso Unico. Além disso, o avaliador 2 insinua que os autores deveriam ter
a preocupacgdo de explicar conceitos da metapsiquica como “alucinagdes telepaticas” e “radios
N”, pois ndo ¢ correto pensar que os leitores de periddicos de psicologia tenham um
conhecimento prévio sobre eles. E, por fim, o avaliador faz uma critica a escrita que, de certa

forma, antagoniza com o elogio feito pelo primeiro avaliador.

Percebe-se que ¢ baseado na critica do segundo avaliador que o parecer final encontra
mais elementos que servem de subsidio para barrar a publicagdo do artigo. O segundo parecer
¢ mais critico e aponta para problemas graves como a auséncia de objetivos no corpo do
artigo examinado e desvela as razdes dessa auséncia em que os autores sdo acusados de serem

adeptos da metapsiquica e de tentarem instaurar um julgamento critico sobre a atuagdo de H.
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Piéron. O “processo contra Piéron” se fundamenta nas suas aproximagdes que tivera com
alguns estudos da metapsiquica sem jamais haver-lhes reconhecido os méritos, pelo contrario,
atuando como um “guarda-fronteiras” da psicologia. O parecer afirma desvelar um objetivo
oculto dos autores do artigo e assinala os pontos que tornam evidente esse argumento. E uma
frase mal interpretada de Ribot na inauguracdo do IMI, uma correspondéncia mal analisada
sobre a relagdo entre mestre/orientando (Vashide e Pieron), a auséncia de uma maior
explicagdo ao leitor sobre os conceitos da metapsiquica como “alucinagdes telepaticas” e
“raios N, etc. Ademais, a critica do parecerista assinala que a questdo do “maravilhoso”, isto
¢, daquilo que ¢ também de dominio da metapsiquica e da sua relagdo com o nascimento da
psicologia, faz parte da historia da disciplina (situacdo historica superada) e ndo é, restrita a
atuagdo do personagem principal do artigo. Fica claro que o parecer final do diretor da revista
traz mais elementos que servem de evidéncias para justificar a rejei¢cdo para publicagdo do
artigo deste segundo especialista do que do primeiro. E que estes elementos implicam de certa

forma uma acusacao de parcialidade nas intengdes dos autores do artigo.

6.5.2 O parecer negativo da Revue d’Histoire des Sciences Humaines

Este mesmo artigo fora submetido também a outra revista e novamente recusado. Os
autores do artigo seguiram a recomendacdo de submeterem o artigo a um perioddico cuja linha
editoral seria mais ampla, abrangendo temas relacionados a historia das ciéncias humanas.

Vejamos, primeiro, o parecer final:

Chers collegues,

Nous vous remercions d’avoir proposé pour publication dans la Revue
d’histoire des sciences humaines un article intitulé « A 'ombre de la
psychologie — Henri Piéron contre la métapsychie ». Nous sommes au regret
de vous annoncer que le comité de rédaction a deécidé de le refuser. Il a
estimé que votre approche du sujet manifestait des partis pris (par exemple,
une asymétrie de traitement de vos protagonistes) ne nous semblant pas
compatibles avec un travail d’histoire des sciences tel que nous l’entendons.
Par ailleurs, les lecteurs du texte ont déploré le caractere peu original du
sujet, des erreurs, des omissions lourdes parmi vos références
bibliographiques et une instruction a charge unilatéerale a [’encontre des
psychologues de [’époque. Vous trouverez ci-dessous des extraits des
réactions de vos lecteurs, destinés a vous permettre de mesurer ce qui leur a
paru convaincant ou au contraire a justifié le refus. Nous vous prions de
bien vouloir agréer, cher collégue, [’expression de nos sentiments les
meilleurs.
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Wolf Feuerhahn et Olivier Orain

Directeurs de la Revue d’histoire des sciences humaines®3°

Reaparece no parecer dos diretores do periodico o argumento da pouca originalidade do
tema e a questdo da parcialidade (“parti pris”’) dos autores do artigo, que comentem uma
“assimetria” no tratamento dos personagens além das criticas a omissdo de autores na
bibliografia. Vejamos mais elementos a partir dos argumentos dos especialistas convidados

pela revista para fazer suas avalia¢des individuais do artigo.
Lecteur 1

Les auteurs de cet article entreprennent de démontrer que les relations
d’Henri Piéron avec la métapsychique ont été structurantes dans sa
supposée entreprise de délimitation des frontiéres de la psychologie. Il
aurait été préférable qu’ils se demandent d’abord si la question se posait
vraiment pour Piéron, ce qui me semble peu probable. 1l est vrai que les
« recherches psychiques » ont pour un temps intéressé beaucoup de
psychologues a la fin du xix° siecle, mais la question de la place de ces
recherches au sein de la psychologie est réglée des le début du xx° siecle,
par [’exclusion. Piéron n’avait donc pas a batailler pour bouter la
meétapsychique hors des frontieres de la psychologie. Preuve en est que lui-
méme a tres longtemps continué a publier des recensions d’articles ou
d’ouvrages relatifs a la métapsychique dans L’ Année psychologique, ce qui,
comme les auteurs le soulignent eux-mémes, était peu fréquent dans les
revues de psychologie de [’époque. Les auteurs, qui sont clairement des
adeptes de la « métapsychie » bien qu’ils ne le précisent pas, auraient donc
pu porter cela a son crédit. Au contraire, ils ’accusent d’avoir mis en avant
les seules recherches ayant échoué a démontrer [’existence de ces
phénomenes ou ayant mis en évidence des fraudes sans s’intéresser a celles
qui avaient obtenus des résultats positifs. Le probleme est que ces auteurs ne
fournissent aucun contre-exemple et ne citent aucune expérience ayant
donné des resultats probants a l’époque. Et ce mode de fonctionnement reste
le méme tout au long de [’article. Jamais ils ne présentent clairement
d’arguments qui viendraient a l’appui de leurs affirmations. 1l est certain

236 Caros colegas

Agradecemos por ter proposto para publica¢do na Revista de Historia das Ciéncias Humanas e Sociais
um artigo intitulado "Na sombra da psicologia - Henri Piéron contra a metapsiquia". Lamentamos informar que o
conselho editorial decidiu rejeita-lo. Ele achava que sua abordagem ao assunto era tendenciosa (por exemplo,
uma assimetria de tratamento de seus protagonistas) que ndo parece compativel com uma histéria do trabalho
cientifico conforme entendemos. Além disso, os leitores do texto lamentavam a natureza nao original do assunto,
erros, omissdes pesadas entre suas referéncias bibliograficas e instrugdo unilateral contra os psicologos da época.
Abaixo vocé encontrara trechos das reagdes dos ledores, destinados a permitir que megam o que lhes pareceu
convincente ou, pelo contrario, justifiquem a recusa. Pedimos a gentileza de aceitar, queridos colegas, a
expressdo de nossos melhores sentimentos.

Wolf Feuerhahn e Olivier Orain

Diretores da Revista da Historia das Humanidades (tradugdo minha)
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que Pieron était trés sceptique vis-a-vis de ces recherches, mais il est non
moins certain qu’il ne refusait pas de les considérer. Le plus génant dans cet
article est que les auteurs insinuent a maintes reprises que Piéron, voire
Janet, étaient de mauvaise foi ou malhonnétes sans que, la encore, une
argumentation cohérente ne vienne soutenir ces reproches. Par ailleurs
larticle n’apporte rien de nouveau car il existe de nombreux travaux
francais et étrangers sur [’histoire des relations entre les recherches
psychiques et la psychologie. (Méheust, Plas, Edelman, Parot, Marmin, Le
Maléfan, Trochu, Brower, Lachapelle, Sommer etc.). De plus, il comporte un
certain nombre d’erreurs ou d’approximations historiques. Enfin [’article
est globalement assez mal écrit, parfois aux limites de [’intelligibilité, et
dans un style assez reldaché®’.

Os principais pontos da leitura critica do especialista 1, pode-se encontrar os seguintes

pontos:

1. Nao se pode dizer que Henri Piéron tenha se preocupado com a
demarcagdo das fronteiras da psicologia. Nao ha evidéncias que demonstrem essa
preocupacao de Henri Pieron no artigo. Em todo o caso, o fato ¢ improvavel (para o
especialista).

2. A “pesquisa psiquica” foi outrora de interesse da psicologia no final do
século XIX até o inicio do século XX. Contudo ¢ um fato histdrico resolvido por um
processo de exclusdo. Piéron ndo teve que empurrar a “metapsichie” para fora das
fronteiras. Tanto ¢ que continuou publicando artigos sobre o assunto na revista

L’Année psychologique embora com pouca frequéncia.

237 Leitura 1: Os autores deste artigo se comprometem a demonstrar que as relacdes de Henri Piéron com a
metapsiquica foram estruturadas em seu suposto empreendimento de demarcacao das fronteiras da psicologia.
Teria sido melhor se eles se perguntassem se a questdo realmente surgiu para Piéron, o que me parece
improvavel. E verdade que a “pesquisa psiquica” por um tempo interessou muitos psicologos no final do século
XIX, mas a questdo do lugar deste [tipo]de pesquisa na psicologia foi resolvido no inicio do século XX, pela
exclusdo. Piéron ndo teve que lutar para empurrar o metapsiquico para além dos limites da psicologia. Prova
disso € que ele proprio, por muito tempo, continuou publicando resenhas de artigos ou trabalhos relacionados a
metapsiquica no The Psychological Year, que, como os proprios autores apontam, ndo era freqiiente em
periodicos de psicologia da época. Os autores, que sdo claramente seguidores da "metapsiquica", embora nio a
especifiquem, poderiam ter trazido isso a seu crédito. Pelo contrario, acusam-no de ter apresentado a unica
pesquisa que ndo conseguiu demonstrar a existéncia desses fendmenos ou que mostrou fraudes sem se interessar
por aqueles que obtiveram resultados positivos. O problema ¢ que esses autores ndo fornecem nenhum contra-
exemplo e ndo citam nenhuma experiéncia que fornecesse resultados convincentes no momento. E esse modo de
operacdo permanece o mesmo em todo o artigo. Eles nunca apresentam claramente argumentos que apodiem

suas reivindicagdes. E certo que Piéron estava muito cético sobre essa pesquisa, mas nio esta menos certo
de que ndo se recusou a considera-la. A parte mais embaracosa deste artigo ¢ que os autores repetidamente
insinuam que Piéron, ou Janet, estavam de ma-fé ou desonestos sem que, novamente, a argumentacdo consistente
viesse a apoiar essas reprovacdes. Além disso, o artigo néo traz nada de novo, porque hd muitas obras francesas
¢ estrangeiras sobre a historia das relagdes entre pesquisa psiquica e psicologia. (Meheust, Plas, Edelman, Parot,
Marmin, Malefan, Trochu, Brower, Lachapelle, Sommer, etc.). Além disso, ha varios erros ou aproximacgdes
historicas. Finalmente, o artigo €, no geral, mal escrito, as vezes nos limites da inteligibilidade e em um estilo
bastante descontraido.
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3. Os autores sao claramente seguidores da "metapsiquica", embora ndo a
assumam.
4, Por isso acusam de ma-fé e desonestidade a Henri Piéron e P. Janet; de

ter apresentado a Unica pesquisa que ndo conseguiu demonstrar a existéncia desses
fenomenos ou que mostrou fraudes sem se interessar por aqueles que obtiveram
resultados positivos.

5. O problema ¢ que esses autores ndo fornecem nenhum contra-exemplo
e nao citam nenhuma experiéncia com resultados convincentes. E esse modo de
operagdo permanece o mesmo em todo o artigo. Eles nunca apresentam claramente
argumentos que apoiem suas reivindicacdes.

6. Nao ha novidade no artigo. O tema ja foi abordado por muitas obras
francesas e estrangeiras sobre a histéria das relagdes entre pesquisa psiquica e
psicologia. (Meheust, Plas, Edelman, Parot, Marmin, Malefan, Trochu, Brower,
Lachapelle, Sommer, etc.).

7. O artigo tem erros de aproximagao histdrica e € mal escrito.

O argumento do especialista 1 se apoia sobre algumas premissas elementares. A relagcdo

entre a “pesquisa psiquica” e a psicologia ¢ uma questao encerrada na historia da ciéncia com

a exclusdo da primeira. Este assunto ndo € novo, pois ja fora desenvolvido por outros autores

(uma observagdo € que o especialista inclui o nome de Meheust na lista). Apoiado estas

premissas basicas, o especialista rejeita o argumento dos autores do artigo, em primeiro lugar

porque tratam de um tema nao-original. Além disso, o argumento dos autores do artigo de um

Henri Piéron “guarda-fronteira” ndo se sustenta diante da falta de evidéncias e por erros de

interpretacdo da histéria. Estas falhas do artigo ocorrem porque os autores ndo assumem

diretamente, mas sao adeptos da metapsiquica.

Vejamos o que diz o especialista 2:

Lecteur 2

Le projet général de 'article intitulé « A I’'ombre de la psychologie — Henri
Piéron contre la métapsychie » est d’étudier les « confrontations » de H.
Piéron aux frontiéres de la psychologie, et tout particulierement a ce que
l"on désigne aujourd’hui sous le terme de parapsychologie. Ce sujet n’est
pas en soi particulierement novateur (Brower, 2010 ; Le Maléfan, 1999 ;
Marmin, 2001 ; Ohayon 2014 ; Plas, 2000 ; Parot, 1994 ...) mais, selon les
auteurs, il n’a été étudié jusqu’a présent que de maniéere parcellaire. Ils
proposent donc dans cet article une étude systéematique de [’attitude de
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Piéron vis-a-vis de la métapsychie. S appuyant sur une série de documents
d’archive non publiés, ainsi que sur la littérature secondaire sur le sujet, ils
soutiennent que Piéron a joué le role d'un « garde-frontiere » de la
psychologie. Il fut en effet particulicrement critique envers tout élément
risquant de remettre en cause [’institutionnalisation et la
professionnalisation de la psychologie francaise. Cet article offre une
synthése des conflits entre psychologie et métapsychie en France au début
du 20eme siecle a partir de ’exemple de Piéron. Le principal écueil de ce
travail est cependant qu’il reprend une these déja connue et qu’il n’apporte
pas reellement (a ma connaissance) d’éléments nouveaux. Dans une
perspective  d’histoire de la psychologie, les auteurs pourraient
probablement proposer une relecture de ces faits connus non pas en se
focalisant exclusivement autour de la question des frontiéres de la discipline
mais en abordant aussi celle du langage de la psychologie et de la création
de son objet d’étude (Danziger, 1997) (science psychologique vs. science
psychique et le role du courant spiritualiste sur la question par exemple).

Quelques points de détail :

Dans le texte on trouve des coquilles, notamment des passages en gras sans
explication (Pradines, p.7 ; quand, p. 16 ; de p. 19 ; Van, p. 23). Sur les

relations conflictuelles entre Piéron et Vaschide, les auteurs pourraient

consulter avec intérét le livre de J. Carroy (2012)?%.

Os pontos principais da leitura do especialista 2 sdo: em primeiro lugar, ndo ha
novidade no tema de estudo, isto ¢, as fronteiras da psicologia a parapsicologia, outros autores
jé trabalharam em cima desse tema: Brower, Le Maléfan, Marmin, Ohayon, Plas, Parot, etc.
Além disso, os autores do artigo acusam estes autores mencionados de terem estudado este
tema de forma fragmentada e, por isso, propdem neste artigo, “um estudo sistematico” da
atitude de Piéron em relagdo a metapsiquica. Thomas Rabeyron e Renaud Evrard se baseiam

em uma série de documentos de arquivo e argumentam que Piéron desempenhou o papel de

238 Leitura 2: O projeto geral do artigo intitulado "A sombra da psicologia — Henri Piéron contra a
metapsiquia" ¢ estudar os “confrontos” de H. Piéron com as fronteiras da psicologia, e especialmente com o que
hoje se refere como parapsicologia. Este topico ndo ¢ autoparticularmente inovador (Brower 2010; Le Maléfan
1999; Marmin, 2001; Ohayon 2014 Plas, 2000; Parot 1994 ...), mas, de acordo com os autores, tem sido
estudado até agora apenas de forma fragmentada. Propdem, portanto, neste artigo, um estudo sistematico da
atitude de Piéron em relagdo a metapsiquica. Com base em uma série de documentos de arquivo, inéditos, bem
como na literatura secundaria sobre o assunto, eles argumentam que Piéron desempenhou o papel de um “guarda
de fronteira” da psicologia. Ele foi particularmente critico de qualquer elemento que ameacava minar a
institucionalizagdo e profissionalizacdo da psicologia francesa. Este artigo oferece uma sintese dos conflitos
entre psicologia e metapsiquica na Franga no inicio do século XX a partir do exemplo de Piéron. A principal
armadilha deste trabalho, no entanto, é que ele pega uma tese ja conhecida e que realmente ndo traz (a meu
conhecimento) novos elementos. A partir de uma perspectiva da histdria da psicologia, os autores provavelmente
poderiam propor uma reinterpretacdo desses fatos conhecidos ndo focalizando exclusivamente a questdo das
fronteiras da disciplina, mas também abordando a da linguagem da psicologia e da criagdo, do seu objeto de
estudo (Danziger, 1997) (ciéncia psicologica versus ciéncia psiquica e o papel da corrente espiritualista na
questdo por exemplo). (tradu¢do minha)
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um “guarda de fronteira” da psicologia. Ele teria sido critico de qualquer elemento que
ameagava minar a institucionalizag¢do e profissionalizagdo da psicologia francesa. Segundo a
leitura do especialista 2, o artigo examinado oferece uma sintese dos conflitos entre psicologia
e metapsiquica na Fran¢a no inicio do século XX a partir do exemplo de Piéron, quando
poderia propor uma reinterpretacdo dos fatos conhecidos nao focalizando exclusivamente a
questdo das fronteiras da disciplina, mas abordando a da linguagem da psicologia e da criagao,
do seu objeto de estudo - e cita Danziger, autor que faz o estudo da relagdo entre a pesquisa
psiquica e o papel da corrente espiritualista. O especialista 2 assinala que h4 pontos nao
explicados no artigo, e explicita algumas passagens. E para finalizar, recomenda o uso de uma

referéncia (J. Carroy) para tratar da relagao entre Heni Piéron e seu mestre, Vaschide.

O parecer do segundo avaliador ¢ mais descritivo daquilo a que se propde a ser o artigo,
informando o tema, a argumentagdo central, a acusagdo principal sobre o papel de Henri
Piéron como “‘guarda-fronteira”. E coloca como principal obstaculo a originalidade do tema
trabalhado, embora diferentemente de como deixa a transparecer o primeiro avaliador, os
autores citados (quase os mesmos diferindo apenas alguns nomes) também constam na
bibliografia do artigo. E ¢ exatamente com o objetivo de se contrapor a um “estudo
fragmentado” representado pelos autores, que o artigo se propde a um “estudo sistematico” da
atitude de Henri Piéron de guardido da institucionalidade da psicologia. O segundo
especialista, portanto, ndo contesta a tese principal do artigo, porém sugere que nao deva se
focar exclusivamente na questdo das fronteiras epistemologicas da disciplina, mas, ampliar
para a questdo da construcdo do seu objeto de estudo e da relacdo inclusive com a corrente
espiritualista. O tom, pode-se perceber, ¢ bem mais ameno do que o anterior e, embora, a
acusacdo de auséncia de originalidade seja um ponto comum de reprovacao de ambas as
avaliagOes, boa parte das observagoes criticas da primeira avaliagdo ndo sdo encontradas na
segunda. A critica ao argumento do artigo de que Henri Piéron atuou enquanto “guarda-
fronteira” da disciplina, por exemplo, ndo se reproduz nas duas avaliagdes. Porém, ambos
deixam a entender (embora em énfases diferentes) que a metapsiquica e a psicologia ¢ uma

questao histdrica ja superada.
“Gatekeeping”

Os casos de rejeicao de publicagdo que analisamos dos dois artigos da dupla Thomas
Rabeyron e Renaud Evrard, portanto, nos informam sobre um aspecto da démarche que

tentam empreender, ou seja, aproveitar-se da analise de controvérsias sobre autores classicos
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para mostrar a fun¢do de “guarda-fronteiras” de autores classicos da psicologia. Freud, Piéron,
Janet e outros participaram de pesquisas sobre a paranormalidade que sdo invisibilizadas na
historia da psicologia, esse € o ponto comum dos artigos dos dois psicologos e que procuram
constantemente dar visibilidade nos artigos que publicam ou que sdo barrados. Essa vertente
da parceria dos dois teve, dentre outras inspiracoes, a tese de doutorado de Bertrand Meheust.
Publicar sobre controvérsias cientificas que apontem para a formacao historica de fronteiras
entre metapsiquica e psicologia na historia ¢ uma das estratégias de visibilizagdo encampada
também pela nova geragdo de colaboradores do IMI. Ao apostar nessa estratégia, os dois
jovens psicologos visam trazer a tona os episodios de travessias e os hibridismos de autores
classicos da psicologia e acabam, nd3o sem consciéncia, eles mesmos sofrendo a ag¢do dos
gatekeeping (Merton, 1973 apud Hess, 1992). Faz parte da biografia e do curriculo de todo
militante contar historias sobre a agdo repressiva da policia. Essa ¢ uma forma de dar
visibilidar a luta, contar as historias de a¢ao do instrumento de controle social da ciéncia que
se expressa no cerceamento da livre-circulagdo de ideias, restringindo inclusive o acesso a

periddicos, a titulos profissionais, a financiamento publico e privado de pesquisa.

Além disso, na propria bibliografia sugerida por Renaud Evrard a mim por e-mail, ha
autores como McClenon (1984) e Mc Connell (1983) que documentaram casos semelhantes
em que periddicos cientificos ortodoxos recusaram a publicagdio de pesquisas
parapsicologicas por razdes de aparente parcialidade. Um dos resultados das dificuldades de
publicar em revistas cientificas ortodoxas, faz com que os parapsicélogos tendem a publicar
em seus proprios peridodicos (STEVENSON, 1984). Este fato realizavel nos EUA, ja que os
editores de periodicos cientificos ortodoxos podem argumentar que os artigos deveriam ser
publicados em um periddico de parapsicologia, ndo ¢ possivel na Franga a ndo ser que o
pesquisador ndo aspire a uma carreira académica. O que faz com que a estratégia dos nossos
interlocutores de continuarem insistindo em publicagdes em revistas mainstream de
psicologia e psicanalise e revistas igualmente de ponta da comunidade parapsicologica
internacional seja permanentemente um risco assumido por eles e para eles proprios. Ha
interlocutores como Silvia Mancini, Antoine Faivre, por exemplo, que ndo escrevem para o
Bulletin métapsychique do IMI, apenas escrevem para publicagdes académicas. Bertrand
Meheust ¢ praticamente o oposto, ndo conseguindo quase espago para publicacdo de artigos
em revistas cientificas apds a sua tese, se dedica praticamente a publicar suas enquetes

historicas em editoras ndo académicas. O caso da nova geracao €, portanto, diferente, ambos
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ndo se furtam a ocupar os espacos académicos e também de contribuir com periddicos de

parapsicologia assim como a revista do IMI.

A partir do arquivo da colecdo de pareceres de Renaud Evrard se apresentou a
oportunidade de analisar argumentos recorrentes rejeicdes para publicacdo. Neles vimos a
repeti¢do de alguns argumentos criticos como o problema de filiacdo a “autores marginais”
bem como a acusacdo de assimetria na andlise das controvérsias o que sugere que tomam
partido pelas teses da metapsiquica. Ha também a acusagdo de tentativa de reabrir a caixa-
preta da metapsiquica na histéria da psicologia, considerada lacrada por alguns autores.
Embora, reconhecam os pareceristas o fato de que a proximidade no passado entre a
metapsiquica e a psicologia experimental teria levado a alguns autores da época a se
interessarem pela telepatia e por outros fenomenos paranormais, porém isso ¢ tido como uma
questdo ja encerrada. Conforme afirmou o parecerista da revista L ’Année Psychologique, o
resultado j& fora dado pela exclusdo da metapsiquica da comunidade cientifica. Ainda
segundo este argumento, o objetivo dos autores do artigo € obtuso, porém discernivel pois
consistem em um dos indicadores de adesdo as ideias metapsiquicas por parte dos autores dos
artigos. E possivel inferir este discurso de denfincia dentre outras interpretagdes possiveis

contidas nos diferentes pareceres.

Por um lado, portanto, hda um argumento recorrente de alguns pareceres que apontam
para a parcialidade dos autores do artigo recusado e, com isso, os acusam de adesdo as ideias
metapsiquicas. E, de outro, a reacdo dos dois jovens colaboradores do IMI em termos de
continuarem com a estratégia de producdo de artigos sobre as controvérsias na histéria da
psicologia e com a reflexdo sobre o discurso de perseguicdo que justificaria no caso de
Thomas Rabeyron a mudanca de endereco profissional e, no caso de Renaud Evrard, a

constru¢do de um arquivo contendo a histéria das experiéncias de interdigao.

O~

Pela andlise de alguns argumentos dos pareceres do arquivo de Renaud Evrard,

o~

possivel perceber que a questdo da legitimidade da metapsiquica, para um certo discurso,
uma caixa-preta, no sentido latouriano, de que ¢ uma questao tida como resolvida e encerrada
para a comunidade cientifica. E a tentativa de abrir essa caixa-preta seria uma das estratégias
da nova geracdo de colaboradores do IMI; tentativa de tornar vivo o projeto de legitimacao
cientifica da metapsiquica. E, para isso, revisitar a histéria da psicologia, desvendar a
biografia académica de alguns autores importantes da disciplina, descobrir suas atividades

hibridas, revelar suas travessias nas controvérsias cientificas em que estiveram metidos no
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passado, de preferéncia para mostrar o papel ambiguo de interessados os fendmenos e o de
“guarda-fronteiras”, ¢ uma das caracteristicas, de certa forma, da dérmarche dos dois jovens

professores de psicologia da universidade de Nancy.

Com disso, aumentar ao longo dos anos a meta de produgao de publicagdes de livros e
artigos em revistas nacionais e internacionais, seja sobre a historia dos hibridismos na
psicologia seja para falar do conceito de “experiéncias excepcionais”, produzir mais eventos
de preferéncia interdisciplinares (sobretudo com antrop6logos) sobre o dominio do étrange,
dar wvisibilidade a psicologia anomalistica nos espagos académicos, mostrando a
potencialidade da teoria das ‘“experiéncias extraordinarias” para as disciplinas do campo
terapéutico e de saude coletiva... sdo algumas das diretrizes dos dois autores na vida
académica. Esse objetivo, oculto no corpo dos artigos, porém detectado como evidenciam
alguns pareceres, visa mostrar a comunidade cientifica os multiplos casos de hibridismo, de
travessias de limites e a dentincia do papel dos “guardides de fronteira” fora pressentido pelos

pareceristas.

A estratégia comum e em colaboracgdo reciproca dos dois psicologos da nova geracdo do
IMI est4, portanto, nessa acdo conjunta e reflexiva sobre os mecanismos disciplinares de
controle da fronteira cientifica. Como apontaram as evidéncias anteriormente, a reflexividade
dos sujeitos sobre a acdo das tecnologias do poder disciplinar, produz um processo
complementar de militancia pela legitimacdo da parapsicologia que se traduz em uma
producdo de memoria sobre os riscos ocorridos as geragdes anteriores (seja em forum oficial
ou oficioso), um planejamento de uma carreira internacional de pesquisador junto a uma
regular e alta produtividade cientifica e a constru¢do de um arquivo sobre as praticas de

rejeicdo de suas proprias tentativas de publicacao.

No entanto, todo esse cuidado com a carreira profissional ndo os torna imunes aos
deslizes de percurso e, principalmente aos riscos a que estdo sujeitos a todos aqueles que
transitam por entre as fronteiras. Além disto, as fronteiras por onde transitam ndo sdo aquelas
que se restringem aos limites que separam o dominio cientifico das paraciéncias, mas também

entre as paraciéncias ¢ o dominio da espiritualidade.

No proximo capitulo, tentarei mostrar como os interlocutores ao transitarem por
circuitos diferentes, acabam por desenvolver relagdes de conflito com atores sociais nao-
académicos. Neste capitulo, eu procurei mostrar dois processos complementares, isto ¢, como

uma militncia politico- académica pela tentativa de legitimac¢ao da maetapsiquica como tema
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de pesquisa da psicologia se apoia em uma constante reflexividade no planejamento da
carreira (dos riscos, das aliancas), levando em conta também um calculo que optimiza a
produgdo de conhecimento de forma progressiva — ora, em temas sobre a terapéutica das
“experiéncias excepcionais” ora sobre as controvérsias sobre a parapsicologia na historia da
psicologia francesa. Toda essa reflexividade sobre a carreira profissional estd de certo modo
ligado ao objetivo de fazer discutir a questao da legitimidade da metapsiquica na comunidade
cientifica e tem como processo complementar as rejei¢des explicitas (controvérsias cientificas)
e implicitas (gatekeeping), a constru¢do de um discurso de perseguicdo como efeito dos

mecanismos de controle disciplinar e social da ciéncia.

Mas, toda essa dinamica social que descrevi sdo situagdes de fronteiras analisadas e
vividas por pesquisadores que transitam entre a ciéncias e as paraciéncias. Muitas vezes se
pode confundir a situagdo vivida por parapsicélogos com a destes interlocutores, que apesar
de ndo serem eles proprios parapsicologos, sdo frequentemente vistos como pessoas que
creem na realidade dos fendmenos, pois os percursos por onde se movimentam os atores sao
mais amplos e envolvem outras fronteiras para além destas. No proximo capitulo tentarei
pontuar estas diferencas entre estes pesquisadores académicos e aqueles que afirmam realizar
investigagcdes parapsicoldgicas a partir de uma controvérsia entre Renaud Evrard e um
jornalista conhecido por escrever matérias para revistas esotéricas e espiritualistas. Além
disso, um olhar mais atento a estas fronteiras multiplas nos permite observar como eles
proprios compreendem estas diferencas entre pesquisa a partir de uma compreensdo sobre a

nog¢ao de prova e sobre a producao de duvida e crenga.
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7 DUVIDA, CRENCA, CETICISMO NO PARANORMAL E AGNOSTICISMO DAS
PARACIENCIAS

« Nous avons foi dans la science, écrivit Durkheim,
et cette foi ne differe pas essentiellement de la foi
religieuse » (1960 : 625).

Um trecho do livro, Découverte de la parapsychologie, que ¢ oferecido pelo curso a
distancia de introducdo a parapsicologia oferecido IMI mostra claramente uma diferenga entre
o sistema de provas dos fendmenos paranormais exigido pela parapsicologia ¢ o construido

pela psicologia anomalistica.

La preuve des phénomeénes paranormaux n’est pas évidente a faire, méme
en laboratoire, méme lorsque certaines analyses statistiques pointent dans
cette direction. C’est pourquoi, en plus de phénomeénes proprement dits, la
question des croyances et celle des erreurs d’interprétation sont centrales en
parapsychologie. Certains courants de recherches contemporaines, comme
la Psychologie Anomalistique, étudient les témoignages ou résultats

d’expériences sans chercher a en vérifier objectivement la paranormalité.
(IM1, p.02)

Esta colocacdo ndo ¢ gratuita pois estd em consonincia ao slogan que pode ser
encontrado no site do IMI: “Le ‘paranormal’ nous n’y croyons pas, nous [’étudions” (o

“paranormal” nés ndo acreditamos, nds o estudamos). Conforme as informagdes acima, a
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questdo das crengas ¢ central para a parapsicologia assim como o problema da verificacao
objetiva, o que implica em um critério de diferenciagdo em relagdo a outras disciplinas que se
interessem pelos fendmenos paranormais. Nesse capitulo, abordarei como a questdo das
crencas € como também questdes correlatas (sobre a duvida, o ceticismo, o agnosticismo)

fazem parte do linguajar cotidiano daqueles que circulam pelo mundo das paraciéncias.

Comeco pela divergéncia sobre um protocolo de pesquisa usado para uma pesquisa
sobre telepatia e clarividéncia de um dos paranormais (chamado comumemente de “médium”
ou “voyant”) mais famosos da Franca na atualidade, Nicolas Fraisse A controvérsia gira em
torno da questdo das divergéncias sobre a producdo da “prova cientifica” fornecidas pelo livro
“Voyage aux confins de la conscience: le cas de Nicolas Fraisse”, resultado de um estudo de
dez anos sobre a telepatia e a clarividéncia do paranormal, Nicolas Fraisse, feita pelos
pesquisadores, Silvia Dethiollaz e Charles Fourier ligados ao Institut suisse des sciences

noetiques , ISSNOE, situado em Genebra.

A divergéncia, entretanto, se da entre o jornalista cientifico, Jocelin Morisson, que ha
varios anos escreve artigos e reportagens para revistas populares que exploram questoes
ligadas a Nova Era (saude, espiritualidade, paraciéncias, etc.) e Renaud Evrard, e colaborador
do IMI, quando ja era psicologo clinico, professor da Universidade de Nancy e membro da

Parapsychological Association, PA.

7.1 O DEBATE EM TORNO DO CASO NICOLAS FRAISSE

Em 29 de marco de 2017, Renaud Evrard posta em seu blog uma critica do livro Voyage
aux confins de la conscience: le cas de Nicolas Fraisse. Os autores do livro e o paranormal
estiveram algumas vezes em programas de auditorio na Franga no primeiro semestre de 2017,
mostrando as espetaculares proezas de clarividéncia de Nicolas Fraisse e criando e
aproveitando-se da audiéncia das emissoras para dar visibilidade ao langamento do livro. Nos
programas, os autores foram chamados de pesquisadores, de especialistas e cientistas assim
como se informou o instituto onde fora feita a pesquisa. Interessa menos descrever aquilo que
fora dito nestes programas do que analisar a polémica que se passaram com o artigo de
Renaud Evrard sobre o livro. O contetido do livro trata dos testes de adivinhagdo submetidos a
Nicolas Fraisse, isto €, experimentos de percepcdo extra-sensorial (PE). O teste consiste no
seguinte: o paranormal ¢ convidado a identificar as imagens que foram colocadas dentro de
um envelope amarelo fechado o suficiente de modo que tal procedimento impeca de

identifica-las por fora. O protocolo permanece o mesmo ¢ o teste ¢ repetido cem vezes com
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pausas a cada vinte ensaios. Esta experiéncia representa um dos mais simples testes de
clarividéncia feito pela parapsicologia experimental. Naturalmente, existem experiéncias mais
complexas, porém o objetivo ¢ o mesmo: calcular a probabilidade de acertos do sujeito e
comparar com a média comum. Renaud Evrard comeca elencando os pontos positivos da
pesquisa, como por exemplo, os resultados obtidos bem acima da medida do acaso®* (79/100).
A critica também reconhece a pertinéncia dos resultados, embora inesperados, como o feito
do sujeito espontaneamente ter transcrito as respostas que o guiavam na sele¢do do alvo em
prosa e em verso. Além de um elogio ao fato de ter advindo de um estudo longo e sobre
apenas um sujeito (feito que ele compara ao que se fazia no comec¢o do IMI nos anos 1920).
Porém, as linhas reservadas as criticas ao protocolo sao ainda maiores do que os elogios e, por
isso, ele as divide em dois blocos, classificando-as em ‘“‘aspectos gerais” e em “problemas
metodoldégicos”. Em relagdo aos “aspectos gerais”, a critica recai sobre o fato de os autores
ndo haverem publicado em revistas cientificas mainstream e, quando o fizeram, foi apenas em
um periddico interno ao instituto que financiara a pesquisa. Além disso, o processo de
divulgacdo escolhido ndo seria o mais adequado pois, a publicagdo e a divulgacio pela midia,
deixa a duvida se o livro teria finalidades meramente comerciais mesmo que os autores
advirtam claramente em entrevista (feita por Jocelin Morisson a revista Nexus) que o dinheiro
obtido pela venda comercial do livro seja revertido na producdo de mais pesquisas. Tal modo
de superexposicao pela midia poderia marcar completamente de forma pejorativa tanto a
. . « e, .
pesquisa como os autores que poderiam ser taxados de “pseudo-cientistas”. Em seguida,
Renaud Evrard passa aos problemas metodologicos revelando os pré-requisitos para uma
pesquisa parapsicologica experimental:
Tout d'abord, un petit rappel du b.a.-ba. (D apres le cours de « psilogie » du
queébécois  Louis Bélanger). Une expérience de parapsychologie est
constituée de quatre éléments : un sujet, une cible, un obstacle et un
expérimentateur. L'expérimentateur doit garantir que l'obstacle ne permet
pas au sujet d'accéder a ou d'influencer la cible par un moyen conventionnel,
afin de pouvoir conclure qu'il se passe quelque chose de non-ordinaire
(I'hypotheése d'une anomalie ou "psi"). L'analyse d'une expérience consiste
donc a analyser chacun de ces éléments et leurs relations croisées. Nous

relevons ci-aprés plusieurs défauts qui laissent a penser que, dans cette
expérience, les expérimentateurs n'ont pas suffisamment controlé l'obstacle

239 Segundo Renaud Evrard, o acaso (“hasard”) coloca em média o nimero de 25/100. Os
resultados estdo acima até mesmo do que de outras pesquisas sobre clarividéncia que estdo na faixa
de uma chance em 69 bilhdes.
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entre le sujet et la cible, malgré quelques efforts dans ce sens. (EVRARD,
2017)%0

Na sequéncia, a critica expoe aquilo que considera as falhas no protocolo, que vao desde
a descricdo sobre a forma como a selecdo das “imagens-alvo”, feita aleatoriamente, a
problemas na opacidade do material (envelope) que contém a imagem-alvo (que pode deixar
passar “fugas sensoriais”), possibilidade de manipulacdo do sujeito (Nicolas Fraisse) através
de interagcdes verbais e ndo-verbais, etc. Todas as adverténcias de Renaud Evrard estdo ligadas
a regras de construcao de protocolos rigidos que visam diminuir os riscos de possibilidades de
transmissdo sensorial comum e, sobretudo, de fraude. S3o procedimentos regulares
construidos ao longo das décadas pela comunidade de parapsicologos a partir das criticas de
membros da comunidade cientifica e de grupos de céticos que impedem que visam colocar de

forma objetiva questdes de ordem subjetiva como sinceridade e honestidade.

7.1.1 A prova na parapsicologia experimental ¢ uma anomalia estatistica

O que Renaud Evrard descreve aqui ¢ exatamente a base para a constatacdo ou
contestagdo de todo e qualquer experimento parapsicologico sobre os fenomenos. O controle
exaustivo — basta a ver a quantidade de repeticdes dos testes para que se possa validar os
resultados - da comunicacdo entre estes quatro elementos ¢ a garantia basica para a
apresentacdo de resultados a serem debatidos, contestados, validados, ou ndo, pela
comunidade académica nos espacgos sociais que compde o forum cientifico. Sendo os
fenomenos psi de duas ordens (percepcao extra-sensorial, PE e a psicocinese ou psicokinese,
PK), o experimento basico que estd na origem da parapsicologia experimental moderna
inventado pela escola de Rhine, consiste em esquadrinhar as etapas da interagdo entre quatro
elementos em um circuito finito de comunicagdo. E, em seguida, mensurar de acordo com um
calculo de probabilidade, a casualidade das possiveis e impossiveis coincidéncias, para, entao,
atestar a existéncia de um fendmeno de comunicacdo (a percep¢do extra-sensorial) entre

humano e humano e humano e ndo-humano.

A experimentacdo em parapsicologia consiste em um controle metddico sobre a
reprodutibilidade de fatores ndo conhecidos pela comunidade cientifica, o que leva a hipotese
de um fato anomalo, no sentido de ndo-ordinario. A verificagdo para a existéncia ou ndo desta
anomalia passa pela aplicacdo de um protocolo rigido que possa, com isso, evitar a hipotese

240 Trecho retirado do blog La legende de I’Esprit de Renaud Evrard. Acessado em 15 de janeiro
de 2018
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sobre fatores conhecidos (os sensoriais, padrdo), ou seja, as percepcdes fisicamente ja testadas
pela historia da psicologia fisica em seu inicio quando no final do século XIX se buscava
mensurar as capacidades fisicas da percepcdo senséria cognitivas. Como afirma Lamont,
diante de uma anomalia pergunta-se se ¢ real ou nao (Lamont, 2017).

O termo “paranormal” refere-se a eventos que sdo andomalos em termos do

conhecimento cientifico corrente. Por definicdo, isso coloca tais fendmenos
fora da ciéncia ortodoxa. (LAMONT, 2017, p.28)

Neste sentido, a parapsicologia experimental busca usar métodos quantitativos para
mensurar pela estatistica os limites cognitivos humanos e atestar a objetividade, expandindo
os objetivos para uma ligacdo entre a psicologia e a fisica. A questdo da realidade dos
fendmenos paranormais esta vinculada a verificagdo de uma anomalia estatistica. Assim como
se € possivel mensurar o espectro da atencao e a descriminagdo auditiva, enquanto percepgoes,
a parapsicologia experimental faz testes para quantificar a probabilidade de uma percepgao

extraordinaria que supere os niumeros do acaso.

7.1.2 Fraude, charlatanismo e efeito “ovelha-cabra”

Mas, ndo sé isso, para atestar a ocorréncia de uma anomalia estatistica no teste ¢
preciso eliminar a hipotese de erros involuntarios, de erros voluntirios (o que leva a
julgamentos morais) e de fraude (outro juizo de valor, pois também estd em jogo a sinceridade
dos sujeitos) dos participantes (o sujeito e o experimentador). H4, na maioria das contestagdes
dos resultados dos experimentos de parapsicologia experimental, o argumento da
interpretagdo moral que visa colocar em xeque a reputagdo ¢ a idoneidade dos sujeitos
envolvidos. E esse ndo ¢ um argumento dispensavel pois, boa parte da constru¢do do
protocolo das pesquisas em parapsicologia visa a inibir as possibilidades de “fugas sensoriais”
e trucagem. Nao foram poucas as acusagdes de charlatanismo dos sujeitos estudados e de
mancha da credibilidade do experimentador-pesquisador ao longo da histéria da

parapsicologia, arruinando em alguns casos, pesquisas de longos anos de duragao.

Uma outra preocupagdo também constante dos parapsicologos ¢ a questdo da
reprodutibilidade do experimento e dos resultados. Se, para os criticos, esse ponto ¢ visto
como uma evidéncia de que a parapsicologia ndo ¢ uma ciéncia, ja que o objeto de estudo ndo
pode ser demonstrado por um experimento reproduzivel, para os parapsicdlogos pode ser o
efeito que possibilita uma outra interpretacdo. O chamado efeito “ovelha-cabra”, cunhado por

Gertrude Schmeidler na década de 1940, baseou-se em experimentos que sugeriam que
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aqueles que acreditavam que a clarividéncia era demonstrada no experimento (“ovelha”)
obtinham mais sucesso do que aqueles que acreditavam que ndo era (“cabra”). O efeito
“ovelha-cabra” transformou-se em um argumento mais amplo dentro da parapsicologia
experimental, no sentido de explicar que crengas sobre os fendmenos psi podiam afetar os
resultados de um experimento em parapsicologia (Lamont, 2017). O argumento de que crenga
era um fator casual na produgcdo de fendmenos extraordinarios agora se tornou parte
integrante da investigagdo cientifica, a ser explorado como uma variavel independente dentro
de um experimento parapsicologico como fica claro na resposta que Jocelin Morsson vai dar

ao comentario de Renaud Evrard em seu blog.

7.1.3 A resposta do jornalista cientifico: uma “falta epistemologica”

No dia seguinte a critica de Renaud Evrard (que fora republicada no facebook e
comentada pelos seguidores), o jornalista cientifico, Jocelin Morisson, escrevera em carta
aberta, a qual Renaud Evrard fizera também publicar em seu blog, uma resposta a critica.
Além de replicar as questdes envolvendo as criticas feitas por Renaud Evrard sobre a
divulgagcdo na midia, Jocelin Morisson se atém sobre dois pontos que nos interessa aqui

realcar. Vejamos:

Cher Renaud, ta critique de [’expérience de clairvoyance de [’Issnoe avec
Nicolas Fraisse appelle a son tour quelques commentaires, ainsi que tu le
souhaites toi-méme. Le premier, porte sur tes motivations. Apres avoir
donné quelques miettes aux « tenants » et a tes amis parapsychologues en
leur concédant en peu de lignes les qualités de cette étude, tu nourris
grassement tes amis « Sceptiques » en développant longuement ce qui
constitue a tes yeux des « points négatifs ». Bien sur ces derniers sont ravis
de pouvoir balayer sans autre forme de procés des résultats d’expérience qui
ne sont pas qu’un caillou dans leur chaussure mais bien un énorme pavé
dans la mare de leur jardin. Tu as beau préciser a la fin que tu es pour ta
part convaincu de la sincérité de tous les participants, tu ne peux ignorer
[effet produit par cette facon de ménager la chévre et le chou qui octroie
10% a la chevre et 90% au chou. Tout ceci ne serait pas trés grave si cette
entreprise ne constituait pas au final un cas typique de « fish drowning »
(noyage de poisson), de « face veiling » (voilage de face), voire de « baby
throwing with the bath’s water » (jet du bébé avec I’eau du bain)**..

241 “Caro Renaud, sua critica a experiéncia de clarividéncia de Issnoe com Nicolas Fraisse, por sua vez,
conclama alguns comentarios, como vocé mesmo o deseja. O primeiro consiste sobre suas motivagdes. Depois
de dar algumas migalhas aos 'de dentro' e para seus amigos parapsicologos, concedendo-lhes algumas linhas
sobre as qualidades deste estudo, vocé generosamente alimenta teus amigos "céticos", ao desenvolver, o que em
seus olhos sdo "pontos negativos". E claro que estes altimos tém o prazer de poder varrer, sem qualquer outra
forma de (verificagdo de) resultados experimentais de experiéncias que ndo sejam uma pedrinha no sapato deles,
mas um enorme pavimento na lagoa de seu jardim. Ao final vocé pode até dizer que estd convencido da
sinceridade de todos os participantes, pois ndo pode ignorar o efeito produzido por esta maneira de manter a
cabra ¢ o repolho que da 10% para a cabra ¢ 90% repolho. Tudo isto ndo seria muito grave se esta empresa nao
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O jornalista, Jocelin Morisson, inicia sua carta abordando as motivagdes de Renaud
Evrard, sobretudo, acusando-o de fazer um jogo duplo com uma desigual distribuicdo de
concordancias sobre acertos e erros entre “parapsicologos” e “céticos” (tes amis sceptiques).
Os poucos elogios (migalhas) aos autores da pesquisa, sdo contrapostos a série de criticas a
pesquisa feita sobre Nicolas Fraisse, o que para o jornalista nutre a satisfagdo da comunidade
dos céticos. Desproporg¢ao que arriscaria a colocar em suspensao todo o conjunto da pesquisa.
Antes de desenvolver o significado dessa observagdo quanto ao posicionamento
desproporcional de Renaud Evrard, eu adianto um segundo ponto que chama aten¢do na carta
do jornalista. Descarto propositalmente toda a parte da carta em que responde as criticas
quanto ao protocolo feitas por Renaud Evrard, ndo por ser irrelevante ou ndo contundentes,
mas porque elas ndo acrescentam muita coisa sobre o que consiste a questdo do sistema de
provas em um experimento sobre clarividéncia. Interessa-me o ponto em que Renaud Evrard
evita em sua critica, isto €, a informacdo sobre a hipotese espiritualista cogitada por Jocelin

Morisson para explicar como o paranormal obtém as respostas.

Tu penses que les 79% de réussite de NF pourraient s’expliquer par les
signes non-verbaux envoyés par les expérimentateurs ou la « fuite
sensorielle » des enveloppes pas tout a fait opaques ou ce genre de choses
dont « ['arrét optionnel ». Comme dit plus haut c’est du « fish drowning »
parce que cette critique omet completement le caractere extraordinaire de la
facon dont NF obtenait les informations. Le fait qu’il se soit mis a entendre
une voix a partir du 8e test, en fait plusieurs voix se fondant en une seule,
intervenant au motif que « ¢a n’allait pas assez vite », puis que cette voix ait
donné des informations sous formes de poemes que NF aurait alors composé
spontanément alors que c’est, a priori, au-dela de sa portée ; le fait que
certaines informations provenaient d’extraits de chansons ou méme de
mélodies qu’il ne connaissait pas, qui n’étaient en outre pas du tout de sa
génération. Le fait que les derniers tests soient allés encore plus vite parce
le temps manquait et que « la voix » se contentait de lire, semble-t-il, les
mots clés écrits au dos de 'image, ce qui est illustré par le fait que NF ait
mal entendu par exemple « serpent boa » et qu’il ait compris « serpent de
bois ». Tout cela est completement ignoré par ta critique, forcément parce
qu'elle porte sur autre chose, alors que c’est bien la [’essentiel et du coup
elle procede du détournement d'attention. On peut brandir le spectre de la
rigueur scientifique mais la il devient ’arbre qui cache toute la forét. On
peut s’ enorgueillir de s’étre affranchi du « paradigme spirite », tellement
archaique, mais les questions ultimement posées par les phénomenes dits
paranormaux ne sont pas « la voyance ou la télépathie existent-elle ? ». La
question est « qui sommes-nous ? » ou bien « que sommes-nous ? On peut
réduire a néant l’expé de I'ISSNOE en la considérant isolément et en s’en

fosse, ao final, um caso tipico de ‘afogamento do peixe’, ‘véu de rosto’, ou mesmo, ° jogar o bebé fora com a

EREE]

agua do banho’.” (tradug@o minha)
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tenant uniquement a ces points de protocole, et moi aussi je loue la rigueur
scientifique, mais c’est passer completement a coté de [’histoire, des 10 ans
de recherches sur ['OBE qui ont elles aussi produit des données, de la
démonstration de NF devant des caméras de tv suisse avec le « test de la
boulangerie », qui bien sir n’a pas de valeur scientifique. Cependant, un
important corpus de données ou d’observations qualifiées d’anecdotiques va
dans le méme sens, et le fait est qu’il reste parfaitement rationnel de
considerer que, oui, la conscience pourrait étre capable de s’ extraire ou de
s affranchir du corps pour accéder a des informations a distance, hors
d’atteinte des sens, et que, oui, il est envisageable qu’en fait nous ayons bel
et bien une « dme » qui survive a la mort du corps, qui continue d’exister
ailleurs que dans le monde matériel, et qui soit capable de communiquer
avec certaines personnes dans ce monde matériel, etc. Paradigme spirite ou
pas, poser ces questions releve bel et bien de la raison (voir a ce propos la
préface de Frédeéric Lenoir au livre de SD et CC Fourrier), et c’est bien un
mal francais que de ne pas vouloir le voir. Des chercheurs américains
comme Dean Radin ou Russel Targ n’ont aucun probléme pour reconnaitre
que ces recherches portent ultimement sur des questionnements de nature
spirituelle, quand ici on se cache derriere le petit doigt de la raison, ce qui
constitue une faute épistemologique, un fourvoiement et un dévoiement de la
raison. Enfin bref. Bien a toi. (MORISSON, blog)

H4 aqui um ponto que ndo encontramos na critica de Renaud Evrard que apenas
menciona que as informagdes obtidas pelo paranormal, Nicolas Fraisse, advém em forma de
prosa e verso, sem explicar com mais detalhes. A critica da critica do jornalista Jocelin
Morisson visa mostrar que as colocagdes feitas por Renaud Evrard sobre o protocolo sdo, em
todo caso, menores comparados aos resultados extraordinarios obtidos pelo paranormal (79%
de acerto) que ndo poderiam (e Jocelin Morisson ndo explica por que ndo) ser obtidas por
simples fraude. Além disso, o essencial para o jornalista ndo sdo as criticas sobre as falhas do
método, mas, sobre a omissao em abordar questdes que poderiam advir da participagao da(s)
voz(es) ouvida por Nicolas Fraisse (vindas em forma de trechos de cangdes e poemas) € na
atuacao decisiva na producao do nimero alto de acertos nas respostas. A participacao desta(s)
voze(s) levantaria questdes que deveriam ser relevantes e seria pertinente indagar-se sobre
questdes como se a consciéncia pode sair dos limites do corpo (out body experience, OBE) ou
se mesmo poderia ser acionado o ‘“arcaico” paradigma espirita. Questdes, estas,
negligenciadas por Renaud Evrard, segundo Jocelin Morisson, que, de forma inoportuna, ao
seu ver, empreende uma atitude de ceticismo racional, tipica de um “cientista francés”,
diferente, por exemplo, de parapsicoélogos americanos, que ndo se omitem a acatar a hipotese
do paradigma espirita quando as evidéncias estdo nitidamente presentes na experiéncia de
pesquisa. O que interessa aqui € principalmente o fato de que essa critica da critica, feita pelo

jornalista que escreve matérias para revistas paracientificas, coloca o unico membro francés



292

do comité diretor da Parapsychological Association, PA e colaborador do IMI, na posicao de
colaborador e fortalecedor dos argumentos da comunidade de céticos francesa. E o que
justifica esse argumento ¢ a énfase excessiva de Renaud Evrard aos problemas ligados ao
protocolo da pesquisa e a “falta epistemoldgica”, a omissdo em discutir a questdo da
possibilidade da hipotese da “voz” na produgdo da anomalia e, consequentemente, da
possibilidade da voz corroborar inclusive o paradigma espirita — fato que parapsicélogos
americanos ndo dispensariam como irrelevantes. A acusacdo de omissdo de Renaud Evrard e
a insisténcia sobre o protocolo pensar a atitude de Renaud Evrard como “amigo dos céticos”,
mas também mostra um ponto de demarcacao da fronteira entre duas atitudes para com uma
pesquisa parapsicologica e a produgdo da prova. O enfoque sobre falhas no protocolo e aceitar
ou ndo (omitir) a hipotese espirita (comunicagdo mortos e vivos) ¢ visto como um critério de
demarcagdo entre uma atitude mais cética em relagdao a prova experimental da existéncia (a
probabilidade validada da anomalia) do fendmeno, isto €, a objetividade da ocorréncia do

paranormal e uma atitude mais proxima da crenga no paranormal.

R. Evrard atribui a si uma atitude cética, o que nao significa uma descrenga na
existéncia do fenomeno, mas uma posic¢ao critica quanto ao procedimento dos instrumentos de
producdo da prova, ou seja, a divida sobre a rigorosidade do protocolo. Renaud Evrard esté
tentando por trds dessa critica colocar em pratica a logica do sistema de prova da
parapsicologia experimental que aprendeu durante a sua formagdo internacional e, portanto,
sua iniciativa tem a ver igualmente com um proposito pedagogico, que perpassa por uma
intencdo em chamar aten¢do do(s) jornalista(s) e da comunidade francesa que transita pelo
dominio das paraciéncias para os padrdes internacionais de constru¢ao de instrumentos
metodoldgicos da parapsicologia experimental. Esta tentativa talvez negligencie a opinido do
oponente, ja que o jornalista se mostra capaz de rebater os argumentos de Renaud Evrard
citando nomes de parapsicologos de prestigio internacional como Dean Radin e teorias
conhecidas no meio das paraciéncias como a da “ovelha-cabra”. O ponto central que Jocelin
Morisson chama atencdo de Renaud Evrard ¢ que alguns parapsicologos americanos nao
negligenciam a hipdtese espiritualista ao contrario da atitude tomada por Renaud Evrard. Este
ponto da controvérsia ndo vai além desta observacdo do jornalista e ndo ¢ desenvolvido por
Renaud Evrard. Porém, este siléncio ¢ o indicio dos limites que marcam as fronteiras internas

em um ponto de vista paracientifico aberto as hipoteses espiritualistas e outro mais cético.

Em todo caso, a oportunidade de uma controvérsia com um jornalista experiente no

género tem a ver com uma estratégia que Renaud Evrard desde cedo enveredou, que ¢ a de
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aproveitar as controvérsias publicas para passar ao publico-leitor ou ouvinte franc6fono uma
forma de tratar a parapsicologia com parametros académicos de saber-fazer. O que situagdes
como essa vem lhe mostrando ¢ que embates fora do férum oficial o colocam ora do lado dos
céticos, ora do lado dos croyants. Essa situacdo de ambiguidade ndo foi o tinico exemplo por
que passou, um outro caso ocorrido com auténomo escritor sobre experiéncias paranormais,

Laurent Kasporiwcz, me foi contado por R. Evrard.

7.1.4 A atomizacio das parapsicologias

Mas, antes de narrar esse caso, preciso enfatizar a ndo exclusividade da parapsicologia
realizada pelo IMI na Franga. Se uma das razdes por ter escolhido seguir alguns membros do
IMI ¢ porque exatamente, ali, se ¢ reconhecido o ber¢o da tradi¢do francesa de estudos dos
fendmenos, e Unica representante de uma parapsicologia internacional, porém, o que se
constata facilmente é que os estudos de parapsicologia, na verdade, sdo uma pratica difusa na
sociedade francesa, porquanto, realizada por incalculaveis amadores e curiosos, cuja a
cartografia s6 pode ser exaustivamente recenseada se houver um esforco coletivo de mapear
os inumeros participantes e inscritos em canais de youtube, de blogs, e de redes sociais na
internet. Tarefa que ndo irei empreender aqui, me restrinjo a descrever o meu contato com
alguns desses participantes, que se autodenominam de “‘enquéteurs en paranormal’, na
maioria das vezes autodidatas, que realizam suas pesquisas em condi¢des bem diferentes da
quase centendria instituicdo francesa, o IMI. Como ndo existe em Franga um registro oficial
sobre os grupos além do fato de ndo haver qualquer regulamento legal para a profissao de
parapsicologo e para o reconhecimento da parapsicologia como area académica, estes grupos
de “enquéteurs en paranormal” sdao encontrados apenas na internet. Em sendo basicamente
pela web que circula o material produzido por estes grupos, localizados, formados por
auténomos, muitas vezes, a partir de reunides entre amigos, na maioria das vezes, atraidos
pela curiosidade das praticas e pelo estudo dos fenomenos apds terem sido espectadores
assiduos de filmes, consumidores de revistas, livros ou de séries de tv que exibem, publicam
conteido no género. Perdurando o interesse e ultrapassando a mera curiosidade, podem
formar seu proprio grupo de enqueteur, adaptando suas proprias experiéncias a partir do
aprendizado sobre protocolos ja estabelecidos e publicados. Jogam seus resultados dos testes e
das suas producdes ndo em revistas institucionais, mas, em livros que esperam ser um dia
publicados por uma editora, produzem contetido pedagdgico sobre um tema em canais de

video de youtube ¢ em sites e blogs criados com a finalidade de divulgacdo, fazendo
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referéncias de artigos de revista de pesquisadores renomados na area como por exemplo,

Dean Radin, do lado dos parapsicologos e Chris French e Henri Broch, do lado dos céticos.

Na maior parte do tempo, a sociabilidade entre estes grupos de autonomos se da
exatamente pela comunicagdo cibernética, principalmente, através de comentarios em blogs
dos outros ou principalmente, em grupos com esta finalidade em redes sociais, sobretudo, as
comunidades do portal facebook. Conheci trés participantes destes grupos de “enquéteurs”
auténomos, dois eram simpatizantes das pesquisas em parapsicologia e o outro do grupo dos
céticos. Tive um contato mais prolongado com Mallory Clément, que conheci em outubro de
2016, no workshop que assisti de Renaud Evrard no IMI. Louro, meia altura, pouco acima do
peso, quase calvo, porém de idade proxima a de Renaud Evrard, vive com a mulher ¢ a filha
em uma comuna, Bernel-sur-Aisne, no departamento da Oise, na regido de Haut-de-France,
onde trabalha regularmente em um escritorio. Era a primeira vez que estava indo ao IMI e,
por isso, mal escondia a empolgacdo em estar ali. Seguidor das postagens de Renaud Evrard,
tinha vindo assisti-lo pela primeira vez. Durante a palestra de Renaud Evrard, Mallory
Clément fizera varias intervencdes, na maioria das vezes, colocando mais suas proprias
interpretagdes do que fazendo perguntas ao palestrante. Mallory Clément ¢ um sujeito que
gosta de estar conversando sobre o tema e, ao nos conhecermos, trocamos contatos € nos
prometemos conversar melhor pelo facebook, costume que fizemos durante todo o tempo da
minha estadia na Franca. Foi pelo Messenger do facebook que Mallory Clément me mostrou
um trabalho que havia enviado a Yves Lignon e Christian Page, reconhecidos estudiosos da
parapsicologia, afim de obter apoio e encorajamento para publicagdo. Mallory Clément tange
criticas severas a dois grupos opostos: aqueles que chama de “croyants”, que disponibilizam
contetidos sobre “caca fantasmas” geralmente em casas mal-assombradas e os céticos,
também conhecidos como “zets” ou simplesmente os “z”. Todos estes possuem o mesmo

habito de produzir seus proprios conteudos para a internet.

Enquanto durou o meu trabalho de campo entre 2016 e 2017, mantive contato (e ainda
hoje comentam postagens minhas no facebook), sobretudo, por diversas vezes com Mallory
Clément pelo chat do facebook, que se mostrou entusiasmado em disponibilizar parte do
material que produzira na Universal Paranormal Investigations, UPI, grupo amador de
“enquéteur en paranormal” que formou com a amiga e presidente Sophie Oumamar. Durante
esse tempo também fez questdo de mostrar tudo o que sabia sobre as comunidades nas redes
sociais e as arenas de debates das pessoas que se interessam por fendmenos paranormais. E

foi exatamente em uma destas comunidades virtuais no facebook que presenciei o livro de
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Laurent Kasprowicz ser sistematicamente vilipendiado pelos “céticos” (também chamado por
ele de “racionalistas militantes”). Frequentemente, tanto os grupos de pesquisadores amantes
do paranormal, autbnomos, quanto participantes de grupos de céticos trocam farpas nestas
comunidades virtuais. As querelas principais envolvem artigos ou livros publicados, e sempre
voltam para a questdo da (ir)realidade dos fendmenos e a (im)possibilidade de objetiva-los

cientificamente.

7.2 . ENTRE O CETICO E O “CROYANT”

A segunda vez que encontrei pessoalmente Mallory Clément foi em uma palestra no
IMI de outro “enquéteur en paranormal”, simpatizante da parapsicologia, autbnomo, sem um
mecanismo de financiamento regular para suas enquetes. Laurent Kasprowicz, 40 anos, possui
doutorado em sociologia, porém encontrando-se desempregado e desiludido com a
perspectiva académica, como ele proprio colocara na sua palestra, resolveu fazer estudos
sobre parapsicologia ao escrever um livro sobre experiéncias com comunicacdes com
espiritos a partir de recursos do proprio bolso. Foi exatamente na palestra de divulgacdo do
livro, “Des coups de fil de I’au-dela” de Laurent Kasprowicz no IMI, que comecei a perceber
a diferenca que Renaud Evrard faz entre membros da instituicio de metapsiquica quase
centenaria e estes “enquéteurs en paranormal”, autbnomos e tidos como amadores. Era nitido
o aumento do uso de recursos dramaticos para efeitos de persuasao em sua oratdria tentando
impressionar a plateia a medida que contrastava com a auséncia de feedback igualmente
proporcional dos presentes que permanecia em siléncio e sem fazer perguntas ao palestrante.
Ao contrario de outras palestras que assisti no IMI, o siléncio do publico parecia demonstrar
uma falta de interesse em interagir com o palestrante, que, por sua vez, fazia colocagdes (que
pareciam evidentes para os ouvintes calejados, acostumados com os fatos narrados) e
perguntas que s6 eram respondidas por Mallory Clément. Apos algum tempo, Renaud Evrard
me confidenciou que indicou Laurent Kasprowicz por insisténcia do proprio em querer
divulgar o seu livro para o publico seleto do IMI, mas, ficava claro o desinteresse do proprio
Renaud Evrard ao ndo comparecer nesta noite. Renaud me contou como conheceu Laurent

Kasprowicz e como se deu a relagdo entre ambos.

Alors, Laurent c’est typique. Quand il m’a vu la premiere fois sur youtube
quand j’ai fait ma présentation sur mon livre sur [’enquéte sur la
parapsychologie, il m’a traité comme un connard qui essaie de se faire de
[’argent sur la souffrance et exploit la bonne fois des gens. Cela étant, on a
repris contacte plus tard... on a échangé et il m’a présenté ce qui lui avait
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arrivé, tres personnelle a la base. Et, ensuite le fait qu’il a collecté d’autres
téemoignages, qu’il a écrit son... Bon ! son livre n’a pas été tres bien écrit, on
le savait, hein !? 1l a édité lui-méme. Mais, il a demande, au fur et a mesure
de nos échanges de faire un interview de moi et il a mis dans la deuxieme
version de son livre, il y a dix, quinze pages ou on discute. Donc j étais le
sceptique dans le livre de Laurent. Et alors ce qu’est trés rigolo, c’est que,
dans le méme moment, je faisais la préface d’un sceptique qui a écrit un
livre qui s’appelle, « La vie apres la mort », une critique des expériences de
vie de mort imminente a la francaise qui sont vraiment, surtout... un peu
n’importe quoi. Et donc je suis celui qui fait la préface dans le livre d’un
sceptique et le sceptique interviewé dans le livre d’un croyant. Et de la, ils
se sont lancés... de mettre sur leur gueules, du coup, se sont entre eux qu’y a
eu le clash. Donc j’ai fait la médiation, ¢a n’a pas marché (sorrisos).
Entrevista concedida por Renaud Evrard em Nancy, 2016.

O que se vé aqui € o resultado de uma mediagdo entre um psicélogo clinico, professor
da universidade de Nancy, visto como “sério”, “chercheur en parapsychology”, que utiliza o
seu canal de youtube e seu blog para difundir as suas produgdes e a sua visdo de
parapsicologia, e um “enquéteur en paranormal”, autdbnomo, desempregado e desiludido com
a perspectiva da trajetéria académica, que, certo dia, decidiu escrever sobre as suas
experiéncias e de outras pessoas com o paranormal. Mais uma vez, ndo s6 o inicio da relagao
se deu pela internet (um comentério deselegante sobre a postagem de um video produzido)
como também a maior parte da relagdo se passou em trocas de e-mails e em conversas de
bate-papo no gtalk e no skype. O interesse reciproco ¢ preponderantemente sobre a expertise
de cada um com os fendmenos. Sobretudo, de Laurent Kasprowicz para com Renaud Evrard,
j& que Laurent (assim como também entre Mallory Clément) para Renaud ¢ visto como um
“croyant”, assim como quase todo “enquéteur” amador, e na medida em que os dois sdo, em

certa medida, seguidores de produ¢des de pesquisadores sérios de fendmenos paranormais -

embora almejem seguir a trajetdria de escritor sobre o tema.

7.2.1. Fronteiras internas ao dominio do paranormal: as “psiwars”

O dominio do paranormal é, portanto, composto por varios grupos cujo interesse nos
fendomenos ¢ distinto um do outro. Os grupos autonomos de “enquéteurs en paranormal”, por
sua vez, estdo em permanente conflito com os chamados céticos que formam também suas
associagdes como a AFIS e o Observatoire Zéthétique. Existe ainda uma distancia entre estes
dois segmentos em disputa pelo dominio da verdade do paranormal com os espiritualistas
(geralmente vistos como “croyants”), adeptos do espiritismo ou do movimento nova era e
formam instituicdes como o INREES. Neste ultimo caso, para os “croyants” e para os

“espiritualistas”, o dominio do paranormal ¢ assunto de interesse dos frequentadores de
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grupos new age que se interessam pela parapsicologia bem como também por temas como
mediunidade, reencarnagdo, terapias alternativas, religiosidades orientais, etc. Estive em um
evento de trés dias organizado por um dos mais importantes grupos espiritualistas da Franga,
o INREES, onde pude fazer comparacdes com aqueles produzidos pelo IMI. O debate entre
Renaud Evrard e o jornalista, Jocelin Morisson, torna evidente os pontos comuns de conversa
e os limites da argumentagdo (fica claro quando se aproxima de questdes envolvendo crenga

em seres espirituais.

Fica evidente que a categoria croyant ¢ fundamental para demarcar os limites entre os
grupos que disputam a questdo dos estudos pela objetividade dos fendomenos paranormais.
Investigadores em parapsicologia e céticos sdo muitas vezes encontrados duelando e se
acusando de “croyants” nas mais diversas plataformas e midias que caracterizo aqui como o
forum oficioso, pois, apesar de estarem sempre reivindicando a primazia do protocolo
cientifico e apesar de alguns de seus membros serem efetivamente académicos, o embate em
si se passa a margem da comunidade cientifica. A nova geracdo de colaboradores do IMI
parece ter compreendido essa logica ja que Renaud Evrard e Thomas Rabeyron preparam um
numero especial do Bulletin Métapsychique em que expdem que a superagao de boa parte dos
problemas de legitimidade e financeiros das pesquisas em parapsicologia poderiam ser
solucionadas a partir da colaboragdo internacional das comunidades de parapsicologos e de
céticos. Mais uma vez o que permitiu essa compreensdo da unidade em torno do dominio do

paranormal foi a leitura que fizeram de dois antropo6logos.

Desta forma, o dominio do paranormal envolve grupos com finalidades distintas, que,
por sua vez, comportam-se de forma diferente em relagdo a questdo da producdo do ceticismo
e da crenca. Uma abordagem relacional do dominio do paranormal deve levar em
consideragdo uma analise que envolva a producdo da crenga-duvida-ceticismo tal qual
sugerida pela antropologa Misia Reesink.>?Assim como no caso dos azande de Evans-
Pritchard e no caso de Nambikwara, que s3o vistos como céticos ou poem em duvida a
natureza real de um fenomeno envolvendo o seu xama, ¢ preciso dar conta da dindmica entre
davida, ceticismo e crenga a partir de uma abordagem relacional e, em que se identifique nos
diferentes contextos onde ocorrem as controvérsias, os discursos que acompanham os
membros do IMI sobre quais os regimes da producao de prova empregados. Porém, conforme

242 REESINK, Misia. (2010) “Reflexividade Nativa: quando a crenca dialoga com a dtivida no periodo de

Finados”. Mana (UFRJ. Impresso), v. 16, p. 151-177.
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vimos os interlocutores da pesquisa ndo transitam unicamente por foruns oficioso e isto
significa dizer que a questdo da crenga e da duvida exige uma outra posi¢do dos atores sociais
que transitam constantemente entre as fronteiras. Se em foruns oficiosos, “crenc¢a” ¢ um termo
que serve para os atores sociais demarcarem as diferengas entre os grupos que compdem o
dominio do paranormal - incluindo o termo croyant muitas vezes usado como uma categoria
de acusacdo. No caso de forum oficial, a propria categoria se torna um objeto de um processo
historico de reflexividade que exige dos meus interlocutores uma participagdo ¢ tomada de
posicdo. Nas proximas paginas, irei me debrucgar exatamente sobre como dois deles usam-na

em suas publicacdes com este objetivo.

7.3 A PRODUCAO DA CRENCA E DA DUVIDA

Hé uma literatura robusta no pensamento social franc€s sobre o verbo crer (croire) € o
substantivo “crencga” (coyance) que precisa ser brevemente revisitada. E pouco produtivo e
nem ¢ o objetivo aqui dar conta da constelagdo de defini¢des do pensamento social francés
para aquilo que nos anos 1980, Michel De Certeau chamou de um verdadeiro “fossil

morfolégico” (CERTEAU, 1980).

A tradicdo hegemonica da antropologia da religido francesa calcada sobre a teoria
durkheimiana das formas simbolicas fez das crencas religiosas um objeto importante de
analise. A crenga ¢ como uma atitude mental e a antropologia das crencas uma explicacao
sobre as mentalidades dos povos que se revelariam nos dados recolhidos pelas etnografias. As
crencas seriam transparentes nos ritos € nos mitos e os cientistas sociais elaborariam
tipologias apds o trabalho de comparacdo entre as espécies recolhidas nas diferentes
civilizacdes. Por este viés antropoldgico, as crencas seriam representagcdes coletivas e
expressariam os lagos de coesdo entre os individuos de uma sociedade. A dimensdo
sociologica das crengas possibilitaria a compreendé-las sob o ponto de vista da sua utilidade
social configurando, por exemplo, o modelo classico para as sociedades de linhagens, o culto
dos ancestrais. O uso do termo crenga pela escola durkheimiana, sempre no plural, apontaria
para os objetos das convicgdes dos individuos sejam eles os deuses, 0s ancestrais, os espiritos
ou na eficacia dos procedimentos operatorios do proprio culto (crer na eficacia terapéutica,
nas artes divinatorias). Por esta heranca metodologica, se tem o entendimento que a crenga
reside em seu contetido e crer significa estar persuadido da realidade de um espirito ou de que
alguma coisa seja verdadeira. Nao existiria sociedade sem sistemas de crengas e os sistemas

de crenca diferem em razdo do seu conteudo e da sua fun¢ao social, o que G. Lenclud chama
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de armadilha conceitual de um conceito forjado nas sociedades ocidentais e com aspiragao a

universalidade (LENCLUD, 1990)>%.

Se esta disposi¢do interior, mental e coletiva da crenca seria um apanagio das
sociedades tradicionais, a atitude cientifica teria 0 movimento contrario, de um agnosticismo
moderno, por que ndo dizer, positivista, que transformaria o resto em representagdo social. O
estruturalismo francés trouxe outras contribui¢des para a questdo da crenca entre as
populacdes tradicionais e possibilitou, com isso, reflexdes importantes sobre a questdo da
produgdo da crenga e da relagdo entre estas a divida e o ceticismo. Um estudo comumente
lembrado ¢ aquele em que Lévi-Strauss apresenta o relato do indio kwakiutl, Quesalid, que
ndo acreditava no poder dos feiticeiros, porém, impelido pela curiosidade de descobrir suas
fraudes e pelo desejo de desmascara-los, enveredou-se por um projeto imbuido de um espirito
critico que tinha por objetivo apontar as falsas praticas xamas por onde circulou. Quesalid
segue uma carreira de segredos, de desmascarar os impostores e a0 mesmo tempo desprezo
pela propria profissdo. A medida que vai desmascarando seus rivais, vai se tornando em um
poderoso xami. A partir desse caso, Lévi-Strauss (LEVI-STRAUSS, 1950) descreveu o
complexo xamanistico dos povos americanos, composto pelo xama e a confianca em sua
vocacgao (baseada na natureza psicossomatica de suas experiéncias); pelo doente (o resultado
ou ndo da cura) e pelo publico, que adere a um consenso coletivo. Lévi-Strauss (1950) adverte
que para procurar a razao dos fracassos dos rivais de Quesalid é preciso olhar para a atitude
do grupo e ndo para os reveses e dos sucessos em si. O motivo da chacota, a vergonha como
sentimento social, o desaparecimento do consenso social sdo as respostas para as indagacoes
do fracasso. O binomio eficacia/fracasso da cura xama, portanto, para Lévi-Strauss, esta
diretamente relacionado a questdo durkheimiana da relagdo entre um certo tipo de individuos
e as exigéncias do grupo social. Questdo pautada na relagdo entre crenga e¢ duvida nas
representacdes coletivas e no prestigio do xama. Assim, para o estruturalista francés, a
eficacia ou fracasso da magia implica na crenga e/ou divida da magia, e esta se apresenta
como a crenga do feiticeiro na eficacia de suas técnicas, na crenga do doente que ele cura e,
finalmente, a confianca e as exigéncias da opinido coletiva. Em sintese, o par de antinomias
eficacia/fracasso da magia esta diretamente relacdo a outro: crenga/dlivida na magia e no

mago (LEVI-STRAUSS, 1950).

243 LENCLUD, G. Vues de [’esprit, art de I’autre: [’ethnologie et les croyances en pays de savoir. In:
RENAUDIN, Yves (org.). L’incroyable et ses preuves. Terrain [on line], 14 | mars 1990. acessado em 24 de
julho 2018. http://journals.openedition.org/terrain/2970
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E partir dos anos 1960 apés a leitura dos trabalhos de Lévi-Strauss e também de Evans-
Prichard sobre a bruxaria nos azande, que a questdo da crenca coloca um problema diferente
daquele anterior unicamente centrado sobre a irracionalidade dos crentes. A propria questao
da armadura conceitual do saber antropoldgico faz da categoria um problema ndo mais
unicamente empirico, mas também epistemologico. Os trabalhos de Pouillon e a hermenéutica
de Paul Ricoeur trazem a questdo da linguagem sobre as modalidades de crenga para a
antropologia. Nao s6 o homem ocidental moderno teria construido a categoria de crenga para
interpretar a crenga de outros povos, mas que essa categoria apresentaria modalidades (“crer
em” e “crer que”) de crenga da sua propria cultura. As analises semanticas e sintaticas trazem
evidéncias destas duas modalidades e nelas conter e reagrupar todas as contradi¢des da lingua

francesa.

Estas modalidades sdo a expressdo linguistica de dois direcionamentos diferentes como
os enunciados de julgamento e as proposigdes de fé que se separam na cultura francesa. Dai
pode-se, segundo Pouillon (1979), compreender a oposi¢do e a irredutibilidade entre crenga
intelectual e crenga religiosa, desta forma, a modalidade de crenga colocada a prova ¢ uma
crenca do tipo « crer que » (« croire que»). A categoria ocidental de crenga associa dois
conceitos contraditérios e a sua principal propriedade semantica ¢ a ambiguidade, o que
poderia explicar, segundo Pouillon (1979), como a tradicdo de pensamento ocidental

construiu a experiéncia religiosa fazendo a dissociagdo entre fé e saber (POUILLON, 1979).

Na lingua francesa moderna, “crer” indica tanto ter confianca em alguém ou alguma
coisa, como também acreditar na realidade de algo, e mesmo confiar em algo que ¢ dito. Para
o historiador, Michel De Certeau, o verbo na lingua francesa estd ligado a trés sentidos
diferentes: concerne a um ator (uma pessoa ou objeto), a um referencial e a um enunciado, um
discurso. “Crer” imbrica, portanto, um triplice aspecto, mas implica também o suporte do
outro, a figura com a qual se pode contar/confiar. A “cren¢a”, segundo Michel de Certeau
(1980) tem a ver, portanto, com o reconhecimento de uma alteridade. Além disso, a crenga ¢
responsavel pelo estabelecimento de um contrato que sela a teia de relacdes de obrigacdes e
dividas entre os envolvidos. O crente abandona uma vantagem presente ou alguma de suas
pretensdes para fazer crédito a um destinatario. E um direito que tem um valor de um recibo,
segundo M. de Certeau (1980). A crenca constrdi, com isso, uma rede de credibilidade
sustentada por convengdes que regulam uma comunicagdo em um tecido social. Ademais,
segundo o historiador, a crenca impede a unificagdo totalizante do presente, e por isso reenvia

o sentido ao outro e a um futuro. Cria-se uma rede de dividas e de direitos entre os membros
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do grupo. As praticas cotidianas revelam os sistemas de espera e, estas esperas se apoiam
sobre crengas.
Le croyant dit : « Je crois que tu (re)viendras ». 1l se soutient de l'autre,
méme si, en bien des cas, l'autre est apprivoisé, parfois contrélé, voire
domestiqué par les régles sociales qui « assurent » le créditeur contre le
risque, du temps. Il se situe dans cet entre-deux, dans le suspens qui sépare
ce qu'il a fait de ce que l'autre fera. Un dire occupe cet espace : une

promesse, une convention, une confession de « foi », etc. (DE CERTEAU,
1980, p.367)

Se para o historiador Michel de Certeau®*, a crenca envolve a tematizacdo da rede de
credibilidade em uma teia social, o questionamento da propria crenga a libera de um
engajamento pessoal e a coloca como um enunciado que pode ser interrogado, portanto, um
objeto intelectual. Assim, ao se colocar a questdo, “creio?”, imediatamente a crenga sai do
dominio do engajamento e da experiéncia e se torna um enunciado, um objeto intelectual e
passa a se afirmar como uma relagdo independente do ato de crer. De acordo com Certeau
(1980), teria havido na modernidade um corte entre, de um lado, as representagdes sociais
chamadas “crengas” e, de outro, as “condutas objetivas” (médicas, comerciais, educativas,
culindrias, cientificas, etc.) que algaram o status de técnicas e seriam tratadas como séries de
gestos relativos a operagdes fabricadas. Esta clivagem entre representagdes e técnicas teria se
acentuado nas sociedades complexas onde coexistiriam sistemas de credibilidade
heterogéneos, estratificados, fragmentados e imbricados entre eles, tendo as mesmas praticas
a possibilidade de obedecerem a codigos divergentes e as mesmas convengdes de crédito de
se praticarem de maneira contraditéria. Crengas e técnicas estabeleceriam, portanto, relagdes
instaveis. Ao inverso do que se passaria em sociedades tradicionais, as praticas nao sao mais

objetividades transparentes de uma crenca (DE CERTEAU, 1980).

Os pensadores da linguagem deixam uma importante reflexdo sobre a questdo da crenca,
pois redirecionam a questao do objeto para a reflexao sobre a atitude cientifica. O antrop6logo
se revela como aquele que acredita que os nativos creem (POUILLON, 1979), o que o
permitiria se afirmar como aquele que ndo cré (CERTEAU, 1980). Olhando para o
antropologo, pode-se dizer que este se interdita antecipadamente a reconhecer alguma verdade
na cren¢a dos outros. Por ser a crenga na bruxaria justamente uma « crenga », qualquer

questdo sobre a verdade estd interdita de antemdao (FAVRET-SAADA, 1977). A nogdo de

244 Op. cit.
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crenga, portanto, enquanto categoria analitica, produto de uma tradi¢do de pensamento
ocidental, aspira a dar conta de uma pluralidade que ela reconhece a nivel da linguagem e das
modalidades de crenga, mas se evita interrogar sobre a ontologia. No entanto, esta categoria
comeca a causar entre os cientistas sociais franceses, a partir da segunda metade do século
XX, questionamentos enquanto instrumento de descri¢do etnografica por duas razdes: a sua

aspira¢do a universalidade e por ndo problematizar a reflexividade sobre a autoridade do

antropologo.

7.3.1 Crenca no inacreditavel e a « boa etnografia »

E ¢ justamente nas ultimas décadas do século XX que os cientistas sociais passam a
fazer uma reflexdo sobre as crengas proximas. Em 1977, a antropo6loga Jeanne Favret-Saada
publicou um livro hoje um classico, Les Mots, La Mort, Les Sorts, em que contrapde a
hipoteses dos antropologos anglo-americanos de que havia bruxaria rural na Europa na
segunda metade do século XX. Favret-Saada analisa a bruxaria praticada por camponeses do
bocage, na regido da Normandia e, logo em seguida, publica, Corps pour Corps, escrito com
Josée Contreras. Nao se pode estudar a bruxaria sem aceitar ser incluido nas situagdes onde
ela se manifesta, eis uma das contribuigdes da etnografia sobre crencas populares no Bocage
feita por J. Favret-Saada a partir de 1969. Ela aprende que ndo se pode falar das coisas da
bruxaria sem estar na posi¢ao de vitima ou de ator pois para a bruxaria ndo ha uma causa
observavel, mas uma regra: nao se pode entrar no campo sem arriscar ser afetado («pris»)

(FAVRET-SAADA, 1977).

A interrogagdo sobre a bruxaria rural europeia € um passo para que a antropologia
francesa problematize outras crengas proximas ao mundo de origem do antropdlogo europeu.
E assim que, assim como outros, Giordana Charuty inicia nos anos 1980 as publicagdes sobre
saberes médicos, a psiquiatrizacdo e as crencas medilnicas em Languedoc na Franca
(CHARUTY, 1983)*% ¢ nos anos 1990 uma reflexdo sobre os regimes de prova e as praticas
meditnicas a partir de um caso em Roma (CHARUTY, 1990)**. Ao lado deste ultimo artigo,
De la preuve a l’épreuve, se encontram outros publicados pela revista Terrain nos anos 1990,

cujo o tema central L ‘incroyable et ses preuves®*’ contou com artigos de autores que estavam

245 CHARUTY, G. La psychiatrisation des croyances: savoir médical et savoir surnaturels em Languedoc,
1850-1940. Asclepio, Archivo Iberoamericano de Historia de la Medicina y Antropologia Medica, Madrid, 1983,
vol. 35.

246 CHARUTY, G. De la preuve a I’épreuve. Terrain, 1990, 14.
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reformulando a ideia de crenca como Bruno Latour, Fravret-Saada ¢ Contreras, Gérard
Lenclud e na época o jovem orientando de Latour, Pierre Lagrange que aplicava a ideia de
simetria em um artigo seu pela primeira vez para discutir investigacdes sobre relatos de disco
voadores realizadas pelo governo francés e pelo governo americano. Como Gérard Lenclud
afirma em seu artigo de abertura, este nimero da Terrain reune contribui¢cdes de cientistas
sociais que nao acreditam mais na crenga («chercheurs qui ne croient plus a la croyance ») e,
por isso, muitos deles recorrem a noc¢ao de simetria para falar dos «seres objetivos» (« étres
objectifs ») exilados do saber cientifico e que, por isso, geralmente sdo colocados na galeria

das crencas na exposicao do imaginario moderno (LENCLUD, 1990).

G. Lenclud (1990) compara de maneira ir6nica que os nativos apresentados nos artigos
dos diferentes autores ndo acreditam em suas representagdes como o faziam os antropologos
de outrora que acreditam na existéncia das ragas. Os nativos sdo vistos se colocando questdes,
tomando suas distancias de suas convicg¢des herdadas, buscando respostas ndo convencionais
o que faz com que nao aceitem o campo tradicionalmente fixo da crenga submetendo-a, ao
contrario a uma reflexividade a ponto de enxerga-la como um objeto intelectual e exergar-se
mesmo como um cético que oscilam entre um regime de prova e outro € mesmo que estejam
afetados pelo campo, ndo os impede de manipular as leis da causalidade. Lenclud (1990)
explica que os autores dos artigos usam o termo crenca com pingas € ndo colocam a ideia de
prova entre aspas, pois buscam adotar uma abordagem desimpregnada da «ideologia
estreitamente racionalista do observador» (LENCLUD, 1990, p.22). A maneira de J. Favret-
Saada (que ¢ também uma das autoras que escreve para este nimero da revista Terrain) no
Bocage, se procura praticar um outro tipo de etnografia que se recusa a tomar o conteudo
proprio do sistema estudado pela logica de uma compreensdo externa (seja por determinagdes
sociologicas ou psicologicas). Nao se parte mais de uma experi€ncia singular no particular
apresentada nos dados para uma observacao geral que a tornaria explicavel. O particular seria
construido e demandaria o seu proprio regime de compreensao, o que implica que a etnografia
deveria levar a sério o conteudo, isto é, ndo assujeita-lo a critérios externos de falso ou
verdade ou de existente ou inexistente (LENCLUD, 1990). Uma « boa etnografia » nao
existiria como uma perspectiva externa que iria restituir o sentido dos que homens creem, mas
consiste em « dar heuristicamente crédito » ao nativo, escutando o que se diz, tomar as

palavras dos outros ao pé da letra. Esse aporismo que menciona Lenclud (1990), « dar
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heuristicamente crédito » implica em seguir o principio da agdo social weberiana de que os
homens aderem segundo infinitas possibilidades as proposi¢des que formulam em seu espirito.
A etnografia teria por missdo dar conta do engajamento relacional pela qual essa adesdo e as

razoes que a fundamentam tomam forma e a reproduzem (Lenclud, 1990).

Desta forma, as contribuicoes deste nimero da revista Terrain colocam em relevo a
questdo da « ciéncia » e o seu descrédito em forma de regimes de compreensdo ao estatuto
oficial de alguns objetos de conhecimento tratados em termos de crengas, superstigdoes
(croyances, superstitions), além disso, a interdi¢do em levar a sério estes conteudos. E que
levar a sério os regimes nao cientificos de constru¢ao e compreensdo do mundo exigiria um
principio metodologico de simetria que faria com que saberes como a astrologia ndo fossem
desqualificados (pelos autores colaboradores do numero da revista) enquanto « objetos de
conhecimento » ou simplesmente « crencas » submetidas a fatores sociais e culturais e em um
outro patamar epistemologico as representagdes cientificas com seus imperativos de

conhecimento auténomos (LENCLUD, 1990).

L'ethnologie des croyances requiert l'existence d'une anthropologie de la
science ; « croyances vraies » et « croyances fausses » reléveraient du méme
type de causes. On comprend maintenant pourquoi l'argument de Sperber,
selon lequel tous les savoirs sont également dignes d'étre étudiés, compris et
expliqués par l'anthropologie, est susceptible de se retourner contre son
auteur qui affirme ensuite impensable de mettre sur le méme plan
épistemologique ['astrologie, par exemple, et l'astronomie. (LENCLUD,
1990, p.32)

Nenhum dos outros autores deste nimero da revista Terrain seguiu tdo a risca quanto
Pierre Lagrange, esse projeto de transformar as crencas sobre o inacreditavel em etnografia
que revele a agéncia destes «seres objetivosy, dos «ndo-humanos» em uma antropologia da

ciéncia - e ndo como costumeiramente em uma etnologia das crengas.

7.4 A ANALISE SIMETRICA DAS PARACIENCIAS

Se ha uma posicdo comum as abordagens dos (para)cientistas, colaboradores do IMI, ¢
que se recusam a pensar o que chamam de “paraciéncias sérias” (geralmente de outros paises)
dentro de categorias tradicionais da sociologia ¢ da antropologia da religido. Refutam utilizar
o termo “crenca” para descrever a démarche de um cientista (seja psicodlogo, bidlogo, fisico
ou até mesmo parapsicologo) que pesquise fendmenos paranormais. Se assim o fazem

Bertrand Meheust, Pierre Lagrange e Renaud Evrard, é porque recorrem a criticas que foram
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feitas ao conceito de “crenga” e que lhes estdo disponiveis em sua época como ¢ o caso do
pensamento social produzido por Bruno Latour e de Isabelle Stengers.

(...) « nous ne croyons plus aux croyances », tel pourrait étre le slogan des
nouvelles sciences de I'homme. « La notion de "croyance" ne peut pas étre
une categorie analytique sauf lorsque celui qui l'emploie "croit dur comme
fer aux sciences" », tel serait le corollaire de ce principe. « La notion de
croyance reflete seulement la facon dont les scientifiques, a l'intérieur de
leurs réseaux, pensent "l'extérieur" de ces réseaux », telle serait l'explication.

Pour le dire de fagon polémique, seuls les scientifiques croient que les autres
croient a quelque chose comme eux croient aux sciences. (LATOUR, 1990,

p)

Vinte e seis anos depois, Pierre Lagrange, orientando de doutorado de Bruno Latour na
época, me explica em entrevista concedida em sua casa aquilo que desde entdo sempre foi seu
objeto de preocupagdo na pesquisa antropologica. Pierre Lagrange exp0s recentemente em seu
artigo para a revista Politix, que diferentemente de outros cientistas sociais que pesquisavam a
ufologia e as paraciéncias, ele proprio nunca esteve interessado em “enquadrar” (“encadrer”)
estes temas forgosamente na antropologia e sociologia da religido. E, por este motivo,
explicou-me que diversas vezes precisou enfrentar a desconfianca dos seus pares quando
descobriam que ndo abordava os grupos de uf6logos que pesquisou com a categoria de
“crenca” como ¢ comum a este tipo objeto, e, sim, com as ferramentas tedrico-metodoldgicas

que tornaram conhecidos ndo s6 na Franga o seu orientador: as sciences studies.

A época da publica¢io do nimero L ‘incroyable et ses preuves na revista Terrain, Pierre
Lagrange tinha 27 anos, quatro dos quais passados no Centre de Sociologie de L ’Innovation
(CSI) na Ecole des Mines em Paris no quadro de servigo efetuado na associagio Pandore
criada por Bruno Latour onde ficaria at¢ 1996. Em 1990 quando sai o numero da revista, ele
acabara de obter o diploma da EHESS e um ano depois o DEA (dipl/éme d’études approfondis)
com a orientagcdo de Luc Boltanski no Groupe de Sociologie Politique et Morale da EHESS.
Na mesma €poca, ele realiza sob a orientacdo de Bruno Latour um estudo sobre paraciéncias
num contrato entre o ministério da pesquisa ¢ a Ecole des Mines, o que lhe rende a
possibilidade comegar a produzir a tese sobre o mesmo tema orientada por Bruno Latour
também na EHESS, interrompida pouco tempo depois por problemas de satde e s6 retomada
uma década depois e defendida em 2009, desta vez, orientada por Daniel Fabre, diretor do

LAHIC, e tendo Bruno Latour como um dos membros da banca examinadora.
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Pode-se dizer que em sua vida académica, desde os tempos de orientacdo de Bruno
Latour na Ecole des Mines, o interesse de pesquisa de Pierre Lagrange sdo as controvérsias
cientificas e os complés em torno de objetos marginais a ciéncia como os multiplos casos
envolvendo as paraciéncias (ufologia, parapsicologia e criptologia). Ao longo dos anos 90,
Lagrange comega a publicar artigos em revistas cientificas como nesse numero da Terrain#,
Em 1993, Lagrange organiza um numero da Ethnologie francaise sobre o tema “sciences-
parasciences: preuves et épreuves" que reune além de dois textos seus, artigos de colegas
como Bertrand M¢éheust, Isabelle Stengers, mas também de socidlogos das ciéncias,
americanos que pesquisam sobre parapsicologia a luz das sciences studies como Trevor Pinch
et Harry Collins além de outros autores. Durante a década de 1990, Lagrange pode ser visto
em eventos cientificos com Bruno Latour assim como sendo citado em alguma de suas obras
como “Jamais fomos modernos”. Todas essas evidéncias ratificam a influéncia do

pensamento de Bruno Latour sobre a abordagem de Pierre Lagrange em seus escritos sobre as

paraciéncias.

Na efervescéncia das ideias de Bruno Latour, Isabelle Stengers, Tobie Nathan, Pignarre,
Bertrand Meheust e tantos outros na Franga dos anos 90, Pierre Lagrange mal consegue
esconder um certo otimismo no texto de apresentacdo do numero da Ethnologie Frangaise
que organizou ao afirmar que as paraciéncias estariam deixando de ser “o objeto voador ndo
identificado da sociologia” e estaria predisposta a renunciar aos prejulgamentos que a teriam

levado a denuncid-las como “crengas anticientificas” (LAGRANGE, 1993, p.311).

Pierre Lagrange preconizava que era preciso compreender como emergiram as
paraciéncias, em suas regras de produgdo, isto é, apreendé-las como as sciences studies fazem
com as ciéncias: « la science telle quelle se fait » (Callon, Latour, 1992, apud Lagrange,
1993). Para tanto, seria necessario etnografias que pudessem descrever fielmente o trabalho
dos parapsicologos e dos ufélogos como “protociéncias”, assim como exprimem seus proprios
porta-vozes. Esse principio metodoldgico evitaria comparar as paraciéncias com as ciéncias e,
com isso, interpretar as primeiras como uma falta, o que significa levar a sério as paraciéncias
tal como ja havia preconizado Lenclud trés anos antes. Neste artigo de abertura, Pierre
Lagrange adianta ao leitor que as contribui¢cdes dos autores deste nimero da Ethnographie

Francaise visam ndo distinguir entre fatos e interpretagdes e que, portanto, se atém a mostrar

248 LAGRANGE, P. Enquétes sur les soucoupes volantes : La construction d’un fait aux Etats-Unis (1947)
et en France (1951-54). Terrain, Carnets du Patrimoine Ethnologique n° 14, marco, 1990, pp. 92-112.
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que as “controvérsias paracientificas” implicam frequentemente em divergéncias sobre

sistemas experimentais de provas.

Sceptiques et croyants ne font pas que s’ opposer des arguments mais ils le

font passer dans ces objets ainsi que dans des situations expérimentales. 1l
convient donc de les décrire si 'on veut comprendre [’originalité des
systemes de preuves produits qui souvent s’écartent — en raison des
phénomenes étudiés — de la preuve expérimentale. (LAGRANGE, 1993,
p-312)

O que Pierre Lagrange via na época era que os trabalhos dos autores organizados para
este numero da Ethnologie frangaise seriam evidéncias de transformagdes na sociologia
francesa, que tornaram possivel construir novos quadros de discussao da produ¢ao dos saberes,
que, por sua vez, permitiram problematizar de uma outra forma as situacdes paracientificas.
Estas ndo voltariam a ser discutidas em termos de crengas e, para isso, suscitaram novos
instrumentos conceituais de interpretagdo. Com isso, as paraciéncias passam a ser vistas com
se situando na encruzilhada dos caminhos entre diferentes ciéncias, desempenhando um papel
sobre registros proximos do mito, mas também redes de conexdes que fazem delas tnicas. O
fato de que determinados objetos ndo sejam reconhecidos como cientificos, “em sentido

positivista”, ndo autorizaria reconhecé-las como “postiches” (Lagrange, 1993, p.312).

Peut-étre les « objets volants » de ce numéro ne sont-ils pas tout a fait
identifiés, mais nous sommes désormais persuadés qu’ils sont identifiables.
(LAGRANGE, 1993, p.312)

As paraciéncias poderiam deixar de ser os “OVNIs das ciéncias sociais”, e serem vistas
por um outro angulo que as situaria em uma encruzilhada entre saberes. Para isso seria preciso
evitar uma antropologia das crencas e as ferramentas das sciences studies poderiam ajudar
nisso. Mas, o projeto pessoal de pensar uma antropologia (simétrica) das paraciéncias foi
adiado por uma década apos Pierre Lagrange interromper o doutorado por problemas de satde.
Somente apds a virada do século, ja acima dos quarenta anos, ¢ que Lagrange ingressou em

um novo laboratdrio de pesquisa, o LAHIC e retomou o projeto de doutorado (e de carreira)
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sob a orienta¢do de Daniel Fabre?*°. O contexto ndo deixaria estaria de estar propicio para que
pudesse continuar o projeto de constru¢do de uma antropologia das paraciéncias a partir da
rediscussdo da categoria de crenga e, principalmente, da revisao do grand partage que ja

estava sendo feito por autores como P. Descola e Bruno Latour.

7.5 DUAS CRITICAS AO CONCEITO DE CRENCA, DUAS VIAS DE
ENQUADRAMENTO DAS PARACIENCIAS

Se Pierre Lagrange ndo buscava enquadrar as paraciéncias nas categorias analiticas da
antropologia da religido tampouco compactuava analisa-las (no seu caso de sua tese de
doutorado, a ufologia) utilizando uma abordagem que envolvesse uma analise textual, uma
analise do discurso conforme me relatou em entrevista em sua casa. Um exemplo de
diferenciagdo que P. Lagrange me passou foi o do contemporaneo seu, o socidlogo, Arnaud
Esquerre, que na mesma época pesquisava também ufologia francesa. Coincidentemente, na
aula inaugural que assisti na EHESS da disciplina Troubles et étrangetés no ano letivo de
2016-2017, ministrada por Luc Boltanski, Arnaud Esquerre (que também ¢é co-autor de
algumas obras com Boltanski) foi o expositor principal e, na ocasido, explicou o conteudo do
seu livro “Theorie des événements extraterrestres: essai sur le récit fantastique” baseado em
analise de relatos de testemunhos arquivados por um pequeno grupo de estudos e informagdes
sobre fendmenos aeroespaciais nao identificados (Geipan), ligado ao centro nacional de
estudos espaciais da Franga (CNES). Desde os anos 1970, esse pequeno departamento coleta
relatos de testemunhas daqueles que dizem ter vistos coisas inexplicaveis no céu. Cerca de
vinte investigadores encarregados de elucidar casos de fendmenos misteriosos sobre o
territério francés que podem também ser objeto de uma investigagdo policial. Arnaud
Esquerre explicou na aula inaugural que estes relatos de fendmenos extraterrestres nao
haviam sido até entdo objeto de estudo da antropologia e da sociologia ¢ uma das razodes
porque eram disponibilizados de forma anonima. Neste sentido, Arnaud Esquerre analisou a
estrutura comum de cerca de 1500 relatos de testemunhas recolhidas entre 1952 e 2012. A
partir disso, elaborou uma teoria daquilo que caracterizava para ele um género textual dos
relatos extraterrestres. Procurou analisar estas narrativas inspirado primeiramente no que Luc
Boltanski havia feito nos romances policiais e nos romances de espionagem e o expds em sua

obra em duas partes.

249 LAGRANGE, Pierre. Une ethnographie de l'ufologie : la question du partage entre science et croyance.
Thése de doctorat en sociologie, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, 2009.
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Na primeira, ele busca mostrar que essas descricoes de coisas enigmaticas, embora
sejam muito varidveis, constituem, entretanto, uma mesma classe de relatos repousando sobre
um esquema narrativo comum. Na segunda parte, Arnaud Esquerre se debruca sobre os tipos
de investigagdo (militar, cientifica, policial) que intentam esclarecer o mistério. O socidlogo
se inspira nos trabalhos do linguista William Labov ao estabelecer que nos relatos orais de
experiéncia vividas, a ordem dos acontecimentos no texto cronologia (ndo havendo, portanto,
nem antecipagdo nem flashbacks). A esse primeiro traco estrutural se ajunta a regra que indica
que nao ¢ a apari¢do da coisa estranha no céu que capta a atencdo mais ao contrario, o seu
desaparecimento, o que chama de “apercep¢do”. Entdo, o que caracterizaria a logica dos
diversos relatos de testemunha de acontecimentos extraterrestre ¢ essa subita subtragdo que
impossibilita identificar o fendmeno. A primeira descoberta, portanto, ¢ que os relatos sobre
fendmenos extraterrestres obedecem a uma estrutura narrativa. Como, desde a metade do
século XX, pessoas que ndo se conhecem, ndo vivem no mesmo lugar e falam as vezes de
décadas de distancia conseguem contar um relato da mesma maneira? Ainda assim, segundo
Esquerre, ndo existiria uma versdo original do relato extraterrestre, nenhuma matriz a ser
copiada e estruturada nas versoes posteriores. Tampouco o objeto voador ndo identificado ¢
responsavel pela estrutura tendo em vista que ele nao se repete nos relatos das testemunhas; as
vezes, uma luz, outras vezes duas, trés de cores diferentes, com formas triangulares, discos,
etc. O que ¢ comum a estes relatos € a sua estrutura marcada por algumas caracteristicas da
linguagem: sdo breves, cronologicos, ocorrem em situacdes cotidianas e ndo ritualizadas em
que as testemunhas estdo esperando algo acontecer no céu. A predominancia da visdo como
percepgao principal dos sentidos (ao contrario da auséncia de ruido, de audicdo). Neste
sentido, ¢ a forma do relato muito mais do que a coisa vista em si que explica o
reagrupamento dentro da mesma categoria de acontecimentos extraterrestre. Para Esquerre
(2014), o termo “6vni” esta culturalmente disponivel, o que permite as pessoas de recorrerem

a ele para nomear uma visao de qualquer coisa misteriosa no céu.

Apesar da critica ao que acusa de ser uma “abordagem estruturalista” dos relatos sobre
extraterrestes, Pierre Lagrange ndo mencionou em entrevista (nem encontrei em qualquer
escrito que ele cite o trabalho de Arnaud Esquerre) o fato de que Arnaud Esquerre também ¢
critico do conceito de crenga e a renovacdo de certos antropologos e socidlogos para a
reutilizagdo desse conceito. E este ponto ndo foi realcado por Lagrange na entrevista quando

perguntei a sua opinido sobre o trabalho deste autor, embora, de certo, talvez ndo desconheca
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o artigo de Esquerre comentando o livro™" sobre a astrologia na India®" em que ficam mais
claras as criticas do socidlogo aos usos contemporaneos do conceito de crenga. E, nesse artigo,
por sinal, hd uma menc¢ao (critica) de Arnaud Esquerre a abordagem de P. Lagrange sobre
ufologia, em que aproveita para inserir as mesmas interpretacdes que faz a abordagem de

Bruno Latour?32.

Neste artigo, Arnaud Esquerre comenta o livro da antropdloga Caterina Guenzi escrito
de uma pesquisa sobre a astrologia na India como um “savoir faisant l’objet d 'une pratique”
(Guenzi apud Esquerre, 2014, p.). Esquerre vé a énfase na pratica em detrimento da crenca
como o resultado da influéncia e da contribui¢do de Favret-Saada sobre a autora, que
representa um deslocamento dos questionamentos com relacdo a tendéncia da antropologia e
sociologia das religides anteriores. Neste sentido, segundo Esquerre (2014), o trabalho de
Favret-Saada traz uma renovacdo profunda a teoria da magia de Marcel Mauss ¢ também se
contrapde a uma tendéncia comum aos antropologos de aproximar o conceito de crenga da
psicologia cognitiva e das neurociéncias. Um dos resultados dessa renovacgao face a via
classica antropoldgica implica em ganhos como uma reflexdo critica sobre a posi¢do de
autoridade em relacdo aos atores sociais. Segundo Esquerre (2014), o mérito de Caterina
Guenzi ¢ exatamente se esquivar de perguntar por que as pessoas locais acreditam em
astrologia. Enquanto que para antropologia contemporanea liberta de questdes sobre a
mentalidade faz mais sentido pensar as praticas locais da astrologia em relacdo com os

enunciados presentes, isto ¢, menos uma crenca do que um saber (ESQUERRE, 2014).

Mas, ndo ¢ somente a influéncia de Favret-Saada que traz novos ventos a antropologia
francesa, segundo A. Esquerre (ESQUERRE, 2014), que enxerga também duas outras vias
abertas que renovam os questionamentos sobre o conceito de crenga. Sdo trabalhos que
tentam pensar a “simetria” entre o pesquisador e o agente estudado; um deles, Esquerre
menciona a proposta psicanalitica de Octave Mannoni e a outra ele aponta justamente a
abordagem das sciences studies de Bruno Latour que se propde a ndo separar a constru¢ao

social dos seres e as suas substancias.

250 GUENZI, Caterina. Le discours du destin : La pratique de [’astrologie a Bénarés. Paris : CNRS, 2014.

251 ESQUERRE, Arnaud. Prédire. L astrologie au XXle siécle en France ; ESQUERRE, Arnaud. Y croire
ou en faire ? L’astrologie en Inde. La vie des idées, 2 de julho 2014. ISSN :2105-3030.
URL:http://lavidesidees.fr/Y -croire-ou-en-faire-L-astrologie.html acessado em 15 de julho de 2018.

252 2012, op.cit.
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Le probléeme est, comme [’ont montré Lorraine Daston et Peter Galison, que
les sciences rendent toujours visibles, d’une maniere ou d’une autre, les
invisibles auxquelles elles se confrontent. Or ce type de position, reprise
notamment par Pierre Lagrange a propos des extra-terrestres, bute sur une
difficulté de taille qui hante et finit par miner toute [ ’entreprise : si les extra-
terrestres existent, on ne s’explique pas pourquoi, depuis la fin des années
1940 pendant lesquelles on commence a signaler des soucoupes volantes, on
n’en a jamais vu aucun, c’est-a-dire pourquoi les extra-terrestres ne se
montrent pas et restent invisibles, bien davantage que I’ADN ou les
nanoparticules. (ESQUERRE, 2014, p.05)

Ao citar o trabalho sobre a historia da objetividade de Lorraine Daston e Peter Galison,
Esquerre procura situar a leitura de Lagrange (assim como a de Latour) em um impasse: como
encontraria a ciéncia o invisivel que ndo se mostra? Ou melhor, como propor uma analise
simétrica dos ndo-humanos sendo que o que seria a possivel agéncia destes se revela, na

verdade, um género discursivo?

O artigo de Pierre Lagrange, “Pourquoi les croyances n’intéressent-elles les
anthropologues qu’au-dela de deux cents kilométres 77> citado por Arnaud Esquerre visa a
um questionamento sobre os trabalhos que contemporaneamente estdo sendo vistos pelos
antropologos franceses como renovadores. Nele, apesar de reconhecer o impacto da obra de
Favret-Saada “um vento de revolucdo nas ciéncias sociais”, pois se trata de um convite para
cessar a dicotomia entre croyances e savoirs e tratar as duas segundo os mesmos termos,

Lagrange (2012) pergunta se o livro de fato inaugurou uma antropologia simétrica:

(...) (c’est-a-dire, une analyse qui est capable de traiter n’importe quel
discours/pratique dans les mémes termes, qu’il s’agisse d’une « croyance »
ou d’un énoncé scientifique) ou bien s est-il contenté de modifier le regard
posé sur les croyances parce que les savoirs auxquels on les comparait
avaient changé de statut ? (LAGRANGE, 2012, p. 207)

P. Lagrange (2012, p.208) questiona se existe, de fato, na obra de Favret-Saada uma
verdadeira reinvencdo da antropologia onde “as ciéncias poderiam ser finalmente tratadas (e
ndo assimiladas a) como crengas” ou se representaria apenas um ligeiro deslocamento da

fronteira entre “o verdadeiro e o falso” que fizera com que certas ciéncias fossem colocadas

253 LAGRANGE, Pierre. Pourquoi les croyances n'intéressent-elles les anthropologues qu'au-dela
de deux cents kilométres ? Politix, 2012/4, n° 100, p. 201-220.
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do lado da crenga e teria forcado, a0 mesmo tempo, a revisar o discurso sobre algumas
crencas. Para responder a essa pergunta, Lagrange recupera a filiagdo de Favret-Saada as
ideias desenvolvidas pela arqueologia do saber de Michel Foucault (principalmente em
“Historia da Loucura” e “Nascimento da Clinica”) assim como revisita as criticas feitas por
Pierre Bourdieu a visdo de ciéncia de Bruno Latour, que retomarei brevemente aqui a fim de
insistir ir mais adiante até encontrar os fundamentos tedricos da divergéncia entre Pierre

Lagrange e Arnaud Esquerre.

7.5.1 “So6 a antropologia simétrica rompe com a sociologia das crencas”

Segundo Pierre Lagrange (2012), o trabalho de J. Favret-Saada aparece em um contexto
dominado pelas analises sobre as ciéncias de Michel Foucault e Georges Canguilhem que, em
sua interpretagdo, coadunam na pretensdo de desconstruir as ideologias escondidas em certos
saberes cientificos. A historia da psiquiatriza¢ao da loucura ndo ¢, portanto, a do encontro da
verdade cientifica, mas da formacdo de uma rela¢do entre saber e poder cujo resultado ¢ a
dominagdo da racionalidade. Mas, para Lagrange isso ndo significa que Foucault estaria
imaginando um pensamento que seria capaz de tratar o conjunto dos enunciados sobre a
realidade, sobre a bruxaria ou a fisica. Foucault, nesta visdo, ndo estaria interessado em
explicar a pratica cientifica, mas se perguntar simplesmente se existiriam ciéncias cuja relagao
com as questdes sociais e politicas estariam muito mais proximas do que aquelas que dizem

respeito a apenas a busca por uma producdo autdonoma do conhecimento (Lagrange, 2012).

Na visdo de Lagrange (2012), Foucault se interessa muito mais pela psiquiatria pois seu
perfil epistemoldgico ¢ “baixo” e porque sua pratica esta ligada a uma série de institui¢des, de
exigéncias econdmicas e as politicas publicas. Da mesma forma a medicina que, apesar de ter
uma estrutura cientifica mais forte do que a psiquiatria, estaria engajada em estruturas sociais.
Lagrange reconhece que antes de Foucault, se pensava que nem a medicina nem a psiquiatria
poderiam ser explicadas pela sociologia, isto ¢, trazendo a tona os fatores politicos,
econdmicos, as relacdes de poder e as condigdes de produgdo que envolvem sua formagdo —
mesmo que elas ndo possam simplesmente serem reduzidas a ideologias (LAGRANGE, 2012).
Porém, para ex-orientando de Latour, Foucault percebe em determinado momento que as
mesmas questdes entre poder ¢ producdo de conhecimento ndo podem ser colocadas da
mesma forma as ci€ncias mais duras como a fisica. O que faz com que, para ele, M. Foucault

ndo rompe com a « tradicdo que exclui ciéncias (as verdadeiras, fisica, quimica) da analise

sociologica pois ndo se podem fazer as mesmas questdes que se faz a psiquiatria”
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(LAGRANGE, 2012, p.2010). E isso ndo acontece porque as analises de Foucault se situam

no mesmo quadro critico que a sociologia e a antropologia das crencas (Lagrange, 2012).

M. Foucault n’invente pas une sociologie symétriqgue comme la sociologie
des sciences pratiquée par M. Callon et B. Latour — qui ne cherche pas a
réduire les faits scientifiques a leur contexte, mais qui montre comment ces
faits scientifiques constituent '« explication sociale » qui manque, qui
permet préciséement d’expliquer les caractéristiques nouvelles du lien social.
1l fait glisser la médecine du « mauvais » coté de la frontiere entre science et
« non-science ». 1l est désormais possible d’expliquer la médecine a [’aide
des explications sociologiques réductrices classiques. Le travail réalisé par
J. Favret-Saada se situe dans ce contexte. (LAGRANGE, 2012, p.210-
211)

Ao estabelecer essa filiacdo entre a obra de Favret-Saada e o contexto do pensamento
social na Franga no momento em que elas irrompem, Lagrange esta também afirmando que
elas ndo provocam efetivamente uma ruptura com o conceito de crenga, mas apenas deslocou
a fronteira entre ciéncia e crencga para a distingdo entre ciéncia e ideologia. Nesta visdo, J.
Favret-Saada ndo colocaria em oposicdo « as sortes » e o saber cientifico, mas somente as
sortes e uma psiquiatria imbuida de ideologia, isto significa, para Lagrange (2012) que ela ndo
levaria a sério pois ndo trataria de maneira simétrica (as sortes e o saber cientifico). Existira
na tradi¢do que liga Favret-Saada — Foucault — Canguillem — Bourdieu, uma visdo de ciéncia
que separa aquilo que se apresenta como o saber (savoir) e a ideologia cientifica (a exemplo
da psiquiatria), o que implica em um certo avango em relagdo a sociologia e antropologia das
crengas, mas nao chega realizar uma ruptura pois ndo consegue pensar as crengas € as praticas
de producdo dos fatos cientificos com os mesmos instrumentos como somente a antropologia
simétrica foi capaz. Para Pierre Lagrange, apesar das ciéncias sociais terem avancado com o
pensamento destes autores, continua-se a haver de um lado a sociologia das crencas e uma
epistemologia das ciéncias cujos instrumentos analiticos nunca conversam, o que faz com que
os antropologos continuem a se interessar pelas crencgas longinquas e negligenciar o estudo
das crengas proximas e das praticas cientificas como construgdes sociais (LAGRANGE,

2012).

Pour étudier les sciences, il faut donc réaliser exactement le mouvement
inverse de celui de M. Foucault, de P. Bourdieu, etc. Inutile de chercher si
les sciences sont coupables de liens avec le pouvoir, mais chercher comment,
en introduisant au sein de la société toute une foule d’étres qui n’en faisaient
pas partie jusque-la — étoiles, microbes, particules, etc. — la science
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reconstruit d’une autre fagon des notions comme celles de lien social, de
pouvoir, de société : une société qui n’est plus faite seulement d’humains qui
croient inventer des dieux, des fous, des extraterrestres, mais une société
composée d’humains, de « non-humains », de « sur-humains », d’« extra-
humains », bref d’une authentique pluralité d’étres et de mondes
(LAGRANGE, 2012, p.214)

Na visdo de Lagrange, uma sociedade autenticamente plural ¢ composta de humanos,
ndo-humanos, sobre-humanos, extra-humanos impediria a existéncia de uma ciéncia social
que preconiza a superioridade do pensamento cientifico sobre o senso comum e que continue
a exercer sua critica sobre as crengas As ciéncias sociais s30 uma maneira de recompor essa
pluralidade sem, com isso, insistir sobre operacdes que diferenciam as formas de pensamento,
as crengas, as magias, as paraciéncias como os unicos saberes que merecem ser descritos
como marcados pelas influéncias de fatores sociais, e portanto, destinados a serem sempre

vistos como irracionais (Lagrange, 2012).

Ne vaut-il pas mieux remplacer le mépris affiché a I’égard des croyances

par une veritable description de leur fagon de produire le social en y mélant
non pas des étres « naturels », mais des étres « surnaturels », ou «
paranormaux » ? (LAGRANGE, 2012, p.214),

Em apoiando-se em uma antropologia simétrica, Pierre Lagrange espera fazer com que
as paraciéncias nao sejam relegadas ao plano convencional do irracional e que seus objetos de
estudo sejam pesquisados ndo mais pela hierarquia entre os saberes tal qual propicia uma

antropologia das crengas.

7.5.2 Grand Partage e o0 agnosticismo

Mas, essa visdo das ciéncias sociais de P. Lagrange, como vimos tem um lastro e este se
baseia no conceito de simetria e também de grand partage, tal qual aprendeu com os anos de
cooperagdo com Bruno Latour. O conceito de grand partage implica em uma ideologia
construida por antrop6logos ocidentais (modernos) que perpassaria a tradi¢do das ciéncias
sociais e teria permitido que geragdes de antropologos franceses tomassem a ciéncia e a

técnica como um parametro para distinguir aquilo que pertenceria a um “espirito cientifico” e
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um “espirito pré-cientifico”?** (LATOUR, 1983). Ainda por cima, a partir dessa dicotomia, se
possibilitou a antropologia europeia a estabelecer a comparagdo em relacdo a outros povos.
Nao ¢ fortuito o fato de que o conceito de faitiche de Bruno Latour tenha sido proferido em

255 onde fora cunhado, tenha a

um evento organizado por Pierre Lagrange e que a obra
colaboragdo de Tobie Nathan (cujas consultas em seu consultério de etnopsiquiatria serviram
para recolher o material de andlise), de Isabelle Stengers (que organizou o seminario em que
fora exposto a ideia) e de P. Pignarre (que propos a edigdo em sua colecdo Les Empecheurs de
Penser em Rond). Nesta obra, B. Latour (2002) ensaia uma comparagao entre os efeitos da
sociologia das ciéncias (as sciences studies) com o material da etnopsiquiatria e problematiza
aquilo que chama de nogao “multiforme de crenga”, que deixa de ser algo que fala sobre as
atitudes mentais e passa a ser o efeito da relacdo entre os modernos (antifetichistas) e outros
povos. Viria da proposta desses intelectuais a ideia de quebrar essa assimetria criada pelos
“modernos” e sobre a qual construiram, dentre outras coisas, as ciéncias sociais. Para tanto,

pensam ser necessario fazer eclodir a categoria de crenga criada ao longo da historia da

presenga “grand partage’” nas ciéncias sociais.

Como falar simetricamente de nos como dos outros sem acreditar nem na
razdo nem na crenga, respeitando ao mesmo tempo os fetiches e os fatos?
Esforcei-me para realizar isso (...), definindo o agnosticismo como uma
forma de ndo acreditar em absoluto, na nogado de crenga. (LATOUR, 2002, p.
09)

O antifetichismo ¢ visto como a atitude moderna que alimentaria essa ideologia do
grand partage e que se traduziria na proibi¢do de apreender como se passa da agdo humana
que fabrica as entidades autonomas que ali se formam e se revelam. Antropologia simétrica
seria exatamente aquilo que se permitiria revogar esta proibi¢do para conferir ao faitiche um
sentido positivo (entendendo o faitiche como aquilo que permite a passagem da fabricacdo a
realidade). E se colocando nessa posi¢do de agnéstico e munido do conceito de “simetria” que,
segundo B. Latour (2002), permitiu ao trabalho de Lagrange (na época) agir como um
“colecionador” das atividades daqueles “investigadores de discos voadores” que (enqueteurs

des parasciences) procuram fixar entidades que teriam aparentemente as mesmas

254 LATOUR, B. Comment redistribuer le grand partage ? IN: Revue de Synthése, no.110, Abril/junho,
1983, pp.2-3-236.

255 LATOUR, Bruno. Reflexdo sobre o culto moderno dos deuses fe(i)tiches. Bauru, SP: EDUSC, 2002.
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propriedades de existéncia que as entidades que, segundo os epistemologos, saem dos

laboratorios (LATOUR, 2002).

Coisa curiosas eles [ufologos] sdo chamados de “irracionalistas”, quando seu
maior defeito provém antes da confianca apaixonada que manifestam em um
método cientifico que data do século XIX, na exploracdo do tinico modo de
existéncia que eles conseguem imaginar: o da coisa j4 14, presente, esperando
ser fixada, conhecida, inflexivel. Ninguém ¢é mais positivista que os
criacionistas ou os ufélogos, visto que s6 conseguem imaginar outras
maneiras de ser e de falar descrevendo matters of fact. Nenhum cientista ¢é
tdo ingénuo ao menos no laboratorio. (LATOUR, 2002, p.82)

Agora ¢ possivel observar como este argumento € o mesmo que fundamenta a resposta
que os “métapsychistes”, Silvia Mancini ¢ Betrand Meheust fazem as acusagdes realizadas
por G. Charuty. Os uf6logos acusados de “irracionalistas” sdo paradoxalmente os mais
positivistas, isto €, aqueles que apresentam a “confianca mais apaixonada” pelo método
cientifico e pela objetividade tal como era imaginada no século XIX e parte do século XX. E
essa posi¢do de agnostico, ou seja, aquele que desconfia da nog¢do de crenga e tenta por meio
da andlise simétrica falar sobre essa relagdo entre ciéncia e o ndo cientifico (LATOUR, 2012)
aquilo que fundamenta a atitude de Bruno Latour e que inspira a antropologia das
paraciéncias de Pierre Lagrange. Mas ndo somente dele, pois ndo € o unico dentre os

interlocutores a usar o conceito de simetria como irei mostrar no trabalho de Renaud Evrard.

7.6 PSICOLOGIA DAS PARACIENCIAS E A SIMETRIA

Dois anos apos a publicacdo do livro, Folie et Paranormal, baseada em sua tese de
doutorado, Renaud Evrard parte para um projeto ainda mais ambicioso que ¢ dar conta de
uma nova obra*®sobre os 150 anos da parapsicologia francesa com base nos arquivos sobre
investigadores em parapsicologia que passaram pelo IMI. Essa obra de quase quinhentas
paginas ¢ fruto de dez anos de pesquisa que Renaud Evrard realizou sobre as controvérsias em
torno dos principais autores que estiveram desde antes da formagao do IMI. Na introducao do
livro, R. Evrard afirma que se trata de uma obra da historia das controvérsias cientificas em
torno da parapsicologia francesa. Irei me ater apenas a longa introdugdo da obra, pois ¢ ali que

o autor expde uma discussdo epistemoldgica em que identifica que se trata de uma psicologia

256 EVRARD, Renaud. Enquéte sur 150 ans de Parapsychologie. La légende de I'esprit. Paris :
Trajectoire, 2016.
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das paraciéncias preocupada em analisar o problema da demarcacdo ciéncia/pseudociéncia.
Renaud Evrard também adianta que a hipdtese que usa para solucionar o problema ¢ o
principio de simetria tal qual proposto desde os anos 1970 pela “sociologia das ciéncias”
(EVRARD, 2016). O autor comeca por uma constatacdo de que a parapsicologia ¢ uma
disciplina universitaria em numerosos paises, mas nao na Franca: “comment expliquer cela?”
(Evrard, 2016, p.13) Uma segunda constatag¢do ¢ aquela que vimos em capitulos precedentes,
isto ¢, a de que a historia da psicologia se mistura a da parapsicologia em seu inicio e um dos
objetivos do livro ¢ exatamente apresentar uma histéria dessas interagdes. Evrard concebe a
historia da psicologia como feita de uma competi¢do entre escolas rivais de conhecimento e
com frequentemente dois campos feitos de uma ortodoxia e uma heterodoxia sendo a relagao
baseada em uma atividade normativa com regras ao mesmo tempo autoritarias e de prestigio
(EVRARD, 2016). Essa relagdo de forgas contrarias propicia a formacdo de fronteiras cujo
resultado muitas vezes é a marginalizagdo da posi¢do mais fragil (EVRARD, 2016). E neste
sentido que Evrard apresenta a psicologia anomalistica como aquela linha nova da psicologia
que estaria proxima da parapsicologia e, por isso, arriscadamente nas fronteiras, interessada
em reconciliar os psicologos com o passado da sua disciplina muitas vezes esquecido

(EVRARD, 2016).

Apos apresentar ao leitor da sua obra o problema central, os objetivos e a posicdo de
psicologo clinico fazendo histéria da sua préopria disciplina, Evrard parte para exposi¢ao do
problema das “pseudociéncias” em diversas areas de conhecimento, comecando pela filosofia
das ciéncias. Iniciando por Karl Popper, Evrard (2016) aponta que para o filosofo das ciéncias,
o problema da demarcacdo esta ligado ao nascimento do conceito de “pseudociéncia”. Sendo
a iniciativa de estabelecer critérios para diferenciar uma atividade com pretensdo a
cientificidade de uma atitude verdadeiramente cientifica, aquilo que engendra o problema da
demarcagdo. Seria, entdo, a possibilidade de falsificacdo a garantia de existéncia de um
enunciado cientifico. Renaud Evrard percorre a historia dessa discussao sobre os critérios de
cientificidade em Imre Lakatos e outros autores ndo sem deixar de pontuar que na Franga
muitas vezes os conceitos de “ocultismo”, de “pseudociéncias”, de ‘“falsas ciéncias” sdo
usados exatamente no momento de demarcar aquilo que ndo deve ser cientifico. Evrard se
detém na obra de Thomas Kuhn para mostrar que para este autor a presenca de uma anomalia
tem uma conotacao diferente da dos autores anteriores € que no momento em que ela se
apresentar como algo a ser combatido pelos representantes do paradigma dominante, mas em

um outro momento pode exigir esfor¢os para a integragdo como uma descoberta que pode
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provocar uma revolucdo cientifica (EVRARD, 2016). Este ultimo caso pode se apresentar
quando o paradigma dominante esta apoiado em habitos intelectuais e prejulgamentos dos
cientistas e que a anomalia perturbadora vem representar o germe de uma ideia ou mesmo de
uma ciéncia revolucionaria — por isso a importancia para ele de se pesquisar as controvérsias
cientificas (EVRARD, 2016). Porém, Renaud Evrard ndo se demora muito nessa parte, que

257

finaliza citando trabalhos de filésofos contemporaneos=’ que se debrucam sobre o problema

da demarcacdo. Renaud Evrard resume em algumas paginas os trabalhos de uma geragdo de

sociologos?®

americanos e britdnicos que, a partir dos anos 80 passou a pesquisar 0s
parapsicologos a partir de suas trajetorias e conflitos na academia. Seu interesse €, sobretudo,
chegar as sciences studies e enfatizar a contribuicdo do conceito de simetria de David Bloor e
a leitura realizada por Bruno Latour e o que ela propiciou a “Escola de Bath” mais
precisamente a sociologia de Harry Collins € Trevor Pinch.?>® A relevancia dada por Renaud
Evrard aos trabalhos de Collins e Pinch ¢ porque foram os primeiros nos anos 1970 a usar os
principios da sociologia simétrica para analisar as controvérsias em torno dos estudos dos
parapsicologos. Eles entrevistaram pessoas que diziam conseguir entortar colheres
(fendmenos psi da psicocinese) e depois as reuniram em um laboratério universitario e se
colocaram fora em uma parede falsa em que podia observar suas tentativas. Como mostra
Renaud Evrard (2016), Collins e Pinch publicaram os resultados do experimento em um
artigo para a Nature e coletaram os comentarios dos parapsicélogos e dos céticos. Porém, se
surpreenderam pela quantidade de reprimendas de pares socidlogos cujos comentarios os
colocavam em duas categorias: de um lado, como “militantes engajados” na defesa da
parapsicologia e, por outro lado, de “ingénuos”, capturados pela controvérsia dada a
proximidade com os parapsicologos. A partir destes comentarios, Collins e Pinch (1991)
chegaram a conclusdo que tiveram que lidar com trés posicdes diferentes (socidlogos, céticos
e parapsicologos) em funcio da relagdo com os interlocutores (COLLINS & PINCH, 1991).
Como vimos anterioremente, estas situagdes por que passaram Collins e Pinch (1991) ndo sao
muito diferentes das evidéncias das situagdes de fronteiras pelas quais se envolveram os

proprios sujeitos pesquisados por eles.

257 Massimo Pigliucci, Maarten Boudry, Marie-Catherinne Mousseau.
258 James McClenon, David Hess, Thomas Gieryn, Paul Allison, etc.

259 Ibidem, 2016, p.21
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Neste capitulo, eu procurarei mostrar como estas posigdes de “croyant” e “sceptique”
se movem de acordo com as variedades de contextos (os foruns oficiais e oficiosos) e das
relagdes sociais em jogo. Tentei mostrar que as variagdes em que as posi¢des dos sujeitos e 0s
jogos de oposicdo ndo mostram oposi¢des uniformes nem unilineares, o que significa dizer
que as criticas, e o ceticismo assim como atitudes de crenga e abertura nao podem ser vistas
como caracteristicas constantes que definem os atores sociais em todos os espacos. Uma
posicao aberta ou fechada, cética ou de crenca diante dos fendmenos pode variar conforme os
diferentes contextos onde ocorrem as controvérsias e, portanto, alternando-se conforme a
relacdo entre os interlocutores e os diferentes regimes de producdo de verdade em jogo (que
inclui uma relagdo complexa entre a producdo de duvida, ceticismo e crenga). Um mesmo
sujeito pode cambiar momentos em que apresente indicios de entusiasmo pelo estudo de algo
que inicialmente burle a racionalidade e, em outros momentos, demonstrar uma atitude
intensivamente cética quanto a certos aforismas e metodologias de pesquisas produzidas por
outros grupos que também se arvorem entusiastas sobre a possibilidade de existéncia dos

fenOmenos.

8 CAPITULO CONCLUSIVO

O antrop6logo Emerson Giumbelli ao analisar a obra, “O fendmeno do éxtase” de
Salvador Dali, apontou como sdo dissolvidas algumas fronteiras entre arte, ciéncia e religido
(GIUMBELLI, 2016). Na composicdo da obra, se apresentam travessias € passagens que
extrapolam os limites do dominio artistico e se apropriam de elementos advindos de outras
esferas da cultura. Neste movimento, a obra surrealista de Dali configura um movimento de

reinterpretagdo das praticas mediinicas que, por sua vez, sdo diagnosticadas como histeria
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pela psiquiatria (GIUMBELLI, 2016). A obra de Dali se encontra em uma encruzilhada de
saberes e disciplinas demarcando em sua pluralidade semantica a diluicdo das fronteiras
propria ao campo epistemologico da modernidade. As tintas e o pincel do pintor borram as
fronteiras entre praticas medilnicas, saberes médicos e figuras marginais que ironicamente
irrompem no seio proprio da modernidade assim como uma por¢do de outras categorias:

telepatia, clarividéncia, mediunidade, magnetismo, sonambulismo, paranormalidade etc.

Nesta tese de doutorado, eu tentei descrever a partir das controvérsias e dos mecanismos
de rejeicdo implicitos aquilo que se passa nas situagdes de fronteiras entre as disciplinas
cientificas e as paracientificas a partir de um contexto circunscrito. Pude perceber a 16gica do
social como um duplo processo classificatorio que internamente, separa paracientistas de
outros, de céticos, de espiritualistas, de esotéricos, de misticos e de religiosos. Ha fronteiras
internas entre estes tipos, que justifica por exemplo uns estarem mais proximos de um
ceticismo (neste caso, existe o cético-parapsicologo, o cético-cético, o cético-espiritualista,
etc.), mais proximos de uma paraciéncia secular (Hess, 1987) em contraponto entre uma mais
préxima do eixo da “croyance”. Estes tipos que vivem nas zonas paracientifica que possuem
suas fronteiras externas, que separam tanto o elemento paracientifico de um lado, das

disciplinas cientificas e de outro lado, das doutrinas religiosas e das praticas magicas.

Vimos que os paracientistas, se arriscam ao tentarem construir suas carreiras
académicas tentando um didlogo com as teorias das paraciéncias; as chances de éxito ou
fracasso em obter a cidadania na comunidade cientifica depende dentre outros fatores de um
plenejamento da trajetdria profissional e de uma reflexdo sobre fracassos de outros. Tal
trajetoria ndo os exime dos percal¢os alguns deles traumaticos. O exemplo de Silvia Mancini
e Renaud Evrard podem ilustrar esse processo duplo de classificagdo. Se por um lado, Silvia
Mancini € vista como “métapsychiste” por Giordana Charuty que representa, de certa forma,
o papel de gatekeeper na primeira controvérsia analisada. Por outro lado, a critica que Silvia
Mancini faz aos rumos tomados pela direcdo do IMI que deixa introduzir teméticas e palestras
muito proximas dos croyants. Da mesma forma, Renaud Evrard tem uma visdo critica tanto
em relacdo ao INREES (representado pelo jornalista Jocelin Morisson) quanto a Yves Lignon,
que, por sua vez, enxergam-no muitas vezes respaldando um argumento demasiadamente
ceticista. Pela mesma razdo, observando as postagens de Yves Lignon sobre eventos
paranormais e artigos se vé os comentarios frequentes de seguidores como Mallory Clément
(que tém seus proprios grupos de investigacdo do paranormal), mas rebatidos e algumas vezes

criticados por Renaud Evrard, que procura, com isso, exercer o0 mesmo papel de guarda-
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fronteiras que critica nos artigos que escreve. E assim que a mesma logica dicotomica extraida
a partir das categorias émicas, croyance x scepticisme, opera como demarcador das situagdes
das fronteiras internas e externas as paraciéncias. Com isso, estamos em condi¢des de concluir
que a categoria de paracientifico revela menos um significado univoco do que situagdes

relacionais.
O paracientifico

A existéncia de rejei¢des explicitas e implicitas ao dominio do paranormal tanto em
foruns oficiais (espagos e ritos proprios da comunidade cientifica) quanto em férum oficioso
(mais precisamente, os veiculos de comunicagdo de massa) ¢ resultado dos circuitos e dos
tipos de poderes investidos pela sociedade moderna na tentativa de impedir que se tragam a
luz da superficie os conhecimentos que sdo produzidos as margens do saber hegemonico.
Sabe-se que as paraciéncias e as ciéncias ndo dispdem de instrumentos metodologicos
estranhos e distantes do dominio cientifico. Pelo contrério, as paraciéncias parecem ser quase
um duplo das ciéncias, pois reproduzem as mesmas praticas e aspiragdes a objetividade. O
que difere um dominio do outro ¢ menos a forma como abordam metodologicamente os fatos
de que tratam do que os efeitos das relagdes de for¢a que columinam por dar condigdo social
de visibilidade a um e de marginalidade/invisibilidade do outro. As paraciéncias existem,
portanto, a sombra da luz da razdo esclarecida, projetada para além dos limites da comunidade
cientifica. S3o0 ao mesmo tempo resultado daquilo que o desencantamento do mundo realizou:
0 “sobrenatural, o espirito e os demodnios, imagens especulares dos homens que se deixam
amedrontar pelo natural” (ADORNO, HORKHEIMER, 1985, p.22). Processo em que todas as
figuras miticas se reduziram a proje¢do do sujeito pela acdo do esclarecimento. As
paraciéncias surgiram exatamente a reboque desse processo historico de construcdo de
fronteiras epistemologicas com o advento da modernidade e provocou, nas sociedades
secularizadas ocidentais, a formag¢do de zonas de laténcia. No entanto, as paraciéncias nao
dispensam o auxilio da racionalidade, muito pelo contrario, buscam incessantemente fazer
ingressar no campo cientifico a pertinéncia de questdes outrora deixadas de fora, como a
questdo da plasticidade do psiquismo humano. E neste sentido que seria um erro aponta-las
como representantes do anti-iluminismo, do irracionalismo pois ndo desejam voltar a uma
pré-modernidade onde ainda n3o haveria se constituido a clivagem dos saberes — religido,
magia, ciéncia. Ao contrario, reivindicam a hegemonia desta ultima sobre todas as outras,
depositando tamanhd f¢ na razdo, ao ponto de alguns autores reconhecerem nelas um

“positivismo ingénuo” (LATOUR, 1993).



322

Mas, se as paraciéncias ndo sdo ciéncias nem religido, nem magia propriamente dita, o
que sdo? Como dissemos acima, em vez de defini-la de forma substancial, percebi que seria
melhor responder a esta pergunta observando nas praticas discursivas como, isto €, como
resultado das relagdes sociais em jogo. Desta forma, me pareceu mais adequadas enxerga-las
como zonas de espera, onde transitam fluxos de ideias, publicagdes, pessoas que estdo sempre
aguardando momentos oportunos, de um lado, para reivindicar a cidadania e garantir os
direitos de livre circulagio na comunidade cientifica; de outro lado, projetando um
distanciamento com relacdo a um esoterismo mistico e a religiosidades espiritualistas. Nestas
zonas de espera vivenciam um conflito interno, com a permanente necessidade de se
distanciar do dominio espiritual-religioso e um conflito externo com as disciplinas cientificas.
Como chamou a atencdo R. Rosaldo (1988) para as fronteiras menos como um lugar de
adaptacdo e sobrevivéncia, mas como uma zona cultural “entre lugares estaveis”. As
paraciéncias da mesma forma que a nebulosa neoesotérica e as policias de fronteiras
representadas pelas associagdes dos céticos, fazem parte dessas zonas de espera (figura 2)

entre os dominios estaveis do cientifico e o do religioso.

Figura 2 - zona intersticial

dominio disciplinas
religioso cientificas

Fonte: LULA, 2019
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Sdo areas de liminaridade como diziam e escreviam os proprios informantes citando o
conceito de Victor Turner na Bulletin Métapsychique. Comum em zonas imprecisas, as
regides de fronteiras epistemoldgicas abrigam varios acampamentos improvisados de saberes
multiplos, heterogéneos (ufologia, astrologia, criptologia, parapsicologia, radiestesia, etc.) e
rivais como os conhecidos céticos onde sdo criadas situagdoes de indefini¢do identitaria. As
paraciéncias estdo, portanto, em situacdes de fronteira, 14 onde existem “as identidades
incertas, ambiguas, incompletas, opcionais, as situacdes indeterminadas, as situagdes de entre

dois, as relacdes incertas” (AGIER, 2015, p.28).

Pude perceber estas zonas de incertezas no caso da sociedade francesa, por exemplo,
nas consequéncias da auséncia da profissdo de “parapsic6logo”, no fato dos interlocutores
rejeitarem serem chamados de parapsicologos, preferindo serem reconhecidos pelos proprios
diplomas de carreira académica e pelo laboratério de pesquisa ou a universidade ao qual esta
ligado. Alids, mesmo entre os grupos amadores, o termo comumente usado nao ¢
“parapsicologo”, mas o de “investigador em parapsicologia® (“enqueteur en
parapsychologie”), mais uma evidéncia dessa caractéristica de identidade social indefinida. O
“investigador em parapsicologia”, o psicologo “cético”, mas também o jornalista de revistas
neoesotéricas, a astrologa vedete doutora em sociologia, o antropdlogo ufdlogo transitam
rotineiramente por estas zonas de fronteira, vivem na pele os riscos desse cruzamento entre
identidades distintas. Primeiro, eles sdo vistos como portadores de riscos de contaminagao,
portadores de virus que ameagam as regras deontologicas das disciplinas cientificas. E, pelo
fato de serem portadores de ameacas, arriscam na insisténcia desta vida dupla a terem sua
reputacdo associada a estignmas como: charlatdo, pseudocientista; o ilusionista, o magico,
enfim, o croyant em um ambiente agnostico. Estas incertezas e estes riscos advém da
circulagdo destes elementos paracientificos fora das zonas intersticiais que lhes sdo proprias.
O paracientista ¢ um risco a comunidade cientifica e corre um risco de ter a carreira

profissional desacreditada.

Como mostraram os exemplos das duas geragdes de colaboradores do IMI, as tentativas
regulares de esticar as fronteiras do campo hegemodnico para fazer incluir as disciplinas
paracientificas nos mostram como nem a interdi¢do nem as iniciativas de invasao podem ser
interpretadas como definitivas, mas produto das relagdes. Estas tentativas sdo oportunidades
de dissuadir a comunidade académica a ideia de fechar definitivamente em uma caixa-preta a
historia das paraciéncias, o que configura o carater impreciso das zonas de espera em que se

encontram. Sendo as fronteiras situacdes em que sao ritualizadas a relagdo com o outro, as
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controvérsias analisadas apresentam ac¢des de coagdo disciplinar (refiro-me as disciplinas
mencionadas nas controvérsias como a antropologia, a sociologia, a psicologia) nos ritos
formais de promoc¢ao de carreira, de defesa de tese, etc. SAo nos ritos académicos que se
reforca a importancia das fronteiras contra as tentativas de livre circulagao de ideias

“perigosas” advindas de autores cuja motivagao e filiacdo sdo suspeitas de ndo-cientificas.

Nos capitulos trés e quatro, os dados das controvérsias em torno das paraciéncias
mostraram como estas dindmicas diferem ligeiramente dependendo do férum onde ocorrem.
Os casos em que o conflito se passa no espago estritamente cientifico (como o caso do
“retorno dos metapsychistes”), os argumentos acusatorios sdo, de certa forma, contidos ao
linguajar académico diferentemente daqueles usados em foruns oficiosos onde se extrapola
com pouco mais de liberdade as ironias e os estigmas. Nos casos que se passam em foruns
oficiosos, a midia se torna ao mesmo tempo a arena do conflito em que a agéncia de outros
atores sociais de fora do campo cientifico como ¢ o caso de jornalistas e membros de

associagoes de céticos.

Neste caso em que a midia foi palco de uma série ininterrupta de noticias durante mais
de um més, a espetacularizacao da controvérsia teve como resultado o escandalo que recaiu
sobre a imagem dos protagonistas. Embora em menores propor¢des, pode-se fazer
grosseiramente uma analogia a forma novelesca como os periddicos nacionais franceses
construiram o debate na opinido publica sobre o problema da imigragdo e das fronteiras do
pais?® com os casos de Teissier/Maffesoli € de Yves Lignon enfatizando os perigos que
ameacariam de um dos simbolos da identidade nacional: o racionalismo cientifico. Seja em
forum constituinte seja em férum oficioso, a denuncia de invasdo aos muros institucionais
aciona o alerta de um corpo estranho ao ambiente de normalidade académica mesmo que, em
certos momentos, tal escandalo possa inclusive ser nocivo a imagem da propria comunidade.
Entretanto, a invasdo ¢ dificil de ser detectada pelo poder disciplinar, devido ao carater muitas
vezes bem dissimulado do disfarce daqueles que atravessam as fronteiras cotidianamente. O
disfarce torna dificil distinguir as duas togas do elemento paracientifico que s6 agora estou em

condig¢des de compreender seu poder heuristico de definigao destas situagdes de fronteira.

260 Debate que se intensificou e se espraiou na Franga no final dos anos 1990 e comego do século XXI em
varias esferas da cultura, sem divida, tendo a questao da “blanc, black, beurre”, expressdao que visava identificar
a pluralidade étnica da equipe masculina de futebol nacional, primeira vez, campea da copa do mundo, como um
dos grandes expoentes de expressao.
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Por paracientifico entendo todo e qualquer individuo ou objeto que transita entre as
zonas de fronteiras sociais e epistemologicas. Desde a formagao destas zonas interticiais, 0s
fluxos de ideias e pessoas sdo controlados e passiveis de serem detectados e denunciados
através do trabalho da vigilancia do poder disciplinar — este caracterizado como a mecanica
que consiste em esquadrinhar, separar, reconhecer aquilo que ¢ suspeito (humano e nao-
humano) de atravessa-las. Pode perguntar-se, por que € preciso alertar sobre a invasao? Que o
perigo ¢ trazido a comunidade cientifica, a tradi¢do académica por estes paracientistas? A
principio a clivagem entre o saber hegemonico e as paraciéncias ndo ¢ diferente daquela que

exclui do campo epistemoldgico moderno o elemento magico-religioso.

Os dados mostrados pelas controvérsias apontam para diversos indicios, porém, em
nenhum deles, os fundamentos desta ameaga, ficam tao claros quanto o argumento da resposta
da editora aos questionamentos do orientador da tese de Bertrand Meheust sobre a nao
publicacdo pela revista do compte-rendu de Silvia Mancini. O elemento paracientifico ¢
perigoso pois ¢ portador de um “virus intelectual” que pode causar uma contaminacdo, um
“envenenamento”, seja por causar uma infeccdo deontologica, seja por danos epistemologicos,
muitas vezes por ambos. Como afirmado acima, o paracientifico constitui-se de humanos e
nao-humanos e o que lhe caracteriza ¢ ser um elemento reconhecivel em ambiente académico
quando detectado (denunciado ou nao), porém, perfeitamente camuflado no cotidiano e que,
por essa razao, torna-se perigoso sua presenca. As invasdes do elemento paracientifico aos
espacos académicos podem-se dar em forma de um artigo (como é o caso da colegdo de
interdi¢cdes dos artigos de Renaud Evrard), de um posfacio (como o caso do de Silvia Mancini)
de uma tese de doutorado (Pierre Lagrange e Bertrand Meheust), de uma funcdo-autor
(Bertrand Meheust como autor de livros paracientificos e artigos cientificos), etc.. Sua
presenga ameaga contaminar a comunidade académica ou a imagem de seriedade desta
perante a opinido publica. O que justifica o controle social da ciéncia sobre estas zonas de
espera ¢ uma mistura de argumento epistemoldgico e deontologico, que torna os individuos
ou objetos vistos como periculosos e ameacadores da ordem e funcionamento da comunidade
cientifica, pois trazem ideias de tentativas de mediacao de forma simétrica para a relagdo entre
os saberes separados pela modernidade. O fluxo de ideias e pessoas paracientistas, portanto, ¢
perigoso porque sdo hibridos que arriscam misturar os dois mundos e, com isso, contaminar
toda a comunidade cientifica. A definicdo de paracientifico ndo ¢ baseada em uma auto-
identificacdo, portanto, ndo ¢ uma categoria que denota uma identidade definida, muito menos

uma categoria que designa um grupo social ou uma comunidade homogénea que lida com um
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tipo de saber com caracteristicas definidas a priori. Ao contrario da definicdo de Chevalier
que com com ela visa estabelecer uma aproximagdo com uma visdo de mundo ocultista. O
paracientifico se define na relacdo onde hd uma acusagdo. Trata-se de uma condi¢do de

existéncia, ou melhor, de uma situacdo perigosa, imprecisa em zona de espera e de espreita.

Embora, em raras situagdes, os sujeitos possam assumir esta identidade imprecisa (de
“métapsychistes”) afim, por exemplo, de demarcar uma resisténcia a condicdo de
marginalidade das ideias paracientificas e para efeitos de formagdo de aliangas estratégicas
para escrever um artigo de resposta a uma acusagao, o paracientista ¢, antes, uma categoria de
acusacdo, nao de autoidentificagdo. Os paracientistas reconhecem perfeitamente os riscos
elevados que custam a imagem de sua carreira académica quando denunciados publicamente.
Nestes casos, para enfrentar os mecanismos de controle social da ciéncia, exige-se do
paracientista um esfor¢o consideravel para que adquira ao longo da carreira capital cientifico
suficientemente robusto e a0 mesmo tempo que seja capaz de arregimentar ou fazer parte de
uma rede de aliados. E neste processo de arregimentagio de aliados que pode ser medido a
forca do capital politico-académico dos oponentes. Porém, ndo se pode ter duvidas sobre o
impacto pejorativo sobre a quem recai a dentincia de paracientifico. Isso pode ser observado,
por exemplo, quando os conflitos deixam de ser restritos ao forum constituinte, quando o
escancaramento do perigo de escandalo, da hiperbolizacdo das desqualificagdes para com os
invasores se radicalizam em torno da legitimidade cientifica das paraciéncias. Nestes casos, o
escandalo aumenta a proporcao da transgressao dos elementos (para)cientificos, extrapolando
o perimetro do barulho causado na vida académica até chegar as paginas dos veiculos de

comunicacao de massa.

A consequéncia imediata do escandalo publico, porque publicizado em larga escala, ¢
uma chuva de estigmas e descrédito que respinga sobre a imagem publica dos envolvidos.
Recai sobre os identificados como responsaveis, diversas categorias que vao desde “croyants”,
“charlatdos”, isto ¢, marcas que colam nos paracientistas chegando em mais graves até a
imagem de maculadores do “espirito da racionalidade cartesiana”. As sangdes morais sao
distribuidas sobre a reputacdo dos protagonistas por terem ousado justamente trazer o
irracional, resgatado o dominio do étrange e ter dado voz e ousado colocado abolir as

fronteiras entre a(s) paraciéncia(s) e a(s) ciéncia(s), isto tudo, dentro do templo de Descartes.

Dar seriedade a voz do irracional, ndo como mero objeto de estudo (Unico status

possivel), mas com a perigosa notoriedade e seriedade, honrarias e adjetivos que, na
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modernidade da Franga republicana, cabem apenas ao saber cientifico. Quantas vezes ouvi da
boca dos cientistas sociais franceses — alguns moram inclusive no Brasil — o tamanho do
descrédito que afundou o nome de M. Maffesoli perante a comunidade académica francesa
apos o affair Teissier, prejuizo ainda maior do que a de sua pupila que jamais pensou em
prosseguir com a carreira de pesquisadora-docente como temiam seus criticos. Estas
controvérsias mostraram como na comunidade académica francesa se impde, portanto, uma
severa regra deontoldgica, subjacente, que culmina por caracterizar o perfil dos
pesquisadores-docentes ao longo de sua trajetdria, como uma membrana externa que se torna
mais densa a propor¢do do tamanho do escandalo. Para evitar estes riscos, adiquire-se uma
casca protetora que o torna incapaz de se imiscuir e se deixar seduzir por qualquer crenga
religiosa magica. O cultivo de uma imagem e um comportamento que estejam nos parametros
de uma racionalidade agnostica se traduz por uma ascese laica, que se desenvolve desde cedo,
alguns desde a sua tenra formagdo®®! académica, a fim de que ndo se deixem entusiasmar por
crengas e experiéncias subjetivas com o sagrado. Nao ¢ dificil encontrar um pesquisador-
docente que, ao falar sobre casos em que tenha tido um contato pessoal com o dominio
inefavel, deixe revelar-se apenas nas entrelinhas, ndo sem fazer uma reflexao ¢ sem deixar
transparecer os devidos cuidados em separar a subjetividade, a crenca ou experiéncia privada

da atividade publica, profissional.

Definida, a identidade fluida dos meus interlocutores como paracientistas e a situagao
social em que se encontram em zonas imprecisas sob o risco de a qualquer momento serem
denunciados circulando com ideias perigosas dentro da comunidade cientifica, creio ter
cumprido a tarefa antropologica de haver questionado as motivacdes que levaram os
interlocutores a assumirem tais riscos, se teria sido a crenga nos fendmenos paranormais ou na
parapsicologia como ciéncia. Existindo uma reflexividade nativa sobre estas categorias, ndo vi

por que sobrepor a minha leitura sobre a deles, correndo o risco de nao entender como de fato

261 Vem ao acaso mencionar algumas ambivaléncias que sdo costuradas por uma binacionalidade franco-
brasileira. Lembro daqui das conversas que tinha com a minha anfitrid em Paris, Paulinha, na hora do jantar
sobre o “jeito” de um professor universitario na Franca e quantas vezes ela me contou que inevitavelmente ela
fazia questdo de “quebrar certos protocolos” que se traduziam em, por exemplo, em contar casos, rir, aproximar-
se mais diretamente dos alunos, trejeitos, sem duvida, adquiridos de mée (e pai) brasileira, académica, professora,
€ como isso era visto muitas vezes para alguns pares franceses como uma atitude inapropriada para um professor
da Sorbonne. Entretanto, nestas mesmas conversas, ela deixava transparecer o orgulho que tinha em fazer a filha
passar por um rito estritamente republicano ¢ simbolo da laicidade na Franga, isto ¢, o batismo civil, que embora
seja organizado pelo Estado ndo ha qualquer implicagdo do cidaddo, portanto, embora ateste-se um certificado,
um registro civil na Mairie, 0 documento ndo possui qualquer valor juridico-legal. Portanto, apenas de valor
simbolico, o batismo civil ndo demanda qualquer obrigagao do cidadao para com o Estado, trata-se apenas de um
engajamento voluntario de ordem moral.
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pensam e agem. Perguntei como reelaboraram conceitos forjados em suas proprias
abordagens e calcados na sua dupla condicdo de paracientistas para desconstruir, como eles
proprios o dizem, uma leitura “assimétrica” das controvérsias. Percebi que, ao apostarem em
um dialogo franco entre a parapsicologia e uma disciplina académica, havia algo a mais que
uma simples curiosidade e que, pelo contrario, requer constantemente uma reflexividade por
parte dos interlocutores para enfrentar estas barreiras que consideram ideoldgicas advindas da
tradi¢do académica francesa e a traducdo destas em operagdes concretas de impedimento
institucional. Esta determinacdo comum permite com que defendam publicamente o que
estuda a parapsicologia e afirmem que ela seja perfeitamente condizente com o conhecimento
cientifico assumindo os riscos dessa aproximagao, ndo sendo eles proprios parapsicologos de
profissdo. Para realizar tal démarche, é preciso que enfrentem uma revisao do conceito de
crenca € que procurem incessantemente por abordagens inovadoras que os permitam falar dos
fendmenos paranormais em condi¢des de dialogar com as teorias vigentes em suas areas de
formagdo. Todas as vezes em que tive a oportunidade de perguntar claramente a alguns dos
meus interlocutores sobre suas experiéncias vividas com o paranormal, ndo foram poucas as
situacdes em que todos desviaram estrategicamente a questdo para fora da subjetividade e de
alguma experiéncia pessoal com o(s) fendmeno(s) em sua biografia. Todos justificaram o
interesse pelas paraciéncias enquanto objeto de estudo académico e isso claramente se
explicar pelas razdes que acabei de dizer. Portanto, se eu quisesse obter qualquer informagao
mais profunda sobre o universo individual tive que esperar uma ocasido em que
espontaneamente os atores deixassem revelar algum indicio sobre a importancia de alguma
experiéncia pessoal com os fenomenos insolitos nas suas decisdes. Nao foi o caso. Pelo
contrario, muitas vezes quando interrogados, alguns responderam por meio de uma reflexao
que intencionalmente deixava transparecer um ar de ceticismo diante dos fendmenos,
prevalecendo o que chamam de “ésprit cartesien”. No entanto, sempre colocando a questao
da realidade dos fenomenos paranormais como heuristica pois era logico que se ainda havia
uma auséncia de explicacdao sobre as causas e as formas de producdo, ndo haveria porque

impedir que todo um terrain vague fosse percorrido por pesquisas cientificas.

Neste ponto, os interlocutores ndo se mostraram menos céticos do que os seus criticos
(lembremos do papel exercido pelos “céticos” da AFIS), apenas para eles, a auséncia de uma
explicacdo racional ou cientifica valida ndo ¢ sindbnimo de uma antipatia ou uma aversao
cientifica ao dominio do étrange. Dadas as condi¢des atuais de uma auséncia de provas cabais

que provem a realidade dos fendmenos paranormais, ndo os leva, contudo, a colocar a tonica



329

sobre um julgamento que coloque impedimentos sobre a questdo ontoldgica e heuristica do
tema, o que justifica a invengdo e producdo de pesquisas. Atitudes como estas podem parecer
ambiguas e paradoxais em outras disciplinas cientificas se tornam a caracteristica da posi¢ao
dos paracientistas — e aqui falo apenas daqueles que pesquisei — que, com isso, buscam

conciliar ceticismo e uma abertura as paraciéncias.

Figura 3. logica croyant/sceptique

dominio disciplinas

paraciencias
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grupos amadores
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magico-religioso espirstualimas cientificas

Fonte: LULA, 2019

O que mais uma vez, me permite dizer que as posi¢oes ideoldgicas em relagdo ao estudo
cientifico dos fendmenos paranormais nao sao definidoras daquilo que deve ser caracterizado
como paracientifico. O fato dos fenomenos paranormais bem como das paraciéncias
pertencerem ao dominio do étrange e da condicdo social marginalizada esta longe de
significar que exprimem uma visdo de mundo uniforme e homogénea por parte dos seus
estudiosos e interessados em interpreta-lo. Conforme dito antes, sdo nas relagdes sociais que
se alternam posi¢des de rigidez e ceticismo as de abertura e flexibilidade. Com isso, quero
dizer que nao parece ser uma certeza da realidade objetiva dos fendmenos, ou seja, uma
crenca Unica, homogénea, que agrega os colaboradores do IMI como paracientificos, mas uma
combinagdo peculiar entre duvida, ceticismo e crenca que se alternam conforme as relagdes

que estabelecem nos diferentes espagos sociais.
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Nem tampouco um sistema de oposi¢do bindria entre um Unico regime de prova (da
parapsicologia) versus um outro distinto (o das disciplinas cientificas), mas um processo de
duplo classificacdo cultural em que se v€ nos atores sociais uma alternancia entre os usos das
categorias croyant x sceptique nas diferentes situacdes de fronteira (interna e externa). As
categorias €micas - ‘“crovant e sceptique”- nao encerram uma defini¢do Unica e nem
demarcam os limites definitivos entre aquilo que ¢ de dominio cientifico e paracientifico, mas
funcionam como operadores classificatorios que sdo acionados conforme as alternancias das
posicdes dos sujeitos nas relagdes em jogo. Neste sentido, os sujeitos pesquisados as utilizam
e sdo, a0 mesmo tempo, Vvistos como scéptiques ou croyants conforme a situagdo que se
apresente no momento, seja para estabelecer limites entre os grupos internos ao dominio das
paraciéncias quanto nos limites externos seja com o dominio das disciplinas cientificas, seja

com o dominio do magico religioso (ver figura).

Acredito ter sido este o principal desafio que me propus a realizar nesta tese ao propor
analisar as controvérsias em torno do problema da legitimidade (e da marginalidade) das
paraciéncias sem cair no reducionismo de reduzir a dicotomias enrijecidas com as quais
comumente sdo tratadas as fronteiras entre ciéncia e paraciéncia. Apostei em evitar reduzir a
relagdo ciéncia e paraciéncia a partir de a prioris e, para isso, procurei dar conta da questao da
marginalidade das tltimas a partir da anélise das controvérsias aliando um interesse na
produgdo de crenga/duvida e ceticismo. Procurei a partir de casos empiricos entender como
estas perguntas sdo respondidas pelos proprios interlocutores em seus proprios processos de

reflexividade e de atuacdo como protagonistas das controvérsias cientificas.
Fluxos e limites

Porém, foram os proprios interlocutores que trouxeram a memoria de outras
controvérsias cientificas onde esteve em pauta a questdo da legitimacdo das paraciéncias.
Como afirma Ulf Hannerz (1997), a nocdao de fluxo pode ser usada tanto para pensar
deslocamentos em relagdo ao espago, mas também em relagdo ao tempo. Pudemos perceber
como a controvérsia sobre os “métapsychistes” ndo somente envolveu divergéncias sobre a
recepg¢do francesa da abordagem de De Martino, mas, em determinado momento, sdo trazidas
a tona pelos personagens outras controvérsias como aquela dos anos 1950 entre o autor
italiano e Mircea Eliade, a nota de de rodapé do prefacio escrito por Daniel Fabre e que se
encontra uma associagdo entre a controvérsia sobre os métapsychistes e [’affair Teissier; e

ainda as polémicas envolvendo Yves Lignon trazidas em entrevista por Thomas Rabeyron. Os
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dados apontam para como os atores sociais recorrem a outras controvérsias onde sdo
ressignificadas a questdo da legitimidade das paraciéncias, seja em seus trabalhos de citacao
em seus artigos académicos ou quando se tornam objeto de uma anedota contada em um
jantar. Dados etnograficos que me permitiram observar, por exemplo, como C Bergé fez
associagdes entre a controvérsia sobre o retorno dos metapsychistes com o problema do
magismo debatido por geragdes anteriores de antropdlogos. Ora, se sdo por estes fluxos de
significado que se dao as reinterpretagdes dos debates de outrora sobre a legitimidade das
paraciéncias, ¢ possivel supor que, muitas vezes, ndo se t€ém consciéncia da presenca do
elemento paracientifico, pois sdo silenciosamente abafados pelos filtros de controle proprios
do espago académico. E, talvez boa parte do que se publica sobre as ideias paracientificas
passe pelo subterraneo e, portanto, invisivel ou esquecidas na rotina das atividades da
comunidade cientifica. Até que a sua presenca possa soar um alerta ou comece a fazer barulho
ou se torne um escandalo; neste momento, alguém ou alguma instituicdo ¢ colocada sob
suspeita ou, at¢é mesmo, denunciada a presenca destas ideias e/ou pessoas perigosas,
portadoras de “virus deontoldgico”, o que dimensiona a medida do risco de epidemia. Apesar
da dentincia alertar dos riscos a comunidade cientifica, os protagonistas ndo se contentam em
estabelecer o debate com argumentos epistemologicos. E, dependendo do forum em que esteja
ocorrendo a controvérsia e dos fatores que provocaram a crise entre os atores, estes também
ndo se furtam a proferir argumentos morais. A ironia foi vista como uma figura de lingaugem
corriqueira independente da arena. Seja qual for a escolha do tom da escrita, o artificio da
citacdo a uma referéncia de um autor respeitado cujo efeito de sentido ¢ ainda maior quando
ha uma proximidade com o pensamento de certos autores aliados. Eleger uns autores € preteri-
lo a outros silenciados; se trata de um pricipio de rarefagdo e¢ da estratégia de reagdo ao
controle em um contexto relacional. H4 um mecanismo de interrupgdes do fluxo de ideias, de
argumentos, de autores, e, em direcdo oposta, reacdes, estratégias reflexivas de transgressao
das fronteiras. Foi somente uma abordagem relacional, analisando as situagdes tais como
ocorrem nas fronteiras internas ou externas, ¢ que pude entender a dindmica dos fluxos e dos
instrumentos de imposi¢ao de limites e, por sua, vez, das respostas, dos contrafluxos. Neste
sentido, ndo somente os artigos cientificos e os livros sdo objetos de controle institucional,
mas as autorias, as referéncias. Aos instrumentos de imposi¢ao de limites, que controlam o
fluxo de ideias e de pessoas (seja no tempo seja no espago) ligadas as paraciéncias e ao
dominio do paranormal, resistem paracientistas e as suas periodicas e incansaveis tentativas
de driblar esse controle, e provocar novamente o debate sobre a legitimidade de suas

disciplinas. Resistindo aos mecanismos de controle das ciéncias, os paracientistas tentam
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mostrar que os limites cravados 14 atras na histéria sdo injustos pois negligenciam as

potencialidades das ciéncias das anomalias.
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