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Viado! Viado! Viado!

Aos 5 anos ouvi essa palavra, que parecia me censurar e
repreender.

Viado? Eu? Um bicho? N@o entendi

e prossegui.

Viado! Viado! Viado!

Aos 12, novamente ouvi e senti,

e doeu, agora a palavra doeu profundamente em mim.
Me escondi.

Passei a n&o me olhar no espelho,

a esconder meu corpo, minhas falas, meus trejeitos
e até minha alegria

eu escondi...

Quando para a igreja ia: viado!

Quando para a escola ia: viado!

Na rua também ouvia: viado, viado, viado!
0 que hd em mim que tanto te incomoda?

Para néo ouvir a palavra, tentei mudar,

tentei me despir da vergonha de um corpo estranho
carregar.

Ent8o tentei namorar o corpo oposto, tentei controlar o meu
andar,

as roupas que vestia, as escolhas que fazia, até controlar
os meus pensamentos, eu tentei...

Tentei silenciar para performar a norma,
mesmo assim havia algo em mim que eu n#&o contia.

Viado! Viado! Viado!
N&o parei de ouvir em todos os lugares que eu ia...

Porque meu corpo-desejo te incomoda?

Denunciavam que algo em mim estava errado, que o meu copo
era errado,

que minha voz era errada e que o meu desejo era errado,
mas para mim, desde o infcio,

errado nada estava.

Certa vez, ao me deparar com o0 espelho, me vi crianca

e relembrei do estranhamento que tive aos 5 anos ao ouvir
aquela palavra

pela primeira vez. Eu soube o que sempre sabia.

Passei entd@o a gritar quando ouvia:

Viado? Sou!

Errado? Sou!

Viado! eu agora digo!

Viado eu sou.

Mas, também sou cobra, ledo, borboleta e o infinito...

Viado, cobra, le&o, borboleta e o infinito (CARVALHO, 2022, p.
308-310).



RESUMO

A luta social e, as formas com as quais, 0s grupos e coletivos sociais reinem-se e organizam-
se estdo em permanente movimento, assim como suas identidades. Deste modo, a identidade
ndo ¢ a Unica forma de organizacdo politica por reivindicacdo de direitos, liberdade e igualdade
de condigdes de aparecimento e participacdo social. Outros processos sociais estdo implicados
nessas articulacdes organizativas e nas formas de aliancas politicas que produzem a praxis dos
movimentos sociais. E dentro dessa complexidade e, dessa problematica que essa pesquisa se
insere analisando as narrativas e os documentos narrativos do Coletivo LGBT Sem Terra do
MST, tendo em vista compreender como esses sujeitos organizam a luta pelo aparecimento
dissidente na luta pela terra, constroem sua praxis e suas pedagogias, articulando e fazendo
aliangas com 0s sujeitos heterossexuais do MST e, a outras pautas como as do movimento
LGBT, Negro e Feminista. Visou-se, entdo, enquanto objetivo geral: Compreender o modo
como foi construida a agenda LGBT no MST e a praxis pedagdgica decorrente deste processo,
onde foram articuladas as perspectivas de luta pela terra com a de luta pelas vivéncias de género
no dmbito da diversidade sexual. Enquanto percurso metodoldgico, a pesquisa se insere nos
estudos qualitativos, sendo do tipo exploratéria e explicativa, quanto ao método utilizaremos o
Método do Caso Alargado de Boaventura de Sousa Santos (1988) e Lage (2013), e, enquanto
instrumentos de coleta de dados e analise utilizamos a anélise de documentos e a entrevista
narrativa de Jovchelovitch e Bauer (2008), e Muylaert et al. (2014), junto a andlise de
documentos e a entrevista narrativa, utilizamos a abordagem analitica da Hermenéutica
Diatépica de Panikkar (2000, 2004) e Santos (2001, 2004), considerando o processo de
equivaléncia homeomadrfica para estabelecermos um didlogo diatopico intercultural a partir das
dimensGes simbdlicas, dos sentidos e dos significados na experiéncia em questdo. Os resultados
apontam que as LGBTs Sem Terra, a partir dos processos de formacao, de conquista de espacos,
de aparecimento e reconhecimento, tém construido uma luta organizativa que transforma as
experiéncias precarizadas dos sujeitos dissidentes dentro do MST, a partir da produg&o criativa
de uma praxis queer e também, em certos momentos, decolonial que ndo s6 enfrenta as
violéncias de género e sexualidades construidas pelo aparato normativo sexista e LGBTfdbico,

mas tambeém o racismo e a racionalizacdo que silenciava suas vozes e suas experiéncias.

Palavras-chave: Educacdo do campo; Praxis pedagogica; Género e sexualidades; Coletivo
LGBT Sem Terra; Queer Decolonial.



ABSTRACT

The social struggle and how social groups and collectives gather and organize themselves are
in permanent movement, as well as their identities. In this way, identity is not the only form of
political organization for claiming rights, freedom, and equal conditions of appearance and
social participation. Other social processes are implicated in these organizational articulations
and in the forms of political alliances that produce the praxis of social movements. It is within
this complexity and this problem that this research is inserted by analyzing the narratives and
narrative documents of the Collective LGBT Sem Terra of MST, to understand how these
subjects organize the struggle for the dissident appearance in the struggle for land, build their
praxis and their pedagogies, articulating and making alliances with the heterosexual subjects of
the MST and other agendas such as those of the LGBT, Black, and Feminist movement. The
aim was, therefore, as a general objective: To understand how the LGBT agenda was built in
the MST and the pedagogical praxis resulting from this process, where the perspectives of the
struggle for land were articulated with the struggle for gender experiences in the context of
sexual diversity. As a methodological path, the research is part of qualitative studies, being of
the exploratory and explanatory type, as for the method, we will use the Extended Case Method
of Boaventura de Sousa Santos (1988) and Lage (2013), and, as data collection instruments and
analysis we used document analysis and narrative interview by Jovchelovitch and Bauer (2008),
and Muylaert et al. (2014), together with the analysis of documents and the narrative interview,
we used the analytical approach of Diatopical Hermeneutics by Panikkar (2000, 2004) and
Santos (2001, 2004), considering the process of homeomorphic equivalence to establish an
intercultural diatopic dialogue from of symbolic dimensions, senses and meanings in the
experience in question. The results point out that the Sem Terra LGBTS, from the processes of
formation, the conquest of spaces, appearance, and recognition, have built an organizational
struggle that transforms the precarious experiences of the dissident subjects within the MST,
from the creative production of a queer and also, at times, decolonial praxis that not only
confront gender violence and sexualities constructed by the sexist and LGBTphobic normative

apparatus but also the racism and rationalization that silenced their voices and their experiences.

Keywords: Rural education; Pedagogical praxis; Gender and sexualities; Sem Terra LGBT

Collective; Queer Decolonial.
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1. PROLOGO

Esse espaco aqui foi reservado para mim, enquanto autor, tecer em primeira pessoa meu
l6cus de enunciagdo. Ou seja, meu topoi® cultural, parte que considero indispensavel em uma
pesquisa feita na perspectiva da hermenéutica diatdpica? (PANIKKAR, 2000, 2004; SANTOS,
2001, 2004) e em conformidade com uma metodologia p6s e decolonial. Todo o restante do
texto sera escrito na terceira pessoa do plural, tendo em vista o dialogo diatdpico que sera
estabelecido, mas considero importante que esse texto inicial seja escrito na primeira pessoa,
visto que enquanto pesquisador, a partir das perspectivas tedricas escolhidas, como a entrevista
narrativa, também participo da pesquisa, e, dessa forma, preciso me apresentar. Assim como
foi feito no momento de entrevistas, para agora para as leitoras e os leitores.

A aproximacdo que faco das minhas vivéncias com as das militantes dissidentes de
género e sexualidades e heterossexuais do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra se da em
uma dimenséo simbdlica e de humanidade que nos coloca em um contexto simbélico de didlogo
horizontal e, em uma posicéao critica de fronteira contra a heteronorma e o sistema mundo
colonial/moderno. Essas localizagbes geopoliticas, subjetivas, afetivas e culturais denotam
lugares de enunciacdo, que se articulam aos meus, eu enquanto sujeito gay, pernambucano,
nordestino, do Brasil, de origem campesina e afro-indigena, pois sou neto e filho de
trabalhadores do campo, filhos de mulheres e homens negros e indigenas.

O lécus geopolitico em que nasci € o interior de Pernambuco, mais precisamente na
cidade de Arcoverde. Espaco que € berco cultural da cultura indigena do povo Xucuru, visto
que Arcoverde pertencia a cidade de Pesqueira e, parte da cidade, ao territério que pertencia a
esse povo indigena. Sou também descendente do povo negro, filhos e filhas de povos em
situacdo de escravizacdo que vieram para minha cidade natal trabalhar em meados de 1916,
como conta Jales (2016) e Carvalho (2021), na construgdo da ferrovia e estacdo de trens Great
Western, e que em ato criativo para sobreviver a violéncia do trabalho escravo trouxeram para
o interior de Pernambuco o samba de coco. E nessa fronteira geopolitica, simbélica e cultural
gue me coloco em didlogo com, as tedricas e tedricos, com o MST, com as LGBTs Sem Terra

e com as leitoras e os leitores que este trabalho alcancar.

! Topoi é um lugar simbdlico e cultural em que os sujeitos estdo localizados, esse conceito sera melhor discutido
no capitulo da metodologia
2 Esse conceito sera discutido no capitulo dedicado & metodologia.



- 0
indigena nomeado de Tibira
por Luiz Mott, foi executado
a tiro de canh@&o em 1614. Ele
é tido como 'o primeiro
mdrtir da homofobia no
Brasil'. A condenagédo 2a
morte e execugéo em S&@o Luis
do Maranh&o é relatada pelo
frade franciscano Yves
d'Bvreux, na sua Viagem ao
norte do Brasil feita nos
anos de 1613. Tibira era o
nome 'dado - a indfgenas
tupinambés que se
relacionavam com 0 mesmo
sexo.
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2 ABRE ALAS: CONTEXTUALIZAGAO DE
UMA PESQUISA IMPROFRIA

0 sangue de Aline é sangue Sem Terra
No dia 19 de agosto de 2019

0 fascismo, machismo e transfobia
Matou Aline

Travestida de jovem

Sem Terra Militante

Mulher!

N&o é a primeira

N&o é a Gltima

B Aline

E vida dela importa!

Assim como importa a terra

Assim como se cuida uma semente

Assim como se ama a luta

A vida dela importal!l

E o que é a esperanga?

Ela n&o vai voltar para a luta

Ent8o a gente luta por ela

0 mundo néo vai parar por Aline

Ent8o a gente para o mundo

E a faca de um desconhecido leva

0 peso de anos de uma sociedade intolerante,
Patriarcal e assassinal

E a faca de um homem desconhecido

Leva o peso de um Estado irresponsdvel, omisso, transfébico e fascista!
E a vida dela

E de todas as travestis e transsexuais importam!
Assim como importa o sol

Assim como se sente o vento

Assim como se corre sangue

A vida dela importal!l

Aline n&o foi, ELA é.

Ela é Sem Terra

Sem Terra é resisténcia

Resisténcia é Aline, e 0 sangue de Aline
% sangue Sem Terra.

Guto Palermo, LGBT Sem Terra
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As LGBTSs® Sem Terra sdo sujeitos que articulam com suas vivéncias e seus corpos de
luta pela terra, a luta também pelas vivéncias dissidentes de género e sexualidades, a partir da
reivindicacdo de poder existir, participar e lutar com todo o seu colorido na luta pela terra, o
que subjaz a diversidade do arco-iris simbolo do orgulho LGBT. Desta forma, esses sujeitos
reivindicam o reconhecimento e a participacdo social e politica a partir de suas vivéncias e
experiéncias sexuais e de género na luta politica pela terra e reforma agraria popular para o
Brasil, almejando, a partir de sua praxis, que perpassa a dimensdo educativa, pedagogica e
politica, construir uma sociedade Outra* e uma nova forma de sociabilidade para os sujeitos do
Sul Global, uma sociedade que ndo mate Aline.

Para dar conta dessa tematica adentraremos no campo dos movimentos sociais
brasileiros, trazendo para discussdo a historia, 0s saberes e as praticas do Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra, 0s processos sociais e politicos, as encruzilhadas interseccionais que
envolvem ser LGBT Sem Terra no Brasil e, a praxis educativa e transformadora do MST
enquanto elemento articulador e dialdgico entre esses campos da luta politica que outrora eram
considerados distintos.

Em se tratando das lutas por terra e reforma agraria no Brasil é importante retomarmos
ao inicio de como tudo comecou. Neste sentido, o periodo colonial € um marco histérico
importante no que se refere a essa problemaética, pois neste pais, desde o inicio da colonizacéo,
as terras foram tomadas e divididas desigualmente. Negros escravizados e indigenas, foram
excluidos na divisdo das terras entregues nas maos de nobres arrendatarios europeus que aqui
se instalaram para explorar e produzir (BALDI; ORSO, 2013; FERNANDES, 1999, 2000).

A Lei de Terras de 1850, que restringia o direito de posse de terras no Brasil, impedindo

que pessoas em situacdo de escravidao, pobres, posseiros e imigrantes pudessem se tornar

3 Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis/Transexuais (LGBT) é a forma com que as militantes da dissidéncia sexual
e de género Sem Terra se autodenominam em seus documentos e comunicagdes sociais. No entanto, sabemos que,
ja ha algum tempo, 0os movimentos sexuais e de género tém se autodenominado a partir de um maior nimero de
letras como: LGBT+, LGBTI+, LGBTQIA+, entre outras. A autonomeacdo dos coletivos e movimentos
dissidentes sdo territorios em disputa, assim, a autonomeagao corresponde a um direito dos coletivos. Desta forma,
nesta pesquisa respeitamos a autonomeagao do coletivo LGBT Sem Terra que utiliza a sigla “LGBT”, assim como
também utilizaremos o termo LGBTfobias, para nos referirmos as violéncias sofridas por essa populagdo. N&do
obstante, a discussdo aqui empreendida sobre género e sexualidades serd no campo das vivéncias dissidentes de
género e sexualidades, incluindo, as experiéncias subjetivas e coletivas dissidentes da heteronorma. Além disso,
nesse trabalho daremos espago ao artigo feminino “a” ao nos referir a comunidade LGBT, tendo em vista que as
mulheres, lésbicas, travestis e transgéneros dissidentes sdo historicamente invisibilizadas na luta politica e na
academia em detrimento da cultura gay.

# Nessa pesquisa utilizaremos algumas vezes o termo “Outro” para nos referirmos as experiéncias, praticas e
vivéncias construidas como marginalizadas no sistema colonial moderno, mas que sdo ressignificadas na luta a
partir da transformagdo politica do “outro” em “Outro”. Esse processo aqui ndo se refere s6 a palavra, mas a
ressignificacdo dos espagos, praticas, corpos e territérios humanizados na luta. A nossa principal referéncia para
essa construcdo teorico politica é o pensamento de Miguel Arroyo (2012).
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proprietarios, manteve as terras nas maos dos nobres latifundiarios, perpetuando, deste modo,
a estratégia agréria excludente herdada do periodo colonial (FERNANDES, 2000, 1999). De
acordo com Baldi e Orso (2013), a Lei de Terras de 1850 é o marco legal que os historiadores
usam para dividir os conflitos e lutas pela terra, territdrios e reforma agraria no Brasil.

No enfrentamento a essa realidade historica do Brasil, 0 Movimento dos Trabalhadores
Sem Terra nasce no final da década de 1970, fim da ditadura militar brasileira, e comeca a
projetar-se nacionalmente a medida que o pais vai descortinando o0 seu processo de
redemocratizacdo. O periodo que corresponde a ditadura militar entre 1964 e a década de 1980
refere-se, entdo, a0 momento de efervescéncia de um movimento novo® de luta por terra e
reforma agraria® no pais, onde o0 MST teve ento sua gestacao.

O MST assumiu o protagonismo da luta pela reforma agraria a partir da repolitizacéo
do movimento social campesino brasileiro. Entre as varias aces que vinham sendo realizadas
para a construcdo do MST, uma delas tornou-se o marco do inicio deste Movimento, que foi a
organizacao da primeira ocupagéo de terra, a gleba Macali, localizada em Ronda Alta, em 7 de
setembro de 1979.

J& 0 MST foi, entdo, criado em 1984, no Primeiro Encontro Nacional de Trabalhadores
Sem Terra, que aconteceu entre 20 a 22 de janeiro do ano de 1984 na cidade de Cascavel, estado
do Paran. Este encontro teve a participacdo de trabalhadores rurais e entidades sociais de 12
estados que ja participavam de ocupacOes de terra ou lutavam pela terra de alguma forma em
seus estados (CALDART, 2000; FERNANDES, 2000).

Gohn (2011), em sua analise sobre 0s movimentos sociais na contemporaneidade,
aponta que o MST, como um dos maiores movimentos sociais organizados do mundo, tem
atualmente suas fronteiras ampliadas para além das cercas que circunscrevem o territério

brasileiro. Desta forma, o MST é um dos atuais movimentos transnacionais como 0 movimento

> Os conflitos por terra no Brasil retomam a colonizagéo, tendo em vista que a terra foi tomada dos verdadeiros
donos dela, os povos indigenas. Varios conflitos de resisténcia e guerras por terra se seguiram, desde os conflitos
envolvendo portugueses e indigenas, negros e portugueses, passando pelas guerras por terra como a guerra de
Canudos na Bahia. E, além desses, movimentos como as ligas camponesas reivindicavam em meados da década
de 1950 reforma agraria muito antes da organizacao politica do MST. Desta forma, movimentos, conflitos e guerras
por terra sempre existiram no Brasil, No entanto, enquanto organizac&o politico-pedagogica de ambito nacional,
0 pais s viu a partir da organizacdo do MST (FERNANDES, 2000, 2001).

® E preciso entender também que a luta pela terra e a luta pela reforma agraria s&o lutas relacionadas, mas que tém
sentidos diferentes. A luta pela terra sempre existiu no Brasil e ndo é uma exclusividade do MST, essa € realizada
também pelos povos indigenas, quilombolas associados a luta pelo territério que se refere a organizacao territorial,
politica e espiritual dos povos tradicionais, originarios e populares. J& a reforma agraria se refere a luta por uma
politica de reorganizacéo fundiaria que possa promover e reorganizar de forma igualitaria as propriedades rurais
de modo a cumprir 0 objetivo social da propriedade previsto no Inciso XXIII do Artigo 5.° da Constituicdo Federal
de 1988, que trata que a funcdo social da propriedade seja urbana ou rural deve atender ao bem da sociedade, ou
seja, ao interesse coletivo.
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alter ou antiglobalizagdo. A transnacionalizagdo do MST se realiza pela participagdo no
Movimento internacional Via Campesina’, esse atua por redes conectadas internacionalmente
utilizando-se também dos meios de comunicacdo modernos como a internet e as redes sociais
como instrumento politico.

A visibilidade e o protagonismo dos homens é outro marco da formacdo social do MST,
no entanto, esse reproduz a cultura historicamente machista e colonial do territério rural
brasileiro a partir das hierarquias organizacionais, onde os homens tinham uma presenca
dominante nas funcdes de direcdo. Assim, conforme Scott, Cordeiro e De Menezes (2010),
historicamente, a condigdo da mulher no contexto rural é marcada pela invisibilidade,
subordinacdo, e silenciamento, cujas bases retomam ao ambito das relagbes de poder
construidas sobre o controle e opressao das mulheres.

Esse contexto também é extensivo as vivéncias e identidades de género e sexualidades
dissidentes que fogem das normas heterossexuais colocadas compulsoriamente sobre seus
corpos. Witting (1980) e Butler (2003) contribuem a essa discusséo ao afirmar que a restri¢ao
binaria que pesa sobre o sexo e que reflete no género acaba a atender os objetivos do
pensamento heterossexual® e de uma heterossexualidade compulsoria. Para as autoras, esse
mecanismo da heterossexualidade compulséria é naturalizada para regular também o género a
partir de um binarismo que concebe o masculino e o feminino como universais, naturais, Unicas
formas de existéncia correta. A oposi¢édo criada resulta na criagdo da coeréncia do sexo, do
género e do desejo heterossexual.

Diante deste contexto de desigualdade, as mulheres Sem Terra entendem que sua
formagdo e participagdo social e politica € o meio de desconstruir as cercas ideoldgicas de
género. Portanto, o exercicio de poder pela mulher do campo se dara diante de valores ja
exercidos pela mesma, a partir da ruptura com questdes historicamente naturalizadas.

Nessa direcdo, as experiéncias adquiridas na luta contra a ditadura militar e as
experiéncias sindicais que muitas mulheres participaram trazem o reconhecimento necessario a
partir de um processo lento, e ainda em construcdo, de que as mulheres passam por problemas

especificos. Gradualmente as instancias sindicais, 0s movimentos sociais, para além do

7 Via Campesina é uma organizacio de cunho internacional de camponeses/as, composta por movimentos sociais
e organizacdes camponesas de todo o0 mundo. A organizagdo articula os processos de luta social e politica por
melhores condicdes de vida para 0s povos do campo ao nivel internacional.

8 Os conceitos de pensamento heterossexual de Monique Wittig (1980), e de heterossexualidade compulsoria de
Adriene Ricth (2012), tratam de como é construido socialmente os mecanismos heterossexuais para o controle da
sexualidade, postulando a heterossexualidade como natural e saudaveis e as outras sexualidades dissidentes
enquanto erro, desvio, doenca. Serdo melhor aprofundados no capitulo de género e sexualidades.
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movimento feminista e paulatinamente as demais entidades sociais, passam a compreender essa
problemética (LAGE, 2004, 2012).

Devido ao projeto politico-pedagdgico do Movimento Sem Terra voltado a reforma
agraria democratica, as mulheres foram conquistando e construindo gradualmente o seu proprio
protagonismo no contexto da luta pela terra. Primeiro foi criado o coletivo de género que depois
se transformou em setor, tornando-se parte da organizagdo nacional do MST. Segundo
Gongcalves (2009), o 1° Encontro das Mulheres Trabalhadoras Rurais que ocorreu em 1985 é
um marco importante no que tange a luta por direitos especificos das mulheres trabalhadoras
rurais. O encontro reuniu mulheres de diversas organizacdes rurais, incluindo o MST, para
pensar as questdes da mulher nos movimentos campesinos. A partir desse momento a
preocupacdo em trabalhar pela superacdo das desigualdades de género e pela valorizacdo e
ampliacdo da participacdo da mulher foi explicitada.

Os documentos produzidos pelo MST depois desse encontro passaram a incluir a
questdo da mulher, que era inicialmente compreendida como questdes apenas de classe e foi
posteriormente compreendida, enquanto questdo também de género. Os documentos: Normas
Gerais do MST (1989), Documento Basico (1993); e o Programa Agrario (1995); trazem
propostas sobre as relagdes de género, a realidade da mulher na sociedade, além do combate ao
machismo e a necessidade da participacdo politica e organizada das mulheres no Movimento.

Seguindo esse percurso, o Coletivo Nacional de Mulheres do MST, que depois passou
a ser chamado de Coletivo Nacional de Género, e hoje se chama Setor Nacional de Género,
mudanca estratégica que seguiu as discussdes de género da academia e possibilitou incutir as
questdes de género no MST de forma institucionalizada, passou a produzir cartilhas educativas
e documentos especificos.

A problematizacdo das relacdes de género dentro do MST e 0s avan¢os nessas questdes,
que inicialmente envolviam apenas as relacdes entre homens e mulheres, fazem surgir
indagacdes tambem quanto as questdes de género e sexualidades de seus militantes no ambito
da diversidade, para além da discusséo binaria e heteronormativa, dos estudos iniciais do Setor
de Género do Movimento . As militantes dissidentes de género e sexualidades vdo, entdo, se
organizando na perspectiva de também reivindicarem o direito as suas vivéncias dissidentes, na
cultura heteronormativa predominante. Um marco desse debate sobre as vivéncias de género e
sexuais LGBTs no Movimento foi o 1° Seminario “O MST e a Diversidade Sexual” ocorrido
em 2015, realizado na Escola Florestan Fernandes (ENFF), Guararema (SP) que reuniu cerca
de 30 militantes LGBTs Sem Terra de 13 estados do Brasil.
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A partir desse momento, diversas a¢Oes e politicas internas sdo criadas, a partir da criacéo
do Coletivo LGBT do MST. Além de grupos de estudos sobre diversidade sexual para a
formacéo politica dos/as militantes Sem Terra, articulando temas de ancestralidade, territorio,
interseccdo, sexualidade, classe, raca e género, junto a via campesina internacional. Criando,
desta forma, a possibilidade de um dialogo maior do Movimento com as questdes que envolvem
as vivéncias dissidentes de género e sexualidades Sem Terra, dentro e fora do Movimento.

Hoje as chamadas maiorias minorizadas, séo muito mais visiveis do que ja foram a algum
dia, pois tem produzido seu aparecimento, e as implicacdes dessa visibilidade e conquista de
direitos sociais produziu, por exemplo, a criacdo de espacos de didlogo entre pautas antes
consideradas divergentes como as pautas das lutas por terra e as pautas das identidades e
vivéncias sexuais e de género dissidentes.

Nessa dire¢do, os debates das “minorias” que surgem no século XX, chamados por
muitos autores de guerras culturais, foram iniciados com os movimentos de contracultura, os
quais abriram passagem para 0 Movimento Feminista de segunda onda, Os Pantera Negras, € 0
entdio nomeado Movimento de Liberacdo Gay, conforme Lauretis (2019), atualmente
movimento LGBT, que possibilitaram as criticas radicais do pos-estruturalismo, pés-
feminismo, da teoria queer®, acabando por possibilitar, a partir dos anos de 1990, as pautas
interseccionais e interculturais. Esses movimentos associados as teorias académicas tém
possibilitado, ja hd algum tempo, a conquista de direitos sociais e politicos a mulheres, pessoas
negras, do campo, da floresta e LGBTS.

N&o obstante, para além desses aspectos, a visibilidade da conquista de direitos sociais
pelos movimentos identitarios também tenciona o acirramento politico entre esses grupos,
coletivos e movimentos e 0s ja conhecidos e novos grupos conservadores, as elites coloniais.
Este embate tem despertado especial aten¢do de pesquisadores/as comprometidos/as com as
causas sociais desde o século XX, quando iniciaram as guerras culturais, por independéncia,

de(s)colonizacio,Yidentidade cultural e direitos sociais.

9 A teoria queer surge nas discussdes de género pos-estruturalistas questionando as politicas disciplinares do
Estado e também os movimentos sexuais e de género de assimilacdo a norma. Desta forma, o termo queer que
antes era um xingamento é ressignificado junto a palavra teoria propondo uma desconstrugdo da palavra. O alvo
dessa teoria ndo seriam as vivéncias ou as praticas de homens e mulheres homossexuais, mas sim, a critica a
oposicdo heterossexual/homossexual, compreendida como a categoria central que organiza as praticas sociais, as
relagdes entre os sujeitos e o conhecimento. Nesse trabalho, mesmo queer sendo um termo estrangeiro, 0
utilizaremos sem o itélico, assim como autores recentes tém feito como Miskolci (2017), visto que o termo tem se
popularizado na comunidade dissidente, utilizado muitas vezes até como um guarda-chuva identitario, assim como
tem ganhado visibilidade em produc¢des audiovisuais e no comércio capitalista como um todo, fato que é alvo de
criticas pelo processo assimilacionista em curso.

10 Os estudos pds e decoloniais sdo estudos que surgem na academia de paises colonizados da Asia, América
Latina e de grupos latinos presentes nos Estados Unidos, mas como aponta Mignolo (2005), a inspiracdo para 0s
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Para Louro (2001), este panorama de contestacao e resisténcia no ambito das questfes de
género e das sexualidades mostra-se ainda mais complexo, visto que, o grande desafio ndo
consiste, apenas, em entender que as posicoes de género e sexuais se multiplicaram, escapando
aos esquemas binarios, mas também, entender que as fronteiras'* vém sendo constantemente
atravessadas.

Neste sentido, essa mesma resisténcia que se torna cada vez mais visivel a partir das
politicas dos “anormais” dos sujeitos “abjetos™? descritos Preciado (2011) e Butler (2003), ou
dos sujeitos Outros, tém visto o levante também de novas forcas conservadoras ou aquecido as
ja existentes, que a partir de novos espacos de poder e visibilidade, como a internet, tem
ganhado forga nos sistemas de poder colonial moderno neoliberal e heterosexista, forcas
disciplinares de regulacdo dos corpos das subjetividades e dos sexos.

N&o estamos dizendo aqui que sdo 0os movimentos e coletivos dissidentes de género e
sexualidades, em si, que provocam 0 aquecimento ou o fortalecimento dos grupos
conservadores, mas que esse processo social complexo, no qual, os grupos considerados
“minorias” em termo de poder politico, e os hegemodnicos disputam espagos, acirrados por
processos sociais que apontam mudancgas na direcdo da construcdo e desconstrucdo das
narrativas que performaticamente® produzem as vivéncias sociais.

Almeida (2017), ao analisar o fundamentalismo religioso e evangélico e Miskolci e

Campana (2017), ao analisar a produgdo discursiva da chamada “ideologia de género”'* como

estudos sdo as lutas politicas travadas pelos coletivos e movimentos indigenas e afro-latinos contra a colonizacéo
desde 1500. Desta forma, essas correntes de pensamento retomam essas lutas desde as lutas de resisténcia indigena,
passando pelas lutas de independéncia até as atuais contra a colonialidade, destaque do pensamento decolonial.

1 Fronteira ¢ um limite entre dois espacos que se organizam em cima de diferentes contextos e grupos sociais, no
gual esta presente a dicotomia nés/ eles. “[...] Uma regido fronteiri¢a € um sitio vago e indeterminado criado pelo
residuo emocional de uma linha de delimitacdo ndo natural. Vive num estado de constante transi¢do, e habitada
pelo ilicito e pelo interdito” (ANZALDUA, 1987, p. 3 apud FRIEDMAN; MOREIRA, 2001, p. 4).

12A partir das ideias da psicanalista Julia Kristeva (1980), Butler (1993) entende que o termo “abjegdo” deriva do
latim ab-jicere, e tem o significado de jogar fora. O sentido tedrico do termo esté diretamente relacionado ao de
corpo e segundo Pacheco (2018), se refere a algo que foi expelido pelo corpo enquanto excremento. Além disso,
o0 termo esté relacionado, sobretudo, ao conceito freudiano de foraclusdo (Verwerfung), esse se refere ao processo
de constitui¢do do sujeito. Freud diz que na constitui¢do do sujeito essa mesma operacdo joga algo fora, enquanto
forma o sujeito. A foraclusdo é um modo especifico expulsdo. Nela necessariamente algo é expulso do campo do
simbolico, no entanto, mesmo assim, continua a agir. Essa aluséo Butler traz para o campo da cultura e da produgéo
dos sujeitos, entendendo que alguns sujeitos sdo produzidos como abjetos, ao mesmo tempo que sustenta
socialmente os ditos “normais”.

13 Esse conceito se refere aos processos de construgdo dos sujeitos que se ddo na linguagem a partir da repeticio
de padrdes sociais, o conceito sera melhor discutido no capitulo sobre género e sexualidades.

14 Segundo Miskolci e Campana (2017), as origens da chamada ideologia de género remontam as ideias dos textos
do entdo papa catélico Joseph Aloisius Ratzinger, o papa Bento XVI, em meados de 1997, como podemos ver em
um de seus discursos: “atualmente se considera a mulher como um ser oprimido; assim que a liberagdo da mulher
serve de centro nuclear para qualquer atividade de liberagdo tanto politica como antropolégica com o objetivo de
liberar o ser humano de sua biologia. Se distingue entdo o fenémeno biolégico da sexualidade de suas formas
historicas, as quais se denomina “gender”, mas a pretendida revolugdo contra as formas historicas da sexualidade
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dispositivo de enfrentamento a visibilidade e as conquistas sociais dos movimentos feministas
e LGBTSs via producgdo de panicos morais’®, apontam como socialmente tem se estruturado
levantes conservadores de cunho religioso e neoliberal na Ameérica Latina em especial no Brasil
com apoio do Vaticano e de frentes evangélicas que passam a ocupar novos espacos, inclusive,
através de bancadas evangélicas e catdlicas na esfera legislativa, municipal e nacional. Miskolci
e Campana (2017), ressaltam também que esse é um fenémeno que ndo se restringe apenas a
América Latina, ha exemplo em toda a Europa e também nos Estados Unidos®®.

Nessa direcdo, uma das principais politicas disciplinares modernas que surge com a
classificagdo das sexualidades, na era vitoriana, apontada por Foucault (1988), contra a vida
das atualmente denominadas LGBTSs, sdo as atualmente denominadas LGBTfobias. Essas séo
entendidas aqui, principalmente a partir de duas dimens@es, uma se da no ambito pessoal de
origem afetiva, e se manifesta pela rejeicdo as LGBTSs, e outra dimensdo cultural de origem
cognitiva, em que, o objeto da rejei¢do ndo € o individuo dissidente, mas as vivéncias e praticas
tidas como desviantes.

Deste modo, a primeira forma de violéncia contra LGBTSs é caracterizada pelo medo,
aversdo e repulsa, manifestacdo puramente emotiva, conta a diferenca. Por outro lado, as
LGBTfobias cognitiva (social) pretendem perpetuar a diferenca homo/hétero de forma
compulséria na sociedade a partir de mecanismos de poder (BORRILLO, 2009; PRADO;
JUNQUEIRA, 2011).

As LGBTfobias, sdo consideradas atitudes de hostilidade contra pessoas homossexuais,
travestis, transsexuais e identidades sexuais e de género dissidentes. Segundo Borrillo (2009) o
principal elemento das LGBTfobias € a rejeicdo irracional ou odio as dissidéncias sexuais e de
género. No entanto, para o0 autor, ndo pode ser reduzida a isso, Vvisto que assim como a
xenofobia, o0 antissemitismo e o racismo, elas se configuram como manifestacfes arbitrarias

que classifica o outro enquanto anormal, desumanizando-o por ser diferente.

culmina em uma revolugdo contra os pressupostos biologicos [...]” (RATZINGER, 1997, p. 142 apud MISKOLCI;
CAMPANA, 2017 p. 726).

15 Segundo Miskolci (2007), o conceito de panico moral foi teorizado por Stanley Cohen em 1960, a discussio do
autor aborda como a sociedade reage a determinadas identidades, situaces, pessoas ou grupos de pessoas que
fogem & norma social estabelecida. “Cohen criou o conceito de panicos morais para caracterizar a forma como a
midia, a opinido publica e os agentes de controle social reagem a determinados rompimentos de padrdes
normativos”. Essas reagdes se dariam a partir da producao de panicos ou do medo das supostas consequéncias que
as mudangas sociais em instituicfes como, por exemplo, a mudanca social da familia nuclear podem causar. Desta
forma, esse medo parte do perigo real e da suposicdo de ameaca a valores e crencas sociais estabelecidas.
(MISKOLCI, 2007, p. 111).

6 Ver: Autoridades europeias avangam na ideia de formar um novo bloco conservador. Disponivel em:
https://expressodiario.com/autoridades-europeias-avancam-na-ideia-de-formar-uma-novo-bloco ormar-uma-
novo-bloco-conservador. Acesso em 18 ago. 2021.
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No entanto, em meio a essas complexas relagdes de forcas, a comunidade LGBT no Brasil
tem conquistado também espacos de visibilidade em comerciais, producfes audiovisuais e
também regulamentar de enfrentamento as violéncias, principalmente via Supremo Tribunal
Federal (STF), tendo em vista que as casas legislativas do Brasil sdo fortemente reacionarias
como ja discutido.

Um exemplo das vitorias nos ultimos anos do movimento LGBT nacional é a punicéo as
LGBTfobias sancionada em 13 de junho de 2019, diante da historica omissdo do Estado, por 8
votos a 3, os ministros do STF determinaram que a conduta LGBTfd6bica seja punida pela Lei
de Racismo (7716/89). Essa preveé crimes de discriminagdo ou preconceito por raga, cor, etnia
e religido e, é uma das principais conquistas no Movimento LGBT nos Gltimos tempos, mesmo
gue ndo seja lei (BRASIL, 1989).

N&o obstante, mesmo com a promulgacdo dessa medida, a previsdo do Grupo Gay da
Bahia e de outros movimentos sociais LGBTS, é, a de que, os indices de violéncias contra a
populacdo tenham se mantido estaveis ou aumentado nos Ultimos anos, tendo em vista, 0
cenario politico atual, a partir da eleicdo do presidente conservador e neoliberal Jair
Bolsonaro'®. Esse tem se posicionado desfavoravel as politicas voltadas para a populagio
LGBT e a favor da supressdo de politicas com seu projeto politico de ideologia reacionéria,
conservadora e de incitacdo a violéncia e apagamento das diferencas. Esse contexto, pode ser
visto como impulsionador a violéncia politica e simbélica, contribuindo com a manutencéo das
estruturas sociais que mantém as LGBTfobias que sdo sistémicas, estruturais e culturais.

N&o obstante, o cenario de violéncias que vivenciam os sujeitos dissidentes de género e
sexualidades, decorre principalmente da formacéo colonial que aconteceu no Brasil, alicercada
em binarismos que expressam a violéncia, opressao e exploracao entre classes, géneros, racas
e etnias. Visto que, o modo colonial de producdo que se deu no pais se assentou na propriedade
privada dos meios e modos de producdo, na classificacdo social da populagéo, para além da
divisdo em classes, na expropriacdo das populagdes nativas e exploracdo dos trabalhadores
escravizados. “Foi sobre estas bases que se edificou uma estrutura fundiaria de grandes
latifandios e um modelo de agricultura dependente, centrado no monocultivo e voltado para a
exportagdo de produtos priméarios” (ARAUJO, 2019, p. 31-32).

17 STF aprova a criminalizagio da homofobia. Disponivel: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-47206924.
Acesso em 08 mar. 2020

18 Jair Bolsonaro foi o presidente eleito em 2018 para o quadriénio de 2019 a 2022, 0 mesmo, no entanto,
perdeu a disputa de reeleigdo para o ex-presidente Luiz Inacio Lula da Silva em outubro de 2022.
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A partir do exposto, é possivel perceber que as violéncias contra a populacdo LGBT no
Brasil, além de negligenciadas historicamente pelo Estado que foi quase sempre conservador,
colonial ou ditatorial e também conivente, € um problema de ordem social persistente,
enraizado pela cultura colonialista que tem o machismo e a LGBTfobia como alguns de seus
dispositivos opressores, mas que tem sido questionado por movimentos sociais para além do
LGBT como é o caso do Movimento Sem Terra.

Movimento que tem por objetivo a luta pela terra e reforma agraria na sua génese, mas
que ndo esta alheio as realidades de encruzilhada pelas quais sua luta também esta atravessada,
como a luta de género, sexualidades e raca. E, ento, a partir dessa compreensdo que politicas
educativas e pedagodgicas Outras, sdo reivindicadas pelo Coletivo LGBT do MST para o
enfrentamento as violéncias sofridas, com o objetivo de Reforma Agréaria Popular e construcéo
de uma sociedade diferente, mediada pela convivéncia com as diferencas.

Entendemos que articulando essas reivindicagfes e pautas politicas, a partir das
experiéncias e saberes dos movimentos sociais de mulheres e LGBTs com o0s saberes e
experiéncias do Movimento Sem Terra, estd o projeto de educacdo do MST que vai
consolidando-se, a partir de uma préaxis pedagdgica revolucionaria, atualizada e construida
coletivamente. Isso faz surgir propostas e decisfes sobre as politicas identitarias e pedagdgicas
dentro de um movimento social que tem como principal bandeira a luta pela terra e reforma
agraria, mas que nao estd alheia as singularidades e desigualdades que atravessam seus
militantes.

Para Caldart (2001), olhar para a formacdo dos Sem Terra é enxergar o Movimento
enquanto sujeito pedagdgico que € educativo e que tem uma intencionalidade em seu processo
de formacdo de pessoas, articulada pela luta politica e pela educagdo do campo. Assim, “o
principio educativo por exceléncia do MST esta no movimento mesmo, no transformar-se
transformando, a terra, as pessoas, a histdria, a propria pedagogia, sendo essa a raiz e o formato
fundamental de sua identidade pedagogica” (CALDART, 2001, p. 207).

A praxis social que se constitui na experiéncia do MST, pelas agdes e relagcbes que
envolvem as capacidades fisicas, intelectuais e afetivas na producéo e reproducao da existéncia,
¢ a praxis criadora que se expressa em um movimento articulando prética, teoria, corpo politico
e acdo. Visto que corresponde a uma necessidade: transformar a realidade. Nesta perspectiva,
a praxis social mostra seus objetivos ao longo do processo pratico, produzindo algo unico e
imprevisivel. E neste terreno que situamos a Pedagogia do MST, & qual se produz e se sustenta
no principio da agio social (ARAUJO, 2019).
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A tentativa de compreender mais profundamente como acontecem 0s processos de
formacdo humana dentro do MST, as pedagogias do Movimento, seus processos histdricos e
guem sd0 0s sujeitos dessa histdria, embora enfrente forte repressdo das forcas politicas e
econémicas dominantes, tém, ainda assim, contribuido para a ampliacéo da educacgéo que passa
a ser estudada para além da dimensdo escolar e das pedagogias tradicionais (CALDART, 2012).
Destarte, esse processo de se fazer humano no MST, possibilita a insurgéncia de processos
educativos Outros e pedagogias revolucionarias de transformacéo social.

Tendo em vista este processo historico, e de modo a compreender como 0 MST caminha
para desconstruir os marcadores sociais que oprimem historicamente as vivéncias LGBT, a
nossa pesquisa se direciona para o seguinte problema: Como foi construida a agenda LGBT
no MST e a praxis pedagdgica decorrente deste processo, onde foram articuladas as
perspectivas de luta pela terra com as de luta pelas vivéncias de género no ambito da
diversidade sexual? A fim de compreender o empenho politico e educativo do Movimento
social que mesmo historicamente marcado pelo machismo, visto que estd na cultura
heterossexista e colonial moderna, tem se comprometido ja, ha algum tempo, em romper com
os marcadores sociais que tém historicamente condicionado os/as sujeitos aos espacos de
inferioridade e violéncia, e no lugar deles tém construido espacos de solidariedade e
diversidade.

Nessa direcdo, nossa pesquisa tem por objetivo geral: Compreender o modo como foi
construida a agenda LGBT no MST e a préaxis pedagogica decorrente deste processo, onde
foram articuladas as perspectivas de luta pela terra com a de luta pelas vivéncias de género no
ambito da diversidade sexual.

Quanto aos objetivos especificos definimos os seguintes: i) Mapear os fragmentos do
processo historico de construcdo da agenda LGBT do MST a partir dos documentos produzidos
pelo Movimento e das narrativas das militantes e ii) Analisar as politicas do MST referentes as
identidades LGBTs e os seus desdobramentos nas politicas educativas do movimento;
iii)Identificar na praxis do Coletivo LGBT Sem Terra os principais signos referentes as
vivéncias e experiéncias de género e sexualidades dissidentes; iv) Identificar na praxis do
Coletivo LGBT Sem Terra as dimensdes pedagogicas relacionadas com as vivéncias de género

e sexualidades e suas interseccionalidades.
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Muitos estudos'® tém sido desenvolvidos sobre o MST e sua dimens&o pedagdgica. No
entanto, ainda sdo pouco evidentes estudos que articulem a luta pela terra com a luta pelas

vivéncias LGBTSs no territdrio campesino.

1.1 Entre auséncias e emergéncia: A producao cientifica da ANPEd e BDTD sobre o MST

e as vivéncias dissidentes de género e sexualidades no campo educativo

A analise empreendida aqui, trata-se de um exercicio de dialogo estabelecido entre essa
pesquisa, que escrevemos, com o0 conhecimento historicamente produzido na academia
brasileira. Especificamente no campo da educacao, relacionados aos movimentos sociais e as
discuss@es de género e sexualidades dissidentes a partir dos repositorios de trabalhos cientificos
da Associacdo Nacional de Pds-graduacéo e Pesquisa em Educacdo (ANPEd) e da Biblioteca
Digital Brasileira de Teses e Dissertacbes (BDTD). Desta forma, temos por finalidade
identificar e analisar o que tem sido produzido, as escolhas tedrico-metodolégicas consolidadas,
assim como também, as auséncias e emergéncias de novas abordagens nesses campos de
saberes elencados.

A sociologia das auséncias e das emergéncias, sdo conceitos do quadro tedrico de Santos
(2006), em sua investigacdo sobre as construcdes epistemoldgicas do projeto de investigacdo
realizada nos anos 2000, no qual conclui existir um desperdicio da experiéncia social
relacionada a experiéncia da razao moderna hegemonica, que silenciou e subalternizou qualquer
outra forma de saber, que ndo o hegemdnico, produzidos como ausentes, processo que o autor
chamou de raz&o indolente®.

Os processos meta-socioldgicos para o autor de enfrentamento a razéo indolente, seriam
a sociologia das auséncias, das emergéncias e o trabalho de traducdo. No que tange a sociologia
das auséncias, essa expande as experiéncias sociais ja disponiveis, desvelando sua construgdo
como ausente e a sociologia das emergéncias expande as experiéncias possiveis. J& a sociologia
das emergéncias, esta assente na ideia de possibilidades e de potencialidade da producdo de

saberes dos sujeitos tidos como subalternos.

19 Nossa anélise da Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertacdes (BDTD), que sera discutida no proximo
topico, aponta as afirmacdes presentes neste paragrafo.

20 Para Santos (2009, p 96), a razdo indolente, “subjaz, nas suas varias formas, ao conhecimento hegeménico, tanto
filosofico como cientifico, produzido no Ocidente nos Gltimos duzentos anos. A consolidagdo do Estado liberal na
Europa e na América do Norte, as revolucdes industriais e o desenvolvimento capitalista, o colonialismo e o
imperialismo constituiram o contexto sécio-politico em que a razdo indolente se desenvolveu. As excepcdes
parciais, 0 romantismo e o marxismo, ndo foram nem suficientemente fortes, nem suficientemente diferentes para
poderem ser uma alternativa a razdo indolente”.
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Nesse didlogo, partimos da finalidade epistémica de respeitar a cumulatividade
cientifica da area dos movimentos sociais e da educacdo como apontada por Silva (2021). O
autor, em sua andlise dos ultimos 40 anos de producdo cientifica no campo dos movimentos
sociais, conceitua cumulatividade como “um processo de producdo de conhecimento que
implica um necessario di&logo critico com o conhecimento existente, problematizando lacunas,
equivocos e, no limite, fundamentos tedricos desse conhecimento (SILVA, 2021, p. 03).

Ou seja, € a partir da cumulatividade cientifica que a pesquisa critica comprometida
deve partir, de modo a estabelecer um dialogo critico com os conhecimentos ja produzidos a
partir de processos de continuidade como também de rupturas com esses, quando necessario.

Em seu artigo de anélise da producdo dos movimentos sociais, encomendado pela 402
Reunido da ANPEd Silva (2021), aponta que um dos problemas enfrentados por esse campo de
pesquisa € a excessiva énfase no “novo”, a partir de um processo cientifico que descarta as
experiéncias acumuladas em detrimento da novidade.

Nesse curso, o autor ndo se refere ao processo ingénuo de uma falsa contraposicao entre
novidade absoluta e continuidade total que ndo seriam possiveis nas experiéncias sociais, visto
gue a continuidade e a novidade sempre fardo parte do processo, na verdade, 0 que o autor
questiona € a énfase excessiva na novidade em detrimento da continuidade cumulativa. O
questionamento colocado por Silva (2021), é, o de que, essa excessiva énfase na novidade pode
ter impossibilitado a identificagdo de mecanismos que, apesar das mudangas comuns nos
movimentos sociais, a partir dos varios atores, causas e espacos, estdo sempre presentes, ou sdo
recorrentes nas ac@es coletivas dos movimentos.

Desta forma, esse exercicio analitico aqui empreendido, nas bases de dados ja citadas,
tem também a intencdo ética e epistémica de evidenciar o processo histérico da pesquisa no
campo dos movimentos sociais e da educacdo do campo. Tendo em vista a importancia de
estabelecer continuidade tedrica cumulativa para podermos construir o novo dentro de um
processo rigoroso ético e critico.

Seguindo essa discussdo, agora sobre movimentos sociais e educacdo, para Souza
(2008), os estudos sobre movimentos sociais que dialogam com a educacdo tém historicamente
seguido dois caminhos tematicos. De um lado estdo os estudos sobre os processos de
conscientizacdo politica dos camponeses, demarcando um campo de estudos conhecidos
inicialmente como da educacéo ndo-formal, hoje educacéo ndo escolar. Do outro, estariam 0s
estudos sobre os professores e a pratica docente, a partir do que ficou conhecido como o campo
da educacéo formal, hoje educacéo escolar.
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Destacamos ainda nos estudos educativos ndo escolares, também os estudos dos
processos educativos e das pedagogias ndo escolares presentes nos movimentos sociais, como
aponta Caldart (2001). Nessa direcdo, nosso estudo nao sé investiga os processos de formacao
do coletivo LGBT Sem Terra e a tomada de consciéncia sobre a teméatica no Movimento, mas
também seus processos educativos e pedagdgicos produzidos nesse rompimento com o
silenciamento historicamente imposto aos sujeitos de género e sexualidades dissidentes, no
meio rural, junto a luta pela reforma agraria.

No que se refere as escolhas metodologicas da analise empreendida neste capitulo sobre
aproducdo da ANPEd e da BDTD, escolhemos descritores que pudessem nos ajudar a encontrar
trabalhos que se aproximassem da nossa articulagdo categérica. Desta forma, os descritores
utilizados para a realizacdo desse processo foram: MST, educacdo do campo/ruralidades e
LGBT, utilizamos dentro desse ultimo descritor também os seguintes - género, sexualidade,
gay, homossexual, lésbica, trans - por entender que sdo descritores que estdo em um mesmo
campo de discussdo. Nos descritores - género e sexualidades - foram considerados
principalmente trabalhos que se relacionassem a identidades e vivéncias dissidentes.

A ideia foi encontrar trabalhos que dialogassem com pelo menos duas de nossas
categorias, ou MST/ruralidades e vivéncias/identidades LGBTSs, ou educacdo do campo e
vivéncias/identidades LGBTs. Desta forma, nos interessou compreender como a tematica
articulada em nosso trabalho, principalmente, relacionada a género e sexualidades dissidentes
- vivéncias LGBTSs - tem sido discutida no campo das vivéncias campesinas e suas ruralidades.
Para poder entendermos o percurso historico e epistemolégico dessa discussdao no campo dos
estudos sobre movimentos sociais no Brasil, sua importancia e sua relagdo com o campo
epistémico educacional.

Para essa analise escolhemos dois dos principais repositorios de pesquisas no Brasil, o
primeiro foram os anais de producdes das Reunides da Associa¢do Nacional de Pos-graduacéo
e Pesquisa em Educacgédo - ANPEd, tendo em vista a importancia e representatividade que esta
associacdo desempenha no ambito da pesquisa em educacdo no pais. A segunda base foi a
Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertacdes — BDTD do IBICT?, essa integra os
sistemas de informacdes de teses e dissertagcOes brasileiras existentes nas instituicoes superiores
de ensino no pais, possibilitando a comunidade de ciéncia e tecnologia a difusdo em meio
eletrénico dando maior visibilidade. O acervo conta com 127 instituicfes e mais de 600.000

mil teses e dissertacdes de diversas areas.

21 Instituto Brasileiro de Informagcdes de Ciéncia e Tecnologia
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Para a analise da ANPEd optamos por escolher as 10 Gltimas reunifes (2008-2021),
correspondendo aos 1322 nos ultimos anos, utilizamos esse recorte temporal, tendo a intencéo
de analisar os estudos mais recentes no campo, assim como também entendendo que é um
recorte que contempla as intencbes e a profundidade de um estado da arte necessario a uma
pesquisa de mestrado. Optamos por analisar as producdes desenvolvidas a partir do GT 03 -
Movimentos sociais, sujeitos e processos educativos, visto que é o GT que contempla uma de
nossas categorias e campo de pesquisa e, além desse, analisamos também o GT 23 — Género,
Sexualidade e Educacéo, € o0 GT que se ocupa de discutir as categorias de género sexualidades
e vivéncias dissidentes.

Os trabalhos do GT - 03% abordam predominantemente temas de juventude,
experiéncias urbanas nas periferias e movimentos sociais, que acabam ganhando pouco
destaque dando lugar a organizacGes populares, ONGs e associacGes. No entanto, aparecem
também o movimento dos Trabalhadores Sem Terra, Indigena e Feminista nas ultimas 10
Reunides analisadas. Em nosso processo de busca, localizamos 225 trabalhos que abordam os
movimentos sociais diretamente ou indireta, dentre esses 176, sdo trabalhos completos

apresentados, 35 posteres, 6 trabalhos encomendados e 8 minicursos.

Quadro 1 - GT 03 da ANPEd, Movimentos sociais, sujeitos e processos educativos

Trabalhos 12 7 12 17 15 8 22 21 26 36
Completos
Posters 3 2 3 4 5 5 3 3 5 2
Apresentados
Trabalhos 0 0 1 0 1 1 1 1 0 1
encomendados
Minicursos 1 1 0 1 1 1 1 1 0 1
Total de trabalhos 16 10 16 22 22 15 27 26 34 40
na reuniao

Fonte: produzido pelo autor com base nos dados da ANPEd

22 A partir de 2013 as reunides da ANPEd passaram a ser bianuais, por isso analisamos as 10 Gltimas reunides
que correspondem a 13 anos de produgéo.

2 Conforme informagdes da ANPEd o GT 03 iniciou suas atividades em 1981, com a criagdo do entdo nomeado
GT Educacéo para o meio rural, a primeira coordenadora desse foi a professora e pesquisadora Maria Julieta
Calazans (UERJ), permanecendo nessa posicao até 1985, em 2012 o GT muda de nome passando a se chamar GT
Movimentos sociais, sujeitos e processos educativos. Esse tem por objetivo investigar e refletir sobre experiéncias
diversas produzidas pelos movimentos sociais e a¢des coletivas, a partir das diversas formas de participacdo dos
sujeitos, sejam educadores ou educandos, assim tenta compreender as configuragdes dos processos educativos que
se ddo nas relagdes dos movimentos. O GT aborda os movimentos sociais amplamente abarcando qualquer acéo
social coletiva que surja de forma auténoma ou a partir de instituicdes que diante da realidade social apresenta
outras experiéncias educativas.
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Dos 225 trabalhos, encontramos 0s enunciados que constam em nossas categorias em
58 trabalhos, sendo 45 sobre educagdo do campo ou ruralidades, 8 sobre 0 MST e 7 sobre
género. Pelos dados é possivel notar que a tematica mais discutida é a de educagdo do campo,
entendemos que isso acontece tendo em vista a importancia da luta historica dos movimentos
sociais do campo, como 0 MST.

Como pode-se notar na tabela abaixo, dos trabalhos encontrados, 8 mencionam
diretamente o Movimento Sem Terra, no entanto, nenhum desses trabalhos relacionam
educacdo do campo a tematica de género e sexualidades. 7 trabalhos discutem género, mas
dentro de uma perspectiva da educagdo feminista. Dessa forma, esses trabalhos de género ndo
dialogam diretamente com 0 nosso tema, porque género é abordada, enquanto categoria, de
forma binaria, correspondendo as identidades de mulher e homem, ou seja, ndo estdo dentro de

uma perspectiva de diversidade sexual.

Quadro 2 — Enunciados descritores no GT 03

D MST 0 0 0 0 4 1 1 0 0 2 8
E Educacdodo 4 3 3 10 6 3 4 2 6 4 45
S campo/Rural

C LGBT 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0
R Género 0 0 2 1 0 0 0 0 3 1 7
I Sexualidades 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0
T Lésbica 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0
O Trans 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0

R Gay 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0

Fonte: produzido pelo autor com base nos dados da ANPEd

Mesmo com 7 trabalhos abordando género, isso corresponde apenas a 3,55% do total de
trabalhos. Entendemos ser importante a existéncia desses trabalhos, mas ainda é desigual, visto
gue s6 um movimento social aparece abordando género e sexualidades de forma direta, 0
feminista. Destacamos ainda a inexisténcia de trabalhos abordando as vivéncias LGBTSs dentro
da discussdo de movimentos sociais e educacao, isso nos mostra a necessidade dessa discussao

no campo da educacdo e principalmente sua urgéncia e relevancia.
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Vamos agora nos debrucar sobre o GT 23% - Género, Sexualidade e Educagdo da
ANPEd, que foi criado em 2003, inicialmente como GE (Grupo de Estudos). Para a analise
realizada tomamos como critério de escolha dos trabalhos o levantamento de producdes que
tratassem de forma articulada ao menos duas de nossas categorias, sejam elas movimentos
sociais ou educagéo do campo e ruralidades, articuladas a género e sexualidades dissidentes ou
as vivéncias LGBTs.

O GT 23, considerando os 09 ultimos encontros, contabiliza um total de 194 trabalhos,
sendo 20 posteres, 06 trabalhos encomendados e 07 minicursos que discutem género e
sexualidade no campo da educacdo. Consideramos que dos trabalhos apresentados, a grande
maioria aborda a temética de género, seja de forma direta ou indireta, mesmo que muitos deles
ndo tragam o enunciado “género” no titulo, totalizando 175 trabalhos. J& os trabalhos que
abordam sexualidades tém um numero menor, correspondendo a 39 trabalhos. De uma forma
geral, identificamos que esses trabalhos abordam género e sexualidades de forma ainda binaria,
correspondendo quase sempre ao género e a sexualidade heterossexual.

Quadro 3 - GT 23 da ANPEd, Género, Sexualidade e Educacéo

Trabalhos 11 12 - 15 17 17 26 21 16 26
completos
Posters 3 2 - 0 3 2 2 2 5 1
Apresentados
Trabalhos 1 0 - 0 1 1 1 1 1 0
encomendados
Minicursos 1 1 - 1 1 1 0 1 1 0
Total de 16 15 - 16 22 21 29 25 23 27
trabalhos na
reuniao

Fonte: Produzido pelo autor com base nos dados da ANPEd

24 Esse surge a partir de um coletivo de pesquisadores e professoras que ja discutiam os estudos de género e
sexualidades na educacéo e passam a reivindicar espagos especificos dentro da ANPEd que pudesse contemplar
os trabalhos produzidos pelos grupos de estudos e programas de pds-graduacdo que ja discutiam ha tematica a
algum tempo. Desta forma, as pesquisas até entdo dispersas sao aglutinadas nesse grupo que passa a dar maior
visibilidade & discussdo. E importante descartar a importancia desse GT que discute género e sexualidades na
educacdo, mas nao temos como ndo pontuar que esse grupo surge tardiamente visto que os movimentos feministas
ja tinham vivido seu auge na década de 1990 e 0 movimento LGBT brasileiro j& tinha 20 anos, ou seja, essa
temaética foi historicamente silenciada na educacdo. Destacamos ainda que o GT 23 da ANPEd € criado 25 anos
apos a fundacdo da associacéo.

%5 N&o analisamos a Reunido 33 da ANPEd porque os dados néo estavam disponiveis no site da reunido que
estava fora do ar, também ndo estava disponivel no relatério da reunido na ANPEd.
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Os trabalhos do GT 23 abordam principalmente a tematica de género e sexualidades na
escola, essas teméticas sdo abordadas, no periodo analisado, em sua maioria dentro de uma
perspectiva binaria do masculino e feminino. Tendo a mulher cisgénero com maior destaque.
Os trabalhos sobre género e sexualidade na perspectiva da diversidade dissidente ainda é pouco
abordada em relacéo a tematica de género e sexualidades heteronormativas.

As discussoes de género e sexualidades dissidentes ganham maior destaque a partir de
enunciados mais especificos como: gay, homossexual, Iésbica, transexual, LGBT e homofobia.
Ao todo identificamos 3 trabalhos com o enunciado LGBT, 3 com o enunciado lésbica, 12 com
0 enunciado travesti ou trans e 16 com o enunciado gay ou homossexual, ou seja, de um total
de 194 trabalhos que discutem género e sexualidades, 34 trabalhos fazem essas discussdes no
campo das dissidéncias. Consideramos que essa discussao tem acontecido dentro no GT, mas
ndo de forma téo diversa, assim como os dados revelam. Identidades nédo binérias, bissexuais,
entre outras, tém sido deixadas de lado, assim como também a interseccdo entre classe e raca é

quase inexistente.

Quadro 4 — Enunciados do GT 23

Fonte: Produzido pelo autor com base nos dados da ANPEd

E possivel apreender, a partir desses dados, que os estudos de género e sexualidades no
campo da dissidéncia ndo binaria precisam ser ampliados na educagdo, principalmente
abarcando um maior nimero de vivéncias e identidades. Assim como também é preciso
articular essas experiéncias de vida a outros marcadores sociais proprios de cenarios da América
Latina como o Brasil, marcado pelo racismo e pela forte divisdo de classe. Dentro desse

contexto de especificidade e de articulacdo interseccional das tematicas de género e

% N3o analisamos a Reunido 33 da ANPEd porque os dados nédo estavam disponiveis no site da reunido que
estava fora do ar e nem no relatério da reunido disponivel na ANPEd.

D MST 0 0 - 0 0 0 0 0 0 0 0
E Educacéo do 0 0 - 0 0 1 0 0 0 0 1
S campo

C LGBT 0 0 - 0 1 0 1 1 0 0 3
R Géneros 14 12 - 16 19 21 26 25 16 26 175
I Sexualidades 3 4 - 2 7 5 3 4 5 6 39
T Lésbica 0 1 - 0 0 0 1 0 0 1 3
O Trans/travesti 0 2 - 1 0 3 2 2 1 1 12
R Gay/homossexual 0 3 - 2 2 2 1 2 2 2 16
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sexualidades nos chama a atencdo a inexpressiva articulagdo das tematicas citadas nas
experiéncias campesinas ou rurais.

De uma amostra de 194 trabalhos em um decorrer de 13 anos identificamos apenas um
trabalho que aborda essa especificidade. Acreditamos que isso ainda é fruto do racismo
estrutural e epistémico que existe no pais, fazendo com que experiéncias campesinas marcadas
pelo racismo, pelo classismo e pelas LGBTfobias ainda sejam invisibilizadas na academia.

Destacam ainda sobre os trabalhos analisados uma forte discussdo sobre “ideologia de
género” nas 3 Ultimas Reunides, assim como também sobre a forte repressdo enfrentada pelas
politicas educacionais acerca da tematica de género na educacdo bésica. Varios trabalhos que
discutem género tratam dessa discussdo nesse periodo. Entendemos que essas discussfes
surgem devido ao cendrio reacionario que o Brasil passou a enfrentar, a partir de 2016, com o
impeachment da presidente Dilma, a prisdo do ex-presidente Lula e a eleicdo de Bolsonaro.
Acreditamos ser importante destacar que esse cenario ainda em curso é questionado nos estudos
de género e sexualidades em articulagdo com a educacéo.

Vamos entdo a analise do unico trabalho encontrado que se relaciona diretamente a
nossa pesquisa ao dialogar com os enunciados “gay” e “zona rural”. N0osso objetivo aqui é
destacar a abordagem tedrico metodoldgica e destacar as principais contribuicdes emergentes.
Assim, como também, compreender como o trabalho se aproxima e se distancia do nosso,
estabelecendo um dialogo para podermos demarcar nosso campo de pesquisa, a cumulatividade

e nossa contribuicdo epistemologica.

Quadro 5 — Trabalhos encontrados no GT 23

Jovens gay na zona UFSC — Universidade Emerson Martins, Pés-estruturalismo/ 2013
rural: a dobracomo = Federal de Santa Catarina  Rogério Machado Cartografia

processos de UFFS — Universidade Rosa

subjetivacdo Federal da Fronteira Sul

Fonte: produzido pelo autor com base nos dados da ANPEd

O trabalho analisado trata-se de uma producéo parcial de uma pesquisa até entdo em
curso, que aborda as juventudes homossexuais masculinas no meio rural, a partir de uma analise
dos processos de subjetivacao de sujeitos que vivem no campo ou em areas ndo-urbanas. Tem
por objetivo, além de compreender esses processos de subjetivacdo, entender também a partir

do recorte tedrico pds-estruturalista, mais especificamente do conceito de “dobra” de Deleuze,
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“as conexdes e linhas de fuga subversivas e/ou rupturas com a hegemonia heteronormativa,
evidenciando os relevos de sua marginalidade e a extrapolacdo das fronteiras de género,
sexuais, afetivas, corporais, ¢, inclusive, as territoriais” (MARTINS; ROSA, 2013, p. 01).

Como é evidente, o trabalho se aproxima da nossa pesquisa, em parte, a proximidade se
d& no que concerne ao dialogo entre homossexualidades e sujeitos do campo. No entanto, o
trabalho ndo trata de movimentos sociais, ou do MST, e utiliza em sua analise apenas 0s sujeitos
gays. No nosso caso, consideramos as LGBTs como participantes da pesquisa, tendo em vista
0 coletivo LGBT do MST em analise. Outro aspecto que nos distancia, é o didlogo com a
educacdo, apesar de o trabalho estar na ANPEd, o didlogo com a educacdo ndo acontece,
obviamente isso ndo diminui a importéancia do trabalho, mas por estar dentro de uma base de
dados da educacdo pensamos que esse didlogo deveria ser trabalhado.

Por si s6 o trabalho € um marco emergente importante, ndo s6 porque é o unico trabalho
dentro dos 13 Gltimos anos que aborda a temética dos sujeitos homossexuais campesinos e suas
ruralidades, mas pelas escolhas tedrico metodoldgicas que se distanciam e questionam
criticamente as vertentes de producdo de conhecimentos modernas, a partir da critica pds-
estruturalista. A cartografia, assim como o conceito de dobra, sdo perspectivas teorico-
metodoldgicas que estdo na dimensdo da multiplicidade sensivel e do questionamento aos
binarismos produzidos na modernidade, mesmo que ndo alcance a critica p6s e decolonial
necessaria a essa discusséo no contexto brasileiro.

Os processos subjetivos sdo o foco principal do artigo, nossa pesquisa aborda a
subjetividade tendo em vista que ela esta presente na formacdo politica e educativa das
militantes. No entanto, nosso foco principal de analise sdo os processos de formacao do coletivo
LGBT Sem Terra e a tomada de consciéncia sobre a temética dentro do MST. Assim como
também seus processos educativos e pedagogicos produzidos nesse rompimento com o
silenciamento historicamente imposto aos sujeitos de género e sexualidades dissidentes.

Ainda sobre a formacdo da subjetividade na dobra dentro de uma perspectiva da
multiplicidade, Martins e Rosa (2013), apesar de ndo utilizarem o conceito de
interseccionalidade, usado em nosso trabalho como possibilidade epistemoldgica de construcdo
de uma teoria mais proxima das vivéncias dos LGBTs do Sul, consideram a importancia dos
diversos marcadores sociais na construcdo social das subjetividades e na producao dos corpos.

A critica existente em Deleuze sobre a subjetividade moderna e cartesiana fixa
problematizada pelo conceito de dobra utilizado pelos autores, aponta que ndo é nem a
interioridade, nem a exterioridade, mas os acontecimentos multiplos, também esta presente em

nossa pesquisa, mas a partir de um dialogo que esta para além da critica pds-estruturalista a
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modernidade, visto que a territorialidade espacial que demarca os processos coloniais que
formulam o racismo e as experiéncias de género e sexualidades no Sul global sdo deixadas de
lado nessa teoria. Todavia, sdo resgatadas em nosso didlogo a partir das teorias pos e decoloniais
atravessadas pela interseccionalidade.

O artigo, por ser uma aproximagcdo tedrica parcial de um trabalho empirico, ndo traz
resultados da pesquisa, mas aponta alguns indicios do que se tem encontrado nessas realidades
campesinas ou nao-urbanas, que na nossa compreensdo Sao pistas também para o que
poderiamos encontrar em nosso campo de pesquisa. Entre esses indicios, Martins e Rosa (2013),
destacam que 0s jovens homossexuais tém produzido movimentos de resisténcia as
identificacOes subjetivas hegemdnicas, especialmente as que se referem a género e sexualidade,
fazendo os autores aferirem provisoriamente que hd a existéncia de praticas politicas de
afirmacdo das diferencas nesses contextos.

Para a analise da BDTD também optamos por escolher os 10 Gltimos anos de producéo,
tendo em vista os mesmos motivos da ANPEd. Os descritores escolhidos sdo praticamente os
mesmos, utilizados na analise da ANPEd. Como a biblioteca € mais ampla que a ANPEd
buscamos trabalhos que dialogassem com pelo menos duas de nossas categorias, ou
MST/género e sexualidade e/ou MST e vivéncias/identidades LGBTSs, estando dentro dessas
vivéncias as LGBTSs, gays, lésbicas, trans, travestis e homossexuais. Desta forma, nos
interessou compreender como a tematica articulada em nosso trabalho relacionada ao MST e a
género e sexualidades dissidentes séo discutidas dentro do campo das experiéncias e vivéncias
campesinas e suas ruralidades, assim como dentro do campo educacional.

A fim de localizarmos os trabalhos que dialogam diretamente como nossa pesquisa,
inicialmente fizemos a pesquisa através dos titulos, buscando os descritores ja citados e depois
realizamos a leitura dos resumos, trés trabalhos tiveram suas introducgdes e consideracdes finais
também lidas, um trabalho foi lido na integra, pois se aproximava diretamente da nossa pesquisa
e nos demais fizemos leituras periféricas das introdugfes para encontrar 0 que procuravamos.
Em nossa busca diante de 158 trabalhos publicados na BDTD sobre o MST nos ultimos 10
anos, localizamos apenas 5 trabalhos que relacionam o MST as discussGes de género e

sexualidades, vejamos quais sdo esses no quadro abaixo.

Quadro 5 — Teses e dissertacdes encontrados na BDTD sobre MST, género e sexualidade

Tese - O processo de Pontificia José Mériode  Educacéo 2020
uma construcao hibrida: Universidade Oliveira Britto



A construcdo da Catdlica de Sao Histéria Oral
concepcao de género nos Paulo- PUC SP Tematica,
Boletins de Educagdo do P0s-

MST e nas memorias de
Militantes

estruturalismo e
Estudos culturais
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Dissertagdo - A Universidade Agnaldo Educacdo Observacgéo 2019
construcdo do debate de  Federal do Parana Cordeiro participante,
género e diversidade -UFPA entrevista/Teoria
sexual no dos Movimentos
Movimento dos Sociais,
Trabalhadores rurais marxismo, pos-
Sem Terra estruturalismo
Dissertacdo - A Universidade Jeniffer Filosofia Pesquisa 2018
formacéo educacional e Estadual Paulista Ribeiro e Ciéncia documental e
a igualdade de género no Pessba pesquisa
Movimento dos bibliografica/
Trabalhadores Rurais Teorias dos
Sem Terra (MST) Movimentos
Sociais e
marxismo
Dissertacdo - Questdo Universidade Maisa Maria Politica Teoria Marxista 2018
de género e MST: Federal do Baptista Social da dependéncia
Os coletivos de auto- Espirito Santo - Prates do Grupo focal,
organizacao das UFES Amaral Analise de
mulheres no Espirito conteido
Santo
Tese - Producdo Universidade Pedro Rosas Interdisci Pesquisa do tipo 2015
académica sobre 0o MST: = Federal do Estado Magrini plinar em estado da
perspectivas, de Santa Ciéncias arte/Teoria dos
tendéncias e auséncias Catarina - UFSC Humanas Movimentos
nos estudos sobre Sociais,

género, sexualidade,
raca e suas
interseccionalidades

Interseccionalidad
e

Fonte: Produzido pelo autor com base nos dados da BDTD

Dos 5 trabalhos que relacionam género e sexualidades ao MST, 2 sdo da area da
educacdo, 0s 2 mais recentes, os demais sdo das ciéncias politicas, filosofia e interdisciplinar
em Ciéncias Humanas. Nos chama a atencéo ter um trabalho em filosofia, tendo em vista que
a filosofia ndo tem tradicdo em se debrucar sobre discussdes que envolvem os movimentos
sociais, campo demarcado historicamente pela sociologia. No entanto, consideramos
importante que essa discussdo venha acontecendo em outros campos de conhecimento a partir
de varios autores pds-estruturalistas que fizeram e fazem interlocucdes tedricas que dialogam
com 0s movimentos sociais como Foucault, Guattari, Derrida e Judith Butler mais
recentemente.

O pods-estruturalismo, desta forma, assim como as teorias p6s e decoloniais, tem
adentrado ndo s6é no campo dos movimentos sociais, mas também das teorias de género e

sexualidades associadas aos movimentos, contribuindo para uma producdo tedrica que se
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aproxime efetivamente e contribua com o didlogo nas Ciéncias Sociais e Humanas.
Adentrarmos detalhadamente sobre isso nos proximos paragrafos.

O trabalho “O processo de uma construgdo hibrida: A construcdo da concepcao de
género nos Boletins de Educagcdo do MST e nas memorias de Militantes” de Britto (2020), se
aproxima em partes do nosso, visto que estd no campo da educacdo e analisa a construcéo
cultural de género nos ultimos 30 anos de boletins educacionais do MST. A pesquisa enfoca
mais o0 género binario masculino/feminino, tendo em vista que os boletins trazem mais esse
enfoque. No entanto, ha uma problematizacdo tedrica sobre o binarismo, a partir de Butler,
apesar de ndo constar referéncia sobre as dissidéncias no resumo, o texto traz essa discussao
mesmo que de forma periférica no trabalho, apontando inclusive a formac&o do coletivo LGBT
Sem Terra.

Teoricamente, o trabalho tenta articular os estudos culturais ao pds-estruturalismo e a
discussdo educacional de curriculo a partir do conceito de hibridismo cultural. E uma discusso
interessante, mas pensamos que ndo é suficiente para tratar da realidade das LGBTs do Sul
global, onde os processos raciais e a colonizacdo atravessam suas Vvivéncias, por isso,
acreditamos ser a interseccionalidade mais proficua a essa discussdo. Metodologicamente o
autor opta pela metodologia da historia de vida que entendemos ser um método sensivel e
disruptivo quando consideramos uma pesquisa que se propde a minimamente questionar
criticamente as metodologias racionalizantes da ciéncia moderna.

A dissertacdo de Cordeiro (2019) intitulada: “A construcdo do debate de género e
diversidade sexual no Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra”, como o titulo ja
aponta, € a que mais se aproxima de nossa tematica, visto que a analise empreendida é
direcionada ao Coletivo LGBT Sem Terra. E um trabalho importante e um marco no que tange
a histdrica auséncia desta tematica no campo. Desta forma, o trabalho apresenta-se como uma
emergéncia importante.

No entanto, as escolhas tedrica, metodologicas e a propria aproximagdo com 0 campo
educativo se distanciam do nosso trabalho. Como esse € um texto que seu objeto de pesquisa €
0 mesmo do nosso, procedemos também a leitura da introducdo e das consideragdes finais,
assim como fizemos uma leitura seletiva da fundamentacéo tedrica e anélise para conhecermos
melhor o trabalho.

No que se refere a teoria identificamos que grande parte dos teoricos/as sdo autores/as
dos movimentos sociais, que tratam da histéria do MST e de género do campo marxista e pés-
estruturalista. No que se refere a essas discussdes percebemos uma analise pouco aprofundada
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das teorias, por exemplo, de Scott, Saffioti e Butler, essas sdo utilizadas sem uma
problematizagdo quanto a suas relacoes e seus limites teoricos.

Ainda no que tange a teoria, a discussdo sobre interseccionalidade que é central em
nossa discussdo sobre género também aparece no trabalho, mas é pouco aprofundada, talvez
seja 0 que faz essa discussdo ndo aparecer nas analises. A teorizagdo sobre raca nao aparece, 0
que pensamos ser um problema, pois como discutir interseccionalidade sem abordar sua
principal categoria de articulacdo? A discussdo sobre educacdo também € pouco teorizada, o
trabalho esta no campo da educacdo, ela é citada como uma articulacdo produzida nas
formacbes do MST, mas essa discussdo é pouco aprofundada, principalmente no que tange a
educacao do campo, isso talvez faz com que as analises tragam pouco aprofundamento a essa
discussdo.

A metodologia é outro aspecto que poderia ser melhor trabalhado na pesquisa. A
discussdo metodoldgica parece ser um acessorio no trabalho, € apontado apenas que se trata de
um trabalho qualitativo, de campo, utilizando-se da observacdo e entrevista para coleta de
dados. Essas escolhas ndo sdo fundamentadas teoricamente, muito menos problematizadas.
Além disso, o trabalho ndo aponta como as analises foram feitas. Acreditamos que essa
despreocupacdo metodoldgica € algo que dificulta a compreensdo do trabalho, seu andamento
e suas conclusdes, fazendo com que as analises sejam subutilizadas e sub- teorizadas, a
novidade acaba por se resumir ao ineditismo da discussao.

Enquanto resultado, o autor aponta que as LGBTs Sem Terra tém enfrentado
historicamente experiéncias de LGBTfobias nos assentamentos e em diversos espagos do
Movimento, mas que igualmente tem se reunido e organizado para compartilhar suas vivéncias,
0 que possibilitou a construcéo histérica do Coletivo LGBT dentro do Movimento que por forga
politica e resisténcia do coletivo, viabilizado também pelas discussdes produzidas pelo setor de
género, tem esse espaco acolhido pelo MST.

O trabalho intitulado: “A formagdo educacional e a igualdade de género no Movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST)” de Pessoa (2018) ¢ uma pesquisa documental e
bibliografica que analisa os diversos documentos educacionais do MST sobre as propostas
direcionadas as questbes de género. Esse € conceituado principalmente dentro de uma
perspectiva binaria, ou seja, a relagdo homem/mulher heterossexuais, a partir de autoras como
Saffioti e Scott, a discusséo esta bem proxima de uma perspectiva analitica marxista da divisao
sexual do trabalho, principalmente em Saffioti, j& que Scott tem influéncias Foucaultianas.

A aproximacéo ao nosso trabalho se da no que se refere a discussdo dos movimentos

sociais empreendida e sobre a anélise da pedagogia do MST como forma politica de luta pela



41

reforma agraria e por uma sociedade Outra. Neste trabalho ndo h4 uma discusséo sobre a
metodologia de pesquisa, 0 que consideramos uma fragilidade, visto que se trata de uma
pesquisa cientifica.

A dissertacdo “Questdo de género e MST: Os coletivos de auto-organizacdo das
mulheres no Espirito Santo” de Amaral (2018), traz uma analise sobre a auto-organizacdo das
mulheres do MST e sua contribuicdo para as relac@es de género e divisdo social do trabalho, é
um trabalho que aborda o género e a sexualidade dentro de um viés binario. Pensamos que a
divisdo sexual do trabalho como suporte tedrico acaba por reforcar essa compreenséo limitada
de género, onde a andlise fica bastante colada com a divisdo social de classes e a anélise
econémico-social da dependéncia.

A perspectiva metodoldgica de andlise dos dados reforca o viés estruturalista do
trabalho, em nossa compreensdo, que pode deixar questdes mais especificas e subjetivas de
lado. No entanto, entendemos que a maioria dos trabalhos de género e sexualidade sobre o
MST tem um viés marxista e se baseiam principalmente em safiotti — porque os estudos do
Movimento inicialmente se apoiaram nessas correntes tedricas, algo que mudou recentemente.

A tese de Pedro Magrini (2015) intitulada “Produ¢do académica sobre o MST:
perspectivas, tendéncias e auséncias nos estudos sobre género, sexualidade, raca e suas
interseccionalidades”, como o nome ja sugere, ¢ um estudo da arte sobre a produgdo de
conhecimento acerca do MST que articula os temas de género, sexualidade, raga dentro de uma
perspectiva interseccional. Desta forma, o trabalho dialoga diretamente com o0 nosso, no que
tange a articulacdo de género dentro de um viés da interseccionalidade.

Em sua andlise exaustiva, a autora encontrou um total de 600 trabalhos nacionais e 150
internacionais sobre o0 MST, e desses 48 incorporam de alguma forma as discussdes de género,
sexualidades e/ou raca. Mesmo diante da emergéncia de um nimero consideravel de trabalhos,
0 autor aponta que ha auséncias de tematicas como homossexualidade e racismo.

Como 0 nosso estuda da arte ja pontuou, até aqui, a pesquisa de Magrini (2015), também
aponta para o fato de que a maioria dos trabalhos sobre 0 MST envolvendo as articulagOes
elencadas pelo autor e, também, por nds sobre género, sexualidade, raca e classe social, mas
principalmente género, sdo abordadas dentro de uma perspectiva binaria heterossexual sempre
associadas a classe. Acreditamos que essa tradicdo esta relacionada a aproximacédo tedrico
metodoldgica do proprio movimento social com as analises marxistas que tem como foco a luta
de classe, essa aproximacdo tedrica predominante na nossa concepcao pode ter dificultado o

didlogo com outras categorias sociais como sexualidades e raga.
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Desta forma, a pesquisa do autor aponta que dos 750 trabalhos, foi encontrado apenas
um trabalho que aborda a raga. O trabalho de Simone Maria de Souza de 2009, assim como
apenas um trabalho que aborda sexualidade dentro dessa perspectiva relacional de categorias,
ou seja, com a categoria de género. O trabalho de Rosangela Steffen Vieira, feito em 2004,
dentro de um panorama de 28 anos de producéo (1986-2013). O primeiro trabalho sobre género
no MST encontrado, segundo o autor, é de Noelle Marie Le Chat, que foi publicado em 1993.

No que se refere a interseccionalidade, apenas foi encontrado um trabalho que aborda
raca e género, 0 autor aponta que o trabalho sobre sexualidade também seria interseccional por
abordar mais de uma categoria, no entanto, na nossa compreensao e, a partir do pensamento de
Akotirene (2019), s6 podemos dizer que ha interseccionalidade quando a categoria de raga é
articulada, tendo em vista que essa concepcéo tedrico metodologica surge justamente para fazer
emergir essa categoria produzida como ausente no campo das discussdes de género.

De uma forma geral, o que podemos observar sobre os trabalhos analisados no que se
refere as escolhas tedricas é uma recorrente utilizacdo de autoras e autores com forte influéncias
no marxismo ou neomarxismo para tratar de género, assim, género é abordada em uma
perspectiva quase sempre binaria. Dos 5 trabalhos encontrados na BDTD, 3 apontam a
importancia de pensar género para além do binario, mas apenas um, analisa as experiéncias
dissidentes. Na ANPEd, percebemos um grande silenciamento da discusséo de género nao
binaria, muitas vezes género é utilizado como sindnimo de mulher, o que pode tornar mais fixa
as desigualdades do que romper, como aponta Magrini (2015).

Nesse sentido, a categoria género nao é abordada na maioria dos trabalhos de forma
relacional, mesmo se utilizando massivamente de autoras como Scott, conhecida pela
perspectiva relacional de género, além disso, a categoria parece fixa, ou seja, esta se referindo
a corpos fixos. Outro aspecto que nos chama atencao &, o fato de que as discussdes sobre as
dissidéncias sexuais e de género tém emergido nos Gltimos anos, mas a discussdo sobre raca
ainda é ausente e silenciada, dos trabalhos analisados por n6s na BDTD, apenas um trata
diretamente sobre raca, e nenhum trabalho foi encontrado na ANPEd.

Sobre isso, Magrini (2015) e Souza (2009), apontam que a discussédo sobre raga é
historicamente silenciada no meio rural, inclusive o préprio MST, segundo o autor e a autora
tem dificuldade de trabalhar essa categoria, 0 que é preocupante, tendo em vista que o
Movimento € formado principalmente por pessoas negras como aponta Souza (2009). Isso
acontece também com a categoria sexualidade no meio rural, como podemos perceber nas

analises empreendidas.
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As discussdes sobre terra, associadas a luta de classe, surgem primeiro para 0 MST,
tendo em vista que foi a principal e urgente necessidade dos sujeitos Sem Terra. Discussoes de
género, sexualidade e raca, vao chegando posteriormente, quando algumas urgéncias sao
minimamente sanadas com a conquista de terras e estabelecimento dos Assentamentos da
Reforma Agréria. As categorias de género, sexualidade e raga, parecem seguir 0 surgimento
gradual também do campo tedrico. Nessa direcdo, acreditamos que depois da criagdo do
Coletivo LGBT Sem Terra esse silenciamento podera dar lugar a emergéncia dessa discussao
de forma mais efetiva.

No que concerne as metodologias, como podemos observar no quadro 5, ha uma
diversidade de métodos, mas alguns se repetem. H& uma repeticdo de analises documentais,
principalmente sobre os boletins e documentos produzidos pelo MST, pensamos que esse € um
movimento comum tendo em vista que 0 MST é um importante produtor de conhecimento e
por ter uma pedagogia consolidada, esta sempre se atualizando para formar seus militantes.
Outro instrumento de coleta de dados que se repete sdo as entrevistas e a observacao
participante, técnicas historicamente consolidadas nos estudos sobre 0s movimentos sociais,
como aponta Silva (2021).

Ainda gostariamos de destacar que todos os trabalhos trazidos aqui contribuiram de
alguma forma para a construcdo da nossa pesquisa, nos possibilitando perceber a
cumulatividade epistémica apontada por Silva (2021), assim como também as auséncias,
silenciamentos e emergéncias existentes, o que nos deu respaldo para pesquisar e buscar outras
chaves tedricas e metodologicas que pudessem minimamente produzir emergéncias e fazer

avancar o conhecimento cientifico



- viveu no
Estado do Brasil no século
XVI, é a primeira pessoa a
ser documentada como
travesti no pafs. Nascida no
Reino do Congo, foi
escravizada para Salvador.
Trabalhou como sapateira
ficando conhecida entre a
populagdo local ©por se
recusar a vestir <roupas
masculinas. Em 1591 foi
denunciada junto ao
Tribunal do Santo Oficio por
crime de sodomia, situac@o
em que Xica é condenada e
obrigada a usar Troupas
masculinas.
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3 O MOVIMENTO DOS TRABALHADORES

RURAIS SEM TERRA: ENTRE AS MARCAS
DA COLONIALIDADE E A LUTA PARA A
CONSTRUCAO DE UMA SOCIEDADE OUTRA

H4 quem diga que eu nasci pra engraxar sapato
Fazer baixaria e descer do salto

Jé disseram também que o mundo é normal
Vivemos a utopia de um mundo irreal

Quadros, formatos, cortes, cor

Retratos falados, perfil, amador

Certo, errado, sim, néo

N&o foli pra isso que escrevi esta cancg@o

Se deixa ser, se deixa

Suas normas me veem

Mas néo me pegam, néo, meu bem
Nem vem

Se deixa viver, passarinho voa além
Diversidade n&o tem refém
Eu posso ser quem eu quiser ser

Majur - Flutua
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3.1 Luta por espago, terra e territorio no Brasil, entre as linhas abissais do sistema mundo

colonial moderno a resisténcia pos-abissal

No que se refere as lutas por espaco, terra, territorio?” e reforma agréaria no Brasil, é
importante destacarmos, a colonizacio da Abya Yala?®, enquanto marco histérico inicial no que
se refere a essa problematica. Principalmente, porque, é a partir do colonialismo, entendido aqui
enquanto, instauracdo arbitraria de uma nova ordem de poder, direta e racional, de um povo
autointitulado soberano, o europeu, que se passa a subjugar os povos originarios do Sul,
considerados inferiores, principalmente indigenas e depois negros, trazidos na diaspora.

Ou seja, a partir da criacdo cartografica da América, as distingBes étnico-raciais e de
género, passam a ser utilizadas para usurpar 0s espacos, terras e territorios, as culturas e 0s
corpos sudacas®. Como aponta Arroyo (2012), o primeiro grito do colonizador foi “Terra a

"’

vista!” demarcando, assim, o conflito territorial como um dos primeiros, seguido pela
expropriacdo e desenraizamento cultural.

Assim, para Fernandes (2000), a luta por espaco, terra e territorio no Brasil tem, entéo,
mais de 500 anos e inicia com a resisténcia, a invasao dos europeus, genocidio e escravizacdo
dos povos indigenas, depois dos negros e, transformacao dessa terra em espaco capitalista. Esse
processo surge a partir da grilagem®° da terra e da estruturacéo dos latifindios, que sdo grandes

extensdes de terra na mio de poucos, por figuras como ex-escravocratas, coronéis®! e

27 E importante entender que espaco, terra e territorio, apesar de relacionados e tratar de uma localizagio
geografica, conceitualmente ndo sdo sindnimos, tém sentidos diferentes. Desta forma, como coloca Fernandes
(2000), o espaco seria a totalidade onde se materializa a existéncia humana, esse corresponde a sistemas de objetos,
e acdes que formam os espacos de forma contraditéria e indissocidvel, ou seja, os objetos e as agdes estdo
relacionadas. Ja o territério, é um fragmento politico de um espaco, ou seja, ndo é s6 um espaco de governanca.
Por outro lado, a luta por terra é a luta por um determinado tipo de territério, no caso do MST € o territério de
morar, estudar, da agricultura e da luta politica. Para Gohn (2008, p. 445) “territorio passa a se articular a questdo
dos direitos e das disputas pelos bens econdmicos, de um lado, e, de outro, pelo pertencimento ou pelas raizes
culturais de um povo, ou etnia”. Nesse contexto, classe social, etnia, raca, género, sexualidade, além de recursos e
infraestrutura, sdo indicadores para a analise de determinado territorio.

28 Esse nome de origem indigena, que na lingua do povo Kuna, originérios da Colombia, significa, “Terra madura”
ou “Terra viva” vem sendo utilizado como reafirmagdo politica dos povos originarios, visto que o territorio hoje
entendido como Ameérica tinha outros povos antes da colonizagdo. Deste modo, essa reivindicagdo politica através
da lingua tenta resgatar o sentimento de unidade dos povos originarios do Sul.

29 Sudaca é um termo pejorativo usado no Norte global para se referir a pessoas imigrantes do Sul, mas que tem
sido utilizada como torcao performativa pelos nascidos e emigrantes do Sul global. A utilizacdo dessa palavra aqui
tem esse sentido, o de demarcar o espaco ético-racial e cultural do Sul como o lugar de existéncia e resisténcia
criativa.

30 Segundo Fernandes (2000, 1999), o processo de grilagem consistia na falsificagcio de documentos a partir do
uso de grilos em caixotes para deixar os papéis com aspecto envelhecido, assim como também a uma série de
praticas ilicitas como subornos de funcionarios do governo e crimes contra trabalhadores, posseiros e camponeses.
31 Conforme Fernandes (2000), o coronelismo foi um regime politico e social de controle das pessoas exercido a
partir do controle dos territérios por parte de grandes proprietarios de terras. Nesse regime, o coronel, na maioria
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fazendeiros, principalmente de origem europeia. Dessa forma, das capitanias hereditérias as
sesmarias e dessas a Lei de Terras de 1850, as terras ficaram nas médos do poder de grandes
latifundiarios, ou seja, da elite e, continuam até hoje.

Para Arroyo (2012), os trabalhadores e as trabalhadoras do campo, das florestas, assim
como também das periferias das cidades, na centralidade de suas a¢des politicas, denunciam a
partir da resisténcia, que acreditamos ser também a partir de acGes criativas. A expropriacdo de
seus espacos, terras e territorios, trazendo para o debate politico a histéria de luta e
enfrentamento as experiéncias brutais que vivenciaram e que ainda continuam a vivenciar no
processo colonial que tornou seus espagos como inexistentes diante da lei.

Nesse sentido, a lei juridica tem operado ndo sé para a expropriacdo dos espacos, terras
e territérios, mas também para o desenraizamento, desterritorializacdo e destruicdo de
identidades e culturas. Esses sujeitos sdo obrigados a reenraizar-se e reterritorializar-se para
viver.

Desde a colonizagao as lutas pelo direito a terra, ao espaco e ao territério, assim como a
educacdo, a universidade e a cidadania, tem significado politico profundo para os indigenas,
quilombolas, Sem Terra, entre outros coletivos populares e movimentos sociais. Arroyo (2012),
nos coloca algumas perguntas que pensamos ser importante repeti-las aqui: por que nossa
formacao social, cultural e politica tem tido grande centralidade nas expropriacfes de espacos,
terras e territdrios? O que ha de tdo radical por tras dessas terras, espacos, territorios, culturas e
identidades coletivas?

Arroyo (2012), responde apontando que a radicalidade de suas existéncias mostra que
esses ndo se veem apenas como pobres miseraveis, essa, na verdade, é a visdo de fora. A partir
de Manzano (2007), o autor traz que a historia de luta por lugar, terra e territério é uma reacao
a se libertar da opresséo colonial brutal que produziu e ainda produz o desenraizamento e a
expropriacdo, dos meios de producdo, dos territorios, espagos, culturas e identidades.

Nessa direcdo, & preciso entender que a colonizagcdo faz parte do processo do
colonialismo, no qual se instaurou a imposi¢do de um modelo Unico e universal de conhecer,
de trabalho e de cultura legitimado como superior, sustentado por um ideal de sujeito branco,

europeu, cisheterossexual® e cristdo (QUIJANO, 2005, 2000). O colonialismo nomeia o novo

das vezes de origem nobre, era considerado a autoridade maxima da comunidade. Esses normalmente moravam
em grandes fazendas préximas a pequenas cidades, onde era considerado a maior autoridade pelo poder politico
que exercia, baseado em suas riquezas.

32O prefixo “cis” aqui ¢ utilizado para destacar que se trata de uma pessoa que nasceu no sexo socialmente
entendido como masculino ou feminino e, tem seu género social correspondente ao designado por esse, ou seja,
tem o sexo (biolégico) tido como masculino e se identifica socialmente enquanto homem.
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mundo, e inscreve as divisdes entre 0 novo e o velho mundo, além de ditar 0os conhecimentos
que passam a ser considerados importantes e descartaveis.

O modelo colonial moderno surge com a invasdo das terras americanas através do
colonialismo e, é continuada na atualidade através da colonialidade. Esses, s&o dois conceitos
relacionados, porém distintos. O colonialismo corresponde a uma imposicdo politica e
econdmica desigual, na qual, a partir da invaséo dos espacos e territorios dos povos tradicionais,
a soberania do povo do Norte, ou seja, da Europa ¢ forjada, esse processo de extrema exploracédo
e espoliacdo produziu o genocidio de milhares de povos da América do Sul e posteriormente
de Africa (QUIJANO, 2005, 2000).

Dessa forma, diferentemente do colonialismo, a colonialidade, refere-se a uma estrutura
de poder que emerge de um marco historico de opressdo. Entdo, ao invés de estar limitado a
uma relacdo formal de poder direta entre dois povos, estd pulverizado na cultura, na ciéncia
moderna, assim como também nos corpos dos sujeitos.

Segundo Quijano (2005), o modelo colonial moderno, que surge com a invaséo das terras
latino-americanas através do colonialismo e continuada através da colonialidade, sustenta-se
em dois pilares fundamentais: a racionalizacdo e a racializacdo. O primeiro se refere a
hegemonia autoproclamada dos conhecimentos produzidos pelos europeus e das formas de
producdo e, se referem a colonialidade do poder e do saber, através da divisdo entre
conhecimento valido e conhecimento descartavel.

O segundo se da com a construcdo mental da ideia de rac¢a, que classifica e hierarquiza os
povos em racas superiores e inferiores, e fazem o mesmo indicando lugares e papéis sociais de
cada sujeito, grupo social, referida atualmente por autores pds e decoloniais como colonialidade
do poder e do ser, se da principalmente pela hierarquizacdo das ragas. Por fim, conforme
Quijano (2005), a colonialidade do ser, se traduz na internalizacdo da subalternidade do n&o-
europeu.

Ainda sobre raga, conforme aponta Mignolo (2003, p. 682):

E certo que "raca”, enquanto palavra, existia nos séculos XVI e XVII, mas tinha um
significado diferente na lingua vernacula hegeménica do século XVI (o espanhol
"Raza", em espanhol, significa casta o “calidad del origen o linaje”. S6 poderiam
aspirar ao ingresso numa ordem religiosa, por exemplo, 0s que comprovadamente
fossem nascidos de familias nobres, com linhagens de varias geragdes. Mais do que a
cor da pele, era a "pureza de sangue” o critério de definigdo. Ja no século XVI e na
Espanha imperial, conhecimento e casta, raca e epistemologia funcionavam em
conjunto.

Historicamente a ideia de raca foi usada para dividir as pessoas nascidas em berco

aristocratico e com posses e acesso aos melhores espacos e regalias sociais, dos ndo nobres, ou
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seja, camponeses e escravos. Depois da colonizagdo, a ideia de raca é diretamente relacionada
a pessoas ndo brancas, principalmente indigenas e negros de Africa, assim como também a
relacdo entre raca e epistemologia é reatualizada, afirmando os conhecimentos crediveis e 0s
descartaveis.

No que tange a razdo moderna, o problema ndo esta na raz&o em si, visto que outros
povos guiam seus pensamentos pela razdo, contribuindo para a producdo do conhecimento
humano como &rabes, egipcios e astecas, etc. O problema, como aponta Mignolo (2011), esta
na criacdo universal da razdo moderna como Unica forma credivel de verdade a partir do
silenciamento da colonialidade, ou seja, a diversidade de conhecimento existente é apropriada
ou silenciada em detrimento da criacdo de uma verdade cientifica Gnica e universal,
racionalizada.

Nesse processo, autores e autoras do pensamento decolonial®® pontuam que
diferentemente do que teoriza o pensamento pds-colonial, o colonialismo ainda existe a partir
da colonialidade. Essa baseia-se na imposicdo de uma classificacdo racial/étnica/sexual e
acrescentamos, de género, da populacdo mundial operando em todos os espacos e planos e

dimensGes, sejam esses materiais ou subjetivas, da experiéncia social.

33 A critica ao silenciamento do colonial na modernidade surge, como aponta Moujan, Carvalho e Junior (2020),
na metade do século XX nas lutas que ficaram conhecidas como anticoloniais, a partir de autores advindos de
espacos coloniais como Aimé Césaire e Franz Fanon, acreditavam na descolonizagdo como processo de
enfrentamento as marcas deixadas pela colonizagdo. O pensamento pds-colonial é também caracterizado pela
critica a modernidade colonial, no entanto, o seio desse pensamento advém de intelectuais como Edward Said,
pensador palestino-norteamericano que articula o conceito de hegemonia de Gramsci a conceitos poés-
estruturalistas de Foucault, como o discurso, ao pensamento anticolonial de Fanon. S&o influenciados por esses
pensamentos, principalmente, autores e autoras indianos e, da chamada Europa periférica como Boaventura de
Souza Santos. Ja o pensamento decolonial é entendido como o pensamento critico principalmente a colonialidade
ou ao sistema colonial moderno, este surge na América do Sul, no entdo nomeado grupo
modernidade/colonialidade a partir de autores/as como Walter Mignolo, Anibal, Quijano, Santiago Castro Gémez,
Catherine Walsh, entre outros/as. Uma das diferencas formuladas por esse pensamento é a critica radical ao
pensamento eurocéntrico e a criacdo da colonialidade do poder, do saber e do ser como a continuidade do
colonialismo. A autora Catherine Walsh (2009), faz construcdes tedricas para diferenciar o descolonial do
decolonial e aponta que o descolonial seria o enfrentamento ao colonialismo, ou seja, ao regime politico-
econdmico e de trabalho implantado nas terras tornadas colénias, se referiria a libertacdo colonial. J& o decolonial
se referiria para autora ao enfrentamento a colonialidade, j4 que ndo se tem como voltar no tempo, mas sim
enfrentar as marcas deixadas pelo colonialismo. No entanto, autores/as como Moujan, Carvalho e Junior (2020),
apontam que o descolonial ndo se refere apenas ao tempo e ao sistema do colonialismo, mas se refere tambhém as
marcas deixadas por esse, como trata o autor Pablo Gonzéalez Casanovas em 1969, com o que chama de
“colonialismo interno”, seria um fendmeno de constituigdo identitaria muito proximo a ideia de colonialidade.
Desta forma, entendemos que essa € uma discussdo possivelmente insoltvel e como temos como primazia o
didlogo entre teorias, pesquisadores/as e, participantes da pesquisa, aqui utilizaremos tanto o pensamento pds-
colonial, quanto o pensamento decolonial, entendendo suas diferencas, mas acreditando que ha mais semelhancas
dialégicas que diferencas no que tange a critica ao projeto colonial, o que contribui com o nosso debate, assim
utilizaremos também os conceitos descolonial e decolonial em conjunto, nas citacdes diretas dos autores e o termo
de(s)colonial, utilizado por Moujan, Carvalho e Junior (2020), quando oportuno . Além disso, ainda destacamos
que tanto o pensamento pos-colonial como o decolonial ndo negam o dialogo com o pensamento critico europeu,
mas o propde criticamente a partir do l6cus de enunciacdo do Sul, o que nos possibilita utilizar também o
pensamento critico europeu e americano, a partir de um dialogo critico.
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No que tange a colonialidade do conhecimento, a ciéncia (conhecimento, saber) para
Mignolo (2011), ndo pode ser separada da linguagem, tendo em vista que, as linguas ndo séo
sO parte do processo de comunicacédo e identidade, essas também inscrevem o conhecimento,
as linguas. Dessa forma, sdo algo que os seres sdo, assim, a colonialidade do poder e a
colonialidade do conhecimento, produzem a colonialidade do ser. Para Maldonado Torres
(2010), o ser colonizado de Mignolo surge quando o poder e 0 pensamento se tornam
instrumentos de exclus3o, o ser colonizado &, entdo, produto da modernidade®* colonial, na sua
relacdo com as colonialidades do poder e do saber.

Ainda no que se refere a colonialidade do saber ou do conhecimento, Mignolo (2011),
traz que as epistemologias feministas e as epistemologias étnico-raciais apontam que o
conhecimento cientifico estd ancorado em uma epistemologia dominante branca e masculina,
acreditamos que ndo s6 masculina, mas cisheterosexual, desta forma, a primeira epistemologia
denuncia o carater da politica de género do conhecimento e a segunda a geopolitica racista do
conhecimento.

Jaa colonialidade do ser é o processo pelo qual, tanto o senso comum, quanto a tradicao
e a propria ciéncia sdo marcadas por dispositivos de poder discriminatorios, a partir de racismo
epistémicos na concepcao de Maldonado Torres (2010). Para Quijano (2000) o aspecto primeiro
pelo qual a violéncia é produzida seria pela colonialidade do poder que articula o racismo e a
exploragdo capitalista, assim como o controle do sexo e 0 monopolio do saber, tudo relacionado
com a historia colonial moderna.

Desta forma, a partir da reflexdo dos autores entendemos que se quisermos formular um
pensamento sobre as vivéncias do ser Sem Terrae LGBTSs, comprometido com o enfrentamento
ao racismo, ao sexismo e as LGBTfobias, ndo podemos esquecer as implicacbes da
colonialidade principalmente do ser para esses sujeitos que tém enquanto espaco e l6cus de suas
experiéncias o Sul global e todas as implicagdes que esse espagco possui.

No curso do enfrentamento tedrico da modernidade, autores como Enrique Dussel e
Quijano construiram uma concepc¢édo de modernidade e explicacdo do poder guiada a partir da
I6gica da experiéncia colonial. Para Maldonado-Torres (2010), & primeira vista a relagdo entre

modernidade e imperialismo/colonizacéo parece ser dissonante, isso se da porque o primeiro

34 Mignolo (2003), aponta que a modernidade tem duas faces, uma sendo despdtica e outra libertadora, isso
demarca o processo de producdo do conhecimento que nos possibilita, por exemplo, estar escrevendo essa
dissertacdo, mas, a0 mesmo tempo, a modernidade precisa ser questionada, assim como esse espaco de escrita,
porque foram construidos a partir da colonialidade e de seu carater perverso. Desta forma, a critica empreendida
sobre a ciéncia ndo deve estar apenas no erro, mas na universalizacdo de apenas uma forma de conhecimento, o
desencobrimento da pluriversalidade de conhecimento é o empenho proposto pelo pensamento de(s)colonial,
olhemos entdo para a diversidade do historicamente negado.
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conceito se refere ao tempo (moderno) e, o outro, ao espaco e controle de terras. Desta forma,
mesmo que ndo seja possivel pensar a modernidade sem a geopolitica que a produziu, ainda
assim o conceito de modernidade foi constituido de tal forma, que esconde a importancia do
espaco e das terras e territorios para a construcdo dela. Por isso que o discurso universalista
deve ser questionado, visto que tende a silenciar a localizacéo espacial e geopolitica do poder.

Nesse processo de demarcacao e estruturacdo de dicotomias, a cartografia é utilizada para,
a partir do pensamento moderno estruturado na Europa, demarcar o que Santos (2007) chama
de distin¢des visiveis e invisiveis. Sendo as distin¢bes visiveis as linhas radicais, que o autor
chama de abissais, que dividem a realidade em dois mundos distintos, estabelecendo o espaco
demarcado como desse lado da linha (Norte) e o outro lado da linha (Sul). Produzindo o outro

lado da linha como inexistente, explica o autor:

A caracteristica fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da co-
presenga dos dois lados da linha. O universo “deste lado da linha” s6 prevalece na
medida em que esgota o campo da realidade relevante: para além da linha, h4 apenas
inexisténcia, invisibilidade e auséncia néo-dialética (SANTOS, 2007, p.71).

Desta forma, as tensdes visiveis que estabelecem a realidade social sdo baseadas na
producdo da invisibilidade das distin¢fes entre um lado da linha e outro. Assim, o pensamento
moderno abissal, para Santos (2007), é estruturado a partir de sua capacidade de produzir
distingdes dicotdmicas que sustentam o poder colonial moderno.

O colonial é o grau zero, a partir do qual sdo estruturadas as concep¢des modernas de
conhecimento e também de direito. As teorias do contrato social dos séculos XVII e XVII séo
importantes nesse sentido, ndo s6 pelo que instituem, mas também pelo que silenciam. O que
instituem é que 0os modernos, ou seja, metropolitanos, entram no contrato social abandonando
0 estado de natureza a fim de formar a sociedade civil. J& o que silencia, esta no abissal, seria
uma grande extensdo do mundo em “estado de natureza” que ficam de fora do contrato social,
ndo tendo o direito de ao menos serem considerados humanos. Um exemplo € quando Hobbes
refere-se explicitamente aos que ele chamou de - povos selvagens da América - como
exemplares do estado de natureza (HOBBES, 1985 [1651] apud SANTOS, 2007).

Desta forma, conforme Santos (2007), a modernidade néo trata da passagem do estado
de natureza a sociedade civil, mas sim da coexisténcia de ambas. A primeira dando suporte a
existéncia da segunda a partir do estabelecimento das linhas abissais via racializacdo e
racionalizacdo. Com base, por exemplo, nas refinadas concepc¢des de humanidade e dignidade

modernas, ancoradas na razdo cartesiana e humanistas do seculo XV e XVI chegaram a
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conclusdo de que os “selvagens” (indigenas) eram sub-humanos, a questdo levantada na época
era: os indigenas tém alma? A resposta foi dada pelo Papa Paulo 111 em 1537, onde entendeu
que a alma dos povos indigenas era um receptaculo vazio ou anima nullius, conceito semelhante
ao juridico terra nullius, ou mito do receptaculo vazio®®, que deu suporte a invasio da América.

Maldonado-Torres (2010), aponta sobre essa cartografia geopolitica que hd o
silenciamento do espago, assim como também aponta Santos (2007), o espaco trata-se de
relacBes geopoliticas que enfraquecem a ideia cartesiana de um sujeito epistémico universal.
Desta forma, essas estruturas cartograficas seriam respostas ao constrangimento do dominio
desprovido de espaco na configuracdo da ideia de universal. Para Maldonado-Torres (2010), o
pensamento central da ontologia e da metafisica européia encobre o espaco, ou seja, o territério,
a cultura e os corpos dos seres formatados, nessa légica, como inferiores.

Dentro dessa discussdo, a filosofia e a sociologia tém historicamente esquecido
propositalmente a discussdo sobre o espaco em suas reflexGes criticas, onde estad a
colonialidade. Esse esquecimento do espaco/territdrio encobre ndo so6 o receio de destitui¢do do
sujeito neutro da ciéncia, mas a Europa enquanto l6cus universal de conhecimento
(MALDONADO-TORRES, 2010). Acreditamos que encobre também os territorios
colonizados como principal fonte de producéo e sustentagdo dos recursos, do poder e do saber
do Norte.

Por isso, € preciso desencobrir as linhas cartograficas abissais, pois se estabeleceram a
partir delas a dualidade abissal e legal entre os territérios do Norte (Europa) e do Sul (América,
Africa). No Norte vigora a verdade, a paz e a amizade, e no Sul a lei do mais forte e a violéncia,
essa ideia de lei circunscrita a um espaco possibilitou a Espanha e Portugal invadir as terras
americanas. Desta forma, a producdo da linha abissal visivel e invisivel produz todos os
conflitos modernos, assim, surge dentre tantas distingdes a distingdo entre as sociedades
metropolitanas e os territorios coloniais (SANTOS, 2007).

Para Santos (2007), a cartografia metaforica das linhas abissais sobrevive a cartografia
literal que instaurou o colonialismo, separando o velho mundo do novo mundo, a América. Para

0 autor, a injustica social esta diretamente relacionada a injustiga cognitiva global. Assim, a luta

35 Conforme aponta Maldonado-Torres (2010), a partir de Blaut (1993), a proposicdo do vazio deu suporte e
justificativa a reivindicacdo de uma série de coisas no processo de colonizagdo, entre elas: 1) a ideia de que se uma
regido ndo europeia se encontra vazia, ou praticamente desabitada a fixacdo de colonos europeus nao deslocaria
0s nativos. 2) Como a regido ndo tem uma populacao fixa, sendo caracterizada pelo nomadismo, a fixagéo europeia
ndo violaria a soberania politica, visto que ndmades ndo reclamam territério. 3) As culturas da regido nao entendem
0 que seja propriedade privada, desconhecendo direito a propriedade, desta forma, os ocupantes coloniais podem
dar terras livremente aos colonos, visto que ninguém é dono dela. 4) O Gltimo vazio seria a ideia de que todos fora
da Europa sdo vazios de criatividade intelectual e de valores espirituais descritos como auséncia de razao.
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pela justica social, precisa ser também a luta pela justica cognitiva e, para ser bem sucedida,
essa luta precisa de um novo pensamento, um pensamento pos-abissal, o autor aponta 0 MST
como um dos movimentos produtores da emergéncia de um novo pensamento, um pensamento

poOs-abissal. Para o autor, 0 pensamento pos-abissal:

[...] parte do reconhecimento de que a exclusdo social, no seu sentido mais amplo,
assume diferentes formas conforme seja determinada por uma linha abissal ou nao-
abissal, e da nocdo de que enquanto persistir a exclusdo definida abissalmente néo
serd possivel qualquer alternativa pés-capitalista progressista. Durante um periodo de
transicdo possivelmente longo, confrontar a exclusdo abissal serd um pré-requisito
para abordar de modo eficiente as muitas formas de exclusdo ndo-abissal que tém
dividido o mundo moderno deste lado da linha (SANTOS, 2007, p. 84).

O pensamento pos-abissal é um processo de aprender com o Sul, a partir de suas
epistemologias, contextuando a monocultura e a universalizacdo do conhecimento a partir de
uma ecologia de saberes, ou diversidade epistemoldgica, ou seja, a articulagdo plural de
conhecimentos heterogéneos, entre eles a ciéncia moderna em interacdo sem comprometer a
autonomia de nenhum “A ecologia de saberes se baseia na ideia de que o conhecimento ¢
interconhecimento” (SANTOS, 2007, p.85).

Desta forma, conforme Arroyo (2012), a luta por espacos, terra e territérios sao radicais
para 0s povos do Sul, porque a expropriacao de seus espacos é ha séculos a mais brutal forma
de inferiorizacdo e opressdo realizada, a partir de processos materiais e simbolicos que institui
0 que Santos (2007) chama de linhas abissais e, dentro dessa Idgica os outros que vivem no
lado Sul da linha, que ndo s6 foram tratados como excluidos e marginais, mas produzidos como
inexistentes, sub-humanos. Como ja apontamos, a inexisténcia de “leis” pensadas para o lado
de c4, ou a desconsideracdo das existentes, no Sul, deu suporte a expropriacdo dos espacos,
terras e territdrios. Assim, ao pensar 0s povos indigenas como inexistentes, selvagem e sub-
humanos se apropriaram de seus territorios como parte do processo colonial.

Nessa dire¢éo, para Fernandes (1999), Baldi e Orso (2013), Alentejano (2012) e Arroyo
(2012) no Brasil, desde o inicio da colonizacdo, as terras sdo sinénimo de riqueza, poder e
conflito. Em mais de trezentos anos de colonizagéo e pouco mais de vinte de Império ndo existia
propriedade privada no Brasil. Essas terras foram usurpadas pela Coroa Portuguesa dos nativos

povos indigenas e divididas no Tratado de Tordesilhas®®. Conforme aponta Alentejano (2012,

36 O tratado de Tordesilhas foi um tratado realizado em 7 de junho de 1494, que tinha como objetivo a divisdo de
terras do chamado Novo Mundo (América do Sul), entre a coroa portuguesa e a coroa espanhola.
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p. 742), a partir da instituicdo das sesmarias®’ legalmente as terras eram cedidas pela coroa a
nobres europeus “mediante o compromisso do aproveitamento econdmico em beneficio do
reino de Portugal, sendo, portanto, a0 mesmo tempo, instrumento econdmico e politico”.

Ainda segundo Fernandes (1999), no século XIX, para tentar ampliar 0 mercado
capitalista foi criada a propriedade privada no Brasil. Em seguida, as pessoas em situacéo de
escravidao tornaram-se pessoas “livres”. Na situagdo de escravizados eram vendidos para
fazendeiros como mercadoria €, enquanto trabalhadores “livres” passam a vender sua forga de
trabalho e méo de obra para o ex-escravocrata. Desse modo, a divisdo entre latifundiarios
detentores dos meios de produgéo e trabalhadores continua, assim como a instituicdo da Lei de
Terras de 1850 que produz a propriedade privada capitalista. As terras tornam-se cativas e 0s
ex-escravizados agora “livres” tornam-se sem-terras,

A propriedade privada foi instituida segundo Alentejano (2012), Baldi e Orso (2013) e
Fernandes (2000, 2001) com a Lei de Terras em 1850. Essa, continua a restringir o direito de
posse de terras no pais, impedindo que ex-escravizados, pobres, posseiros e imigrantes
pudessem se tornar proprietarios, mantendo as terras nas maos da elite latifundiaria. Dessa
forma, perpetuando, a estratégia agraria excludente herdada do periodo colonial, visto que a
terra passa a ser acessada por meio apenas da compra e as terras que ndo fossem cercadas
deveriam ser devolvidas ao Estado. 1sso, € claro, nunca impediu a posse de terras por posseiros.
No entanto, esse ato era feito por fora da lei instituida, o que sempre provocou conflitos com os
grandes proprietarios de terra.

Além disso, a Lei de Terras é o marco legal que os historiadores usam para dividir os
conflitos e lutas pela terra e reforma agraria no Brasil em duas fases. A primeira corresponde
ao periodo de 1850 até 1940, classificada como “messianica”, nomeada desta forma porque
esse periodo de luta foi fortemente caracterizado pela participacdo de lideres religiosos de
origem popular que se utilizavam de ideologias milenaristas do catolicismo popular, como o
movimento de Canudos® na Bahia, ocorrido entre 1870 e 1897. E considerado o mais
importante deste periodo, tendo como lider Antonio Conselheiro (BALDI; ORSO, 2013).

37 Sistema de acesso a terra portugués adaptado para o Brasil que normatiza o uso de terras, por parte dos colonos,
para o uso agricola.

38 0 termo “sem-terra” grafado desta forma sera utilizado para designar as pessoas sem terras, sem posses no
Brasil, vivéncia produzida no processo colonial e escravocrata do Brasil. Ja o termo “Sem Terra” grafado dessa
forma sera utilizado para nos referimos aos militantes do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra, ou seja, ao
movimento social organizado.

39 A guerra de canudos iniciada a partir da ocupacdo da fazenda Canudos em 1893 por Conselheiro e seus
seguidores é uma das maiores representacdes da luta por espaco, terra e territdrio no Brasil. Corresponde ao
enfrentamento ao coronelismo, vigente na época, pos-Lei de Terras. Na ocupada e nomeada Fazenda Belo Monte
todos tinham direito a terra. L& viveram mais de 10 mil pessoas que viviam da agricultura familiar. Acusados
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A segunda fase é chamada de "lutas radicais localizadas", se desenvolveu entre 1940 e
1955, periodo este, marcado por conflitos e revoltas populares em diversas regides do Brasil
(BALDI; ORSO, 2013). Para Fernandes (1999), das lutas messianicas ao Cangaco®® no
Nordeste, e das Ligas Campesinas* ao MST, a luta pela terra nunca cessou no Brasil, fazendo
da questdo fundiaria um dos principais conflitos politicos do pais.

Nos ultimos cinco séculos a concentracdo de terras e a ocupagdo de terras como luta
politica foi uma constante que continua a acontecer pela falta de uma reforma agraria efetiva.
Atualmente, a concentracdo fundiaria continua sendo parte das desigualdades sociais e
politicas, a ocupacao de terras € uma das principais lutas por espaco, terra e territdrio e a reforma
agraria passa a ser a luta por uma politica publica que solucione esse conflito (FERNANDES,
1999).

Arroyo (2012), vem apontar ainda que esse processo de expropriacdo de espacos, terras
e territorios continua a acontecer na atualidade a partir de processos que Maldonado-Torres
(2010), Quijano (2000) e Mignolo (2005, 2011), chamam de colonialidade. Esses se d&o na
atualidade a partir da expansdo do capitalismo no campo, expansdo do agronegocio e da
agroindustria. Na maioria das vezes via apropriacao legal a partir de estruturas de poder, muitas
vezes multinacionais articulados ao Estado que interpretam a lei a seu deleite, produzindo mais
uma vez os sujeitos, do campo, das favelas e das florestas como inexistentes, sem lei.

Como podemos perceber por meio de séculos desde o inicio da colonizacdo e do
colonialismo e continuada com a colonialidade, o espaco, a terra e o territério continuam a ser
sindnimo de riqueza para poucos e desigualdade para a maior parte da populacdo brasileira,
principalmente descendentes de indigenas e africanos escravizados. Deste modo, como nos
coloca Fernandes (1999, p. 06), “durante toda a histéria do Brasil, os camponeses, bem como

todos os trabalhadores, foram mantidos a margem do poder, por meio da violéncia. Nos grandes

falsamente de defender a volta da monarquia de 1896 a 1897, Canudos resistiu ao ataque do exército brasileiro até
gue foram vencidos e exterminados. A guerra de canudos foi entdo uma das mais sangrentas da historia do pais,
representando a resisténcia dos sertanejos nordestinos contra os militares republicanos e contra os coronéis donos
dos latifindios (FERNANDES, 2000).

40 0 cangaco foi uma luta camponesa caracterizada pela revolta de grupos de pessoas de origem pobre e camponesa
que lutavam contra o cerco do latifindio a terra e pelo acesso a melhores condic¢des de vida. Os grupos como o de
Lampido ficaram conhecidos como grupos de banditismo social, pela violéncia com que atuavam e por muitas
vezes ndo fazer distingdo entre os coronéis e os camponeses. Eles agiam atacando fazendas e vilas.

41 As ligas camponesas foram formas de organizac@es sociais e politicas de camponeses, parceiros, posseiros e
meeiros que resistiram bravamente a expropriacdo da terra e ao processo capitalista de assalariamento. Elas
comegam a se organizar em 1945, e passam a existir em quase todos os estados brasileiros. Tinham o apoio do
Partido Comunista Brasileiro, e quando este foi considerado ilegal, elas foram reprimidas pelos fazendeiros,
militares e jaguncos (FERNANDES, 2000).
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projetos nacionais ndo foram considerados. Ao contrério, foram julgados como obstaculos que
precisavam ser removidos”.

No entanto, é exatamente a partir das margens e da fronteira territorial, geografica e
simbolica que surge a resisténcia e a forca da luta politica desses sujeitos que tém construido, a
partir de suas experiéncias pessoais, mas principalmente coletivas, experiéncias sociopoliticas
educativas po6s-abissais como, por exemplo, a organizacdo politica nacional do MST, e seus
setores como o setor de género lutando contra as opressdes e desigualdades nas relacbes de
género. Assim como também o coletivo LGBT Sem Terra, fruto do processo politico educativo,

da auto-organizacao das LGBTs Sem Terra.

3.2 A emergéncia pos-abissal do MST, a luta pela Reforma Agraria Popular e o
surgimento das ac¢des politico-educativas de género e diversidade sexual no Movimento

Na histdria do Brasil, 0s sujeitos sem-terra, aparecem no pais a partir principalmente do
fim do processo de assujeitamento escravo de indigenas e negros e instauracdo da propriedade
privada em 1850. Ato que fez surgir os grandes latifundios e a criacdo do mercado de grilagem,
fazendo com que o controle dos corpos na escravizacao, desse lugar ao controle da terra. Nesse
contexto, os trabalhadores ex-escravizados livres e imigrantes expulsos de seus paises, passam
a ter poucas opc¢oes de existéncia, entre elas a venda da forca de trabalho nas fazendas, a total
miséria ou a luta pela terra.

Com o “fim”*? do controle do corpo - escravizagio - 0 uso da terra para a agricultura
passa a ser feita por trabalhadores assalariados de fazendas que s6 eram Uteis aos fazendeiros e
latifundiarios enquanto estavam fazendo o trabalho designado, como, por exemplo, a derrubada
de arvores para a criacdo de pasto para o0 gado. Segundo aponta Almeida e Sanchez (1998, p.
83), “o despotismo senhorial, legado atavico do escravismo e das formas compulsorias de
sujei¢do do trabalho, sobreviveu sob a roupagem modernizada”. Findo o trabalho iniciava a
peregrinacdo dos sem-terra, que tinham a opg¢ao de morrer de fome, ou lutar pela terra.

Esse contexto forma a luta ainda em curso do campesinato brasileiro que foi

desenraizado e expropriado de seus espacos, terras e territorios, mas que continuam a resistir

42 A Lei Aurea, de 13 de maio de 1888, n&o significou o completo fim da escraviddo no Brasil, tendo em vista as
condicBes geograficas e politicas no pais que contribuem por dificultar um efetivo controle e punicdo desse tipo
de pratica. Nao obstante, na atualidade, ainda existem no pais pessoas trabalhando em situacfes analogas a
escravidao, como podemos ver nessa reportagem: Fantastico acompanha resgate de trabalhadores em condicoes
analogas a escravidao em fazendas de cana em MG. Disponivel em:
https://g1.globo.com/fantastico/noticia/2022/01/31/fantastico-acompanha-resgate-de-trabalhadores-em-
condicoes-analogas-a-escravidao-em-fazendas-de-cana-em-mg.ghtml. Acesso em 08 fev. 2022



57

na luta pela terra ainda vigente na atualidade. A ocupacéo de terras passa a ser, entdo, a principal
forma de luta por espaco, terra e territorio no Brasil, marcando a ag&o historica de luta dos
camponeses no pais.

Nesse sentido, as experiéncias dos movimentos sociais sdo criadas diariamente nas
situagBes, praticas e vivéncias que surgem no processo de mover-se, assim como um rio ndo é
0 mesmo no dia seguinte, 0s movimentos sociais também ndo, mesmo que haja um curso
memoristico em seu leito que 0s mantém vivos. Os movimentos sociais sdo o coracdo pulsante
da sociedade, assim como afirma Touraine. Sdo forcas enérgicas de resisténcia e agéncia ao
velho, ao retrdgrado e ao cascalho que impede o curso do navio.

Nesta direcdo, energias antes dispersas dos sujeitos sociais sdo aglutinadas em uma
direcdo propositiva a partir de objetivos comuns articulando os movimentos sociais, assim
como peixes se juntam em cardume para proteger-se de predadores. No entanto, diferentemente
dos peixes, os militantes tém vantagens racionais como a organizacao social e coletiva guiada
por objetivos e construidas em processos formativos. Assim, 0s movimentos sociais agem de
forma consciente e estratégica.

Nessa direcdo, para Gohn (2000), os movimentos sociais sao:

[...] acbes coletivas de carater sociopolitico, construidas por atores sociais
pertencentes a diferentes classes e camadas sociais. Eles politizam suas demandas e
criam um campo politico de forga social na sociedade civil. Suas agdes estruturam-se
a partir de repertorios criados sobre temas e problemas em situagdes de: conflitos,
litigios e disputas. As agdes desenvolvem um processo social e politico-cultural que
cria uma identidade coletiva a0 movimento, a partir de interesses em comum. Esta
identidade decorre da forga do principio da solidariedade e, é construida a partir da
base referencial de valores culturais e politicos compartilhados pelo grupo (GOHN,
1995, p. 44).

Corroborando com Gohn, para Lage (2013), os movimentos sociais:

[...] ttm uma fung¢do primordial que é a de criar uma tenséo no limite da democracia
de modo que sua acdo atue no sentido de romper este limite, ampliando-a. E quanto
mais restrita for esta democracia — em termos de direitos, de distribui¢do de recursos
sociais, de controle social - mais tensdo havera para o alargamento desta fronteira. A
democracia nunca foi uma concessdo das classes dominantes, mas fruto de lutas
protagonizadas pelos movimentos sociais e a¢8es coletivas (LAGE, 2013, p. 31).

S&o, entdo, caracteristicas principais dos movimentos sociais a coletividade de suas
acles, ou seja, mesmo que muitas vezes esses tenham lideres. As acOes sdo pensadas e
executadas de forma coletiva, muitas vezes por atores que pertencem a classes sociais

diferentes, mas que tém objetivos em comum. Outro aspecto é seu carater sociopolitico, ou seja,
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as acoes sdo pensadas para o questionamento do status estrutural da sociedade que s&o postos
em questdo em suas relagdes politicas.

As acdes sdo pensadas a partir de situacdes de opressdo, de injustica e de perda de
direitos, o que implica disputas sociopoliticas, mas que ndo estdo restritas a esses contextos.
Um dos principais aspectos, mesmo que ndo seja a Unica, é a estruturacdo identitaria do
movimento criada a partir dos interesses em comum e das a¢des politico-culturais e educativas
realizadas em conjunto, essas sdo entendidas como forte componente de ligacdo, mas nao séo
como naturais ou muito menos universais, visto que 0s movimentos acreditam na forca
educativa e politica da luta enquanto transformacéo do ser humano e da sociedade.

Para Lage (2013), o transito social pede a constitui¢cdo de uma identidade flexivel, ndo
rigida, uma identidade que permita ao sujeito responder perguntas como: quem sou? E para
onde vou? Mas que, em simultdneo, permita a esse mesmo sujeito duvidar das respostas
visualizando outras possibilidades sobre si mesmo e sobre 0 mundo. Visto que para autora a
constituicdo de uma subjetividade conformada por uma identidade rigida, ancorada em uma
verdade imutavel e essencial, ou nas verdades das suas respostas sobre quem sou e sobre quem
é 0 outro pode, fazer com que se acredite, também, na verdade, imutavel do seu lugar social,
ou, na verdade, imutvel da hierarquia.

Conforme aponta Fernandes (2000, 1999) a partir do século XX a luta pela terra e pela
reforma agréria ganha novas fei¢Ges, aproximando-se das caracteristicas dos movimentos
sociais organizados. Ndo obstante, ganha também outras perspectivas organizativas. Com a
expansdo dos latifandios junto com o capitalismo aumenta o numero de fazendeiros, grileiros,
apoiados muitas vezes pelo Estado. Nesse contexto, a classe popular campesina precisou se
organizar na luta pela terra, ampliando seus parceiros e suas estratégias que passaram a ser mais
organizadas.

Nesse processo, entre 1940 e 1964, em todo o Brasil, com suas especificidades, a luta
dos posseiros, dos camponeses arrendatarios, dos sem-terra, e dos trabalhadores assalariados,
ganha outras caracteristicas organizativas. Surge as Ligas Camponesas por todo o pais, 0
Partido Comunista Brasileiro (PCB) cria a Unido dos Trabalhadores e Lavradores Agricolas
(ULTB); surge o Movimento dos Agricultores Sem Terra (MASTER), apoiado pelo Partido
Trabalhista Brasileiro (PTB) de Manoel Brizola; as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e
a Comisséo Pastoral da Terra (CPT). Criadas e apoiadas pela ala progressista da igreja catolica,
essas tiveram contribuicdes e a atuagdo do educador Paulo Freire. Além dessas entidades surge
0 Servigo de Orientacdo Rural no Rio Grande do Sul, como também a Frente Agricola Galcha,

apoiadas pela ala conservadora da igreja (FERNANDES, 2000).
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S&o criadas também as federacdes, sindicatos*® e confederagdes como a Confederagio
Nacional dos Trabalhadores na Agricultura (CONTAG), com a participacdo de trabalhadores
da ULTB e das organizacdes da igreja catolica. Surgem também 0s congressos camponeses,
dando inicio ao desenvolvimento do processo de luta politica organizada. Nessa articulacédo de
encruzilhadas politicas, o Partido Comunista Brasileiro, a igreja catolica com a CPT, entre
outras instituicdes, disputam o espago politico no processo de formagdo dessas organizagdes,
acoes e movimentos (FERNANDES, 2000, 1999).

Segundo Fernandes (2000), Caldart (2001) e Almeida e Sanchez (1998), em 1964, no
auge das lutas de resisténcia contra o Estado nacional, contra o latifundio, o capitalismo e o
assalariamento da populacdo, o poder estatal é tomado pelo Golpe Militar. Nesse processo, 0
entdo presidente democraticamente eleito Jodo Goulart é destituido do poder. A alianca politica
que deu forca a esse golpe, tinha apoio da elite, de empresarios, banqueiros e grandes
latifundiérios, apoio histérico da colonizagdo continuado na colonialidade brasileira.

O golpe significou o silenciamento e o refreamento do processo organizativo e
formativo que os grupos populares e movimentos organizativos vinham construindo. Nesse
processo, 0 regime militar reprimiu, perseguiu e assassinou trabalhadores, camponeses e
militantes que eram contra suas politicas.

Assim, esse processo significou também a impossibilidade dos movimentos sociais
participarem das decisdes e espacos politicos do Estado. O golpe militar, influenciado pela
guerra fria e pelos avancos politicos de estados comunistas, foi estruturado pelo maniqueismo
gue colocava o comunismo como o grande vildo da nacdo (FERNANDES, 1999, 2000). Porto-
Goncalves (2005), destaca ainda que esse maniqueismo remonta as raizes coloniais brasileiras
que nega o outro, o diferente, a condi¢do de humanos a indigenas, mesticos, caboclos e negros.
Os pobres e 0s camponeses, em geral, sdo vistos como selvagens e barbaros.

Algo muito parecido temos vivenciado no Brasil desde a eleicdo de Bolsonaro** em
2019, tanto a narrativa maniqueista que coloca o capitalismo neoliberal como salvador e o

comunismo como o Vvildo da nacéo, retomando a uma ideologia colonizadora que tenta manter

3 E importante destacar que a institucionalizacdo das a¢des e movimentos de luta pela terra, como as federagdes
e sindicatos, nem sempre tinham carater progressista, visto que eram também utilizados como estratégia do Estado
para frear o avango das organizacfes sociais de carater popular e de perspectiva comunista. Por isso mesmo, as
Ligas Camponesas, como tinham uma perspectiva mais radical, ndo quiseram participar dessas organizacdes
institucionalizadas.

4 Apoiadores de Bolsonaro realizaram pelo menos 50 ataques em todo o pais. Disponivel em:
https://apublica.org/2018/10/apoiadores-de-bolsonaro-realizaram-pelo-menos-50-ataques-em-todo-o-pais.
Acesso em 08 fev. 2022.


https://apublica.org/2018/10/apoiadores-de-bolsonaro-realizaram-pelo-menos-50-ataques-em-todo-o-pais.Acesso
https://apublica.org/2018/10/apoiadores-de-bolsonaro-realizaram-pelo-menos-50-ataques-em-todo-o-pais.Acesso
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0 poder nas méos dos mais ricos e, em contrapartida, embranquecer e homogeneizar a
populagéo eliminando as diferencas culturais.

Para Almeida e Sanchez (1998), nesse contexto, a derrota das esquerdas organizadas em
torno do Partido Comunista Brasileiro que denunciavam a existéncia de uma espécie de
feudalismo no campesinato brasileiro. Assim com o crescimento do desenvolvimento
capitalista que acontece durante o periodo conhecido como “milagre brasileiro” durante a
ditadura (1969-1973), contribuiram por muito tempo com o reforgo da impressdo de que a
questdo agraria no pais tinha deixado de ser relevante politicamente.

Segundo Porto-Gongalves (2005), a retomada dos setores combativos comunistas da
Confederacdo Nacional dos Trabalhadores na Agricultura (CONTAG) depois de 1968, que
esteve sob intervencdo do regime militar desde 1964, marca a retomada da luta dos agricultores
e das agricultoras rurais em articulacdo nacional. Para o autor, foi por meio da CONTAG, que
uma construcdo politica e simbolica identitaria dos trabalhadores rurais foi reativada, articulada
e afirmada, nacionalmente se impondo a diversidade desigual da geopolitica cultural do Brasil
rural.

Esse contexto do chamado “milagre brasileiro” contribui para aumentar a profunda
desigualdade social do Brasil, deixada por uma das mais brutais exploragfes de classe que o
planeta j& vivenciou, a colonizacdo. Desta forma, o ultimo pais a abolir a escraviddo, ndo
conseguiu resolver a questdo agraria relacionada a ela, como também adiciona a ela a producéo
de desempregados produzidos no processo mais ressente de transnacionalizacdo econdmica do
capitalismo ou globalizacdo (ALMEIDA; SANCHES, 1989).

Nessa dire¢do, a intensificacdo e agravamento das desigualdades sociais aqueceu a luta
politica dos movimentos sociais como o campesino, fazendo eclodir novos conflitos no campo,
comecam entdo 0s camponeses a romper as cercas impostas pela ditadura militar e a se
reorganizar politicamente a partir de suas memorias e histéria de luta.

E dentro desse processo de aprofundamento da questdo fundiria e do capitalismo
selvagem e, por conseguinte, aquecimento e reorganizacéo politica dos movimentos sociais que
elegemos, a partir do pensamento de Caldart (2001), Fernandes (2000) e Almeida e Sanchez
(1998), quatro principais fatores que podem ter favorecido a criagdo do Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra (MST). O primeiro fator foi a situacdo econémica e social que o pais
vivia na ditadura, marcada pelo desemprego e desapropriacdo de terras, proveniente das
transformacoes agroindustriais que o pais sofreu nos anos 70.

A mecanizacédo intensa da agricultura de forte cunho capitalista ocorreu abruptamente

principalmente na regido Sul, expulsando grandes contingentes da populacéo rural, que tiveram
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pelos menos trés opgdes, mudar de regido, ir para um lugar desconhecido e recomecar; ir para
as cidades e se aventurar a trabalhar como assalariados na industria. A inviabilidade dessas duas
alternativas fez surgir a terceira, ficar em seus locais de moradia e lutar pela terra (CALDART,
2001; FERNANDES, 2000).

O segundo fator, como aponta Caldart (2001), mas também Fernandes (1999, 2000) e
Almeida e Sanchez (1998) foi o trabalho de formacé&o politica desenvolvido pela igreja catolica
através das pastorais eclesiasticas realizado pela criacdo das CEBs, fortalecendo o espaco de
formacéo e organizacao politica dos movimentos camponeses, assim como também a CPT,
criada em 1975. Essas instituicOes trabalhavam a partir de principios da teologia da libertacéo
e de interpretacGes do marxismo em paroquias de bairro e junto as comunidades camponesas,
organizando-os para o0 enfrentamento a ditadura militar. Contribuindo na organizacgdo da luta
dos trabalhadores da cidade e principalmente do campo.

O terceiro fator que favoreceu o surgimento do MST € de ordem politica, corresponde a
forca nacional pela redemocratizacdo® do pais que iniciou com as greves sindicais em 1978 e
1979. O quarto fator é da ordem da tradicdo, memoria e historia da luta camponesa no Brasil
(FERNANDES, 2000; CALDART, 2001; ALMEIDA e SANCHEZ, 1998). Para Almeida e
Sanchez (1998, p. 80) “embora tenham sido derrotadas pela ditadura militar, as experiéncias
das Ligas Camponesas, da Unido dos Lavradores e Trabalhadores Agricolas do Brasil (ULTB)
sao referéncias frequentemente destacadas pelos proprios dirigentes do MST”. Assim, esse fator
se refere ao histdrico de luta e resisténcia de mais de trés séculos do campesinato brasileiro
contra os grandes latifundios que se reatualizam e surge como movimento social organizado, o
MST.

O ato politico que marca o inicio do que Fernandes (2000) chama da génese do MST, se
da, ainda, durante a ditadura militar, quando em 7 de setembro de 1979, 110 familias sem-terra
ocupam a gleba*® Macali, localizada no municipio de Ronda Alta, no Estado do Rio Grande do

Sul. Essa ocupacdo retoma os fatores destacados por Caldart (2001), Fernandes (2000) e

45 Sobre a importante participacdo dos Movimentos de luta pela terra na luta contra a ditadura militar e pela
redemocratizacdo, Almeida e Sanches (1998), apontam que mesmo que essa participacdo tenha sido importante,
0s movimentos que tiveram mais forca politica nesse momento foram os movimentos urbanos, como estudantis e
sindicais ou a chamada nova onda do movimento operarios que criou a Central Unica dos Trabalhadores (CUT) e
o Partido dos Trabalhadores. No entanto, entendemos que mesmo que a participacdo dos movimentos de luta pela
terra ndo tenha tido tanta forca quanto os urbanos nesse momento, eles fizeram parte dessa forca politica. No
entanto, encontravam-se em situagdes de maior vulnerabilidade social e em momentos organizativos diferentes,
mas por fim a ditadura acaba por ser a opressao que fortalece a organizacdo dos trabalhadores rurais, ndo sé pela
opressdo sofrida, mas também pela aglutinacdo de forcas produzidas nesse momento politico entre movimentos
sociais do campo e urbanos.

46 Terras publicas arrendadas a empresas.
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Almeida e Séanchez (1998), visto que a regido das terras Macali faziam parte das lutas
camponesas da década de 1960, quando o movimento MASTER ocupou o territério e criou
acampamentos, destruidos em um processo politico que produziu a migracdo das familias.
Seguindo esse processo, entre 1979 e 1984 em outras regides para além do Sul do pais, como o
Sudeste e Centro Oeste, ampliam-se agdes politicas desde a génese que contribuiram para a
gestacdo do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra com a ajuda de instituicdes como
a igreja catolica.

Desta forma, € bastante simbdlico ter sido esse o nucleo territorial de surgimento do MST,
pois se trata do resgate da memoria da luta politica camponesa. Outro aspecto que consideramos
indispensavel destacar aqui é afirmado por Porto-Gongalves (2005), sobre 0s movimentos do
campo como o Zapatismo e 0 MST, esses movimentos, para o autor, descobrem na década de
1970 algo que até entdo estava sendo encoberto na América Latina. O carater contraditorio do
sistema mundo colonial moderno, suas violéncias abissais, mas também suas fissuras.

O resgate da histéria e da memoria que faz 0 MST, assim como também sua contribuicdo
na luta pela redemocratizacdo do pais, o0 coloca em uma posicao de autonomia, o diferenciando
dos movimentos camponeses anteriores (FERNANDES, 2000). Neste sentido, para Caldart
(2012), os Sem Terra ndo surgiram como sujeitos prontos e nem sua génese surge na formacéo
do MST, enquanto movimento social, sua origem é anterior ao Movimento, surgindo no
processo de expropriacao e desenraizamento dos trabalhadores camponeses e ex-escravizados
e sua constituicdo € um processo continuo que persiste, até hoje, em constante modificacéo, a
partir das demandas sociopoliticas que emergem.

Desta forma, os Sem Terra se fazem e refazem-se a partir de sua histéria de luta pela terra,

territorio e reforma agraria, mas ndo qualquer reforma, mas uma Reforma Agraria Popular®’,

47Segundo Fernandes (2000), o conflito fundiario no pais tem ao menos dois tipos de reforma agraria, o projeto
defendido pelo estado e o projeto defendido pelos movimentos sociais do campo. No processo de disputa territorial,
a partir das pressdes dos movimentos, o Estado passou a criar projetos de reforma agréria e instituicdes para a
reforma, na tentativa de solucionar essa questdo, mas que na maioria das vezes s6 a agravou. O Instituto Brasileiro
de Reforma Agréria (IBRA), o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Agrério (IBDA), assim como o Instituto
Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra), todos criados durante a ditadura militar, como também os
projetos para a reforma agraria como o Plano Nacional de Integracdo (PIN) e o Programa de Redistribuigdo de
Terras Norte e Nordeste (PRONERA), s6 contribuiram para agravar os conflitos tendo em vista que a intengdo do
governo era trazer 0s movimentos para dentro das politicas de Estado e silencia-los e ndo conceder as terras de
fato. Algumas das terras foram usadas para a reforma agraria, nesse periodo, mas essas quase sempre administradas
por empresas fundadas em projetos precarios que se apropriaram das terras em processos de corrupgdo, muitas
vezes com apoio de governantes, aumentando os latifandios e expulsando, no fim, os sem-terra (FERNANDES,
2000). A pergunta que vem dos movimentos sociais camponeses como 0 MST é: Como essa reforma sera feita? O
gue o Movimento coloca em questdo é a indispensavel participacdo dos sujeitos historicamente excluidos desse
debate, os trabalhadores e as trabalhadoras do campo (STEDELE, 2001). O MST entéo denuncia as das politicas
de reforma agréria implementadas, principalmente até o fim da ditadura, que tentavam mostrar a imagem de que
0 governo se preocupava com 0s camponeses, mas que, na verdade, por tras, escondia uma politica compensatoria,
de silenciamento da luta politica, que na maioria dos casos s6 agravou os conflitos e a miséria do povo. A reforma
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ou seja, produzida com a participagéo direta do povo trabalhador. Os Sem Terra séo camponeses
trabalhadores expropriados historicamente da terra que questionam o modelo capitalista de
sociedade, o sistema imperialista/colonial e o sistema de propriedade, desafiando a lei burguesa
em favor da justica social (CALDART, 2001; FERNANDES, 2000). “Sem Terra é um nome
proprio que identifica hoje um sujeito social, ¢ um processo de formagao humana” (CALDART,
2011, p. 211).

Para Porto-Goncalves (2005) o MST recoloca na pauta politica a diferenca cultural que
vinha sendo silenciada por um processo de retomada a experiéncia colonial agora a partir do
capitalismo e, essa recolocagdo efetuada pelo Movimento se da, a partir de um processo
educativo como aponta Caldart (2001). Desta forma, entendemos que o MST enfrenta ndo sé o
capitalismo, mas também o processo historico que o formou advindo desde a colonizagéo e
continuada na colonialidade.

Seguindo o fio genealdgico da gestagdo do MST, as lutas travadas em Macali, Brilhante
e Encruzilhada Natalino*®, contribuem para que em 1984 o MST fosse fundado oficialmente
em seu Primeiro Encontro Nacional, ocorrido de 21 a 24 de janeiro daquele ano, realizado em
Cascavel, estado do Parana. J4 em 1985 ¢é realizado o primeiro Congresso Nacional do MST
que contribui para o inicio do processo de territorializagdo do Movimento em todo o pais. O
movimento que agora se forma, ndo luta s6 pela terra, mas por algo muito maior, pela
construcdo da democracia, de uma nova sociedade, a partida producdo agroecoldgica e do
respeito as diferencas (FERNANDES, 2000; CALDART, 2000).

Assim, nada fortalece mais o Movimento do que - se saber e se pensar - como parte de
um processo historico amplo e complexo, que se refere a um projeto de sociedade que ainda
ndo existe, mas cuja ideia resiste na luta diaria dos trabalhadores e trabalhadoras rurais. Trata-

se de entender que 0 MST é um movimento social que € construido historicamente pela forca

agraria como justica social s aconteceu na histdria do pais quando 0s movimentos sociais ocuparam a terra,
construiram assentamento e denunciaram o silenciamento e a violéncia do Estado, mas isso, na verdade, so
aconteceu em experiéncias isoladas, mesmo que articuladas a uma luta nacional com conquistas em todo o pais.
Segundo Fernandes (2000) nunca houve no Brasil uma politica de reforma agréaria de fato, mas sim desapropriac6es
de terras como resposta a luta dos movimentos campesinos. Para Caldart (2001) a inclus&o da palavra popular, a
reforma agraria defendida pelo MST busca romper a ideias de uma reforma agréria pensada nos limites do
capitalismo, indicando a importancia de se considerar outras formas de relag@es sociais e de producao importantes
para a construcdo de outras formas de uso e posse da terra.

“8 Foi outra acdo organizativa que parte de colonos expulsos de Nonai formando o acampamento de Encruzilhada
Natalino localizado em um local de encruzilhada entre as cidades de Ronda Alta, Passo Fundo e Sarandi, essa acdo
é uma das mais importantes na formacdo do MST depois da gleba Macali pela for¢a politica de resisténcia que
produziu, pela capacidade de ampliar o nimero de apoios da sociedade, pela visibilidade nacional que a ocupacéo
ganhou e por seu desfecho final favoravel aos sem-terra que depois de muito enfrentamento com 0s governos
locais, estadual e federal tem o assentamento reconhecido (FERNANDES, 2000).
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de seus gestos, pela postura politica de seus militantes e pela forca de seus simbolos. Dessa
forma, é a possibilidade de enraizar-se no passado que 0 Movimento Sem Terra passa a projetar
seu futuro (CALDART, 2012).

O MST tem como sua principal luta a luta por terra e reforma agraria, mas a bastante
tempo e, por seu processo de formacdo relacionado a democratizagdo do pais, 0 Movimento
entende que n&o é suficiente. E preciso também, nessa luta, lutar pela dignidade humana, pelos
Direitos Humanos, pela agroecologia, ou seja, pela construcdo de uma nova sociedade.
Costurada pela cultura e pela educacéo, esse processo, tem trazido para 0 Movimento e para a
sociedade temas emergentes e pés-abissais necessarios a desconstrugdo dos sujeitos, das
instituicdes e do imaginario, esses sdo marcados pela construcéo de uma sociedade Outra, ndo
capitalista, ndo sexista, antiLGBTfdbica e antirracista.

Desta forma, o lema “Reforma Agraria, uma luta de todos”, utilizado pelo Movimento
desde o 111 Congresso Nacional em 1995, vem sintetizar uma configuracdo importante que passa
a ser parte da identidade politico educativa do MST. Ao tentar educar a sociedade para o
entendimento e reconhecimento da Reforma Agréria Popular enquanto luta ndo sé dos
camponeses, mas também de todos os trabalhadores e trabalhadoras assalariados/as, o

Movimento continua a se educar e a assumir bandeiras mais amplas (CALDART, 2001).

3.2.1 A emergéncia dos debates de género e diversidade sexual na proposta de Reforma
Agraria do MST

Atualmente a proposta de reforma agraria do MST perpassa a problematizacdo das
relagbes dos seres humanos entre si e com a natureza. Isso articulado a luta pelo acesso e
permanéncia na terra. Assim, para garantir uma Reforma Agraria Popular, 0 Movimento presa
pela producgéo de novas relages humanas e sociais na educacao, de género e diversidade sexual,
entre outros aspectos que contribuem para a transformacéo social, como a producéo de novos
espacos de vivéncias nos acampamentos e assentamentos. Visto que o Movimento passa a
entender que ndo basta conquistar a terra e manter sistemas de opresséo nas relagdes humanas
gue perpassam o capitalismo, racismo e cisheterosexismo.

No processo politico de conquista e de luta pela terra, devido ao seu projeto voltado a
reforma agraria popular democréatica, mais ampla, articulado a um projeto politico cultural e
educativo de transformacédo social, as mulheres do MST foram conquistando espagos de
lideranca e construindo aos poucos o seu préprio protagonismo no contexto dessa luta. Primeiro

criaram em 1996 o “Coletivo Nacional de Mulheres do MST” que depois passou a ser chamado
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de “Coletivo Nacional de Género” e hoje € o “Setor Nacional de Género”, mudanga politica e
educativa construida a partir do aprofundamento das discussdes de género no MST, que torna
a discussdo parte da organizacdo nacional do Movimento (GONCALVES, 2009).

Segundo Cordeiro (2019) e Mariano e Paz (2018), quando a discussao de género adentra
0 Movimento, 0 MST passa a perceber as contradi¢bes e limites existentes relacionados ao
machismo e sexismo, que até entdo ndo estavam sendo problematizadas, o que prejudicava a
efetivacdo de um projeto de reforma agraria popular e democratico que de fato atingisse a todas
e todos.

A auto-organizacédo do Setor de Género, fruto do protagonismo das mulheres Sem Terra,
é, entdo, o grande abridor de caminhos para o inicio do enfrentamento ao machismo, sexismo
e posterior enfrentamento ao racismo e as LGBTfobias no campo. De acordo com o site do

MST, o setor de género é descrito da seguinte forma:

Desde a sua criagdo, 0 MST assume como desafio e compromisso a participacdo de
todas e todos 0s sujeitos no processo de luta. Desta forma, homens, mulheres, jovens,
idosos e criancas sdo protagonistas de sua propria historia. A participagdo politica e
organizativa das mulheres no Movimento Sem Terra possibilitou a formacdo de
coletivos de auto-organizacao e discussao sobre sua situacdo de opressao de classe e
de género, inclusive na tarefa militante. A criacdo do Setor de Género, em 2000,
ampliou e aprofundou esta tarefa de debate, formac&o e luta pela construcdo de novas
relagbes de género e com a natureza. Compreendendo que o patriarcado e 0 racismo
s8o bases de sustentacdo da violenta ordem do capital, cabe ao Setor de Género atuar
nas diversas dimensdes da vida dos sujeitos que compdem nossa organizagéo, da base
a militancia. Ao impulsionar a transformac&o das relagdes politico organizativas, da
cultura, das condigdes econémicas e subjetivas, pretende-se fortalecer nosso projeto
de Reforma Agréria Popular, feminista e antirracista (MST, 2021)

Segundo Gongalves (2009), o 1° Encontro das Mulheres Trabalhadoras Rurais que
ocorreu em 1985 é um marco importante no que tange a luta por direitos especificos das
mulheres trabalhadoras rurais. O encontro reuniu mulheres de diversas organizagdes rurais,
incluindo o0 MST, para pensar as questdes da mulher nos movimentos. A partir desse momento
a preocupacdo em trabalhar pela superagdo das desigualdades de género e pela valorizagdo e
ampliacdo da participagdo da mulher foi explicitada.

Segundo a autora citada, os documentos produzidos pelo MST depois desse encontro
passaram a incluir a questdo da mulher, que inicialmente era compreendida como questdes de
classe e posteriormente passou a ser compreendida, ndo s6 como de classe, mas tambem de
género. Os documentos: Normas Gerais do MST de 1989, Documento Basico de 1993; e o
Programa Agrario de 1995; trazem propostas sobre a realidade da mulher na sociedade, sobre
as relacdes de género, o combate ao machismo e a necessidade da participacdo politica e

organizada das mulheres no Movimento.
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No entanto, foi a partir de 1996, ano do | Encontro Nacional das Mulheres Militantes do
MST, que as mulheres do Movimento se organizaram e criaram o Coletivo Nacional das
Mulheres do MST. No mesmo ano, o coletivo produz a primeira cartilha organizada pelas
mulheres, sob o titulo, “A questdo da mulher no MST ”, 0 documento apresentava um plano de
trabalho advindo das demandas apresentadas no | Encontro de Mulheres. Segundo a cartilha,
as mulheres enfrentam discriminagdo nos acampamentos e assentamentos e sentiam a
necessidade de uma estrutura que possibilitasse a participacao delas. Consideram que, embora
as mulheres lutem, ndo se sentem representadas (GONCALVES, 2009).

Fica evidente que uma das tarefas do coletivo de mulheres do MST, hoje Setor de Género,
consiste em fazer com que nas instancias do Movimento e em todos os setores discutam e
compreendam concretamente a questdo de género. No seu primeiro documento as mulheres
afirmam a necessidade de construir novas relacdes de género no Movimento e propGe objetivos
a serem percorridos pelo setor de género e por todo o0 MST.

Seguindo esse percurso, 0 Setor de Género, passou a produzir cartilhas educativas e
documentos especificos. Em 2003 a cartilha “Compreender e construir novas relagfes de
género”, na esteira do pensamento de género enquanto relacional proposto por Scott (1995),
traz, entre diversas propostas e conceitos, o0 conceito de educar para ndo discriminar que deve
abranger todos os processos de formacdo do Movimento, da educacdo escolar a ndo escolar.
Segundo o documento, educar para ndo discriminar ¢: “educar para a valorizagdo do ser
humano, sem importar qual seja seu sexo e ndo considerar que existe um sexo que domina o
outro, dominado é educar na igualdade sem preconceito, sem ideias preestabelecidas” (MST,
2003, p. 21) Nessa dltima citacdo, destacamos que sexo para 0 MST parece ser entendido
enquanto género, ou seja, cultural e ndo apenas bioldgico.

Assim, para além dos planos e estratégias tracadas pelo Setor Nacional de Género,
podemos perceber também que gradualmente vdo sendo deixadas para tras as chamadas
“questdes das mulheres” proprias das primeiras ondas do feminismo, sendo introduzidas as
“questdes de género” corroborando com as discussdes de género que em meados dos anos 2000
estavam a todo vapor em todo o mundo, contemplando a relagcdo entre homens e mulheres.
Entendendo que s6 é possivel construir novas relagBes superando as desigualdades
naturalizadas advindas da ideia supremacista do sexo biologico. Nas discussdes, 0 género passa,
aos poucos, a perpassar as relagdes culturais a partir da linguagem articuladas por relagdes de
poder. No entanto, durante muito tempo, género foi ainda discutido dentro de uma visdo binaria

e cisheterosexual.
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Né&o obstante, na direcdo da problematizacdo das relacGes de género dentro do MST, os
avancos nas questdes de género que inicialmente envolviam as relagdes apenas entre homens e
mulheres fazem surgir indagacGes também quanto as questdes de género e sexualidades
dissidentes de seus militantes no @mbito da ndo binaridade, ou seja, para além do sistema
cisheteronormativo, até entdo discutido.

Segundo apontam Mariano e Paz (2018), antes da reformulacdo das Normas Gerais e
Principios Organizativos do MST, feitas em 2016, o Movimento nédo tinha uma politica voltada
para as questdes de género e sexualidades dissidentes claras. Havia o Setor de Género, mas as
discussdes eram majoritariamente voltadas para as rela¢fes binarias de género. No entanto, isso
ndo impedia que as discussdes dissidentes e a aproximacdo com as pautas LGBTSs
acontecessem, nem que LGBTSs ocupassem cargos importantes no movimento. Mas, por outro
lado, ndo havia uma politica expressa de como tratar essas questdes e o resultado era a
consideracdo de desvio da pauta central de luta pela terra, ideario histérico do pensamento
comunista. Segundo os autores e militantes, ha diversos relatos de situacdes de discriminactes
e violéncias sofridas por militantes LGBTSs.

Outro aspecto que Mariano e Paz (2018), trazem como contribuicdo para a criacdo do
Coletivo LGBT Sem Terra € um aumento da visibilidade da pauta na politica nacional, onde foi
tema de projetos de lei como a “Cura Gay”,*® assim como a forte repressdo em 2015 na
reformulacéo do Plano Nacional,* estaduais e municipais de educagio e a disseminacéo de fake
news (noticias falsas) pelos politicos da direita conservadora como o nomeado “Kit Gay”>.

Ou seja, uma forte onda conservadora surge no Brasil utilizando o mote
LGBT/Gay/Homossexual/Género como forma de criar um panico moral, como coloca Miskolci
(2017), a fim de mudar a politica nacional de esquerda. Possivelmente o0 mote comunismo e
antiLGBT foram fortes contribuidores para a eleicdo dos Bolsonaro, visto que suas campanhas

estiveram assentes em fake news, ou seja, disseminacéo de noticias falsas, com a finalidade de

49 Na Camara, projeto de "cura gay" segue tramitando. Disponivel em:
https://www.cartacapital.com.br/politica/na-camara-projeto-de-cura-gay-segue-tramitando. Acesso em: 06 abr.
2022.

0 Entenda a polémica sobre a discussdo de género nos planos de educacdo. Disponivel em:
https://memoria.ebc.com.br/educacao/2015/07/entenda-por-que-e-importante-discutir-igualdade-de-genero-nas-
escolas. Acesso em abr. 2022.

1“0 Kit Gay” era, na verdade, uma politica ptiblica de combate a homofobia que tinha por nome original:
“Cadernos de combate a homofobia na escola” essa teve seu sentido pedagodgico, assim como seu nome
desvirtuados pela bancada evangélica e demais seguimentos dessa bancada, e ndo s6, como também na campanha
pela politica dos Bolsonaro, a fim de criar panico moral que favorecesse a campanha eleitoral dos conservadores.
Ver mais em: veja verdades e mentiras. Disponivel em: https://congressoemfoco.uol.com.br/temas/educacao/kit-
gay-nunca-foi-distribuido-em-escola-veja-verdades-e-mentiras. Acesso em abr. 2022.
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produzir panico moral, a partir da construgéo da ideia de ameaga social, convergéncia perversa
entre o neoliberalismo e neoconservadorismo.

Conforme aponta Mariano e Paz (2018), diante desse contexto de forte pressdo da
comunidade LGBT, partidos politicos de esquerda foram forcados a se manifestar a favor da
comunidade. Assim como movimentos sociais historicamente alinhados a esquerda como o
MST, Negro, Feminista, entre outros, ou seja, ndo tinha mais como ficar em cima do muro,
quando a violéncia era eminente.

Segundo esse percurso, em 2013 o0 MST e 0 Movimento LGBT, que até entdo ndo tinha
muito dialogo, se encontraram e uniram suas pautas em um evento em Brasilia hasteando as
bandeiras dos dois movimentos que foram vistas juntas pela primeira vez. Ato que repercutiu
em todo o Brasil. Em 2014 o MST realizou seu VI Congresso Nacional e teve a presenca
marcante de LGBTs assumidos que hastearam suas bandeiras coloridas pelos corredores e
misticas, ato registrado pelo site®? do Movimento (PAZ; MARIANO, 2018).

Os militantes dissidentes de género e sexualidades védo, entdo, se organizando na
perspectiva de também reivindicarem o direito as suas vivéncias e identidades dissidentes, na
cultura cisheteronormativa, machista e colonial predominante. Um marco desse debate sobre
as identidades de género e sexuais LGBTs dentro do Movimento foi o 1° Seminéario “O MST e
a Diversidade Sexual” ocorrido em 2015, realizado na Escola Florestan Fernandes (ENFF), em
Guararema, S&o Paulo. Esse reuniu cerca de 30 militantes LGBTs Sem Terra de 13 estados do
Brasil, 0 seminario passa a concentrar e a unificar diversos espacos de formacédo de género e
sexualidades gque ja vinham ocorrendo desde 2013, no Movimento, agora de forma unificada e
nacional (PAZ; MARIANO, 2018; CORDEIRO, 2019).

A partir desse momento, diversas acdes e politicas internas passam a surgir, desde as
Normas Gerais alteradas pela luta interna auto-organizada das LGBTs no ambito organizativo
geral, perpassando pela educacdo, cultura e direitos sociais. Em seguida as LGBTs Sem Terra

auto-organizam o Coletivo LGBT Sem Terra, dezoito® anos depois da auto-organizagio do

>2Sem Terra LGBT lutam por uma sociedade sem preconceitos - MST. Acesso em:
https://mst.org.br/2014/02/19/sem-terra-Igbt-lutam-por-uma-sociedade-sem-preconceitos.Disponivel em 14. Fev.
2022.

>3 Mariano e Paz (2018) trazem, a partir de Green (2003), alguns dos motivos que fizeram retardar a discussio da
diversidade sexual e de género no MST. Esse Gltimo autor remonta o histdrico do pensamento comunista e chega
na ascensdo ao poder de Stalin em 1924, esse condenava o envolvimento sexual entre homens com pena de 3 a
quatro anos de cadeia, isso estava descrito no estatuto de 1934. O motivo da condenacdo da homossexualidade era
a relacdo que o comunismo estabelecia entre a homossexualidade e a decadéncia burguesa. Desta forma, era
considerada um “desvio burgués” ideias que percorrem o imaginario do movimento comunista internacional.
Assim como também movimentos influenciados por esse pensar politico como o0 MST. Acreditamos também que
a sempre proxima relacdo do Movimento com a igreja catélica tenha contribuido para esse distanciamento, visto
gue as praticas homossexuais passam a ser condenadas pela igreja a partir do século XIX, entdo a énfase do MST


https://mst.org.br/2014/02/19/sem-terra-lgbt-lutam-por-uma-sociedade-sem-preconceitos.Disponivel%20em%2014
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coletivo de mulheres, é, entdo, criado o Coletivo LGBT do MST em 2015. Passando a ser parte
integrante da organizacdo do Movimento em 2017. A partir desse momento sdo criados grupos
de estudos sobre género e diversidade sexual para a formacéo politica dos/as militantes Sem
Terra, articulando temas de ancestralidade, territorio, interseccdo, sexualidade, classe, raca e

género.

na familia patriarcal, os simbolos catélicos e a estreita influéncia do pensamento comunista contribuiram para o
Movimento ser o movimento que é hoje, mas, em simultaneo, produzia-se silenciamento nessa relacdo as
diferengas subjetivas de seus militantes LGBTS, ficava a ideia de que ndo havia LGBT na classe trabalhadora.



foi uma transformista
brasileira, uma figura
emblemdtica e um dos
personagens mais
representativos da vida
noturna e marginal da Lapa
carioca, na primeira metade
do século XX. Nasceu em
Gléria do Goitd cidade de
Pernambuco e se mudou para
0 Rio de Janeiro aos 13 anos,
onde viveu em situacg@o de
rua até conseguir um
emprego como vendedor
ambulante, trabalhou como
seguranca, garcom,
cozinheiro, capoeirista, no
teatro e também entrou na
criminalidade. Mesmo
assumidamente homossexual,
Satd se casou com uma
mulher aos 34 anos, com quem,
criou e educou os seus seis
filhos de criacgdo.
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0 que pode um corpo sem juizo?

Quando saber que um corpo abjeto se torna um corpo objeto e vice-versa?
N&o somos definidos pela natureza assim que nascemos

Mas pela cultura que criamos e somos criados

Sexualidade e género s@o campos abertos de nossas personalidades

E preenchemos conforme absorvemos elementos do mundo ao redor

Nos tornamos mulheres ou homens, n&8o nascemos nada

Talvez nem humanos nascemos

Sob a cultura, a a¢do do tempo, do espago, histdéria
Geografia, psicologia, antropologia, nos tornamos algo
Homens, mulheres, transgéneros, cisgéneros, heterossexuais
Homossexuais, bissexuais, e 0 que mais quisermos

Pudermos ou nos dispusermos a ser

0 que pode o0 seu corpo?

Jup do Bairro - 0 que pode um corpo sem jufzo?
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4.1 Contextualizacdo histérica da relagdo entre movimentos sociais e educacao

O que pode um corpo sem juizo? O que pode uma pedagogia Outra? Os movimentos
sociais como o MST lutam a partir de suas vivéncias, histéria, memarias e corpos por direito a
cidadania, mas ndo a cidadania moderna estruturada no racismo e na colonizagdo. Os
movimentos sociais vivenciam e lutam por espagos e territorios Outros, diferentes dos
estabelecidos na cultura hegemdnica. Uma educacéo e pedagogias politicas, forjadas na luta
como coloca Freire (1983) e Arroyo (2012), pedagogias corporizadas por um corazonar ou
sentir-pensar como aponta Santos (2018). Pedagogias da experiéncia no sentido de Larrosa
(2002, 2011), do vivido. Desta forma, achamos pertinente questionar a partir da musica da
travesti Jup do Bairro: o que pode um corpo sem juizo?

Abordar os movimentos sociais e seus militantes como sujeitos educativos, trata-se de
entrar em uma discussdo pedagogica ja antiga, visto que de acordo com Caldart (2012),
Gramsci, inspirado em Marx, ja discutia a funcdo educativa do trabalho industrial, assim como
as relacdes sociais como produtoras de pedagogias e contribuintes da formacdo humana. Desta
forma, no caso do MST os principios educativos e a praxis pedagdgica partem do proprio
Movimento, formando subjetivamente os sujeitos e construindo suas identidades.

Para Gohn (2001), historicamente a relacdo entre movimentos sociais e educacdo é
estabelecida ou mediada a partir de pelo menos um terceiro elemento que € a cidadania. No
entanto, a cidadania enquanto categoria social é estabelecida a partir de varias abordagens
tedrico-metodoldgicas que pressupdem projetos de sociedade diferentes. A cidadania requerida
pelos movimentos sociais, hoje, € uma cidadania democratica via educagdo, essa
necessariamente passa pelo Estado, mas o projeto do Estado, ancorado no capitalismo e em
suas raizes coloniais, ndo é o requerido.

Conforme Batista (2005), historicamente 0os movimentos sociais no Brasil vem em luta
por Direitos Humanos, sociais, politicos e civis. As lutas tém pautas centrais diversas como luta
pelo enfrentamento a violéncia de género, de etnia, raga, por terra, territorio e espacos. Ha a
afirmacdo de identidades culturais transitorias, mas no fim busca-se o direito a liberdade, a
existéncia digna e a humanizacéo.

Seguindo o fio da cidadania, no inicio do Estado liberal, essa questdo passa a ser
associada aos direitos sociais, que sdo os direitos naturais e imprescindiveis do ser humano,

entre eles estdo a liberdade, igualdade conforme a lei e o direito & propriedade privada. A
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propriedade era direito supremo conforme a Declara¢do dos Direitos Humanos de 1989. No
entanto, os considerados cidaddos, eram apenas as pessoas que possuiam propriedades de terra,
e fossem suficientemente “esclarecidos” para escolher seus representantes estatais. Em
sociedades desiguais e estratificadas como o Brasil, no século XVIII, a maior parte da
populacdo ainda era analfabeta, ou seja, ndo eram considerados cidaddos. Esse momento é
marcado pelo sujeito politico burgués que nasce na Revolugao Francesa (GOHN, 2001).

Seguindo esse contexto, conforme Gohn (2001), a partir do século XIX e com o
aprofundamento do capitalismo, a cidadania passa, ao contrario da concepc¢do anterior, a
atender a “todos”, ao menos retoricamente. Incluindo, dessa forma, as massas populares, a
educacédo continua sendo um elemento de ligacdo, porque, era a via de produgdo do sujeito
disciplinado e domesticado para viver e trabalhar na sociedade do capital. E esperado, nesse
momento, a partir da instrucdo educativa, a producao de uma harmonia social. Nesse processo
educativo a pratica pedagdgica prioriza estratégias de moralizagdo, esclarecimento e controle
dos futuros cidadéos.

Ja no século XX novas concepcOes de cidadania passam a surgir, 0 projeto de Estado
burgués enfatiza o direito dos individuos com deveres para com o Estado, mais do que com
direitos provenientes e garantidos por esse. A cidadania, que era conquista da sociedade, &,
agora, regulada pelo Estado, que determina e restringe os direitos sociais a depender dos
projetos politicos que estdo no poder. Com o passar do tempo e surgimento do neoliberalismo
social democrata,® a cidadania passa a corresponder ao cidad&o civilizado, que participa
ativamente de sua comunidade. Esse cidaddo seria o sujeito que teria superado os estagios
civilizatdrios de barbarie, processo viabilizado pela educacéo formal (GOHN, 2001).

Acaba que os sujeitos em situacOes desiguais de educacdo como acontece na realidade
do Brasil ndo séo considerados cidad&os, o que contribui por excluir grande parte da sociedade
em situacdo de analfabetismo que por diversas razdes de ordem social ficaram de fora dos
processos de alfabetizagdo. No entanto, na atualidade convivendo com esse projeto de cidadania
estéd a cidadania coletiva dos movimentos sociais. Essa parte dos interesses das coletividades
que enfrentam problemas sociais advindos da sociedade capitalista, do neoliberalismo e das

marcas deixadas pela colonizagéo.

>4 O sistema politico entendido como social-democracia tem sido relacionado ao neoliberalismo pelo fato dele
aceitar o sistema capitalista, considerando que seria apenas necessario diminuir os efeitos deste, a partir de politicas
de intervencdo econdmicas e sociais. Desta forma, ndo se cogita mudar o sistema econdmico (neoliberalismo)
como propde o socialismo, mas apenas diminuir os efeitos nocivos a sociedade
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Nesse sentido, segundo Henriques et al. (2007), historicamente no Brasil, as populagdes
excluidas das divisdes de terras também foram excluidas da educacéo, isso aconteceu tanto no
territério urbano quanto no campesino, mas sobre o segundo, o olhar do Estado recaiu sobre
eles muito mais tarde. O territdrio campesino viveu e vive as marcas de um longo periodo de
escravizagdo e de colonizacdo brasileira, marcas que sdo muito mais presentes no campo do
que na cidade, visto que quanto mais afastados dos centros urbanos, menos direitos os sujeitos
normalmente possuem no pais. Assim, 0 preconceito e a estereotipacdo do campo povoam 0
imaginario social ainda hoje, negando direitos a essas populacdes.

As ideias de que o conhecimento universal criado pelo “mundo civilizado” deveria ser
estendido a todos sem contextualizacdo regional e sem considerar as especificidades contribui
para distanciar, ainda mais, os direitos a educacdo contextualizada que garantisse a cidadania
dos povos do campo. Ao invés de uma educacao diferenciada e especifica, foi oferecido as
populagdes rurais uma educagdo instrumental, a partir de programas assistencialistas pelas
agéncias® de patronato que surgem na Primeira RepUblica, propondo um ensino de educacéo
minima de modo a regular e controlar os territérios rurais. (HENRIQUES, et al. (2007).

Nessa direcdo, os cidaddos dos movimentos sociais reivindicam direitos baseados no
interesse da coletividade em que estdo organizados e que partem de diversas naturezas frente
aos processos de exploracdo, espoliacdo e expropriacdo social. Assim, ha grupos de mulheres
reivindicando seguranca publica e creches para suas criancas, grupos de luta pela terra como o
MST, reivindicando terra e reforma agraria. Assim, como também, grupos de LGBTSs que lutam
pelo fim das LGBTfobias e acesso a direitos como o direito a constituir familia, entre outras
reivindicagoes.

A educacéo tem uma funcéo central na concepcao coletiva de cidadania dos movimentos
sociais que se constroi no movimento de luta que é por si s6 educativo. A cidadania nessa
concepgdo ndo se constrdi por decretos e agcdes externas, mas sim no processo interno, ou seja,
no interior da pratica social que advém do acimulo das experiéncias, saberes e conhecimentos
envolvidos. “A cidadania coletiva é constituidora de novos sujeitos historicos: as massas
urbanas espoliadas e as camadas médias expropriadas.” (GOHN, 2001, p.16).

Ainda conforme Gohn (2001), o carater educativo dos movimentos sociais ndo se
restringe a uma concepcao educativa que se limite a técnicas e a procedimentos pedagogicos

como os aprendidos na escola. Esse processo ganha diversas dimensdes e formas multiplas,

>5 Essas agéncias estavam ligadas ao Servigo de Povoamento, criado na colonizagio para o controle e
embranquecimento da populacéo.
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articuladas e que ndo tem grau de prioridade distintos e mesmo que produzam praticas
pedagogicas, no sentido de uma organizacao de um processo educativo, ndo se restringe a elas.

Para a autora, sdo dimensdes do processo educativo dos movimentos sociais:

a) Dimensdo da organizacdo politica - Se refere a compreensdo sobre os
direitos e deveres dos sujeitos enquanto cidad&os que vivem sob as leis de um Estado.
Né&o se da de forma espontanea, dele participam varios agentes, acessorias técnicas,
politicas e religiosas. A dimenséo organizativa passa pela identificagdo de interesses
comuns dos sujeitos do movimento que correspondem a ideias de classe, ao mesmo
tempo, esse processo produz a identificacdo dos agentes opressores, sejam eles,
instituigdes, ideias ou pessoas.

b) A dimenséo da cultura politica - Se refere as vivéncias cotidianas dos
movimentos sociais que se realizam a partir das experiéncias, passadas, presentes e
futuras, se referem tanto a experiéncias de opressdo, quanto de resisténcia,
enfrentamento e de utopia pela constru¢do de um futuro outro. As experiéncias
passadas balizam as ac¢@es politicas presentes, almejando um futuro de transformacao.
[...] Esse processo € um processo educativo que produz aprendizado através das
pedagogias criadas pelos movimentos, que sdo 0s instrumentos construidos e
utilizados nesse processo. Esse movimento educativo a partir das pedagogias produz
estratégias politicas de conformismo, passividade, resisténcia e rebelido, usadas de
forma estratégica a depender das necessidades da a¢&o.

c) Dimenséo Espacial Temporal - A dimensdo espago-tempo é uma dimenséo
muito importante para 0s movimentos sociais, a partir dos processos de conhecimento
e reconhecimento gerados na luta politica o passado histérico e o presente dos sujeitos
dos movimentos sociais passam a ser historicizado, 0 que possibilita o resgate e
compreensdo dessas dimensdes indispensaveis na vida das pessoas que é a do
ambiente construido e do espago gerado no tempo passado e presente. A partir do
entendimento de como o espaco, por exemplo, foi ocupado na colonizacdo do Brasil,
0s movimentos sociais que lutam pela terra podem reivindicar seus direitos ao espago
negado historicamente ao longo do tempo, e sonhar com um tempo futuro de
reconhecimento do direito a terra, condicdo indispensavel para a efetivacdo de uma
cidadania coletiva. Isso é feito via direitos adquiridos que j& estdo em exercicio como
os Direitos Humanos, mas que, na pratica, em muitas situacdes e por motivos diversos
ndo sdo efetivados pelo Estado (GOHN, 2001, p. 17-19).

No que tange a dimensao espaco-temporal trazida por Gohn, ressaltamos que essa para
0S movimentos sociais ndo se da sé da dimensdo material, propria de uma corrente socioldgica
muito proxima do marxismo e cronolégica como o pensamento dela da a entender. A partir do
pensamento de autores pés-coloniais como Santos (2018), entendemos que um dos principais
elementos que sustentam esses movimentos é a dimensdo do sentir-pensar, ou também da
experiéncia no sentido pensado por Larrosa (2002, 2011), essas tém uma dimensao também nédo
cronoldgica, do sentir, dos afetos, da imaginacdo, da ancestralidade entre outros, processos que
serdo melhor explicados mais adiante.

Os processos educativos dos movimentos sociais atravessam experiéncias, processos e
dimensdes outras, da organizacao politica, ou do processo de aprender na luta, no dia a dia dos
acampamentos e marchas, da cultura politica. Ou seja, do resgate das experiéncias e vivéncias

passadas, vividas e por viver. E, por exemplo, na dimens&o espaco temporal, que se tem o
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espaco negado, conquistado, construido, assim como o tempo, passado, vivido, em construcéo
e por viver.

N&o obstante, pensamos também que uma outra dimensdo muito importante que sera
discutida mais a frente, na discussdo das Pedagogias Outras Arroyo (2012), é a dimenséo
corporal. Essa é pensada por Santos (2018) como um corazonar ou um sentir-pensar. Atravessa
todas as outras propostas por Gohn (2001), e produz uma educacéo a partir de pedagogias do
sentir corporal, mas também do pensar, abstrair, refletir sobre. Uma educacéo e uma pedagogia
da vida.

Segundo Batista (2005), os movimentos e coletivos populares produzem uma educagao
contra hegeménica, uma educacao pensada pelos oprimidos, comprometida com suas vivéncias
e feita a partir dessas, onde esses sao sujeitos de direito, cidaddos. A educacdo dos movimentos
e coletivos populares € uma educacdo com uma identidade calcada nas classes populares,
construida na cultura popular, tendo, entdo, compromisso com a histdria e a memdria dessas
classes e setores historicamente marginalizados.

E uma educagdo comprometida com a transformagcéo, politica, econémica, cultural e
social. Em movimentos sociais como o MST valoriza-se a forma¢do humana dos sujeitos a
partir de uma educacdo para a solidariedade, cooperacdo e ajuda mdtua, partilha de
experiéncias, vivéncias sobre a realidade, luta politica e emogdes. E uma educagio omnilateral.
As denominadas praticas educativas, educacdo nao formal ou educacdo ndo escolar sdo
utilizadas para denominar 0s novos processos de aprendizagem que a participacdo politica
proporciona (BATISTA, 2005).

4.2 O paradigma da educacdo popular, a educacdo do campo para o MST e a praxis
pedagdgica do Movimento

Para adentrar na discussdo do paradigma de educacgéo popular e do campo do MST
enguanto experiéncia de resisténcia ao capitalismo moderno/colonial e ao controle dos saberes
e dos corpos. Pensamos ser importante entendermos a discussao de educacao popular, grande
influenciadora da educacdo do campo através das Comunidades Eclesiais de Base e da
pedagogia Freiriana. E depois a discussdo sobre a praxis pedagogica do Movimento enquanto
constitutiva da teoria e da pratica da formagéo humana, como préxis social transformadora.

Na historia da educacéo brasileira, segundo Brandao e Fagundes (2016), as experiéncias
de ampliacdo da educacdo surgem por volta de 1947, uma dessas é a extensdo rural, as

Comunidades Eclesiais de Base, desenvolvidas pela igreja catélica e a educacdo de adultos.
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Algumas dessas propostas tinham producdo popular da sociedade civil esclarecida e outras
advinham de politicas de internacionalizagdo da educacdo, como as politicas criadas pela
Organizacdo das NacOes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO). A partir
dessa parceria surgiram programas com o intuito de acelerar e modernizar 0 processo
econdmico brasileiro como a Campanha Nacional de Educacdo Rural (CNER) e a Campanha
Nacional de Alfabetizacdo de Adultos (CNAA).

A UNESCO apontava, nesse periodo, que os altos indices de analfabetismo em paises
“subdesenvolvidos” como o Brasil influenciavam diretamente no baixo desenvolvimento
econdmico do pais. A partir de uma perspectiva capitalista, o analfabetismo era visto como um
grave problema que precisava ser combatido (BRANDAO; FAGUNDES, 2016).

N&o obstante, paralelamente as politicas incentivadas pela UNESCO, surgem em
meados de 1960, junto as classes populares, novas ideias de acdo social no Brasil a partir de
uma relacdo de dialogo entre cultura e educacdo. Por meio de ideias advindas do socialismo
europeu e da teologia e filosofia da libertacdo proliferam novas concepgdes sobre a cultura
popular, que produziu novas alternativas pedagogicas partindo da cultura e se efetivando a partir
dos processos educativos e pedagdgicos. Esses movimentos culturais e educativos politizam a
dicotomia historica produzida no colonialismo entre quem pensa teoricamente e quem produz
saberes a partir das experiéncias, das vivéncias, surgem novos paradigmas educativos.

Essas outras perspectivas de educacgéo, influenciadas inicialmente pelo socialismo e pela
teologia e filosofia da libertacdo, pensam a educacdo como um instrumento critico potente
capaz de transformar a sociedade, libertando os sujeitos oprimidos da expropriacdo cultural e
educativa a partir de uma educacao politica. Nesse processo, a Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB) cria a proposta educativa do Movimento de Educacdo de Base (MEB),
inspirada principalmente pela Accion Cultural Popular (ACPO) da Coldémbia, tinha por
objetivo desenvolver um processo educativo por meio da criacdo de escolas radiofonicas no
territério campesino (BRANDAO; FAGUNDES, 2016).

Um dos principais educadores desse processo de surgimento da educacdo popular esta
0 educador pernambucano Paulo Freire. O método pedagégico de Freire tinha como
pressuposto a relagdo dialética entre cultura e educacdo. Ele criou uma proposta ativa de
educacdo que procurava promover a politizacdo das pessoas a partir de problematicas comuns
a suas realidades e a seus territorios.

As experiéncias educativas e pedagogicas de Freire decorrem de suas vivéncias no
Servigo de Extensdo Cultural da Universidade do Recife, atual Universidade Federal de

Pernambuco (UFPE). Tratava-se de um amplo movimento politico e educativo que visava
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construir uma educacdo em que educar-se estava para além de aprender a ler e a escrever.
Tratava-se de participar ativamente da sociedade, da comunidade do territorio de forma critica
e ativa, tendo a cultura, a educacédo e a politica como triangulacédo dialética desse processo
(BRANDAO; FAGUNDES, 2016).

Para Freire, a educagdo popular constitui um projeto que resgata uma concepcéo de
educacdo mais ampla, a educagéo enquanto formacdo humana. Ele concebe a formacgéo dos
sujeitos em suas multiplas dimensionalidades e potencialidades, na busca de uma compreenséo
integral. A educacdo popular de Freire tem intencionalidade, estabelecendo um vinculo até
entdo, impensavel no pais, entre educacdo e luta de classes. Para Freire (1993), a educacdo é
politica, defendendo essa como pratica para a liberdade. Nessa direcéo, para o autor, a educacdo

em relacdo ao oprimido:

Tem de ser forjada com ele e ndo para ele, enquanto homens ou povos, na luta
incessante de recuperagdo de sua humanidade. Pedagogia que faca da opressdo e de
suas causas objeto de reflexdo dos oprimidos, de que resultard o seu engajamento
necessario na luta por uma libertacdo, em que esta pedagogia se fard e se refard
(FREIRE, 1984, p. 32).

Nesse sentido, a educacdo deixa de ser compreendida apenas como mera transmissao de
saberes, e passa a ser ato politico. Segundo Freire (1983, p. 69), a educacdo como ato politico
“implica a apropria¢do crescente pelo homem de sua posi¢cdo no contexto. Implica na sua
insercdo, sua integracdo. Resulta de trabalho pedagdgico critico apoiado em condicgdes
histéricas propicias™.

Freire acreditava em uma educacdo e em uma pedagogia forjadas com e para 0s
oprimidos que produziria 0 engajamento necessario a luta pela libertacdo dos sujeitos desse
lugar de opressdo. Dessa forma, a educacédo passa a ter um lugar indispensavel no processo de
emancipacao humana, contribuindo com a libertacdo. A pedagogia do oprimido é a pedagogia
pensada por eles, a partir de suas vivéncias e experiéncias. Essa pedagogia é uma pedagogia
humanizadora que produz uma praxis transformadora para a liberdade, possivel de libertar os
oprimidos e as oprimidas do lugar de opressao, para que passem a ser sujeitos em processo de

libertag&o:

[...] a pedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e libertadora, terd dois
momentos distintos. O primeiro, em que 0s oprimidos vdo desvelando o mundo da
opressdo e vao comprometendo-se na praxis, com a transformacdo; o segundo, em
que, transformada a realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser do oprimido e
passa a ser a pedagogia dos homens em processo permanente de libertagdo (FREIRE,
1984, p. 44)
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A pedagogia de Freire é carregada de uma perspectiva problematizadora autenticamente
reflexiva que pensa sobre si mesma no desvelamento da realidade. Para o autor (1983, p 67) a
educagdo deve ser critica, “corajosa, propor ao povo a reflexdo sobre si mesmo, sobre seu
tempo, sobre sua responsabilidade, sobre seu papel no clima da sociedade em transi¢ao”.

Conforme Arroyo (2012), Paulo Freire ndo inventa uma nova pedagogia para assim
educar os sujeitos oprimidos. Ndo obstante, possibilita uma reeducacdo da sensibilidade
pedagdgica a fim de compreender os sujeitos oprimidos como sujeitos produtores de saberes,
conhecimentos, cultura e valores. Para o autor, os sujeitos Outros produzem, pedagogias Outras.

Além disso, a proposta educativa de Freire ndo prop8e ensinar e socializar os oprimidos,
em contrapartida, propde-se entender como esses educam, aprendem, como se formam e se
afirmam enquanto sujeitos produtores de cultura. O entendimento dos oprimidos enquanto
sujeitos educativos e pedagdgicos parte de outro olhar, de prestar atencdo em seus movimentos
sociais, seus coletivos, suas vivéncias e experiéncias, suas préaticas de resisténcia e acbes para
a liberdade. Esse movimento Freiriano de olhar para o Outro a fim de aprender com ele, leva-o
a ter contato com uma pedagogia Outra, que ele denominou, Pedagogia do Oprimido
(ARROYO, 2012).

Ao entender que os oprimidos produzem pedagogias Outras, reconhece-se que esses Sao
sujeitos produtores de conhecimentos e saberes, sujeitos que enfrentam a desumanizacao, 0
desenraizamento e a desterritorializacdo, ndo a partir da reproducéo, mas da acao criativa. Esses
sujeitos enfrentam as pedagogias modernas e coloniais a partir da producéo epistemoldgicas de
educacéo e de pedagogias de libertacdo, construidas no cotidiano, no dia a dia, nas vivéncias da
luta, nas vivéncias corporais. Nessa direcdo, para Arroyo (2012), os coletivos populares e
movimentos sociais repolitizam radicalmente a pedagogia do oprimido encontrada por Freire
por meio de experiéncia de vida, experiéncias corporizadas, experiéncias dos sujeitos Outros.

Para Batista (2005), a educacédo popular é composta de uma teoria da educacdo de muitas
praticas pedagogicas. Historicamente essa tem assumido perspectivas e concepcdes diferentes.
Tem origem na América Latina, nas experiéncias populares de luta e resisténcia contra a
opressdo, 0 desenraizamento e a marginalizacdo. Desta forma, na fronteira politica de batalha
onde se dao os conflitos, forjam-se também saberes e praticas de educagédo, assim como
pedagogias. A autora destaca pelo menos duas dimensdes educativas da educacao popular que
0s movimentos sociais produzem. Entre esses estdo: a) a luta pela escola publica gratuita. b) as
propostas educativas e pedagodgicas advindas das vivéncias, experiéncias € 0S Processos

construidos na luta politica.
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A educacgdo popular parte do didlogo com os saberes populares com os saberes e
conhecimentos produzidos na modernidade. A educagdo popular parte também das
necessidades dos setores populares, coletivos e movimentos sociais visando adentrar espacos
sociais negados que lhes sdo de direito. Essa educacao tem varias linguagens, ludica, teatral,
artistica, cientifica, poética e imagética. Sdo conhecimentos de processos epistemoldgicos
diferentes que articulam acéo e reflexdo, conhecimentos e saberes que produzem uma praxis
transformadora. A educacéo popular € uma educacédo ontologica, visto que parte da experiéncia,

da vida de opressao, transformada em processo de humanizacéo e liberdade (BATISTA, 2005).

4.2.1 Contextualizagdo historica da educacdo do campo e a contribui¢cbes do MST em sua

tessitura sociopolitica

Na década de 1960%, tendo em vista a conter a onda migratéria do campo para as
cidades e o aumento do nimero de favelas e de pessoas em situacdo de extrema pobreza, a
educacdo rural é adotada como contencéo desse fluxo de pessoas vindo para o0s centros urbanos.
Desta forma, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB) de 1961 estabelece em seu artigo
105 que o poder publico deveria instituir e amparar a partir de servigos e entidades escolares
que tenham a pretensdo de adaptacdo do homem rural a seu meio, assim como o estimulo a
vocagéo profissionais (HENRIQUES, et al. 2007). Apesar de trazer em seu texto a ideia de
adaptacdo e a énfase na educacdo para o trabalho tecnicista, essa LDB é um marco importante
na garantia a educacdo dos sujeitos campesinos historicamente esquecidos nas leis brasileiras.

Ja em 1964, com o golpe e instauragdo do governo militar, as organizacdes que
trabalhavam tanto com a mobilizacdo social da sociedade civil quanto com a formacédo de
pessoas ndo alfabetizadas, principalmente do campo, entre elas, o Centro Popular de Cultura
(CPC), os Centros de Cultura Popular (CCP), criados em 1961 pela Unido Nacional dos
Estudantes e o0 Movimento Eclesial de Base (MEB), sdo desarticulados e suspensos a partir de
forte repressédo politica e policial (HENRIQUES, et al. 2007; FERNANDES, 2000,
ALENCAR, 2010).

N&o obstante, a0 mesmo tempo, em que reprimiu as organizacoes sociopoliticas de luta

pela educagdo popular, o governo militar institui o Movimento Brasileiro de Alfabetizacéo

> Essa educagéo tinha enfoque instrumentalista de ordem assistencialista caracterizada pela formacéo de técnicos
para profissdes agropecudrias. Esse, era 0 modelo Escola-Fazenda tinha um viés tecnicista a fim de atender o
processo de industrializacdo do campo em curso no Brasil (HENRIQUES, et al. 2007).
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(Mobral). Esse era caracterizado como uma campanha de alfabetizacdo de massas, visto que o
governo tinha intencGes de acelerar a industrializagdo do pais e isso demandava méo de obra
minimamente letrada. No entanto, essa educagdo ndo tinha compromisso com a escolarizacéo
ou com a escola, tinha um viés tecnicista para a formacéo de trabalhadores (HENRIQUES, et
al. 2007).

No fim dos anos de 1970, ressurgem novamente, as organizacGes e 0s movimentos
sociais com toda forca em resisténcia a ditadura militar. Organizacdes da educacdo popular
como as ligas da educacdo colocam a educacdo do campo como uma das pautas estratégicas
para a redemocratizacdo do pais. Reivindicava-se, para a constituicdo de 1988, uma educagédo
do campo articulada as especificidades culturais e aos direitos sociais, assim com as
necessidades dos povos do campo (HENRIQUES, et al. 2007).

Esse movimento de reivindicacdo da educacdo popular e do campo, tinha por objetivo,
0 estabelecimento de um sistema publico de ensino para o campo baseado em um paradigma
pedagogico articulado a realidade e a cultura campesina. S&o destaque nesse momento as a¢oes
educativas de organizacdes como o Movimento Nacional dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
(MST), Comissdo Pastoral da Terra (CPT), Confederacdo Nacional dos Trabalhadores na
Agricultura (Contag) e Movimento Eclesial de Base (MEB). Além de iniciativas como as
Escolas Familias Agricolas (EFAs), Casas Familiares Rurais (CFRs) e Centros Familiares de
Formacdo por Alternancia (CEFFAS), entre outros (HENRIQUES, et al., 2007; FERNANDES,
2000; CALDART, 2000).

Segundo Alencar (2010) e Henriques et al. (2007) em 1998, foi criada a Articulacao
Nacional por uma Educacdo do Campo, essa entidade de carater supra-organizacional passou a
promover e organizar acdes conjuntas de luta pela escolarizacdo dos camponeses ao nivel
nacional. E tem entre suas grandes conquistas, a realizacdo em ambito nacional de duas
Conferéncias Nacionais por uma Educacdo Basica do Campo, a primeira realizada em 1998 e
a segunda em 2004. Alem disso, conseguiram em 2002 a instituicdo via Conselho Nacional de
Educacdo (CNE) das Diretrizes Operacionais para a Educacao Basica nas Escolas do Campo,
assim como também a instituicdo do Grupo Permanente de Trabalho de Educacdo do Campo
(GPT), em 2003.

Para Alencar (2010), a partir de 1980, s&o iniciados, no meio rural, as lutas sociopoliticas
por politicas publicas e por reforma agréaria, assim como a defesa de uma sociedade sustentavel.
Os debates sobre o que era o rural e o pretendido a respeito do desenvolvimento econémico,
politico e social do pais, fazem surgir um novo conceito sobre o rural. O novo rural defendido

pelas organizacdes sociais populares e pelos movimentos campesinos passou a ser denominado
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“Campo”. Esse conceito acolhe a perspectiva de territdrio, suas lutas e possibilidades, na
atualidade o rural produz suas teorias e dialoga com outras, fora de seu territorio.

Desta forma, os termos, rural e campo traduzem diferentes concepgdes de espaco e
territorio. Visto que, enquanto o rural esta ancorado na dicotomia rural-urbano, pensando na
importagéo da cultura urbana para a rural, tendo como projeto de sociedade o capitalismo, o
latifundio e o agronegdcio. Por outro lado, o conceito de campo estd articulado com o de
territorio, defendendo um outro projeto de sociedade, a partir da valorizacao das identidades
pessoais e coletivas, da diversidade e de uma economia sustentavel que valoriza as raizes da
cultura popular e a terra como espago sagrado de producao da vida (ALENCAR, 2010).

Desta forma, o conceito de campo parte de uma outra I6gica e se propde a um outro
projeto de sociedade comprometido com a cultura e a histdria dos povos do Sul, a partir de uma
producdo pos-abissal que ndo é fixa, mas assim como a correnteza do rio estd em constante
mudanca.

Segundo Henriques et al. (2007), para construir uma educacao a partir do campo e para
0 campo € preciso questionar ideias hd muito tempo engessadas no senso comum, e mais do
que isso, é importante desconstruir preconceitos, paradigmas historicamente construidos no
viés da dicotomia entre campo e cidade. Assim, s6 com a problematizacdo é possivel iniciar e
ampliar um processo que tenha a forca politica de reverter desigualdades educacionais
histéricas. A educacdo do campo ndo pode estar a servico do desenvolvimento industrial e
urbano.

O paradigma da educacdo do campo, tem como orientacdo o cumprimento do direito de
acesso universal a educacdo e a legitimacdo dos processos didaticos e pedagdgicos locais
somados a defesa de um projeto de sociedade ancorado em um desenvolvimento justo e
ecologicamente sustentavel. Os conceitos e ideias relacionados a sustentabilidade e a
diversidade tem a intencdo de pensar uma educacgdo do campo que estabeleca e sustente novas
relacdes entre as pessoas e a natureza (HENRIQUES, et al. 2007).

Apesar de o conceito de educacdo do campo nédo ser fixo e estavel e nem ter essa
pretensdao segundo Alencar (2010) e Caldart (2012), ele pode ser datado. Deste modo, 0
conceito surge na | Conferéncia Nacional por uma Educacdo Basica do Campo que aconteceu
de 27 a 30 de julho de 1998 em Luziania, Goias, como Educacdo Basica do Campo. Depois,
aparece nas discussdes realizadas no Seminario Nacional que aconteceu em Brasilia de 26 a 29
de novembro de 2002, como Educacdo do Campo, termo utilizado até hoje.

Na | Conferéncia Nacional por uma Educacdo Béasica do Campo realizada em 1998, a

utilizacdo do termo campo na educacdo em detrimento do rural € justificado da seguinte forma:
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Utilizar-se-4 a expressdo campo, e ndo a mais usual, meio rural, com o objetivo de
incluir no processo da conferéncia uma reflexdo sobre o sentido atual do trabalho
camponés e das lutas sociais e culturais dos grupos que hoje tentam garantir a
sobrevivéncia desse trabalho. Mas, quando se discutir a educacdo do campo, se estara
tratando da educacéo que se volta ao conjunto dos trabalhadores e das trabalhadoras
do campo, sejam os camponeses, incluindo os quilombolas, sejam as nacGes
indigenas, sejam os diversos tipos de assalariados vinculados a vida e ao trabalho no
meio rural. Embora com essa preocupacdo mais ampla, ha uma preocupacao especial
com o resgate do conceito de camponés. Um conceito histdrico e politico (KOLLING;
NERY; MOLINA, 1999, p. 26, apud CALDART, 2012, p. 260, grifos dos autores).

Desta forma, o conceito de campo faz um resgate dos conceitos de espacgo social e
territdrio, os quais estdo contidos um no outro e referem-se a discussdes mais amplas sobre
lugar, tempo, histdria, ancestralidade, relagfes sociais e politica. Nesse sentido, assim como o
espaco que tem suas singularidades, esse conceito exige politicas publicas educacionais que
partam de um outro olhar sobre o rural (ALENCAR, 2010; FERNANDES, 2000).

J& a mudanca de educacdo bésica do campo para educacao do campo, surge nos debates
a partir de 2002 envolvendo diretamente 0s movimentos sociais que consideravam que o termo
“educacado basica” limitava a experiéncia integral e omnilateral da educagdo do campo, surge a

seguinte justificativa para essa discusséo:

Temos uma preocupacao prioritaria com a escolarizagdo da populagdo do campo.
Mas, para nos, a educacdo compreende todos 0s processos sociais de formacao das
pessoas como sujeitos de seu proprio destino. Nesse sentido, educacdo tem relacéo
com cultura, com valores, com jeito de produzir, com formacéo para o trabalho e para
a participagdo social. (KOLLING; CERIOLI; CALDART, 2002, p. 19, apud
CALDART, 2012, p. 260).

A educacdo do campo reivindica a educacao basica, mas nao se limita a ela, a educacéao
que os coletivos e movimentos sociais do campo produzem, além de reivindicar o espaco
escolar, reivindicam espacos, momentos, principios e praticas pedagogicas outras, se faz de
formas diferentes. E a educagfo da vida camponesa, das experiéncias, das vivéncias no arar a
terra, da colheita, da ordenha, das marchas, das misticas, do corpo que estd em constante
transformacéo e movimento.

A educacdo do campo, desta forma, vem nomear um fendémeno atual da educagédo
brasileira, esse é protagonizado pelos trabalhadores e trabalhadoras do campo, seus coletivos e
movimentos sociais e visa mudar as politicas publicas e o imaginario social a partir dos
interesses do povo camponés. Seus objetivos refletem a questdes de trabalho, cultura, dos

saberes e conhecimentos e das lutas sociais do povo camponés, ou seja, da luta de classes que
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disputa projetos de sociedade e de pais diferentes, assim como nas concep¢des de politicas
publicas de educacédo e formacdo humana (CALDART, 2012).

Desta forma, olhar para a formacdo dos Sem Terra € enxergar o Movimento enquanto
sujeito educativo e pedagogico que tem uma intencionalidade no processo de formacéo das
pessoas, articulada pela luta politica e pela educa¢do do campo. Assim, “o principio educativo
por exceléncia do MST estd no movimento mesmo, no transformar-se transformando, a terra,
as pessoas, a historia, a propria pedagogia, sendo esta a raiz e o formato fundamental de sua
identidade pedagogica” (CALDART, 2012, p. 207).

Nessa direcdo, o MST reinterpreta e ressignifica a educacdo do campo a partir de
principios filoséficos e pedagdgicos préprios. Essa educacdo pode ser entendida como a
educacdo que nunca havia sido pensada para a populacdo do campo. Essa articula 0 pensamento
filoséfico e pedagdgico do Movimento com os conhecimentos filosoficos e pedagdgicos da
educacdo moderna e dos conhecimentos historicamente acumulados. Deixando claro que a
educacdo ndo acontece apenas no espaco escolar, desta forma, todo o processo de vivéncia no
Movimento é educativo e contribuem para a formacédo dos sujeitos Sem Terra.

Os Principios Filoséficos da Educacdo do MST publicados no Caderno de Educacao

ndmero 8, ano de 1996 sdo:

Educacdo para a transformacdo social: educacdo de classe, massiva, organicamente
vinculada ao movimento social, aberta a0 mundo para a agéo e aberta para 0 novo. 2)
Educacdo para o trabalho e a cooperacdo. 3) Educagdo voltada para as vérias
dimensdes da pessoa humana. 4) Educagdo com/para valores humanistas e socialistas.
5) Educacdo como um processo permanente de formacéo/transformagdo humana
(MST, 1996).

J& enquanto principios pedagdgicos, 0 MST visa estabelecer:

Relacéo entre teoria e pratica. 2) Combinacéo metodoldgica entre processo de ensino
e de capacitacdo. 3) A realidade como base da producdo do conhecimento. 4)
Conteudos formativos socialmente Gteis. 5) Educagdo para o trabalho e pelo trabalho.
6) Vinculo orgéanico entre processos educativos e processos politicos. 7) Vinculo
organico entre processos educativos e processos econdémicos. 8) Vinculo organico
entre educacdo e cultura. 9) Gestdo democratica. 10) Auto-organizacdo dos/das
estudantes. 11) Criacdo de coletivos pedagégicos e formacdo permanente dos
educadores/das educadoras. 12) Atitude e habilidades de pesquisa. 13) Combinacéo
entre processos pedagdgicos coletivos e individuais (MST, 1996).

Compreendemos que essa educacdo pode ser entendida como uma educacéo diferenciada,
pois é construida no espaco limite entre a educacdo hegemaénica e as educacfes Outras, assim
como produzem pedagogias hegemonicas e pedagogias ndo hegemonicas. A educagdo do

campo do MST ndo s6 enfrenta, mas, produz a partir de sua praxis transformadora
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conhecimentos Outros, a partir do enfrentamento aos efeitos do capitalismo e da colonialidade

em vigor.

4.2.2 O conceito de atividade, praxis e a praxis pedagogica do MST

A praxis educativa e pedagdgica que se produz na experiéncia do MST parte das a¢cdes
e relacBes que envolvem as capacidades fisicas, intelectuais, afetivas e corporais na producéo e
reproducéo da existéncia, da experiéncia, da vida. E a praxis criadora que se expressa em um
movimento que articula préatica, teoria e acdo, uma vez, que corresponde a uma necessidade:
transformar a realidade. Nesta perspectiva, a praxis transformadora mostra seus objetivos ao
longo do processo pratico e tedrico de produzir algo novo e imprevisivel. E nesse terreno que
situamos a Educacdo e a Pedagogia do MST, as quais se produzem e se sustentam no principio
da acdo social politica. E em um processo de articulacdo entre prética, teoria e acdo que
entendemos ser produzida a praxis pedagdgica do MST e do coletivo LGBT Sem Terra.

Conforme Mayoral (2007), quando nossos ancestrais hominideos conseguiram por-se
de pé e andar, liberaram as méos para outras acdes que os possibilitam formar coisas e deformar,
a partir da inteligéncia humana. Em atividades manuais como o artesanato estabelece-se a
simbiose méo-consciéncia. Com o passar dos tempos e ampliacdo da complexidade dos grupos
sociais humanos, a importancia da méo passa a ser menosprezada a partir das classes
dominantes que esquecem gue as maos vencem a resisténcia de um dado material. Assim como
tocam, escrevem, exploram, expressam com desenhos, criam objetos e iniciam os instrumentos
tecnoldgicos e as maquinas mais sofisticadas existentes hoje.

E na sociedade Grega que as pessoas passam a ser divididas em classes, onde as
“manualidades” ou atividades manuais passam a pertencer a classes inferiores. O trabalho é
dividido em livre, proprios de senhores que tinham a permissao de se deleitar com o 6cio e a
meditacéo, e do outro lado, existiam 0s escravos, pessoas encarregadas de trabalhar com suas
maos. Os escravos eram sempre estrangeiros ou “barbaros” aos quais era relegado o degradante
trabalho manual, por sua “origem”. Sofistas como Antistenes e Prodico constroi a divisdo da
humanidade em barbaros ou sub-humanos escravizados de um lado e, pensantes do outro
(MAYORAL, 2007).

Contribuindo com o pensamento Grego, ou a partir dele, Francis Bacon e Descartes,
entre outros pensadores europeus classicos, formulam a importancia da energia que a partir do
intelecto cria a ciéncia e a técnica, facilitando que a humanidade domine, utilize e maltrate o

planeta que nos acolhe e protege. Rousseau, antes de Marx, aponta que esta visdo de mundo era
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utilitaria e positivista, assim como muito negativa se pensarmos as suas consequéncias, as
praticas dominantes que lentamente degradam a fauna, a flora e o potencial criativo da méo
humana, assim como de tudo que parte do corpo (MAYORAL, 2007).

Ainda segundo Mayoral (2007), Marx trabalhou para ressaltar a visdo da humanidade
enquanto ativa e criadora, fazendo com que a pratica passasse a ser base e fundamento dos
conhecimentos que advém da producéo, sendo a forga de alterar a sociedade, a histéria e 0s
individuos. Sua exaltacdo das manualidades da atividade e da classe trabalhadora marcam seu
giro teorico radical. Fica a esperanga no pensamento marxista da praxis criativa enquanto forca
de mudar radicalmente as relagdes de producdo e a divisdo desigual das riquezas e
paralelamente romper com as opressdes alienantes instaurando a justica social.

Na discussao sobre uma filosofia da praxis, Vazquez (1977), estabelece uma distin¢éo
entre a praxis e a atividade, salientando que estas duas, apesar de relacionadas, visto que a
praxis € um tipo de atividade, ndo podem ser entendidas como sinbnimos, pois para ele, a praxis

é uma forma de atividade especifica. Assim, para o autor, atividade é entendida como:

[...] 0 ato ou conjunto de atos em virtude do qual um sujeito ativo (agente) modifica
uma determinada matéria-prima. Exatamente por sua generalidade, essa
caracterizacdo da atividade ndo especifica o tipo de agente (fisico, biolégico ou
humano) nem a natureza da matéria-prima sobre o qual atua (corpo fisico, se vivo,
vivéncia psiquica, grupo, relagdo, ou instituicdo social), bem como ndo determina a
espécie de atos (fisicos, psiquicos, sociais) que levam a certa transformacgéo
(VAZQUEZ, 1977, p. 186).

Para Vazquez, mesmo nesse sentido amplo, podemos compreender atividade como
oposicao a passividade tendo como finalidade a efetividade e ndo o que é apenas possivel. Nesse
sentido, 0 agente da atividade, no nosso caso, sdao as militantes LGBTs Sem Terra. Nessa
perspectiva, as militantes s8o 0s sujeitos que agem ou atuam, e ndo as que apenas tem
disponibilidade para atuar ou agir, sua atividade é real.

No entanto, Vazquez (1977, p.186,) nos alerta para o fato de que:

Varios atos desarticulados ou justapostos casualmente ndo permitem que se fale de
atividade; é preciso que os atos singulares se articulem ou se estruturem, como
elemento de um todo, ou de um processo total, que culmina na modificacdo de uma
matéria-prima. Por isso, aos atos do agente e a matéria sobre a qual se exerce essa
atividade é necessario acrescentar o resultado ou produto.

Nesse sentido, trazendo a discuss@o de Vasquez (1977), para 0 nosso contexto, dos atos
ou acles politicas, educativas e pedagodgicas das militantes LGBTs Sem Terra, que sdo as
agentes e, atuam sobre 0s sujeitos, espacos, praticas e culturas LGBTfobicas, de modo a exercer

movimentos de conscientizacdo politica, educativa e pedagogica. Entendemos que um dos
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produtos dessa relacdo transformadora pode ser a aprendizagem ou repolitizacdo de saberes e
praticas de conscientizacdo sobre género e sexualidades, na discussdo da luta por terra,
territério, mas também por uma sociedade Outra, ndo LGTfdbica e néo racista.

N&o obstante, segundo Vazquez (1977), quando se trata de atividades exclusivamente
humanas, no nosso, caso a acao politica educativa, esta sé acontece quando as a¢des que sdo
dirigidas ao objeto (LGBTfobias) para transforma-lo, se iniciam a partir de um resultado ideal,
ou uma finalidade terminando com um resultado efetivo real. No nosso caso, a aprendizagem-
transformacéo, o que distingue a atividade humana de qualquer outro tipo de atividade. Como
0 resultado ideal é antecipado, a atividade propriamente humana tem como uma de suas
caracteristicas a consciéncia, nesse sentido, o resultado existe duas vezes e em tempos
diferentes, como resultado ideal e como produto final.

Sobre as inadequacdes que podem existir entre a intencdo e o resultado, Vazquez (1977),
traz que essas podem existir tanto nas atividades dos individuos quanto nas propriamente
sociais. Desta forma, sera objeto de observacdo em nossas analises esses processos da atividade
enquanto praxis que estipula os resultados ideais e reais, assim como as implicacfes deles na
experiéncia de vida. Segundo Mayoral (2007), nesse contexto a acdo, tanto individual, quanto
coletiva € intencional em uma dimensdo, ou seja, na dimensdao do planejamento e nao
intencional em outra, na dimenséo real, do ato feito.

Ao discorrer sobre as diferengas existentes entre a atividade e praxis, Vazquez (1977),
nos faz refletir sobre os conceitos de atividade cognoscitiva e atividade teleoldgica.
Conceituando a primeira como uma atividade presente que se pretende conhecer nédo
implicando numa exigéncia de uma agdo efetiva e a segunda como uma atividade futura e ainda
inexistente que traz implicito a exigéncia de uma finalidade de uma ac&o real. No entanto, isso
ndo significa que na atividade da pratica ndo se possa ter a atividade consciente, mas que na
atividade da praxis a atividade teleoldgica € indispensavel.

Segundo esse pensamento, Vasquez (1977), conceitua a atividade tedrica para diferenciar
a atividade da atividade enquanto préaxis. Para o autor, ainda que a atividade tedrica tenha como
funcdo o pensamento cognoscente e a transformacdo de percepcOes, representacdes ou
conceitos e até tenha produto como as hipdteses, teorias e leis, isso € insuficiente para
transformar a realidade. Desta forma, “falta aqui o lado material, objetivo, da praxis, por isso
ndo consideramos legitimo falar de praxis teérica” (VAZQUEZ, 1977, p. 202).

Nesse sentido, a atividade pratica que acontece no trabalho humano, na criagao artistica

ou na praxis revolucionaria é uma atividade adequada, ha uma finalidade que carece de certa
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atividade cognoscitiva, mas o que a diferencia de outros tipos de atividades é seu carater real,
seu objetivo e finalidade teleoldgica (VAZQUEZ, 1977).

Trazendo essa discussdo para a compreensao do nosso campo de pesquisa, entendemos
que o que pode caracterizar a atividade enquanto praxis das militantes LGBTs do MST parece
ser o carater real das acGes politicas e educativas realizadas com 0s sujeitos, espagos, nas
préticas e culturas LGBTfdbicas sobre se atua através dos meios ou instrumentos educativos e
pedagdgicos pelos quais se exerce a acao politica e educativa. Para Mayoral (2007, p. 337):

Em sua acepclo revolucionaria, a praxis é uma pratica que aspira melhorar
radicalmente uma sociedade: tem um carater futurista; trabalha a favor de um melhor
porvir humano. A praxis revolucionaria aspira uma ética, aspira viver bem com e para
0s outros em instituicdes justas. Isto supe a mudanga das circunstancias sociais e do
préprio ser humano. Os individuos sdo condicionados pela situagdo social em que se
encontram. Este ser-estar em uma situagdo provoca suas reacdes mais ou menos
revolucionarias ou, ao contrario, adaptadas a um status quo. Se o comportamento

histérico néo é previsivel, deve, sim, explicar por que e como arraigam 0s projetos
coletivos.

Ou seja, podemos entender, desta forma, que a acdo da praxis pedagdgica
revolucionéria, surge principalmente em situacdes sociais de ser-estar, de desigualdade e
violéncia ou do simples desejo de mudanca e transformacdo de algo ou da realidade, as quais
0s sujeitos sdo condicionados. Nesse sentido, podemos entender que a praxis revolucionaria se
direciona a uma ética coletiva que visa mudar o futuro a partir da acéo presente.

Para Mayoral (2007), nos saltos de mudanca social, ou seja, da passagem de um estado
social, subjetivo, individual e coletivo para outro. A praxis vem ensinar que os papéis de mestre-
discipulo ou de educador-educando variam. Dessa forma, os agentes historicos sdo tanto
passivos como ativos nesse processo, e a mudanca da norma estabelecida também muda os
sujeitos. Assim é importante compreender a importancia desse processo indispensavel para a
pratica revolucionaria nascida da contradicéo.

Para Aradjo (2019), o estudo sobre a praxis pedagdgica do MST se fundamenta na
percepcao de que o campo da agdo criadora deste Movimento se da a partir de dois movimentos
proprios, esses se referem tanto ao ambito da inovagdo epistemoldgica como da prética

revolucionaria e transformadora da realidade, ou seja:

[...] uma se refere ao nivel conceitual, como, por exemplo, as elaboracdes e formulacdes
sobre a politica da reforma agraria e a concepgdo de desenvolvimento da agricultura, 0s
fundamentos do método da organizagéo, a proposta pedagogica e os valores defendidos; e
outrano nivel organizacional, a saber: as instancias de participacdo e direcdo, 0s
assentamentos, as cooperativas, as escolas, a familia, entre outras instituicdes (ARAUJO,
2019, p. 24).
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A partir dessas formulacgdes, compreendemos que as transformacdes objetivadas pelo
MST e entendidas como necessarias & superacdo da expropriacdo e violéncia resultam das
mudancas nas relagcdes sociais decorrentes da estrutura capitalista e, acrescentamos colonial,
que se pautam na exploracéo, gerando as desigualdades, sejam elas de classe, género, raca ou
outra; e nas mudancas na forma de pensar a sociedade e conceber as relagdes e 0s papéis sociais
(ARAUJO, 2007).

Assim, a praxis pedagogica do MST se expressa em um movimento que articula pratica
e teoria® e acdo, mas ndo se limita a elas, acio e pensamento, a partir de uma necessidade:
transformar a realidade de expropriacdo, desenraizamento e desumanizagdo produzida
historicamente pelo capitalismo colonial moderno e pela colonialidade. Destarte, 0 Movimento
tem a intencdo de enfrentar os marcadores sociais que geram desigualdades a partir do
enfrentamento a racializacdo que divide os sujeitos em classe e a racionalizacdo da sociedade
que estrutura as narrativas das verdades sociais. Assim, o0 MST vem dialogando com outros
Movimentos sociais como o Feminista e o LGBT, a fim de refazer sua prética refazendo a si

mesmo e a sociedade.

4.3 O corpo enquanto produtor de conhecimentos, as pedagogias politicas do MST e onde

se insere o debate de género e sexualidades dissidentes?

As epistemologias do Norte global se fundamentam principalmente na filosofia racional
moderna de Descartes e Kant, a partir da ideia de uma ontologia racional. Os sujeitos Gteis ao
conhecimento moderno precisam ser epistémicos e ndo empiricos, ideia evidente no tratado de
Kant, “Critica da Razdo Pura”, quando ele diz - sobre n6s nada dizemos - destacando qual seria
0 sujeito relevante a ciéncia, o sujeito da razdo cientifica, ou seja, sujeito epistémico. No
entanto, por outro lado, o conhecimento das epistemologias do Sul, s&o conhecimentos
diferentes dos primeiros, visto que sdo conhecimentos forjados na experiéncia da luta politica,
sdo conhecimentos corporizados, que existem em corpos marcados como empiricos (SANTOS,

2018). Ou sem juizo, como traz a musica, corpo sem juizo de Jup do Bairro.

7 E importante destacar que existem diferencas e especificidades entre teoria e pratica, assim como certa
autonomia. Desta forma, nem sempre a segunda torna-se tedrica e muito menos a énfase, na pratica, dissolve a
teoria. Nesse sentido, muitas vezes a teoria adianta-se a pratica, e, por outro lado, existem teorias ndo pensadas
como praticas. “O que diz que a pratica ndo obedece, direta e imediatamente, as exigéncias da teoria, mas sim sua
prépria contradicdo, e que somente em Ultima instancia, depois de um desenvolvimento historico, a teoria responde
as praticas e é fonte destas (MAYORAL, 2007, p. 335). Nao obstante, apesar dessas diferencas e especificidades,
a praxis é, definitivamente, tedrico-pratica.
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Além disso, os conhecimentos das epistemologias do Sul se ddo a partir das
experiéncias. Na perspectiva de Larrosa (2002, 2011), a experiéncia € aquilo que nos passa, nos
toca e/ou nos acontece, num processo que é formativo ao mesmo tempo que transformador. O
sujeito da experiéncia, na perspectiva do autor, é o sujeito que esta aberto a paixao, sujeito que
esta exposto e se expbe ao perigo e ao padecimento pela sobrevivéncia em um mundo injusto.
Ainda para Larrosa (2002, p. 27) “Se a experiéncia ¢ o que nos acontece e se o saber da
experiéncia tem a ver com a elaboracdo do sentido ou do sem-sentido do que nos acontece,
trata-se de um saber infinito, ligado a existéncia de um individuo ou de uma comunidade
humana particular”.

Né&o obstante, segundo Santos (2018), o corpo das emocdes, dos sentidos, dos afetos,
ndo estd presente na narrativa epistemoldgica dominante da ciéncia moderna. Visto que a
ciéncia moderna em seu projeto colonizador se colocou como neutra e ndo subjetiva, a fim de
criar mecanismo de verdade, onde o corpo passa a ser objeto de estudo e ndo processo da
producdo de conhecimentos. No entanto, mesmo que sem o corpo a ciéncia ndo funcione, o
corpo torna-se uma presenca ausente, visto que sem ele nao ha ciéncia. Assim, tanto a presenca
dele como empirico, ou como epistémico, nesses termos, acontece em momentos regulados
pelo sistema da epistemologia dominante.

Por outro lado, os movimentos sociais, ndo aceitam esquecer o corpo, principal
instrumento da vida e da luta politica, seja ele qual for. Ao contréario, as lutas sociais se ddo a
partir das bricolagens, nas epistemologias do Sul, as lutas sociais que as constroem se dé&o nas
relacGes e ndo apenas a partir da razdo. Se articulam a ela, as emocoes, alegrias, 6dios, danca,
memorias, jubilo. Desta forma, para 0s movimentos sociais 0s corpos estdo, tdo no centro das
lutas, quanto as lutas nos corpos, ndo ha divisdes, nem dicotomias, mas multiplicidades
(SANTOS, 2018).

O corpo é um campo de batalha dos sujeitos dissidentes, o corpo age
performativamente,®® como coloca Butler (2003, 2018), sobre a realidade imposta, muitas vezes
reproduzindo-a e, em outra, a partir da praxis, criando espacos e territorios Outros, mundos
possiveis para uma existéncia digna.

Segundo Santos (2018), para que 0s movimentos sociais saiam da resisténcia a acao
politica é preciso que a razéo seja aquecida pelas emogdes, sentimentos e afetos a fim de superar

0s riscos advindos da luta politica. 1sso, é claro, ndo significa que a razdo ndo seja necessaria,

%8 Esse conceito sera melhor discutido no préximo capitulo.
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Ou que seja menos importante, mas que, no entanto, para ser efetiva precisa ser aquecida por
outros elementos indispensaveis para 0s povos do Sul como o corpo e suas expressdes.

Aqui, entendemos que esse processo € proprio da praxis das experiéncias do Sul, como
a praxis do MST, visto que essa ndo é apenas a relacéo entre teoria e pratica como se entende
no pensamento do Norte. A praxis que se da nas experiéncias populares do Sul global, na acéo
sociopolitica é aquecida pelas emogdes e sentimentos, por um sentir-pensar. E uma praxis que
valoriza as manualidades e o corpo em todo seu potencial e colorido.

O aquecimento da razédo para Santos (2018), € 0 processo necessario que através dele 0s
conceitos passam a despertar emocdes, motivadoras e criativas para aquecer a luta e ndo a deixar
apagar. Desta forma, sem esse processo de aquecimento, as ideias e 0s conceitos racionais, ndo
sdo suficientes para a efetivacdo e para as exigéncias sobre-humanas que o enfrentamento
politico exige.

O aquecimento da razdo é chamado pelo autor de corazonar™, esse pode ser
compreendido como um sentir-pensar®® ou uma bricolagem de emogdes-pensamentos-ideias-
sentimentos. Nesse sentido, o coracdo conduz a razdo, seja para satisfazer-se do mundo ou para
o transformar. “Corazonar ¢ o ato de construir pontes entre emocdes/afetos, por um lado, e
conhecimento/razdes, por outro” (SANTOS, 2018, p.179).

Nessa direcdo, compreendemos que no campo politico onde estdo os conflitos e a
reivindicagdo de direitos forjam-se também os saberes e as praticas educativas dentro de uma
dimensdo Outra. Atividade que reconhece a experiéncia e 0 corpo como parte integrante desse
processo. Segundo Batista (2005), os movimentos sociais, dessa forma, produzem uma
multiplicidade de conhecimentos que sdo formados sobre a realidade, a partir de multiplas
determinaces articulados a varias formas de saberes, sejam estes cientificos, ideoldgicos, do
senso comum, permeados pela cultura popular. Esses saberes sdo construidos coletivamente e,
socialmente, no entrecruzamento de saberes, experiéncias, produzidos nas estratégias de
sobrevivéncia, nas tradicdes ancestrais e experiéncias culturais populares historicamente
silenciadas e negadas.

Desta forma, compreender o MST enquanto sujeito pedagdgico, significa trazer ao menos

duas dimens@es importantes para reflexdo pedagogica, novos sujeitos na reflexdo pedagdgica,

>9 Santos (2018), constrdi esse pensamento a partir dos estudos de Patricio Guerrero, que estudou o povo indigena
andino Kitu Kara. Para o povo Kitu Kara o corazonar propde a cura do ser a partir das sayas ou forcas do ser — o
afeto, a dimensdo sagrada da vida, a dimensdo feminina da existéncia e a sabedoria.

60 A relagéo entre corazonar e sentir-pensar Santos (2018), tras das ideias de Fals Borda (2009), que para esse,
sentir-pensar é 0 modo como ocorre uma articulagdo entre a razdo e as emogdes para a construcdo e uma forca
motivadora
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e uma nova forma de produzir a formagdo humana. A primeira refere-se a dois novos sujeitos
na producéo e reflexdo pedagogica - o movimento social, os trabalhadores e trabalhadoras rurais
Sem Terra -, esses passaram a ser reconhecidos socialmente como detentores de uma teoria e
de uma prética de educacéo especifica. Desta forma, o MST produz uma pedagogia Outra, uma
pedagogia do Movimento em movimento, um novo paradigma diferente de uma pedagoga para
0 Movimento (CALDART, 2012),

A partir dessa perspectiva compreendemos que a base de formacdo do MST, que articula
educacdo e produz pedagogias politicas, enraiza 0s Sem Terra outrora desenraizados pela
estrutura capitalista colonial do latifundio. Segundo Caldart (2012) a categoria de
“enraizamento”®! de Simone Weil (1998), se faz importante, para que possamos entender como
a formacdo do Movimento constroi as identidades Sem Terra, articulando a luta politica pela
reforma agraria, a educacdo humanizadora a outras pautas como lutas dos movimentos étnicos
raciais, feminista e LGBT, a partir das quais sdo também estruturadas as pedagogias do

Movimento:

O enraizamento é talvez a necessidade mais importante e mais desconhecida da alma
humana. E uma das mais dificeis de definir. O ser humano tem uma raiz por sua
participacéo real, ativa e natural na existéncia de uma coletividade que conserva
Vivos certos tesouros do passado e certos pressentimentos do futuro (WEIL, 1998,
apud CALDART, 2012, p. 101, grifo da autora).

Nessa dire¢do, 0 MST enraiza os sem-terra, visto que permite a esses sujeitos vincularem-
se a uma coletividade, possibilitando conectarem-se a seus passados histdricos e a uma possivel
perspectiva de futuro, por meio de um Movimento educativo e politico que forma as identidades
destes sujeitos. Além disso, esse processo € continuo, ndo estatico, estando em constante
movimento de mudanca, atento as transformacdes sociais. Desta forma, trata-se de pensar o
movimento social como principio educativo, ou seja, “enquanto base de uma educagdo
construida através da experiéncia humana de ser do MST, ou de fazer-se um nome proprio: Sem
Terra” (CALDART, 2012, p. 200).

O MST é um principio educativo e um sujeito pedagogico em movimento. Nessa direcao,
0 principio educativo estd no Movimento mesmo, no processo de transformar-se,
transformando, a histdria, a terra, as pessoas, a sociedade e a pedagogia. A pedagogia é o
formato indispensavel de sua identidade pedagogica (CALDART, 2000).

®1 O enraizamento, para Weil, € o processo pelo qual os sujeitos se enraizam a partir de sua participagio social
real e ativa na coletividade em que vivem e a partir desse processo adquire cultura.
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Para Caldart (2000) as principais matrizes pedagogicas dos processos educativos basicos

formadores dos sujeitos Sem Terras no Movimento em movimentos sdo as seguintes:

Pedagogia da luta social, trata-se de como os sem-terra educam-se na experiéncia
de transformac&o social, visto que ser Sem Terra é estar em permanente luta por
espacos, terra, territorios e por transformacéao desses. Tudo € conquistado pela luta
e essa educa as pessoas “a luta esta na base de formacdo dos sem-terra, e é a
vivéncia dela que constitui o proprio ser do MST, trazendo presente a propria
possibilidade da vida em movimento, onde o que hoje é de um jeito, amanha ja
pode ser diferente, ou até j& estar de ponta-cabega” (CALDART, 2000, p.209).
Pedagogia da organizacao coletiva: trata-se do processo pelo qual os Sem Terra
se educam enraizando-se em sua coletividade. No processo de organizacdo
politica 0 MST se enraiza, enraizando os Sem Terra, construidos por eles mesmos
através da luta e da organizacdo dessa. Ao dizer que — os Sem Terra se educam
a partir da organizacdo — essa afirmacdo tem para a autora dois sentidos. O
primeiro se refere ao fato de que os Sem Terra se educam a medida que se
organizam para lutar. O segundo de que essa organizacdo em certa medida é
anterior a eles, ou seja, tem uma histéria de luta que ndo seria possivel sem uma
organizacao, acao propria dos movimentos sociais (CALDART, 2000).
Pedagogia da terra: trata-se de como os Sem Terra tém se educado em suas
relacBes com a terra. Ao lavrar a terra os militantes lavram também a vida se
educando nesse processo, ou seja, assim como € possivel lavrar a terra para
produzir alimentos, também se lavra a vida produzindo educagdo, humanizacéo.
O MST relaciona o cultivo da terra com o cultivo do ser humano, produzindo
humanidades Outras em processos educativos e pedagogias Outros. A terra é a
dimensdo basica da vida, do movimento, do sentimento e da raiz dos Sem Terra
(CALDART, 2000).

Pedagogia da cultura: trata-se de como os Sem Terra tém se educado na
producdo de um modo de vida cultural especifico do Movimento e em movimento.
Refere-se a como os Sem Terra tém se educado na produgdo de um modo de vida
cultural especifico do Movimento e em movimento. Essa perpassa todas as outras
pedagogias, pois ha cultura e sdo produtoras de cultura. A cultura, dessa forma, é
um processo através do qual um conjunto de préatica, acdes, vivéncias e

experiéncias, muitas vezes contraditorias, tornam-se um modo de vida,



94

articulando diversos processos que a configura inclusive enquanto educativa e
pedagogica (CALDART, 2000).

e Pedagogia da historia: trata-se de como o0s sujeitos Sem Terra se educam a partir
do resgate de sua memdria histdrica. Essa matriz esta diretamente relacionada com
a pedagogia da cultura, no entanto, tem como destaque a valorizacdo do
Movimento de sua histdria e a utilizagdo dessa a partir da rememoragdo como
instrumento pedagogico (CALDART, 2000).

Pensamos ser importante trazer aqui essas matrizes pedagdgicas basicas porque a partir
delas poderemos perceber e pensar muitas outras, advindas da praxis educativa e pedagégica
do novissimo Coletivo LGBT Sem Terra.

Nesse sentido, para Arroyo (2012), os coletivos e movimentos sociais populares destacam
gue ndo existe uma pedagogia Unica, no entanto, pedagogias hegeménicas advindas da
modernidade e do processo de colonizagdo e, em contrapartida, hd as pedagogias Outras,
advindas de outros processos educativos. Essas pedagogias partem de processos educativos
diferentes, um preocupado com o lucro e com a reproducédo e outro com a transformacdo da
realidade de opressao produzida pela primeira. Essas pedagogias sdo antagbnicas e se ddo em
processos de disputa territorial e de espagos, em lutas politicas por humanizacdo e
desumanizacdo, em processos culturais de afirmagdo e de resisténcia, assim como de
subordinacdo e de dominacdo.

E preciso destacar que os coletivos e 0s movimentos sociais populares ndo estdo limitados
apenas a resistir, contestar e desconstruir as pedagogias hegemonicas. Desta forma, por meio
da préaxis transformadora, eles produzem e criam processos educativos e pedagdgicos que se
ddo ndo sé a partir do corpo, mas através dele, como também a partir do pensamento critico e
da razdo, uma razéo Outra, pensada a partir do coletivo para a coletividade.

No que tange especificamente a discussdo de género e sexualidades dissidentes na
educacéo e nas pedagogias do MST, faz-se importante destacar que assim como na sociedade,
como um todo, a questdo de género e sexualidades ainda é complexa no MST, como aponta Paz
e Mariano (2019).

No entanto, ha hoje o entendimento no MST de que a educagdo do campo e o Setor de
Género, assim como o Coletivo LGBT Sem Terra, possuem a tarefa ardua de formar subjetiva
e politicamente homens, mulheres, criancas e idosos, sejam cisgéneras, heterossexuais e LGBTS
na luta pela terra e pelo respeito as diferencas e valoriza¢do da pessoa humana e enfrentamento

as desigualdades e violéncias ndo so territoriais e socioecondmicas, mas também racistas, de
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género e sexualidades. Ao problematizar as diferencas de género e sexualidades é possivel
compreender que sdo construgdes culturais fomentadas na cultural colonial e capitalista como
diferenca, a partir desse momento as desigualdades, as LGBTfobias, o sexismo, e 0 racismo
passam a ser injustificaveis.

Sobre a questdo dos limites ainda enfrentados pelo Movimento, Aratjo (2006), destaca
que é importante compreender que 0 MST ndo € uma ilha isolada e, desta forma, 0 Movimento
influencia e, € influenciado pela sociedade que em que esta inserido, assim, vive em uma luta
constante para a superacdo de suas contradi¢cdes internas. A esse respeito, em A Epistemologia
do Armério, Sedgwick (2007), vai trazer a complexa malha ou dispositivo social que a
heterossexualidade constréi para excluir as sexualidades dissidentes, e acrescentamos
identidades de género, produzindo contextos sociais complexos em que estruturas como o
armario é construido como um lugar simbolico de silenciamento, mas muitas vezes acaba
servindo também como protecao as vivéncias dissidentes a depender do contexto social, desta
forma, esses sujeitos entram ou saem desse armario a depender da necessidade.

Por isso, € compreensivel que o MST também tenha questdes de género e de sexualidades,
a superar. No entanto, é justamente essas contradi¢cGes internas que apontam processos de
producdo, repeticdo e superacdo das normas cisheterosexuais que desafiam o Movimento nas
suas préaticas educativas e experiéncias pedagoOgicas tendo em vista a superacdo dessas
contradicGes a partir da construcao de novas relagdes sociais.

Ao entendermos a educacdo em seu sentido mais amplo, compreendemos que 0 MST é
uma escola, a partir da compreensao de que o Movimento em seu movimento é formativo e
educativo. Esse tem se proposto continuamente a repensar suas acdes e praticas educativas ndo
sO de luta pela terra, mas também no que concerne as relagdes humanas a partir de principios
humanizadores e do desejo de construir uma sociedade por meio da base de uma nova ética e
de uma praxis transformadora. Ao olhar a trajetoria educativa do MST é possivel perceber que
a educacdo para as relacdes de género e sexualidades no Movimento estd em movimento

enquanto, estando aberta a mudar e a repensar suas praticas educativas e suas pedagogias.
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ENTRE TRANSGRESSOES E

COLONIALIDADES: PENSANDO UMA
PERSPECTIVA QUEER DECOLONIAL A
PARTIR DA INTERSECCIONALIDADE

De noite pelas calg¢adas

Andando de esquina em esquina

N&o é homem, nem mulher

£ uma trava feminina

Parou entre uns edifficios, mostrou todos os seus orificios
Ela é diva da sarjeta seu corpo é uma ocupagéo

B favela, garagem, esgoto

E pro teu desgosto

Estd4 sempre em desconstrucéo

Nas ruas pelas surdinas é onde faz o seu saldrio
Aluga o corpo hd pobre, rico, endividado, miliondrio
N&o tem Deus

Nem pdtria amada

Nem marido

Nem patréo

0 medo aqui n#8lo faz parte do seu vil vocabuldrio
Ela é t&8o singular

S6 se contenta com plurais

Ela n8@o quer pau

Ela quer paz

(o)

E ela tem cara de mulher

Ela tem corpo de mulher

Ela tem jeito

Tem bunda

Tem peito

E o pau de mulher!

Mulher- Linn da Quebrada
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5.1 Uma genealogia sobre género, sexo e sexualidades desde a tradigdo critica feminista

A discusséo de género e sexualidades nasce nos movimentos feministas que ganham
maior forca organizativa, social e politica apos a Segunda Guerra Mundial e mais precisamente
a partir dos anos 1960 do seculo XX. Isso ocorre por meio de dendncias as violéncias sociais
sofridas pelas mulheres tanto no ambito publico quanto posteriormente no privado. Desta
forma, inicialmente a categoria mulher era indispenséavel para essa discussao.

E, dentro dos estudos da mulher, que ganha visibilidade académica na segunda onda do
feminismo, que as denuncias, as violéncias vivenciadas por essas, passam a ser problematizadas
teoricamente, tendo a categoria mulher como central. Conforme Piscitelli (2002), o corpo
feminino (bioldgico) era considerado como o lugar da opressao patriarcal, o que relacionava
todas as mulheres atraves das culturas e da historia. No entanto, um dos problemas dessa
concepcao, € que, as mulheres, assim como também os homens e o patriarcado, ganham

compreensdes essencialistas e universalizantes, nessa acep¢éo:

Em termos gerais, as feministas radicais sublinham a conexdo entre mulheres através
do tempo e das culturas, considerando que o corpo feminino era uma pré-condigao
necessaria para a permanéncia da opressdo patriarcal. Essa énfase concedida aos
aspectos biolégicos colocava o feminismo no terreno potencialmente essencialista
(PISCITELLLI, 2002, p. 12 -13).

Para Butler (2003), a nocdo de patriarcado tem sido criticada por seu fracasso em
explicar os mecanismos da opresséo de género, pois faz isso, a partir de uma suposta identidade
universal existente em diferentes culturas, entendendo que a opressdo da mulher constituiria
uma forma singular generalizavel.

Nesse contexto, conforme aponta Harding (1986), da denunciada a construcdo mitica e
universal do homem essencial, objeto de diversas teorias construtivistas, passa-se a considerar
também o carater universal e essencialista da categoria mulher como sujeito central da politica
e das teorias feministas. Desta forma, tudo que era considerado Util e produtivo para a critica
feminista a partir da experiéncia de mulheres majoritariamente bancas, heterossexuais
ocidentais e burguesas passa a parecer suspeito quando relacionado e analisado a outras
realidades, narrativas e vivéncias de mulheres em outros contextos socioculturais.

Aqui acreditamos ser importante destacar a critica de Harding (1986), sobre a
instabilidade das categorias feministas que pensamos que pode ser ampliada também para a

teoria Queer ou a qualquer teoria que se proponha a pensar o ser humano. A critica da autora é
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a de que ndo existira teoria perfeita dentro dessa discussdo, muito menos essa deva ser uma
pretensé&o.

Deste modo, ndo hd como ter teorias perfeitas dentro de um mundo instavel e
acrescentamos diverso e multiplo, um mundo instavel, diverso e multiplo exige teorias
instaveis, diversas pensadas pela multiplicidade, inclusive para Harding (1986), essa
instabilidade pode ser utilizada como recurso para 0 pensamento e a préatica politica. Ent&o,
nesse campo, devemos ndo estar dirigidos/as, a resolver problemas, mas a propor novas
questoes.

Para Butler (2003, p. 19), “a critica feminista também deve compreender como a
categoria das ‘mulheres’, o sujeito do feminismo, ¢ produzida e reprimida pelas mesmas
estruturas de poder por intermédio das quais se busca a emancipacdo”. Ou seja, para a autora,
0s sistemas de poder produzem as identidades dos sujeitos que querem representar e 0s sujeitos
por estar condicionados a essas estruturas sdo produzidos de acordo com essas. Destaca-se ai a
problematica de pensar a politica e a teoria feminista em torno de uma identidade construida no
seio do poder.

Dentro dessa perspectiva, ha o problema da fundacdo néo historica e ficcional do sujeito
que se da, a partir de uma invocacdo performativa que naturaliza o sujeito social a fim de
governa-lo, o que acaba por criar o sujeito universal. E, ha também o problema politico na
suposicao feminista de que toda mulher teria uma identidade comum (BUTLER, 2003).

A ideia de performatividade € discutida por Butler (2003, p. 25) no primeiro capitulo do
livro Problemas de Género, quando a autora traz que “o género demonstra ser performativo —
quer dizer, constituinte da identidade que pretende ser, ou que simula ser. Nesse sentido, o
género é sempre um fazer, embora ndo um fazer por um sujeito que se possa dizer que preexista
ao feito”. Para entender esse conceito, segundo Salih (2015, p. 70), ¢ importante entender a
distingdo entre performance e performatividade que Butler faz depois em uma entrevista.
Assim, “enquanto a performance supde um sujeito preexistente, a performatividade contesta a
propria nog¢ao de sujeito”.

Isso quer dizer que a performatividade € produzida anteriormente ao sujeito pelos atos
de fala. Na entrevista citada, a autora liga também explicitamente o seu conceito de
performatividade a teoria dos atos de fala de J. L. Austin e a desconstrucdo das ideias de Austin
feita por Derrida. Desta forma, em Butler (2003), a performatividade se refere a linguagem e
aos atos de fala, assim como ao processo de significacdo via repeticdo onde os signos sdo

construidos, reafirmados e/ou transformados.
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Em “Corpos que Importam” Butler (2018), faz algumas distin¢des entre o que ela chama
de performatividade discursiva ou linguistica e performatividade corporal, a autora reafirma
que, se algo significa, esse algo € discursivo, mas aponta que, essa maxima nao € suficiente
para descrever as especificidades de uma performatividade linguistica de uma corporea. Essas
néo sdo completamente distintas, e se sobrepdem, mas ndo sao idénticas, apontando que, 0s atos
de fala estdo implicados nas condi¢es corporeas da vida, visto que a vocalizagdo requer uma
laringe, ou um aparelho fonador.

Desta forma, o que uma pessoa significa a partir das expressdes corporais pode ser
completamente diferente do significado nos atos de fala. Ainda pontua a autora, que se a
performatividade especificamente linguistica € normalmente associada a um ato individual, é
preciso reconsiderar essa a partir de uma performatividade corpdrea onde os significados
existem no entre, eu e o outro, ou seja, a performatividade propria dos movimentos sociais. Os
copos também significam performativamente.

Para Butler (2003), a coeréncia e a continuidade da "pessoa"™ ndo pressupdem
caracteristicas naturais dessa, mas pelo contrario, pressupde normas de compreensdo dessa,
socialmente construidas e mantidas. Desta forma, a identidade sendo construida dentro de
efeitos performativos estabilizadores de género e sexualidade faz com que a nogéo de pessoa
hegemonicamente aceita, seja questionada pela emergéncia de sujeitos dissidentes, cujo género
e a sexualidade ndo correspondem a norma pela qual as identidades das pessoas hegem®onicas
séo definidas.

O termo género, que segundo Scott (1995), surge quase como uma alternativa polida e
académica®® a categoria mulher, passa a ser utilizada para trazer a dimenséo relacional entre
mulheres e homens, ou entre masculinidades e feminilidades na historia social. O conceito de
género passa gradualmente a ganhar corpo teorico critico quando teorizado como rejei¢ao aos
determinismos bioldgicos e distanciamento das formula¢es feministas iniciais sobre a mulher
enquanto categoria universal e essencializante do feminismo.

Acreditavam que uma nova historia sobre as mulheres que possam inclui-las na historia

exigia também uma nova metodologia, ja nesse momento segundo Scott (1995) as analogias

62 Scott (1995), traz inicialmente que a utilizagio do conceito género € utilizado como sindnimo de mulher e como
forma de erudicdo académica para que os estudos tivessem maior espago na academia, vejamos: “Os livros e
artigos de todos os tipos que tinham como tema a histdria das mulheres substituiram, nos Gltimos anos, nos seus
titulos o termo "mulheres"” por "género". Em alguns casos, mesmo que essa utilizacdo se refira vagamente a certos
conceitos analiticos, ela visa, de fato, obter o reconhecimento politico deste campo de pesquisas. Nessas
circunstancias, o uso do termo "'género’ visa sugerir a erudicao e a seriedade de um trabalho, pois ""género*
tem uma conotagdo mais objetiva e neutra do que "mulheres”. ""Género'" parece se ajustar a terminologia
cientifica das ciéncias sociais, dissociando-se, assim, da politica (supostamente ruidosa) do feminismo”
(SCOTT, 1995, p. 75, grifo da autora).
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entre género, classe e raga eram evidentes, pensadas enquanto possibilidade da escrita de uma
nova histéria.

Segundo Scott (1995), as feministas passam a utilizar a palavra “género” para se
referirem a organizacao social, ou seja, a construcao historica sobre as relacfes entre 0s sexos.
A palavra enquanto conceituacédo indica o aspecto principalmente relacional das definicGes de
feminilidade e masculinidade. Conforme essa visao “as mulheres e os homens eram definidos
em termos reciprocos e nao se poderia compreender qualquer um dos sexos por meio de um
estudo inteiramente separado” (SCOTT, 1995, p. 72).

Neste sentido, género passa a pressupor construcdo social e criagdo social sobre os
lugares sociais destinados as mulheres e aos homens. E utilizado para indicar as origens
exclusivamente sociais das identidades de homens ¢ de mulheres. “Género”, de acordo com
essa concepe¢ado, ¢ uma categoria imposta socialmente aos corpos sexuados. “O uso de ‘género’
enfatiza todo um sistema de relacbes que pode incluir o sexo, mas ndo € diretamente
determinado pelo sexo, nem determina diretamente a sexualidade (SCOTT, 1995, p. 76). Neste
momento, 0 género é entendido a partir da distin¢do entre praticas sexuais, ainda atreladas ao
bioldgico e papéis sexuais, atrelados a esfera cultural, atribuidos ao par binario, mulher e
homem.

A tentativa de superacdo do essencialismo universalista da categoria mulher por meio
da categoria género, a partir ndo s6 de sua compreensdo relacional, mas também de seu
distanciamento biologizante fica evidente em um dos principais textos da Gayle Rubin, “Trafico
das mulheres notas sobre a economia politica do sexo” ([1975] 2017), que introduz de forma
mais direta, mesmo que marcadamente descritiva, 0 debate de género a partir da criagcdo do
sistema sexo/género questionando a ideias naturalizadas de que mulheres e homens sdo

profundamente diferentes entre si, do ponto de vista da natureza.

Homens e mulheres sdo, € claro, diferentes. Mas nem tdo diferentes como o dia e a
noite, a terra e o céu, e, vida e morte. De fato, deste ponto de vista da natureza, homens
e mulheres estdo mais préximos entre si do que com qualquer outra coisa, por
exemplo, montanhas, cangurus ou coqueiros. A ideia de que homens e mulheres
diferem mais entre si do que em relagéo a qualquer outra coisa deve vir de algum outro
lugar que ndo seja a natureza. Téo longe de ser a expressdo de diferengas naturais, a
identidade de género € a supressdo de similaridades naturais (RUBIN, [1975] 2017,
p. 179).

Segundo Piscitelli (2002), esse pensamento de Rubin, expressa no que se refere a
suposta diferenga sexual “natural”, que a natureza, na verdade, fornece apenas alguns "dados",

mas que esses dados mostraram que a "diferenca™ €, na verdade, sobretudo, cultural.
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Mesmo com limites em suas formulacgdes que ainda carregam de certo modo influéncias
do universalismo® e dualismo, quando propde o sistema sexo/género, Rubin (1975[2017]), faz
grandes deslocamento ao dar centralidade a identidade de género enquanto categoria cultual em
sua discussao quando aponta ela: “a ideia de que homens e mulheres diferem mais entre si do
que em relacdo a qualquer outra coisa deve vir de algum outro lugar que ndo seja a natureza.
Tao longe de ser a expressdo de diferencas naturais, a identidade de género € a supresséo de
similaridades naturais “(RUBIN, 1975 [2017], p. 179).

Desta forma, o sistema sexo/género, ainda que ainda marcadamente dualista e o género
enquanto producgéo cultural, passam a ser alternativas importantes as categorias da mulher e do
patriarcado que estdo muito atrelados ao corpo entendido como determinacdo bioldgica e a
mulher entendida como universal. O género se da em contextos diversos e especificos, ndo
podendo ser universalizado.

O conceito de género surge, entéo, para superar problemas centrais nos estudos sobre a
mulher como, a néo relagéo entre mulheres e homens, o universalismo e o essencialismo, entre
outros. No entanto, mesmo que o0 género como categoria central seja usado de forma distanciada
do universalismo e do essencialismo bioldgico, ele inicialmente ainda acaba invisibilizado
teoricamente a relacdo entre outras categorias como raca e classe social, além de ainda ser
pensado pela lI6gica heteronormativa e dualista, ao corresponder principalmente as relagdes
entre homens e mulheres heterossexuais.

Em Rubin (1975 [2017]), o sistema sexo/género implica uma postura critica entre as
diferencas sexuais tidas socialmente como naturais, mas parece substituir uma universalizacdo
por outra, como aponta Piscitelli (2002, p. 23), ao o utilizar o sistema sexo/género Rubin “faz
utilizando varios elementos que sdo hoje seriamente atacadas e, entre esses, particularmente, a
distin¢do dual entre natureza e cultura utilizada a maneira de explicagdo Universal”, ou seja, a
mulher universal do feminismo antipatriarcalista é subistituida pela mulher do género ao
compreender o género como a parte cultural do sexo entendido ainda de forma, principalmente,
bioldgica e dualista, mesmo que mais pulverizado.

A oposicéo binaria da diferenca sexual entre masculino/feminino comeca a ser tombada

principalmente com a historiciza¢do da analise critica proposta por Scott (1995), quando por

83 para Piscitelli (2002, p. 19), “a leitura que Rubin faz dos autores com os quais trabalha nio a afasta dos
pressupostos tedrico-metodoldgicos desses autores. Ao contrario, para desnaturalizar a subordinacdo das mulheres,
ela propde, explicitamente, imita-los, nos métodos ndo nos resultados. Autora pensa em termos universais e opera
com uma série de dualismos, sexo/género, natureza/cultura, que se tornaram alvo das criticas feministas
posteriores. Ao mesmo tempo, um ensaio de Rubim mostra deslocamentos do debate feminista da época”.
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meio do conceito de desconstrucdo de Jacques Derrida, a autora propde uma desconstrugédo de
qualquer oposi¢do binaria a partir de uma analise de género que considere o contexto, a forma
pela qual a oposicdo binaria opera deslocando sua proposicdo hierarquica, ao invés de
simplesmente aceita-la como natural. No segundo texto de Rubin “Pensando o sexo” (1984
[2017]), quando a autora conceitua sexo distanciando-o dos determinismos biolégicos, proposta
ndo pensada por Scott (1995), que mantém o género como proprio da cultura e sexo ainda
atrelado a natureza.

E mais especificamente com Butler (2003), em “Problemas de género”. Nessa ultima
obra, as identidades entendidas, até entdo, como fixas da mulher e do homem comecam a ser
questionadas, dando lugar a uma pluralidade de identidades contextuais, plurais e contingentes,
para além da ideia de diferenca sexual e do género binario, a sexualidade ganha uma discussao
ampliada.

Nessa direcdo, o conceito de género de Scott (1995) é construido a partir de duas

premissas, sdo essas:

1) 0 género é um elemento constitutivo de relagbes sociais baseadas nas
diferencgas percebidas entre os sexos e (2) o género é uma forma primaria de dar
significado as relacbes de poder. As mudancas na organizagao das relagdes sociais
correspondem sempre a mudancas nas representacdes do poder, mas a mudanca nao
é unidirecional (SCOTT, 1995, p. 86).

No primeiro momento, Scott (1995), descreve como o género € construido culturalmente
e, para ela, se da a partir da percepcdo das diferencas percebidas entre 0s sexos. Essa percepcao
é reificada socialmente através de simbolos sociais criados por dicotomias como, por exemplo,
Eva e Maria. As dicotomias nessa analogia encontram-se na ideia de traicdo ou insoléncia de
uma e de pureza de outra. Essas interpretacdes decorrem dos sentidos criados em torno dos
simbolos, para a autora, correspondem a construgdes normativas fixas dos sujeitos, conceitos
expressos na religido e na escola, espagos que constroem as identidades subjetivas.

Na segunda premissa do conceito de género de Scott (1995), talvez esta sua maior
contribuicdo ao debate, visto que na primeira premissa a autora ainda estd muito proxima de
uma distincéo entre o género como social e 0 sexo enquanto puramente bioldgico. Além disso,
0 género ainda fica dentro de uma discussdo heteronormativa e as praticas sexuais plurais e suas
vivéncias permanecem silenciadas nessa discuss&o.

Em Rubin (2017[1985]), tanto o género quanto a sexualidade séo politicos, visto que
estdo organizados e/ou organizam sistemas de poder que liberam determinados individuos ao

passo que pune outros, assim como aponta Foucault (1988), ao discutir a hipotese repressiva da
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sexualidade. O autor destaca os conflitos de poder sobre essa, que passam a aparecer desde o
século XVIII, quando as sexualidades passam a ser mais visiveis, visto que a populagéo sai dos
feudos para aglomerar nas cidades.

Por isso, de acordo com Foucault (1988), a sexualidade para a manutencdo do poder e
controle da verdade passa a ser reprimida, mas continua existente na economia dos discursos,
tendo em vista a regulacdo do par saber/poder, no entanto, a partir de classificagfes pelos
sujeitos autorizados a falar sobre ele. Assim, mesmo em meio a repressao, 0 sexo nunca foi
totalmente silenciado. A represséo € o modo indissociavel que liga poder, saber e sexualidade,
ou seja, quem sabe sobre o0 sexo detém poder.

Para Foucault (2006), o poder se da sempre em relacdo, por isso, ele sempre fala em
relacBes de poder e, mesmo quando ele utiliza s6 o termo poder, se refere ao poder em relacao.
Na acepcdo do autor, o poder constrdi as possibilidades de sermos sujeitos a partir dos processos
de assujeitamento e/ou das praticas de liberdade inscritas nos dispositivos culturais, que nem

sempre s&o negativos,

[...] sabe-se muito bem que o poder néo é o mal! Considerem, por exemplo, as rela¢fes
sexuais ou amorosas: exercer poder sobre o outro, em uma espécie de jogo estratégico
aberto, em que as coisas poderdo se inverter, ndo é o mal: isto faz parte do amor, da
paixdo, do prazer sexual (FOUCAULT, 2006, p. 284).

No entanto, Foucault ndo nega os estados de dominagdo em que muitas vezes o poder é
construido como estatico. Para ele, “em intimeros casos, as relagoes de poder estdo de tal forma
fixadas que sdo perpetuamente dessimétricas e que a margem de liberdade € extremamente
limitada” (FOUCAULT, 2006, p. 278).

Voltando para a sexualidade e compreendendo essa construida em relagcdes de poder.
De acordo com Foucault (1988), a sexualidade é o nome dado a um dispositivo® histérico. Nao
se trata para o autor de uma realidade subterranea ou substantiva dos sujeitos. Mas, por outro
lado, uma grande rede da superficie dos sujeitos que a estimulacdo dos corpos, dos prazeres, a
incitacdo ao discurso, a formulagdo dos conhecimentos reforgados por controles e resisténcias,

articulam-se uns ao outros a partir de uma grande estratégia social de saber-poder.

64 O dispositivo pode ser entendido em Foucault (1998) como um conjunto heterogéneo de coisas que podem
englobar: discursos, institui¢des, decisdes, leis, enunciados cientificos, morais, filoséficos entre outras criagdes
sociais, ou seja, refere-se a um conjunto de produgdes culturais, que sdo articuladas em rede formulando o que
vivemos. Segundo Rea e Amancio (2018) uma critica importante é feita a Foucault por Yuderkys Mifioso no
Congresso Desfazendo Género 11, ocorrido em Salvador, em 2015, sobre o conceito de dispositivo. Esse conceito,
para a autora, quando traduzido para o Sul global sem criticas, é como a anélise do dispositivo da sexualidade,
continua sendo reproduzida como um dispositivo de uma sexualidade branca e burguesa, aspecto que queremos
guestionar aqui a partir de um processo de trafico critico radical dialogico.
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A partir do pensamento de Foucault, Rubin (2017[1985]), afirma que o dominio da
sexualidade tem uma politica interna que traz consigo desigualdades e modos de opressdo. E
exemplo desse contexto, as formas institucionalizadas de regulacdo da sexualidade humana
como, por exemplo, a escola, que funcionam em determinado tempo, lugar e séo produtos da
atividade humana, por isso s@o permeados por conflitos, interesses e manobras politicas. Nesse
sentido, para a autora o sexo € sempre politico e ha periodos historicos em que as sexualidades
sdo mais reguladas e mais politizadas abertamente, onde o dominio da eroticidade é
renegociado.

Ja a partir das reflexdes trazidas por Monique Witting, Butler (2003), contribui a essa
discussdo ao afirmar que as restricoes e regulacdes da sexualidade sdo também encoradas em
dispositivos binarios que pesa sobre 0 sexo e que reflete no género acabando a atender aos
objetivos de uma heterossexualidade compulséria produzida por um pensamento hetero

A heterossexualidade compulséria € um conceito pensado por Adrienne Rich nos anos
1980, escrito no ensaio “Heterossexualidade compulséria e existéncia 1ésbica”, traduzido no
Brasil pela revista Bagoas Rich (2012). Nele a autora denuncia o viés do feminismo que
invisibilizava as mulheres Iésbicas tanto na praxis politica quanto na academia, assim como
faziam com as mulheres negras, consideradas como marginais ou menos naturais. A anélise de
Rich ndo sé questionava a heterossexualidade enquanto um dispositivo ou instituicdo que
configurava outro eixo de opressdo como o racismo, mas também a ideia construida de que as
mulheres eram naturalmente heterossexuais e o desvio da heterossexualidade corresponderia a
anormalidade.

Para ela, a manutencéo e difusdo desse ideario social era mantida e difundida pelas
instituicdes sociais como a igreja, a familia e o Estado, a partir da homofobia. O conceito
pensado inicialmente por Rich (2012), para compreender a realidade das mulheres lésbicas,
depois é ampliado por autoras como Butler para os sujeitos considerados dissidentes de género
e sexualidades, tendo em vista que a heterossexualidade compulsoria incide sobre esses corpos

instituindo a experiéncia heterossexual como sendo a norma. Para Butler (2003, p. 53),

[...] ainstituicdo de uma heterossexualidade compulséria e naturalizada exige e regula
0 género como uma relacdo binaria em que o termo masculino se diferencia do termo
feminino, realizando-se essa diferenciacdo por meio das praticas do desejo
heterossexual. O ato de diferenciar os dois momentos oposicionais da estrutura binaria
resulta numa consolidagdo de cada um de seus termos, da coeréncia interna respectiva
do sexo, do género e do desejo (BUTLER, 2003, p. 53).
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J& 0 pensamento hétero, € um conceito de Monique Witting (1980, p. 03), e se estrutura
a partir do que a autora vai chamar de diferente/outro, esse diferente/outro é uma necessidade
ontoldgica que todas as disciplinas, ciéncias e saberes precisam para existir, ou seja, 0
pensamento hétero existe a partir da producédo do outro, do oprimido, diferente e, a construcdo
do outro como diferente s6 é possivel a partir de um ato de poder, ou seja, € preciso ser

dominante para fazer isso. Para a autora:

[...] se o discurso dos sistemas te6ricos modernos e da ciéncia social exercem poder
sobre nds, é porque esse discurso trabalha com conceitos que nos tocam de perto.
Apesar do advento histérico dos movimentos de libertacdo lésbica, feminista e gay,
cuja acdo ja transtornou as categorias filosoficas e politicas dos discursos das
ciéncias sociais, as suas categorias sdo, no entanto, utilizadas sem serem
examinadas, pela ciéncia contemporanea. Essas categorias funcionam como
primitivos conceitos num aglomerado de toda a espécie de disciplinas, teorias e
ideias correntes a que chamarei o pensamento hétero [...] E embora tenha sido
aceite em anos recentes que néo existe semelhante coisa como a natureza, que
tudo € cultura, permanece ainda um cerne de natureza que resiste a ser examinado,
uma relagcdo excluida do social na andlise - uma relacdo cuja caracteristica é
inescapavel na cultura, assim como na natureza, e que é a relacdo heterossexual
[...]. Com a sua inescapabilidade erigida em conhecimento, em principio ébvio, em
dado pré-adquirido a qualquer ciéncia, o pensamento hétero desenvolve uma
interpretacdo totalizante da histdria, da realidade social, da cultura, da linguagem e
simultaneamente de todos os fendmenos subjetivos. Posso apenas sublinhar o
carater opressivo de que se reveste 0 pensamento hétero na sua tendéncia para
imediatamente universalizar a sua producéo de conceitos em leis gerais que se
reclamam de ser aplicaveis a todas as sociedades, a todas as épocas, a todos o0s
individuos. Assim, fala-se de conceitos como a troca de mulheres, a diferenca. [...]
entre 0s sexos, a ordem simbdlica, o Inconsciente, Desejo, jouissance, Cultura,
Historia, dando um significado absoluto a estes conceitos, quando sdo apenas
categorias fundadas sobre a heterossexualidade, ou sobre um pensamento que
produz a diferenca entre os sexos como um dogma politico e filoséfico. [...] A
retérica que expressa estes processos (e cuja seducdo, eu ndo subestimo)
reveste-se de mitos, recorre ao enigma, caminha pelo acumular de metéforas, e
a sua fungdo é a de poetizar o carater obrigatdrio do "'seras-hetero-ou-nao-
seras” (WITTIG, 1980, p. 04, destaques da autora).

Essa instituicdo ou dispositivo do pensamento hétero e da heterossexualidade
compulsoria é naturalizada para regular também o género a partir de um binarismo que concebe
0 masculino e o feminino como universais, naturais, Unicas formas de existéncia correta. A
oposicao criada resulta na criacdo da coeréncia do sexo, do género e do desejo heterossexual.

A ideia de que pode existir uma verdade sobre o sexo, como aponta Foucault (1988),
para Butler (2003), € criada pelas préticas de regulacdo que geram as identidades coerentes e
universais pela via de uma matriz de normas de género construidas como coerentes e universais.
Dentro dessa ldgica, entendemos que a matriz ou os dispositivos culturais que criam a
identidade de género inteligivel exige que certas identidades de género e praticas sexuais néo
possam existir. Aquelas em que o género ndo corresponde ao sexo designado pela biologia, e

aquelas onde as préaticas sexuais ndo correspondem nem ao género designado, nem ao sexo.
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Rubin (2017[1985]), entende que a genealogia que autores como Foucault constréi do
sexo, a partir da historia da sexualidade, cria uma alternativa para o surgimento construtivista
diante do essencialismo sexual. Neste sentido, € possivel entender que a sexualidade € social e
historicamente construida e ndo determinada biologicamente, assim como o género e o préprio
sexo0. Nessa acepg¢do, a autora ndo esta negando os aspectos biologicos da sexualidade humana,
mas esta destacando que eles ndo determinam a sexualidade, nem o sexo enquanto vivéncia.

Ja Butler (2003), ao refletir sobre 0 que é o sexo, questiona que se é possivel descrever
uma genealogia do sexo e estabelecer uma historia da sexualidade, seu carater imutavel é
questionavel. A autora entdo propde que talvez o préprio sexo seja tdo culturalmente construido
quanto o gé€nero e acrescenta que “a rigor talvez o sexo sempre tenha sido género, de tal forma
que a distingdo entre sexo e género se revela absolutamente nula” (BUTLER, 2003, p. 27).

Desta forma, o género e 0 sexo servem a cria¢do e a manutencao do poder quando se
cria a politica de controle sobre as mulheres. Se ampliarmos essa discussao, 0 género binario
enquanto modelo garante também a manutencdo da heterossexualidade enquanto Unica norma
possivel, por isso, 0 género, enquanto padrdo binario universal, também precisa ser implodido,
tombado.

Nessa direcdo, em Butler (2003), entendemos que o género pode ser entendido como
um dispositivo performativo que produz o sexo como pré-discursivo dentro de relacfes de
poder que servem a determinados saberes e a determinadas hegemonias que se estabelecem
sobre os corpos generificados e sexuados. Para a autora, dizer que o género é performativo
corresponde a dizer que ele ndo possui uma esséncia, assim ndo existe um ser homem/mulher
anterior a linguagem.

Desta forma, a linguagem, ou os atos de linguagem fundam o género, no entanto, 0s
efeitos da repeticdo performativa que tentam fundar uma verdade sobre o ser séo, na verdade,
uma aparéncia ficcional de uma esséncia ou naturalidade do ser, assim a “esséncia ou identidade
que, por outro lado, pretendem expressar sdo fabricagdes manufaturadas e sustentadas por
signos corpéreos e outros meios discursivos” (BUTLER, 2003, p. 69).

Sendo assim, diferentemente de Rubin, Butler acaba por descolar, mesmo os mantendo
relacionais, o0 sexo ndo sé do género como também da sexualidade e, além disso, aponta que
esse descolamento mostra que o género ndo € binario, muito menos o sexo. Para Butler (2003),
quando o artificio de género é teorizado como descontinuo e radicalmente independente do
sexo, género torna-se um artificio flutuante, assim, “homem e masculino podem, com igual
facilidade, significar tanto um corpo feminino como masculino, e mulher e feminino, tanto um

corpo masculino como feminino” (BUTLER, 2003, p. 26).
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Desta forma, Butler acaba por fechar vérias arestas deixadas em aberto pelas autoras
anteriores ao propor que tanto o género, quanto a sexualidade, e, até mesmo o sexo, sdo
construidos culturalmente pela performatividade. Para ela, o género néo seria correlato a cultura
€ 0 sexo proprio da natureza, ele seria 0 meio discursivo pelo qual tanto age a suposta “natureza
sexuada” quanto o “sexo natural”. Nessa concepcao a autora, ndo estd negando o que ha de
bioldgico no sexo nem nas préaticas sexuais, 0 que destaca é que 0s usos e 0s sentidos do sexo,
da sexualidade se ddo na sociedade a partir de uma construcao performativa.

Além disso, a autora nem acredita no determinismo biolégico, nem no determinismo
cultural, visto que nas relagdes de poder em que 0 sexo, 0 género e a sexualidades sdo
construidos o poder ndo determina totalmente esses. A relacdo de poder existe dentro de forcas
que por um lado assujeita, e por outro sdo reformuladas e até tombadas pela agéncia da praxis
dos sujeitos.

Conclui entdo Butler a esse respeito que o género nem é um substantivo, nem tdo pouco
um conjunto de aparatos flutuantes, tendo em vista que enquanto efeito substantivo, o género,
na verdade, é performativo, produzido e imposto nas préaticas que regulam o género a partir da
linguagem. Ou seja, a identidade que supostamente é o género, na verdade, é produto de um
discurso performativo, assim o género € sempre um feito, mesmo que ndo seja obra de um
sujeito preexistente (BUTLER, 2003, p.56).

Desta forma, tipos outros existentes de géneros que ndo correspondem a matriz
heterossexual binaria aponta as falhas desse aparato do sistema sexo/género binario, mostrando
haver possibilidades inconformes de se viver género e as sexualidades. Essa existéncia e
proliferacdes de experiéncias dissidentes de género e de sexualidades apontam criticamente 0s
limites e os objetivos reguladores da matriz sexo/género heteronormativa binaria, mostrando
haver matrizes subversivas de desordem de género. “Se as ficgdes reguladoras do sexo e do
género sdo, elas préprias, lugares de significado multiplamente contestado, entdo a prépria
multiplicidade de sua construcdo oferece a possibilidade de uma ruptura de sua postulacéo
univoca” (BUTLER, 2003, p.68).

Como podemaos entender, o conceito critico de género surge principalmente diante da
compreensdo da existéncia da diversidade de vivéncias das mulheres, e de outros sujeitos que
denunciam que o género ndo decorre do sexo entendido enquanto biologico e, por isso a
categoria mulher aproximada de um modelo hegeménico branco e heterossexual e distanciada
de uma dimensdo relacional, estava muito distante da dimensdo experiencial. Além disso, o
conceito de género surge da inequivoca realidade de que esse se constroi na performatividade

cultural e na relagcdo com outros marcadores, ou seja, 0 género se constroi, e, € construido em
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meio a marcadores sociais como raga, classe, sexualidade, entre outros, mesmo que essas ndo
tenham sido profundamente teorizadas inicialmente.

Surge também, em relacOes de poder que assujeita 0 sujeito, mas que ndao o toma
completamente, desta forma, os corpos dissidentes de género e de sexualidades sdo corpos que
resistem a partir de processos ativos via praxis a heteronormatividade compulséria vigente a
partir da transgressdo a regras sociais hegemaonicas sociais.

Assim, para Butler (2003), o género nao se constitui de forma coerente e consistente em
diferentes contextos historicos, por isso ndo € passivel de universalizacéo, visto que estabelece
intersec0es com categoria raciais, de classe, etnia, sexuais e especificidades regionais
construidas a partir de identidades discursivas. Para a autora € impossivel separar o género das
intersecdes culturais e politicas em que ele é inevitavelmente produzido e mantido.

No entanto, estudos apontam que as categorias de classe e raca, etnia, entre outras,
acabaram sendo silenciadas ou ficaram em segundo plano por anos nas analises de género. Por
isso, surgem dos feminismos negros e chicanos, categorias como a “interseccionalidade”, para

dar destaque a essa relacdo que o género estabelece com outros marcadores sociais da diferenca.

5.2 O movimento e a critica pos-identitaria Queer, é possivel uma nova genealogia para a
teoria queer a partir do Sul?

Segundo Louro (2001), diante da crise das politicas de identidade®que revelavam suas
fissuras e insuficiéncias com sua aproximacao a normatizacdo dos corpos e das sexualidades,
ou seja, as politicas defendidas pelos movimentos principalmente feministas e LGBTs®.
Gradativamente, surgem, proposicdes e formulagdes teodricas pds-identitarias principalmente

influenciadas pelo sujeito sexual de Freud e das proposicbes pos-estruturalistas. E, ent#o,

8 As politicas de identidade sdo pautas que passam a ser defendidas pelos chamados novos movimentos sociais
gue surgem nos anos de 1960, esses passam a defender as pautas identitarias nos Estados nacionais, visto que
historicamente, mulheres, negros e LGBTSs ficaram a margem das politicas publicas. No entanto, a defesa da
identidade enquanto fixa é questionada por movimentos contra-identitarios como o movimento e a teoria Queer,
gue questiona que os sujeitos dignos de representacdo e reconhecimento nas politicas de identidade ndo séo todos
0s sujeitos, mas s6 alguns sujeitos que se enquadram em determinado padrdo normativo. Um outro problema das
politicas de identidade € que elas trabalham para a manutencdo, em certa medida, do status quo, produzindo
excluséo.

® QO inicio do movimento, inicialmente entendido como de liberagéo gay e lIésbico, hoje, LGBT, se da “na noite
de 28 de junho de 1969, uma tentativa da policia de Nova York de interditar o bar Stonewall Inn, situado na
Christopher Street, movimentada rua da regido boémia frequentada por homossexuais, deparou-se com a reagao
irritada dos préprios frequentadores da area, que travaram uma batalha de pedras e garrafas com os policiais. Os
protestos de Stonewall passaram a assinalar simbolicamente a emergéncia de um Poder Gay, e a data passou a ser
posteriormente consagrada como o “Dia do Orgulho Gay e Lésbico” (SIMOES; FACCHINI, 2009, p. 45).
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precisamente dentro desse quadro que a afirmacdo de uma politica e de uma teoria queer precisa
ser compreendida.

Dentre as principais proposi¢cOes da teoria queer, estd o questionamento e a
desestabilizacdo da palavra, visto que ndo se propGe a formulacdo normativa, mas ao
questionamento da norma. Segundo os teoricos e tedricas queer, € importante pensar uma
mudanca epistemoldgica que desestabilize e desconstrua, a norma, principalmente
heterossexual (LOURO, 2001). Uma politica que efetivamente tombe com a Iégica binaria e
com seus efeitos de hierarquia, classificacdo, dominacéo e exclusao.

A origem do termo queer € incerta, e, além disso, hoje ele ndo tem um correspondente
direto nas linguas latinas. Segundo Borba (2020), ao analisarmos a etimologia da palavra queer
entendemos que o termo deriva do prefixo protoindo-europeu terkw, que parece ser o que deu
origem ao verbo latino torquere ou “torcer”, “girar”. Para Teresa de Lauretis (2019), o sentido
moderno do termo que surge na lingua inglesa h& pelo menos 400 anos sempre esteve associado
a diferenca, ao ndo lugar, ao socialmente impréprio. Para Borba (2020), segundo o Oxford
English Dictionary um dos primeiros registros da palavra queer na lingua inglesa tém como
data o século XVI, tendo o significado de “estranho”, “excéntrico” e “peculiar”, ou seja, refere-
se a corpos socialmente improprios.

No entanto, a popularizagdo do termo associado diretamente a homossexualidade se
da no século X1X, quando pela primeira vez o termo foi associado a uma pessoa homossexual
conhecida, caso do julgamento e prisdo do autor Oscar Wilde®’, sendo o termo usado como
estigma. Em seguida, de acordo com Louro (2001), esse termo, a partir da insurgéncia e do
deboche, é assumido por uma vertente dos movimentos de contestacdo ao modelo do
movimento identitario LGBT que passam em seguida, no final dos anos de 1980, a assumir
também corpo tedrico precisamente para caracterizar sua perspectiva de oposi¢do e de
contestacdo politica e tedrica as politicas identitarias e normativas.

Para Miskolci (2017), o0 movimento queer surge nos Estados Unidos nos movimentos
de contracultura a partir dos anos de 1960 junto com o movimento feminista, negro e
posteriormente homossexual. Esses movimentos ficam conhecidos como novos movimentos

sociais por trazerem novas pautas para além das pautas econémicas do movimento operario,

67 Segundo conta Borba (2020) John Douglas, 0 9.° Marqués de Queensbury ao ndo aceitar a relagio do seu filho
Alfred com o autor Oscar Wilde, em retaliacdo a relacdo que se tornara publica, utilizou o termo snob queers no
processo judicial de Wild ao fazer referéncia ao escritor. A midia fez com que o termo queer fosse popularizado
como insulto homofébico no universo anglo-saxao, quando o uso do termo se consolidou popularmente.
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estavam entre essas pautas a problematizacao das relagcdes de poder no &mbito ndo s6 social
como também pessoal, de modo geral afirmavam que o pessoal era politico.

Desta forma, o corpo e a sexualidade sdo apontados como principais alvos por meio
dos quais o poder se estabelece socialmente. “O queer comeca a surgir nesse espirito iconoclasta
de alguns membros dos movimentos sociais expresso na luta por desvincular a sexualidade da
reproducéo, ressaltando a importancia do prazer e a ampliacdo das possibilidades relacionais”
(MISKOLCI, 2007, p. 22).

Ao alertar para o fato de que uma politica de identidade pode se tornar camplice do
sistema contra o qual ela pretende se insurgir, algumas tedricas/as queer sugerem uma teoria e
uma politica pos-identitaria. O alvo dessa politica e dessa teoria ndo seriam as vivéncias ou as
praticas de homens e mulheres homossexuais, mas sim, a critica a oposi¢ao
heterossexual/homossexual, compreendida como a categoria central, que organiza as praticas
sociais, 0 conhecimento e as relacdes entre os sujeitos, ditando o que deve ser o padrdo e a
margem. Deste modo, trata-se, de uma mudanca no foco e nas estratégias de analise, uma outra
perspectiva epistemoldgica voltada para a cultura normativa, para as estruturas discursivas e
para as instituicdes regulativas (LOURO, 2001).

Neste sentido, para Preciado (2011):

[...] ndo existe diferenca sexual, mas uma multiddo de diferencas, uma
transversalidade de relagcdes de poder, uma diversidade de poténcias de vida. Essas
diferencas nao sao “representaveis” porque sao “monstruosas” e colocam em questao,
por esse motivo, os regimes de representagdo politica, mas também os sistemas de
producdo de saberes cientificos dos “normais”. Nesse sentido, as politicas das
multidGes queer se opdem ndo somente as instituigdes politicas tradicionais, que se
querem soberanas e universalmente representativas, mas também as epistemologias
sexopoliticas straight, que dominam ainda a produc¢&o da ciéncia (PRECIADO, 2011,
p.18).

A autora traz o conceito de multidées queer para tentar demonstrar a perspectiva da
diversidade transversal das relacdes de poder, mas ndo s isso como também a poténcia que
existe na resisténcia das diferencas. Desta forma, as multidées queer questionam ndo s6 a norma
historicamente estabelecida, como também os movimentos tradicionais, propondo novas
epistemologias.

Segundo Miskolci (2017), a consolidacéo da politica queer se d& no contexto da epidemia
de HIV/AIDS nos Estados Unidos, como relata também Rubin (2017[1984]). Nesse contexto,
o0s Estados Unidos viviam um governo conservador do entdo presidente Ronald Reagan. Desta

forma, a epidemia acaba ganhando uma dimenséo social e passa a ser utilizada enquanto arma
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contra as formas de vida da populagdo LGBT. A epidemia ficou conhecida como “cancer gay”
e como vinganga de “Deus contra os gays”.

Por outro lado, os movimentos de gays e lésbicas (atualmente LGBT ou LGBTQIA+)
conforme apontam Louro (2001), Reae Amancio (2018) e Borba (2020), exerciam uma politica
que pregava a assimilacdo das LGBTSs as politicas heterossexuais sem questionar as estruturas
profundas de poder sobre o0s corpos, géneros e sexualidades. E ainda pior, passando a significar
politica de reformismo neoliberal como apontam Rea e Amancio (2018) a partir de Bacchetta,
Falquet e Alarcon, (2011). Diante desse contexto, surgem grupos sociopoliticos como 0s Queer
Nation (Nacdo Queer) e ACT UP®, a partir da reivindicacdo do termo queer subvertendo seu
sentido.

De acordo com Borba (2021, p. 11), esses grupos entoavam palavras de ordem como
“we re queer, we're here, get fucking used to it!” (“somos bichas, estamos aqui, e vocés vao ter
que nos engolir!”, traducdo do autor). Esse grito de ordem produz o que Butler (2003) vai
chamar de inversdo performativa, onde a partir do processo de significacdo o signo, até entdo
negativo, é transformado em algo novo a partir de uma tor¢do do sentido que tem seu poder
apropriado.

Conforme aponta Louro (2001), o queer pode significar:

[...] colocar-se contra a normalizagdo — venha ela de onde vier. Seu alvo mais
imediato de oposicao €, certamente, a heteronormatividade compulséria da sociedade;
mas ndo escaparia de sua critica a normalizagdo e a estabilidade propostas pela politica
de identidade do movimento homossexual dominante. Queer representa claramente a

diferenga que ndo quer ser assimilada ou tolerada e, portanto, sua forma de acéo é
muito mais transgressiva e perturbadora (LOURO, 2001, p. 546).

Para Rea e Amancio (2018), podemos entender por teoria queer um conjunto de praticas,
ativismos e producdes tedricas que se destinam a contestacdo das normas sociossexuais. A
considerada teoria queer de primeira onda, € a teoria dos anos de 1990 que tem como principais
expoentes, Teresa de Lauretis e Judith Butler afirma-se contra a politica da igualdade e da
identidade segundo a qual mulheres e minorias sexuais deveriam assimilar-se a norma

hegeménica para ter direitos. Muito pelo contrério:

Para a teoria queer, as minorias sexuais deveriam permanecer em um lugar estratégico
de luta, resistindo a tentagdo de se uniformizar e se integrar ao conforto da maioria e
da sociedade capitalista, como um todo. A teoria queer baseia-se na politizacdo da
dissidéncia sexual e das sexualidades contra-hegemdnicas e defende uma politica das
identidades ndo essencializadas (REA; AMANCIO, 2018, p. 3-4).

68 AIDS Coalition to Unleash Power ¢ uma associacio existente em Nova lorque, desde 1987, criada para
enfrentar a epidemia de HIV/AIDS fornecendo ajuda humanitéria para pessoas contaminadas com o virus.
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A identidade para a teoria queer é uma das questdes a serem problematizadas, pois, as
autoras queer percebem essa como um nucleo subjetivo capturado pelo sistema capitalista para
controlar as organizacdes e movimentos politicos de mulheres e de dissidéncia de género e
sexuais. O queer, entdo, se insurge a partir da performance politica de sujeitos considerados
abjetos que questionam as identidades, a partir da afirmagcdo de seus corpos e vidas
monstruosas, ou seja, estavam dispostos a tombar a norma tanto hétero, quanto também homo
presente nos movimentos gay e lésbicos.

Segundo Rea e Amancio (2018), a identidade na teoria queer tem um espaco estratégico
de pautar agdes politicas a partir de reivindicagdes radicais, mas considerada a partir de uma
concepcao dindmica, mutavel, historicamente produzida e negociada, ou seja, uma performance
e uma performatividade, e ndo uma realidade fixa e natura. A identidade ¢, entdo, uma estratégia
politica e ndo uma esséncia.

Assim, o queer enquanto ativismo politico ou enquanto teoria politica dos corpos
dissidentes socialmente improprios questiona e propde a desconstrucdo das estruturas de
normalizacdo da sociedade, principalmente a heteronormatividade ou cisheteronormatividade
naturalizados. Desta forma, tem-se como objetivo reverter a partir do questionamento
performativo as desigualdades, até entdo, sexuais e de género dos corpos dissidentes e se
questiona as dicotomias e os binarismos e as estruturas neutralizadoras e de estabilidade
organizadas pelas identidades, utilizando a torcdo dos xingamentos e dos corpos como algo
necessario a luta politica.

Segundo Borba (2020), Judith Butler é uma das principais teoricas e talvez umas das
principais contribuintes na popularizacdo da teoria queer que tem como propdésito a
desessencializagdo e desontologizacdo do género e da sexualidade e dos corpos, até entdo
binérios, ao desloca-los das explicacbes biologizantes e com isso contribuindo com a
desnaturalizacédo das relacdes de poder.

Desta forma, a teoria e a politica queer surgem no debate de género como proposi¢éo
critica radical a normatizagdo dos corpos e das sexualidades, produzidas tanto pelo binémio
heterosexual/homossexual quanto nos préprios movimentos das diferencas de género e
sexualidades com suas proposi¢Bes assimilacionistas. N&do obstante, na atualidade o carater
hegemonico da politica e da teoria queer de primeira onda também é colocada em
guestionamento, visto que por surgir no seio do pensamento hegemoénico enquanto teoria, acaba
por deixar em segundo plano ou a silenciar as vivéncias interseccionais ndo s das pessoas ndo

brancas do Norte, mas também da experiéncia colonial no Sul global.
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Autores/as como Pellcio (2014), Pereira (2012) Perra (2015), Bourcier (2015) e Mifioso
(2015) e ativistas culturais, anticoloniais, pds-coloniais e decoloniais, tem produzido criticas e
novas articulacfes necessarias a teoria queer a partir da historia do movimento queer. Além
disso, tem denunciado o pouco desenvolvimento tedrico sobre como os marcadores sociais da
diferenga se relacionam ou se interseccionam em detrimento de uma teoria do género,
considerando principalmente o contexto do Brasil e da América Latina marcados pela
colonizacao e pelo racismo.

Nesse sentido, entendemos que a articulacdo entre teoria queer em uma perceptiva
interseccional € proficuo para entendermos e nos aproximarmos das experiéncias de corpos de
sujeitos da América do Sul que sdo marcados ndo sé pelo binarismo de género que institui,
formas de viver o sexo e as sexualidades, mas também pelo racismo implantado pela
colonizacdo, mas para isso € preciso uma nova genealogia da teoria queer a partir de um
movimento critico e politico de trafico® a fim de desvelar as experiéncias de classe e raga

silenciadas no projeto colonial.

5.2.1 Manifesto por uma teoria Queer Decolonial construida a partir da interseccionalidade

No contexto de critica as teorias pos-estruturalistas, feministas e queer, Mifioso (2015),
traz que muitos movimentos feministas e de sexualidades e de género dissidentes, desde o fim
dos anos de 1990, influenciados por uma episteme eurocentrada e norte-americana, mesmo
sobre suposta especificidade latino-americana, fundaram e projetaram suas bases em um tempo
historico e, em uma episteme produzida pela modernidade. Construindo um projeto de futuro
apresentado a partir de uma ideia de méaxima evolucéo e desenvolvimento humano. No entanto,
que esconde suas pretensdes universalistas e imperialistas, ao encobrir o sistema colonial
moderno construido na racionalizacdo epistémica, no racismo e na divisao de classes.

E sabido, que ha pelo menos cinquenta anos, a pretensio da ciéncia moderna de totalizar

a universalidade tem sido denunciada pela filosofia e pelas ciéncias sociais. Desta forma, a

89 Tréafico tedrico € um conceito de Lima Costa (2002), e se refere a uma pratica tedrica que rompe a partir de sua
reapropriacdo geopolitica com os modelos tedricos eurocéntricos, enriquecendo-os com o colorido do Sul Global.
E também uma forma de aculturar o pensamento eurocéntrico a partir dos conhecimentos e saberes do Sul. Aqui,
também defendemaos a ideia de traficos epistemol6gicos dentro de uma perspectiva queer decolonial, ou seja, de
subversdo de sentidos e questionamento politico, esses se ddo em contextos de disputas sociopoliticas a partir de
uma intencionalidade critica. O sentido de trafico, diferentemente dos de “traducgo”, “viagem teorica” utilizado
por Pereira (2012), ou “transitos” Rea e Amancio (2018) que subjaz uma ideia pacifica, pressupde diferentemente
uma ideia de conflito, contestagdo, proprios de processos de lutas politicas.
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virada pds-estruturalista, pos-feminista™ e pos-moderna a partir de temas como diferenca,
cidadania, género e sexualidade, deu um grande golpe na historica carga ontolégica em que 0s
ideais da modernidade foram construidos. No entanto, essa virada ndo teve a intencédo de romper
com essa tradicdo de pensamento, escondendo seu compromisso com a construcdo do sujeito
avancado (MINHOSO, 2015).

Nesse sentido, por muito tempo o0s conceitos de género e sexualidades acabaram
ganhando centralidade nas andlises realizadas na América Latina, assim como no Brasil,
deixando outras categorias relacionadas de lado, ou as escondendo, principalmente étnico-
raciais e de classe, ou seja, 0 empreendimento da colonizacdo. O relatério de Simdes e Carrara
(2014), que analisou 4 anos (2009-2012) de trabalhos feitos na Anpocs’® sobre os temas de
género e diversidade sexual no Brasil, assim como também o trabalho de French e Nascimento
(2020), com um balan¢o de 10 anos (2008-2018) das producdes de antropologos/as feitas em
eventos e periddicos brasileiros que abordam as tematicas no campo de género e sexualidades,
apontam a realidade de silenciamento das categorias de classe, mas principalmente étnico-
raciais no Brasil.

Para Rea e Amancio (2018), de fato, quando olhamos para as producdes tedricas queer
da América Latina, e principalmente brasileiras, é possivel constatar como esse campo de
estudo permaneceu ao longo do tempo desde sua viagem e traducfes nos anos 2000, bastante
brancos. 1sso acontece ndo s6 por seus articuladores serem na maioria das vezes brancos e de
origem média a alta, mas, porgque também as tematicas sobre o cruzamento interseccional entre
as identidades e vivéncias sexuais e de género dissidentes com a colonialidade e as opressoes
de raca e classe sdo historicamente menos desenvolvidas, mesmo que nos ultimos anos tenha
se ampliado, ou seja, por que pesquisar e teorizar 0s sujeitos abjetos pretos?

Porque pesquisar um sujeito que conforme coloca Linn da Quebrada em sua musica:

E favela, garagem, esgoto

E pro teu desgosto

Esta sempre em desconstrugdo

Nas ruas pelas surdinas é onde faz o seu salario
Aluga o corpo héa pobre, rico, endividado, milionéario
Né&o tem Deus

Nem pétria amada

70 0 pos-feminismo é uma corrente tedrica e politica ampla que fazem criticas aos feminismos anteriores,
principalmente de segunda e terceira, onda a critica € voltada principalmente a universalizacao e binarismo do
género.

"1 Associagdo Nacional de Pos-Graduacéo e Pesquisa em Ciéncias Sociais (Anpocs), € uma entidade de direito

privado sem fins lucrativos que retine diversos centros de pos-graduacédo e de pesquisa em antropologia, ciéncia
politica, relagGes internacionais, sociologia, de todo o Brasil.
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Nem marido
Nem patrdo (Musica “Mulher”, ano de gravagao:
2016).

Por que pesquisar sujeitos vistos como abjeto? A musica mulher da prépria Linn
responde criativamente a esse questionamento, pois de sua favela, de seu esgoto, surge sua
revolucdo artistica, sua existéncia performatica nao € so desconstrutora, como também criativa
e tombadora.

Sobre as traducbGes ou viagens relatadas por Pereira (2012) e/ou transitos, Rea e
Amancio (2018), da teoria queer realizados de forma acriticas e brancas para o Sul, Pelucio

(2012), coloca que:

Nossa drag, por exemplo, ndo é a mesma do capitulo 3 do Problemas de Género de
Judith Butler (2003), nem temos exatamente as drag kings das oficinas de montaria
de Beatriz Preciado, ou sequer, podemos falar de uma histéria da homossexualidade
do mesmo modo de David M. Halperin, ou da Aids como o fez Michel Warner. Nosso
armario ndo tem o mesmo “formato” daquele discutido por Eve K. Sedgwick. Cito
aqui o quinteto fantastico do queer. Ainda que entre n6s alguns nomes sejam mais
familiares que outros, foi essa a bibliografia que chegou com mais for¢a até nés a
partir do territorio queer euro-americano (PELUCIO, 2012, p. 413).

Por isso, em vez de traducOes, viagens e transitos que parecem ser quase sempre
processos pacificos, acolhedores e confortaveis, defendemos a ideia de traficos epistemoldgicos
em uma perspectiva queer, que se ddao em contextos de disputas sociopoliticas a partir de uma
intencionalidade critica. Traficaremos aqui teorias do Norte a partir de um ideal transformador
que intersecciona as experiéncias teoricas do Norte com as do Sul, de modo a nos aproximarmos
a partir de uma hermenéutica diatopica das experiéncias, vivéncias, praticas e imaginarios do
Sul.

Mifloso (2015), traz alguns questionamentos, a esse respeito, que consideramos
necessario reproduzir: O que uma teoria elaborada nos Estados Unidos e na Europa do Norte
vem fazer na América Latina e nos diversos contextos do Sul global? Como a abjecdo sexual-
genérica ocorre em contextos marginais de classe e raca e como eles determinam isso? Trata-
se de perguntas que foram sacrificadas, em detrimento de uma discussdo sobre género e
sexualidades. Para a autora, esse processo poderia se aproximar de uma expansdo do

eurocentrismo e do seu programa humanistico:

[...] o pensamento e a politica queer chegam a América Latina através do discurso
produzido por elites brancas e brancomesticas tanto académicas como ativistas. Nao
se trata de um dado de menor importancia, pois fala sobre o lugar interessado a partir
do qual se produzem determinadas miradas e interpretagdes (MINOSO, 2015, p. 30,
traducdo nossa).
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Desta forma, a aceitacdo incondicional e ndo critica da universalizacdo de conceitos e
andlises produzidos nas experiéncias dos Estados Unidos e da Europa é bastante problematica,
tendo em vista que escondem a diferenga colonial, ao impor conceitos e categorias de
experiéncias e vivéncias ndo existentes aqui. Esse contexto, segundo Mifioso (2015), contribui
para dificultar a producdo de ferramentas e categorias adequadas a nossas experiéncias e
vivéncias.

A ativista, ativista e drag queen Perra (2014), traz alguns questionamentos parecidos
com os de Mifioso (2015), a partir de uma critica radical a utilizacdo do queer enquanto teoria

na América Latina, vejamos:

Hoje falo situada geograficamente no Sul, mas muitas vezes parece que me valido
falando a partir do Norte, como seguindo um pensamento que nos guia a matriz do
dominador. Refiro-me com isto a como os novos saberes de Género se acumulam de
repente em nossos limites territoriais e nos enquadram com novas etiquetas para
fomentar e entender o exercicio da existéncia e suas diferencas sexuais. [...] Existimos
desde que nos descobriram? [...] Nossos ancestrais foram vestidos com roupas
estranhas a sua cultura original, cortaram os seus cabelos para diferencia-los entre
homens e mulheres e ndo permitiram, tomando-as por aberracdo, todas as praticas
intersexuais que produziam altera¢des a moralista mente espanhola (PERRA, p. 2014,
02).

A artista e drag queen, esta questionando a l6gica colonial de criacdo da diferenca sexual
e de género, continuada na colonialidade pela estrutura simbolica e material, e continuada
também a partir das explicacdes das teorias de género e em certa medida a teoria queer. Ela
questiona o caréater critico dessa teoria e a viabilidade de sua utilizacdo no contexto do Sul
global enquanto critica ao eurocentrismo e a colonialidade, visto que se trata de uma explicacao
sobre o sexo, as sexualidades e o género importada e utilizada muitas vezes acriticamente.

Em Perra (2014), a teoria queer é colocada sob suspeita, mas acaba por ser utilizada
como teoria disruptiva que ndo cabe nas caixinhas de heterossexualidade, bissexualidade e
transexualidade, entre outras identidades normatizadas. Por fim, ela utiliza esse conceito,
mesmo sob suspeita, com a esperanca de ser um lugar possivel de existéncia também para o0s
sujeitos abjetos sudacas. Conclui ela: “tomara que a utdpica ideia de minha mente transtornada
se faca realidade e o queer se transmute em uma constante destrui¢édo e criacdo amorosa onde
todos possamos viver com sabedoria e prazer” (PERRA, p. 2014, 08).

O transito ou viagem, da teoria queer para o Brasil e para toda a América do Sul de
forma acritica que Larissa Pelticio denomina ironicamente de “cu do mundo”, ¢ testemunha de
geopolitica do conhecimento. Para o teorico trans Bourcier (2015), € preciso ir além da

traducdo, por isso, acreditamos em um processo de trafico tedrico que possa na fronteira Norte-
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Sul produzir uma terceira via sudaca, ir além do desencobrimento da colonialidade e do racismo
epistémico e a partir de uma praxis produzir algo novo.

Desta forma, entendemos, junto com Mifioso (2015), que uma teoria que pretende
tombar de fato as bases ontologicas de universalidade das categorias de identidade construidas
como fixas, precisa substituir essa por uma analise historica dos meios que possibilitaram a
configuracdo de um padrdo mundial de poder eurocéntrico que configuram as praticas,
dispositivos e identidades superiores e inferiores necessarias a sua existéncia.

Nesse sentido, pensamos ser importante, como aponta a teorica e feminista lésbica
Mifioso (2015), Rea e Amancio (2018) e o teorico trans Bourcier (2015), uma nova genealogia
ndo branca da teoria queer desde sua origem de rua enquanto luta politica dos movimentos
sociais, de rua porque foram construidos principalmente por artistas, ativistas, drag queens,
pessoas trans, negras, chicanas e pobres.

Para Bourcier (2015), nada teria acontecido na teoria queer sem a desconstrugdo das
subculturas nas quais as identidades desviantes, e, destacamos, negras, latinas e pobres,
problematizavam as normas locais com seus corpos e suas vivéncias abjetas e criativas de
desconstrucdo. Para o autor, é preciso despersonalizar essa teoria se quisermos fazer uma teoria
que funcione - na nossa compreensdo - uma teoria que funcione a partir de uma praxis politica
dissidente transformadora.

E preciso apontar para uma genealogia ndo branca da teoria queer, assim como essa
surgiu enquanto termo de xingamento nos guetos da Europa e depois como movimento social
nos guetos dos Estados Unidos, guetos esses, ndo brancos, marcados pelas didsporas, por classe
e processos coloniais. Rea e Amancio (2018), destacam que antes da teorizacdo de Lauretis
considerada umas das primeiras autoras a usar a palavra queer na academia e Butler umas das
principais tedricas. Na verdade, quem utilizou primeiramente o termo queer com o sentido de
desconstrucéo performativa em um de seus textos teoricos foi a autora chicana Gloria Anzaldua,
inclusive citada em alguns textos de Lauretis, mas por muito tempo esquecida.

Anzaldua (2005), faz essa articulagdo como uma estratégia de fronteira para
desestabilizar as diferencas sexuais e de género, mas também raciais, culturais e de classe. A
autora, enquanto pessoa de origem mexicana nos Estados Unidos, ou seja, ndo branca e léshica
que escrevia em uma lingua que n&o era sua de origem, mais que era tomada, traficada como

forma de desconstrucéo, nos coloca que:

Como mestiza, eu ndo tenho pais, minha terra natal me despejou; no entanto, todos os
paises sd0 meus porque eu sou a irma ou a amante em potencial de todas as mulheres.
(Como uma léshica ndo tenho raga, meu préprio povo me rejeita; mas sou de todas as
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ragas porque a queer em mim, existe em todas as ragas.) Sou sem cultura porque, como
uma feminista, desafio as crencas culturais/religiosas coletivas de origem masculina
dos indo-hispanicos e anglos; entretanto, tenho cultura porque estou participando da
criacdo de uma outra cultura, uma nova histéria para explicar o mundo e a nossa
participagdo nele, um novo sistema de valores com imagens e simbolos que nos
conectam um/a ao/a outro/a e ao planeta. Soy un amasamiento, sou um ato de juntar
e unir que ndo apenas produz uma criatura tanto da luz como da escuriddo, mas
também uma criatura que questiona as definices de luz e de escuro e da-lhes novos
significados (ANZALDUA, 2005, 707-708).

Anzaldua se autodenomina queer e mestica, a autora utiliza o signo “mesti¢a” como
uma terceira via dialogica, fruto da articulacao criativa de culturas, surge da sutura da linha
abissal que foi imposta pelo poder colonial. Esse conceito/signo acaba por surgir como um lugar
de acolhimento, de ligacdo e de ponte com a intencdo de tombar os binarismos que a
modernidade produziu para fundar o poder hegemdnico moderno, e fundar no lugar uma
terceira coisa que tem a proposicdo de didlogo, que consideramos ter a perspectiva de um
didlogo diatdpico entre as diferencas.

O conceito/signo de queer de Anzaldla é utilizado com o mesmo sentido de mestica,
mas o segundo demarca sua raca. E um conceito de terceira via construida a partir da producao
performativa que essa utilizacdo provoca ao ser assumida como teoria ou como, no caso da
autora, “identidade”. A diferenca esta na utiliza¢do das palavras e de suas origens culturais, a
mestica € uma palavra latina sua origem étnico-racial e queer uma palavra da lingua inglesa que
denota seu corpo e seu desejo léshico.

Anzaldda (2005), acaba por utilizar palavras em inglés e em espanhol tendo em vista
que ndo pertence a nenhum desses dois lugares, mas a um terceiro a surgir, vejamos: “o mestizo
e 0 queer existem nessa época e nesse ponto do continuum evolucionario com um objetivo.
Somos uma mistura que prova que todo sangue € intrinsecamente ligado entre si, e que Somos
crias de almas similares” (ANZALDUA, 2005, 712).

Sobre esse aspecto identitario, para Preciado (2011), a partir de estratégias politicas como
a identificacdo estratégica, identificacdes negativas como ‘“‘sapatas”, “bichas”, “travesti” e
“viados” sdo transformadas em possiveis lugares de producdo de identidades, resistindo a
normalizacdo e ao poder totalizante e universalizante. Os movimentos e as teorias queer
respondem por meio de estratégias, a0 mesmo tempo, hiperidentitarias e pos-identitarias
fazendo uma utilizagio maxima dos recursos politicos da produgdo performativa das
identidades desviantes, desta forma, a forca politica de resisténcia vem de sua capacidade para
investir nas posigdes de sujeitos “abjetos” fazendo disso, lugares de resisténcia.

Para Mifioso (2015) é preciso olhar para o passado sem cair em uma idealizagdo desse

ou de qualquer outra epistemologia. E preciso olhar para o passado para percebemos o que
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deixamos de ver, e, assim, fazer uma genealogia das préaticas do presente. Para a autora, ao
fazermos uma nova genealogia sobre as teorias de género e sexualidades, assim como do
feminismo e da teoria queer, é possivel perceber que a forma histérica de contestacdo e 0s
sentidos de verdade e justica de determinada comunidade é combinada por essa.

E possivel perceber também a violéncia epistémica e material a qual uma multiplicidade
de povos e culturas foi submetida na expanséo colonial; formas de assimilacéo, reinterpretacéo
e adaptacdo de significados culturais sobre as origens e tradicdes comunitarias, assim como a
configuracdo e reconfiguracdo da organizacao social dentro do Moderno Sistema Colonial de
Género. Além disso, a imposi¢do de categorias como raga, sexo e género, como também as
maltiplas formas como o sujeito racializado mostra-se um agente histérico que resiste
criativamente a partir de uma praxis transformadora, a colonialidade e aos novos imperialismos
neoliberais (MINOSO, 2015).

Para o feminismo Latino-Americano, a énfase tedrica encontrada, em autores
decoloniais como Anibal Quijano, de que a raca é a categoria que forma o sistema-mundo da
colonialidade ¢ insuficiente ¢ mesmo “totalizante” para a compreensao das especificidades de
género, além de essencialista e naturalizadora, pois toma o sexo como dado da natureza,
organizando sempre da mesma forma as relagGes entre os sujeitos. Segundo Lugones (2011),
ao pensar desta forma aceitam-se tacitamente as premissas eurocéntricas sobre género e ignora-
se que nao apenas a racializacdo, mas também a generificacdo dos povos foram artificios
coloniais de subjugacao.

Para Lugones (2011), a colonialidade de género deseja nomear ndo apenas uma
classificagao de povos, mas o proprio “processo de reducdo ativa das pessoas, a desumanizagédo
que as tornam aptas para a classificacdo, o processo de sujeitificacdo, a tentativa de tornar os
colonizados menos que seres humanos” (LUGONES, 2011, p. 108, tradu¢do nossa), visto que
a América pré-colonial conhecia outras formas de viver 0s géneros e as sexualidades que ndo a
imposta pela estrutura colonial, aqui ndo se trata de retorno a uma suposta esséncia, mas a
constatacdo de que o binarismo é um projeto colonial e que as comunidades e povos tradicionais
viviam e construiam suas identidades de forma mais fluida.

No entanto, mesmo diante dos limites explicitados pelos autores e autoras discutidos até
aqui, concordamos como o que coloca tanto Perra (2014), como Anzaldda (2005), discutido
mais acima, como também Flores (2008), citada por Mifioso (2018), sobre a teoria queer.
Entendemos que a partir de um processo de trafico teorico critico e de constru¢do de uma nova
genealogia é possivel utilizar os conceitos como ferramentas politicas, ou seja, utilizar a

conceituacao a partir de novos processos. Processos construidos na fronteira e articulados a uma
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interseccionalidade para ativar suas operagdes politicas de forma adequada a uma nova
realidade, ou seja, a realidade e as vivéncias sudacas.

A insisténcia em utilizar a teoria queer parte do fato ja apontado por Perra (2014) e
exemplificada por Anzaldua (2005), de que enquanto ferramenta politica ela ainda parece ser
um instrumento indispensavel no processo de desconstrucdo das normatividades heterossexuais
compulsorias e binarias de género e sexualidades, ou seja, do discurso hetero, mas precisa ser
revisitada, desconstruida a partir de uma genealogia que demarque seu compromisso com as
vivéncias sudacas.

Nessa direcdo, para Pereira (2015), a teoria queer é uma teoria que, apesar de surgir no
arcabouco da légica eurocentrada, surge enquanto critica a epistemologia moderna, como
aponta também Mifioso (2015). Conforme o primeiro autor € uma teoria que desde seu inicio
se pGe em perspectiva com a contracdo de abdicar-se da autoridade e privilégios de teoria.
Assim, seu proprio nome € uma provocagdo académica, segundo a analise da autora a teoria
queer esté aberta a um constante processo de desconstrucdo e decolonizac&o.

Trata-se, de uma teoria que vé como Unica possibilidade de existéncia afastar-se de si
mesma para, paradoxalmente, construir-se como possibilidade. No entanto, mesmo como
poténcia subversiva, a teoria queer ndo € externa a colonialidade nem ha como pensé-la isolada
dos contextos geopoliticos, por isso a necessidade de também ser questionada radicalmente a
partir de uma nova genealogia.

Em contrapartida, entendemos que o pensamento de fronteira ndo nega a modernidade
europeia, mas, a ressignifica criticamente a partir de traficos e de seu l6cus de enunciacao. Esse
pensamento contra-hegem®onico é produzido nas fronteiras epistémicas, no espaco da diferenca
colonial, estabelecida entre a produgdo do pensamento hegemonico eurocéntrico com as
producdes decoloniais, a partir de traficos epistemoldgicos. Mignolo (2011, p. 28, traducédo
nossa), afirma que “o pensamento fronteirico forte, surge dos deserdados, da dor e da fdria, da
fratura de suas historias, de suas memorias, de suas subjetividades, de sua biografia”

Assim, a decolonialidade representa uma estratégia que vai além da transformacdo, ou
seja, supde também construcdo e criacdo pelos movimentos de resisténcia, ou seja, uma praxis
transformadora. Neste sentido, para Mignolo (2011), trata-se de um reordenamento da
geopolitica do conhecimento em duas direcGes: a critica da subalternizacdo na perspectiva dos
conhecimentos invisibilizados e a emergéncia do pensamento liminar como uma nova
modalidade epistemoldgica na intersecdo da tradicdo ocidental e a diversidade de categorias

suprimidas sob o ocidentalismo e o eurocentrismo.
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Ao relacionar teoria queer e pensamento decolonial Pereira (2015), traz que essas teorias
se configuram em campos abertos que se definem na medida em que se interseccionam e sdo
afetados pelos Outros. Desta forma, 0 que tornaria o encontro entre essas teorias provavel e
fecundo é que as duas teorias ndo sdo saberes fechados em si mesmos, mas movimentos de
abertura para a diferenca, para epistemologias outras e para outras formas de pensar e ser.

“Os corpos queer sdo constituidos na diferenga colonial. Ndo h4 como separar corpos
abjetos, sexualidades dissidentes de localizacdo geografica, lingua, historia e cultura. A teoria
queer é também uma politica de localizacdo — queer e pensamento decolonial séo teorias
corporificadas” (PEREIRA, 2015, p.418). E entdo a partir dessa complexidade teorica
radicalmente critica de enfrentamento a normatizacéo e ao silenciamento de raca e classe na
discussao de género e sexualidades que nos propomos a tentar pensar as vivéncias queer latino
americanas dos sujeitos LGBT Sem Terra em uma perspectiva interseccional.

Nessa direcdo, é preciso, entdo, dar maior visibilidade as fontes da teoria queer ndo
branca e entender melhor as contribuigdes dessas para experiéncias e vivéncias nao brancas.
Uma dessas teorias € a Queer of Colour’?trazida por Puar (2013) Rea e Amancio (2018) e/ou
do queer decolonial Mifioso (2015), Perra (2014) e Pereira (2015). Essas, produzidas por
ativistas, teoricos e artistas em sua maioria ndo brancos, desencobrem a colonialidade da teoria
queer branca de primeira onda a partir de categorias como a interseccionalidade e o sistema
mundo colonial moderno.

Desta forma, pensamos que s6 hd como pensar género distanciado das experiéncias
coloniais e neocoloniais de raca, classe e as implicagdes do imperialismo e do neocapitalismo
dentro de uma l6gica da colonialidade como vem se fazendo ha muito tempo” se quisermos
manter as légicas coloniais de opressao, visto que essas categorias ao ndo ser interseccionadas
ou relacionadas a outros marcadores sociais da diferenca parecem ndo contribuir para a
compreensdo e o enfrentamento das realidades de género vivenciadas no Sul global, diferentes

das realidades do Norte.

72 Segundo Rea e Amancio (2018), o sociélogo afrodescendente, Roderick A. Ferguson define a Queer of Colour
como uma “interrogag@o das formagdes sociais em termos de intersecgdes de raca, género, sexualidade e classe,
com o interesse particular em destacar como essas formagdes correspondem ou divergem de ideais e préaticas
nacionalistas. A andlise Queer of Colour é uma empresa heterogénea que deriva do feminismo das mulheres ndo
brancas, de analises materialistas, da teoria pos-estruturalista e da critica queer” (FERGUSON, 2003, p. 147 apud
REA; AMANCIO, 2018, p. 16).

3 Os relatdrios de Simdes e Carrara (2014) e Franch e Nascimento (2020), apontam um historico de poucos
trabalhos no campo dos estudos de género e sexualidades no Brasil a partir de uma perspectiva interseccional,
quando principalmente relacionados a identidades desviantes a norma heterossexual, mas também um crescimento
dessas articulagdes nos ultimos anos.
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5.2.1.2 A interseccionalidade como ferramenta metodol6gica para a constru¢cdo de uma
perspectiva Queer Decolonial

Nessa empreitada, a analise interseccional que surge no feminismo negro norte-
americano, mas ndo sé como também na Ameérica Latina e em outras partes do mundo desde
Sojourner Truth (2014)™* em 1851 que ja fazia essa articulagdo no seu conhecido discurso
improvisado na Convencao dos Direitos das Mulheres de Ohio quando questionou: “Eu nédo sou

uma mulher?”’® passando pelo Coletivo Iésbico River Collective’®, e por Lélia Gonzalez’’

74 Destacamos, a partir da leitura que Kyrillos (2020) faz de Collins e Bilge (2016), que a interseccionalidade n&o
surge na academia com a teorizagdo de Kimberlé Crenshaw nos anos de 1980, ela enquanto articulagdo surge, na
verdade, da préxis politica e da reivindicagdo de mulheres negras como Sojourner Truth e dos movimentos Sociais
de mulheres negras em todo o mundo, que questionavam e questionam a representacdo politica das mulheres feita
no feminismo apenas a partir da categoria de género, o que nao representava a diversidade de vivéncias de mulheres
ndo brancas e até mesmo de mulheres brancas pobres. A ndo articulacdo histérica do surgimento do conceito
primeiro enquanto pratica dos movimentos sociais e depois, na academia enquanto politica académica é para as
autoras um dos motivos do esvaziamento que o conceito vem ganhando nos altimos anos.

75 Truth foi uma mulher negra escravizada por 40 anos, que viveu seus ultimos 40 anos livre, em 1852 ela subiu
ao palco na primeira Convencéo Nacional pelos Direitos das Mulheres que aconteceu nos Estados Unidos em um
periodo de emancipagdo da mulher branca e de inicio e efervescéncia do feminismo, ela diz: “e ndo sou uma
mulher? Olhem para mim? Olhem para meus bragos! Eu arei e plantei, e juntei a colheita nos celeiros, e homem
algum poderia estar a minha frente. E ndo sou uma mulher? Eu poderia trabalhar tanto e comer tanto quanto
qualquer homem — desde que eu tivesse oportunidade para isso — e suportar o agoite também! E ndo sou uma
mulher? Eu pari 3 trés filhos e vi a maioria deles ser vendida para a escraviddo, e quando eu clamei com a minha
dor de mée, ninguém a ndo ser Jesus me ouviu! E ndo sou uma mulher?”( TRUTH, 2014, p. s/n). O discurso dela
ficou conhecido como uma das primeiras reivindicag@es publicas dos direitos das mulheres negras, apesar de néo
utilizar o termo interseccionalidade em seu discurso, Truth discorre sobre como a classe social que pertence e sua
raca era usada pelos colonos como justificativa para escraviza-la a fazendo ter vivéncias sociais diferentes das
mulheres bancas.

76 O Coletivo Combahee River foi uma organizago negra feminista criada em Boston de 1974 a 1980. Foi fundada
por Barbara Smith e seu nome é uma homenagem ao heréico ato de Harriet Tubman, que em 1863 libertou 750
escravos proximo ao Rio Combahee, no estado da Carolina do Sul, nos Estados Unidos. O coletivo foi um
instrumento politico fundamental que denunciava que o movimento feminista branco ndo estava aberto a
comtemplar as especificidades das mulheres negras. O coletivo, €, no entanto, mais conhecido pela criacdo da
Declaracéo do Coletivo Combahee River, documento fundamental na histéria do feminismo negro contemporaneo
e do desenvolvimento dos conceitos de identidade. Segundo Perry (2020), o Manifesto deu inicio a formacéao
contemporanea do movimento feminista negro que nasceu na década de 1970, assim como suas convicgdes basicas,
bem como os desafios de uma organizagdo autdnoma de feministas negras. Ainda hoje uma das principais
contribuicfes do texto é a abordagem integrada e relacionada para compreender as experiéncias das mulheres
negras. Uma frase, logo no primeiro paragrafo, resume este aspecto: “estamos ativamente comprometidas com a
luta contra a opressdo racial, sexual, heterossexual e de classe; encaramos como nossa tarefa particular o
desenvolvimento de andlise e praticas integradas baseadas no fato de que os principais sistemas de opressao estao
interligados” (p. 1). As principais ideias e praticas feministas do Coletivo foram pensadas para articular a luta
contra o heterossexismo e a opressdo econdmica, isso indica desde o inicio a intersec¢do também das vivéncias
ndo s6 negras e femininas como também lésbicas e a heterossexualidade como um problema a essas vivéncias.

7 Pode-se dizer que Lélia Gonzalez (1988), inaugura o pensamento contra hegeménico do feminismo latino-
americano a partir de conceitos que relacionam categorias como “amefricanidade” marcadas pela colonizagdo. A
autora constréi seus conceitos a partir dos espagos de fronteira que ela encontra sobre os corpos das mulheres
negras, questionando as categorias analiticas das Ciéncias Sociais para apontar a realidade social de género na
perspectiva da mulher negra, distanciando-se criticamente do pensamento eurocéntrico. Desta forma, a autora
recupera as histérias de resisténcia e de luta das mulheres colonizadas contra a violéncia colonial que as
inferiorizam.
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(1988), no Brasil, até chegar a teorizacdo de Kimberlé Crenshaw, € indispensavel paraa analise
de género e diversidade sexual a partir das especificidades interseccionais da realidade dos
povos dissidentes sudacas em seus contextos culturais e geopoliticos, visto que esse conceito
tenta enquanto reinvindicacdo superar a ideia de unidade e universalizacdo dos grupos e das
identidades, ja que tenta localizar as diferencas, opressdes e agdes politicas que perpassam 0s
corpos Outros, considerando marcadores sociais como, classe, raca, género, entre outros, inter-

relacionados. Neste sentido:

[...] a interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interagdo entre dois ou mais eixos da
subordinagdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas discriminatorios criam
desigualdades basicas que estruturam as posicoes relativas de mulheres, racas, etnias,
classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da forma como acdes e
politicas especificas geram opressfes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo
aspectos dinamicos ou ativos do desempoderamento. (CRENSHAW, 2002, p.177).

Essa perspectiva demanda enxergar o outro, a partir do que ele/ela € em sua
multiplicidade de vivéncias, o que € um desafio, pois, de acordo com Crenshaw (2002, p. 09-
10) “uma das razdes pelas quais a interseccionalidade constitui um desafio ¢ que, francamente,
ela aborda diferencas dentro da diferenca”, ou seja, a interseccionalidade ¢ uma proposta que
leva em consideracdo as multiplas vivéncias sociais e marcadores as quais 0s sujeitos sdo
submetidos socialmente.

Entendemos aqui 0s conceitos de classe e raga, assim como de género dentro do
dispositivo moderno colonial da colonialidade, que se articulam em processos interseccionais
e performativos. Entendendo a partir de Akotirene (2019), que é importante os ativismos sociais
e tedricos conceber a existéncia da matriz moderna colonial em que suas relagdes de poder estdo
articuladas em estruturas multiplas e dinamicas, todas merecedoras de atencéo critica. Essas
estruturas combinadas vao requerer dos grupos constituidos por elas: “l. Instrumentalidade
conceitual de racga, classe, nacdo e género; 2. Sensibilidade interpretativa dos efeitos
identitarios; 3. Atencdo global para a matriz colonial moderna, evitando desvio analitico para
apenas um eixo de opressao (AKOTIRENE, 2019, p.14).

Nessa direcéo entendemos que o colonialismo deixa como heranca a colonialidade que
“baseia-se na imposicdo de uma classificacdo racial/étnica da populacdo mundial como pedra
angular desse padrdo de poder e opera em cada um dos planos, esferas e dimensdes, materiais
e subjetivas, da existéncia social cotidiana e em escala societaria” (QUIJANO, 2000, p. 342,

traducdo nossa).
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Segundo Gonzalez (1988), o racismo nas Ameéricas apresenta principalmente duas
formas para manter a opressdo dos povos negros e amerindios: o racismo aberto e o racismo
disfarcado. O primeiro é encontrado principalmente em paises anglo-saxdnicos onde
prevalecem os apartheids sociais como os Estados Unidos. O segundo prevalece a partir das
teorias de miscigenacdo e assimilacdo que produzem a ideia de “democracia racial”
acontecendo principalmente no Brasil, onde a partir do branqueamento via mistura de ragas
cria-se 0 mito da inexisténcia do racismo pela miscigenagdo, impedindo a consciéncia objetiva
do racismo e de suas praticas crueis.

Jé& a classe, € um dos conceitos centrais do marxismo incorporados as teorias latino-
americanas a partir do I6cus de enunciagdo do Sul global. O conceito de classe esté diretamente
relacionado a divis&o social e a divisdo do trabalho, assim como também a diviséo racial e de
género. A ideia de classe que nos filiamos também esta relacionada a uma perspectiva pos-
estruturalista e pos-colonial de construgdo social e performativa que se da pela linguagem e
pelos corpos, entdo na nossa compreensao a classe social assim como todas as identidades néo
seriam substancias, nem culturais e muito menos materiais, mas sim performatividades culturais
e materiais, ndo existem antes do sujeito, sdo produzidas pelo sujeito.

Para a Piscitelli (2012), a perspectiva de interseccionalidade de Crenshaw possibilita a
compreensdo das consequéncias entre duas ou mais formas de interagé@o das diversas formas de
subordinacdo: sexismo, racismo, classe ou ainda LGBTIfobias. Essa forma de entender as
interacdes entre a subordinacdo da a possibilidade de superar a ideia de superposicdo de
opressdes, ou seja, o discurso de que a mulher negra sofre opressdo duplamente.

Nessa perspectiva “a interseccionalidade trataria da forma como acgdes e politicas
especificas geram opressdes que fluem ao longo de tais eixos, confluindo e, nessas confluéncias,
constituem aspectos ativos do “desempoderamento” (PISCITELLI, 2012, p. 202). Né&o
obstante, destacamos a partir de Akotirene (2019, p. 28) que “na heterogeneidade de opressdes
conectadas pela modernidade, afasta-se a perspectiva de hierarquizar sofrimento, visto que todo
sofrimento esté interceptado pelas estruturas”.

Ou seja, ndo se trata de hierarquizar qual opressdo € maior, ou qual sujeito sofre mais,
muito menos, sobre soma de opressdes, mas sim, sobre como essas se articulam e produzem
desigualdades e ainda como essas sdo enfrentadas a partir de processos de praxis criativas e
agenciamentos politicos.

A perspectiva de interseccionalidade de Crenshaw é a tentativa importante de mostrar
como diversas categorias se relacionam para construir as desigualdades, mas segundo Piscitelli

(2012), a concepcao apresenta diversas fragilidades e entre essas esta a ideia de fusdo da
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concepcao de diferenca com a de desigualdade, visto que a diferenca nem sempre pressupde
desigualdade. Outra questdo € que nessa concepcao as identidades aparecem sempre como
subordinacdo, ou seja, como o produto da subordinacdo empenhadas pelas estruturas sociais.

Uma outra critica é feita pela feminista queer de origem indiana Jasbir Puar (2013), para
ela a reiteracdo euro-americana dos estudos da mulher e da histdria do feminismo reiterada na
categoria de interseccionalidade, em certa medida, desconsidera as contribui¢des pos-coloniais
e decoloniais sobre as categorias de raca, género, classe e sexualidades dissidentes. Assim como
também a tentativa de estabilizar a categoria “mulheres de cor” utilizada no eixo citado, de
forma centralizada na ideia de nagdo. Por isso mesmo, muitas autoras negras brasileiras
preferem utilizar o termo “mulheres nao brancas”, se referindo a mulheres indigenas, negras,
mesticas, asiaticas, etc.

Uma outra concepcao critica de Puar (2013), que achamos relevante pontuar sobre sua
compreensdo da utilizacdo da interseccionalidade, é a ideia de que ela parece tanto estar
intervindo nas estruturas capitalistas que estruturam os sujeitos e estabelece os direitos, como,
em simultaneo, pode estar reproduzindo os sujeitos disciplinares, quando essa categoria
pressupde uma identidade especifica, um exemplo seria “mulheres de cor”.

Ja para Akotirene (2019), a interseccionalidade precisa de orientacdo geopolitica, mas
do ponto de vista branco imperialista as intelectuais estadunidenses negras séo possuidoras de
saberes periféricos do Sul-nortista, dessa forma, também sofrem racismo e sexismo epistémicos
impostos pelo saber do Norte global. Assim, antes de serem estadunidenses, sdo negras, por
isso refletem experiéncias pos e decoloniais das aguas atlanticas como nos.

Em contrapartida, as intelectuais brancas, léshicas e gays também sofrem, com as
LGBTfobias, com o machismo e heterossexismo, no entanto, ainda assim gozam de certo
privilégio banco que as intelectuais negras, independente do género e da sexualidade, ndo
possuem. Desta forma, a relacdo dialdgica entre as intelectuais negras Sul-nortistas e as Latino-
americanas se da principalmente pelas vivéncias forjadas no racismo, fruto de processos
coloniais.

As vivéncias negras de homens e mulheres negras e indigenas heterosexuias ou LGBTS
€ 0 que conecta essas vivéncias, ou seja, 0 processo colonial que suas vidas sao atravessadas, €
claro que cada experiéncia geopolitica tem suas especificidades, mas o modus operandi do
racismo, do sexismo, da racionalizacdo e das LGBTfobias tém uma estrutura social que foi
universalizada em todo o planeta terra, tendo em vista a conquista de terras e o controle dos

COrpos.
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Um problema que a interseccionalidade enfrenta também passou a acontecer apos a
Conferéncia Mundial contra o Racismo, Discriminacdo Racial, Xenofobia e Formas Conexas
de Intolerancia que ocorreu em Durban, na Africa do Sul, no ano de 2001, a categoria
conquistou popularidade, o que fez com que seu significado inicialmente pensado por Crenshaw
fosse também esvaziado, no que se refere a sua origem histdrica, sua critica e também enquanto
metodologia, por isso aqui retomamos a genealogia do conceito.

Para Akotirene (2019), a categoria de Crenshaw visa ser um instrumento tedrico-
metodologico a inseparabilidade estrutural que categorias como racismo, capitalismo e
cisheteronormatividade possuem enquanto producdo de avenidas identitarias onde as pessoas
ndo brancas sdo diariamente atingidas nesse cruzamento de género, raca e classe, aparatos
coloniais.

Discordamos apenas da ideia de sobreposicdes que seu texto parece pressupor, mesmo
que construidas a partir de criticas a hierarquizacdo. Na nossa compreensao, seguindo as ideias
de Puar (2013) e Piscitelli (2012) e até mesmo a propria Crenshaw (2002) ndo ha sobreposicdes,
mas relacBes, cruzamento ou interacdo de opressdes e ndo s6 opressdes como também forcas
agenciais, que aqui estamos considerando enquanto a forca criativa que surge da praxis
pedagogica e politica dos coletivos e movimentos sociais, essa Ultima ndo pensada por
Crenshaw.

Para além dessas criticas, Piscitelli (2012), aponta algumas outras, existentes no uso da
categoria interseccionalidade que seguem a perspectiva de Crenshaw. A primeira se refere a
excessiva énfase aos eixos classificatorios — opressbes-, sem dar suficiente destaque a
experiéncia politica enquanto uma experiéncia criativa, e um segundo aspecto seria a fixidez
das relacGes de poder ao ser consideradas apenas nos termos dos eixos de opresséo.

Desta forma, para Piscitelli (2012), na concepcao de Crenshaw, o poder aparece sempre
como negativo, ignorando os complexos processos de constru¢do do poder, apontadas, por
exemplo, por Foucault, onde o poder aparece também como positivo, produtor. Mas, também
os processos de agenciamento’® da praxis politica dos movimentos sociais que constroem
dentro da fronteira, do conflito, novas subjetividades, identidades, novas pedagogias e formas

de vida.

78 Segundo Puar (2013, p. 356), ““o termo “agenciamento” (em portugués) ou assemblage (em inglés) ¢, na verdade,
uma traducdo desafortunada, visto que o termo original, em francés, no trabalho de Deleuze e Guattari é
agencement, que significa design, layout, organizacédo, arranjo e relag@es, tendo como enfoque nao o contetdo,
mas as relacdes. Nesse trabalho estamos, no entanto, considerando esse processo agencial enquanto um processo
criativo que surge das aliancas, ou relacdes sociopoliticas na praxis dos movimentos sociais.
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H& outras abordagens criticas pontuadas por Piscitelli (2012) e Puar (2013) de
interseccionalidade que podem trazer uma contribuicdo ao debate ao considerar que 0s
processos 0s quais 0s individuos tornam-se sujeitos ndo apenas 0s assujeitam, mas dao
possibilidades a esses sujeitos se se organizar politicamente e agir criativamente sobre sua
realidade. Nesse sentido, marcadores sociais de identidade como género, classe, etnicidade/raca
ndo seriam apenas formas de categorizagdo limitantes, mas a oferta simultanea de
possibilidades e ferramentas de acao politica.

A partir das reflexbes de Avtar Brah, Piacitelli (2012), nos diz sobre as relacdes
interseccionais que ao considerar a distingdo entre desigualdade e diferenca na categoria de
interseccionalidade ou categorias de relacdo, termo proposto por Avtar Brah, as diferencas
passam a nem sempre corresponder a opressdo. Desta forma, uma pergunta a ser feita nesse
campo &, se a diferenca em determinado contexto corresponde a desigualdade, exploracéo,
subalternidade, ou a igualdade, diversidade, e/ou ainda, a formas de agenciamentos politicos.
Desta forma, ha a possibilidade de acdo politica por meio de agéncias dentro das relacbes de

poder,

Em termos antropoldgicos, a agéncia é a capacidade de agir, mediada social e
culturalmente, realizando acdes que tém efeitos nos outros. Na medida em que
envolve efeitos, envolve dimensbes de poder. Marilyn Strathern (2006) trata da
agéncia chamando a atengdo para a relevancia de ndo confundir o agente com a
pessoa. De acordo com ela, o agente age tendo outro em mente e a maneira de agir
revela a modalidade de pessoa em jogo. Essa é uma ideia particularmente fértil para
pensar em acgBes que, orientadas por diferentes interesses, evidenciam diferentes
modalidades de pessoa, mais “individuais”, ou relacionais, como corporifica¢ao de
relacbes (PISCITELLI, 2012, p. 204).

N&o obstante, a nocdo de agéncia ndo pode ser confundida como expressdo de
autonomia, de livre escolha e livre-arbitrio, muito menos como sindnimo de resisténcia, no
sentido de poder que se exerce contra a dominagdo, assim como € utilizado por algumas linhas
dos estudos subalternos, feministas e de género e sexualidades. Desta forma, a autora explica
que as primeiras acepg¢des sobre agéncia acabam por ignorar a acdo cultural hegemdonica sobre
as intencdes e acdes humanas, assim nao existe livre escolha, livre-arbitrio e nem autonomia
plena diante de relacfes de poder. Ja a segunda acepc¢do, se aproxima da agéncia e implica
muitas vezes acOes de agéncia, mas a resisténcia, por si s6, ndo é agéncia, pois essa implica
acOes criativas para além do enfrentamento da resisténcia (PISCITELLI, 2012). Neste trabalho,

estamos, no entanto, considerando esse processo agencial enquanto um processo criativo que
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surge das aliancas, ou relagdes sociopoliticas na préxis pedagdgica e politica dos movimentos

sociais.

Para Piscitelli (2012), nesse contexto das interseccionalidades ou categorias de
articulacdo, é importante saber como operam o0s sistemas de opressdo que geram as
desigualdades, mas principalmente como os agentes politicos operam sobre as classificacGes
que lhes sdo colocadas na construcao de novos espacos politicos. Para a autora, nesse debate as
noc¢oes sobre diferenca, poder e agéncia sdo mais importantes.

Ainda concordamos com Akotirene (2019), quando ela coloca que, o projeto feminista
negro, desde sua fundacdo, trabalha o marcador racial para superar estere6tipos de género,
privilégios de classe e cisheteronormatividades articuladas ao nivel global. Indistintamente,
seus movimentos vado desde onde estejam as populacdes ndo brancas, sejam hetero ou LGBTS
acidentadas pela modernidade colonialista, buscar alimento analitico para a fome histdrica de
justica.

Nesse sentido, o feminismo negro dialoga diretamente entre e com as vias, ou avenidas
de opressao, do racismo, capitalismo, da cisheteronormatividade, das LGBTfobias, entre outras
vivéncias ndo s6 de mulheres mas também de pessoas LGBTSs. Entendemos que as pedagogias
produzidas neste campo de uma praxis politica precisam ser aprendidas por pessoas lésbicas,
gays, bissexuais e transexuais (LGBT), entre outras identidades dissidentes de género e
sexualidades, assim como faz o Coletivo LGBT Sem Terra.

Conforme aponta Akotirene (2019), entendemos que é importante descolonizar as
perspectivas hegemonicas de interseccionalidade que foram capturadas pelo capitalismo, e
nesse sentido adotar o Atlantico como a fronteira de opressées cruzadas, pois esse territorio de
aguas trata da historia e migragdo forcada de africanas e africanos. Além disso, as aguas podem
cicatrizar feridas coloniais causadas pela Europa, expressas em etnias e nas culturas afogadas
em binarismos identitarios. No mar Atlantico temos o saber de uma memoria salgada do
escravismo.

Desse modo, mostra-se urgente pensar queer dentro de uma perspectiva de género e
sexualidade como revide epistémico decolonial produzido pelas margens assujeitadas em
contraposicdo a margem colonial, principalmente racial e LGBTIfébicas. Parece ser justamente
essa ousadia criativa que parte do assujeitamento abjeto, como forga politica, junto com a critica
a geopolitica da colonialidade de género e do ser que precisam ser pensadas.

Deste modo, nos propomos a utilizar a interseccionalidade como a possibilidade

metodologica de articulacdo de uma teoria queer decolonial para o dialogo com as LGBTs Sem
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Terra, a partir de novas tor¢6es geoculturais locais e abertas a suas praxis, a fim de pensarmos
juntos uma teoria queer a partir de marcadores sociais sudacas. O uso do termo/conceito
decolonial associado a teoria queer na nossa compreensao tem a pretensdo de destacar
principalmente o eixo de raca e classe préprios da colonialidade dentro da teoria de género que,

como vimos, foi historicamente embranquecida, silenciando outros marcadores sociais.



(81 anos) - £
um cantor, compositor,
dan¢arino, ator e diretor
brasileiro, fcone d cultura
& queer nacional, conhecido por
"suas performances
= estravagantes e
questionamento dos padrdes
de género. Iniciou sua
carreira no grupo musical
Secos & Molhados (1973-1974), e
sua carreira solo com o disco
Kgua do Céu - Péssaro (1975). £
considerado pela revista
Rolling Stone como a terceira
maior voz brasileira de todos
os tempos.
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COSTURANDO O ARCO-IRIS
METODOLOGICO DA PESQUISA

N&o aguentava mais

0 dirigente dizia n&o haver espacgo para viado no Movimento
Todo militante tem que ter postura de homem

Dizia isso em tom de deboche em uma plendria de cem militantes
Eu estava ali, entre os cem, buscando passar despercebido
Minha voz efeminada me denunciava

B viado

Meu rebolar incontroldvel denunciava

£ Bicha

N&o havia casca para me esconder

Meu corpo de bicha preta

Estava despido

N&o aguentava mais

Por que tinha que sair do Movimento?

0 que eu tinha feito de errado

Minha forma de ser, o que prejudicava na organizag¢fo?
Cansei

GRITEI

De mim ecoou um grito preso

As ldgrimas caiam

E me quebrei em cacos, estava nu na frente dos cem

0 eco do meu grito chegou aos meus ouvidos

"Sou viado sim, 0 que isso tem de mau!"

Sou militante desta organizacéo

Também construo esse Movimento

Todos me olharam surpresos

0 dirigente se calou

A LGBTfobia se calou

Eu fui me juntando em cacos

A certeza que tive

Veio do meu peito ofegante

Eu existo e resisto

Coletivo LGBT Sem Terra,
Caderno Diversidade Sexual e género, 2021.
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AssSumimos Nnosso processo de pesquisa como um processo contra-hegeménico de
enfrentamento e de desconstrucdo do pensamento e da cultura historicamente heterossexual e
eurocentrada, compreendendo que o modelo de racionalidade cientifica instituido pela
modernidade € um modelo totalitario e universalista, na medida em que nega as possibilidades
interculturais das diversas formas de conhecimento que ndo se pautam pela racionalizacdo
moderna.

Para Santos (2003, p. 32) “o conhecimento cientifico moderno é um conhecimento
desencantado e triste que transforma a natureza num autémato”. O autor utiliza essa frase para
sintetizar o projeto da ciéncia moderna enquanto um projeto distante da vida e das diversas
cores que esta compde. Além de sinalizar o carater cruel da ciéncia que objetifica a natureza e
0s sujeitos para estabelecer seu poder.

Partindo dessa constatacdo das ciéncias hegemonicas, propomos aqui uma reflexao
sobre as problematicas da ciéncia moderna, tais como: a pretensa universalizacdo, a
objetividade e o mito da neutralidade cientifica. Apontamos a critica empenhada principalmente
pelos movimentos sociais a partir de sua praxis pedagogica contra o sistema mundo moderno,
assim como também das teorias Pos-estruturalistas, Pds-coloniais e Decoloniais.

Assumindo que a pesquisa e a escrita cientifica podem auxiliar no processo de luta e
transformacéo social nos espacos educacionais, fica o questionamento, como fazer isso um ato
de militdncia? E ainda, quando trabalhamos com os grupos populares, serd que conseguimos
entender o compreender do outro, ou continuamos a ler a realidade a partir de velhos
pressupostos?

Para Garcia (2011), é urgente pensar a teoria no espaco académico, a partir de um
projeto emancipatdrio que se proponha a reaproximar a teoria da préatica e a pratica da teoria.
Potencializando os sujeitos que vém sendo excluidos e impedidos de aprender a dizer a sua
prépria palavra, de tal modo que possam potencializar as suas proprias vidas, nos
comprometendo em um processo de mudanca social coletivo disposto a diminuir as distancias
culturais, transformando as fronteiras do saber-poder.

Lage (2008), a partir da teorizacdo de Sousa (2000), traz que a relacéo estabelecida entre
poder e conhecimento tem se traduzido em um verdadeiro epistemicidio’ e dentro desta

perspectiva inscreve-se a ideia da competicdo epistemologica. Assim, a imposicdo da

79 Boaventura de Sousa Santos designa por epistemicidio, o processo de destruicdo criativa promovido
pela ciéncia moderna em defesa do seu privilegiado estatuto de verdade universal.
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hegemonia do saber “verdadeiro” se constroi como universalidade, como Unica forma de
conhecimento, uma universalidade repleta de promessas para o0 desenvolvimento da
humanidade. Todas a servi¢o da exploracao e da eliminacdo das diferencas, do pluralismo e da
multiplicidade, visto que, 0 mundo nunca foi tdo explorado quanto na modernidade.

Desta forma, é ilusdo pensar que a ciéncia moderna ampliou as possibilidades de um
conhecimento confiavel. O que ela realmente fez foi tornar o conhecimento insuficiente,
unificado e universalizado em experiéncias escassas. Ao expandir certas fronteiras, ela eliminou
ou silenciou outras, e, com isso, aos poucos foi limitando as possibilidades de conhecimento e
saberes produzidos na experiéncia humana.

Assim, a partir da ideia de relativismo dos saberes situados na diferenca, a ciéncia
moderna se coloca como a detentora da verdade universal, supostamente aplicavel a qualquer
realidade. Foi entdo sobre a racionalizacdo da ideia de universalidade e principalmente da ideia
de neutralidade cientifica que a ciéncia silenciou os saberes populares e os conhecimentos da
diferenga. Desta forma, “com este estatuto candnico, de aplicacdo universal e irrestrita,
relativiza todas as outras formas e expressdes de conhecimentos, ensaiando-lhes o contetdo de
tal modo, que perdem a dimenséo de alternativa” (LAGE, 2008, p. 56).

No entanto, para Garcia (2011), hoje, sabemos que a crenca na neutralidade e na
objetividade, tdo importante a ideologia hegemonica, tem sido desmascarada, quando
pesquisadores como Maturana nos fizeram compreender que o conhecimento ndo conseguira
ser util as Ciéncias Sociais se pretender fazé-lo sob a compreensdo de que o conhecer € um
conhecer "objetivamente” o mundo e, independente daqueles que fazem e vivem tal realidade.
Deste modo, ndo é possivel conhecer objetivamente fendbmenos sociais nos quais o préprio
observador pesquisador que descreve o fendmeno esta envolvido, mesmo que nédo o creia. Nao
obstante, livres da armadilha da verdade objetiva e real, estaremos entregues ao campo das
duvidas e incertezas, que, afinal, sdo uma boa razao para pesquisarmos, visto que, como parece
evidente, quem tem certezas ndao tem motivos para pesquisar.

No campo da filosofia, segundo Peters (2000), o pos-estruturalismo no seculo XX
descentra o sujeito do estruturalismo e da verdade cartesiana, propondo novos olhares sobre
este. Desta forma, a partir da concepgdo de genealogia de Nietzsche, a verdade ontoldgica é
questionada, colocando-se em evidéncia mais do que antes a critica a verdade e a énfase na
pluralidade de interpretacfes. Ainda conforme o autor, Derrida, a partir de proposicoes e
guestionamentos de Nietzsche, Heidegger e Saussure questiona as estruturas que governam o
pensamento binario e dicotdbmico, demonstrando dentro desta discussdo a sustentagdo da
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hierarquia, ou economia, do valor de um dos termos da oposicéo, utilizando-se do conceito de
desconstrucéo.

Para Louro (2001), a desconstrucdo das oposicGes coloniais tornaria visivel a
interdependéncia de cada um dos polos. Trabalhando para mostrar que cada polo contém o
outro, de forma desviada ou negada. Desta forma, a desconstrugéo indica que cada polo carrega
vestigios do outro e depende desse outro para adquirir sentido. “A operagdo sugere também o
quanto cada polo ¢, em si mesmo, fragmentado e plural. Para os tedricos/as queer, a 0posi¢ao
heterossexualidade/ homossexualidade — onipresente na cultura ocidental moderna — poderia
ser efetivamente criticada e abalada por meio de procedimentos desconstrutivos” (LOURO,
2001, p. 548)

O pensamento de desconstrucdo das oposicdes, da norma binarias e das estruturas de
saber-poder da cultura disciplinar moderna € ampliada principalmente pelo multiculturalismo
intercultural e feminismo, e posteriormente pelo pds-colonialidade e decolonialidade que
enfrentam principalmente essa discussdo das oposi¢des coloniais e dos binarismos que
sustentaram a invasdo ndo so dos territdrios, mas também do imaginario simbdlico do Sul.

Nessa direcdo, para o pensamento Pos-colonial e Decolonial a pds-modernidade,
autoconcedida na perspectiva de universal da historia do mundo moderno, continua ocultando
a colonialidade, e mantendo a légica universal e monocultural tanto do pensamento da esquerda
e da direita da Europa ou do Atlantico Norte para fora de sua critica. A diferenca colonial
imaginada na ideia do pagdo, do barbaro, do selvagem e do subdesenvolvido é um lugar passivo
nos discursos pds-modernos. Desta forma, para essa corrente de pensamento, a visibilidade da
diferenca colonial, no mundo moderno, comegou a ser percebida com os movimentos de
descolonizacdo inicialmente de independéncia a partir do século XVIII (MIGNOLO, p.37,
2005). E continuam com o enfrentamento a colonialidade do poder, do saber, do ser e de género.

Desta forma, a cultura cientifica é também uma cultura colonial, construida na ideia de
superioridade do saber e de uma suposta legitimidade de universalidade. No entanto, como ja
mencionado, a ciéncia tem enfrentado nos Gltimos anos duras e justas criticas, que estdo a
incendiar os debates por uma ciéncia multicultural, critica decolonial, antiLGBTfdbica e
antirracista. Neste cenario, uma série de questionamentos sobre o histérico monélogo cientifico

estd em questao.

5.1 Caminho metodolégico da pesquisa
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Diante desse processo, ndo teriamos como, se ndo, discutir nossa pesquisa por uma
perspectiva qualitativa, por acreditarmos que, desta forma, a riqueza simbolica, epistemoldgica
e pedagogica dos fendmenos foi preservada. Na nossa compreenséo é a abordagem que melhor
pode contribuir para responder a questdo que levantamos sobre as experiéncias do Movimento
Sem Terra com as vivéncias identitarias LGBTs e a praxis pedagdgica decorrente desse
processo.

Segundo Minayo (2008, p. 21) “a pesquisa qualitativa responde a questdes muito
particulares. Ela se preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que ndo pode ser
quantificado”. Aprofundando-se no mundo dos significados das acoes e relacbes humanas, num
veértice ndo perceptivel e captavel em equacles e médias estatisticas. Nessa mesma dire¢éo,

Creswell (2007), contribui ao apontar que:

Os procedimentos qualitativos apresentam um grande contraste com os métodos da
pesquisa quantitativa. A investigacdo qualitativa emprega diferentes alegacdes de
conhecimento, estratégias de investigacdo e métodos de coleta e analise de dados.
Embora os processos sejam similares, os procedimentos qualitativos se baseiam em
dados de texto e imagem, tém passos Unicos na andlise de dados e usam estratégias
diversas de investigacdo (CRESWELL, 2007, p. 184).

Sobre a importancia de compreender o mundo sensivel, simbdlico e subjetivo do

universo estudado, Minayo (2008), nos afirma que a pesquisa qualitativa:

[...] trabalha com o universo de significados, motivos, aspiragdes, crencas, valores e
atitudes, o que corresponde a um espa¢o mais profundo das relagdes, dos processos e
dos fendbmenos que ndo podem ser reduzidos a operacionalizacdo de variaveis
(MINAYO, 2008, p. 21-22).

Desta forma, é com o intuito de preservar a profundidade dos sentidos, significados e
das narrativas e enunciados estudados que utilizaremos a pesquisa qualitativa, entendendo que
tanto a subjetividade do pesquisador quanto a subjetividade dos participantes da pesquisa

(informantes) fardo parte desse processo de discussdo engquanto praxis.

5.2 Tipo de estudo segundo 0s objetivos

Nossa pesquisa € do tipo exploratdria e explicativa. Exploratoria, pois nossa analise da

ANPEd e BDTD aponta para uma realidade pouco explorada, a esse respeito Andrade (2006,
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p.124), vem nos dizer que, “a pesquisa exploratoria é o primeiro passo de todo trabalho

cientifico”. Complementando-0, para Gongalves (2003):

E aquela que se caracteriza pelo desenvolvimento e esclarecimento de ideias, com
objetivo de oferecer uma visdo panordmica, uma primeira aproximagdo a um
determinado fendbmeno que é pouco explorado. Esse tipo de pesquisa também é
denominada “pesquisa de base”, pois oferece dados elementares que ddo suporte para
a realizagdo de estudos mais aprofundados sobre o tema (GONSALVES, 2003, p. 65).

Também foi explicativa, porque tem a preocupacdo central de compreender como é
construida a agenda politica do Coletivo LGBT do MST e quais as praxis pedagogicas decorrem
desse processo produzido pelo MST. A esse respeito, Gil (2010, p. 28) nos traz que as pesquisas
explicativas “sdo aquelas pesquisas que tém como preocupagdo central identificar os fatores

que determinam ou que contribuem para a ocorréncia dos fendmenos”.

5.3 Método da Pesquisa

De modo a atender a demanda e objetivos de nossa pesquisa, utilizaremos o Método do
Caso Alargado (MCA) de Boaventura de Sousa Santos (1983), esse método consiste em alargar
a compreensdo da realidade através de um caso particular estudado estendendo as conclusfes
desse estudo a outros casos. Ndo se trata de mera generalizacdo, mas sim de encontrar
singularidades e elementos estruturais em comum que unam 0 caso conhecido aos néo-
conhecidos.

Esse método parte das compreensfes antropoldgicas e socioldgicas, e passa a abordar
enguanto método de pesquisa ndo sO as estruturas que circunscrevem o caso investigado, ou
seja, 0s aspectos mais amplos que abarcam os fendmenos, mas também suas especificidades e
singularidades, o que ha de minucioso e detalhado. N&o isolando, desta forma, o objeto de

pesquisa de seu contexto. Nesse sentido, para Santos (1983):

Ele opde a generalizagdo positivista, pela quantidade e pela uniformizacgdo, a
generalizacdo pela qualidade e pela exemplaridade. Em vez de fixar a quantidade de
casos (observacdo) adequada, 0 método de caso alargado escolhe um caso ou um
namero limitado de casos em que se condensam com particular incidéncia os vetores
estruturais mais importantes das economias internacionais dos diferentes participantes
numa dada prética social setorial. Em vez de reduzir os casos as varidveis que 0s
normalizam e tornam mecanicamente semelhantes, procura analisar, com 0 maximo
de detalhe descritivo, a complexidade do caso, com vista a captar o que ha nele de
diferente ou mesmo de Unico (SANTOS, 1983, p. 11).
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Entendemos a partir de Lage (2013), que o melhor método de pesquisa ndo é o mais
conhecido ou o de dominio amplo, mas é aquele que consegue investigar todos 0s pontos mais
importantes para que o resultado da pesquisa seja alcancado. Por isso, a fim de atender a
demanda e objetivos de nossa pesquisa, utilizamos o MCA. Corroborando com Santos (1983),
para Lage (2013):

[...] o Método do Caso Alargado propicia uma conclusdo de maior profundidade sobre
a investigacdo realizada, incidindo ndo apenas sobre o0s casos estudados —
isoladamente ou comparados — mas, porque oferece uma estrutura metodoldgica capaz
de ampliar o espectro das reflexdes, amplia o universo da analise, de modo que esta
possa discorrer acerca de questdes importantes relacionadas com o tema e presentes

na sociedade (LAGE, 2013, p. 56).

Diante do exposto, acreditamos que o Método do Caso Alargado propicia ao
pesquisador uma visdo do estudo para além da dimensdo do estudo de caso convencional e
também da dimenséo local. Desta forma, 0 método se diferencia do estudo de caso convencional
qguando amplia as conclusfes da pesquisa alargando os fatos, ao possibilitar comparar a
realidade local com uma outra, em um outro lugar, mas a partir das mesmas condicdes

estruturais, sociais e subjetivas, propiciando conclusdes mais profundas do caso estudado.

5.4 Delimitagéo e Local da Pesquisa

Nosso estudo esta delimitado enquanto campo ao MST-PE, especificamente, ao MST de
Pernambuco de varios assentamentos, localizados no territério campesino do municipio de
Caruaru-PE. Escolhemos esse campo pela relevancia que ele representa para a sociedade

pernambucana e nordestina no que se refere a luta pela terra e reforma agraria.

5.5 Fontes de Informagéo e o0s sujeitos da pesquisa

Elegemos como fontes de informac6es, os documentos: 1) o relatério do Primeiro
Seminario Nacional de Formacdo Politica do Coletivo LGBT Sem Terra: “O MST e a
Diversidade Sexual” (2015); 2) o Caderno Diversidade Sexual no MST: Elementos para debate
(2018); 3) o Documento Coletivo LGBT Sem Terra, linhas politicas e organicidade (2019); e
4) o Caderno Diversidade Sexual e de Género n °1 — LGBT Sem Terra Rompendo cercas e
tecendo a liberdade (2021). Entendendo que sé@o l6cus das discussdes e da praxis educativa e

pedagdgica sobre género e sexualidades dissidentes no MST.
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Desta forma, conforme Araujo (2019), o estudo sobre a préxis pedagdgica do MST se
fundamenta na percepg¢do de que o campo da agdo criadora deste Movimento se d& a partir de
dois movimentos proprios, esses se referem tanto ao &mbito da inovacgéo epistemoldgica a partir
das elaboracGes de documentos e cadernos pedagogicos e outra no nivel organizacional,
instancias, marchas, escolas, etc.

Sdo também fontes de informacdo 5 militantes Sem Terra. Entre esses/as LGBTs e
heterossexuais. Os participantes da pesquisa sdo militantes do MST, tanto heterossexuais
guanto homossexuais, visto que, a pesquisa se direciona a uma reflexdo dialdgica, pautada em
uma perspectiva ndo diferencialista. Duas sdo heterossexuais, uma € integrante do Setor
Nacional de Educacdo do MST e a outra, a coordenadora do Setor de Género. As outras 3 séo
militantes do Coletivo LGBT do MST, duas lésbicas e um gay. Os critérios de inclusdo das
militantes LGBTs foram a participacdo direta na organizacdo politica do coletivo LGBT do
MST e 0 aceite ao convite de participacdo nas entrevistas.

No que se refere as colaboradoras heterosexuais a pesquisa de Simdes e Carrara (2014)
ao analisar 4 anos de trabalhos feitos na Anpocs® sobre os temas de género e diversidade sexual
no Brasil, aponta em sua andlise realizada em pesquisas no campo da antropologia, que as
pesquisas que fazem essa abordagem analisam os sujeitos dissidentes de género e sexualidades
em separado aos processos relacionais, sociais, politicos e interpessoais que 0s circunscrevem.
Ou seja, as LGBTs tém sido pesquisadas separadamente das pessoas ndo LGBTs que
diretamente se relacionam com elas, como, por exemplo, familiares, grupos de formacéo,
agressores e apoiadores.

Essa constatacdo trazida pelos autores é de profunda relevancia porque se nao
enfrentada pode dificultar a compreensdo das vivéncias LGBTSs, assim como dificultar a
construcdo de estratégias politico-pedagdgicas que compreenda suas vidas de forma ampliada.
Por isso, consideramos relevante analisar junto com os sujeitos dissidentes de género e
sexualidades do MST, militantes heterossexuais, principalmente porque os dissidentes sexuais
e de género Sem Terra, estdo contidos em um movimento social maior que é o Movimento Sem
Terra.

O quadro a abaixo mostra mais informagdes sobre as participantes®®:

8 Associacdo Nacional de Pos-Graduacéo e Pesquisa em Ciéncias Sociais (Anpocs), € uma entidade de direito
privado sem fins lucrativos que redne diversos centros de pés-graduacdo e de pesquisa em antropologia, ciéncia
politica, relagdes internacionais, sociologia, de todo o Brasil, como anteriormente mencionado.

81 por escola pessoal todas as participantes optaram por manter seus nomes originais na pesquisa, enquanto forma
de visibilizar suas lutas, resisténcias e a autoria de suas narrativas, desta forma, acatamos aqui essa escolha.
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Quadro 7 - Dados gerais das participantes®? da pesquisa

Coordenador Estadual do

Régis Gay/Cis Pardo 39 Palmares | coletivo LGBT Sem Terra
em Pernambuco, Integrante
da Coordenacdo Nacional
do Coletivo LGBT Sem
Terra e Dirigente executivo
do Setor de Educacéo do
MST Pernambuco

Rubneuza Hetero/Cis  Negra/Indig 54 Caruaru Integrante  do  Coletivo
ena Nacional de Educagdo e
direcdo estadual

Integrante  da  diregéo

Cida Hetero/Cis | Negra 42 Serra Nacional do MST e
Talhada Coordena o Setor de género
Estadual

Dirigente do MST regiéo do
35 Sertao do Acraripe,
Zezinha Léshica/Cis | Negra Ouricuri Dirigente do Setor de Frente
de Massa do Nordeste e do
Coletivo LGBT Sem Terra
no Sertdo do Araripe

Coordenadora Nacional do

Flavia Léshica/Cis | Negra 43 Caruaru Coletivo LGBT Sem Terra
e Coordenadora Estadual do
Setor de Educacdo do
MST/PE

Fonte: Criado pelo autor

As participantes abarcam uma grande extens&o do territorio pernambucano da Zona da
Mata ao sertdo, entdo temos um participante de Palmares, Zona da Mata, duas que moram no
agreste pernambucano, mas que séo nascidas na Bahia e da Zona da Mata, e duas que sdo do
sertdo, das cidades de Serra talhada e Ouricuri.

Das 5 participantes, 3 moram em territorios da reforma Agréaria, Rubneuza, Cida e
Zezinha, e duas moram na cidade Flavia, tendo em vista a proximidade da secretaria do MST
que fica estrategicamente na cidade no bairro do Vassoural, desta forma mora em um
apartamento do MST, na cidade de Caruaru. Ja Régis entra no MST como educador e como

aliado a causa, desta forma, como ja tinha moradia continua morando na cidade.

82 Mantemos os nomes reais das participantes conforme escolha pessoal e autoriza¢io das mesmas
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Das 5 participantes, apenas duas ndo sdo do Setor de Educacdo, Cida, Coordenadora do
Setor de Género de Pernambuco e Zezinha, Coordenadora do Setor de Frente de Massas, as
outras 3, Rubneuza, Régis e Flavia, sdo do Setor de Educacdo. No entanto, Zezinha, Régis e
Flavia, além dos Setores que participam, acumulam ao menos uma segunda funcdo nos
Coletivos LGBTs do Movimento, seja, regional, Estadual ou Nacional. Todas as participantes
tém fungdes em seus setores também ao nivel Estadual, Regional e Nacional.

Além disso, todas as participantes, identifica-se enquanto negra ou indigena, 3
informaram que sdo negras, um pardo, se se classifica conforme o IBGE enquanto negro, que
seriam: pretos e pardos, e uma informa que é indigena e negra, tendo em vista sua ancestralidade
multirracial e étnica, essa discussdo étnico racial serd& melhor aprofundada nos capitulos de

analise.

5.6 O caso do coletivo LGBT Sem Terra: as linhas narrativas que compdem sua histdria

O caso do Coletivo LGBT Sem Terra foi tecido aqui neste trabalho, a partir da narrativa
individual de cinco militantes do MST. Por meio da narrativa individual que conta a historia de
vida de cada uma, temos ao fim um tecido coletivo que remonta a histéria, a memoria, as
politicas e as dimensdes pedagdgicas produzidas e em producdo dentro da organicidade de um
Coletivo que surge da necessidade de sujeitos com corpos e experiéncias de vida marcadas pela
colonialidade, pelo machismo e pelas LGBTfobias.

A partir de 2013 as militantes dissidentes de género e sexualidades do MST, dentro de
um contexto social de crise politica e acirramento que culmina na deposi¢cdo da presidente
Dilma em 2016, vao se organizando na perspectiva de reivindicarem o direito as suas vivéncias
e identidades dissidentes, na cultura cisheteronormativa, machista LGBTfobica e colonial. Um
dos marcos desse debate sobre as identidades de género e sexuais LGBTs dentro do Movimento
foi o 1° Seminario “O MST e a Diversidade Sexual” ocorrido em 2015, realizado na Escola
Florestan Fernandes (ENFF), em Guararema, em S&o Paulo. Esse reuniu cerca de 30 militantes
LGBTs Sem Terra de 13 estados do Brasil, 0 seminéario passou a concentrar e a unificar diversos
espacos de formacgdo de género e sexualidades que ja vinham ocorrendo desde 2013, no
Movimento, agora unificada e nacional.

Depois desse momento, diversas acdes e politicas internas surgem, desde as Normas
Gerais alteradas pela luta interna auto-organizada das LGBTs no ambito organizativo geral do
MST, perpassando pela educacéo, cultura e direitos sociais. Em seguida, as LGBTs Sem Terra

auto-organizam o Coletivo LGBT Sem Terra, criado em 2015. Quando passou a ser parte
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integrante da organizagdo do Movimento em 2017. Quando séo criados grupos de estudos sobre
género e diversidade sexual para a formacgéo politica dos/as militantes Sem Terra, articulando
temas de ancestralidade, territorio, intersec¢do, sexualidade, classe, raca e género.

As militantes participantes da pesquisa foram contactadas, a partir da técnica Snowball
(Bola de neve) de Baldin e Munhoz (2011). A Snowball é uma técnica metodoldgica qualitativa
utilizada em contextos sociais muito amplos onde o nimero de participantes ndo é o que mais
importa, mas, por outro lado, se eles ou elas atenderem aos critérios e objetivos da pesquisa
previamente escolhidos e, consentem em participar, assim como indicar outros/as participantes.

O objetivo era ter ao menos 3 participantes que preenchesse as especificidades de ser
integrante do Coletivo LGBT Sem Terra e, a0 menos 2 participantes heterossexuais de setores
importantes que dialogam diretamente com o Coletivo, como o de Género e/ou Educacéo, ou
ainda dirigente estadual/Nacional, para que pudéssemos perceber como as heterossexuais tém
visto a atuacgdo do Coletivo e tem sido impactada por ele.

Estdo seguindo a técnica Snowball e, a partir de alguns contatos iniciais indicados pela
orientadora da pesquisa e feitos pelo pesquisador, a gente vai contactando as participantes da
pesquisa. Inicialmente a gente sai com dois nomes a partir da indicacdo da orientadora que tem
longa experiéncia de pesquisa com 0s movimentos sociais e uma relagdo também de longa data
com o MST Pernambuco e com o Assentamento Normandia.

Os nomes iniciais sdo de Rubneuza, uma das militantes fundadoras do MST no estado
de Pernambuco e Flavia, uma das primeiras LGBTSs a se assumir no Movimento e Coordenadora
Nacional do Coletivo LGBT. O pesquisador também tinha o contato de Rosa Amorim, filha de
Rubneuza nascida nas trincheiras do MST, lésbica e, entdo, candidata a deputada Estadual de
Pernambuco. A primeira pessoa que entramos em contato foi Rosa, visto que ela estava por
entrar em uma campanha eleitoral e talvez tivesse menos tempo que os demais devido as
demandas que essa empreitada exigia.

Rosa, nos atendeu cordialmente e aceitou o convite, mas pediu para a entrevista ser feita
depois das elei¢des, visto que j& estava bastante ocupada e, simultaneamente, informa ser
Iésbica, mas ndo fazer parte do Coletivo LGBT Sem Terra, e por isso indicou Flavia e Régis
que participam ativamente desde o inicio da formacdo do Coletivo e exercem cargos de
lideranca Estadual, regional e Nacional nele. A partir desses contatos a primeira pessoa com a
qual conseguimos marcar a entrevista foi Regis, que aceitou prontamente participar via Google
Meet, visto que mora na cidade de Palmares, o pesquisador esta em Caruaru e o descolamento
ndo seria possivel para o participante naquele momento, vejamos em sua narrativa como Régis

se apresenta e apresenta o Coletivo LGBT Sem Terra:
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I) O caso narrativo de Regis: “Entao, ¢ com muita honra que a gente diz que, nosso
sangue também é sangue Sem Terra. Ai a gente levanta a bandeira do MST e diz, essa

bandeira ¢é colorida”

N&o sou assentado nem acampado no MST, moro na zona urbana, em Palmares, todo o meu
envolvimento com o campo ¢é através do meu trabalho como educador social e da minha militancia.
Durante a semana eu trabalho, estou em espacos institucionais para sobreviver e nos finais de semana
eu milito (REGIS, MST, 2022).

[...] eu sou novo no MST, eu entrei no MST em 2016, eu era professor da EJA Campo em Palmares,
e ai na primeira formacao, no dia 14 de junho de 2016, eu conhego 0 MST e me apaixono, eu tinha
consciéncia do MST, mas como um povo marginalizado, entdo essa data fica marcada par mim. Eu
conheci que o MST tinha setores e a partir dai eu comecei a me envolver, porque eu ja era um
militante da educacéo a partir da educacdo do campo. Tanto que com o tempo eu vou ganhando
espaco e hoje sou reconhecido como um militante do MST, algo que falo com muito orgulho
(REGIS, MST, 2022).

Sou dirigente estadual do coletivo LGBT do MST e eu tenho uma cadeira na diregdo estadual
representando o Coletivo LGBT Sem Terra, e faco parte da Coordenacdo Nacional do Coletivo
LGBT Sem Terra, além de participar da executiva do Setor de Educacdo do MST no Estado. Nés ndo
ficamos s6 no Coletivo, ns estamos em todos os setores. E uma forma de mostrar para 0 Movimento
que nés LGBTSs existimos em todos os setores (REGIS, MST, 2022).

Tudo! é cliché falar assim, mas o coletivo para mim né? é tudo... é o que me possibilitou a deixar de
ser branco né? Ter uma ideia branca das coisas, para dar espaco a diversidade. Ao entendimento da
luta politica de classe. O coletivo é o que faz meu coracdo bater, é o que bombeia meu sangue.
Quando eu entro no MST pela educacao e depois na luta do Coletivo LGBT, tudo muda, meu corpo
se transforma, em todos os sentidos, desde as coisas mais simples, o coletivo me possibilita viajar,
conhecer outros lugares, outras realidades né? Diferentes da minha (nesse momento ele mostra certa
emocdo e euforia ao falar e sorrir, a0 mesmo tempo que gesticula as maos). E é preciso deixar claro
aqui que o Coletivo ele esta dentro de um processo politico e educativo, entdo o Coletivo é o que me
possibilita aprender, ensinar, buscar mais informagdes quando eu néo sei, buscar um jeito de falar,
porque, por exemplo, tem pessoas evangélicas no MST também, entdo é preciso ter uma forma, um
jeito de falar com elas, e isso eu tenho aprendido dentro do MST e na minha atuacdo no coletivo
(REGIS, MST, 2022).

A nossa segunda participante foi Rubneuza, indicada pela professora Allene. Régis
também nos indicou Flavia, Cida e Zezinha, mas as entrevistas foram se dando conforme a
disponibilidade das participantes. Rubneuza foi indicacdo da professora Allene Lage, a
entrevista se deu em uma manha ensolarada no Assentamento Normandia em sua residéncia,
onde ela nos recebeu com muita atencdo e com bastante disponibilidade, conversamos por mais
de uma hora. Vejamos, a partir de suas narrativas, como Rubneuza se apresenta e como ela

apresenta o Coletivo LGBT:

II. O caso narrativo de Rubneuza: “é uma construgdo, e se vocé assumir isso
politicamente, vocé também vai se educando e, nas falas, as piadas passam a deixar de

existir, seja com mulher, seja com LGBT”.
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Ha 34 anos estou no MST, 0 meu esposo chega no Extremo Sul da Bahia em 1987, onde eu morava,
na expansdo do Movimento, porque em 1985 no primeiro congresso nacional 0 Movimento tira
como principal bandeira de luta a ocupacéo, e ai a busca da territorializacdo em todo o pais. Ai 0
Movimento delega pessoas para vir ajudar a organizar o Movimento no nordeste. Entdo quando o
movimento chega la na Bahia, inclusive meu companheiro que chegou, ai a gente comegou a se
envolver porque eu era da pastoral da juventude, entdo quando foi para organizar mesmo a ocupacao
a forma de encontrar pessoas para vir ajudar no trabalho de base era via igreja, via sindicato, a gente
tinha uma igreja muito atuante né? Que era conduzida pela teologia da libertagdo, ai entdo chegou
esse grupo, é um convite para eu participar de uma reunido em que meu companheiro estava vindo
de Santa Catariana para organizar a ocupagao de terras. Entdo eu entro desde o inicio la na Bahia, ai
isso acontece em 1987 e a gente fica até 1990, nus casamos em 1988, eu tive meu filho em 1989,
ai a gente veio para Alagoas para acompanhar o nordeste porque naquele periodo o Movimento néo
tinha estrutura como tem hoje né? Estava tudo comegando, ndo tinha estrutura para acompanhar a
questdo juridica, a questéo de formag&o, entdo so tinha a secretaria nacional em S&o Paulo e ai cria-
se a secretaria em Maceid, Alagoas para acompanhar o Nordeste, tanto juridicamente quanto na
articulagdo politica na imprensa, a gente tinha muita represséo da policia naquele tempo, quer dizer
a repressdo nunca cessou, sempre foi constante, principalmente tinha muitos resquicios da ditadura
ainda. Entdo a gente vai para Alagoas e ficamos até 1992, quando a gente mudou para Pernambuco,
os estados foram se consolidando, ganhando estrutura. Ai a gente veio para Pernambuco, a secretaria
chegou a vir, mas ndo tinha mais fung&o e ai a gente se incorporou, por que a gente acompanhava o
nordeste né? Eu era da formagdo, meu companheiro sempre na frente de massa organizando as
ocupac0es ai, quando veio para Pernambuco assumiu o Setor de Educagdo em Pernambuco em 1992,
A gente estava aqui no dia da ocupacdo da Normandia, a gente tinha o trabalho de base né? Em
Caruaru e regido, no dia da ocupacéo a gente estava aqui, em todos os despejos a gente estava aqui
(RUBNEURA, MST, 2022).

Acho que o Coletivo promove seminarios e chama os dirigentes para participar e ai vai criando um
movimento educativo né... Entdo o Coletivo LGBT, foi educando o Movimento, educando os mais
velhos nesse olhar mais atento, mais cuidadoso, mais responsavel, mais respeitoso e... com a causa,
e, ¢ isso né... Eu particularmente tive a experiéncia de ter uma filha que em um determinado
momento se assume lésbica... e eu ndo, ou dizer para vocé que foi facil... para mim foi assim, porque
eu convivia com 0s LGBT no Setor de Educacéo e entdo eu dizia eu estou em outro patamar....., mas
bastou minha filha dizer que era, que isso me desestruturou e foi muito dificil aceitar que a minha
filha era lésbica entdo..., mas teve duas coisas assim que me fez amadurecer.... o primeiro foi
compreender que o problema néo era dela o problema era meu .... eu que tenho que rever... por isso
que eu digo que é cultural né? na minha geracdo ndo era debatido... ndo era visto e quando a gente
passa a ver ... ndo era comum.... ndo era natural aceitar... entdo ... s6 que eu estava convivendo,
estava defendendo... e quando aconteceu isso eu ... e, por que pode com 0s outro e ndo pode comigo?
E sabe quem me disse isso, quem me deu um tapa na cara, um choque de realidade? Minha mée...
(RUBNEURA, MST, 2022).

[...] entdo ficamos sabendo que minha irm& também era lésbica e ai todo mundo preocupado com
mainha .... a gente ai meu Deus do céu, mainha ndo pode saber... porque isso porque aquilo..
Protegendo mainha dessa informag&o... quando minha soube mainha disse... Ué se na familia de
todo mundo pode porque na minha ndo pode? Falei meu deus do céu eu t6 pior do que minha mée?
N&o é possivel (rir) ai eu disse -ndo, Rubneuza, o que é isso? vai tomar vergonha nessa sua cara e ...
Entdo o que que aconteceu... meu filho mais novo presenciou o beijo de Fernanda Montenegro com
outra atriz na novela e quando ele viu o beijo ele disse: - Eca minha mée duas mulheres se beijando,
eu falei assim pode se beijar, elas sdo namoradas, mais mulher ndo namora com mulher... eu falei-
namora, sim-, ele era bem pequenininho. Rosinha ndo namora com Gardieer, Carina Namora Elisa...-
N&o namora néo, eu nunca vi elas se beijando! E eu falei namora. O que me impressionou foi que
uns dois dias depois ele estava brincando com os colegas, 14 na secretaria e ndo sei como eu percebi
que eles estavam discutindo sobre isso. E eu s6 ouvi a voz dele dizendo de longe — pode, sim, mulher
namora com mulher, Carina namora com ... Ou seja, se naquele momento eu n&o tivesse tratado com
meu filho de forma natural, ele iria reproduzir isso. Eu posso ter problemas da minha geragdo, mas
meu filho vai conviver entendendo, eu acho que é esse o papel da educacdo, sabe? se naquele
momento eu estivesse colocado para meu filho um sentimento homofébico, ele iria ter outra
mentalidade, naquele momento eu desconstrui, eu disse pode, sim, mostra com naturalidade, sabe?
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eu acho que é esse o papel que a gente tem na educacédo de aceitar as diversas formas de amar para
que as novas geragdes possam ter um outro olhar, uma nova convivéncia, um outro jeito de ver o
mundo. Eu aprendi primeiro como uma posicdo politica, depois entendendo, e, é esse
posicionamento politico, e, é essa a forma que vai fazer com que a gente também eduque as novas
geragdes, é esse pensamento que vai fazer com que as novas geragdes possam respeitar a causa, né?
e as varias formas de amar entdo séo esses elementos, o Coletivo LGBT tem esse papel educativo
dentro do Movimento, de ser essa voz da causa e nos educar essa geracao anterior ver de outra forma
e poder educar as novas geracdes para que supere essa visdo preconceituosa, machista e homofébica
(RUBNEURA, MST, 2022).

A nossa terceira participante foi a militante Cida, ela foi indicada por Régis e aceitou
prontamente a entrevista, no entanto, no dia em que a entrevista se deu, Cida tinha outro
compromisso logo apds, por isso, a entrevista de Cida foi a mais rapida e, a que tem menos
elementos, talvez nem se configure como uma narrativa, pois as respostas sdo muito diretas e a
participante ndo adentra muito em sua historia de vida, mas mesmo assim trazemos a entrevista
de Cida visto a sua disponibilidade de participar da pesquisa e por sua entrevista trazer
elementos importantes que contribuem com a pesquisa. A entrevista de Cida foi realizada via

Google meet, por escolha da participante, vamos a sua entrevista:

III. O caso narrativo de Cida “para nés o Coletivo LGBT é muito importante,
porqgue eles sempre estiveram na luta, ali do nosso lado, e nunca tiveram reconhecimento,

além de sofrer muito preconceito, né¢?”

A importancia do Coletivo é a seguinte, quando a gente comega a discutir dentro do Movimento a
importancia do Coletivo LGBT é porque eles séo seres humanos e estdo na luta como nos a cada dia
e guando a gente discute 14 no sexto Congresso: Uma reforma agraria popular ela ndo se da s6 na
conquista do direito a terra, mas na conquista dos direitos sociais né? Entdo, para nés o Coletivo
LGBT é muito importante porque eles sempre estiveram na luta ali do nosso lado e nunca
tiveram reconhecimento além de sofrer muito preconceito, né? Na ora de uma mistica na hora de
uma fala, entdo quando é criado o coletivo em 2014 e comeca as primeiras discussoes eles vém a se
somar no debate politico também e histérico de nosso pais. Entdo é muito importante o coletivo e
acreditamos que o coletivo tem muito o que avancar ainda, mas é muito bom eles estar participando
desse movimento histdrico do nosso pais. Entéo € ndo deixar as LGBTS voltarem para o armério, né?
Estdo ai no debate politico a cada dia, a cada momento, mesmo a gente sabendo que a violéncia é
grande a gente perdendo companheiro, mas a cada companheiro que a gente aprende dentro desse
processo fortalece a nossa forga (CIDA, MST, 2022).

A segunda pessoa que aceitou e nos concedeu uma entrevista foi a militante Iésbica
Zezina, a entrevista foi feita via Google meet, tendo em vista a distancia dos interlocutores e a
disponibilidade da entrevistanda. A mesma mora no sertdo de Pernambuco, é Dirigente do MST
regido do Sertdo do Araripe, Dirigente do Setor de Frente de Massa do Nordeste e do Coletivo

LGBT Sem Terra no Sertdo do Araripe. Vamos a sua apresentacao narrativa:

IV. O caso narrativo de Zezinha “o Coletivo traz um momento historico para

gente enquanto sujeitos LGBT”
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Na minha compreenséo, quando a gente comegou a discutir a questdo do LGBT no MST, é porque
a gente ja tinha um puablico muito grande, tanto de jovens, homens e mulheres e a gente acabava
procurando um espaco no qual a gente pudesse se enquadrar, sentir bem, a gente era tratado como
sujeito que fazia parte da luta mais a gente ndo tinha uma discusséo sobre os LGBTs dentro do MST,
entdo essa discussao vai iniciar em 2013, e a gente enquanto LGBT, que estava no movimento € a
gente acabou entendendo que a gente precisava criar um coletivo que ele tivesse respaldo dentro das
pautas de discussdo dentro do MST. Entdo a gente acaba em 2015, brigamos na reunido da
Coordenagdo Nacional e a coordenagdo Nacional.... e, ¢ quando a gente consegue criar o Coletivo
naquele momento e depois consegue colocar um companheiro gay para representar o Movimento
numa cadeira da direcao Nacional que é o companheiro Alessandro, entdo para nds, foi uma vitéria
muito grande em relagdo a luta que a gente vinha movimentando (ZEZINHA, MST, 2022).

[...] porque nos estdvamos distribuidos em muitos espacos em nossos setores, ha comunicagao,
frente de massas e principalmente tinha um pablico muito maior na educacéo, mas a gente ndo sentia
que éramos reconhecidos como LGBTs naqueles momentos, a gente era visto como sujeitos,
militantes que contribuiram com a luta, mas em certos espagos o0 pessoal ndo respeitava nos
enquanto LGBT, e ai a gente discutiu que teria que ter nosso coletivo dentro do Movimento e em
2015 conseguimos empossar um companheiro para representar esse coletivo (ZEZINHA, MST,
2022).

Olhe a importancia é que o Coletivo traz um momento historio para gente enquanto sujeitos
LGBT dentro do MST e eu vou contar s6 uma histdria que eu vivi uma vez que eu estive num
espaco, isso foi no ano de 2004, quando eu ainda n&o fazia parte da direcdo do MST e eu participei
de uma atividade que a gente chamava de laboratério, e aqui em Pernambuco a gente na regido
metropolitana do Recife e chegando nesse laboratdrio a gente sé tinha um gay e uma lésbica, entao
a léshica era eu, e 0 gay era o Erivan, que hoje é Ruth Venceremos candidata a deputada em Brasilia,
e a gente via a questdo dos olhares diferente né? Da dire¢do para gente, isso era em 2004 em pleno
século 2021, e era como se a gente nédo fizesse parte daquele mundo, e entdo naquele encontro que
nos tivemos que foi um encontro de uma semana, entdo eu acredito que dentro do Movimento, até
hoje, foi o periodo que a gente mais sofreu preconceitos (ZEZINHA, MST, 2022)

A Ultima participante a ser entrevistada foi Flavia, ela foi uma das primeiras a ser
contactada tendo em vista que foi indicada, pela professora Allene, por Régis, Por Rosa e por
Rubneuza. No entanto, por incompatibilidade de agendas, a entrevista foi adiada algumas vezes,
visto que a mesma é uma das Coordenadoras nacionais do Coletivo, além de Coordenar o Setor
de Educacdo do MST Pernambuco e, estava organizando uma formagéo nacional do Coletivo
LGBT do MST sobre saude e as vivéncias LGBTs que aconteceu na Bahia no més de julho de
2022. Terminada a formacdo, Flavia nos recebeu em sua residéncia na cidade de Caruaru para
entrevista, a entrevista durou mais de uma hora, Flavia também nos deu alguns documentos do

Coletivo que foram analisados, vamos a narrativa de Flavia:

V. O caso narrativo Flavia “a gente ja conseguiu colocar fogo nesse armario,

praticamente todo mundo tem rinite né?”

Entdo, sou Flavia, sou do MST e 0 nosso Movimento tem quase 40 anos e nesses quarenta anos esse
movimento camponés é construido com pessoas advindas do Sul né? O MST tem uma origem com
uma formacdo de homens, eram homens lideres que comegaram esse debate... e do Sul né? Esses
companheiros foram migrando para outras regifes do Brasil, e nesse trabalho de base levando as
familias para a terra, a gente teve contato com pessoas diversas, assim, desde pessoas que vinham
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do alcoolismo, pessoas que vinha de situacdo de drogas, pessoas que estavam passando fome,
pessoas que ndo tinha familias. Entdo, 0 Movimento é um movimento que inclui os sujeitos. Entao,
desde a génese do MST os sujeitos LGBTSs ja existiam, s6 que ndo tinham espaco de fala, nés néo
tinhamos espacos de fala.... e os primeiros debates assim que a gente foi... fazendo esse salto
historico, a gente foi sentindo a necessidade de conversar né? (FLAVIA, MST, 2022).

Ha 23 anos, eu cheguei no MST para arrumar um emprego, eu tinha recém terminado o magistério
na minha cidade e eu pensei que concluindo o ensino médio eu iria ter um emprego, ilusdo, e dai
passei um ano sem trabalhar e uma amiga minha conheceu uma lideranca do MST do Setor de
Educacéo e na época iria ter um curso ao nivel nacional com pessoa que seriam monitores, de jovens
e adultos, e ai ela disse -amiga, serd que a gente consegue alfabetizar?- Eu disse, eu acho que sim, a
gente é professora, né?- Era para ganhar 100 reais, ai a gente foi para essa formacéo, pela primeira
vez saindo assim com muitas pessoas, pessoas que eu ndo conhecia e ai no terceiro dia ela voltou
para Ribeirdo e eu fiquei até o fim, até hoje, nunca fui dar aula no Assentamento fun¢éo que eu fui
destinada, porque eu tinha que entrar na segunda-feira e sair no carro da feira era de dificil acesso,
ai minha mée ndo aceitou, ela era doméstica, na ocasido era aposentada e ela disse -ndo o que eu
tenho d& para a gente sobreviver-, entdo eu iria para uma comunidade que a gente nem sabia o que
era Sem Terra o0 que era MST, eu mulher, filha Unica sair na segunda e voltar no sabado para ter
esses 100 reais, ai ndo deu certo, s6 que eu fiquei me aproximando do pessoal, porque tinha uma
secretaria do MST em Ribeirdo, eu ia 4 curiosa pegava as coisas, dava uma limpadinha nas coisas,
ai pronto fiquei até hoje (FLAVIA, MST, 2022).

(Ser do Coletivo LGBT S em Terra) é fazer com que outros e outras que venham depois da gente
possam ter esse espago mais tranquilo, né? Nao precisam lutar por esse espago, né? a gente esta
cavando esse caminho e deixando mais florido, mais colorido, mais organizado né? e a gente pensa
gue outros virdo ne? outros vdo nos seguir e quando a gente faz as formacdes e tudo muito misto,
tem essa questdo geracional ela é muito forte nas nossas atividades, a gente vé pessoas como Nice
com 67 anos do Norte, mas mora no...ela € Iésbica, fazendo sua graduagio agora ela faz pedagogia
da terra aqui no nosso centro de formagdo em parceria com a UPE Nice tem esse corpo léshico de
60 ano, e ai a gente olha para Joyce que é nova ta chegando agora super jovem acho que Joyce deve
ter seus 20 anos por ai. Entdo a existéncia do coletivo é proporcionar que outras e outres cheguem,
né e cheguem em um momento que seja mais fluido, mais suave, mais harmonioso (FLAVIA, MST,
2022).

Como anunciado, esse espaco aqui € o0 espaco de apresentacdo das participantes da
pesquisa e de suas narrativas que juntas compdem a histéria do Coletivo LGBT Sem Terra e do
MST, visto que temos integrantes LGBTSs e heterossexuais, essa apresentacdo do caso € um
momento importante de nossa metodologia, tendo em vista demarcar o caso em anélise, e as

experiéncias narrativas que serdo costuradas e articuladas compondo juntas o caso do Coletivo.

Os proximos capitulos seguem com essa costura analitica, visto que aqui 0 espaco é de
descricdo de como se deu brevemente a aproximagdo com as participantes, a realizacdo das

entrevistas e 0 que as participantes trazem sobre si e sobre o Coletivo em suas narrativas.

5.7 Técnicas de Coleta

A fim de responder a nossos objetivos, as técnicas de coleta de dados foram duas, de

modo a atender as especificidades que nossa pesquisa e N0sso compromisso ético nos coloca.
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Entre estas técnicas estdo: a pesquisa documental, visto que nos propomos nos objetivos a
analisar os documentos produzidos pelo MST, entendidos enquanto lécus da formacdo e
construcdo da préaxis pedagdgica do Movimento e, a entrevista narrativa, visto que ndo teriamos
como adentrar dentro de um campo do simbélico e subjetivo para além do racional e estabelecer
um dialogo hermenéutico se de fato ndo dialogassemos com as militantes LGBTs Sem Terra.

De acordo com Ludke e André (2013), os documentos sdo utilizados na pesquisa para
aprofundar aspectos ja estudados ou desvelar novos, é importante também quando se pretende
compreender a experiéncia a partir do pensamento escrito. Os documentos utilizados foram: 1)
o relatério do Primeiro Seminario Nacional de Formagdo Politica do Coletivo LGBT Sem
Terra: “O MST ¢ a Diversidade Sexual” (2015); 2) o Caderno Diversidade Sexual no MST:
Elementos para debate (2018); 3) o Documento Coletivo LGBT Sem Terra, linhas politicas e
organicidade (2019); e 4) o Caderno Diversidade Sexual e de Género n °1 — LGBT Sem Terra
Rompendo cercas e tecendo a liberdade (2021).

Ainda utilizamos a entrevista narrativa com a finalidade de aprofundar as questdes
investigadas e compreender a narrativa técnica, coletiva sobre a formacao da agenda politica
do Coletivo LGBT do MST, assim como também as pedagogias que decorrem de sua praxis.
Segundo Jovchelovitch e Bauer (2008), a entrevista narrativa enquanto método e técnica de
captacdo de historias recebem esse nome do latim que significa narrare, ou seja, relatar, ou
contar uma histdria. A ideia basica da técnica, para Schutze (1977), é a reconstrucdo de
acontecimentos sociais a partir da perspectiva construida pelos informantes.

Segundo Apple (2005), enquanto origem metodoldgica, a entrevista narrativa leva em
consideracao principios da fenomenologia social a partir dos pensamentos de Schutz (1971) e
Berger e Luckmann (1986). Nessa perspectiva, o conhecimento cotidiano, as experiéncias e as
regras sociais orientam a vida social cotidiana. Nesse sentido, a realidade social é construida
pelos membros da sociedade e nessa construgao, “acima de tudo, questdes sobre 0s mecanismos
de como os membros da sociedade se apropriam individualmente dessas regras sociais € como
elas influenciam a pratica social séo relevantes (APPLE, 2005, p. 14).

A entrevista narrativa € um tipo de entrevista que valoriza a narratividade, ou seja, a
construcdo e reconstrugdo histdrica a partir da oralidade da histéria de vida contada pelo
informante, sem deixar de lado as estruturas sociais nas quais a experiéncia é construida. Para
Apple (2005, p. 17) “a metodologia da entrevista autobiografica narrativa baseia-se na hipotese
de que a narracdo de experiéncias pessoais como uma histéria de vida sem preparacdo prévia
supde uma maxima aproximagao aos fatos efetivamente vivenciados”. Assim, pensamos ser a

técnica que melhor se articula com a perspectiva de uma pesquisa do Caso Alargado, visto que
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esse estd preocupado com as dimensGes mais amplas e com as especificidades contidas na
narrativa.

Pensamos também que é a técnica metodoldgica que melhor contribui qualitativamente
com a analise feita a partir da Hermenéutica Diatdpica. Tendo em vista que a experiéncia
subjetiva, as historias de vida, a oralidade enquanto saber popular e a memaria popular enquanto
construcdo da histdria coletiva ganham principal destaque. Nessa dire¢do, segundo
Jovchelovitch e Bauer (2008):

Através da narrativa, as pessoas lembram o que aconteceu, colocam a experiéncia em
uma sequéncia, encontram possiveis explicagdes para isso, e jogam com a cadeia de
acontecimentos que constroem a vida individual e social. Contar histdrias implicam
estados intencionais que aliviam, ou ao menos tornam familiares, acontecimentos e
sentimentos que confrontam a vida cotidiana normal (JOVCHELOVITCH; BAUER,
2008, p. 91).

Desta forma, a entrevista narrativa € uma técnica metodoldgica que se diferencia dos
outros tipos de entrevistas que valorizam a descricdo em detrimento da subjetividade do
discurso narrativo. Muylaert et al. (2014), traz a contribuicdo de Benjamin (1975), a esse
respeito, considerando que no procedimento narrativo o sujeito esta diretamente implicado na
série de eventos evocados. No entanto, na descricdo, ele, enquanto sujeito, fica apartado do
relato enquanto esse adquire uma dimensdo puramente descritiva, observacional e objetivo.
Além disso, “gradativamente, a descri¢do elimina a troca entre a praxis e a vida interior,
caracteristicas da narrativa” (MUYLAERT, et al. 2014, p. 194).

Assim, as entrevistas narrativas:

[...] se caracterizam como ferramentas néo estruturadas, visando a profundidade, de
aspectos especificos, a partir das quais emergem histérias de vida, tanto do
entrevistado como as entrecruzadas no contexto situacional. Esse tipo de entrevista
visa encorajar e estimular o sujeito entrevistado (informante) a contar algo sobre
algum acontecimento importante de sua vida e do contexto social. Tendo como base
a ideia de reconstruir acontecimentos sociais a partir do ponto de vista dos
informantes, a influéncia do entrevistador nas narrativas deve ser minima

(MUYLAERT, et al. 2014, p. 194).

Nesse sentido, existe na entrevista narrativa uma caracteristica importante que € a
colaboracdo, tanto entre entrevistador e o/a informante, quanto entre informante e sua
comunidade, sua historia e memoria. Assim, a histdria contada exige a troca, o dialogo entre o
entrevistador e os participantes. A narrativa, €, entdo, uma forma artesanal de comunicar, ndo
tem a intencdo de transmitir informacdes, mas sim contetdos, sdo a partir desses que as

experiéncias sdo transmitidas.
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Segundo Jovchelovitch e Bauer (2008), é importante saber que contar histdrias pode
implicar principalmente duas dimensdes: a dimensdo cronoldgica, que se refere a sequéncia de
episddios narrados; e a ndo cronoldgica, ou seja, a que ndo esta do lado da contagem do tempo
cronos, racional. Essa segunda dimensao implica a construcdo de um enredo a partir da ligacédo
de sucessivos acontecimentos. E entdo a partir desse que as dimensdes individuais, coletivas,
simbdlicas, entre outras, adquirem sentido na narrativa. Assim, a narrativa ndo é uma listagem
de acontecimentos, mas a conta¢do de uma historia construida a partir de diversas camadas
ligadas na dimenséo do tempo e do sentido.

Nessa direcdo, o sentido da narrativa ndo esta apenas no fim da narrativa, mas permeia
toda a histdria contada. Por isso, compreender uma narrativa ndo € apenas seguir uma sequéncia
cronoldgica de fatos narrados, mas também reconhecer como a dimensdo ndo cronologica se
liga a cronologica na construcao dos sentidos do enredo (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2008).

Assim:

[...] a narrativa, portanto, pode suscitar nos ouvintes diversos estados emocionais, tém
a caracteristica de sensibilizar e fazer o ouvinte assimilar as experiéncias de acordo
com as suas proprias, evitando explicagdes e abrindo-se para diferentes possibilidades
de interpretacdo. Interpretacdo ndo no sentido légico de analisar de fora, como
observador neutro, mas interpretacdo que envolve a experiéncia do pesquisador e do
pesquisado no momento da entrevista e as experiéncias anteriores de ambos,
transcendendo-se assim o papel tradicional destinado a cada um deles (MUYART et

al. 2014, p. 194).

Nessa direcdo, as entrevistas narrativas sdo técnicas metodologicas de geracdo de
historias, e justamente por isso, apds a captacdo e a transcricdo dos dados, podem ser analisadas
de diversas formas. O processo de captacdo e analise envolve as caracteristicas paralinguisticas
referentes a: pausas, mudancas na entonacdo, tom da voz e também siléncios que pode ser
transmutado em narrativas ndo ouvidas, entre outras. Esses processos sdo fundamentais para
captar o ndo dito, visto que no processo de analise de narrativas é explorado nao sé o que é dito,
como também como é dito (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2008).

Vejamos na tabela abaixo, as principais fases®*da entrevista narrativa segundo estrutura
que Jovchelovitch e Bauer (2008), fazem a partir da leitura das regras de procedimento de
Schutze (1977):

8 Segundo Jovchelovitch; Bauer (2002), “as regras da entrevista narrativa definem um procedimento de tipo ideal,
que apenas poucas vezes pode ser conseguido. Elas servem como um padrio de aspiragdes” (JOVCHELOVITCH,;
BAUER, 2002, p. 103).
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Tabela 1 - Principais fases da entrevista narrativa

Fases da Entrevista

_ . Regras para a entrevista
Narrativa s P

Preparagio Exploragio do campo.
Formulagio de questdes exmanentes.

Iniciacdo Formulacdo do topico inicial para narracdo.
Emprego de auxilios visuais (opcional).

Narracio central Nio interromper.

Somente encorajamento nio verbal ou
paralingiiistico para continuar a
Narragio.

Esperar para sinais de finalizagdo
(“coda™).

Fase de perguntas Somente “Que aconteceu entdo?”.
Nao dar opinides ou fazer perguntas
sobre atitudes.

Nao discutir sobre contradig¢des.

Nao fazer perguntas do tipo “por qué?”.
Ir de perguntas exmanentes para
Imanentes.

Fala conclusiva Parar de gravar.
Sao permitidas perguntas do tipo “por qué™?
Fazer anotacoes imediatamente depois da
entrevista.

Fonte: (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2008)

Como podemos perceber, a entrevista € basicamente formada por 5 fases. A primeira é
a fase anterior a entrevista que seria a - preparagéo -, consiste na compreensdo do campo para
a formulacéo de questbes exmanentes. A segunda é a - inicia¢do - que seria o inicio da entrevista
a partir da formulacdo de perguntas abertas. Depois acontece a - narracdo central- sem
interferéncias do entrevistador. A - fase de perguntas - que parte de perguntas exmanentes para
imanentes. E a Gltima, - a fala conclusiva - que seria o fim da entrevista.

As questbes exmanentes trata-se de questdes que estdo relacionadas ao interesse da
pesquisa, ou seja, surgem da aproximacao do pesquisador com o tema de estudo. No entanto,
essas questdes devem ser sempre transformadas em imanentes, esse € um processo
indispensavel da entrevista narrativa. As exmanentes ddo inicio a discussao de modo a se obter
as imanentes ancoradas nas primeiras (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2008; MUYART et al.
2014). “As questdes imanentes sao temas e topicos trazidos pelo informante, elas podem ou nao
coincidir com as questdes exmanentes” (MUY ART et al. 2014, p. 195).

A riqueza da entrevista narrativa esta ainda no desafio de o pesquisador tornar-se parte
do processo “em que ouvir em profundidade o que emerge dos participantes implicados em

suas proprias histdrias, admite que seja atravessado pela singularidade da trama de significacdes
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que é criada por cada sujeito na Analise e Sistematizagdo de Dados” (MUYART et al. 2014, p.
195). Desta forma, a entrevista narrativa articula-se muito bem a analise via hermenéutica
diatopica, visto que o pesquisador e os informantes dialogam e sdo parte de um processo

construido em uma dimensao nédo sé racional, mas também simbolica e subjetiva.

5.8 Procedimento de Analise

Associado ao Método do Caso Alargado Santos (1983) e Lage (2013), utilizaremos a
Hermenéutica Diatdpica de Panikkar (2000, 2004) e Santos (2001, 2004). Entendemos que
enquanto abordagem analitica, estabelece relacdo direta com o MCA e com a entrevista
narrativa. Tendo em vista que levanta outros vieses em detrimento das analises estruturalistas
hegeménicas da ciéncia moderna a partir do dialogo® hermenéutico intercultural estabelecido
entre diferentes saberes culturais outrora silenciados ou invisibilizados que se comunicam em
determinado contexto social.

Raimon Panikkar é um espanhol de origem indiana, considerado o autor que construiu
0 quadro tedrico da hermenéutica diatopica, utilizada também pelo sociélogo Boaventura de
Sousa Santos (2000, 2004), com algumas modificacdes. Panikkar tem seu quadro teérico
construido a partir de sua vivéncia enquanto filho de um pai cristdo e uma méae hindu de origem
indiana. Desta forma, o didlogo intercultural que traz a teoria de Panikkar se espelha
profundamente em sua vivéncia enquanto filho de pais que possuem religibes e culturas
consideradas diferentes a primeira vista, mas que pelo didlogo intercultural se comunicam. A
vivéncia e a teoria do autor nos mostram que ndo ha como construir uma ciéncia intercultural,
pos-colonial, decolonial ou critica a modernidade se ndo estivermos abertos a participar
subjetivamente da pesquisa para entdo o dialogo de fato acontecer.

A hermenéutica diatépica parte da chamada filosofia intercultural para propor um
dialogo entre culturas por meio de outras ferramentas que até entdo foram deixadas de lado pela
ciéncia hegemonica, desta forma, Panikkar (2000, 2004), traz a diferenca entre o pensamento
simbodlico e o pensamento conceitual, entendendo o primeiro como campo do simbolo e o

segundo do significado. O simbolico esta para além da razdo, por isso o autor também distingue

8 0 dialogo para Panikkar ndo ¢ o dialogo da filosofia moderna que considera dois p6los opostos em uma relagio
que se da horizontalmente, mas que ndo atinge a dimensdo humana entre os sujeitos da relagdo. O dialogo para o
autor se da a partir da consideracdo da alteridade, ou seja, da dimensdo alter que considera o outro como
(companheiro) em detrimento da dimensdo aluid (estrangeiro). Entdo o didlogo passa pelas dimensdes tanto
horizontais das fronteiras culturais quanto verticais a partir da condi¢cdo humana que por meio do acesso ao mythos
coloca os sujeitos em condicoes possiveis de dialogo (ARENHART, 2007).
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logos de mythos, estando logos para o conceitual e mythos para simbdlico. No entanto, o logos
e 0 mythos sdo distintos, mas ndo separados, visto que um nutre o outro, fazendo parte de toda
cultura humana. Assim, para compreender outra cultura ndo é suficiente a compreensao
conceitual, é preciso compreender seus simbolos culturais.

Para Santos (2001), a Hermenéutica Diatopica oferece um campo de possibilidades
amplo para debates importantes que estéo atualmente ocorrendo em todo o mundo em diferentes
regibes culturais sobre os temas que envolvem o universalismo, o pds-colonialismo,
relativismo, tradicionalismo e a renovacéo cultural. No que se refere ao dialogo intercultural

estabelecido pela hermenéutica diatdpica para o autor:

[...] a troca ndo é apenas entre diferentes saberes, mas também entre diferentes
culturas, ou seja, entre universos de sentido diferentes e, em grande medida,
incomensuraveis. Tais universos de sentido consistem em constela¢@es de topoi fortes.
Os topoi sdo os lugares-comuns retéricos mais abrangentes de determinada cultura.
Funcionam como premissas de argumentacéo que, por ndo se discutirem, dada a sua
evidéncia, tornam possivel a producéo e a troca de argumentos (SANTOS, 2001, p.
30).

No entanto, a hermenéutica diatdpica enquanto abordagem analitica intercultural ndo
pretende dar respostas aos problemas que se colocam como universais, mas sim questionar a
pretensdo universal desses. Desta forma, ndo ha também uma pretensdo de pensar um método
universal de explicacdo das experiéncias culturais. O que se pretende a partir da
interculturalidade dial6gica é pensar uma via intermediaria entre o universal e o Outro,
considerado abjeto a partir da comunicacao dialdgica, da abertura ao Outro, que se da por meio
do simbdlico, do mythos em relacdo com o logos (PANIKKAR, 2000). Possivel, por exemplo,
a partir da condicdo humana.

N&o se trata, desta forma, de estabelecer mera traducdo, mas de compreender 0 que ha
de equivalente entre a experiéncia simbolica e tedrica, por exemplo, sobre os Movimentos
Sociais e as vivéncias LGBTs com a experiéncia simbolica e a praxis do Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra no que se refere especificamente a construcdo da agenda politica do
Coletivo LGBT do MST. Isso, a partir de simbolos culturais equivalentes que estdo para além
das estruturas sociais hegemonicas que as circunscrevem e que contribuem para a
transformacéo social.

Nesta direcdo, para Panikkar (2000), os equivalentes homeomarficos na hermenéutica
diatopica sdo um primeiro passo para a interculturalidade, ele em sua pesquisa buscava 0s

equivalentes homeomorficos a filosofia ocidental em outras culturas como a hindu. Explica que



154

ndo se trataria necessariamente de conceitos e muito menos um unico, mas algo na dimenséo
simbdlica. Desta forma, os equivalentes ndo sdo tradugdes literais e muito menos algo que
traduz apenas a palavra original desempenhada, por exemplo, a filosofia. Mas séo constructos
que apontam fungdes compardveis ao simbolo pressuposto inicialmente. Desta forma, o
equivalente da filosofia, por exemplo, ndo é buscado em outras culturas de forma literal, mas o
equivalente na visdo do mundo correspondente para alcancar um didlogo intercultural possivel.

Para Panikkar (2000) e Arenhart (2007), a comunhdo entre 0s sujeitos em um
determinado didlogo intercultural sé é possivel a partir da relacdo entre as fronteiras horizontais
onde se localizam as culturas, com as verticais onde se localiza a condi¢do humana. Sem a
consideracdo da fronteira vertical que compreende o humano, onde esta o simbolico, o didlogo
é construido apenas a partir de um duelo horizontal, onde a Gnica saida € a derrota do outro, ndo
visto e ndo escutado em sua humanidade. Para atingir o dialogo intercultural enquanto
abordagem analitica, a hermenéutica diatépica propfe buscar na pesquisa 0s equivalentes
homeomorficos, que na conceituacdo de Panikkar sdo os simbolos de duas culturas que tém
caracteristicas equivalentes.

Nesse sentido, buscar os equivalentes homeomdrficos entre duas culturas significa
buscar os simbolos criados, por exemplo, o simbolo equivalente de luta social que utilizamos
como pressuposto tedrico que pode ser encontrado na cultura do MST. No entanto, para atingir
a dimens&o do dialogo intercultural diatopico € preciso que esse acesso seja feito via dimensao
simbolica e ndo exclusivamente da raz&o.

Nessa direcdo, so € possivel conhecer um texto a partir de seu pretexto, a interpretacdo
fora dessa relagdo € analoga ao dialogo intercultural diatépico, uma das condicGes para que seja
possivel essa interpretacdo é conhecer os lugares culturais — os topoi — e a partir desse se
aproximar dos simbolos que permitem a emergéncia de distintos contexto e textos que serdo
interpretados em uma investigacdo de pesquisa. Desta forma, ndo é possivel pressupor
inicialmente que diferentes topoi sejam iguais (PANIKKAR, 2006; ARENHART 2007;
SANTOS, 2001).

No que se refere propriamente a analise, para analisar os dados coletados efetuaremos
relacdo entre o Método do Caso Alargado, a Hermenéutica Diatdpica e os procedimentos de
andlise tematica de entrevista narrativa de Jovchelovitch; Bauer (2008) e Muyart et al. (2014).
Para analisar o material procederemos gradativamente com processos de reducdo do texto
operando com condensacdo de sentidos mais expressivos. O contetdo sera dividido em trés
colunas. Na primeira fase a transcri¢do detalhada, na segunda a primeira reducéo, ja na terceira

teremos as palavras-chave ou categorias signo.
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Tendo em vista as dimensdes explicitadas da hermenéutica diatdpica, a criacdo das
categorias de analise serd feita a partir dos principais sentidos dos equivalentes homeomorficos
encontrados nos diferentes topoi em analise. Estabelecendo relacéo dialdgica entre a cultura do
pesquisador, dos pressupostos tedricos, assim como também dos participantes da pesquisa. Nao
nos interessa apenas a razao das coisas, mas o simbdlico a partir do mythus em relagcdo com o
logos, tendo a intengdo de estabelecer uma comunhéo intercultural possivel.

No produto final, utilizaremos a técnica de Schutze (1977), de comparacao de trajetorias
de vida das narrativas, tendo em vista chegar a uma trajetoria coletiva. Esse processo, segundo
Jovchelovitch Bauer (2002), € um procedimento que compreende o dialogo do informante com
0 entrevistador e essa fusdo € um procedimento proprio da hermenéutica.

Para Apple (2005), o principio analitico de contrastar os fenbmenos segmentares com
fendmenos supras segmentais, partem da ideia de que hd uma relacdo entre as experiéncias
lembradas na ocasido da entrevista narrativa e entre os acontecimentos vivenciados na situagéo
real. Desta forma, ndo é possivel para o narrador ou a narradora, assumir totalmente a
perspectiva de um observador. Assim, o significado das experiéncias e eventos segmentados
nas narrativas s6 sao explicados no contexto de processos estruturais supra segmentares, ou
seja, que estdo no todo, além dos segmentos.

Ainda de acordo com Apple (2005), a partir da comparacdo contrastada é possivel
reconstruir os processos dos nucleos tedéricos utilizados. A partir da analise via ndcleos teéricos
esses podem ser aprofundados, nesse Ultimo momento a comparacao é feita entre os casos e a
teoria diferente da comparagdo de trajetorias dos casos estudados. “Verifica-se se 0
conhecimento resultante do estudo de caso ja esta explicito e consegue explicar os fenbmenos
investigados de forma inteligivel e completa, ou seja, se servem de horizonte comparativo para
novos casos” (APPLE, 2005, p. 40).

5.9 Consideracdes éticas aplicadas a pesquisa em educagdo com 0s movimentos sociais

Tendo em vista que a pesquisa envolve relagbes e que essas sdo historicamente
permeadas por relacfes de poder como apontam as analises dos processos de saber/poder de
Foucault (1988, 2006). Esses em alguns momentos resultaram em atrocidades desumanas,
como as pesquisas realizadas no regime nazista que conforma Mainardes e Cury (2019),
colocaram em questdo para 0 mundo a necessidade da criacdo de cddigos de ética para a
pesquisa com seres humanos, tendo em vista a evitar a repeticdo desse tipo de tragedia

provocada por sujeitos em condi¢des privilegiadas de poder.
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Considerando a importancia da produgdo de uma pesquisa ancorada por uma
perspectiva ética de respeito a dignidade da pessoa humana, a autonomia e ao livre
consentimento, mesmo submetendo nosso projeto de pesquisa a comissdo ética da universidade,
acao que ndo é obrigatdria para as pesquisas em educacdo atualmente, mas que nos possibilita
reforcar nosso compromisso ético. Ainda assim, consideramos necessario explicitar nossos
procedimentos éticos de pesquisa em educa¢do nos movimentos sociais, N0 NOsso €aso 0
Movimento dos Trabalhadores Sem-Terra do Brasil, tendo em vista a transparéncia e o cuidado
metodoldgico dos procedimentos adotados.

Desta forma, conforme as consideracdes de Mainardes e Carvalho (2019), entendemos
que a autodeclaragdo dos procedimentos éticos adotados sdo, tdo importantes quanto a
submissdo ao comité de ética universitario no que tange a reflexibilidade e vigilancia. Tendo
em vista que esse processo envolve o estudo das implicacdes éticas da pesquisa, a reflexdo e a
aplicacdo de procedimentos éticos e, além disso, a publicizacdo de decisbes e dilemas éticos
envolvidos no processo de pesquisa.

Nessa direcdo, com base nas discussdes dos documentos “Etica na pesquisa em
Educacio: documento preliminar” (2017), atualizado pelo texto “Etica e Pesquisa em educagio:
subsidios” (2019), ambos produzidos pela Associagdo Nacional de Pos-graduagdo e Pesquisa
em Educacdo (ANPEd), temos como principios éticos gerais orientadores de nossa pesquisa em

educacéo o0s seguintes:

a) Todas as pesquisas que envolvam seres humanos devem ter como principio
fundante a dignidade da pessoa humana. Isso implica no respeito aos participantes,
consentimento, avaliacdo cuidadosa de potenciais riscos aos participantes,
compromisso com o beneficio individual, social e coletivo das pesquisas; b) respeito
aos direitos humanos e a autonomia da vontade; ¢) emprego de padrdes elevados de
pesquisa, integridade, honestidade, transparéncia e verdade; d) defesa dos valores
democraticos, da justica e da equidade; e e) responsabilidade social. (MAINARDES;
CURY, 2019, p. 42).

Além disso, na elaboragdo de nosso projeto de pesquisa estamos tomando como pontos
basilares algumas diretrizes e cuidados éticos apontadas nas discussées da ANPEd (2019), desta
forma, séo essas preocupacOes: Assentimento e consentimento, que refere ao aceite para
participar da pesquisa e a captacdo do aceite no processo da pesquisa, ambos se referindo a
concordancia livre e esclarecida em participar da pesquisa; Confidencialidade, que se refere ao
cuidado ético do pesquisador com as informagdes que teve acesso; Vulnerabilidade, se refere a
aspectos sociais, culturais, politicos entre outros, entrelacados por questdes de diferenca e

desigualdade sobre classe social, etnia, cultura, género, religido, geracdo entre outras categorias.
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Arquivamento de dados, refere-se a preocupacdo com as diferentes maneiras de
preservar e garantir o acesso a registros digitais, como é o caso das pesquisas hoje em dia;
integridade na coleta, producdo e analise de dados, diz respeito ao processo de
producdo/construcdo de dados na pesquisa a partir de pressupostos tedrico-metodoldgicos
éticos que garantam a produc¢éo de conhecimentos integros e confidvel. Posi¢do do pesquisador
frente a casos de abuso e violéncia, refere-se a preparacao dos pesquisadores diante de pessoas
que sofreram ou séo/foram autores de violéncia, tendo em vista o cuidado em promover a
desresponsabilizacdo dos sujeitos por seus atos, criminalizacdo, e patologizacdo ou a
revitmizacdo e por Gltimo, a atencdo para com as relaces de poder entre pesquisador e
participantes da pesquisa (ANPEd, 2019).

Uma das questdes levadas em consideracdo na elaboracdo de nossa pesquisa é o
levantamento dos potenciais riscos da pesquisa com seres humanos no campo da educacéo,
mesmo que nossa pesquisa ndo acarrete riscos a saude fisica dos sujeitos envolvidos.
Entendemos a partir de Gatti (2019) que ha ainda assim, potenciais riscos na pesquisa em
educacdo que podem ser de ordem emocional, cognitiva ou ainda riscos que podem surgir de
situacbes que se criam no processo de obtencdo de informacBes como nos processos de
entrevistas.

Desta forma, entendemos que o pesquisador precisa atentar para o total respeito a
dignidade humana e respeito aos direitos humanos, as diferencas culturais e a diversidade, se
distanciando de preconcepg¢des no que se refere a género, etnias, identidades culturais, situacdo
social, fé, crenca politica, idade, condi¢Ges fisicas ou mentais, ou quaisquer outras
caracteristicas individuais, tendo esses cuidados como principios éticos béasicos do trabalho. O
que implica a garantia da inviolabilidade individual e a integridade pessoal dos participantes da
pesquisa (GATTI, 2019).

Destacamos também que esses principios éticos de respeito a dignidade da pessoa
humana, seréo levados em consideracdo desde o processo de adentrar no campo de pesquisa
para a obtencdo de informacdes, atraves dos diversos contatos tanto informais proprios da
observacgdo participante, como também nos mais formais caso dos processos de entrevista.
Além disso, a partir das proposicdes de Gatti (2019), entendemos que essa preocupacdo deve
se estender também para os processos de publicacdo e socializacdo da pesquisa, tendo em vista
a garantia da confidencialidade e da integridade dos participantes de modo a ndo causar nenhum

dano aos colaboradores da pesquisa e garantir o bem-estar social e psicoldgico.



foi
uma cantora, compositora e
multi-instrumentista
| brasileira, assumidamente |
' bissexual. Foi uma das
maiores representantes da
mGsica nacional eleita a 18¢&~
maior voz da misica
brasileira pela revista
Rolling Stone Brasil. Lancgou
cinco d4lbuns de estGdio em
vida. Cdssia morreu aos 39
anos, apés um infarto do
miocdrdio.




159

7 MAPEANDO AS LINHAS DA HISTORIA E

MEMORIA QUE TECIDAS CONSTROEM A
PRAXIS INSURGENTE DO COLETIVO LGBT
SEM TERRA

Dizem que meu corpo deveria ser mais delicado
Que minhas pernas abertas seriam para satisfazer o desejo dos homens
E, com um né na garganta, amava

Em silencio outra mulher

E me apaixono por outra mulher.

N&o ligo mais quando me chamam de sapat@o ou mulher macho.
Decido viver este amor,

Pois o amor n&o é desonra.

Assim, sigo colecionando dores em lugares

Que n#&o deveriam estar.

Mas encontro alento.

Descobri o desejo e 0 gozo

Esculpido com as maos

0 corpo de minha companheira

E utilizo os dedos e a 1lingua

Como quem acaricia uma pétala de rosa.

A cada toque estremego

E compreendi que meu corpo

B um templo do amor 1lésbico

Livre, intenso

Consciente.

Coletivo LGBT Sem Terra,
Caderno Diversidade Sexual e género, 2021.



160

A partir da criagdo cartogréfica da Ameérica, as distingdes étnico-raciais e de género,
ancoradas no racismo, no sexismo e na racionalizagéo, séo utilizadas para usurpar 0s espacgos,
terras e territorios, as culturas e os corpos do Sul global. Como aponta Arroyo (2012), o
primeiro grito do colonizador foi “Terra a vista!”” demarcando, assim, o conflito territorial como
um dos primeiros, seguido pela expropriagdo e desenraizamento cultural.

Para Porto-Gongalves (2005), Arroyo (2012), os trabalhadores e as trabalhadoras do
campo, das florestas, assim como também das periferias das cidades, na centralidade de suas
acOes politicas, denunciam, a partir da resisténcia, que acreditamos ser também a partir de sua
praxis criativa, a expropriacdo de seus espacos, terras e territorios, desde o lugar colonial.
Trazendo para o debate politico a historia de luta e enfrentamento as experiéncias brutais e
abissais que vivenciaram e que ainda continuam a vivenciar no processo colonial que tornou
seus espacos como inexistentes diante da lei hegemonica.

E tendo em vista esse contexto histdrico colonial que produz o sujeito moderno assente
na heterossexualidade compulséria, no pensamento hétero, no racismo e sexismo produtor das
LGBTfobias que tentaremos compreender o processo de construcdo do Coletivo LGBT Sem
Terra, seus signos e suas dimensdes pedagogicas.

O MST tem como seu principal objetivo a luta por terra e reforma agréria popular, mas
ha bastante tempo e por seu processo de formacdo relacionada a democratizacdo do pais,
entende que nao é suficiente. Nessa luta, é preciso, também, lutar pela dignidade humana, pelos
Direitos Humanos, pela agroecologia, ou seja, pela construcdo de uma nova sociedade. Essa
deve ser costurada pela cultura e pela educacéo, esse processo, tem trazido para 0 Movimento
e para a sociedade temas emergentes e pos-abissais necessarios a desconstrucdo dos sujeitos,
das instituicGes e do imaginario, antirracista e LGBTfobico.

A fim de responder o primeiro e o segundo objetivos especificos de nossa pesquisa,
quais sejam: i) Mapear os fragmentos do processo historico de construcéo da agenda LGBT do
MST a partir dos documentos produzidos pelo Movimento e das narrativas das militantes e ii)
Analisar as politicas do MST referentes as identidades LGBTSs e os seus desdobramentos nas
politicas educativas do movimento. Empreendemos a partir da Hermenéutica Diatdpica em
associacdo com a abordagem Narrativa as técnicas de analise narrativa tematica nos
documentos tendo em vista a necessidade de identificar processos organizativos como:
objetivos do Coletivo, orientacGes politicas e acdes, além disso, utilizamos a entrevista
Narrativa a partir da construcdo de categorias, visto a preocupacao em respeitar a narrativa das

experiéncias empiricas obtidas via entrevista.
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Os documentos analisados foram os seguintes: a) o relatério do Primeiro Seminario
Nacional de Formagao Politica do Coletivo LGBT Sem Terra: “O MST ¢ a Diversidade Sexual”
(2015); b) o Caderno Diversidade Sexual no MST: Elementos para debate (2018); c) o
Documento Coletivo LGBT Sem Terra, linhas politicas e organicidade (2019); e d) o Caderno
Diversidade Sexual e de Género n °1 — LGBT Sem Terra Rompendo cercas e tecendo a
liberdade (2021). Associado a esses documentos utilizamos as narrativas das participantes da
pesquisa, relacionando ao que esta escrito, comparando, quando foi necessario e, aprofundando,
tendo em vista compreender como esté organizada a praxis do Coletivo LGBT Sem Terra.

Contextualizando esses documentos, pensamos ser importante compreender que, esses
sdo todos materiais de formacéo, informacgéo e estudo que o Coletivo LGBT construiu em
parceria inicialmente com o Setor de Género, caso do Caderno de Formacéo do Setor de Género
n® 5 “Diversidade Sexual no MST — elementos para o debate”, ¢ os demais sdo construidos
exclusivamente pelos militantes do Coletivo LGBT Sem Terra.

Todos esses documentos contam e recontam, de forma educativa, a historia de luta do
Coletivo até chegar a instancia organizativa do MST, mantendo viva sua memoria de luta,
enguanto um processo que nédo foi dado, mas conquistado, a partir da denuncia da invisibilidade
dos corpos dissidentes dentro do MST. Esses documentos também trazem a historia do
movimento LGBT e conceitos sobre género e diversidade sexual de forma bastante pedagogica,
assim como apontam as linhas politicas e suas acoes.

Entendemos, a partir de Butler (2018), que também em alianca 0s sujeitos exercem
poder performativo, - e essa performatividade se da ndo s6 em uma dimensdo linguistica, mas
também corporal - a fim de reivindicar o poder publico, a partir da apari¢cdo, de mostrar-se e,
iSso se d&, mesmo que precise de suportes, de uma maneira ndo codificada em lei, ou seja, se
direciona a producdo do novo. Essa performatividade, para além da fala, se da também nas
reivindicacdes corporais, no gesto, no movimento, na persisténcia. Para a autora, esse tipo de
acao politica abre tempo e espaco fora e contra a arquitetura normativa ja estabelecida.

Nessa diregdo, primeiramente, costuramos, a partir das narrativas, os fragmentos dos
principais marcos historicos que montam o tecido colorido de construcdo do Coletivo LGBT
Sem Terra, além de relatar e analisar as memorias narradas pelas militantes que tecem esse
tecido politico e educativo, em seguida, nos preocupamos em apontar e analisar a organicidade,
as politicas e acOes presentes nos documentos ja citados.

A partir das narrativas das participantes foi possivel identificar ao menos 5 processos
que tem contribuido, com a auto-organizagdo das LGBT Sem Terra e que culminou na criagdo

de um Coletivo em um Movimento social que luta pela terra e reforma agraria popular, mas que
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a partir da escuta das demandas levantadas por seus militantes reconhece outros processos,
vivéncias e lutas como a das LGBTSs. Nessa direcdo, sdo esses processos: i) Insurgéncia auto-
organizativa; ii) Enfrentamento as punic¢des/disciplinares e as violéncias LGBTfobicas; iii) O
Setor de Educacdo enquanto espaco de formacao, encontro e reconhecimento; iv) O Setor de
Género e seus percursos de conquistas das mulheres com exemplo de luta a ser trilhada e v) A
mistica como espagco de visibilidade do close, da ressignificagdo e da denuncia.

A Insurgéncia auto-organizativa do Coletivo Sem Terra nasce, conforme as narrativas
apontam, do processo inicialmente de reconhecimento das militantes LGBTs que aos poucos
vao se olhando desde o0s espagos que ocupam, sejam nos setores de Salde, Massas e
principalmente Educagdo, entre outros, e vao se reconhecendo no olhar de acolhida, esse olhar

inicial € um olhar de reconhecimento dos sujeitos como iguais, vejamos:

Em 2015 o pessoal, as gays, as trans, as lésbicas, olha uma para a cara da outra e dizem - olha a
gente precisa mostrar para 0 Movimento que a gente existe-, mas enquanto coletivo organizado ele
surge em 2016, é quando a gente é reconhecido enquanto coletivo pela dire¢cdo Nacional do MST.
O MST é um movimento que tem mais de 30 anos e mais recentemente em 2018 ele mudou o seu
regimento para entender a questdo da existéncia da populagdo LGBT, e isso € uma grande vitoria
porque € sabido por todo mundo que o Movimento é altamente machista. E um dos principais
motivos da nossa existéncia é combater o machismo e o preconceito internamente para depois passar
para outras esferas. A gente ndo quer sé existir, a gente quer ser visto e reconhecido como um
coletivo de militantes que produz. Entdo, em 2016 veio uma grande provocacdo na gente para a
gente criar nosso simbolo, criar nossa bandeira, e ai a direcdo disse - Epa... Perai, ¢ um movimento
s6. O MST é um movimento que luta pela reforma agraria popular e vocés véo lutar pela mesma
causa, entdo a gente entende que somos gays, lésbicas, trans dentro do MST. A nossa bandeira é a
bandeira do MST (REGIS, MST, 2022).

A construcdo do Coletivo comegou a partir do momento que a gente queria nos reconhecer enquanto
sujeitos nessa luta, né? Inicialmente a gente ndo queria ser um coletivo, a gente ndo queria ser um
setor, nem um aglomerado de pessoas, a gente queria nos reconhecer enquanto sujeitos, sujeitos que
constroi, essa reforma agraria popular, entdo foi um dos primeiros passos, entdo como é que a gente
comeca, ne? A gente comeca na clandestinidade, a gente comeca tendo rodas de didlogo, tinha um
encontro politico do MST, ali a gente comecava ja se achar a se achar nos bastidores naqueles
horérios que ndo estavam na programacao formal e conversavamos um pouco sobre quem éramos
nos, qual era o espacgo que a gente tinha na Organizagdo [...] Uma preocupacéo que a gente sempre
teve desde o inicio da organizacdo do coletivo é que a gente ndo se tornasse uma ONG que a gente
mantivesse o debate de classe, o debate da luta pela terra em primeiro lugar, nds somos MST, mas
dentro do MST nds temos nossas particularidades que é a nossa sexualidade, nossa identidade, ¢é
nosso jeito de amar, mas sempre trazendo as cores para esses espacos de fala, entdo o Coletivo
LGBT que hoje é formal e esté nas instancias, estd nos documentos ele parte dessa necessidade da
gente existir e nesse sentido né? A gente vai espraiando dentro desse movimento (FLAVIA, MST,
2022).

O reconhecimento inicial, possibilita, a partir do dialogo sobre as diversas vivéncias
LGBTs, a cerca de experiéncias em comum de silenciamento, de violéncia, construir a
compreensdo da possibilidade de unir for¢as em uma préatica insurgente e politica que se revela

nas falas pela certeza de suas contribui¢Bes junto ao Movimento, mesmo com parte de suas
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identidades inicialmente silenciadas. Entdo, inicialmente as LGBTs se reconhecem entre si,
unem forcas entre as iguais, para depois questionar os processos de reconhecibilidade® do MST
como um todos, ou seja, como traz Butler (2018), os processos que colocam 0s heterossexuais
como sujeitos reconhecidos e os dissidentes ndo. Foi a forga auto-organizativa e insurgente que
possibilitou aos LGBTs questionar a normatividade da reconhecibilidade que produz
LGBTfobias.

O Enfrentamento, as puni¢6es/disciplinas e as violéncias LGBTfobicas, é outro
processo que, na nossa compreensdo a partir das narrativas, fez emergir a auto-organizacao do
Coletivo LGBT. No6s estamos articulando esse processo diatépicamente a ideia de processos de
violéncias LGBTfobicas, entendendo a partir de Borrilho (2010) e Carvalho (2020), enquanto
forma singular de sexismo, que tem o propo6sito de negar direitos a todos/as aqueles/as que ndo
se enquadram na normativa do sexo biologico ou género designado. Muitas vezes aceita na
esfera privada, a homossexualidade ou transexualidade tornam-se insuportaveis quando
reivindica publicamente direitos tidos pelos/as heterossexuais como proprios deles/as.

E articulamos também a ideia de interseccionalidade de Piscitelli (2012) e Puar (2013),
que contribuem ao afirmar que as diversas vias que atravessam a vida dos sujeitos da diferenca,
ou dissidentes, ndo sé produzem desigualdades e violéncias, mas também processos criativos
em suas praxis politicas. Desta forma, como podemos perceber a partir das narrativas, tanto das
LGBTSs quanto das heterossexuais, as violéncias constantes no Movimento advindas de uma
cultura machista, colonial e LGBTfobica, também impulsionam esses sujeitos a se reorganizar

politicamente e criar seus proprios espacos:

Porque até entdo, a gente sofria disciplinas internas, a gente era posto em disciplina, ndo poderia
rebolar, nem ter trejeitos, nem falar afeminado, porque a gente entrava em disciplina, a gente era
tratado como pessoas que roubavam, que estupravam, ou seja, que infringia a norma de convivéncia.
Por isso, na criacdo do Coletivo, a gente cria também a nossa palavra de ordem que diz: O
patriarcado destroi, o capitalismo faz a guerra, o sangue LGBT, também ¢é sangue Sem Terra! Entdo
é com muita honra que a gente diz que nosso sangue também é sangue Sem Terra. Ai a gente levanta
a bandeira do MST e diz: essa bandeira é colorida (REGIS, MST, 2022).

A gente tinha um processo educativo que a gente chama de laboratério, ndo tem acontecido mais, é
um momento em que a gente vai para um espaco € a gente combina pratica e teoria e em um desses
laboratorios o pessoal (homens heterossexuais) comegaram a tirar onda com o Erivan comegaram a
debochar fazer piada e ai toda manha a gente fazia um processo de formacéo antes de comecar as

8 Para Butler “a reconhecibilidade pressupde o reconhecimento” e essa se d4 a partir de normas sociais
performativas que estipulam quem ¢ digno de ser reconhecido e quem ndo, dentro de processos do poder. “Algumas
vezes a prépria irreconhecibilidade do outro provoca uma crise nas normas que governam o reconhecimento. Se e
quando, em um esforco de conferir ou receber reconhecimento que falha repetidas vezes, eu ponho em questdo o
horizonte normativo em que o reconhecimento acontece, esse questionamento faz parte do desejo de
reconhecimento, desejo que ndo pode ser satisfeito e cuja insatisfabilidade estabelece um ponto de partida critico
para o questionamento das normas disponiveis” (BUTLER, 2005, p. 24).
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atividades, momento em que acontece a mistica faz a distribuicdo de tarefas e para mim aqui em
Pernambuco aquele encontro que aconteceu em 2001 foi um marco divisor, porque quando tiravam
onda do Erivam no momento da formac&o, o Erivan pediu a palavra foi para frente e fez um discurso
que depois daquilo 0 Movimento ndo foi mais 0 mesmo .... eu tenho sempre aquele laboratério como
um marco para que o Movimento passasse a reconhecer e passar a pensar a questdo LGBT na sua
organizacao na sua base e isso foi sendo conduzindo, é o que eu fui comecando a perceber... na
medida em que as pessoas Se assumiam perante a organizacgao a relacdo passa a ser outra, ndo era
mais de deboche[...]. Teve um caso aqui no centro de formacdo de um companheiro que ele gostava
de usar salto se se vestir como mulher... porque o Erivan era gay, mas ele ndo usava roupas de mulher
... e um dia meu Deus do céu... eu estava preparando um material de um encontro e tinha um pessoal
jogando bola (homens heterossexuais) e daqui a pouco comegou aquela algazarra e quando eu saio
era o junior passando (montado) e aquelas pessoas ... sabe .... (pensativa) entdo para vocé ver foi
uma construcdo... foi algo como era e como o Movimento foi se assumindo... 0 que eu quero dizer
guando o movimento assume a discutir a causa LGBT e as pessoas se assumem a relacdo passa a ser
outra... passa a ser de respeito, passa a ser de reconhecimento e ai nessa constante de processo de
debates .... (RUBNEUZA, MST, 2022).

A narrativa de Rubneuza, a partir da memdria de violéncias sofridas pelas LGBTs no
MST é corroborada na narrativa de Zezinha, inclusive, em sua historia de vida, o Erivan aparece

novamente enquanto corpo e sujeito rejeitado e achincalhado pela heteronoma machista:

Olhe a importancia é que o Coletivo traz um momento histérico para gente enquanto sujeitos LGBT
dentro do MST e eu vou contar sé uma histéria que eu vivi, uma vez que eu estive num espago isso
foi no ano de 2004, quando eu ainda ndo fazia parte da direcdo do MST e eu participei de uma
atividade que a gente chamava de laboratério, e aqui em Pernambuco a gente na regido metropolitana
do Recife e chegando nesse laboratério a gente s6 tinha um gay e uma lésbica, entdo a Iéshica era
eu, e 0 gay era o Erivan,-que hoje é Ruth Venceremos candidata a deputada em Brasilia-, e a gente
via a questdo dos olhares diferente né? Da direcdo para gente isso era em 2004 em pleno século 2021
e era como se a gente ndo fizesse parte daquele mundo e entdo naquele encontro que nés tivemos
que foi um encontro de uma semana, entdo eu acredito que dentro do Movimento até hoje foi o
periodo que a gente mais sofreu preconceitos[...] com piadinha, principalmente porque a gente
estava em um espaco de 60 pessoas e dessas 60 pessoas a maioria era de homens porque nesse
periodo de 2004 o0 nosso movimento era coordenado s6 por homens, entdo a nossa dire¢do tinha em
torno de 70 por cento de homens e 0 por cento LGBT, entdo vocé imagina ai a situagdo que a gente
sofreu nesse processo, entdo quando a gente comeca a discutir em 2013 a existéncia do Coletivo no
MST, a gente viu que isso foi algo importantissimo, entdo a gente viu a resisténcia de algumas
pessoas que achavam que isso ndo deveria ser discutido, ou que deveria ser discutido, sim, mas cada
um em seu setor. No setor de Educacao, de Salide e diziam que nds ja tinhamos um espaco, que nos
ja éramos respeitados, mas ndo tinha um espaco e ndo era respeitado ainda porque a gente ndo queria
ser mais invisivel, entdo quando a gente vem fazer a discussdo da criacdo do Coletivo em 2013 e em
2015 na reunido da Coordenacao Nacional do MST a gente briga para que a gente tenha uma cadeira
ai sim. Nesse momento a gente comega a fazer a diferenca, porque queira ou nédo eles tiveram que
fazer né? A diregdo nacional teve que reconhecer que nés somos um publico que nds existimos
dentro do Movimento e que a gente faz a diferenca dentro do Movimento (ZEZINHA, MST, 2022).

Zezinha lembra desse episodio de bullying LGBTfdbico enquanto ocorrido em 2004, e
Rubneuza durante a entrevista, liga para Erivan e confirma que foi em 2001, mas o que é mais
importante aqui, independente da imprecisdo da data, é, ndo s a constatacdo de que as LGBTs
sempre sofreram e ainda sofrem violéncias LGBTfdbicas, mesmo que hoje um pouco menos,

mas que esses episddios ndo passam despercebidos. Eles sdo enfrentados a partir do
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questionamento e da imposicdo de uma voz que por muito tempo foi silenciada, demarcando
territdrios e espagos.

Esses episodios mostram também que a gestacdo de uma forga colorida dentro do MST
comeca a emergir desde os anos 2000. Acreditamos que esse movimento surge principalmente
porque em todo o mundo, a partir desse momento, as dissidéncias passam a ocupar novos
espacos de aparicao politica, seja na midia, nas ruas ou nas politicas publicas, reforgando a forca
coletiva insurgente. Esse processo reafirma a ideia de Piscitelli (2012) e Puar (2013) de que as
diversas vias da diferenca que atravessa 0s corpos das dissidéncias sexuais e de género ndo sé
produzem desigualdades, mas também possibilitam a criacdo de novos espacos e territério de
vida menos opressores.

Esse enfrentamento que as LGBTs fazem as violéncias e as LGBTfobias apontam o que
traz Butler (2018), no que tange a utilizacdo estratégica de identidades; e, alem disso, o fato de
que as aliancas politicas se formam na atualidade em razdo também da oposicao a operagdes de
poder que produzem violéncias. Entdo, mesmo depois do espacgo social deixar esses sujeitos
precarizados®® por meio da exclusio, ainda assim eles agem “Se eles sio relegados a
precariedade ou deixados para morrer pela negligéncia sistematica, a acdo concertada ainda
emerge da sua acao conjunta (BUTLER 2018, p. 82).

Segundo Pacheco (2018), o que compartilhados de mais profundo é a vulnerabilidade
de nossos corpos - 0 que Butler vai chamar de precariedade - essa, entéo, deve ser o fundamento
de uma ética e politica que em vez das identidades aposte em uma forca plural capaz de desfazer
0s regimes normativos que determinam os espacos da reconhecibilidade.

O Setor de Educacédo enquanto espago de formacéo, encontro e reconhecimento,
percebemos a partir das narrativas que o Setor de Educacdo foi um espaco muito importante
para o acolhimento e reconhecimento das LGBTs. Como as narrativas expressam, o setor em si
ndo traz a discussdo da diversidade sexual e de género, mas desde o inicio, foi um espago em
que as LGBTs estavam e atuavam, assim como se reconheciam e, a partir disso e da forca da
praxis realizada nesse espaco, comegcam a organizar e a construir uma nova forca, que eclode
no Coletivo LGBT Sem Terra:

8 para Butler a precariedade é um processo de biopolitica, ou seja, de politica dos corpos que se da em processos
de disputas sociais como as capitalistas, em que a estrutura social precisa de corpos precarizados para a manutencéo
do poder de poucos. “Na minha visdo, esse importante processo de precarizacdo tem que ser suplementado por um
entendimento da precariedade, efetuando uma mudanca na realidade psiquica, como Lauren Berlant sugeriu em
sua teoria do afeto: a precariedade implica um aumento da sensacdo de ser dispensavel ou de ser descartado que
ndo é distribuida por igual na sociedade. Na minha visdo, esse importante processo de precarizacdo tem que ser
suplementado por um entendimento da precariedade, efetuando uma mudanca na realidade psiquica, como Lauren
Berlant sugeriu em sua teoria do afeto: a precariedade implica um aumento da sensacéo de ser dispensavel ou de
ser descartado que ndo ¢ distribuida por igual na sociedade” (BUTLER, 2018, p. 19-20).
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[...] e ai nos marca aqui no estado de Pernambuco e depois vai tornando uma constante e ganhando
uma proporc¢édo nacional, mas pegando desde Pernambuco onde eu acompanhei, o Setor de Educacdo
era 0 espaco em que as pessoas LGBT se reconheciam ou eram acolhidos, se é que da para falar
assim? E a nossa secretaria aqui também, na secretaria estadual tinha uma pessoa gay com um
companheiro assumidamente, e isso foram os sujeitos LGBTSs que se colocaram, ai a gente tinha no
Setor de Educagdo um companheiro chamado Erivan, e o Erivan demarca territorios e nesse mesmo
processo também vai acontecendo no Setor de Educagdo e era Setor de Educacao e Salde, e teve
um momento que a gente teve muitos LGBTSs dentro desse setor. Mas ai 0 que nos marca aqui foi o
Erivam]...] O setor de educacéo era o espaco que as pessoas LGBTSs encontrava para poder assumir
uma tarefa e, a0 mesmo tempo, esses sujeitos... porque assim a construgdo parte dos sujeitos, ndo
foi o setor que puxou a questdo, entdo talvez a minha dificuldade de acompanhar esse processo... 0
processo se deu dos sujeitos e ndo do Setor de Educacéo em si, 0s espagos em que eles estavam e
se encontravam essas questfes iam surgindo eles puxavam reunifes e falas, ia desde a educacéo,
mas como espaco de acolhimento, mas a causa mesmo néo foi tratada pelo Setor de Educacéo,
embora eram um espaco de acolhimento, onde eles estavam, de onde eles vinham, mas eles passam
nos espacos a chamar a juventude eles foram nesses espacos buscando o didlogo, discutindo a
necessidade de poder avancar nesse debate interno na Organizacao e eles passam a ir se organizando
até que chega para organizaco... olhe, nds queremos nosso espaco (RUBNEUZA, MST, 2022).

Olhando na nossa situagéo o setor de educagéo era o setor que mais a gente tinha espago e se sentia
bem, eu nunca fiz parte do Setor de Educacéo nas atividades do Movimento, mas a gente sentia que
era um espaco onde 0s nossos companheiros se sentiam mais livres, para pensar, para colocar as
ideias para ser compreendido, era 0 espago que era muito mais tranquilo para que a gente pudesse
dialogar. Diferente, por exemplo, do setor que eu estou, o da Frente de Massas, -Setor responsavel
pelo trabalho de base para a ocupagdo de terras — a gente é um setor que a gente € conhecido desde
que eu entrei no Movimento 14 em 1999 como um setor que sempre foi coordenado por homens
entdo era um espago muito dificil para mulheres, gays e Iéshicas, era um espaco muito dificil de
participar (ZEZINHA, MST, 2022).

Eu sou setor de educacdo, e eu j& venho para o MST com minha identidade, minha orientacéo sexual
e no Setor de Educacéo eu encontrei outros, companheiros e companheiras, na ciranda infantil, por
exemplo, é um lugar que quando eu cheguei me acolheu, eu sou educadora infantil e 1a eu encontrei
muitos de meus pares e quando eu trago que a educacdo tem muitos sujeitos LGBTSs é olhar para a
construcdo do préprio coletivo LGBT Sem Terra hoje, € olhar para educacéo, por exemplo, 0 nosso
dirigente Nacional o Alexandre Marino € da educacdo, é um educador jovem do Parana gay, mas
que ndo tinha seu lugar de fala enquanto gay né? E que tem muito essa base da formacdo de
educadores, o Alessandro rodou o Brasil dando formacdo da EJA e Flavia que sou eu, sou vice
Coordenadora Nacional do Coletivo, léshica e Coordenadora do setor de educacdo aqui em
Pernambuco, é minha obrigagdo primeira, e olhando para o Coletivo nacional tem muita gente no
Setor de educagdo, hoje o Regivaldo Ferreira que é hoje nosso dirigente Estadual ele é educador ele
trabalhou muito tempo na EJA campo, ele é um educador popular muito potente, entdo nesse balanco
de 5 anos do Coletivo LGBT a gente avaliou que um dos aspectos muito fortes da formacgéo do
Coletivo LGBT ¢ o Setor de educacéo (Flavia, MST, 2022).

O Setor de educacdo € um setor em que as LGBTSs, eram de certa forma acolhidas,
acreditamos que isso se da primeiramente pela perspectiva de educagdo que é adotada pelo
MST, educacdo que segundo Arroyo, Caldart e Molina (2004) é compreendida como uma
educacéo que propde pensar uma sociedade baseada no desenvolvimento sustentavel do campo,
a partir da valorizacdo da historia e identidade dos sujeitos campesinos refletindo sobre as
relacfes de poder existente nestes territorios.
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No entanto, acreditamos que ndo sé se refere a um processo educativo politico pensado
enquanto pratica para a liberdade como coloca Freire (1993), processo que exige o acolhimento
a todas e todos e o enfrentamento, as opressdes, mas também isso pode ter ocorrido pelo
processo de feminizacdo do magistério, onde Segundo Louro (1999), esse foi construido, e se
da, a partir de processos sociais que relacionam diretamente a mulher apenas aos lugares do
cuidado da maternagem e conseguintemente da educagéo.

As primeiras LGBTSs que se mostram no Movimento sao as gays e as lésbicas, sujeitos
marcados de alguma forma pelo feminino. Entdo, é possivel apreender que também por um
processo sexista e misogino, o espaco da educagdo no Movimento, é um espaco que as LGBTs
poderiam se sentir acolhidas, mesmo que com muitas ressalvas, visto que como alguns relatos
apontam, a depender do nimero de homens heterossexuais em determinadas formacGes, esse
espaco poderia de transmutar em espaco de violéncia também.

No entanto, de um modo geral, as narrativas apontam que o Setor de Educacéo, era sim
um espaco de aglomeracdo de iguais e, isso também dava forca. O Setor de Educacdo era, e
ainda é um espaco que acreditamos que pela perspectiva politica de educacdo do MST e por
processo sociais que relegaram as mulheres e as LGBTs exclusivamente a esse espaco,
possibilitou que as LGBTs amadurecessem e produzissem sua praxis politica.

O Setor de Género e seu percurso de conquistas das mulheres como exemplo de
luta a ser trilhada, o Setor de Género é um outro espago muito importante, porque ele surge,
a partir de uma luta também interna e auto-organizativa das mulheres e, esse processo, € um
processo tomado como modelo pelas LGBTs. Além disso, assim como as narrativas confirmam,
esse setor insere temas muito caros do feminismo e constroi politicas de igualdade de género
internas que atingem inicialmente as mulheres lésbicas e trans e que as possibilitam questionar

0 seu proprio pertencimento nesse espaco, vejamos:

A diversidade no Movimento ela inicia através do género, onde as mulheres criaram uma briga para
existir dentro do Movimento, ai surge o Setor de Género onde é discutido s6 sobre masculino e
feminino. Elas disseram, — olha, tem que ter uma mulher sempre do lado do homem, somos dois,
nos existimos -. Nds entendemos que esse Setor de Género precisa ser ampliado porque o género
ndo estd s6 em um (heterossexualidade), é preciso observar as outras orientagdes de género, a gente
coloca que é preciso aceitar o coletivo LGBT, a gente tem um orgulho danado de colocar nossa
identidade e ai 0 MST reconhece nossas existéncias, por muito tempo nds sé passavamos de
bichinhas. Mas a partir da luta, o MST passa a reconhecer e dizer, — olha o coletivo existe, essas
pessoas existem e tém que ser tratadas com dignidade — (REGIS, MST, 2022).

[...] quem nos inspira a sair do armario e a tentar cavar nosso espago de fala no MST, forma as
mulheres, entdo a gente parte da luta das mulheres e pensa se elas conseguiram o seu espaco de fala
a gente vai conseguir também, entdo num primeiro momento a gente ouviu muito as mulheres né?
No6s mulheres Iéshicas, bissexuais e trans, a gente teve esse acolhimento que os homens gays, trans
e bi ndo tiveram, né? Por que eu Flavia Iésbica estava nas formacfes do Setor de Género, né?
Fazendo debates, fazendo reconhecimento do meu corpo, o cuidado com as doengas, mas eu estava
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ali e enquanto mulher Iésbica tinha coisas que serviam para mim e tinha coisas que nao, entdo eu
dizia - eu t6 aqui, mas nédo era ainda né? - E se eu como mulher lésbica muitas vezes ndo me
reconhecia, imagina a mulher trans né? Entéao foi a partir da luta delas do proprio reconhecimento
do Movimento da lideranca das mulheres da reivindicacdo do espago de fala de espacos para
coordenar, a gente foi se aproximando e nos espelhamos e depois do primeiro debate do primeiro
seminario, nossos passos futuros foram junto com género, entdo a gente nos espagos de formagdes
estaduais ia junto com o Setor de Género, entdo tinha as mulheres héteros que estavam fazendo o
debate e as mulheres LGBTSs que estavam fazendo o debate em outros espacgos e hoje nés tivemos
alguns depoimentos que dizem,-eu estava l4, eu estava, la com as mulheres hétero sendo LGBT,
porque minha mae ndo poderia saber, porque meu acampamento ndo poderia saber, porque se a
escola ficasse sabendo? — ou seja, era uma repressao ainda né? E depois a gente comecou a fazer a
juncdo, a fundir essa pauta das mulheres com a discussdo LGBT, quando é que seriam plenarias
especificas e plenarias coletivas e isso sdo passos que a gente avangou um pouco, passos que demos
para trés, quando ndo deu certo, entdo assim o Setor de Género € um setor que a gente tem
acolhimento é um setor que da para gente fazer projetos juntos (FLAVIA, MST, 2022).

Entdo, foi a partir do Setor de Género, né? A gente foi discutindo e vendo essa necessidade dessa
perspectiva politica, né? Que precisava organizar nossa militdncia LGBT. Veio a discusséo dentro
do Setor de Género, porque ja haviam mulheres Iéshicas no Setor de Género que sentiam a
necessidade de discutir também a questdo da sexualidade e ai foi onde as LGBT do Movimento Sem
Terra comegaram a se organizar em uma reunido que aconteceu na escola Nacional e ai no sexto
congresso do MST ja veio a discussdo da diversidade sexual por um dirigente nosso Nacional
(CIDA, MST, 2022).

Desta forma, o espaco politico cavado pelas mulheres do MST possibilitou construir a
forca politica, a partir de sua histéria, memoria e experiéncias, das LGBTSs, permitindo que
ganhassem forca e pudessem sair dos armarios, como aponta a narrativa de Flavia e, aos poucos,
pudessem perceber que aquele espaco era importante, mas que ndo era ainda o seu, visto que,
por exemplo, partes de suas vivéncias ainda eram silenciadas. A auto-organizacdo do Coletivo
LGBT é um processo de uma praxis protagonizada diretamente pelas LGBTS, assim como a
maioria das narrativas confirma, a Gnica narrativa que destoa um pouco é a de Cida que informa
que partiu do Setor de Género. O setor tem sua contribuicdo na formacéo politica e no exemplo
de uma luta trilhada e vencida, mas o protagonismo da criagcdo insurgente é das LGBTSs.

De certa forma, assim como a narrativa de Flavia aponta, o Setor de Género acaba
funcionando também como um armario, na compreensao de Sedgwick (2007), em sua discussao
sobre a epistemologia do armario. Esse lugar construido pela heterossexualidade compulsoria
é por vezes um lugar de opressédo, tendo em vista a negacédo da existéncia plena, mas também
como as narrativas apontam pode ser assumido a partir de uma ressignificacéo, ou necessidade,
como lugar de acolhida, em momentos de extrema violéncia.

N&o obstante, aos poucos, conforme o debate da diversidade sexual e de género vai se
espraiando no Movimento, as LGBTSs vao saindo dos armarios, mesmo que isso ndo signifique
gue nunca mais voltardo para eles, e a cada encontro especifico das LGBTSs, o nimero de

participantes aumenta, constatando também o éxito da existéncia do Coletivo.
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Outro aspecto muito importante demarcado nas falas, principalmente das LGBTSs, € o
fato de que, sim, o Setor de Género é importante na construcéo da Luta LGBT, mas ele ndo
dava conta das especificidades das quais as vivéncias LGBTs de género e sexualidades
dissidentes s&o atravessadas. E possivel ver isso também se compararmos as teorias de género
do feminismo, as quais sdo historicamente marcadas por uma discussao binéria de género, com
as teorias dissidentes como a Queer.

Para Preciado (2011), por exemplo, as politicas queer se opdem ndo somente as
instituicOes e as ideias tradicionais, que se colocam como universalmente representativas, mas
também as epistemologias sexopoliticas straight, que dominam ainda a producdo da ciéncia.
Acrescentamos ainda que, essas sdo marcadas por uma producdo embranquecida, que deixam
0s contextos geopoliticos e interseccionais de lado.

O ultimo processo é o0 espaco da Mistica como espaco de visibilidade, do close, da
ressignificacdo e da denuncia, pelo processo de as LGBTs estarem sempre envolvidas com a
cultura, com experiéncias de criatividade e arte, espacos histéricos da ressignificacdo das
violéncias, a mistica também era, €, ainda é um espaco estratégico de sua expressao no MST.
Ao perceber que as misticas eram um momento de visibilidade, esse espaco tem seus sentidos
ampliados, passa de espaco da ressignificacdo, para também ser um momento de reivindicacéo,
a partir da provocacdo, do close e da denuncia das violéncias LGBTfobicas vivenciadas.
Processo de aquecimento da razdo corazonar que para Santos (2018), é 0 processo necessario a
luta politica que através dele os conceitos passam a despertar emocGes, motivadoras e criativas

para aquecer a luta e ndo a deixar apagar, vejamos a narrativa de Flavia que traz esse processo:

[...] um dos espacos que os sujeitos LGBTSs tinham muita expressdo era na mistica, a gente aparecia
muito e principalmente os gays, por que 0os meninos naquele close né? De fazer o cardo, de entrar
com a bandeira com mais expressdo[...] A mistica, é um espaco da gente ressignificar, ressignificar
a luta, ressignificar nossa vida, ressignificar nossas cores, 0 que a gente pensa, 0 que a gente almeja,
a nossa utopia. No entanto, tendo os LGBTSs nesse espaco a gente pode utilizar também como um
espaco de denlncia, hoje a gente tem conhecimento de ao menos 5 LGBTs Sem Terra que foram
assassinados nos Ultimos anos os casos mais conhecidos ao nivel nacional, que a gente tem
conhecimento, entdo na mistica a gente traz Lindolfo a gente traz Alane, a gente traz Pedro, porque
foram figuras que eram conhecidas ao nivel nacional e que estavam nos espacos de direcdo, entdo
na mistica a gente traz eles ali presentes, porque se nao for o Coletivo LGBT para trazer esses
companheiros ali nos espagos de misticas nao vai ser o Movimento que vai trazer ndo, eles vao trazer
0 Ché, véo trazer a Frida Khalo, a reforma agréria, vao trazer temas caros, mas ndo vao trazer os
sujeitos LGBTSs que foram assassinados né? (Flavia, MST, 2022).

Um destaque que consideramos importante sobre esse trecho narrativo € a reivindicacao
das LGBT da memdria e lembranca da historia de luta das suas, e da denuncia as LGBTfobias
vivenciadas no territorio campesino que ceifa suas vidas. O destaque de Flavia de que muitas

vezes 0s sujeitos de fora, como Che Guevara e Frida, sdo homenageados em detrimento das
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LGBTs do MST, ressalta também esse processo enquanto geopolitico colonial, e a importancia
de demarcar o lugar das LGBTs no préprio Movimento enquanto sujeitos dignos de lembranca
e enquanto corpos moribundos que morreram na luta, mas que, enquanto sementes serao
germinadas. A ideia de corpo morimbundo para Santos (2018), é a ideia de que 0 corpo nos
movimentos e coletivos sociais, ao morrer, torna-se martir e motivo de memoria e de
aquecimento da luta.

Outro aspecto que Mariano e Paz (2018), trazem como contribuicdo para a criacdo do
Coletivo LGBT é um aumento da visibilidade da pauta na politica nacional, onde foi tema de
projetos de lei como a “Cura Gay”, assim como a forte repressao em 2015 na reformulacdo dos
Plano Nacional, Estaduais e municipais de educacdo e a disseminacdo da fake News do “Kit
Gay” na campanha politica dos Bolsonaro. Nessa Direcdo, vamos ver mais a frente diversas
acOes gque apontam o enfrentamento do Coletivo a toda uma politica conservadora heterosexista

e LGBTfdbica do entdo governo nacional de Bolsonaro.

7.1 Objetivos, politicas e acdes educativas pensadas na acdo organizativa e militante do
coletivo LGBT Sem Terra para o MST

No caminho historico de resisténcia, insurgéncia e luta pela visibilidade, conhecimento

e reconhecimento das vivéncias dissidentes de género e sexualidades no MST, que deu origem
ao Coletivo LGBT Sem Terra, as LGBT garantem, a partir de suas reivindicacdes de luta, alguns
espacos politicos que comecam a fazer parte da organicidade do MST. Nesse caminho, em
janeiro de 2016, o Movimento deliberou politicamente alteragcbes importantes das normas
gerais do Movimento, onde, nesse momento, foi incluido os reconhecimentos dos sujeitos
LGBTs como parte integrante do MST, estabelecendo o combate a LGBTfobia como uma tarefa
da organizacdo como um todo. As modificagdes foram as seguintes:

3.5 Natureza do MST: participam no Movimento, sem distingdo de idade, orientacdo

sexual ou identidade de género, todos os membros da familia: homens, mulheres,

idosos, jovens e criangas.

3.6 Educacdo e Cultura: os membros devem combater, permanentemente, todas as

formas de preconceito social, para que ndo ocorra a discriminagdo de género, idade,

etnia, religido, identidade de género e orientacdo sexual, etc.

3.7 Direitos Sociais: combater todas as formas de violéncia contra as mulheres,

criancas e LGBT (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transexuais e Travestis), penalizando
exemplarmente seus praticantes (MST, 2018, p. 23).

Essas normativas sao um marco histérico muito importante, tendo em vista que até os
documentos das secretarias de governo nos estados e de governo federal, as LGBTS, nos ultimos

anos, tém tido dificuldades de acrescentar suas demandas enquanto direitos, assim como as
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discussbes de género e sexualidades como primordiais para o combate as LGBTfobias. Desta
forma, esses processos produzem uma verdadeira revolugdo cultural no MST. Nos chama
atencdo ainda a normativa referente a educacéo e cultura, destacando o compromisso do MST
com o enfrentamento as violéncias LGBTfdbicas, sobre esse processo do MST de assumir essas
acOes politicas tem uma narrativa de Rubneuza que expressa bem essa politica adotada pelo
MST:

(o Bogo fez um debate interno no Movimento chamado de revolucgdo cultural) e passa a elaborar
porque ai ndo ta sé a causa LGBT, mas esta a questdo de género, 0 que a gente quer construir como
nova sociedade, quais sdo os valores que a gente quer construir? O papel humano nesse processo...
entdo esses elementos passam entéo a Organizacdo a pensar, e quando o Movimento toma para si,
passa a ser diretrizes politicas... e vocé vai alterando a questdo cultural, o pensamento conservador,
patriarcal, homofébico, machista vai sendo politizado no entendimento de que particularmente eu
posso ndo (pensa) particularmente na minha formagéo eu posso ndo aceitar, mas politicamente eu
tenho que me posicionar na defesa... porque vocé ndo rompe de uma hora para outra ..., mas é uma
construcdo, e se vocé assumir isso politicamente vocé também vai se educando e nas falas as piadas
passam a deixar de existir, seja com mulher, seja com LGBT... entdo vocé vai... sabendo que quando
VOCeé se expressa vocé estd expressando seu pensamento, e se a Organizagdo tomou como definigdo
0 reconhecimento entdo vocé como dirigente tem que se posicionar na defesa mesmo que vocé
culturalmente ndo tenha rompido com isso... e ai 0 Movimento como um todo vai tomando isso
como um processo nacional... até que os LGBTs comegam a se reunir enquanto grupo...comegam a
trazer demanda para organizagdo e ai vem o reconhecimento do Movimento ao colocar em sua
estrutura organizativa um Coletivo que pense a causa LGBT (RUBNEUZA, MST, 2022).

A narrativa de Rubneuza expressa a importancia de a mudanca ser feita hoje, no
momento presente, com as ferramentas que se tem atualmente, tendo em vista dar conta das
reivindicacdes que os sujeitos tém colocado. Ressaltando também o quanto a atitude do
Movimento de mudar suas normas gerais a partir das reivindicacdes do Coletivo LGBT produz
uma revolucdo educativa que obriga os sujeitos a assumir uma posicdo politica de defesa das
LGBTSs e enfrentamento as violéncias LGBTf6bicas, mesmo que no plano pessoal os sujeitos
ainda ndo tenham rompido totalmente seus preconceitos. Ja no que tange aos seus objetivos o

Coletivo institui os seguintes:

a) Ser um espagco de articulacéo, formacéo e elaboracéo sobre a pauta da diversidade
sexual e de género no MST, tendo interface organizativa com o Setor de Género;

b). Fortalecer a luta do MST contra o agronegdcio, pela reforma agréria popular e a
construcdo de territorios livres de exploragdo e opressdo e a formulagéo de taticas,
acoes de enfrentamento a LGBTfobia, 0 machismo e o racismo e nossa organizagao;
c). Potencializar a formacdo politica e ideolégica de militantes LGBT, para
contribuirem nas diversas tarefas organizativas do movimento: frente de massas,
producdo, saude, educacdo, formagdo, juventude.... O lugar das LGBT é nos diversos
espacos do MST;

d). Ser composto por militantes LGBT que participam da vida organica do MST, nas
diversas frentes de atuacdo, desde os assentamentos e acampamentos, setores e
instancias. (MST, 2019, p. 02).
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Nos chama ateng@o nos objetivos, o reiterado destaque do Coletivo enquanto espaco
educativo de formacdo das LGBTS e, de todo o MST no que se refere as discussdes de género
e sexualidades dissidentes, tendo em vista o enfrentamento as LGBTfobias. Outro aspecto
importante é o da interseccionalidade presente nos objetivos que relaciona diretamente a luta
pela reforma agraria popular, com o enfrentamento as LGBTfobias, o0 machismo e o racismo,
corroborando com a ideia de Crenshaw (2002) e Akotirene (2019), nesse contexto as
interseccionalidades, ou categorias de articulacdo, sdo importantes na compreensdo de como se
articulam as diversas vias das experiéncias da diferenca, marcadas pelo racismo, sexismo.

Nessa direcdo, o Coletivo LGBT Sem Terra na cartilha “O MST e a Diversidade Sexual:
questdes para debate” (2017), reafirmado no documento, Coletivo LGBT Sem Terra, linhas

politicas e organicidade (2019), institui enquanto tarefas como MST:

i. Fortalecer a luta contra o capitalismo e o patriarcado, compreendendo sua superagao
como uma condicao para a emancipa¢do humana;

ii. Fortalecer o Setor de Género, ampliando sua atuacdo para que 0 mesmo possa
formular e incidir com novas formas de rela¢cdes humanas livres das opressoes;

iii. Lutar e construir territérios livres de exploracdo e opressdo, onde ndo haja
discriminacéo por orientacdo sexual e/ou identidade de género, ndo permitindo, assim,
a reproducéo de praticas LGBTfdbicas, da base a militancia;

iv. Ndo permitir praticas de expulsdo e/ou isolamentos dos sujeitos nas instancias e
setores em fungéo da orientacdo sexual e/ou identidade de género;

v. Pautar e considerar a utilizagdo do nome social nas documentacfes internas e
oficiais para garantia de politicas publicas, ex.. DAP, CCU, cadastro rural, cadastro
das areas de acampamento, documentagdes das escolas do campo, etc.;

vi. Massificar o debate sobre género e diversidade sexual, incluindo a temética nos
cursos de formacdo politica, nas escolas de assentamentos e acampamentos e em
outros espagos e processos de formacéo;

vii. Promover acfes e/ou debates em didlogo com a agenda de lutas do Movimento
LGBT, em especial do campo popular, incorporando as datas simbélicas ao calendario
de lutas do MST, articulando lutas comuns, fortalecendo, assim, a relacdo campo e
cidade contra qualquer forma de opressdo (MST, 2018, p. 24-25).

Nos chama a atengéo nas tarefas estipuladas pelo Coletivo LGBT, enquanto integrantes
do Movimento Sem Terra, mais uma vez, a importancia da educacéo e do processo formativo
enquanto possibilidade de enfrentamento as LGBTfobias no Movimento, isso em diversos
espagos como de cursos, nas escolas, assentamento e acampamento. Além disso, a énfase na
construcdo e mudanca de territorios para que possam acolher as identidades dissidentes e lutar
por elas, e, ainda nos chama a atengéo a énfase a luta contra 0 empreendimento da colonizacéo,
o capitalismo e o enfrentamento a cisheteronormatividade no que é chamado de patriarcado que
sustenta as LGBTfobias. Sobre isso, entendemos, a partir de Akotirene (2019), que € importante
0s ativismos sociais e tedricos conceber a existéncia da matriz moderna colonial em que suas
relages de poder estdo articuladas em estruturas maltiplas e dindmicas, todas merecedoras de
atencdo critica.



173

No que se refere a organicidade do Coletivo LGBT Sem Terra, essa segue 0 acimulo
historico e politico do MST, estdo, desta forma, ele é organizado ao nivel nacional, regional e
estadual. No Documento: Coletivo LGBT Sem Terra, linhas politicas e organicidade (2019),

temos essas informacoes:

Quadro 8 - Organicidade do Coletivo LGBT Sem Terra

Ao nivel Nacional

Ser composto por 1 ou 2 militantes LGBT por estado, que serdo indicados pela Direcdo Estadual para
compor o coletivo nacional e coordenar o Coletivo LGBT no estado. Também serd fortalecida com a
participacédo dos militantes LGBT que estdo em tarefas nacionais
(setores/coletivos/escritdrios/escolas) e membros da Dire¢cdo Nacional que se propdem a contribuir
com essa tarefa politica. O Coletivo nacional tera um/uma dirigente que fard parte da Direcdo
Nacional e uma coordenacdo politica do coletivo: formada por 4 LGBTS, uma lésbica, um gay, um/a
bissexual e uma travesti (a principal questdo aqui ndo é apenas a representatividade, mas como
conseguimos combater 0 machismo, a misoginia e a transfobia). A nivel nacional, as tarefas serdo
distribuidas por frentes: a) Formagcdo politica; b) Articulacdo da pauta LGBT na Via Campesina; c)
Avrticulacdo com o Movimento LGBT nacional; Setor de género; ) Interface com setores: Frente de
Massas, producgéo, educacdo, juventude, formagdo, satde.

Ao nivel Estadual

O coletivo LGBT deve ser formado por uma representacdo de LGBT da base (brigadas e regionais)
e espacos estaduais (secretarias, coordenagdes de outros setores e coletivos, espacos de formacdo e
etc). E importante também convidar a Direcdo Estadual que sdo LGBT e se propde a contribuir nessa
tarefa.

Fonte: (MST, 2019, p. 05).

Duas das participantes da pesquisa, por exemplo, participam da organicidade nacional
do Coletivo, Flavia, que faz parte da Coordenacdo Nacional enquanto léshica, composta por 4
sujeitos e Regis, que faz parte do Coletivo Nacional enquanto representante do estado de
Pernambuco, além de ser o Coordenador do Coletivo no estado. Outro integrante que é o
Coordenador do Coletivo Nacional e que tem uma cadeira na Dire¢do Nacional do MST € o
Alessandro Mariano. Ele ndo participa enquanto entrevistado da pesquisa, mas esta presente
nas narrativas que coletamos e também em um artigo que estamos utilizando, assim como
tambem é o principal organizador dos documentos que estamos analisando. As narrativas de

Cida, Zezinha e Flavia relatam um pouco esse contexto organizativo:

Primeiro tem a organicidade nacional, tem o Coletivo LGBT que tem uma cadeira na direcdo
nacional né? Isso tem dois anos, se eu ndo me engano, aconteceu na Escola Nacional de 2020, em
Sé&o Paulo, quando foi aprovado o coletivo dentro da instancia, entdo tem o Coletivo Nacional com
esse acento nacional que se organiza, e ai cada estado tem um representante e cada grande regido,
por exemplo, na regido nordeste tem a Flavinha é uma das representantes da regido nordeste pelo
operativo e no Estado (Pernambuco) tem o Régis, que tem acento na direcdo estadual né? E o
coordenador do Coletivo no estado e cada regional, ou a maioria delas tem uma pessoa representando
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0 coletivo, sdo 22 regionais no estado de Pernambuco, entdo é dessa forma que é organizado o
Coletivo, a ideia € que se tenha o coletivo dentro dos Assentamentos e acampamentos, mas ainda
temos o coletivo é recente e entendemos que precisamos avangar bastante nisso, nessa discussao
(CIDA, MST, 2022).

Ao nivel nacional nés temos dois companheiros que coordenam o coletivo que é o Alessandro
coordenador geral e temos também a Flavia que contribuem também na coordenagdo nacional e
abaixo deles nés temos também um Coletivo Nacional que nés chamamos de Executiva, essa
executiva € dividida por regiGes, entdo cada grande regido como, por exemplo, no Nordeste, n6s
temos um companheiro e uma companheira, no Sudeste e assim sucessivamente e no estado nés
temos um companheiro ou uma companheira que coordena o coletivo e aqui em Pernambuco nos
somos divididos em 22 regiGes que nés chamamos de regionais, entdo cada regional, apesar que ndo
tem em todas, ou seja, além do Regis que Coordena o Coletivo no Estado, tem também um
companheiro ou uma companheira em cada regional, na minha regional nés temos 3 companheiros
dois gays, e eu contribuindo na coordenacdo (ZEZINHA, MST, 2022).

Alessandro € direcdo nacional, Flavia e coordenacdo nacional. Todos os estados temos acento na
dire¢do estadual e ao nivel nacional temos uma Executiva, dirigente nacional, coordenagao nacional
e um dirigente nacional e setores estratégicos, salde, cultura e Frente de Massa 0 da educacdo esta
na figura minha e de Alessandro, a educacéo necessita, e o setor de produgéo, mas a gente ainda ndo
tem uma pessoa especifica. Ao nivel estadual a gente tem uma direcdo estadual e uma executiva
com representantes por regido, sertdo, agreste, zona da mata e regido metropolitana (FLAVIA, MST,
2022).

Como é possivel perceber, a partir das narrativas, as participantes sabem como o
Coletivo estd organizado e quais sdo suas fungbes enquanto Coletivo. Das 5 entrevistadas
apenas uma ndo soube responder sobre como é articulada a organicidade do coletivo, uma
participante heterossexual, mas de uma forma geral € perceptivel que as heterossexuais tém tido
contato direto com o Coletivo e com suas formagdes, mas é claro tém mais dificuldades quando
se trata de assuntos mais especificos.

Outra dimensao muito importante identificada nos documentos em analise sdo as linhas
politicas e as acdes descritas como marcos a serem atingidos pelo Coletivo dentro do MST, nés
construimos o quadro abaixo a partir do relatorio do Primeiro Seminario Nacional de Formacao
Politica do Coletivo LGBT Sem Terra: “O MST e a Diversidade Sexual” (2015); que foi
republicado na cartilha “O MST e a Diversidade Sexual: questdes para debate” (2017), e no

mais recente livro “LGBT Sem Terra rompendo cercas e tecendo a liberdade” (2021), vejamos:

Quadro 9 - Linhas e a¢des politicas do Coletivo LGBT Sem Terra

Formacéo e estudo
Aprofundar o conhecimento sobre a questdo, 1. Organizacdo de um acervo de textos, filmes,

ampliando o debate sobre as relacGes masicas, poemas e outras linguagens, que
humanas, para dar unidade ao nosso possam ser usados para estudo, intervencdo e
posicionamento e construir a identidade e trabalho de base;

unidade LGBT Sem Terra, articuladaaonosso = 2. Criar grupos de estudos nos estados, conforme a
projeto de Reforma Agraria Popular e as lutas viabilidade local, para aprofundamento tematico;



mais gerais do Movimento e da classe
trabalhadora.

Luta

Avrticular a luta econdmica e por direitos dos
LGBT a luta revolucionaria de construcdo do
socialismo e de novas relaces humanas,
dentro do contexto das lutas do MST e em
diadlogo com as demais organizacGes e
movimentos populares que atuam nesta
direcéo.

Trabalho de Base

Avrticulado ao trabalho dos setores e as demais
atividades organizadas pelo Movimento, com
0 objetivo de debater a temética do género, da
classe e a diversidade sexual com nossa base
social, militancia e instancias, resgatando os
objetivos do MST, nossos principios e valores
humanistas e socialistas.

Organicidade
Compreendendo que a organicidade se forja
na luta como processo politico e acdo
coordenada em vista responder aos objetivos
e acoes projetadas,
Faz-se necessaria a construcdo de acgdes de
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3. Elaboragdo de um caderno de formagdo ou

cartilha, em parceria com o Setor de Género,
sobre “Género, Classe e Diversidade Sexual no
MST”, com sugestdes metodoldgicas de como
abordar o tema;

. Realizacdo de seminérios regionais e nacional

sobre “Género, Classe e Diversidade Sexual”, a
fim de aprofundar o debate, mobilizando o
maximo de setores, a base e as instancias;

. Aprofundar o conhecimento sobre a realidade de

nossa base social LGBT.

Intervencbes politicas e de agitagdo e
propaganda nas lutas e atividades do
Movimento;

Fortalecimento da articulagdo com o Setor de
Género para a construcdo de luta unitaria (8 de
margo);

Construgdo de uma pauta de reivindicagdes
articulada ao projeto de Reforma Agraria
Popular;

Somar-se as lutas protagonizadas pelos LGBT,
especialmente no dia 17 de maio — dia nacional
de luta contra a homofobia, pautando os temas da
diversidade sexual no campo.

Debate do tema em cursos de formagéo,
encontros, jornadas de lutas, acampamentos
pedagdgicos, etc.;

Trazer 0 tema presente em nossas misticas,
atividades culturais e meios de comunicacéo;
Intensificacdo do debate com a juventude, onde
0 tema ja estad em pauta;

Criagdo de rodas de conversa, especialmente
para 0 debate e escuta sobre 0s temas como a
sexualidade, violéncia, preconceito e
discriminacéo;

Formacdo de professores e educadores, nos
desafiando a pensar num projeto-piloto de
formacdo em “diversidade sexual e combate a
homofobia” em escolas de  nossos
assentamentos;

Estimulo a um maior protagonismo politico de
Iésbicas e transexuais;

Realizagdo de trabalnho de base nos
acampamentos e assentamentos;

Socializar nas instancias do MST os debates
realizados neste 1° seminério;

Avrticulacdo intersetorial, especialmente com os
setores de género, educacdo, formacdo, cultura
e saude e com os coletivos de juventude e
comunicacao;



carater intersetorial, desde os territérios e 3.
instancias em que a militancia esta inserida.

10.

Articulacéo Politica

Dialogar com as demais organizagfes 1.
e movimentos LGBT, bem como com as
demais organizactes da classe trabalhadora
como sujeito  coletivo, tendo como 2.
perspectiva o projeto da classe, a nossa
identidade Sem Terra e o0 projeto da
Reforma Agraria Popular.
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Reflexdo estratégica sobre a intencionalidade de
posturas e intervencbes LGBT nos espacos
organicos do Movimento;

Envolvimento de dirigentes de varios setores e
instancias nas atividades sobre género, classe e
diversidade sexual para fortalecer a construcédo
do debate para o conjunto de nossa organizacao;
Criacdo de espagos de troca de experiéncias,
escuta e construgdo de identidade, com formato
flexivel, conforme a realidade de cada estado;
Articulagdo com Setor Nacional de Projeto a
busca de recurso financeiros para realizacdo de
varias atividades;

Realizacdo de seminérios regionais e nacional
sobre “Género, Classe e diversidade sexual”, em
carater intersetorial;
Fortalecimento da identidade LGBT Sem Terra,
com a construcdo de simbologias, consignas,
palavras de ordem, etc.;
Aprimoramento da comunicacdo, através de
redes sociais, a partir dos espacos oficiais ja
existentes no MST, a exemplo da pagina na web,
facebook e outros;

Criacdo de um grupo de estudos de elaboragéo e
articulacdo das agdes;

Mapeamento e aprofundamento do
conhecimento das organizacbes e movimentos
LGBT;

Participagdo como sujeito coletivo dos espagos
de didlogo e luta LGBT nos estados, como
encontros, seminarios e Parada do Orgulho
LGBT, incidindo politicamente nesses espacos;
Envolvimento de aliados no debate e demais
atividades internas do Movimento;

Articulagdo para a realizacdo de atividades
conjuntas com setores da esquerda que ja
desenvolvem acdes nesta direcdo, a exemplo da
Consulta Popular, do Levante da Juventude, PT,
PSOL, PCB, CUT, entre outros;
Estabelecimento do didlogo com organizagdes e
movimentos urbanos, tendo como desafio
contribuir com o debate sobre alimentacéo
saudavel, meio ambiente e soberania alimentar.

Fonte: (MST, 2017; Site MST, 2022).

As politicas tracadas pelo Coletivo em seu primeiro seminario nacional realizado em

2015, e que ainda sdo modelos de organizacdo e de acbes do Coletivo estdo divididas em

politicas de: Formacéo e estudo; Luta; Organicidade; Trabalho de base e Articulagéo politica.

Essas frentes politicas se subdividem em diversas a¢gdes que como veremos a seguir, no quadro
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10, construido sobre as principais atividades realizadas pelo Coletivo em seus 8 anos de
existéncia, é possivel compreender que a maioria dessas agdes tracadas em 2015 foram
atingidas e estdo em execucéao.

As principais acdes realizadas envolvem os processos de construcdo de espagos
educativos, de estudos das LGBTs e de insercdo das teméticas de género e sexualidades
dissidentes nos cursos de formagdo do MST, como aponta a fala de Flavia: “A gente traz isso
ndo s6 em reunides do coletivo, mas em momentos do Movimento como um todo, a gente ja
conseguiu colocar fogo nesse armario, praticamente todo mundo tem rinite né? Nao da para
viver nesse armario” 0 Coletivo j& rompeu com o armario que colocava a discussdo de género
e sexualidades dissidentes como uma discussdo periférica no Movimento, mesmo que, como
apontam a Sedgwick (2007), o armario ainda exista em alguns espacos ou dimensdes da vida,
sustentando a heterossexualidade compulsoria, visto que se trata de uma dimensao estrutural da
sociedade.

Essas discussdes acontecem em espacgos especificos de formacgdo das LGBTSs, mas
também em espacos gerais do MST, tanto ao nivel estadual como nacional. O Coletivo também
tem se articulado e se espraiado em diversos setores do Movimento, sendo o0s principais o de
Saude, Educacdo e de Género, setores como o de Frente de Massas, ou espagos como os de
producdo e da escola, mesmo que tenham LGBTSs nesses espacos, o Coletivo ainda tem
dificuldades de adentrar com as discussOes neles.

Esses Gltimos correspondem ao trabalho de base das ocupaces, ao trabalho na lida com
a terra e sdo espacos historicamente masculinos e a escola que no caso do MST, sdo escolas em
sua maioria dos municipios, onde os acampamentos e assentamento tém normalmente
professores/as e curriculos de fora Movimento. Isso acaba por dificultar esse processo

formativo. Vejamos a narrativa de Flavia que trata um pouco sobre isso:

Ao nivel nacional, o setor de educagdo fez uma provocagdo para o Coletivo LGBT, entdo a gente
tem um material massa para sair, a gente tem a revista Sem Terra e a revista Sem Terrinha, que é
um material muito bacana que as escolas de acampamento e assentamento tem utilizado. A revista
Sem Terrinha sempre traz temas para dialogar com as criangas, ela tem um editorial tdo bom que é
utilizada como formac&o pelo educador, légico que o educador com a revista, ele precisa ver aquele
contelido e ver que forma ele pode trabalhar com as criangas, entdo nessas tematicas a revista ja
trabalhou a relacdo sobre o Haiti, a gente ja trabalhou sobre o que é um movimento social e houve
uma provocagao para a gente trabalhar com a tematica de diversidade sexual para as criangas, entdo
fizemos uma divisdo de tarefas ao nivel nacional, a gente teve muito cuidado principalmente porque
muitos do Coletivo sdo do Setor de Educacdo entfo tivemos cuidado de como falar isso para as
criancas né? Como trazer esse desenho do corpo para a crianga com o cuidado com as fake News
né? Porque nos educadores fomos muito atingidos por fake news, essa ideia do kit gay, e com o
“trabalho de mamadeira de piroca” que nunca existiu. Entdo coisas muito maldosas desqualificando
nosso trabalho como educador, entdo n6s tivemos muito cuidado com a producao desse material que
esta pronto para sair, mas nds demos uma parada porque fizemos a seguinte reflexdo, a revista Sem
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Terrinha iria chegar as maos das criancas, mas a gente ainda ndo tem esse trabalho miudinho com
os educadores entdo a gente poderia estar trazendo um problema para o préprio Movimento, entdo
a gente esta preparando esse material que ndo vai ser mais uma revista, mas um caderno para tratar
da diversidade sexual na educacéo e a partir desse material a gente vai ver como vai ser a melhor
forma de fazer as formacBes nas escolas, levando em consideracdo que as escolas estdo em
assentamento, mas sdo escolas de municipios e tem educadores que ndo sdo do MST, que passam
por editais e sele¢cdo ndo é um trabalho muito delicado, mas esta ai na ponta de langa para acontecer
em 2023 (FLAVIA, MST, 2022).

Em sua narrativa, Flavia conta o processo de constru¢do de um nimero especifico da
Revista Sem Terrinha que trataria sobre diversidade sexual para as criancas do MST. Esse
processo mostra a forca politica do Coletivo LGBT e a aceitagdo do Movimento sobre as
temaéticas de género e sexualidades dissidentes, além da preocupacdo também com a formagéo
das criangas para a compreensao e enfrentamento as violéncias LGBTfdbicas.

Esse é um relato que de fato mostra o processo de tentar tocar fogo no armario, além de
ser um processo de articulacdo intersecional que o Coletivo produz com diversos setores do
MST, mas, ao mesmo tempo, mostra a dificuldade que o Coletivo tem de levar para o espago
da escola do assentamento e 0 acampamento essas discussdes, tendo em vista um cenario da
politica nacional bastante conservador. Mostra também a dificuldade que é produzir formacdes
dentro dessas escolas que sdo escolas de municipios e tem outros processos formativos, mas
como a propria narrativa afirma, esse € um processo que as LGBTs e 0 Movimento sabem que
é necessario e que acontecerd da melhor forma possivel.

Seguindo o fio do processo histérico que possibilita a insurgéncia de um Coletivo LGBT
dentro de um Movimento social que luta pela terra e reforma agraria, assim como também
contra o capitalismo e seus processos coloniais, mas que, ao mesmo tempo, é historicamente
marcado por processos coloniais ainda arraigados nas vivéncias e experiéncias dos sujeitos do
campo como 0 sexismo, o machismo a heteronormatividade produtora de LGBTfobias,
tracamos a partir do Caderno Diversidade Sexual e de Género n °1 — LGBT Sem Terra,
Rompendo cercas e tecendo a liberdade (2021), e de dados retirados do Site do MST, os
principais momentos historicos até entéo vivenciados que produziram o Coletivo, assim como

as acOes que sdo produzidas a partir de sua atuacéo politica e educativa, vejamos:

Quadro 10— Acgdes das LGBTs Sem Terra na construcéo do coletivo®

1. Aregional de Zumbi dos Palmares do MST no Estado do Ceara realizou um Seminario
para debater a diversidade sexual e de género no MST;

87 Nesse quadro estdo apenas as principais agdes Coletivas realizadas pelas LGBTs do MST, no entanto, muitas
acles politicas de reinvindicacdo individuais de direitos aconteceram antes do Coletivo, como a solicitagdo e
concessdo de terras a casais homoafetivos, mas que nao é objeto de analise aqui.
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Durante 0 acampamento Hugo Chavez em Brasilia, 0 MST participa da Marcha Contra
a Homofobia junto com o Movimento LGBT no dia 14 de maio de 2013

Durante o VI Congresso Nacional do MST, de 1 a 14 de fevereiro, entre as/os mais de
15 mil participantes do evento, a presenca LGBT foi evidenciada. Aparecia pela
primeira vez, tremula, a bandeira colorida nas misticas de um congresso do MST;

Construcdo de brigada antiLGBTfobia dentro da Marcha Estadual do MST da Bahia
gue acontece entre 5 e 8 de maio de 2015;

Realizagdo de roda de conversa no dia Internacional do Orgulho LGBT na Escola
Nacional Florestan Fernandes em 28 de junho de 2015;

I Seminario Nacional “O MST e a Diversidade Sexual” com 35 LGTs de 19 Estados
que aconteceu entre os dias 7 a 9 de agosto de 2015, onde foi elaborado o0 documento:
“O MST e a Diversidade Sexual” (2015);

Criagdo de grupo de estudos durante o Seminario Nacional “O MST e a Diversidade
Sexual” com o objetivo de aprofundar e criar linhas de acGes para 0 Movimento, o
grupo cria entdo a cartilha “O MST e a Diversidade Sexual: questdes para debate”
(2017) junto ao Setor de género;

Inclusdo nas Normas Gerais do MST as terminologias LGBT, orientacdo sexual e
identidade de género, bem como se propde medidas contra a discriminacdo por
orientacdo sexual e identidade de género, agdes ocorridas na Reunido da Coordenagéo
Nacional do MST realizada em Caruaru-PE em 26 a 30 de fevereiro de 2016;

Entre 20 a 22 de setembro de 2016 foi realizada a Reunido Ampliada de Estudos sobre
Diversidade Sexual no MST com a participacao de 40 pessoas de 15 Estados (RS, SC,
PR, MS, MT, RJ, SP, PE, SE, BA, SE, AL, CE, DF, PA, MA);

Em novembro de 2016, o tema foi alvo de estudo/debate durante a reunido da Dire¢do
Nacional do MST, espaco no qual foi apresentado o texto da Cartilha “O MST e a
Diversidade Sexual”;

Em 2016, a ENFF passou a incluir nos cursos o tema Diversidade sexual e Luta de
Classe, compondo o conjunto dos cursos nacionais, estendendo-se para 0S cursos
bésicos de formag&o nas regides;

Langamento do Caderno de Formagdo do Setor de Género n° 5 “O MST e a
Diversidade Sexual: elementos para Debate” sendo impresso 3.000 exemplares, ato
ocorre no Encontro Nacional do MST que ocorreu em Fortaleza em janeiro de 2017;

I Curso de Formacao Politica para LGBTSs da regido Nordeste, ocorreu no Centro de
Formagdo Paulo Freire em Caruaru/PE, de 29 a 3 de julho, contando com a
participacdo de 35 militantes dos estados de PE, BA, CE, PB, AL, RN, PR;

Il Curso de Formacdo Politica para LGBTs do MST, que ocorreu dos dias 30 de
Outubro a 3 de Novembro de 2017, tendo a participacdo de 80 LGBTSs de 20 Estados
(MA, PA, CEPI, SE, BA, PE, AL, RO, MT, MS, ES, GO, MG, RJ, SP, PR, RS, SC);
Participagdo em atividades Internacionais: a) CONAMURI-Paraguai, b) Coléquio
Internacional da Via Campesina que ocorreu na Espanha, c) Teller evento organizado
pela ONU e OEA sobre ativismo internacional que ocorreu na Argentina;

Langcamento DO livro “Hasteamos a bandeira Colorida: Diversidade Sexual e de
Género no Brasil” pela Expressao Popular no dia 29 de janeiro de 2018;

Realizacdo do Il curso de formagdo para LGBTs Sem Terra da regido Nordeste
realizado em fortaleza em 01 de julho de 2018, com a participacdo de 50 LGBTSs dos
estados de CE, PB, PE, RN, AL;

Impressdo da 22 edicdo da Cartilha: O MST e a Diversidade Sexual: questdes para
debate com 3.000 exemplares;

Realizacdo da Reunido do Coletivo Nacional LGBT Sem Terra e do IV Curso de
formac&o Politicas para LGBT Sem Terra, entre 15 a 21 de outubro de 2018, realizada
na ENFF, Grararema/SP com a participacdo de 60 LGBTSs de 20 Estados;
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Participagdo do Coletivo nas paradas do Orgulho LGBT em diversos Estados pautando
a luta pela Reforma agréria;

Encontro da Coordenacéo Nacional do MST na ENFF, de 22 a 26 de janeiro de 2019;
Ratificacdo do Coletivo LGBT como parte da instdncia organizativa do Movimento e
lancamento das linhas politicas e organicidade do Coletivo;

Reunido do Coletivo LGBT Sem Terra, realizado 7 A 8 de 2019 na ENFF, com a
participacéo de pessoas de 14 Estados;

Realizacdo do V Curso de Formacdo para LGBTs Sem Terra Regido SUL em 29 a 31
de maio de 2019 em Viam&o/RS, com a participacdo de 30 LGBTS;

VI Curso de Formagédo para LGBTs Sem Terra da Regido Amazonica, entre 14 a 16
de junho de 2019 em Imperatriz/MA, com a participacdo de 40 LGBTs;

Realizacdo do VII Curso de Formacdo para LGBTs Sem Terra da Regido Nordeste,
entre 22 a 16 de julho de 2019, no Centro de Formagdo Paulo Freire, com a
participacdo de 55 LGBTS.

Publicacdo Especial do Jornal Sem Terra com o Titulo: LGBT Sem Terra: rompendo
cercas e tecendo a liberdade com 10.000 exemplares;

Realizagdo do VII Curso de Formag&o Politica para LGBTs Sem Terra Nacional entre
22 a 26 de outubro de 2019 com a participacdo de 60 LGBTSs de todos os estados do
Brasil;

Realizacdo do IX Curso de Formacao para LGBTs Sem Terra da regido Sudeste entre
10 a 13 de fevereiro de 2020 em Marica, com 40 LGBTS;

Lancamento do documentario: “LGBTs Sem Terra: o Amor faz revolugdo” em 14 de
maio de 2020 nas redes sociais do MST;

Constituicdo do conselho Popular LGBTI+ com a participacdo de 26 organizacGes
LGBTs Brasileiras, entre elas o Coletivo LGBT Sem Terra em 28 de junho de 2020;

Langamento do livro: “LGBT Sem Terra rompendo cercas e tecendo a liberdade” em
14 de maio de 2021 em comemoragdo ao dia Internacional de Luta contraa LGBTfobia
e aos 6 anos de criacdo do Coletivo LGBT Sem Terra;

Participacdo em audiéncia publica para debater o combate a LGBTfobia e propor
acOes de combate a LGBTfobia, realizada pela Comissdo de Direitos Humanos e
Minorias (CMDH) da Céamara dos Deputados em 20 de maio de 2021;

Participacdo no 12 Seminério das LGBTI da Via Campesina-Brasil entre 24 e 31 de
julho de 2021;

Participacdo no 1° Seminéario Estadual da Diversidade Sexual e de Sexual da Via
Campesina Ronddnia reuniu cerca de 50 pessoas LGBTI+ de diversos movimentos e
organizagdes do pais e do pais realizado em Porto Velho, Rondonia entre os dias 8, 9
e 10 de julho de 2022;

Participacdo do Encontro do Conselho Nacional Popular LGBTI+. Fruto da articulagdo
de mais de 25 organizagdes da sociedade civil, entre elas o Coletivo LGBT Sem Terra,
ocorreu em 15 e 17 de maio de 2022;

Participagdo na criagdo e langamento do “Programa Brasil de Todas as Cores” langado
em 16 de junho de 2022 no Auditério da APEOESP, no centro de S&o Paulo.
Realizagdo do Curso “Saber Protege: uma experiéncia de formagdo em satde popular
a populagdo LGBT do campo” em parceria com a Fundag¢ao Oswaldo Cruz - Fiocruz,
realizado entre 7 a 14 de agosto em Salvador, e contou com a participacdo de 100
LGBT Sem Terra de 18 estados;

Fonte: MST (2021, p. 184-187) e Site do MST®®

&Disponivel em:
https://mst.org.br/?s=LGBT&ct_post_type=post%3Apage%3Awpdmpro%3Aradio%3Acomites_de_ami
0s%3Aloja%3Aitem_linha_do_tempo%3Abrigadainternacional. Acesso em 08 set. 2022.
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VVamos fazer aqui alguns destaques que consideramos importantes a partir desses dados
do quadro 10, deixando 0 minucioso para a anélise das narrativas, visto que elas refletem esses
dados a partir de uma dimenséo qualitativa, pessoal, simbdlica, mas também coletiva.

Umas das primeiras coisas que nos chama a atencdo é o Protagonismo do nordeste,
mais precisamente do Ceard que em 2013 realizou o primeiro seminario para debater a
diversidade sexual e de género no MST, ao nivel estadual e do Estado da Bahia que em 2015
constréi uma brigada antiLGBTfobia dentro da Marcha Estadual do MST da Bahia. Essas duas
acOes das LGBTs do MST possibilitaram a esses sujeitos, ganhar visibilidade nacional e se
juntar organizativamente nos encontros nacionais do Movimento e fazer a bandeira LGBT
tremular junto a bandeira do MST na Marcha Contra a Homofobia que ocorreu em Brasilia no
dia 14 de maio de 2013 e no VI Congresso Nacional do MST entre os dias 1 a 14 de fevereiro.

Nos parece que alguns dos processos que podem ter contribuido para esse certo
protagonismo dos Estados do nordeste, seja 0 longo processo organizativo dos movimentos
LGBTSs ja bastante consolidados no Nordeste, como o Grupo Gay da Bahia, e, é claro, a forte
violéncia advinda de uma relacéo estritamente colonial que se estabeleceu no Nordeste territorio
historico da exploracao da cana-de-acucar que possui dois dos estados que mais recebeu pessoas
escravizadas, Pernambuco e Bahia. Esse contexto se traduz, € claro, na reafirmacdo de um
contexto de racismo e de uma heterossexualidade compulséria que produz um contexto de
acirramento de violéncias LGBTfdbicas, mas também de enfrentamento.

Tanto para Rich (2012), quanto para Butler (2003) e Wittig (1980), o dispositivo do
pensamento hetero e da heterossexualidade compulséria sdo naturalizados socialmente para
regular o género a partir de um binarismo que concebe o0 masculino e o feminino como
universais, naturais, tnicas formas de existéncia possivel. A oposicao criada resulta na criacdo
da coeréncia do sexo, do género e do desejo heterossexual, e por conseguinte o rechaco as
experiéncias dissidentes da heterossexualidade.

Para Wittig (1980) o pensamento hétero existe a partir da producdo do outro como
oprimido, diferente. E a construcéo do outro como diferente so € possivel a partir de um ato de

poder, ou seja, é preciso ser dominante para fazer isso. Desta forma:

[...] se o discurso dos sistemas tedricos modernos e da ciéncia social exercem poder
sobre nds, é porque esse discurso trabalha com conceitos que nos tocam de perto.
Apesar do advento histérico dos movimentos de libertacdo Iésbica, feminista e gay,
cuja acao ja transtornou as categorias filoséficas e politicas dos discursos das ciéncias
sociais, as suas categorias sdo, no entanto, utilizadas sem serem examinadas, pela
ciéncia contemporanea. Essas categorias funcionam como primitivos conceitos
num aglomerado de toda a espécie de disciplinas, teorias e ideias correntes a que
chamarei o pensamento hétero (WITTIG, 1980, p .03, destaque da autora).
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Né&o obstante, por outro lado, a partir de Foucault (2006) e de autoras que discutem a
interseccionalidade como Piscitelli (2012) e Puar (2013), entendemos gque esse mesmo processo
permeado por relagdes de poder ndo s6 produz assujeitamento, mas também praticas de
liberdade, a partir de processo de agéncia ou do que estamos chamando de praxis politica que
eclode em acdes como as realizadas pelas LGBTs do MST.

Enquanto a¢des educativas realizadas pelas LGBTs Sem Terra, entendemos que a
educacao é uma das suas principais armas contra 0 machismo e contra as violéncias produzidas
pela heterossexualidade compulséria e pela colonialidade como o racismo e as LGBTfébias
existentes no meio rural. Além disso, o processo de produc¢éo, encontro e seminarios educativos
foi o que resultou na construcdo do Coletivo em 2015.

Dentro dessas agdes, destacamos 0s seminarios e reunides do Coletivo que se iniciam
ao nivel estadual em 2013 no Cearé e depois em 2015 acontece, primeiro enquanto roda de
conversa, e depois em forma de seminario ao nivel nacional na Escola Nacional Florestan
Fernandes. Esses sdo momentos que possibilitaram as LGBTs se conhecerem e se
reconhecerem, assim como juntar forcas politicas para a demarcagdo territorial de suas
existéncias no MST. Ou seja, existéncia marcada ndo so6 pela desigualdade social, pela negacéo
ao direito a terra, mas também pela vivéncia de género e sexualidades dissidentes.

Sobre esse processo educativo, entendemos que o proprio Movimento é esse processo,
assim como também o préprio Coletivo LGBT. Caldart (2000), compreende que o MST é um
principio educativo e um sujeito pedagdgico em movimento. Nessa direcdo o principio
educativo esta no Movimento mesmo, no processo de transformar-se transformando, a histdria,
a terra, as pessoas, a sociedade e a pedagogia ocidental, produzindo suas proprias pedagogias.

Segundo Batista (2005), os movimentos sociais, dessa forma, produzem uma
multiplicidade de conhecimentos formados sobre a realidade, a partir de madltiplas
determinac6es articulados a varias formas de saberes, sejam estes cientificos, ideolégicos, do
senso comum, permeados pela cultura popular. Esses saberes sdo construidos coletivamente e
socialmente, no entrecruzamento de saberes experiéncias.

Destacamos também a criacdo de um grupo de estudos, que foi 0 grupo que criou 0
primeiro relatorio do Coletivo logo ap6s o Primeiro Seminario Nacional, e que depois junto ao
Setor de Género produziu a Cartilha “O MST e a Diversidade Sexual: questdes para debate”
(2017), assim como também a criacdo de cursos ao nivel Estadual e Nacional, como também a

insercdo do tema diversidade sexual nos cursos da Escola Florestan Fernandes que em 2016,
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incluiu o tema “Diversidade sexual e Luta de Classe”, compondo o conjunto dos cursos
nacionais, estendendo-se para 0s cursos basicos de formacéao nas regides.

Esse processo e protagonismo a partir de intensas e acaloradas discussées possibilitou
em 2016 a inclusdo nas Normas Gerais do MST as terminologias LGBT, orientacdo sexual e
identidade de género, bem como contribuiu para que o Movimento se comprometesse a criar
medidas e acOes contra a discriminacdo por orientacdo sexual e identidade de género, esse
processo acontece na Reunido da Coordenagdo Nacional do MST realizada em Caruaru-PE em
2016.

Destacamos ainda no nivel educativo, a producao por parte do Coletivo de diversos
materiais educativos de informacao, divulgacéo e estudo, em diversas linguagens e formas
de acesso como os documentos, cadernos, livros, jornal e um documentéario, sem falar nos
posters de divulgacdo no site oficial do MST que tem um integrante do Coletivo atualmente la
dentro.

Entre esses tantos materiais temos: O relatério do Primeiro Seminario Nacional de
Formagcé&o Politica do Coletivo LGBT Sem Terra: “O MST e a Diversidade Sexual” (2015); a
cartilha “O MST e a Diversidade Sexual: questdes para debate” (2017), o livro “Hasteamos a
Bandeira Colorida: Diversidade Sexual e de Género no Brasil” (2018), publica¢do de edicao
especial do Jornal Sem Terra com o titulo “LGBT Sem Terra: rompendo cercas e tecendo a
liberdade”, langamento do documento Coletivo LGBT Sem Terra: linhas politicas e
organicidade (2019), o documentdrio “LGBTs Sem Terra: o Amor faz revolugdao” (2020),
langado nas redes sociais do MST ¢ o mais recente livro “LGBT Sem Terra rompendo cercas
e tecendo a liberdade” em 14 de maio de 2021. Todos esses materiais, alguns, inclusive alvo de
analise aqui, mostram o empenho e a for¢a organizativa do Coletivo em derrubar as certas da
LGBTfobia dentro do MST e fora dele.

Destacamos a preocupagdo com as formacOes feitas em semindrios, encontros,
intervencdes e misticas ao nivel Nacional e Estadual, que € algo proprio da organicidade do
MST, como podemos ver a partir do quadro, o numero de LGBTSs nos encontros de formacéo
politica vai crescendo com o passar dos anos. No entanto, ha encontros estaduais e regionais
com 0 mesmo ndmero ou um numero superior de LGBTSs que o Encontro Nacional. Isso mostra,
inclusive, como aponta a narrativa de Flavia, que “muitas LGBTs ndo conseguem ir nos
encontros Nacionais por motivos diversos e o fato desses encontros também acontecerem ao
nivel estadual e regional facilita a formacao de todas”.

Destacamos, também, a relacdo estabelecida com outros movimentos sociais

campesinos e urbanos LGBTs, como a Via Campesina e a ABGLT, em ac¢des como
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participacdo do Coletivo nas paradas do Orgulho LGBT em diversos estados, pautando a luta
pela reforma agréria. Assim como ac¢6es nos 6rgéos legislativos e juntando forgas na construcdo
de outros mecanismos de enfrentamento as LGBTfobias, como participagdo em audiéncia
publica para debater o combate a LGBTfobia e propor acdes de combate, uma das participagdes
foi realizada na Comisséao de Direitos Humanos e Minorias (CMDH) da Camara dos Deputados
em 20 de maio de 2021.

Participacdo no 12 Seminario das LGBTI da Via Campesina-Brasil entre 24 e 31 de julho
de 2021; participacdo do Encontro do Conselho Nacional Popular LGBTI+, fruto da articulagéo
de mais de 25 organizagOes da sociedade civil, entre elas o Coletivo LGBT Sem Terra, que
ocorreu em maio de 2022; Participag@o na criag¢ao e langamento do “Programa Brasil de Todas
as Cores” langcado em 16 de junho de 2022. Esses mecanismos tém suas pautas politicas
voltadas tanto para o enfrentamento ao conservadorismo, assim como ao capitalismo, ou seja,
dispositivos culturais da colonialidade que produzem e sustentam o racismo e as LGBTfobias.

Por ultimo, destacamos as ac¢les internacionais feitas em conjunto com a Via
Campesina Nacional e Internacional, levando a discussao da luta pela terra e 0 projeto
politico da reforma agréaria popular comprometida com as subjetividades de seus militantes para
fora do Brasil. Destacamos a participacdo do Coletivo em: a) Organizacion de Mujeres
Campesinas e Indigenas — CONAMURI/Paraguai, b) Coldquio Internacional da Via Campesina
que ocorreu na Espanha, c) Teller - Evento organizado pela ONU e OEA sobre ativismo
internacional que ocorreu na Argentina.

Ou seja, as acdes planejadas e realizadas pelo Coletivo LGBT, se traduzem em politicas
internas e externas educativas, em uma praxis transformadora que articula teoria a partir das
formacbes nos seminarios e encontros com intervencBes praticas em todas as dimensfes
organizativas do MST, algumas com mais aceitacdo, outras como menos, e também com um
didlogo com a sociedade civil, com outros movimentos sociais camponeses, como a Via
Campesina, e urbanos como o Movimento LGBT, Feminista e Negro. Assim como também
com dialogos internacionais, construindo uma luta que tem atravessado fronteiras nacionais e
internacionais produzindo uma praxis politica e educativa com signos e dimensdes pedagdgicas
politicas que podem ser utilizados na transformacdo social para tombar a heteronorma, o

sexismo, o racismo e as LGBTfobias.
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8 OS SIGNOS DA PRAXIS INSURGENTE

QUE ADVEM DAS RELACOES E ACOES DO
COLETIVO LGBT SEM TERRA

(aos que acreditam)

Necessitamos de um tempo que plante ideias

E pratique ag¢gles transformadoras.

Que desmonte as ordens de quem escraviza,

Que provoque desejos desmedidos,

Que humanamente eduque as geragdes.

N&o aceitamos mais

as diferentes faces da mesma dor.

A morte da sensibilidade, A concentracéo de direitos,
0 n@o tempo para o amor,

A pris@o da liberdade.

O MST é parte essencial dos que acreditam,

Dos que tém potencial de construir um projeto

Socialista colorido, que n&@o cortem as asas dos que podem plantar ideias, abrir
as cercas e desconcentrar as terras e os direitos.

Concentragéo de Direitos, Diva Lopes.
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Neste capitulo temos a finalidade de responder 0 nosso terceiro objetivo especifico que
é: Identificar na préxis politica e educativa do Coletivo LGBT Sem Terra, 0s principais signos
referentes as vivéncias e experiéncias de género e sexualidades dissidentes. Esse objetivo trata-
se de um esfor¢co produzido a partir da Hermenéutica Diatopica de Panikkar (2000, 2004) e
Santos (2001, 2004), em associagdo com a Entrevista Narrativa, Apple (2005), Jovchelovitch e
Bauer (2008) e Muylaert et al. (2014), de identificar os principais signos existentes nas
narrativas das participantes em analise e, colocar eles em dialogo com a teoria e com as
percepcOes de vida do autor a partir dos sentidos que se aproximam.

A escolha dos signos se deu a partir dos objetivos, das categorias da pesquisa e da
repeticdo enunciativa presente nas narrativas de historias de vida. Acreditamos também que
essa repeticdo das diversas vivéncias individuais estdo conectadas dentro de uma trama coletiva
tecida a varias maos, ou corpos experienciais.

A hermenéutica diatopica parte da chamada filosofia intercultural para propor um
didlogo entre culturas por meio de outras ferramentas que até entdo foram deixadas de lado pela
ciéncia hegemonica. Desta forma, Panikkar (2000, 2004), traz a diferenca entre 0 pensamento
simbdlico e o0 pensamento conceitual, entendendo o primeiro no campo do simbolo e o segundo
do significado. O simbdlico estd para além da razdo, por isso o autor também distingue logos
de mythos, estando logos para o conceitual e mythos para o simbélico. No entanto, o logos e 0
mythos sdo distintos, mas ndo separados, visto que um nutre o outro, fazendo parte de toda
cultura humana. Assim, para compreender outra cultura ndo é suficiente a compreensao
conceitual, é preciso compreender seus simbolos culturais.

Os signos sdo parte dos sentidos construidos nas linguas, eles articulam tanto um
significante (imagem acustica) quanto um significado, ou seja, o sentido que cada povo e cultura
da a seus significantes. Tendo essa compreensdo, 0s signos podem estabelecer dialogos mesmo
sendo produzidos em contextos especificos e geolocalizados. Esses didlogos se ddo pela
aproximacdo humana dos sentidos criados em seus contextos existenciais, mas que tem algo da
experiéncia significativa humana que os conecta.

Para Panikkar (2000) e Arenhart (2007), a comunhdo entre 0s sujeitos em um
determinado dilogo intercultural s € possivel a partir da relacdo entre as fronteiras horizontais
onde se localizam as culturas, com as verticais onde se localiza a condi¢do humana. Sem a
consideracdo da fronteira vertical que compreende o humano, onde esta o simbolico, o didlogo
é construido apenas a partir de um duelo horizontal, onde a Unica saida é a derrota do outro.

Nessa direcdo os signos encontrados foram o0s seguintes:
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Tabela 2 — Signos

Fonte: Produzido pelo autor

I. Ocupacdo - A ocupacao de terras € um dos processos de luta e resisténcia utilizados
pelo MST para a conquista da terra. Nesse processo, determinado espaco de terra improdutivo
é ocupado pelos coletivos tendo em vista pressionar o Estado para a desapropriagdo do espago
com objetivos de reforma agraria, conforme estd descrito na Constituicdo Federal de 1988,
inciso XXIII do Artigo 5° que trata da funcdo social da propriedade. Essa terra, seja urbana ou
rural, deve atender ao bem da sociedade, ou seja, ao interesse coletivo. No entanto, o sentido

inicial de ocupacdo de terras, ganha outros sentidos na luta politica do MST:

H& 34 anos estou no MST, 0 meu esposo chega no extremo sul da Bahia em 1987, onde eu morava,
na expansao do Movimento, porque em 1985 no primeiro congresso nacional o0 Movimento tira como
principal bandeira de luta a ocupagao e ai a busca da territorializacdo em todo o pais, ai 0 Movimento
delega pessoas para vir ajudar a organizar o Movimento no Nordeste. Entdo quando o Movimento
chega l& na Bahia, inclusive meu companheiro que chegou, ai a gente comecou a se envolver porque
eu era da pastoral da juventude, entdo quando foi para organizar mesmo a ocupacao, ai a forma de
encontrar pessoas para vir ajudar no trabalho de base era via igreja, via sindicato, a gente tinha uma
igreja muito atuante né? Que era conduzida pela teologia da libertacdo, ai entdo chegou esse grupo,
€ um convite para eu participar de uma reunido em que meu companheiro estava vindo de Santa
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Catariana para organizar a ocupacao de terras, entdo entro desde o inicio la na Bahia (RUBNEUZA,
MST, 2022).

Bom, agora a gente ta no segundo semestre de 2022, um periodo muito dificil né? A gente t4 com as
eleicBes nas portas, mas a gente segue né? O MST ndo é um Movimento partidario, porem pelo
senario que esta no Brasil, nessas elei¢des, a gente langou candidatos, entdo temos a primeira eleigdo
que o MST sai com candidatos proprios e entre eles tem um sujeito gay pernambucano o Erivan
Hilarios que sai com candidata a sua drag Ruth Venceremos, entdo para nds do Coletivo LGBT no
Movimento social isso é um avango muito importante ter entre 15 candidatos e candidatas lancadas,
um candidato gay e uma lésbhica que é a Rosa Amorim, ambos de Pernambuco um do sertdo do Estado
que hoje estd em Brasilia e uma do agreste que segue sua militancia em Recife, entdo para nos, ja é
um avancgo gigante. Entdo o que a gente tem para o segundo semestre e para 2023 é seguir com esses
espacos de formacédo politica, esses espagos de seminarios, ocupando os cursos ja existentes no MST
e ocupando esses espagos de fala, seja uma roda de dialogo, seja um seminario, seja dentro de um
curso ja existente como o pé no chdo no. O pé no chao tem um debate de género, mas ndo tem sobre
a diversidade sexual, entdo como a gente constroi esse espaco fortalecendo as regides que tem mais
fragilidade, seguir fazendo as reunibes conspirativas com esse fogo de monturo e fazendo um plano
de acdo para ser apresentado pelo governo, seja ele qual for, por que a gente vai seguir lutando né?
A gente vai seguir com as nossas bandeiras, a gente vai seguir com 0 nosso close, a gente vai seguir
COM 0S NOSSOS COrpos, a gente vai seguir amando e trabalhar bastante (FLAVIA, MST, 2022).

[...] a gente ocupou as redes sociais com debates muito caros, seguindo ai os calendarios de luta
LGBT durante o ano... e a gente vai ocupando e fazendo atividades e hoje uma das finalidades é
que a gente siga fazendo esse estudo individual e coletivo, e que a gente possa fazer com que 0 nosso
Movimento, a nossa organizagdo nos compreenda e ceda esse espago para que a gente possa militar
do jeito que somos (FLAVIA, MST, 2022).

Temo-nos entdo duas narrativas importantes que expressam 0s sentidos que o signo
“ocupagdo” ganha no Movimento. Ele é utilizado tanto como ocupacdo de terras, processo
material de adentrar espacos de terras, derrubar cercas e construir acampamentos, como também
se refere as ocupacOes de espacos outros, como os espacos das midias, 0s espacos dentro do
préprio MST, que por questdes de machismo e LGBTfobias ndo estao tdo abertos para os corpos
dissidentes LGBTSs. E também tém os espacos simbolicos como os das falas, das narrativas, da
cultura.

A narrativa de Flavia também conta um processo de ocupacao do Coletivo LGBT que
tem dado certo que é o espaco da igualdade de condicBes politicas e de participacdo no MST.
Desta forma, das 15 candidaturas aos governos estaduais e federal que o MST disputou em
outubro de 2022, duas foram LGBTSs, tendo a elei¢cdo de Rosa Amorim em Pernambuco e a
eleicdo ao cargo de deputada suplente de Ruth VVenceremos em Brasilia.

Il. Machismo — O machismo é uma das vias da estrutura de poder da colonialidade que
impde, a partir da ideia ontologica do ser masculino, banco e heterossexual, a subordinacéo das
mulheres e dos sujeitos que fogem a logica de sua normatividade. Nessa direcdo, Para Lugones
(2011), a colonialidade de género, ancorada no machismo, mas também na racionalizagdo e
racializacdo, deseja nomear ndo apenas uma classificagdo de povos, mas o proprio “processo

de reducdo ativa das pessoas, a desumanizagdo que as tornam aptas para a classificagdo, o
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processo de sujeitificagdo, a tentativa de tornar os colonizados menos que seres humanos”
(LUGONES, 2011, p. 108, traducdo nossa),

Associado a isso, 0 machismo é mantido dentro do MST também como afirma Mariano
e Paz (2018), pela historica relacdo do Movimento com a igreja catdlica e a colocacéo inicial
da familia nuclear como estrutura fundante do Movimento, na igreja as praticas homossexuais
passam a ser condenadas a partir do século XIX. Entdo a énfase do MST na familia nuclear, os
simbolos catdlicos e a influéncia do pensamento comunista classico, muito atrelado a familia
nuclear, contribuiram para 0 Movimento ser o movimento que é hoje, mas, simultaneamente,
produzia-se e reproduzia-se o silenciamento, nessas relagdes, das diferencas subjetivas de seus
militantes LGBTSs. Ficava a ideia de que ndo poderia existir LGBTs na classe trabalhadora,

vejamos as narrativas a esse respeito:

O MST é um movimento que tem mais de 30 anos e mais recentemente em 2018 ele mudou o seu
regimento para entender a questdo da existéncia da popula¢do LGBT, e isso € uma grande vitéria porque
é sabido por todo mundo que o Movimento é altamente machista. E um dos principais motivos da nossa
existéncia é combater 0 machismo e o preconceito internamente para depois passar para outras esferas
(REGIS, MST, 2022).

Sim, primeiramente tem a ideia de classe né? Porque o Movimento é um Movimento de esquerda, é
radical em relagdo a luta de classes, temos ideias do marxismo, mesmo entendendo que “Marx” era
machista, né? Que havia limites em sua teoria, assim como Che Guevara que perseguiu e matou gays,
no6s sabemos disso, ndo podemos silenciar isso. O marxismo entendia a homossexualidade como um
desvio, desvio pequeno burgués, ou seja, um desvio, algo que iria prejudicar a luta de classe, isso acaba
prejudicando muito a discussdo de género e principalmente de sexualidade no Movimento, que acaba
sendo durante muito tempo muito machista, proveniente também desse tipo de pensamento, mas hoje a
gente contextualiza também o marxismo, no tempo e no espago, a época e entende a contribuigdo do
marxismo para a luta de classes, assim como para a luta do MST que é um movimento social de classe
que primeiro luta pelo direito a terra, depois vem as outras lutas (REGIS, MST, 2022).

A questdo da religido no Movimento também contribuiu com o machismo e a LGBTfobia, porque se a
gente voltar ao inicio, quando o MST é formado ele € formado por seminaristas e tinha uma relagdo muito
préxima com a igreja catolica e isso também acabou contribuindo com a manutencdo do machismo, o
MST nao tem religido, tem vaérias religides, de matriz africana, catélica, inclusivo por muito tempo havia
preconceito com as religides de matriz africana, porque nao se entendia, ndo se discutia, né? Tem inclusive
evangélicos, ha grupos de evangélicos no Movimento, tem até um coletivo que se reling, eu acho um
contrassenso vocé ser evangélico e do MST né? Mas enfim, é algo que a gente tem que trabalhar também,
tem que ter cuidado de como se comunicar com eles (REGIS, MST, 2022).

O Movimento Sem Terra € um Movimento camponés e como um movimento camponés tinha um
pensamento bastante, ndo vou falar bastante, mas um pouco conservador, se vocé for pensar quando eu
entro no Movimento em 1987, no inicio e uns 10 anos mais a frente... era inconcebivel se pensar na
questdo LGBT no Movimento né? Era um Movimento machista, a grande maioria constituido por
homens, né? Mas também era o pensamento hegemdnico de ndo aceitar a diversidade e assim parecia
algo inconcebivel de vocé ter nas fileiras do Movimento um gay, uma lésbica (REGIS, MST, 2022).

Ja passei por varias situagdes, uma delas a gente sempre comenta no Movimento, assim quando a gente
iniciou no Movimento e até a alguns anos atras essa questdo das piadinhas né? Nos espacos, outra forma
de preconceito que a gente sofre muito é por conta de a gente escolher um dos setores mais machistas, é
visto como um setor de homens de macho e ai chega uma mulher negra léshica para participar desse setor
entdo acaba tendo uma piadinha dizendo que a gente ndo vai dar conta do recado que pér a gente ser
mulher teria aquela fragilidade, por ser mulher e ainda por cima Iésbica, ndo vai ser respeitada pelo povo,
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ai tem aquela histéria que o povo nordestino é um povo preconceituosos, mas assim é mais facil a gente
sofrer preconceito hoje de pessoas que estdo dentro da militdncia do MST que tem algum tipo de
conhecimento politico bom do que mesmo a gente ter esses problemas de preconceito com a base (o povo)
entdo gracas a deus eu ndo tive algum tipo de preconceito com a base, mas com colegas de trabalhos sim
(ZEZINHA, MST, 2022).

As narrativas evidenciam uma historica relacdo de violéncias machistas no Movimento,
gue como aponta a narrativa de Régis, retoma a formacao ideolégica do marxismo classico, de
como ele é reproduzido, e da relagéo inicialmente estreita do Movimento com a igreja catolica
e com suas ideologias. Como apontam Mariano e Paz (2018), a partir de Green (2003),
remontando o historico do pensamento comunista, quando Stalin chega ao poder em 1924, esse
condenou o envolvimento sexual entre homens com pena de 3 a quatro anos de cadeia, iSO
estava descrito no estatuto de 1934.

O motivo da condenagdo da homossexualidade era a relagdo que o comunismo®
estabelecia entre a homossexualidade e a decadéncia burguesa. Desta forma, a
homossexualidade era considerada um “desvio burgués” ideias que percorrem o imaginario do
movimento comunista internacional, assim como também movimentos influenciados por esse
pensar politico como o MST.

No entanto, assim como apontam as proprias narrativas, a relacdo do Movimento com
as religides mudou, o0 Movimento ndo tem uma religido, por outro lado, os militantes tém varias,
e ndo soO a catolica, como também, a protestante ou evangélica, e religibes de matriz africana
como o candomblé. Desta forma, 0 Movimento tem construido espacos de respeito a todas as
religiGes, questionando também a influéncia dessas em suas politicas.

O pensamento marxista e comunista também é reavaliado, a luta principal do MST
continua sendo de classe, via acesso a terra, mas as teorias ganham novos olhares e sentidos
dentro de suas experiéncias, acdes e vivéncias. Olhares que consideram as necessidades do
tempo presente. As mulheres e as LGBTs ainda sofrem violéncias provenientes do machismo,
mas essas sao denunciadas, tanto nos documentos, nas politicas internas, como nos espagos de
formagdo. Na narrativa de Rubneuza ela diz que o Movimento “era machista”, e as demais
narrativas, apontam que ainda €, mas muito menos que antes, visto que agora existem
mecanismos internos de enfrentamento.

I11. LGBTfobias — Vamos trazer as LGBTfobias mais uma vez, entendendo que
infelizmente essas violéncias atravessam todas as narrativas, sejam essas referentes a historias

passadas ou presentes. No entanto, retomamos mais uma vez tendo em vista cumprir nossos

8 Vale destacar que no mundo capitalista, neoconservador e neoliberal atual - o comunismo e a
tran/homossexualidade sdo construidos nesse imaginario conservador como 0s principais inimigos.
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objetivos, visto que esse signo é um dos que mais aparece nas narrativas. A ordem dita “natural”
dos sexos dentro de um padrdo binario heterossexual determina uma ordem social, cultural e
simbolica na qual o feminino deve estar subordinado social e psicologicamente ao masculino,
assim como todo corpo ou performance corporal dissidente da norma heterossexual.
Conforme Borrillo (2009), e Carvalho (2020), o sexismo se define pela ideologia
organizadora dos sexos. Essa ordem sexual (sexista) implica ndo apenas a subordinagdo do
feminino ao masculino, mas a hierarquizacdo do género, do sexo e das sexualidades,
fundamentando a LGBTIfobia. A construcdo social da superioridade biologica e moral da
heterossexualidade faz parte de uma estratégia politica de construgdo da normalidade de género

atrelada a um processo de naturalizagdo do sexo, assim:

O sistema a partir do qual uma sociedade organiza um tratamento segregacionista
segundo a orientacdo sexual pode ser denominado ‘“heterossexismo”. Ele e a
homofobia — compreendida como a consequéncia psicolégica de uma representacéo
social que, outorgando a heterossexualidade o monop6lio da normalidade, fomenta o
desdém em relagdo aqueles e aquelas que se distanciam do modelo de referéncia —
constituem as duas faces da mesma intolerancia e merecem, por conseguinte, ser
denunciados com 0 mesmo vigor que o racismo ou o antissemitismo (BORRILLO,
2009 p. 20).

Desta forma, o0 heterossexismo pode ser entendido como o sistema regulatério instituido
socialmente que organiza as identidades de género e sexuais a0 monopdlio normativo da
heterossexualidade compulséria construida como a norma natural a ser seguida. Nessa direcao,
fendmeno social, cognitivo e normativo, o heterossexismo implica na criacdo da dicotomia
entre 0s grupos sociais como homo-trans/hétero, tratando o segundo de forma diferenciada, a
partir de privilégios sociopoliticos.

Essa dicotomia sustenta as desigualdades, seja de raca, de classe, de género ou de
sexualidade, tendo ent&o por objetivos organizar as diferencas, naturalizando-as. E importante
destacar também que para além de um fenémeno cognitivo, psicoldgico e social, a LGBTIfobia
é um fendbmeno também estrutural, estando da base colonial da sociedade e nas instituicdes
(PRADO; JUNQUEIRA, 2011; CARVALHO, 2020). Vamos as narrativas a esse respeito:

Sim, a gente sempre sofre, né? Entdo aconteceu, sim, principalmente nos meus trabalhos eu via que
era tratado de forma diferente das meninas que trabalhavam comigo, mas a gente vai aprendendo a
lidar, E claro que eu por vir de uma formagéo também religiosa, eu ja fui seminarista, entdo eu tenho
assim um jeito mais masculino, mas quem é mais afeminado, ou as travestis, por exemplo, sofrem
mais. As pessoas que estdo mais distantes das regras e das normas sofrem mais ne? Por exemplo, eu
sou casado (mostra a alianca) a sociedade diz que quem € casado, quem tem filhos, essas coisas...
guem exerce certo tipo de padrdo é mais bem-visto, de que, quem ndo. E isso, na verdade, sé serve
para reforcar ainda mais o preconceito, né? As gays afeminadas, as, travestis, sdo as que mais sofrem,
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ja houve casos que soubemos de travestis passando fome em assentamento e tal (REGIS, MST,
2022).

Sim, j& vivenciei na familia que foi o primeiro local, entdo minha primeira companheira que foi um
relacionamento de oito anos, era uma pessoa que frequentava minha casa morava com minha mée
ela tinha uma filha e a gente ficou sem saber como contar, minha mée por ser geracionalmente de
idade, e a filha dela por ser uma crianca e isso virou uma bola de neve, a gente ndo conseguiu contar
e a forma que minha mae descobriu foi uma forma muito ruim, num dia ruim e se sentiu traida
porque ela achava que a minha companheira era minha melhor amiga e ela gostava muito dela e
nos descobrir naquele momento abrir a porta do quarto e vendo a gente deitada na mesma cama,
nuas, foi muito impactante, assim foi uma cena, foi vocé acordar com muitos gritos em casa e
naquele momento uma expulsdo de casa. Entdo eu sai de casa ja adulta e isso facilitou muita coisa
para mim e ja dentro de um movimento social que me acolheu, mas esse mesmo Movimento que me
acolheu eu precisei ouvir muitas piadinhas, como vocé foi comida errado, vocé poderia se permitir,
teve até o proprio assédio ao meu corpo, 0 toque e em um momento em que eu estava fragilizada
por bebida teve tentativa de algo mais assediador entdo isso, isso ocorreu... isso ocorreu na familia
e isso ocorre no Movimento que eu faco parte e isso ocorre na sociedade como um todo né? Nao
estamos em uma bolha (FLAVIA, MST, 2022).

Tanto ja sofri, como vi sofrer, né? Por que a gente vive em uma sociedade patriarcal e machista né?
Que muitas vezes ndo aceitam nds como mulher, por exemplo, negra e Sem Terra, né? N&o acreditam
gue somos parte dessa sociedade né? Entdo termina nos excluindo, entdo a cada dia a gente tem que
buscar esse espago e 0s nossos direitos né? E ja presenciei muito preconceito contra as LGBTS esses
dias mesmo estava com uma mulher trans no trabalho na vinda de Lula (campanha eleitoral) e ela
sofreu esse preconceito por parte de um, o companheiro nosso né? Essa homofobia mesmo, tivemos
que intervir nesse momento quando ela sofreu esse abuso, vamos dizer. N6s vivemos um movimento
dificil de retrocesso né no nosso pais onde o machismo e o patriarcado e de homofobia mesmo de
ndo aceitar a sexualidade de cada um né? Nao é nem aceitar € ndo respeitar mesmo (CIDA, MST,
2022).

As narrativas retomam a situacdes de violéncias LGBTfdbicas vivenciadas desde a
familia, em experiéncias fora do Movimento, como de trabalho e dentro do préprio Movimento,
corroborando com a ideia da LGBTfobia como uma violéncia ndo s6 cognitiva e psicoldgica,
mas também cultural e enraizadas nas instituicdes como a familia e espacos de trabalho.

Dessa forma, até mesmo em espagos como 0s dos movimentos sociais que tem por um
lado lutas historicamente progressistas como a da classe trabalhadora, por outro, por estarem
imersos em uma cultura social marcada pela colonialidade de género que pressupde o racismo,
0 sexismo, o heterossexismo e as LGBTfobias, acabam reproduzindo as violéncias em todos os
espacos sociais. A fala de Regis evidencia também como a heteronormatividade produzida nas
performances de género também agem sobre 0s corpos produzindo graus de violéncia, ou seja,
guanto mais vocé se distanciar da norma, mas vocé corre o risco de ser agredido.

Ja o relato de Cida, aponta ndo sé as violéncias LGBTfdbicas enquanto culturais e
estruturais em todos 0s espacos, como trazem tambem Reégis e Flavia com seus relatos de
trabalho e familiar, e com suas vivéncias no Movimento, mas também, aponta como essas
violéncias ainda estdo presentes na atualidade, como na situacdo de transfobia que ela

presenciou e teve que intervir. No entanto, acreditamos que a diferenca hoje é que as pessoas
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sdo formadas dentro do Movimento para intervir quando esse tipo de violéncia acontece, ou
seja, ndo se passa mais despercebida e a pessoa violentada € acolhida em sua dor.

IV. Espaco (Territorio) — O MST néo luta so pela terra e reforma agraria, mas também
pelos espacos e territdrios, que muitas vezes ndo se referem especificamente so a terra, mas
ganham outros significados. Para Arroyo (2012), os trabalhadores e as trabalhadoras do campo,
das florestas, assim como também das periferias das cidades, na centralidade de suas a¢Ges
politicas, denunciam, a partir da resisténcia, que acreditamos ser também a partir de agdes
criativas, a expropriacdo de seus espacos, terras e territorios, trazendo para o debate politico a
historia de luta e enfrentamento as experiéncias brutais que vivenciaram e que ainda continuam
a vivenciar no processo colonial que tornou seus espagos como inexistentes diante da lei.

Nessa direcdo, para Fernandes (2000), espaco, terra e territorio, apesar de relacionados
e tratar inicialmente de uma localizacdo geogréafica, conceitualmente ndo sdo sinénimos, tém
sentidos diferentes. Assim, 0 espaco seria a totalidade onde se materializa a existéncia humana,
esse corresponde a sistemas de objetos e a¢fes que formam os espagos de forma contraditoria
e indissociavel, ou seja, 0s objetos e as acBes estdo relacionados.

Ja o territorio, para Fernandes (2000), € um fragmento politico de um espaco, ou seja,
ndo € s6 um espacgo de governanca. Por outro lado, a luta por terra é a luta por um determinado
tipo de territdrio, no caso do MST é o territorio de morar, estudar, da agricultura e da luta
politica. Para Gohn (2008, p. 445) “o territdrio passa a se articular a questdo dos direitos e das
disputas pelos bens econdmicos, de um lado, e, de outro, pelo pertencimento ou pelas raizes
culturais de um povo, ou etnia”.

Nesse contexto, classe social, etnia, raca, género, sexualidade além de recursos e
infraestruturas sdo indicadores para a analise de determinado territorio, vamos entdo aos outros
sentidos de espaco construidos pelas militantes:

[...] quando a gente comega a discutir em 2013 a existéncia do Coletivo no MST, a gente viu que
isso foi algo importantissimo, entdo a gente viu a resisténcia de algumas pessoas que achavam que
isso ndo deveria ser discutido, ou que deveria ser discutido, sim, mas cada um em seu setor. No setor
de Educacdo de Salde, e diziam que nds ja tinhamos um espaco, que nés ja éramos respeitados, mas
ndo tinha um espaco e ndo era respeitado ainda porque a gente ndo queria ser mais invisivel, entdo
guando a gente vem fazer a discussdo da criacdo do coletivo em 2013 e em 2015 na reunido da
Coordenagdo Nacional do MST a gente briga para que a gente tenha uma cadeira ai sim. Nesse
momento a gente comeca a fazer a diferenca, por que queira ou ndo eles tiveram que fazer né? A
dire¢do nacional teve que reconhecer que somos um publico que nds existimos dentro do Movimento

e que a gente faz a diferenga no Movimento, as mulheres j& tinham espaco conquistado e a gente se
perguntava: e nds? (ZEZINHA, MST, 2022).

Na minha compreensdo quando a gente comecou a discutir a questdo do LGBT no MST é porque a
gente ja tinha um publico muito grande tanto de jovens, homens e mulheres e a gente acabava
procurando um espaco no qual a gente pudesse se enquadrar, sentir bem, a gente era tratado como
sujeito que fazia parte da luta mais a gente ndo tinha uma discusséo sobre os LGBTSs dentro do MST,
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entdo essa discussdo vai iniciar em 2013, e a gente enquanto LGBT, que estava no Movimento e a
gente acabou entendendo que a gente precisava criar um coletivo que ele tivesse respaldo dentro das
pautas de discussdo dentro do MST. Entdo a gente acaba em 2015, brigamos na reunido da
Coordenagdo Nacional e a coordenacdo Nacional e é quando a gente consegue criar 0 Coletivo
naquele momento e depois consegue colocar um companheiro gay para representar o0 Movimento
numa cadeira da dire¢do Nacional que é o companheiro Alessandro, entdo para nos foi uma vitoria
muito grande em relagéo a luta que a gente vinha movimentando (ZEZINHA, MST, 2022).

Entdo desde a génese do MST os sujeitos LGBTS ja existiam s que ndo tinham espaco de fala, nds
ndo tinhamos espacos de fala.... e 0s primeiros debates assim que a gente foi... fazendo esse salto
historico, a gente foi sentindo a necessidade de conversar né? A gente comeca tendo rodas de
dialogo, tinha um encontro politico do MST? Ali a gente comecava ja se achar a se achar nos
bastidores naqueles horarios que ndo estavam na programacao formal e conversdvamos um pouco
sobre quem éramos n6s, qual era o espaco que a gente tinha na Organizacéo, entdo alguns estavam
nas cirandas infantis cuidando das criangas, outros estavam nas cozinhas, fazendo o alimento para
as atividades, outros estavam nas escolas, outros estavam nas secretarias e um dos espagos que 0s
sujeitos LGBTSs tinham muita expressdo era na mistica, a gente aparecia muito e principalmente os
gay e principalmente os gays, por que 0s meninos naquele close né? De fazer o cardo, de entrar com
a bandeira com mais expresséo, entdo assim eram 0s espacos que a gente estava e esses espacos nao
eram suficientes para a gente, a gente tinha clareza que n6s tinhamos mais participacéo na luta e
mais contribuicdo a dar [...] (FLAVIA, MST, 2022).

[...] porque nds estavamos distribuidos em muitos espagos em nossos setores, na comunicagao,
frente de massas, e principalmente tinha um publico muito maior na educacdo, mas a gente nao
sentia que éramos reconhecidos como LGBTSs naqueles momentos a gente era visto como sujeitos,
militantes que contribuiram com a luta, mas em certos espagos o pessoal ndo respeitava nés
enquanto LGBT e ai a gente discutiu que teria que ter nosso Coletivo dentro do Movimento e em
2015 conseguimos empossar um companheiro para representar esse Coletivo (ZEZINHA, MST,
2022).

As narrativas demarcam o espaco que era dado as LGBTs, e o espaco que foi
conquistado por elas em sua luta, o espaco do Coletivo LGBT Sem Terra. Como as narrativas
apontam, é um espaco fisico de estudos, de encontro, de reconhecimento. E o espaco dos
documentos, das politicas do Movimento, mas também é um espaco de fala, de escuta, de poder,
de ter o direito de participar diretamente das decisbes do Movimento, tendo as identidades
LGBTSs respeitadas e as LGBTfobias enfrentadas. Entdo esse espaco, nao é so fisico, material
e geografico, mas também cultural, simbdlico e também sensivel, € um espaco ainda em
construcdo, mas que ja tem colhido grandes frutos.

Butler (2018), a partir do pensamento de Hannah Arendt, traz sobre o espago e o
processo social nas lutas politicas de aparecimento que, a politica para se sustentar exige um
espaco de aparecimento, assim como também o espaco pode fazer surgir a politica, a ideia de
espaco de aparecimento traz o sentido mais amplo da palavra aparecimento, ele é o espaco onde
se pode aparecer para 0s outros e, onde 0s outros aparecem. No entanto, dentro de uma politica
de aparecimento alguns tém o privilégio de aparecer e outros sdo escondidos e precisam lutar
por esses espagos. A reivindicacdo da igualdade, nesse contexto, se da ndo apenas de forma oral

ou escrita, ndo obstante, se faz quando 0s corpos aparecem juntos, ou seja, quando a partir da
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acdo politica eles fazem o espaco de aparecimento surgir. Esse espaco é parte essencial e um
dos efeitos da acéo politica.

A ideia, dentro desse processo de aparecimento e de conquista de espacos, tendo em
vista a igualdade de condicdes e 0 que faz as LGBTs do MST, exigir uma vida possivel de ser
vivida, requer a distribuicdo igualitaria dos bens dos espacos publicos. Nessa dire¢do, 0 oposto
da precariedade ndo seria a seguranga, mas a luta por uma ordem social e politica igualitaria em
que haja uma interdependéncia possivel entre os sujeitos (BUTLER, 2018).

V. Assumir — No que tange ao processo de assumir, enquanto sentido de “sair do
armario” ¢ importante entender, a partir de Sedgwick (2007), que a influéncia de uma revelagéo
individual é limitada, no que tange ao seu alcance politico exercido sobre as estruturais sociais
e institucionais produzidas pelo machismo e pela heterossexualidade. Como alerta a autora, ndo
significa que o ato de sair do armario teria consequéncias predeterminadas, tais como o dominio
do pessoal e do politico, muito menos requer que neguemos qudo poderosos e
desestabilizadores tais atos podem ser visto que “a incomensurabilidade bruta tem que ser de
qualquer maneira reconhecida” (SEDGWICK, 2007, p. 36). Nessa direcdo, trata-se de pontuar
gue o processo de se assumir em si, ndo destrdi 0 armario, visto que esse esta dentro de uma
estrutura social coletiva.

Tendo essas ideias em vista, a partir das narrativas das militantes entendemos que o ato
de se assumir LGBT no MST é uma ac¢do politica e educativa, que se da, inicialmente, a partir
de processo individuais, mas que aos poucos passa a construir uma luta interna coletiva, a luta
do Coletivo LGBT Sem Terra. Essa é assumida e praticada ndo sé pelas LGBTs que a partir da
montacdo de suas Drags, de suas musicas, poemas, do close e do afronte mostram-se enquanto
copos criativos e de direitos. Mas que também esse processo enquanto a¢do educativa e politica
produz um processo de assumir mais amplo que o individual, quando o préprio MST assume,
a partir de um compromisso politico e educativo em sua organicidade, as identidades, as pautas
e as necessidades das dissidentes enquanto politicas e, principios ético-politicos, como
expressam as narrativas:

[...] para mim aqui em Pernambuco aquele encontro que aconteceu em 2001 foi um marco divisor,
porque quando tiravam onda do Erivam no momento da formacdo o Erivan pediu a palavra, foi
para frente e fez um discurso que depois daquilo o Movimento ndo foi mais 0 mesmo.... eu tenho
sempre aquele laboratdrio como um marco para que o Movimento passasse a reconhecer e passar
a pensar a questdo LGBT na sua organizagao na sua base e isso foi sendo conduzido é o que eu fui

comecando a perceber ... na medida em que as pessoas se assumiam perante a organizacdo, a
relacdo passa a ser outra, ndo era mais de deboche (RUBNEUZA, MST, 2022).

[...] ai ndo t4 sé a causa LGBT, mas estd a questdo de género o que a gente quer construir como
nova sociedade, quais sdo os valores que a gente quer construir, o papel humano nesse processo...
entdo esses elementos passam entdo a organizacgdo a pensar € quando 0 Movimento toma para si
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passa a ser diretrizes politicas... e vocé vai alterando a questdo cultural, o pensamento conservador,
patriarcal, homofébico, machista e vai sendo politizado no entendimento de que particularmente
eu posso ndo (pensa) particularmente na minha formag&o eu posso ndo aceitar, mas politicamente
eu tenho que me posicionar na defesa... porque vocé ndo rompe de uma hora para outra ..., mas é
uma construgdo, e se vocé assumir isso politicamente vocé também vai se educando e nas falas
as piadas passam a deixar de existir, seja com mulher, seja com LGBT... entdo vocé vai... sabendo
gue quando vocé se expressa vVocé esta expressando seu pensamento, e se a organizagdo tomou
como definicdo o reconhecimento entdo vocé como dirigente tem que se posicionar na defesa,
mesmo que vocé culturalmente ndo tenha rompido com isso... e ai 0 Movimento como um todo
vai tomando isso como um processo nacional... (RUBNEUZA, MST, 2022).

E fazer com que outros e outras que venham depois da gente possam ter esse espago mais tranquilo
né? Nao precisem lutar por esse espago, né? A gente esta cavando esse caminho, esse caminho e
deixando mais florido, mais colorido, mais organizado né ? E a gente pensa que outros virdo, né?
Outros vao nos seguir e quando a gente faz as formacges e tudo muito misto, tem essa questdo
geracional ela é muito forte nas nossas atividades a gente vé pessoas como Nice com 67 anos do
norte léshica, fazendo sua graduagdo agora, ela faz pedagogia da terra, aqui no nosso centro de
formacdo em parceria com a UPE, Nice tem esse corpo lésbico de 60 ano e ai a gente olha para
Joyce que é nova ta chegando agora super jovem acho que Joyce deve ter seus 20 anos, por ai...
entdo a existéncia do coletivo é proporcionar que outras e outres cheguem né? E cheguem em um
momento que seja mais fluido, mais suave, mais harmonioso (FLAVIA, MST, 2022).

Com o passar do tempo o Coletivo vai contribuindo para que as LGBTs tenham orgulho
de assumir-se LGBTs nos assentamentos e nos acampamentos. Isso, claro, s6 foi possivel
decorrido um longo processo marcado principalmente por ac6es educativas de enfrentamento
as LGBTfobias construidas pelo Coletivo LGBT, que possibilitam o proprio MST assumir as
pautas e as vivéncias LGBTs em sua organicidade.

As narrativas apontam que ainda h4 LGBTfobias no Movimento, ou seja, 0 processo de
assumir ndo destrdi o armario completamente, como aponta a Sedgwick (2007). No entanto, o
processo do MST abrir-se para as dissidéncias, assumindo-as, a partir de uma pressao
inicialmente individual, mas que toma corpo coletivo, mostra que o ato de assumir em processos
politicos coletivos produz mudancas e estratégias de enfrentamento radicais ao sistema
heterossexual e as violéncias LGBTfobicas.

V1. Reconhecimento — Para Butler, no que tange ao reconhecimento, tem-se a questao
do aparecimento, e o processo performativo em que alguns corpos séo dignos de aparecer no
espaco publico e outros ndo, assim como alguns sdo reconhecidos e outros ndo, a0 mesmo
tempo, em gue essa auséncia sustenta o reconhecimento dos corpos hegemdnicos. Desta forma,
traz Butler (2018, p. 87) que “quando algum dominio da vida corporal opera como a condi¢ao
sequestrada ou repudiada para a esfera do aparecimento, ele se torna a auséncia estruturante
que governa e torna possivel a esfera publica”.

Desta forma, para autora, ndo somos apenas fendmenos visuais uns para 0s outros, nossa
VOZ precisa ser registrada e, assim como, precisamos ser ouvidos, quem somos corporalmente,

¢ uma forma de ser “para” o outro, aparecendo de formas diversas, que ndo podemos ver nem
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ouvir como o outro, enxerga. Assim, nos tornamos disponiveis, corporalmente, para outras
pessoas e corpos cujas percepgdes ndo podemos antecipar nem controlar completamente. Nessa
direcdo, para Butler o “exercicio de liberdade esta ligado ao outro, o que significa que ambos
sdo maneiras de exercer direitos e que, em conjunto, fazem surgir um espaco de aparecimento,
assegurando a sua transponibilidade” (BUTLER, 2018, p. 94).

Nessa direcdo, o processo de reconhecimento e aparigdo das LGBTs do MST passa pelo
momento de conhecimento das préprias LGBTSs, de suas semelhancas, de suas diferencas e de
suas forcas. A partir dai, elas vao se reconhecendo entre si, enquanto sujeitos e enquanto
coletivo, e gradualmente véo levando essa demanda, ou seja, a necessidade de serem
reconhecidas para a direcdo do MST. Isso vai acontecendo aos poucos, a partir das ocupagoes
feitas pelas LGBTSs dos espacos de fala, nas formacdes, nas misticas, até chegar ao ponto em
que o proprio MST passa a compreender a necessidade de reconhecer as LGBT enguanto
militantes que lutam e contribuem com a luta pela terra e que precisam participar diretamente
e com todo o seu colorido performativo do projeto de reforma agraria popular, vejamos as

narrativas:

A gente ndo quer sé existir, a gente quer ser visto e reconhecido como um coletivo de militantes
que produz. Entdo, em 2016 veio uma grande provocagdo na gente para a gente criar nosso simbolo,
criar nossa bandeira, e ai a dire¢do disse - Epa... Perai, ¢ um movimento s6. O MST é um movimento
que luta pela reforma agréaria popular e vocés vdo lutar pela mesma causa, entdo a gente entende que
somos gays, léshicas, trans dentro do MST (REGIS, MST, 2022).

[...] e ai nos marca aqui no estado de Pernambuco e depois vai tornando uma constante e ganhando
uma propor¢do nacional, mas pegando desde Pernambuco onde eu acompanhei, o Setor de Educacéo
era 0 espago em que as pessoas LGBT se reconheciam ou eram acolhidos, se da para falar assim, e
a nossa secretaria aqui também, na secretaria estadual tinha uma pessoa gay com um companheiro
assumidamente, e isso foram os sujeitos LGBTs que se colocaram, ai a gente tinha (RUBNEUZA,
MST, 2022).

A construcdo do Coletivo, iniciou a partir do momento que a gente queria nos reconhecer enquanto
sujeitos nessa luta, né? Inicialmente a gente ndo queria ser um coletivo, a gente ndo queria ser um
setor nem um aglomerado de pessoas, a gente queria nos reconhecer enquanto sujeitos, sujeitos que
constroi, essa reforma agraria popular, entdo foi um dos primeiros passos, entdo como é que a gente
comeca, né ? A gente comeca na clandestinidade, [...] Ali no semindrio e olhava e quem me viu I&
disse: ah! A gente ndo sabia que ia ter atividade do setor de educacéo. E eu: ndo, eu vim para uma
formagdo LGBT. E a pessoa: e tu és 0 qué? Eu sou leshica! O que tu? O que tu? Entdo a gente vai
se reconhecendo, e hoje a gente tem conhecido corpos trans, hoje mesmo que bem tardio estamos
se aproximando do debate bissexual, né? Esse corpo bi que dentro da propria populagdo LGBT sobre
preconceitos, entdo a gente por ser do campo, por estar nesse debate que ndo tem nem uma década
ainda a gente t4 se aproximando desse debate bissexual e ndo binério e intersexualidade que a gente
tem se aproximado (FLAVIA, MST, 2022).

[...] a gente tem um orgulho danado de colocar nossa identidade e ai 0 MST reconhece nossas
existéncias, por muito tempo nds s6 passavamos de bichinhas. Mas a partir da luta 0 MST passa a
reconhecer e dizer, olha o coletivo existe, essas pessoas existem e tem que ser tratadas com dignidade
(REGIS, MST, 2022).
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Segundo Butler (2018), a reconhecibilidade precede o reconhecimento. Assim, nessa
direcdo, para Pacheco (2018), lutamos por reconhecimento t&o somente, tendo em vista que
algo nos falta, visto que somos seres desejantes, vulneraveis e construidos como precarios seres
em determinado sistema de poder.

Conforme Pacheco (2018) a critica de Butler sobre o reconhecimento de ir mais a fundo
nos processos de reconhecibilidade implica em pensar uma reflexdo sobre os regimes
normativos que estruturam o reconhecimento de diversas formas. Compreender a
reconhecibilidade, implica entdo em olhar para as maneiras em que o poder atua sobre 0s corpos
e produz corpos dignos de reconhecimento e outros ndo. Entdo, é importante pensar nesse
campo sobre as normas que implicitamente nos faz reconhecer apenas os semelhantes.

Desta forma, Butler ao defender que a reconhecibilidade antecede o reconhecimento,
esta ressaltando a atuacdo de um regime de reconhecibilidade que, previamente, determina e
estrutura a constituicdo de vidas passiveis de reconhecimento e outras produzidas como
precarias, essas Ultimas ininteligiveis em tal estrutura (PACHECO, 2018). Desta forma, a critica
performativa e queer aqui, nao é direcionada apenas as identidades ou instituicdes sociais, mas
principalmente ao processo de desmonte das normas de reconhecimento. Sdo justamente essas
normas de reconhecibilidade que partem do sistema heterossexual e que produz LGBTfobias
que sdo questionadas pelas LGBTs Sem Terra, afim de construir seus espacos de
reconhecimento.

VI1. Corpo - Esse signo esta diretamente relacionado ao reconhecimento, a violéncia,
mas também a resisténcia e a producao de uma praxis criativa. O corpo LGBT € o palco onde
diversos processos lhe sucedem. E um corpo ainda estranho, diferente, dissidente que sofre por
ser colocado como diferente da norma heterossexual estabelecida, mas, simultaneamente, esse
mesmo corpo é politico e, educativo, é o palco da luta politica das LGBTSs. Sdo 0s corpos que
em alianga enfrentam o machismo, o racismo, o capitalismo e as LGBTfobias:

Quando eu entro no MST pela educacéo e depois na luta do Coletivo LGBT, tudo muda, meu corpo
se transforma, em todos 0s sentidos, desde as coisas mais simples, o coletivo me possibilita viajar,

conhecer outros lugares, outras realidades, né? Diferentes da minha (nesse momento ele mostra certa
emocao e euforia ao falar e sorri, enquanto gesticula as méos) (REGIS, MST, 2022).

Ali, no seminario, eu olhava e quem me viu la disse... ah a gente ndo sabia que ia ter atividade do
Setor de Educagdo, e eu - ndo vim para uma formacdo LGBT!- e a pessoa - e tu es 0 qué? — Eu sou
lésbical-o que, tu? O que, tu?-. Entdo a gente vai se reconhecendo, e hoje a gente tem conhecido
corpos trans, hoje mesmo que bem tardio estamos se aproximando do debate bissexual, né,
esse corpo bi que dentro da prépria populacdo LGBT, sobre preconceitos, entdo a gente por ser
do campo por estar nesse debate que ndo tem nem uma década ainda a gente ta se aproximando
desse debate bissexual e ndo binario e intersexualidade que a gente tem se aproximado (FLAVIA,
MST 2022).
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E dentro do espaco masculino, ndo podemos deixar de falar dos homens, é um espaco ainda que vé
0 corpo LGBT como um corpo diferente, um corpo que ainda é assediado que ainda é
chacoteado em algumas rodas, como um corpo estranho, um corpo diferente de uma voz
diferente, entdo a gente ainda passa por esses momentos, por isso que a educacdo é continua e
permanente, do jeito que as mulheres sdo desejadas e assediadas e em algumas situacdes até
violentadas no préprio campo, esse corpo LGBT também é? N&o sé o corpo feminino, mas o corpo
masculino dagquele menino que é violentado, que tem sua primeira relagéo sexual, as vezes com
0 assentado, com o dirigente, mas que é escondido né? Enfim, entdo esse debate é constante e
permanente (FLAVIA, MST 2022).

Nas narrativas, o corpo LGBT é o corpo apontado como estranho, ndo passivel de
reconhecimento, nos espagos heterossexuais € o copo que sofre preconceitos, ouve
xingamentos, sofre violéncias, mas também € o corpo em transformacao, é o corpo politico, que
se expressa politicamente pela visibilidade de sua estranheza ou, diferenca. E o corpo, também,
das ac0es politicas, da poesia, da luta, do prazer, do amor.

Para Butler (2018), muitas reunides sdo realizadas em nome do corpo vivo, um corpo
que clama o direito de viver e persistir, assim como florescer. Nessa direcdo, ndo importa
necessariamente sobre o que é determinado protesto, visto que ele é também a reivindicagdo do
direito de se unir em assembleia através do corpo e fazer isso livremente, sem censura ou
violéncia. Entédo, é o corpo em sua luta contra a precariedade que € o coracdo das manifestacdes
politicas, “ele também ¢ o corpo que estd exposto, exibindo o seu valor e a sua liberdade na
prépria manifestacdo, representando, pela forma corpérea da reunido, um apelo ao politico”
(BUTLER, 2018, p. 19-22).

Além disso, quando um corpo “fala” politicamente ndo, & somente na linguagem oral
Ou escrita que se expressa. A persisténcia, a resisténcia e a acdo do corpo na sua exposicao
colocam essa legitimidade normativa em questéo e, isso € feito principalmente por meio de uma
performatividade especificamente corporal (BUTLER, 2018). O corpo LGBT € o templo de
suas existéncias, de sua luta, de sua vivéncia politica e educativa, pois a0 mostrar-se em sua
estranheza, esta educando para uma nova estética e uma nova ética, uma estética estranha, mas
possivel, de dignidade, de amor, de solidariedade.

VIII. Negritude (raga, negro, racismo) - A pesar da maioria das militantes e dos
militantes do MST hoje no Brasil serem negros/as, assim como a maioria da populacéo
brasileira, a negritude parece ser algo que esses sujeitos vivem enguanto signo, mas que
internamente enquanto politica, formacdo e discussdo tedrica comega a emergir muito

recentemente no Movimento, talvez porque o Movimento € inicialmente construido no Sul do
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pais principalmente por pessoas “brancas” **— conforme apontam as narrativas-, ou porque, na
luta socialista classica, a luta racial é inicialmente vista como uma distragdo da luta de classe.
No entanto, acreditamos que isso se dé pela colonialidade, que no pais nos processos de
aldeamento e miscigenacdo embrangueceu a populacdo, ndo so suas peles, mas também suas
consciéncias.

Nessa direcdo, segundo Gonzalez (1988), o racismo na América Latina apresenta-se
principalmente a partir do racismo disfarcado. Esse prevalece a partir das teorias de
miscigenagdo e assimilacdo que produzem a ideia de “democracia racial” acontecendo
principalmente no Brasil, onde a partir do branqueamento via mistura de ragas cria-se 0 mito
da inexisténcia do racismo pela miscigenagéo, impedindo a consciéncia objetiva do racismo e
de suas praticas cruéis.

Dentro desse contexto, a raca no Brasil € uma categoria politica de afirmacéo da historia,
das vivéncias e da memoria diaspérica brasileira. Algumas dessas pontuagdes teoricas
aparecem nos signos das narrativas das participantes:

Me entendo como pardo, eu acho que ndo sou negro, meu pai é negro, minha mée é branca, somos
quatro filhos, né? 3 nasceram negros e eu nasci branco, os trés nasceram afilados e eu branco dos
labios grossos, eu sou uma mistura, entdo ai tem caboclo, negro e outras coisas mais, brasileiro né?
Mas eu uso pardo, por conta do registro, por mais que eu sei que pardo n&o é uma cor (REGIS, MST,
2022).

Eu ndo, vou mentir ndo, eu tenho uma crise de identidade ai, mas eu me denomino negra, mas eu
fico com um sentimento assim que eu também sou indigena, minha mée é india, minha avo era india,
india, india, muito india, minha mée é da etnia do extremo sul da Bahia. Ai eu me reconhe¢o negra,
eu sei que essa parte indigena também é forte por conta da minha mée, entdo meu pai € negro, minha
mde € Pataxo Rardrd, entdo eu tenho muitos tracos indigenas, mas eu sou negra, no reconhecimento,
eu sou negra, mas eu tenho um sentimento, um carinho e um reconhecimento minha avé da minha
mae, desses tracos, dessa identidade indigena, mas o expressivo é negra. Entdo eu falo, negra, mas
com um sentimento... ah eu também sou indigena (RUBNEUZA, MST, 2022).

As duas primeiras narrativas trazem a dificuldade das brasileiras e dos brasileiros de
compreender sua raca-etnia. Essa dificuldade se da principalmente tendo em vista 0 processo
da colonizagéo, e da colonialidade que ancoradas no racismo produzem a miscigenacéao tendo
em vista o controle dos corpos ndo brancos. 1sso produz um certo processo de desenraizamento
cultural, dificultando as pessoas de se compreenderem. No entanto, pensamos que as vivéncias
no Sul global sdo diversas e que essa miscigenacdo pode ser reorganizada politicamente e
transformada em algo novo, consciente de seus processos historicos dentro de uma perspectiva

metodologica interseccional.

% A branquidade aqui se refere as narrativas que apontam ao fendtipo de pessoas brancas na construcio do MST,
principalmente descendentes de imigrantes que contribuiram na construcéo inicial do MST do Sul do pais.



202

O conceito de mestiza de Gloria Alzaldua traz a partir de um processo de compreensao
dos marcadores coloniais e da producéo de uma nova performatividade o pertencimento de uma
experiéncia mestiza enquanto uma experiéncia digna, humana, produtiva e politica. Em sua
discussdo, Alzaldua (2005), diz que ndo tem cultura, mas esta participando da criacdo de uma
outra cultura, uma nova historia para explicar o mundo e a participacao das pessoas ndo brancas
e queers nele, como a partir da categoria mestiza, via criagdo de um novo sistema de valores
com novas imagens e simbolos que nos conectam em todo o planeta. Os proximos relatos falam

sobre a aproximacdo do MST com as tematicas que envolvem a negritude, como raca e racismo:

[...] a luta contra o racismo, essa luta aparece depois da luta de género e sexualidades, né? No inicio
0 MST no Rio Grande do Sul, no Sul do pais foi formado por pessoas brancas, da classe popular,
mais bancas e isso dificultou a discussdo sobre racismo no MST. Mas hoje um dos primeiros
principios do MST mais recentes é erradicar o racismo no Movimento, porque hoje 0 movimento
entende que grande parte das pessoas nele sdo negras e sdo pessoas que sofrem também por isso.
Por isso existe no MST o grupo de estudos de pessoas negras que esté para ser um coletivo. Hoje o
Movimento estende a importancia de discutir classe, género néo so relacionado a homem e a mulher
cis e também sexualidade e raga (REGIS, MST, 2022).

E algo que no6s estamos nos aproximando aos poucos, inclusive uma das mesas que teve nesse evento
agora em salvador trouxe essa tematica a relagdo entre o debate de classe, raga, género e sexualidades
e 0 coletivo mais recente do MST que ndo entrou para instancia ainda, ou seja, que ndo faz parte da
organicidade, o Ultimo coletivo a entrar para a instancia é o coletivo LGBT, hoje as bichas, as sapa,
as trava, as bi estdo tudo organizadas e o debate de raga é o mais recente e olhe que tem negédo e
negona por tudo que é canto né? E a gente acha que o nosso Movimento é muito corajoso nesse
sentido de trazer debates muito caros, a gente inicia 0 Movimento querendo terra, a luta pela terra
né? Mas ai a luta pela terra vem pela educagdo, pela salde, pela producéo, pelos sujeitos LGBTs e
agora tem um coletivo com um desafio gigante que ta nascendo que relaciona essas tematicas, é um
coletivo novo que tem sujeitos LGBTS e cada setor do MST estéa dentro desse coletivo (FLAVIA,
MST, 2022).

O MST néo tem religido, tem varias religides, de matriz africana, catolica, inclusive, por muito
tempo havia preconceito com as religides de matriz africana, porque ndo se entendia, ndo se
discute né? Tem inclusive evangélicos, ha grupos de evangélicos no Movimento, tem até um coletivo
que se redine, eu acho um contrassenso vocé ser evangélico e do MST né? (REGIS, MST, 2022).

Essas narrativas demarcam a origem “banca” do MST enquanto uma origem que pode
ter dificultado a discussao dessa tematica no Movimento, mesmo quando 0 mesmo passou a ser
visivelmente ocupado por pessoas negras, tendo em vista que sdo principalmente esses 0s
sujeitos que no pais vivenciaram a exploracéo colonial no processo de escravidao e racismo,
continuado quando alforriados. N&o tiveram direitos a terras e a espagos educativos e politicos,
espacos, que foram conquistados, a partir da luta dos movimentos sociais. Acreditamos, assim
como as narrativas apontam que essa origem, inicialmente protagonizada principalmente por
pessoas brancas e cristds, também tenha produzido nos espagos do Movimento violéncias

raciais as religides de matriz africana, como aponta Régis em sua narrativa.
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Mas, em simultdneo, as narrativas apontam que essa discussdo tem chegado mais
recentemente ao Movimento, a partir de grupos de estudo e da organizagéo de um novo coletivo
que esta em curso organizativo internamente. Vamos aos ultimos estratos narrativos sobre essa

tematica:

Eu nunca sofri diretamente, mas eu fico muito vigilante. Teve uma vez que uma familiar... porque
meu filho mais novo é branco.. Mesmo que eu diga vocé é negro porque eles tém uns tracos fisicos
de negro, mas ele tem a pele branca, ai uma vez uma pessoa da familia disse, ai sim é um legitimo...
ai eu disse com esse ai nem vale a pena discutir, mas nunca sofri algo direto ndo, até porque eu gosto
de ser negra, me amo... (rir) (FLAVIA, MST, 2022).

Eu vejo que no MST a questdo da negritude ela €..... (como eu posso dizer, pensa) ela é mais
acolhida, eu néo sofri né? eu sou negra, mas de uma pele mais clara né? Eu nunca sofri racismo,
nem na sociedade, nem na familia, nem no movimento e companheiros que caminham junto comigo
eu vejo que é uma pauta de acolhimento que se sentem bem diferente da nossa sexualidade, a gente
ja sente que é mais duro, mais dificil (FLAVIA, MST, 2022).

O primeiro extrato traz uma contradi¢cdo, a0 mesmo tempo que a participante afirma nao
ter sofrido racismo, ela narra uma fala de racismo, em uma ocasido em que seus filhos negros
foram questionados enquanto legitimos, ou pertencentes a uma familia branca advinda do Sul
do pais — “ai sim ¢ um legitimo”-. A participante é casada com um homem de origem branca
como ela mesma narra, que veio do Sul do pais para formar militantes no Nordeste. Essa fala
parece expressar que o filho fenotipicamente branco é legitimo, mas que 0s demais por serem
negros poderiam ndo ser, ou poderiam ndo fazer parte da familia, ou seja, uma fala racista,
talvez o fato dessa discussao estar adentrando agora no Movimento a compreensdo do racismo
e de como ele acontece, ndo seja inda t&o objetivo.

J& na segunda fala, Flavia aponta que o racismo ndo é visto em sua experiéncia de vida
e pelas pessoas que a rodeira, isso pode se dar, é claro, pelo que ja foi discutido, ou seja, falas
e vivéncias racistas ndo sao vistas como tal quando ainda ndo se sabe como elas funcionam,
mas, por outro lado, acreditamos também que pelo Movimento ser marcadamente feito por
pessoas negras, 0 racismo nédo seja de fato tdo presente, ou até apareca em falas, mas talvez
quando parta de iguais ndo tenha o mesmo efeito racista, mas de reproducéo, visto que nao
partiriam do opressor, mas de um processo de reproducéo cultural, de todo modo, ndo d& para
separar as experiéncias da negritude, das militantes, visto que essa compdem suas vidas.

Os movimentos sociais do campo como o MST reivindicam politicamente a educacéo
basica historicamente negada, mas ndo se limita a ela. A educagdo que os coletivos e
movimentos sociais do campo produzem, além de reivindicar o espaco escolar, reivindicam
espacgos, momentos, principios e praticas pedagdgicas outras, que se fazem de forma diferente

da l6gica ocidental. E a educacdo da vida camponesa, das experiéncias, das vivéncias, da
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colheita, da ordenha, das marchas, das misticas, do corpo, seja esse heterossexual ou LGBT,
que esta em constante transformacéo e movimento.

Dessa forma, essa educacdo vem nomear um fenébmeno atual da educacgéo brasileira,
esse é protagonizado pelos trabalhadores e trabalhadoras do campo, seus coletivos e
movimentos sociais e visa mudar as politicas publicas e o imaginario social, a partir dos
interesses do povo camponés.



(1979~
12018), foi wuma socidloga,
ativista e polfitica
brasileira negra e lésbica.
Filiada ao Partido
Socialismo e Liberdade
(PSOL), se elegeu vereadora
do Rio de Janeiro para a
Legislatura 2017-2020.
Defendia o feminismo, os
direitos humanos, e criticava
a intervenc¢éo federal no Rio
de Janeiro e a Polfcia
Militar. Denunciou vdrios
casos de abuso de autoridade
por parte de policiais contra
moradores de comunidades. Em
14 de marco de 2018, foi
assassinada a tiros, no
Estdcio, Regid@o Central do
““Rio de Janeiro.

d
N
e




206

9 AS DIMENSGES PEDAGOGICAS DA
PRAXIS DO COLETIVO LGBT SEM TERRA

Ela decide mudar seu nome, agora é Letfcia

Ela vai se reconstruindo, pedacinho, por pedacinho.
As cicatrizes das chicotadas de seus pais, que batia para ela "virar homem".
Est8@o em seu corpo, como um encaixe de um quebra-cabeca.
Os empurrdes e insultos dos anos da escola,

Seguem em suas lembrancas.

Agora ela vé o mundo em cima de um salto alto

E caminha no assentamento do MST.

Gritam por suas costas: "Traveco"

E ela segue caminhando, elegante,

Pois aprendeu na luta que caminhar é preciso.

Ela se olha no espelho e se enxerga bonita.

Cabelos pretos longos,

Seus seios redondos,

Lédbios carnudos, batom avermelhado.

Ela se ama e se cuida.

Ela é guerreira.

Por que construir sua autoestima,

Num espago em que te desaprovanm,

é um ato subversivo.

A revolug¢8o precisa dessas mulheres

Letf{cia, travesti, LGBT Sem Terra.
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De acordo com Caldart (2000), o MST por ser um movimento social e por carregar
caracteristicas organizativas e de ac¢Oes politicas que exigem a formagdo dos militantes e das
militantes para a luta politica, se faz educativo enquanto movimento. E, a partir de uma praxis
transformadora que relaciona a luta e as ac¢6es politicas e o estudo tedrico de base socialista,
Freireana e mais recentemente, os estudos de género e antirracistas, que o0 Movimento produz
uma préaxis transformadora. Desta forma, 0 movimento é um principio educativo e um sujeito
pedagdgico em movimento. Sendo a pedagogia o formato indispensavel de sua identidade
pedagdgica, visto que sem a producdo de pedagogias a luta politica e as transformacdes
almejadas néo seriam alcangadas.

Desta forma, compreender 0 MST enquanto sujeito pedagdgico significa trazer ao
menos duas dimensdes importantes para reflexdo pedagogica, novos sujeitos na reflexdo
pedagdgica, e uma nova forma de produzir a formacdo humana. Nessa pesquisa 0S novos
sujeitos em analise sdo as LGBTs militantes do MST e sua producdo politico educativa. Esses
precisam ser reconhecidos socialmente como produtores e detentores de uma teoria e de uma
pratica de educacdo especifica que tem produzido pedagogias Outras. Pedagogias do
Movimento em movimento, a partir de novos paradigmas, diferente de uma pedagoga para o
Movimento. Sua praxis pedagogica ndo se restringe a dimensdao objetiva e racional, mas
perpassa processos do sentir-pensar, ou do corazonar como coloca Santos (2018), ou seja, estéo
articuladas a processos racionais e corporais, na dimensdo do sentir, da experiéncia, da
sensibilidade.

Nessa direcdo, compreendemos que no campo politico onde estdo os conflitos e a
reivindicagdo de direitos forjam-se também os saberes e as préaticas educativas dentro de novas
dimens@es. Processo que reconhece a experiéncia e 0 corpo como parte integrante. Segundo
Batista (2005), os movimentos sociais, dessa forma, produzem uma multiplicidade de
conhecimentos, formados sobre a realidade, a partir de multiplas determinag6es, articuladas a
varias formas de saberes, sejam estes cientificos, ideologicos, do senso comum, permeados pela
cultura popular.

Nesse sentido, trazendo a discussdo de Vasquez (1977), para 0 nosso contexto, dos atos
ou acles politicas, educativas e pedagdgicas das militantes LGBTs Sem Terra, que Sdo as
agentes, e atua sobre 0s sujeitos, espacos, praticas e cultura LGBTfobica, de modo a exercer
movimentos de conscientizacdo politica, educativa e pedagogica. Entendemos que um dos
produtos dessa relacdo transformadora pode ser a aprendizagem decolonial ou a repolitizacdo
de saberes e préticas de conscientizagdo sobre género e sexualidades, na discusséo da luta por
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terra, territorio, mas também por uma sociedade Outra, ndo LGBTfdbica e ndo racista, ou seja,
compreendida interseccionalmente.

Ao entender que os oprimidos produzem pedagogias Outras como coloca Arroyo
(2012), reconhece-se que esses sao sujeitos produtores de conhecimentos e saberes, sujeitos que
enfrentam a desumanizagao, o desenraizamento e a desterritorializacdo, ndo apenas, a partir da
reproducdo, mas também da agdo criativa. Esses sujeitos enfrentam as pedagogias modernas e
coloniais via producdo epistemologicas de educacao e de pedagogias de libertacao, construidas
no cotidiano, no dia a dia, nas vivéncias da luta, nas vivéncias corporais.

Nessa diregdo, para Arroyo (2012), os coletivos populares e movimentos sociais
repolitizam radicalmente a pedagogia do oprimido encontrada por Freire por meio de
experiéncia de vida, experiéncias corporizadas, experiéncias dos sujeitos Outros, dos sujeitos
dissidentes. Os saberes do MST e do Coletivo LGBT Sem Terra, séo construidos coletiva e
socialmente, no entrecruzamento de saberes experienciais, produzidos nas estratégias de
sobrevivéncia, nas tradicOes ancestrais e experiéncias culturais populares historicamente
silenciadas e negadas.

E, tendo em vista esses aspectos da educacdo, da luta politica e da producio pedagdgica
que esse capitulo visa responder o seguinte objetivo: Identificar na praxis do Coletivo LGBT
Sem Terra as dimensdes pedagdgicas relacionadas com as vivéncias e experiéncias de género
e sexualidades e suas interseccionalidades. Nessa direcdo, a partir das narrativas analisadas
identificamos sete dimensdes, séo essas: I. Dimensdo do Arco-iris; Il. Dimensdo Autocritica;
I1l. Dimensdo do Emaranhado de Linguagens; IV. Dimensdo Mistica; V. Dimensdo
Interventiva: botando fogo no armério; VI. Dimensdo Organizativa; V1. Dimensdo da Memoria
Politica.

I. Dimensédo do Arco-iris - Nessa dimensdo pedagdgica, as militantes reafirmam seu
compromisso principal com a luta de classe e com a reforma agraria, mas inserem nessa luta
outro processo, um processo que é chamado de “colorido”. Esse processo demarca, ndo so, as
cores como signo de alegria, mas também levantam o orgulho de ser dissidente no Movimento,
assim como o orgulho de ter e estar construindo um novo movimento camponés, que respeita
as identidades dissidentes, enfrenta as LGBTfobias e constroi a formacgdo de uma sociedade
mais diversa, assim como as cores do arco-iris, vamos as narrativas:

A nossa bandeira é a bandeira do MST. A gente tem uma logo, mas usa ela pouco, porque o que
a gente quer mostrar € a bandeira colorida junto a bandeira do MST, mostrando que a gente
existe na luta pela terra. O coletivo LGBT Sem Terra é um coletivo que luta pela Reforma Agraria

Popular, Luta por Terra e dignidade, equidade e direitos, por uma vida saudavel (REGIS, MST,
2022).
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[... ] a nossa palavra de ordem que diz: O patriarcado destroi, o capitalismo faz a guerra, o sangue
LGBT, também é sangue Sem Terra! Entao é com muita honra que a gente diz que nosso sangue
também € sangue Sem Terra. Ai a gente levanta a bandeira do MST e diz: essa bandeira é
colorida (REGIS, MST, 2022).

Uma preocupacdo que a gente sempre teve desde o inicio da organizacédo do coletivo é que a gente
n&o se tornasse uma ONG que a gente mantivesse o debate de classe, o debate da luta pela terra em
primeiro lugar, nés somos MST, mas dentro do MST nds temos nossas particularidades que ¢ a
nossa sexualidade, nossa identidade, é nosso jeito de amar, mas sempre trazendo as cores para
esses espacos de fala, entdo o coletivo LGBT que hoje é formal e esta nas instancias estd nos
documentos ele parte dessa necessidade da gente existir e nesse sentido né? A gente vai espraiando
dentro desse movimento (FLAVIA, MST, 2022).

[...] mas também a gente traz as cores, 0 arco-iris, ndo as cores como um anarquismo ou como
uma bagunca, mas entendendo que o Movimento ndo precisa ser tdo duro, o Movimento pode ser
colorido, pode ser alegre, entdo é trazer 0s N0OSS0S COrpos, 0S NOSSOS corpos léshicos, nossos corpos
bi, trans, é trazer nossos textos, nossos poemas que nos momentos de solitude muitos de nés compde
cangdes, escrevem e é na mistica que a gente consegue expressar isso (FLAVIA, MST, 2022).

Essa dimensdo pedagdgica leva para os espagos de participacdo do MST, as cores do
arco-iris, a partir da bandeira fisica do movimento LGBT, mas também produzem um
movimento educativo simbdlico de desconstrucdo dos preconceitos envolvendo as vivéncias
das militantes dissidentes, construindo novos processos de sociabilidade, ndo mais téo rigidos,
binérios e heterosexistas. A dimensdo pedagdgica do arco-iris pinta os espagos do MST de
novas cores, as cores da liberdade de viver, de sonhar, de participar da luta politica sem
silenciamentos.

Il. Dimensdo Autocritica - A dimensdo pedagdgica autocritica produzida ndo sé pelo
Coletivo LGBT, mas por todo MST, parte da estreita relacdo critica que o Movimento constroi
com o pensamento critico marxista e, no que tange especificamente a educacao, ou ao processo
educativo, parte também da relacdo que o Movimento estabelece entre suas vivéncias e praticas
com a teoria Freiriana que entende a pedagogia do Oprimido, enquanto uma “Pedagogia que
faca da opressdo e de suas causas objeto de reflexdo dos oprimidos, de que resultara o seu
engajamento necessario na luta por uma libertacdo” (FREIRE, 1984, p. 32).

Essas fundamentam a autocritica e a autorreflexdo da pratica educativa, a partir de uma
praxis que se alimenta e se atualiza na teoria, assim como também, na pratica, ndo tendo
nenhum desses dois espacos, valor maior, mas que contribuem na constru¢do de uma praxis
politica e educativa, onde ora a pratica precisa ser alimentada pela teoria, ora a teoria pela
pratica, para que a acdo politica se aproxime das necessidades vigentes. Vamos as narrativas:

[...] a reprodugdo da sociedade, porque nds ndo somos uma bolha, nés somos produtos dessa
sociedade, mas ao nos darmos conta que somos produtos dessa sociedade, mas queremos construir
outra sociedade, pensamos quais sdo o0s valores que essa sociedade deve ter? Ela ndo vai acontecer
aqui e agora, o Bogo na palestra sobre revolucdo cultural que falei anteriormente, vai dizer que se

nos ndo tratarmos dessas questdes agora, quando a gente chegar a fazer a revolugao, nds vamos estar
tdo deteriorados que ndo tera valido a pena por essa nova sociedade... entdo por isso que o



210

enfrentamento tem que ser agora, na luta geral contra o capital, mas também nas lutas especificas,
para ir rompendo com essas formas (RUBNEUZA, MST, 2022).

Vocé pensar agora sobre a sociedade que tu tem, e qual vocé quer construir e se vocé ndo comegar
a mudar agora vocé pode conquistar uma revolucédo que talvez ndo tenha valido a pena lutar... entéo
0 Movimento coloca para si as condi¢fes porque ndo basta discutir a questdo da participacdo da
mulher se ndo se construir as condicdes da participacdo da mulher... entdo, qual é o lugar da mulher
na sociedade..., qual é o lugar da mulher na luta... (RUBNEUZA, MST, 2022).

[...] entdo no Gltimo evento que ocorreu esse més tivemos rodas para todos os sujeitos, Iésbicas,
gays, bis, trans/transexuais, ndo tinhamos pensamos uma roda para pessoas ndo binarias e intersexo
a gente nem sabia que iria receber esses sujeitos, entdo foi uma avaliacdo bem bacana no final do
evento porque um campaneiro se acolheu com as pessoas trans e foi bem, mas nao era o espaco dele,
e a companheira se acolheu na roda léshica e bi, mas ndo era o espaco dela, entdo trouxeram tudo
bem a gente agente entende, mas num préximo encontro a gente precisa quem alguém venha
conversar com a gente nem que seja um, precisa ser o seu espago (FLAVIA, MST, 2022).

Na narrativa de Rubneuza se da uma autorreflexdo critica muito importante que o MST
tem feito dentro de sua organicidade e de seus principios, que €, o que possibilitou as mulheres
conquistar direitos e espacos no Movimento, assim como as LGBTSs. E a compreensio de que
a revolucdo que o MST busca, ndo sera feita apenas pela luta de classes e direito a terra, essa é
para 0 Movimento a principal luta, mas atrelada a essa, devem estar outras lutas especificas que
0s sujeitos tém reivindicado hoje. Assim, para travar uma luta que valha a pena ser lutada, seria
preciso que essa contemple, ndo amanhd, mas hoje, as necessidades reivindicadas pelos sujeitos.

Essa autorreflexao politica e educativa segue um processo pedagdgico de desconstrucdo
daideia inicial do socialismo de que as lutas especificas enfraqueceriam a luta de classes e desta
forma insere a partir de uma dimenséo interseccional a luta pela terra lutas como a reivindicagéo
de direitos e espacos das LGBTs e reivindicagfes da necessidade de se discutir raca no
Movimento, a capacidade de criar aliancas politicas como coloca Butler (2018), é o que tem
criado espacos de investigacdo, de direitos de aparecimento em que diversos marcadores sociais
da diferenca sejam levados em consideragdo, dentro de uma dimensdo que ndo sé enfrenta as
desigualdades, mas que estd atento também as potencialidades politicas que os marcadores
produzem como coloca Puar (2013) e Piscitelli (2012).

E bastante representativo também que tenha sido uma pessoa heterossexual que tenha
trazido essa fala, isso mostra que a reivindicacdo das LGBTs de sua luta especifica no projeto
de Reforma Agraria Popular do MST esteja se consolidando. No outro relato, a gente tem outro
processo de autorreflex@o, agora trazido pelo Coletivo LGBT, das necessidades levantadas por
seus integrantes de ouvir e ter espacos para as diferengas. De um modo geral essa dimensao
pedagdgica produz mudancas estruturais importantes, fazendo avancar a luta, criadas

coletivamente.
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I11. Dimensdo do Emaranhado de Linguagens - Para Batista (2005), a educagéo
popular é composta de uma teoria da educacéo de muitas praticas pedagogicas. Historicamente
essa tem assumido perspectivas e concepcdes diferentes. Tem origem na Ameérica Latina, nas
experiéncias populares de luta e resisténcia contra a opressdo, 0 desenraizamento e a
marginalizacdo. Desta forma, na fronteira politica de batalha onde se d&o os conflitos, forjam-
se também saberes e praticas de educacdo, assim como pedagogias. A autora destaca pelo
menos duas dimensdes educativas da educagdo popular que 0s movimentos sociais produzem.
Entre esses estdo: a) a luta pela escola publica gratuita. b) as propostas educativas e pedagdgicas
advindas das vivéncias, experiéncias e 0s processos construidos na luta politica.

Desta forma, a educagdo popular e a educacdo do campo, partem do diélogo entre os
saberes populares com os saberes e conhecimentos produzidos na modernidade. Parte também
das necessidades dos setores populares, coletivos e movimentos sociais, de ocupar espacos
sociais negados que lhes sdo de direito. Essa educacdo, para Batista (2005), possui varias
linguagens, ludica, teatral, artistica, cientifica, poética e imagética. Sdo conhecimentos de
processos epistemoldgicos diferentes que articulam acéo e reflexdo, conhecimentos e saberes
que produzem uma praxis transformadora. Entéo, é dentro dessa perspectiva e, tendo em vista
as necessidades educativas do MST que o Coletivo LGBT constréi a dimensdo pedagdgica do

emaranhado de linguagens formativas, vejamos:

A gente inicia fazendo formacdo para os sujeitos LGBT, a gente comecgou fazendo tematicas
acessorias, a gente pensou que do nosso jeito a gente ndo poderia sé fazer plenéarias duras com mesas
e falas, a gente entdo da espaco para a historia de vida, entdo nas nossas formagdes a gente sempre
tem mesas tematicas que a gente vai ouvir e dialogar com os debatedores, mas também a gente tem
espacos de fala que a gente vai partilhar nossas histérias de vida, a gente vai ver nesse momento
que muita coisa entre a gente se aproxima, muitas vivéncias, muitos traumas, a gente coloca ali,
muitas tentativas de suicidio, momentos de expulsdo de casa pela familia, pessoas que viveram na
rua, pessoas que se prostituiam e que continuam a se prostituir para sobreviver. Entdo € muita coisa
ali. Entdo nas conducdes de nossas formaces a gente vé outros espagos de linguagem que possam
contribuir com a nossa formacgdo, um sarau literario, um momento de apresentagdo das drag
queens, entdo é um emaranhado de linguagens que ajuda na nossa formacao, e ser do Setor de
Educacdo dentro do movimento traz isso muito forte né? A questdo da sistemética da metodologia,
a sistematizacdo do que a gente faz, hoje temos varias cartilhas que tem ajudado bastante na
formacdo com quem estd na base com aquém ndo tem condicdes de participar das formacGes de
viagens por ter um lote, por ter familia e animais, entdo a gente constrdi esses documentos com uma
linguagem muito tranquila de leitura, mesmo para quem nao é alfabetizado, eu vejo a educacao
muito potente nesse sentido (FLAVIA, MST, 2022).

A educacdo que se da no MST, é uma educacéo da praxis, que relaciona nao sé teoria e
pratica, com a acdo social, mas também a dimensao da experiéncia, como traz Larrosa (2002),
e também a dimensao corporea, do sentir e do pensar, no sentido do corazonar como traz Santos
(2018). Essas formacGes que traz Flavia, sdo também espacgos para o reconhecimento, para a

partilha, para a troca afetiva, ndo so para o estudo de textos, que séo, € claro, indispensaveis,
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mas também para o espaco do choro, quando os sujeitos botam para fora seus traumas das
muitas violéncias sofridas pelas LGBTfobias.

O ato de falar sobre as violéncias vividas quando compartilhado em um grupo seguro
de iguais pode passar a ser menos pesado, ja que o sujeito percebe que ndo esta sg, que tem
outras pessoas que passam pelo mesmo processo €, que ha muitas outras dispostas a segurar a
sua mé&o e ajudar. Esse € um processo formativo que nao esté nos livros, é pedagdgico, mas ndo
é reproduzido igualmente no decorrer dos encontros, € um processo da vida e, assim como a
vida, esta em constante mudanca.

Desta forma, o emaranhado de linguagens usa-se de diversas linguagens pedagdgicas,
como historias de vida, mesas de discussdo tematica, sarau literarios, para ndao s6 formar
politicamente as LGBTs, como também acolher em suas vivéncias de dor, de sofrimento,
oferecendo acolhimento humano, naquilo que nédo esta na dimenséo da razdo, mas da pratica do
sentir.

IV. Dimensdo Mistica — A dimensdo mistica € um espago ocupado pelas LGBTs que
ao longo do tempo acabam percebendo isso enquanto ressignificacdo da luta, dentro de um
processo de sentir-pensar e aquecimento da luta como corazonar diretamente associado as ideias
de Santos (2018). Esse é um espaco estratégico de reivindicacao e aparecimento das demandas
e das pautas LGBTSs:

A mistica, ¢ um espaco da gente ressignificar, ressignificar a luta, ressignificar nossa vida,
ressignificar nossas cores, 0 que a gente pensa, 0 que a gente almeja, a nossa utopia. No entanto,
tendo os LGBTSs nesse espaco a gente pode utilizar também como um espaco de dendncia, hoje a
gente tem conhecimento de ao menos 5 LGBTs Sem Terra que foram assassinados nos Gltimos anos
0s casos mais conhecidos ao nivel nacional, que a gente tem conhecimento, entdo na mistica a gente
traz Lindolfo a gente traz Alane, a gente traz Pedro, porque foram figuras que eram conhecidas ao
nivel nacional e que estavam nos espacos de dire¢do, entdo na mistica a gente traz eles ali presentes,
porgue se ndo for o Coletivo LGBT para trazer esses companheiros ali nos espacos de misticas ndo
vai ser o Movimento que vai trazer ndo, eles vao trazer o Che, véo trazer a Frida Khalo, a reforma
agraria, vao trazer temas caros, mas ndo vao trazer os sujeitos LGBTs que foram assassinados né?
(FLAVIA, MST, 2022).

Entdo, a mistica é construida enquanto dimensdo pedagogica quando, a partir de um
processo que se utiliza de linguagens artisticas, a partir da musica, da poesia e do teatro, as
LGBTs subvertem esse espago por meio de suas proprias vivéncias e reivindicagdes,
questionando e denunciando as LGBTfobias. Se da a partir da memoria dos corpos tombados
das LGBTSs, e insercdo dentro de um espaco histdrico heterossexual, das historias de vida
LGBTs. E um processo queer decolonial que reivindica a partir do enfrentamento a

normatividade, as LGBTfobias, e ao racismo o direito de ser e aparecer enquanto sujeito.
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Ou seja, da-se um processo interseccional criativo onde as violéncias sdo denunciadas,
seja de género, raca ou sexuais e, a0 mesmo tempo esse espaco € ocupado enquanto espaco
legitimo para a memdria da histdria de vida das LGBTs do Sul global enquanto sujeitos que
estdo sofrendo nédo so violéncias de classe, mas também de raca e LGBTfobicas produzidas pela
matriz colonial de género, mas que, a0 mesmo tempo, constroem e ocupam espagos de
acolhimento.

V. Dimensao Interventiva: botando fogo no armario - A dimensdo interventiva € uma
maneira pedagdgica que o Coletivo LGBT tem utilizado para trazer questionamento e formacéo
politica desde a experiéncia dos corpos dissidentes em espagos ndo formais, como 0s espacos
ja consolidados no Movimento, a exemplo da mistica, os espacos de formacdo, seminarios,
marchas, etc. Os espacos ocupados Sao 0S espacos entre seminarios, o refeitorio, os dormitorios

e 0s espacos de lazer. Vejamos como se da essa intervencgao:

A gente traz isso ndo s6 em reunides do coletivo, mas momentos do Movimento como um todo, a
gente ja conseguiu colocar fogo nesse armario, praticamente todo mundo tem rinite né? N&do da
para viver nesse armario, entdo a gente consegue fazer misticas especificas do Coletivo, e a gente é
chamado nos eventos do MST entdo a gente tem um espaco para produc¢do, declamacéo, langamento
de livro, exibicdo de documentario, ou num tema geral mesmo como da reforma agraria popular a
gente vem com um texto, com as cores, com uma expressao, e tem momentos também que néo sdo
combinados que a gente chama de intervencdo, entdo pode acontecer no meio de um almogo, o
pessoal ta ali almogando e (bate na mesa) a gente aparece ali com uma intervencdo, um texto, entao
ela é acolhida ela é bem vista ja, mas é claro que um movimentos camponés, marcado pelo
machismo, pelo patriarcado, com fobias diversas é uma construcdo (FLAVIA, MST, 2022).

Como ja discutido mais acima, a ideia queer de questionar os espacos normativos e botar
fogo no armario como traz Flavia é uma ideia simbolica de desejo de destruir esse armario, ou
a epistemologia do armario que aprisiona as LGBTs como traz Sedgwick (2007). No entanto,
como ja discutido, esse processo ndo depende sé do Coletivo, visto que esse ndo teria forca de
destruir sozinho uma estrutura social, que ndo esta apenas dentro do MST, mas em toda a
sociedade.

Desta forma, esse processo pedagdgico de tocar fogo no armario a partir da dimenséo
pedagdgica, visa produzir mudancas e deslocamentos. Estdo, por meio de um ato inesperado e
previamente organizado, fazem-se reflexdes sobre as vivéncias dissidentes para todos 0s
espacos do MST, como o horéario do almoco, nos refeitérios. Toda hora é hora de tombar a
norma heterosexista.

V1. Dimenséo Organizativa — A dimensdo organizativa esta dentro da Pedagogia da
organizacéo coletiva de Caldart (2000), pedagogia ja classica, conceituada pela autora nos anos
2000, que a gente vé continuar existindo no Movimento. Trata-se do processo pelo qual os Sem

Terra se educam enraizando-se em sua coletividade. No processo de organizacdo politica o
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MST se enraiza, enraizando os Sem Terra, construidos por eles mesmos através da luta e da
organizagéo dessa.

Ao dizer que - os Sem Terra se educam a partir da organizacao - essa afirmacéo tem,
para Caldart (2000), dois sentidos. O primeiro se refere ao fato de que os Sem Terra se educam
a medida que se organizam para lutar. O segundo de que essa organizacdo em certa medida é
anterior a eles, ou seja, tem uma histdria de luta que ndo seria possivel sem uma organizacao,
acao propria dos movimentos sociais, aqui a gente vé esse processo organizativo e educativo

construido enquanto dimensdo pedagdgica construida pelo Coletivo LGBT Sem Terra:

O coletivo se organiza assim como o0 MST, em ambito estadual e nacional, entdo possuem as
diligéncias estaduais e a Coordenacgdo Nacional. A gente tem uma cadeira na dire¢do Nacional que
€ 0 Alessandro no Parand, ai a gente comeca estar em todos os estados em que 0 MST esta presente
(REGIS, MST, 2022).

Primeiro tem a organicidade Nacional, tem o Coletivo LGBT, tem uma cadeira na dire¢do nacional
né? 1sso tem dois anos se eu ndo me engano aconteceu na Escola Nacional de 2020 em S&o Paulo,
quando foi aprovado o coletivo dentro da insténcia, entdo tem o Coletivo Nacional com esse acento
nacional que se organiza e ai cada estado tem um representante e cada grande regido, por exemplo,
na regido nordeste tem a Flavinha é uma das representantes da regido nordeste pelo operativo e no
estado tem o Régis que tem assento na direcdo estadual né? E o coordenador do Coletivo no estado
e cada regional, ou a maioria delas tem uma pessoa representando o coletivo, sdo 22 regionais no
estado de Pernambuco, entdo é dessa forma que é organizado o Coletivo, a ideia é que se tenha o
coletivo dentro dos Assentamentos e acampamentos, mas ainda temos o coletivo é recente e
entendemos que precisamos avangar bastante nisso, nessa discussdo (CIDA, MST, 2022).

Ao nivel nacional nés temos dois companheiros que coordenam o coletivo que é o Alessandro
coordenador geral e temos também a Flavia que contribuem também na coordenacdo nacional e
abaixo deles nés temos também um coletivo nacional que nés chamamos de Executiva, essa
executiva é dividida por regides, entdo cada grande regido como, por exemplo, no Nordeste nés
temos um companheiro e uma companheira, no Sudeste e assim sucessivamente e no estado nés
temos um companheiro ou uma companheira que coordena o coletivo e aqui em Pernambuco nés
somos divididos em 22 regiGes que nés chamamos de regionais, entdo cada regional, apesar que ndo
tem em todas, ou seja, além do Regis que Coordena o coletivo no Estado, tem também um
companheiro ou uma companheira em cada regional, na minha regional nés temos 3 companheiros
dois gays e eu contribuindo na coordenacdo (ZEZINHA, MST, 2022).

Ou seja, como podemos perceber, o Coletivo LGBT Sem Terra reutiliza a organicidade
ja existente no MST, visto que eles sabem o que funciona e como funciona, principalmente
porgue o0 Movimento assim, como o Coletivo, tem uma dimenséo, nacional, regional, estadual
e de microrregides.

Esse processo organizativo, faz com que o Coletivo, assim como o MST, tenha um
processo formativo e politico comum, a partir de eixos organizativos e politicos gerais, que
ganham suas especificidades a medida que as instancias ficam mais proximas dos sujeitos.
Entdo, o Coletivo LGBT é nacional, regional, estadual e, estd nas microrregides, tendo uma
representante mulher e homem, na instancia nacional, regional, e um ou um/a coordenador/a

nas instancias estaduais e de microrregides. Além disso, o coletivo tem uma cadeira na direcao
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nacional do MST e na maioria das dire¢cdes estaduais. Destacamos ainda que as narrativas sao
contadas a partir da historia e memoria pessoal, entdo ha algumas divergéncias nas datas citadas,
por exemplo, por Cida, visto que, na verdade, o Coletivo entra para instancia nacional em 2016
como os documentos apontam.

VII. Dimensdo da Memdria Politica - Essa pedagogia se aproxima da ideia de Caldart
(2000), de Pedagogia da histdria e trata-se de como os sujeitos Sem Terra se educam a partir do
resgate de sua memdria historica. Utilizaremos o signo memoria e ndo histdria, apesar de
entender que um estad contigo no outro, por acreditar que a memoria traz uma dimensao
ancestral, e, é uma forma de acdo dos coletivos e dos Movimentos sociais especifica, que
contam sua histéria, mas a partir de outras dimensdes perpassando os afetos, 0s corpos as
linguagens populares e, ndo sO, a descricdo historica. A dimensdo da memoria tem como
destaque a valorizacgdo do Movimento de sua historia e a utilizagdo dessa a partir da

rememoragao como instrumento pedagdgico:

[...] entdo quem nos inspira nesse debate, né? Quem nos inspira a sair do armario e a tentar cavar
nosso espaco de fala no MST, forma as mulheres, entéo a gente parte da luta das mulheres e pensa
se elas conseguiram 0 seu espaco de fala a gente vai conseguir também, entdo num primeiro
momento a gente ouviu muito as mulheres né? [...] entdo foi a partir da luta delas, do proprio
reconhecimento do Movimento, da lideranca das mulheres, da reivindicagio do espacgo de fala, de
espacos para coordenar, a gente foi se aproximando e nos espelhamos e depois do primeiro debate
do primeiro seminario, nossos passos futuros foram junto com género, entéo a gente nos espacos de
formacgGes estaduais ia junto com o Setor de Género, entdo tinha as mulheres hétero que estavam
fazendo o debate e as mulheres LGBTSs que estavam fazendo o debate em outros espacos e hoje nés
tivemos alguns depoimentos que dizem,-eu estava |4, eu estava, 14 com as mulheres hétero sendo
LGBT porque minha méae nao poderia saber, porque meu acampamento ndo poderia saber, porque
se a escola ficasse sabendo?- ou seja, era uma repressdo ainda né? E depois a gente comegou a fazer
a juncao, a fundir essa pauta das mulheres com a discussdo LGBT, quando é que seriam plenarias
especificas e plenarias coletivas e isso sdo passos que a gente avangou um pouco, passos que demos
para tras, quando ndo deu certo, entdo assim o Setor de Género € um setor que a gente tem
acolhimento é um setor que da para gente fazer projetos juntos (FLAVIA, MST, 2022).

[...] 0 que nds ndo temos dentro do Coletivo LGBT que é a unificagdo de todos os setores do MST,
esse coletivo vai fazer. L4 vai ter uma pessoa de todos os setores, tem todos e talvez eles tenham um
pouco de dificuldade do que a gente teve porque é mais diversos e eles estdo ai, a gente se espelhou
na luta das mulheres e eles estdo se espelhando na gente porque preocupados com as primeiras rodas
de dialogo, a gente inicialmente sé queria ter um espaco de fala, e hoje a gente esta dentro da dire¢ao,
tem que pensar plano de acdo, hoje a gente tem que fazer formacao, hoje a gente tem que esta dentro
dos territrios fazendo acompanhamento politico, entdo é muita coisa (FLAVIA, MST, 2022).

No primeiro relato, Flavia narra como foi construido o Coletivo LGBT Sem Terra a
partir da memoria politica e da experiéncia politica construida pelas mulheres na criacao inicial
do Coletivo de mulheres, depois Coletivo de género e agora Setor de género. Assim como isso
também acontece com o novo setor que o MST tem construido para discutir raga. Esse ultimo

se inspira na memoria politica e na experiéncia do Coletivo LGBT para construir sua luta, desta
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forma, a memoria politica da experiéncia de luta € educativa dentro do MST e produz uma
pedagogia que educa os militantes a se organizarem, a partir das necessidades que surgem.

Para Butler (2018), para que a luta pelos direitos das dissidéncias sexuais e de género
seja de fato uma luta por justica social, ou seja, para que seja um projeto democratico radical,
faz-se importante considerar que somos uma das populagdes que tém sido expostas a condi¢des
precérias. Além disso, os direitos pelos quais lutamos s&o direitos plurais e, essa pluralidade
ndo esta circunscrita apenas a identidade, ndo é uma luta apenas por identidades, mas é uma
luta que visa expandir aquilo que referimos como “nos”.

Desta forma, o exercicio publico dos géneros, dos direitos aos géneros e as sexualidades
dissidentes € um movimento social que depende principalmente das ligagdes entre as pessoas,
das aliangas do que de qualquer individualismo. “O seu objetivo ¢ se opor as forcas ¢ aos
regimes militares, disciplinadores e reguladores que nos exporiam a condicdo precdria”
(BUTLER, 2018, p. 69).

As aliangas que tém se formado para reivindicar e exercer os direitos das dissidéncias
sexuais e de género devem, na visdo de Butler (2018), formar ligacdes, por mais dificil que
sejam, com a diversidade da sua propria populacdo e com todas as contradi¢des que isso implica
com outras populacdes sujeitas a condi¢des de precarizacdo da vida induzida no nosso tempo.
Vemos que esse processo politico acontece na experiéncia politica do MST, as aliancas entre
0s Moivmentos LGBTSs, feminista e com 0 Movimento negro, desde os proprios militantes Sem
Terra identificados com essas pautas, produzem de forma interseccional novas aliangas. No
caso das militantes LGBTSs, a partir de uma luta queer de enfrentamento as normatividades
heterosexistas e também decolonial, visto que enfrenta as marcas da colonialidade no Sul
global, como a precarizagdo exercidas pelas violéncias sexistas, LGBTfobicas e pelo racismo.
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10 ARREMATANDO A COSTURA.:
CONSIDERACOES E APONTAMENTOS

Rompendo cercas do latifindio

Me reconheci homem-trans militante do MST

E fizemos dessa luta alimento

E esperanca de melhores dias

Na bandeira vermelha tremulando

Senti nela o pulsar do meu corpo em TRANS-FORMAGAO
Nas marchas, caminhando em fileiras

Passei a mirar horizontes, sentir esperancga

Cantei e gritei a luta

E encontramos a certeza da construgéo da Pdatria Livre!
Ao transacionar

Aprendi o significado da palavra liberdade

Nossa forma de ser e amar néo precisa ser mais escondida
Assim me senti completo

Como se juntassem duas partes de mim mesmo

A luta e o amor de todas as formas

Como se combinassem o cheiro da terra, ervas e flores
Era doloroso lutar e n@o poder ser e amar

Pois o amor é a poesia da luta

E a revolugé@o com certeza

Ela tem o sabor e vigor

Dos beijos e desejos dos corpos em Trans—-Formagéao.

Coletivo LGBT Sem Terra,
Caderno Diversidade Sexual e género, 2021.
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Percorrido esse longo processo, no qual tecemos fio, a fio, o tecido colorido que remonta
a historia, a memoria, 0s signos e as dimensdes pedagogicas do Coletivo LGBT do Sem Terra,
faz-se necessario retomarmos, mais uma vez, a pergunta que gerou a realizacdo dessa pesquisa,
qual seja: Como foi construida a agenda LGBT no MST e a praxis pedagogica decorrente
deste processo, onde foram articuladas as perspectivas de luta pela terra com as de luta
pelas vivéncias de género no ambito da diversidade sexual? Objetivando responder a essa
pergunta percorremos um processo artesanal de tecelagem e costura que comegou nos estudos
tedricos e seguiu com a andlise dos documentos do Coletivo e entrevista realizada com as
militantes LGBTS e heterossexuais.

Assim, com base no Método do Caso Alargado, conforme Santos (2011) e Lage (2013),
entendemos que a riqueza do caso ndo esta no que nele pode ser generalizado, ndo obstante, na
amplitude dos aspectos qualitativos que se expressam. Seguindo esse percurso metodoldgico e
analitico trazemos aqui algumas de nossas principais conclusdes que se referem a cada um
objetivo especifico proposto, destacando os significados e sentidos das narrativas, das aces
das dimensdes pedagdgicas e das politicas empreendidas pelo Coletivo LGBT Sem Terra, tendo
em vista alargar o caso estudado.

No que tange ao primeiro e ao segundo objetivos especificos, que consistiram em: i)
Mapear os fragmentos do processo historico de construcdo da agenda LGBT do MST a
partir dos documentos produzidos pelo Movimento e das narrativas das militantes e ii)
Analisar as politicas do MST referentes as identidades LGBTS e os seus desdobramentos
nas politicas educativas do movimento, obtivemos os resultados seguintes.

A partir das narrativas das participantes foi possivel identificamos ao menos 5 processos
que contribuiram, com a auto-organizagdo das LGBTs Sem Terra e, que culminou na criacdo
de um Coletivo dentro de um Movimento social que luta pela terra e reforma agraria popular,
mas que, a partir da escuta das demandas levantadas por seus/suas militantes reconhece outros
processos, vivéncias e lutas como a das LGBTs. Nessa dire¢ao, S0 esses processos:

I. Insurgéncia auto-organizativa - Nesse processo o Coletivo Sem Terra nasce,
conforme as narrativas apontam, da acdo politica inicialmente de reconhecimento das militantes
LGBTSs, que aos poucos vao se olhando desde os espagos que ocupam, sejam nos setores de
Saude, Setor de Massas, e principalmente Educacdo, entre outros, e vdo se reconhecendo no
olhar de acolhida. Esse olhar inicial € um olhar de reconhecimento dos sujeitos como iguais.
Além disso, esse reconhecimento possibilita, a partir do didlogo sobre as diversas vivéncias
LGBTs, a cerca de experiéncias em comum de silenciamento, de violéncia, construir a

compreensdo da possibilidade de unir forcas em uma pratica insurgente e politica que se revela
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nas falas pela certeza de suas contribui¢Bes junto ao Movimento, mesmo com parte de suas
identidades inicialmente silenciadas.

I1. Enfrentamento as punicdes/disciplinares e as violéncias LGBTfobicas - E um
outro processo que na nossa compreensdo, a partir das narrativas, fez emergir a auto-
organizacao do Coletivo LGBT. Articulamos esse processo diatopicamente a ideia de processos
de violéncias LGBTfobicas, entendendo a partir de Borrillo (2010) e Carvalho (2020), enquanto
forma singulares de sexismo, que tem o propdsito de negar direitos a todos/as aqueles/as que
ndo se enquadram na normativa do sexo bioldgico ou género designado.

E articulamos também a ideia de interseccionalidade de Piscitelli (2012) e Puar (2013),
que contribuem ao afirmar que as diversas vias que atravessam a vida dos sujeitos da diferenca,
ou dissidentes, ndo s6 produzem desigualdades e violéncias, mas também provocam a producéo
de processos criativos em suas praxis politicas. Desta forma, percebemos a partir das narrativas,
tanto das LGBTSs, quanto das heterossexuais, que as violéncias constantes no Movimento
advindas de uma cultura machista, colonial e LGBTf6bica, também impulsionam esses sujeitos
a se reorganizar politicamente e criar seus proprios espagos tendo em vista enfrentar essas
violéncias.

I11. O Setor de Educacdo enquanto espaco de formacao, encontro e reconhecimento
- A partir das narrativas identificamos que o Setor de Educacao foi um espago muito importante
para o acolhimento e reconhecimento das LGBTs. Como as narrativas expressam, o setor em si
ndo traz a discussao da diversidade sexual e de género para 0 Movimento, mas desde o inicio,
era um espago em que as LGBTSs estavam e atuavam, assim como se reconheciam e, a partir
disso e da forga da préaxis realizada nesse espago, comegam a organizar e a construir uma nova
forca, que eclode no Coletivo LGBT Sem Terra.

IV. O Setor de Género e seus percursos de conquistas das mulheres com exemplo
de luta a ser trilhada - o Setor de Género é um outro espaco muito importante, porque ele
surge, a partir de uma luta também interna e auto-organizativa das mulheres e esse processo é
um processo tomado como modelo pelas LGBTs. Aléem disso, assim como as narrativas
confirmam, esse setor insere temas muito caros do feminismo e constroi politicas de igualdade
de género internas que atingem inicialmente as mulheres lésbicas e trans e que as possibilitam
questionar o seu proprio pertencimento nesse espaco.

V. A mistica como espaco de visibilidade do close, da ressignificacdo e da denuncia
- Pelo processo de as LGBTs estarem sempre envolvidas com a cultura, com experiéncias de
criatividade e arte, espacos historicos da ressignificacdo das violéncias, a mistica também era,

e, ainda é, um espaco estratégico de sua expressao no MST. Ao perceber que as misticas eram
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um momento de visibilidade, esse espaco tem seus sentidos ampliados, passa de espago da
ressignificacdo, para também ser um momento de reivindicagdo, a partir da provocacdo, do
close e da denuncia das violéncias LGBTfobicas vivenciadas.

No caminho histdrico de resisténcia e insurgéncia pela visibilidade, conhecimento e
reconhecimento das vivéncias dissidentes de género e sexualidades no MST que deu origem ao
Coletivo LGBT Sem Terra, as LGBT garantem, a partir de suas reivindicac¢Oes de luta, alguns
espacos politicos que comecam a fazer parte da organicidade do MST. Nesse caminho, em
janeiro de 2016, o Movimento deliberou politicamente alteracbes importantes das normas
gerais do Movimento, onde, nesse momento, foram incluidos o reconhecimento dos sujeitos
LGBTs como parte integrante do MST.

Nessas alteracdes nos chama atencdo a normativa referente a educagdo e cultura,
destacando o compromisso do MST com o enfrentamento as violéncias LGBTfobicas. Nos
objetivos criados pelo Coletivo é destaque a reiterada énfase do Coletivo enquanto espaco
educativo de formacdo das LGBTs e de todo o MST no que se refere as discussdes de género e
sexualidades dissidentes, tendo em vista o enfrentamento as LGBTfobias.

Nos chama a atencdo nas tarefas estipuladas pelo Coletivo LGBT enquanto integrantes
do Movimento Sem Terra, mais uma vez, a importancia da educacao e do processo formativo
enquanto possibilidade de enfrentamento as LGBTfobias no Movimento, isso em diversos
espacos como de cursos, nas escolas, assentamento e acampamento. Além disso, a énfase na
construcdo e mudanca de territorios para que possam acolher as identidades dissidentes e lutar
por elas, e, ainda, a énfase na luta contra o empreendimento da colonizacdo, o capitalismo e o
enfrentamento a cisheteronormatividade no que é chamado de patriarcado que sustenta as
LGBTfobias.

No que se refere a organicidade do Coletivo LGBT Sem Terra, essa segue 0 acimulo
historico e politico do MST, desta forma, ele € organizado ao nivel nacional, regional e estadual.
Outra dimensdo muito importante identificada nos documentos analisados sdo as linhas
politicas e as a¢Oes descritas como marcos a serem atingidos pelo Coletivo dentro do MST.

As politicas tracadas pelo Coletivo em seu primeiro seminario nacional realizado em
2015, e que ainda s&o modelos de organizacdo e de acOes do Coletivo estdo divididas em
politicas de: Formacéo e estudo; Luta; Organicidade; Trabalho de base e Articulacdo politica.
Essas frentes politicas se subdividem em diversas acdes. E possivel compreender que a maioria
dessas ag0es tracadas em 2015 foram atingidas e estdo em execucéo.

As principais agdes realizadas envolvem o0s processos de construcdo de espacos

educativos, de estudos das LGBTs e de insercdo das tematicas de género e sexualidades
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dissidentes nos cursos de formacdo do MST. Essas discussdes acontecem em espacos
especificos de formacdo das LGBTSs, mas também em espacos gerais do MST, tanto ao nivel
estadual como nacional. O Coletivo também tem se articulado e se espraiado em diversos
setores do Movimento, sendo o0s principais o de Saude, Educacao e de Género.

Seguindo o fio do processo histérico que possibilita a insurgéncia de um Coletivo LGBT
dentro de um Movimento social que luta pela terra e reforma agréria, assim como também
contra o capitalismo e seus processos coloniais, encontramos a partir do Caderno Diversidade
Sexual e de Género n °1 — LGBT Sem Terra, Rompendo cercas e tecendo a liberdade (2021), e
de dados retirados do Site do MST, os principais momentos histdricos até entdo vivenciados
que produziram o Coletivo, assim como as a¢des que sdo produzidas a partir de sua atuacao
politica e educativa.

Umas das primeiras coisas que nos chama a atengéo ¢ o “Protagonismo do nordeste”,
mais precisamente do Ceard que em 2013 realizou o primeiro seminario para debater a
diversidade sexual e de género no MST ao nivel estadual, e do Estado da Bahia que em 2015
constréi uma brigada antiLGBTfobia dentro da Marcha Estadual do MST da Bahia. Essas duas
acOes das LGBTs do MST possibilitaram a esses sujeitos, ganhar visibilidade nacional.

Enquanto “acdes educativas realizadas pelas LGBTs Sem Terra”, entendemos que a
educacao é uma das suas principais armas contra 0 machismo e contra as violéncias produzidas
pela heterossexualidade compulsoria e pela colonialidade, como o racismo e as LGBTfdbias
existentes no meio rural. Além disso, o processo de produzir, encontros e seminarios educativos
foi o que resultou na construcdo do Coletivo em 2015.

Destacamos também “a criagdo de um grupo de estudos”, que foi o grupo que criou o
primeiro relatério do Coletivo logo apds o Primeiro Seminario Nacional, e que depois junto ao
Setor de Género produziu a Cartilha “O MST e a Diversidade Sexual: questdes para debate”
(2017), assim como também a criacdo de cursos ao nivel Estadual e Nacional.

Destacamos ainda a nivel educativo “a producao por parte do Coletivo de diversos
materiais educativos de informagao, divulgacédo ¢ estudo” em diversas linguagens e formas de
acesso como os documentos, cadernos, livros, jornal e um documentério, sem falar nos posters
de divulgacéo no site oficial do MST que tem um integrante do Coletivo |4 dentro atualmente.

Destacamos a preocupagdo com ‘“‘as formagdes feitas em seminarios, encontros,
intervengdes e misticas ao nivel Nacional ¢ Estadual”, que € algo proprio da organicidade do
MST. Com o passar dos anos, 0 numero de LGBTs nos encontros de formagdo politica vai
crescendo. No entanto, ha encontros estaduais e regionais com 0 mesmo nimero ou um numero

superior de LGBTSs que o Encontro Nacional. Isso mostra, as dificuldades de alguns LGBTSs de
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participar dos encontros nacionais que normalmente acontecem fora de seu estado, no entanto,
0S encontros estaduais e regionais acabam por possibilitar que todas possam ter as mesmas
oportunidades de participacéo e estudo.

Destacamos “a relacdo estabelecida com outros movimentos sociais campesinos e
urbanos LGBTs” como a Via Campesina e a ABGLT, em a¢0es como participagdo do Coletivo
nas paradas do Orgulho LGBT em diversos Estados, pautando a luta pela reforma agréria.
Assim como acdes nos orgaos legislativos juntando forcas na construcao de outros mecanismos
de enfrentamento as LGTB fobias.

Por ultimo, destacamos “as agdes internacionais feitas em conjunto com a Via
Campesina Nacional e Internacional” levando a discussdo da luta pela terra e o projeto politico
da reforma agraria popular comprometida com as subjetividades de seus militantes para fora do
Brasil. Destacamos a participacdo do Coletivo em: a) Organizacion de Mujeres Campesinas
e Indigenas — CONAMURI/Paraguay, b) Col6quio Internacional da Via Campesina que
ocorreu na Espanha, c) Teller - Evento organizado pela ONU e OEA sobre ativismo
internacional que ocorreu na Argentina.

Ou seja, as acdes planejadas e realizadas pelo Coletivo LGBT, se traduzem em politicas
internas e externas educativas, em uma praxis transformadora que articula teoria a partir das
formacGes nos seminarios e encontros e materiais educativos com intervencdes praticas e agdes
em todas as dimensdes organizativas do MST.

No que tange ao terceiro objetivo especifico que consistiu em: iii) ldentificar na praxis
politica e educativa do Coletivo LGBT Sem Terra os principais signos referentes as
vivéncias e experiéncias de género e sexualidades dissidentes. E em resposta ao objetivo
identificamos a partir das narrativas 8 principais signos:

I. Ocupacéo — temos duas narrativas importantes que expressam o0s sentidos que o0 signo
“ocupagdo” ganha no Movimento. Ele ¢ utilizado tanto como ocupagéo de terras, processo
material de adentrar espacos de terras, derrubar cercas e construir acampamentos, como também
se refere as ocupacdes de espagos outros, os espacos dentro do proprio MST, que por questdes
de machismo e LGBTfobias ndo estdo tdo abertos para os corpos dissidentes LGBTSs. E também
tém os espacos simbolicos como os das falas, das narrativas, da cultura e espacos das midias.

Il. Machismo - As narrativas evidenciam um historico de relacbes de violéncias
machistas no Movimento, que como aponta a narrativa de Régis, retoma a formacao ideologica
ndo s6 da colonialidade como também do marxismo classico, de como ele é reproduzido, e da

relacdo inicialmente estreita do Movimento com a igreja catdlica e com suas ideologias.
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No entanto, assim como apontam as proprias narrativas, a relagdo do Movimento com
as religies mudou, o Movimento ndo tem uma religido, mas os militem tem vérias, e ndo s6 a
catdlica, como também a protestante, ou evangélica e religibes de matriz africana como o
candomblé. Desta forma, o Movimento tem construido espacos de respeito a todas as religides,
questionando também a influéncia dessas em suas politicas.

O pensamento marxista e comunista também é reavaliado, a luta principal do MST
continua sendo de classe, via acesso a terra, mas as teorias ganham novos olhares dentro de
suas experiéncias, acdes e vivéncias, olhares que consideram as necessidades do tempo
presente. As mulheres e as LGBTSs ainda sofrem violéncias provenientes do machismo, mas
essas sdao denunciadas, tanto nos documentos, nas politicas internas, como nos espacos de
formacéo.

I11. LGBTfobias — As narrativas retomam a situacdes de violéncias LGBTfdbicas
vivenciadas desde a familia, em experiéncias fora do Movimento, como de trabalho e dentro do
proprio Movimento, corroborando com a ideia da LGBTfobia enquanto uma violéncia ndo s6
cognitiva e psicoldgica, mas também cultural e enraizadas nas instituicdes como a familia e o0s
espacos de trabalho.

Dessa forma, até mesmo em espagos como 0s dos movimentos sociais que tem por um
lado lutas historicamente progressistas como a da classe trabalhadora, por outro, por estar
imersos em uma cultura social marcada pela colonialidade de género que pressupde o racismo,
0 sexismo, o heterossexismo e as LGBTfobias, acabam reproduzindo as violéncias em todos 0s
espacos sociais.

IV. Espaco (Territorio) — O MST ndo luta so pela terra e reforma agraria, mas também
pelos espacos e territdrios, que muitas vezes nao se referem especificamente sé a terra, mas
ganham outros significados. As narrativas demarcam o espaco que eram dados as LGBTs e, 0
espaco que foi conquistado por elas, em sua luta, o espago do Coletivo LGBT Sem Terra. Esse
é um espaco fisico de estudos, de encontro, de reconhecimento. E o espaco dos documentos,
das politicas do Movimento, mas tambem é um espaco de fala, de escuta, de contestar o poder
heterossexual, de ter o direito de participar diretamente das decisdes do Movimento, tendo as
identidades LGBTSs respeitadas e as LGBTfobias enfrentadas. Entdo, esse espaco, ndo € sé
fisico, material e geografico, mas cultural, simbdlico e também sensivel, € um espago ainda em
construcdo, mas que ja tem colhido frutos.

V. Assumir - A partir das narrativas das militantes entendemos que o ato de se assumir
LGBT no MST é uma acdo politica e educativa, que se da inicialmente, a partir de processo

individuais, mas que aos poucos passa a construir uma luta interna coletiva, a luta do Coletivo
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LGBT Sem Terra. Essa é assumida e praticada ndo so6 pelas LGBTs que pela montacéo de suas
Drags, de suas musicas, poemas, do close e do afronte mostram-se enquanto copos criativos e
de direitos.

Esse processo enquanto acdo educativa e politica produz um ato, ou uma acdo de
assumir mais amplo que o individual, quando o proprio MST assume, a partir de um
compromisso politico e educativo em sua organicidade, as identidades, as pautas e as
necessidades das dissidentes enquanto politicas e principios ético-politicos.

V1. Reconhecimento — O processo de reconhecimento passa pelo momento de
conhecimento das proprias LGBT, de suas iguais, de suas diferencas e de suas forcas, e, a partir
dai, elas vdo questionando o processo de reconhecibilidade, enquanto sujeitos e enquanto
coletivo, e gradualmente véo levando essa demanda, ou seja, a necessidade de ser reconhecidas
pelo MST. Isso vai acontecendo aos poucos, a partir das ocupacdes feitas pelas LGBTs dos
espacos de fala, nas formagdes, nas misticas, até chegar ao ponto em que o proprios MST passa
a compreender a necessidade de reconhecer as LGBT enquanto militantes que lutam e
contribuem com a luta pela terra, e que precisam participar diretamente, e com todo o seu
colorido performativo do projeto de reforma agraria popular que reconhece e assume esse
colorido.

VII. Corpo - Esse signo esta diretamente relacionado ao reconhecimento, a violéncia,
mas também a resisténcia e a producdo de uma praxis criativa. O corpo LGBT € o palco onde
diversos processos sucedem interseccionalmente. E um corpo ainda estranho, diferente,
dissidente que sofre por ser colocado como diferente da norma heterossexual estabelecida, mas,
simultaneamente, esse mesmo corpo € politico e educativo, € o palco da luta politica das
LGBTSs. Sdo os corpos que em alianga enfrentam interseccionalmente o machismo, o racismo,
o capitalismo e as LGBTfobias na producéo de uma préxis transformadora.

IX. Negritude (raca, negro, racismo) - A negritude parece ser algo que esses sujeitos
vivem enquanto signo, mas que internamente enquanto politica, formacéo e discussdo teorica
comeca a emergir muito recentemente no Movimento, talvez porque esse é inicialmente
construido no Sul do pais principalmente por pessoas brancas, ou porque, na luta socialista
classica, a luta racial é inicialmente vista como uma distracdo a luta de classe. No entanto,
acreditamos que isso se dé pela colonialidade, que no pais nos processos de aldeamento e
miscigenacdo embranquece a populacdo, ndo so suas peles, mas também suas consciéncias.

As narrativas demarcam a origem banca do MST enquanto uma origem que pode ter
dificultado a discussdo dessa tematica no Movimento, mesmo quando 0 mesmo passou a ser

visivelmente ocupado por pessoas negras, tendo em vista que sdo principalmente esses 0s
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sujeitos que no pais vivenciaram a exploracdo colonial no processo de escravizacdo e pelo
racismo quando foram “alforriados”, ndo tiveram direitos a terras e a espacos educativos e
politicos.

Esses espagos foram conquistados, a partir da luta organizativa dos movimentos sociais,
acreditamos, assim como as narrativas apontam que essa origem, inicialmente protagonizada
principalmente por pessoas brancas e cristds, também tenha produzido nos espagos do
Movimento violéncias raciais as religides de matriz africana, como aponta Régis em sua
narrativa. No entanto, em simultaneo, as narrativas apontam que essa discussdo tem chegado
mais recentemente ao MST, a partir de grupos de estudo e da organizagdo de um novo coletivo
que estad em curso organizativo internamente.

O ultimo capitulo visou responder o quarto objetivo especifico: iv) ldentificar na
praxis do Coletivo LGBT Sem Terra as dimensdes pedagdgicas relacionadas com as
vivéncias e experiéncias de género no ambito da diversidade sexual. Nessa direcdo, a partir
das narrativas analisadas identificamos na préaxis do Coletivo 7 dimensdes pedagogicas:

I. Dimenséo do Arco-iris - Nessa dimensdo as militantes reafirmam seu compromisso
principal com a luta de classe e com a reforma agraria, mas inserem nessa luta outro processo,
um processo que é chamado de colorido. Esse processo demarca, ndo so, as cores como signo
de alegria, mas também levantam o orgulho de ser dissidente no Movimento, assim como o
orgulho de ter e estar construindo um novo movimento camponés, que respeita as identidades
dissidentes, enfrenta as LGBTfobias e constroi a formacdo de uma sociedade mais diversa,
assim como as cores do arco-iris.

Essa dimensédo pedagdgica leva para os espagos de participacdo do MST, as cores do
arco-iris, a partir da bandeira fisica do movimento LGBT, mas também produz um movimento
educativo simbolico de desconstrugdo dos preconceitos envolvendo as vivéncias das militantes
dissidentes, construindo novos processos de sociabilidade, ndo mais tdo rigido, binarios e
heterosexistas. A dimensdo do arco-iris pinta os espacos do MST de novas cores, as cores da
liberdade de viver, de sonhar, de participar da luta politica sem silenciamentos.

Il. Dimensdo da Autocritica - A dimensdo autocritica produzida nédo sé pelo Coletivo
LGBT, mas por todo MST, parte da estreita relacdo critica que o0 Movimento constréi com o
pensamento critico marxista e, no que tange especificamente a educacdo, ou ao processo
educativo, parte também da relacdo que o Movimento estabelece entre suas vivéncias e praticas
com a teoria Freiriana que entende a pedagogia do Oprimido, que faz da opressao objeto de

reflexdo.
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I11. Dimensdo do Emaranhado de linguagens - A educacdo popular e a educacdo do
campo, partem do didlogo entre os saberes populares com os saberes e conhecimentos
produzidos na modernidade. Parte também das necessidades dos setores populares, coletivos e
movimentos sociais visando ocupar espacos sociais negados que lhes sdo de direito. Essa
educacao, possui vérias linguagens, ludica, teatral, artistica, cientifica, poética e imagética. Sao
conhecimentos de processos epistemologicos diferentes que articulam agdo e reflexdo,
conhecimentos e saberes que produzem uma praxis transformadora. Entdo, é dentro dessa
perspectiva e tendo em vista as necessidades educativas do MST que o Coletivo LGBT constroi
utiliza a dimensédo pedagdgica do emaranhado de linguagens.

IV. Dimensao Mistica — A dimensdo pedagdgica mistica € um espaco ocupado pelas
LGBTSs que ao longo do tempo acabam percebendo esse espaco de ressignificacdo da luta dentro
de um processo de sentir-pensar e aquecimento da luta como corazonar conforme aponta Santos
(2018). A mistica €é, entdo, utilizada como dimensdo pedagdgica, sendo estratégico de
reivindicag&o e visibilidade das demandas e das pautas LGBTSs.

V. Dimensao Interventiva: botando fogo no armario - A dimensdo interventiva € uma
maneira pedagdgica que o Coletivo LGBT tem utilizado para trazer questionamento e formacéo
politica desde a experiéncia dos corpos dissidentes em espagos ndo formais, como 0s espacgos
ja consolidados no Movimento, como a mistica, 0s espacos de formacao, seminarios, marchas,
etc. Os espacos ocupados sdo 0s espagos entre seminarios, o refeitério, os dormitérios e 0s
espacos de lazer.

V1. Dimenséo Organizativa — A dimensao organizativa se aproxima da pedagogia da
organizacao coletiva pensada por Caldart (2000), é uma pedagogia ja classica, conceituada pela
autora nos anos 2000, que a gente vé continuar existindo no Movimento. Trata-se do processo
pelo qual os Sem Terra se educam enraizando-se em sua coletividade. No processo de
organizacao politica 0 MST se enraiza, enraizando 0s Sem Terra, construidos por eles mesmos
atraves da luta e da organizacao dessa.

VI1I. Dimensdo da memdria politica - Essa dimensédo pedagogica se aproxima da ideia
de Caldart (2000), de Pedagogia da histdria e trata-se de como 0s sujeitos Sem Terra se educam
a partir do resgate de sua memoria histérica. Utilizamos o signo memoria e nao historia, apesar
de entender que um esta contigo no outro, por acreditamos que a memoria traz uma dimensao
ancestral, e, € uma forma de acdo dos coletivos e dos Movimentos sociais especifica, que
contam sua historia, mas a partir de outras dimensdes perpassando os afetos, 0s corpos as
linguagens populares e ndo s6 a descrigdo historica. A pedagogia da memoria tem como
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destaque a valorizacdo do Movimento de sua historia e a utilizagdo dessa a partir da
rememoragao como instrumento pedagogico.

Entendemos que os coletivos populares e movimentos sociais repolitizam radicalmente
a pedagogia do oprimido encontrada por Freire por meio de experiéncia de vida, experiéncias
corporizadas, experiéncias dos sujeitos Outros, dos sujeitos dissidentes. Os saberes do MST e
do Coletivo LGBT Sem Terra séo construidos coletiva e socialmente, no entrecruzamento de
saberes experienciais, produzidos nas estratégias de sobrevivéncia, nas tradi¢cdes ancestrais e
experiéncias culturais populares historicamente silenciadas e negadas.

A educacdo do campo reivindica a educacao basica, mas nao se limita a ela, a educacéao
que os coletivos e movimentos sociais do campo produzem, além de reivindicar o espaco
escolar, reivindicam espacos, momentos, principios e praticas pedagogicas outras, que se fazem
de forma diferente da I6gica ocidental. E a educacéo da vida camponesa, das experiéncias, das
vivéncias, da colheita, da ordenha, das marchas, das misticas, do corpo que esta em constante
transformacé&o e movimento.

Nessa direcdo, respondendo a pergunta que norteou nossa pesquisa, fica bastante
evidente com o processo de construcdo do Coletivo LGBT dentro do MST, o que trazem Caldart
(2001) e Fernandes (2000), quando colocam que 0s Sem Terra sdo camponeses, trabalhadores,
expropriados historicamente da terra que questionam o modelo capitalista de sociedade, o
sistema imperialista/colonial e o sistema de propriedade, desafiando a lei burguesa em favor da
justica social. Desta forma, conforme Alonso (2009), os movimentos sociais sdo formas de
resisténcia aos processos de colonizacdo do mundo da vida ao reagir com suas praxis a
normalizagéo, padronizagéo e racionalizagéo.

Ainda concordamos como Porto-Gongalves (2005), quando ele traz que o MST recoloca
na pauta politica a diferenga cultural que vinha sendo silenciada por um processo de retomada
a experiéncia colonial agora a partir do capitalismo e, essa recolocacdo feita pelo Movimento
se da por meio de um processo educativo. Desta forma, entendemos que o MST enfrenta nao
sO o capitalismo, mas também o processo historico que o formou advindo desde a colonizagao
e continuada na colonialidade, seja essa do poder, do saber, do conhecimento ou de género, a
partir de uma praxis transformadora.

Ou seja, podemos entender, assim, que a acdo da praxis revolucionaria, surge
principalmente em situacdes sociais de ser-estar de desigualdade e violéncia ou do simples
desejo de mudanca e transformacdo de algo ou da realidade, as quais 0s sujeitos sdao
condicionados. Nesse sentido, entendemos que a praxis revolucionaria se direciona a uma ética

coletiva que visa mudar o futuro a partir da acdo presente.
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E, no que tange especificamente a praxis produzida pelos dissidentes do Coletivo LGBT
Sem Terra, percebemos a constru¢do de um projeto educativo que no campo de género e
sexualidades questiona as normas heterosexistas e binarias e a reconhecibilidade de género e
sexualidade, a partir de uma insurgéncia queer e, em certa medida também decolonial que leva
em consideracao as especificidades dos sujeitos no Sul global e reivindica e constroi, a partir
de uma metodologia interseccional, espagos seguros para as LGBTSs serem e existirem, com
todo o seu colorido

Nessa direcdo, concluimos, a partir do caso observado, que a praxis educativa e
pedagogica que se produz na experiéncia do MST parte das acdes e relagcdes que envolvem as
capacidades fisicas, intelectuais, afetivas e corporais na producédo e reproducao da existéncia,
da experiéncia da vida. E a praxis criadora que se expressa em um movimento que articula
pratica, teoria, acdo e sensibilidades, uma vez que corresponde a uma necessidade: transformar
a realidade. Essa praxis, ainda a partir de um processo de construir aliancgas, articula dentro de
um processo educativo e da necessidade das militantes temas que antes ndo eram discutidos,
mas que sdo indispensaveis para a vida dos sujeitos dissidentes, como as questdes que envolvem
género, sexualidades e raca.

E nesse terreno que situamos a Educacéo e a Pedagogia do MST, as quais se produzem
e se sustentam no principio da acdo social politica. E em um processo de articulacio entre
pratica, teoria, acdo e sensibilidades que entendemos ser produzida, a praxis do MST e do
Coletivo LGBT Sem Terra.
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