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A todas e todos
Que me possibilitam

Estar sendo — mulher.
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RESUMO

O escopo desta pesquisa € refletir sobre a insercdo do tema feminismos, no
ensino de Filosofia, na educacdo basica — nivel médio. Situamos pesquisa e
intervengao no conceito de “mulher” em Simone de Beauvoir, na obra O segundo Sexo
(2019). Refletimos sobre a sala de aula como um espaco possivel de ampliacdo de
percepcbes dos modos de ser mulher, por meio da discussdo dos feminismos.
Expomos também como presencas e auséncias de dadas narrativas legitimam
discursos sexistas, estabelecendo lugares e interdicbes a construgcdo do
conhecimento. Ao desenvolver o conceito de “outro”, Beauvoir faz uma analise
existencialista das bases que justificam a condi¢do historica da mulher, sociedades
patriarcais, que apoiando-se em narrativas, codigos de conduta e costumes
“naturalizam” papéis e comportamentos como femininos, delimitando espacos de
atuagao da mulher. Ao afirmar que “ndo se nasce mulher, torna-se mulher”, a filosofa
apresenta como as experiéncias vividas, de acordo com o contexto historico-social,
definem de maneira singular a condicdo da mulher. Dessa forma, embora existam
situacdes que nos diferencie enquanto mulher, o patriarcado aproxima as experiéncias
das mulheres mesmo em diferentes contextos. Discutimos como algumas mulheres,
apesar de estarem ligadas ao discurso e as regras do sistema patriarcal, na busca da
liberdade, de pbr-se como um, sdo consideradas transgressoras, pelas resisténcias
ao modelo patriarcal, sendo postas a margem da sociedade, julgadas e repudiadas.
Como proposta de intervencdo do Mestrado Profissional em Filosofia — Nucleo UFPE
— realizamos as atividades com alunas e alunos do Ensino Médio, da Escola Estadual
Professor Mileno Ferreira da Silva, pelo Google Sala de Aula. A intervencao foi
desenvolvida a partir da metodologia de pesquisa acdo. Aplicamos de formulario,
buscando identificar como alunas e alunos compreendem comportamentos
‘masculinos” e “femininos”, bem como perceber situacdes do cotidiano que perpetuam
o primado patriarcal. A partir dos dados coletados, elaboramos atividades que
tencionassem suas ideias, a partir de reflexdes fundamentadas na obra O segundo
Sexo de Beauvoir. As atividades realizadas indicam possibilidades e contribuicbes
para o ensino de Filosofia, na rede publica do estado de Alagoas.

Palavras-chave: filosofia; ensino; feminismos; Simone de Beauvoir.



ABSTRACT

The scope of this research aims to reflect on the insertion of the theme
feminisms in the teaching of philosophy, in the basic education - high school. Herein,
we assess research and intervention in the concept of “woman” from Simone de
Beauvoir's book “The Second Sex” (2019). Additionally, we reflected about the
classroom being a space for expanding perceptions of the ways of being a woman,
through the discussion of feminisms. We also expose how presences and absences of
given narratives legitimize sexist discourses, establishing places and prohibitions on
the construction of the knowledge. Interestingly, when developing the concept of
"other", Beauvoir makes an existential analysis of the bases that justify the historical
condition of women, patriarchal societies, which based on narratives, codes of
conduct, and customs, softens roles and behaviors on feminine, and, consequently,
they delimit women's spaces. Notably, when she attests that “one is not born a woman,
one becomes a woman”, the philosopher presents how the lived experiences,
according to the historical-social context, define in a unique way the condition of the
woman. Therefore, although there are situations that differentiate us as a woman,
patriarchy brings women's experiences together even in different contexts.
Considering that, we discussed how some women, despite being linked to the
discourse and the rules of the patriarchal system, in the search for freedom, toput
themselves as one, are considered transgressors, due to resistance to the patriarchal
model, being put on the margins of society, judged and repudiated . As anintervention
proposal for the Professional Master's in Philosophy - UFPE Nucleus - we carry out
some activities with high school students, from the State School Professor Mileno
Ferreira da Silva, using the Google Classroom. The interventionwas developed from
the action research methodology. We applied a form, seeking to identify how students
understand “male” and “female” behaviors, as well as perceiving everyday situations
that perpetuate the patriarchal primacy. Based on the data collected, we elaborated
activities that intended their ideas, based on reflectionsfrom the Beauvoir’s book “The
second sex”. Finally, the activities carried out indicate possibilities and contributions to

the teaching of philosophy, in the public network of the state of Alagoas.

Keywords: philosophy; teaching; feminisms; Simone de Beauvoir.



Gréafico 1 -

Gréfico 2 -

Grafico 3 -

Gréfico 4 -

LISTA DE GRAFICOS

Limitacao de acBes de acordo COM O SEXO..........uuvvuruurniiiiieereeeeeernnnnnnns 71

Caracterizacdo do ambiente familiar: responsaveis, renda e
delimitaCao dE NOIMMAS..........ouuuriieiiiiiie e ee e e e e e e e ee e e e e s e eeeaeeanes 73

Atividades realizadas de acordo COM 0 SEXO0...ucuuieueeeeneeeeeeeeeeaeaannns 74

Tragos de personalidade considerados mais comuns a cadasexo de

acordo COm reSPONAENTES.........c.uuiii e 76



3.1
3.2
3.3
3.4
3.5

4.1

4.2

4.3

SUMARIO

INTRODUGAO. ..ottt ettt ee e 12
ENSINO DE FILOSOFIA E FEMINISMOS.......ccoviiiieeeeeeeee e 22
PICHACAO DE  MULHERES E  FEMINISMOS COMO

DESCRENDENCIAMENTO DE SUAS IDEIAS.........ccooiieeieie e 27
NEM SANTA, NEM PUTA: A MULHER EM BEAUVOIR.........c.c.ccoeune... 32
CAROLINA MARIA DE JESUS - “MAMAE, QUERO SER HOMEM!"........ 42
MARIA MARIA — RESISTENCIA E TRANSGRESSAO.........cccceeveeereien, 46
HILDA HILST — A OBSCENA CONSCIENCIA.........coovieeeeee e 50
LEILA DINIZ — SER MULHER, SENDO MAE.........c.c.ccooioviieeeeieeeeereens 55
A S| MESMA ENQUANTO UM — A MULHER EM BEAUVOIR................. 58
FILOSOFIA E FEMINISMOS — ANALISE DE UMA INTERVENCAO

L@ 11T Y/ =1 R 63

PESQUISA SOBRE A COMPREENSAO DE ALUNAS E ALUNOS
ACERCA DE COMPORTAMENTOS “MASCULINOS” E “FEMININOS”.... 69
NEM SERVA, NEM OBJETO: A MULHER EM SIMONE DE

BEAUVOIR. ... .ottt ittt en et s st ee e 82
CULTURA E NATUREZA: CONSTITUICAO DE ESTEREOTIPOS DE

FEMININO E MASCULINO. .....cocuiiieieeeees e 87
SEM ENCERRAR.......ootiitetete ettt et n st n st s stnn et 93
R 2 = N 1N 7S 97
APENDICE A — FORMULARIO FILOSOFIA E FEMINISMOS................... 101

ANEXO A - IMAGEM UTILIZADA NA AULA FILOSOFIA E
FEMINISMOS: PESQUISA SOBRE A COMPREENSAO DE ALUNAS E
ALUNOS ACERCA DE COMPORTAMENTOS “MASCULINOS” E
“FEMININOS ...t s s an s s s 105
ANEXO B — CONVITE PARA A AULA: NEM SERVA, NEM OBJETO:

A MULHER EM SIMONE DE BEAUVOIR........coiiiiiiiieeeeeeeee 106



12

1 INTRODUCAO

Desejei que meu sangue circulasse nessa narrativa; desejei lancar-me nela,
viva ainda, e me p6r em questdo, antes que todas as questdes estivessem
extintas. Talvez seja cedo; mas amanha certamente sera tarde demais.
(BEAUVOIR, 2018. p.09).

Quando iniciei a pesquisa a respeito dos feminismos, um guestionamento
suscitado, como pesquisadora, foi descobrir em que momento se deu a opgao por
adentrar ao estudo dos feminismos como tema nas aulas de Filosofia. Por que
feminismos? Sendo mulher, seria possivel manter a neutralidade da pesquisa?

Entender o cerne das inquietudes iniciais pareceu importante, pois pensava que
essa compreensao apontaria para as leituras necessarias, para autoras que ajudariam
a responder as indagacfes provocadas na percepcao de ser mulher, pesquisando
sobre elas — as mulheres que contribuiram para pensar a condicdo da mulher, e para
elas — professoras e alunas, que estao na instituicdo de ensino/ escola.

Sobre elas, porque a investigagdo acerca dos feminismos se da,
principalmente, a partir da histoérica luta das mulheres por igualdade de condi¢des de
viver; para elas que estdo nas instituicdes de ensino/escola, pois em se tratando de
um mestrado profissional, a pesquisa deve reverberar na atuacao docente, retornando

ao contexto da aula. Acreditando:

no potencial das aulas de Filosofia para propor fissuras e transgressfes no
modelo universal, no caminho da diversidade, de pensamentos plurais,
situados, abertos ao didlogo, a escuta, a diferenga cognitiva, epistémica,
existencial. (TOLENTINO, Joana 2018, p. 84).

Sem definir o momento exato dessa escolha, foi possivel demarcar o momento
de catarse que levou a percepcdo de que nado seria tdo simples, ou talvez nem
possivel separar 0 sujeito que pesquisa do objeto de pesquisa, que haveria uma
coimplicagao entre sujeito e objeto.

De forma rotineira, alunas e alunos do Prof-filo fomos recebidas com alegria
pelo coordenador do curso. No entanto, no inicio do segundo semestre, fui aclamada
na recepgao com um “olha a nossa feminista”! Faltam-me palavras para descrever, o
gue naquele momento se passou, mas de certo ndo era um sentimento confortavel,
sentia-me perturbada de tal forma, que foi custoso ter atencdo para a aula daquele
dia.



13

Feminista, eu? O que significaria exatamente ser uma feminista? Como e
guando teria me tornado feminista? As primeiras sensacdes remetiam a negacao
contundente dessa palavra.

Essa perturbacéo, talvez tenha delineado rumos outros a pesquisa. Porque
passei a pensar que o objeto de estudo estaria intrinsecamente relacionado com as
vivéncias de ser mulher e de todos os papéis ocupados nessa existéncia.

N&o raras vezes, a leitura tornou-se incbmoda, até mesmo angustiante ao
descortinar explicacdes para as dores de ser filha e n&o filho, mulher e as dificuldades
em se amar?, de ser professora feminista, mestranda e méae solo? de trés criancas
num periodo de pandemia®.

Era assustador o conjunto de emoc¢des que os textos da filosofa suscitavam
para perguntas que nem tinhamos elaborado, mas que se apresentavam nas
inquietacdes em relagdo a forma que percebo o mundo e me apreendo como mulher,
de como essa percepcao vai se constituindo enquanto “verdades”.

A inquietude e o incébmodo foram companheiros de pesquisa, sobretudo, ao
principiar o questionamento dessas “verdades” abalizadas por questdes bioldgicas,
deterministas, que naturalizam a submissao e opresséo feminina.

Amiade, deparava-me com situacdes narradas pela fildsofa que se
aproximavam de experiéncias vividas como mulher, que até entdo ndo tinham
explicacbes. Considerei, pois, importante trazer algumas narrativas dessas
experiéncias que foram me construindo como feminista, mesmo que
inconscientemente, bem como delineando metodologia, pesquisa e escrita.

Crescemos ouvindo nos cochichos da familia, sobre pessoas abandonadas
pelo pai. Nado entendiamos, na infancia, o significado de tal abandono, uma vez
gue houve a aceitagdo de outros filhos com a mesma companheira. O que seria

diferentenesses recém-nascidos entregues para avos criarem? Por que o pai ndo 0s

1 Sobre essa construgdo de amor préprio e a relagdo com o cuidar-se publicamos na Antologia ser
mulher arte organizada pela Revista Feminina de Arte Contemporéanea: Ser MulherArte com o objetivo
de valorizar e dar visibilidade as diversas formas de expresséo artistica feminina. A primeiraedicao
da antologia teve como tema “Porque Somos Mulheres” apresenta, através da poesia, a mulher e seu
universo, as sensacoes, dores, prazeres e (in) submissdes. Tiveram seus textos publicados 149
autoras (iniciantes, experientes, renomadas, conhecidas ou ndo). Textos vindos da Alemanha, ltalia,
Portugal, e de varios Estados do Brasil, dentre as quais tive a honra de estar com o texto: Para
sempre, e sempre (p. 100).

2 Mae solo: termo utilizado para dizer que a mée € a Unica responsavel pelo filho, sendo o genitor uma
pessoa ausente na vida dos filhos.

3 Referimo-nos a pandemia do COVID-19 eclodida no ano de 2020 no mundo inteiro.
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aceitava?

Eram meninas, o0 pai hdo as quis porque nasceram do sexo feminino, ndo queria
ser pai de mulher. Descoberto o motivo da rejeicao, faltava-nos ainda entender as
bases dessa atitude, que principiou a partir das leituras que fizemos de Beauvoir
(2019). Uma provavel resposta se apresenta a partir da compreensdo da sujeicdo da

mulher como patrimdnio masculino e ndo como sucessora deste,

Pelo fato de nada possuir, a mulher ndo é elevada a dignidade de pessoa; ela
propria faz parte do patrimdnio do homem, primeiramente do pai e em seguida
do marido. No regime estritamente patriarcal, o pai pode condenar amorte, ja
ao nascerem, os filhos ou as filhas; mas, no primeiro caso, a sociedade
restringe, o mais das vezes, seu poder: todo recém-nascido masculino
normalmente constituido tem o direito de viver, ao passo que o costume de
abandonar as meninas é muito comum. Entre os arabes havia infanticidios
em massa: mal nasciam, eram as meninas jogadas em fossos. Aceitar a
crianca do sexo feminino era um ato de livre generosidade por parte do pai;
a mulher sé entra nessas sociedades por uma espécie degraca que lhe
€ outorgada e ndo por legitimidade como o homem. (2019,vol. |, p. 118)

Pela nossa percepcao, esse seria um dos fundamentos para a atitude machista,
gue também desencadeia a posse obsessiva sexual do masculino sobre o feminino,
gue nao permite a muitos homens entregar a filha a outro homem, sendo mais simples
ndo a tomar como filha desde o principio. A respeito disso, ouvi certa vez o conselho
de um homem a outro: “N&o tenha filhas, para nao passar pelos constrangimentos que
eu passei?’.

Observando a vida de muitas mulheres a nossa volta, constatamos que
independente da condicdo econdmica, de status social, de posicionamento em
profissées de mando, em relagdo ao marido, namorado ou companheiro, as dores e
inquietacbes se assemelhavam. Haveria um ponto comum na experiéncia de ser
mulher? Beauvoir (2019, vol. IlI), ao procurar descrever como a mulher faz o
aprendizado de sua condicdo, apresenta como toda existéncia feminina, mesmo que
singular ostentando um fundo comum.

Se época e contexto histérico ndo sdo os mesmos apresentados pela fil6sofa,
a situacdo das mulheres ainda se apresenta como um legado da construcdo do
prestigio viril.

Assim, estudar Beauvoir, como ela apresenta as opressoes, fugas, desejos e

tantas outras questdes que engendram a situagdo da mulher no mundo, bem como

4 Referia-se aos “constrangimentos” do momento de conceder a filha em casamento.
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buscar a compreenséao do conceito de mulher que ela nos apresenta, estd sendo uma
aventura de compreender-me, de perceber as alunas, as inquietacdes singulares de
Sua existéncia.

Comegamos a compreender que o conceito de ser mulher nesta sociedade,
destina-lhe a desempenhar papéis “tecidos” pelo macho. A assuncido desses papéis
na organizacdo da vida cotidiana, baseada na dominacdo masculina e sujeicao
feminina nos inquietou para compreender a condi¢cdo das alunas, investigando as
contribuicbes que a Filosofia pode oferecer para essa compreensdo. Mais
especificamente, como poderiamos proporcionar o encontro entre feminismos e
Filosofia, de modo que esta apoie discussbes sobre a condicdo da mulher na
sociedade.

Considerando que a aprendizagem do que é ser mulher perpassa diversos
espacos de socializagao, dentre estes a escola que pode confirmar ou problematizar
comportamentos tidos como “naturais”, como inserir o tema feminismos na aula de
Filosofia, incitando a reflexdo acerca dos papéis e comportamentos naturalizados pelo
discurso patriarcal?

Pela percepcéo dessas experiéncias como tessitura patriarcal para a mulher e
por isso concatenadas a perguntas elaboradas pela filosofa Simone de Beauvoir,
como: o que é uma mulher? Haveria relacédo entre ter nascido num corpo de mulher
e as experiéncias que nos foram proporcionadas? Por ser mulher que possibilidades
nos foram oferecidas exatamente, e quais nos foram recusadas? Que destinospodem
esperar nossas irmas mais jovens e em que sentido convém orienta-las? (2019, vol.,
).

Quais seriam, entdo, as circunstancias que restringem a liberdade da mulher,
e quais ela pode superar? Com aporte existencialista, Beauvoir (2019) busca
respostas para as conjunturas que representam dramas e conflitos singulares na
situacdo da mulher enquanto mulher.

Como a mulher poderia encontrar a independéncia num mundo que a percebe
como incapaz, fragil, incompleta sem um homem? Ja na adolescéncia “ela adivinha
uma dependéncia que a destina ao homem, ao filho, ao tumulo” (BEAUVOIR, 2019,
p. 54). Um ciclo de vida que a destina como corpo para servir, para agradar. Sendo
para gestar ou cuidar, sendo esposa ou amante, sempre um corpo objeto para o outro,
nunca para si.

Essa dependéncia é apresentada pela fildsofa, como circunstancial, ou seja,
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sdo as situagdes que vao tracando o maior ou menor grau de restricdo da liberdade
da mulher no seio da sociedade patriarcal. A educacao que recebe ratifica esse lugar
de dependéncia, uma vez que a incita a desenvolver tracos de personalidade volvidos
a passividade como ser fragil, tolerante, paciente, sensivel e gentil (BEAUVOIR, 2019,
vol. 11).

A pedagogia tem se reportado as concepc¢des de que a educacao pode ser uma
estratégia de construcéo escolar de autonomia no processo de formacao do suijeito,
tal pressuposto implica em pensar uma constituicdo de seres autbnomos,
independentes dos cerceamentos da cultura e jogo de poder. Entretanto, a cultura que
ainda persiste foi constituida por principios patriarcais e elitista, pois continua
delegando a mulher um papel secundario e dependente.

Enquanto professora de Filosofia, no Ensino Médio, da rede estadual de
educacao do Estado de Alagoas, situamo-nos a partir do contexto da sala de aula na
gual atuamos para desenvolvimento da presente pesquisa, pois foi esse espacgo que
fez suscitar as inquietaces apresentadas no nosso objeto de estudo.

Pareceu-nos muitas vezes que as alunas percebiam a Filosofia como algo que
nao |hes pertencia, como um “produto” de homens e para homens. Aliada a essa
preocupacéao, observamos uma crescente demanda de situagdes que perpassam a
guestdo de poder masculino e subserviéncia feminina no cotidiano das alunas —
papéis de cuidadora, ajudante, abnegacao de si em beneficio do outro, trabalho infantil
doméstico, gravidez na adolescéncia. Mulheres inseridas sempre em relacdesde
poder patriarcal: “pai, irm&o, marido, namorado” °.

Nossas pesquisas iniciais sobre feminismos mostraram que a abrangéncia do
tema é bem maior do que podemos efetivar, dado a limitacdo de tempo que o0 curso
demanda. As questdes dessa tematica perpassam tantos pontos quantas podem ser
as probleméticas da existéncia humana: direitos e liberdades, ragca e
classe,esteredtipos de género e beleza, feminizacdo da pobreza e feminicidio sdo
apenas alguns exemplos que podem ser tratados ao se falar sobre feminismos.

Assumimos assim tratarmos de feminismos, pelas muitas demandas

singulares, mas também plurais de modos de ser e existir, 0s contextos sociais,

5> N&o estamos tecendo quaisquer criticas das relagées de parentesco ou familiares, mas apresentando
como as mulheres inseridas nas relacGes de poder patriarcal, nos papéis de filhas, irmas, esposas,
namoradas, estdo em condicdo subserviente para cuidar, obedecer, comportar-se, sempre para 0
outro, nunca para si mesmas.
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econbmicos e culturais que vdo demandar discussfes situadas em diferentes
conjunturas.

Compreendemos que ha uma gama de outros temas que poderiam ser trazidos
a discussado, como por exemplo as contribuicdes de Judith Butler (SANTOS, Magda
Guadalupe dos, 2019) sobre o lugar das mulheres na sociedade e as questdes de
género na cultura. Consideramos todos de igual importancia nos estudos feministas,
enguanto luta pela pluralidade de modos de ser, estar e relacionar-se no e com 0
mundo.

No entanto, em virtude da abrangéncia do tema e da necessidade de delimitar
um espaco de estudo e intervencao possivel para este momento, situaremos nossa
pesquisa no conceito “mulher” a partir da obra O segundo sexo (2019, vol. | e 1l), de
Simone de Beauvoir, refletindo sobre a sala de aula como um espaco possivel de
reflexdes das possibilidades de ser no mundo.

Embora a obra ja tenha mais de 70 anos, parece ainda restringir-se ao espaco
académico, visto que em 2015, a inclusdo da célebre frase “ndo se nasce mulher,
torna-se mulher’, numa das questdes do ENEM daquele ano, causou enorme
agitacdo. A questdo também provocou diversos discursos de 6dio contra os direitos
humanos, especialmente no que se refere aos direitos das mulheres.

O estranhamento a questdo acendeu discussdes exaltadas nas escolas, na
sociedade, através das redes sociais e até mesmo em pronunciamentos de
parlamentares que se opunham a discussao acerca da igualdade de género,
demonstrando o quanto o texto da fildsofa ainda é pouco conhecido, e talvez por isso,
também mal interpretado. A opc¢do pela obra de Beauvoir deu-se ainda por
acreditarmos que a filésofa foi um marco para a entrada das mulheres no mundo da
Filosofia.

De acordo com Sylvie Chaperon (1999), ao publicar O Segundo Sexo em 1949,
Beauvoir suscitou um conjunto de discussdes, tanto em defesa quanto de acusacao.
Essas ultimas, mais voltadas para a repreensdo da mulher Beauvoir, que sobre as
ideias da filésofa. O debate mobilizou intelectuais de grande prestigio naquela
época. Para ela “jamais uma obra escrita por uma mulher, para mulheressuscitara

tamanho debate”. Acrescenta que:

a suposta e subjugada identidade feminina ainda se filtrava apenas sob a
Otica de algumas ciéncias, como a Biologia, a Psicanalise, a Histéria, mas a
Filosofia lhe recusava a dignidade conceitual. Era possivel ler algo sobre a
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mulher e o feminino de uma perspectiva cientifica, mas néo filoséfica!
(CHAPERON, 1999, p.37).

Para Mariam Martinez-Bascufan “Beauvoir comegou sua grande obra a partir
de espacos filosoficos praticamente desabitados e com temas que, até hoje, se
desprezavam decididamente como alheios ao politico” (2019, p. 01). Também, de
acordo com Magda Guadalupe Santos “antes de Beauvoir, feminismos e Filosofia nédo
pareciam poder caminhar juntos, pois se revelavam saberes situados em bases
cognitivas distintas” (2014, p.341).

Chaperon (1999), Martinez-Bascufian (2019) e Santos (2010, 2014, 2019)
acreditam que foi a partir de Beauvoir, que temas tidos como “privados” a exemplo
de corpo, sexualidade e a condicado de mulher, ganharam espaco de debate na esfera
publica, demarcando o encontro entre feminismos e Filosofia. Santos afirma que foi
também a partir de suas obras que “novos campos de conhecimento e saberes se
abriram” (2014, p. 339). Destarte, podem “ser assumidas como um projeto
pedagogico de reeducacdo da cultura ocidental, em bases progressivamente
feministas” (2010, p.118).

Antes de Beauvoir, muitas outras fildsofas defenderam os direitos das
mulheres. No entanto, contextos histéricos sociais levaram ao silenciamento e até
mesmo a invisibilizacdo dessas mulheres. Vozes e histoérias silenciadas, muitasvezes,
pelo descredenciamento de suas ideias.

Nesse sentido, a pesquisa e a escrita, embora tratada com a metodologia
necessaria para a producdo do conhecimento académico, guarda relacdo com a
existéncia da pesquisadora enquanto mulher nordestina, mae e professora e se insere
em espaco e luta pelos direitos das mulheres. E por ser coerente com essa existéncia,
faco a opcdo de uma escrita feminista, fazendo referéncia as filosofas e outras
mulheres por seu primeiro nome na primeira citacdo, ou nos casos de referéncia entre
parénteses seu primeiro nome sera incluido apés o patronimico, doravante, seguindo
as normas estabelecidas pela Associacao Brasileira de Normas Técnicas (ABNT).
Objetamos ainda, ao uso do masculino genérico, visto que este reforca o poder
patriarcal instituido, naturalizando as formas de se pensar o homeme a mulher. De
acordo com Juliana Pacheco, a “aparente neutralidade que tal termo apresenta, ndo
tem um carater ingénuo, de fato serve para estabelecer relacbes de poder entre
homens e mulheres” (2015, p. 16).

Bell Hooks faz uma critica a essa linguagem sexista, apontando como
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pensadores politicos, aqueles cujas obras contribuiram significativamente nas
discussbes contra o racismo, as desigualdades de classe e lutaram contra a opressao.
No entanto, ndo incluiram em suas pesquisas e escrita a situacédo das mulheres: “eles
falam contra a opressédo, mas o modo como definem a libertacdo dda entender que
apenas os ‘homens’ oprimidos necessitam de liberdade” (HOOKS, 2019c, p. 75).

Considerando tal fato, este texto tera uma linguagem feminina, ndo como
anulacao do masculino, mas como demarcacéao de um lugar que se fala, como espaco
de visibilidade ao que foi produzido na Filosofia por mulheres sobre mulheres.

No primeiro capitulo: Ensino de Filosofia e feminismos, ndo estamos a
listar mulheres que fizeram e fazem Filosofia ou ser historicista das lutas feministas,
mas a questionar narrativas que estabelecem lugares e interdicdes a construcao do
conhecimento.

Apresentamos no referido capitulo, de quais feminismos falamos e de suas
relacdes e entrelacamentos com a Filosofia, especialmente com o ensino de Filosofia.

Expomos também como dadas préaticas e narrativas filosoficas legitimam
discursos sexistas, que desqualificam mulheres e feminismos levando ao
silenciamento ou anulacdo de suas ideias. Também, como esses e outros processos
tornaram tao dificil as mulheres se identificarem como feministas.

No segundo capitulo: Nem santa, nem puta: a mulher em Beauvoir,
buscamos proporcionar a partir de Beauvoir (2019), relacionando-a as pesquisas de
Gerda Lerner (2019) e Heleieth Saffioti (1987), como a mulher sempre esteve, aos
olhos dos homens em polos extremos de uma realidade humana, como €, a partir da
relacdo que ela tem como o homem, que ela é ou n&o valorada.

Quando no titulo do referido capitulo, dizemos “nem santa, nem puta” nos
referimos a esses extremos opostos que sob o0s principios patriarcais nao se
encontram, assim como é sob a injuncdo do patriarcado que a mulher, a partir de
determinadas situagfes é nomeada pelas suas relacdes com o macho, ora como
santa, ora como puta. Nesse sentido, alienadas de si mesmas, como se na “santa”
nao habitasse desejos carnais ou na “puta” ndo residisse anseios sagrados.

Para isso, apresentamos quatro brasileiras, que a despeito de diferencas
geograficas, de raga, classe social, educagdo formal ou informal recebida, foram
criticadas por ndo serem verdadeiras “mulheres”, pois, ousadamente, arquitetaram
cada uma a sua propria maneira de ser mulher. Séo elas: Carolina Maria de Jesus

(escritora, mineira, 1914 -1977); Maria Maria de Castro Sarmento (professora,
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alagoana, 1917-1993); Hilda Hilst (escritora, paulista, 1930 — 2004) e Leila Diniz (atriz,
carioca, 1945 — 1972).

Mulheres que viveram e experienciaram diferentes condi¢cbes de existéncia,
no entanto, tdo semelhantes enquanto busca e constituicdo de si mesmas, por isso
proximas — no destino tragcado, nas evasdes de tipos, em suas existéncias femininas
singulares. Entendemos que suas histérias aproximam-se de nossa compreensao
sobre o conceito de mulher proposto pela filésofa: compreensdo de si mesma
enquanto Um: “um ser em si, um valor completo” (BEAUVOIR, 2019, vol. I. p. 296).

No terceiro capitulo: Filosofia e feminismos — anélise de uma intervencéao
possivel apresentamos o0 contexto e a realizacdo das atividades de intervencéao, que
foram pautadas na metodologia da pesquisa-acao, estabelecendo um dialogo entre
o que foi coletado/realizado com o conceito de mulher em Beauvoir (2019 vol. | e II).

A intervencdo foi realizada com estudantes do Ensino Médio, na Escola
Estadual Professor Mileno Ferreira da Silva, na cidade de Santana do Ipanema — AL.
durante as aulas de Filosofia, pela plataforma do google-meet. A acéo foi desenvolvida
a partir das seguintes atividades:

12 Atividade: Filosofia e feminismos — pesquisa sobre a compreenséo de
alunas e alunos acerca de comportamentos “masculinos” e “femininos” foi
realizada objetivando Identificar como elas e eles compreendem esses
comportamentos, buscando perceber situacbes presentes em seu cotidiano que
perpetuam o primado patriarcal.

22 Atividade: Nem serva, nem objeto — a mulher em Simone de Beauvoir
buscamos suscitar reflexdes a luz do conceito de mulher em Beauvoir (2019), acerca
das funcdes atribuidas de acordo com o0 sexo que perpetuam as desigualdades de
género. Dessa forma, embora existam situacbes que nos diferenciem enquanto
mulher, existe um lugar comum de aproximagdo entre todas as mulheres: o
patriarcado que prima pela submissdo da fémea ao macho, engendrando
dependéncias e inferioridade.

32 Atividade: Cultura e natureza — constituicdo de estereodtipos de
feminino/ masculino propusemos, nesta acao, a discussédo sobre os modos de ser
e estar no mundo nas relagbes homem/mulher, buscando auxiliar alunas e alunos na
compreensao de identidades femininas enquanto constructo cultural. Também, que a
naturalizagdo de comportamentos e modos de ser “mulher”, que condicionam sua

existéncia, correlacionam-se a formas de ser “homem”, também construidas.
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Buscando tensionar as ideias das alunas e alunos acerca dos feminismos,
nas trés atividades abordamos situacbes que possibilitassem o debate sobre
(pre)conceitos acerca das lutas feministas, bem como da apreensdo destas como
lutas pela igualdade.

Entendemos que a metodologia aqui realizada, assim como sua andlise é
apenas uma das possibilidades dentre tantas outras, que muitas outras pode ser
pesquisadas/realizadas/ditas a partir de outras circunstancias e lugares. O que
apresentamos aqui é parte de um lugar, de circunstancias, de um momento e de
estudantes singulares. Por isso, é apenas uma explicitacdo de uma forma de trabalho

e de pensar os feminismos na Filosofia.
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2 ENSINO DE FILOSOFIA E FEMINISMOS

A inquietagao primeva, cremos, para a docente que assume a responsabilidade
de colocar-se como ensinante de Filosofia, é responder para si: qual o sentido deve
ter a Filosofia para estudantes do ensino médio?

Para Beauvoir (2019, vol. II), assim como a arte e a literatura, a Filosofia se
constitui como tentativas de fundar de novo o mundo, a partir da liberdade humana de
criar. Dentre os viventes, apenas aquele que denominamos de humano pode exercer
essa liberdade. Através desse poder criador se faz a histéria, assim como a partir do
olhar que ja se tem do passado e da analise do presente se projeta o olhar para o
futuro, abalizando as necessidades de mudanca de modos de ser e relacionar-se com
a vida.

Mudancga positivamente transformadora, pois se faz a partir da reflexdo
constante daquilo que nos incomoda, da inquietacdo e transformac&o nos modos de
perceber a si mesmo, o outro e 0 mundo. Pensar este, que se pretende como um dos
fatores fundantes “de um novo projeto de humanidade, comprometido com o resgate
da dignidade, da vida social de qualidade, do direito de ir e vir, da conquista de uma
cidadania critica, criativa, solidaria” (MATOS, 2014, p. 10).

Ora esse pensar sobre si, sobre o outro ndo se faz de forma assistematica, fora
do conhecimento da realidade, do contexto histérico e social ao qual fazemos parte.
Demanda conhecer também as bases culturais, os valores, as ideias e o
conhecimento sobre 0s quais a sociedade se assenta, bem como foram produzidos,
a guem beneficiam e o que podemos fazer a partir deles.

De acordo com a Base Nacional Curricular para o Ensino Médio (BNCC), na
gual a disciplina de Filosofia esta integrada na area de Ciéncias Humanas e Sociais
Aplicadas, ela tem por objetivo abordar “circunstancias da vida cotidiana que permitam
desnaturalizar condutas, relativizar costumes, perceber a desigualdade e o
preconceito presente em atitudes, gestos e silenciamentos” (BRASIL, 2019, p. 564).

Neste sentido, podemos dizer que o ensino de Filosofia ndo consiste em
apresentar conhecimentos da tradi¢ao histérico-filosofica sem discutir como, e a partir
de que, tal conhecimento foi produzido. Visa muito mais em contribuir para quealunas
e alunos pensem sobre o presente, sobre o que acontece dentro do contexto em que
estdo inseridas, como podem impulsionar a¢gdes e transformacoes.

Refletindo sobre o papel do ensino de Filosofia para o nivel médio, Matos afirma
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gue: “Cabe a Filosofia oferecer uma visdo de mundo mais consistente; permitindo uma
analise mais profunda das relacfes e fenbmenos que se dao no interior da sociedade
e uma participagdo mais dindmica na vida social e politica” (2014. p. 11).

Portanto, podemos inferir que esse ensino trata de auxiliar no desenvolvimento
da capacidade de conhecer a si e 0 outro a partir de diferentes olhares, multiplos
pontos de vista, transformando esse conhecimento em formas de dialogar e conviver
com o outro. Em se tratando de “oferecer uma visdo mais consistente do mundo”,
pensamos que, para efetivar essa consisténcia no olhar o mundo, é preciso ir além do
gue esta posto, do que esta aparente, considerando também o que nao é dito, por
silenciamento ou interdicao.

Em suas memodrias, a filosofa Beauvoir aponta como seu olhar sobre simesma
e sobre o mundo, foi sendo afetado pelas circunstancias do seu presente, bem como
a partir do didlogo que mantinha com outros filésofos e néo filésofos (2018a, 2018b,
2018c).

Na elaboracdo de seus conceitos filosoficos, Beauvoir, demonstra que suas
inquietagbes eram voltadas aos fenGmenos existenciais, aliadas a analise das
circunstancias em que estava inserida e dos acontecimentos de seu tempo. No
entanto, “percebia a verdade do mundo como algo fixo” (2018a. p. 487),
desconsiderava em parte a relacdo entre sua existéncia e a existéncia das outras
pessoas. Foram as brechas que se abriram em sua experiéncia, que a levou a olhar
adiante do conhecimento que ja possuia, procurando definir sua relacdo com outras
pessoas e assumindo-se como sujeito que a partir de suas relagdes transforma e
também é transformado “Achei que queiramos ou ndo, agimos nos destinos estranhos
e devemos assumir essa responsabilidade” (Ibidem, p. 494).

Ela passara, quando crianca pela | Guerra Mundial. Ja formada em Filosofia,
olhava agora para os horrores da Il Guerra Mundial, que imprimiu em seu pensamento
um olhar mais atento ao mundo, assim como a si mesma em relacdo asoutras
pessoas. Até entdo, ela considerava que sozinha, construiria seu préprio futuro, ndo
considerando a situacao e as interferéncias de outros, mesmo gquedesconhecidos
como fatores delineadores da existéncia. Refletindo como as experiéncias desses
periodos provocaram mudancas em sua forma de olhar ecompreender o mundo.

Acerca desses fatos, Beauvoir afirma que:

A guerra mudara minhas rela¢g6es com tudo... ndo reconheci mais os lugares,
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as gentes, nem a mim mesma. Eu pensara que a verdade do mundo era fixa:
ela permanecia ainda semiatolada num mineral que os anosiriam desgastar
ou que a revolucdo subitamente pulverizaria. Que mal entendido! Eu ndo
vivera um fragmento de eternidade, mas um periodo transitério: o pré-guerra.
A terra revelava-me outra face: desencadeavam-sea violéncia e a injustica, a
estupidez, o escandalo, o horror; a vitdria mesma néo ia inverter o tempo e
ressuscitar uma ordem provisoriamente transtornada... E a Historia,
arrastava, de cambulhada, momentos gloriosos e um amontoado de dores
sem remédio (2018a. p. 487, 488).

Assim como a filosofa, outros filosofos foram afetados pelas vivéncias de
histdrias, politica e cultura de sua época. Tecendo uma critica sobre a construcédo do
canone da Filosofia, Joana Tolentino apresenta alguns fildsofos que foram
influenciados e produziram importantes conhecimentos para o saber filosofico. Com
isso, afirma o valor de tomar a pratica filosofica para pensar a respeito das “questdes
gue nos afetam hoje — que tecem o amanha e que estdo entrelacadas com o que
vivenciamos ontem, com a nossa historia, sociocultural e também pessoal” (2019,
p.93).

A humanidade ja passou por intensas mudancas em sua historia, na forma
como as pessoas se relacionam, se movimentam, se comunicam. Cada periodo e
cada mudanca que afeta a vida e as relagdes demandam um pensar contextualizado.
Embora o que ja foi produzido em todas as areas de conhecimento ndao deva ser
ignorado, diante de novos fenbmenos o que ja foi pensado e produzidopodera nao
mais responder as lacunas que se abrem, demandando, inclusive, questionar o
préprio conhecimento que ja fora produzido.

Em se tratando da Filosofia, em especifico, ja foi demonstrado que tem sido
sexista e excludente ao privilegiar a fala do masculino em detrimento do feminino®.
Vérios foram os filosofos que auxiliaram na construcéo da ideia do “ser mulher” como
o “outro”, o desprezivel, o inessencial, quando menos preconceituoso: o mal

necessario’. Na Grécia antiga, “ela ndo tem sequer a liberdade de se indignar”

6§ PACHECO, Juliana (2015, 2016). GARCIA, Dantielli Assumpc¢do. PEINHOPF, Anna Deyse Rafaela
(2020). Outras referencias sdo citadas ao longo do texto. Chamamos a atencdo para a producéo,
dentro do Prof-filo para dois trabalhos apresentados em 2019, que também demonstram a
invisibilidade das mulheres nos livros didaticos de Filosofia: MARIZ, Ana Paula Medeiros de. A
invisibilidade da mulher na Filosofia — uma andlise a partir de sua auséncia nos livros didaticos do
ensino médio. Caico, 2019. ARAUJO, Iron Mendes de. Em busca das mulheres na Filosofia: a
participacdo das fildsofas nos livros didaticos de Filosofia do programa nacional do livro didatico —
2018. Recife, 2019.

7 Cf. FERREIRA, M. L. R. O que os filésofos pensam sobre as mulheres. S&o Leopoldo:
UNISINOS, 2010.
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(BEAUVOIR, 1999, p. 127), apesar dessa situacdo, muitas foram as fildsofas da
antiguidade, a luta pelo direito de ser tratada como uma semelhante ao homem, ja
estava presente nos protestos de Safo, Aspasia, Frineia e outras que, fugindo ao
destino imposto para a mulher, sdo rechacadas da sociedade® (BEAUVOIR, 1999).

Como os valores gue determinam o comportamento feminino chegaram até nos
constituindo-se como verdades inquestionaveis? Por certo, ndo foi a Filosofia que
“‘inventou” a inferioridade da mulher. No entanto, talvez caiba a Filosofia, contribuir na
discussdo do ser mulher enquanto constructo cultural, oferecendo subsidios para a
ruptura com 0 senso comum.

De acordo com Beauvoir, essa ruptura nao é possivel sem a compreenséao dos
“problemas que se apresentam as mulheres que, herdeiras de um pesado passado,
esforgcam-se por forjar um futuro novo” (2019, p.11).

Talvez possa parecer uma forma de exclusdo do homem, discutir na aula de
Filosofia, acerca do que é ser mulher. No entanto, de acordo com Beauvoir “assim
como o antissemitismo ndo € problema judeu; é nosso problema, o problema da
mulher sempre foi um problema de homens” (2019, p. 186). Portanto, ndo é possivel
discutir um problema que afeta as relagfes a partir de apenas um sujeito destas.

Também para Lola Aronovich (2019), ao conhecerem a histéria das mulheres,
a vida dos alunos e dos homens também pode mudar, ao compreenderem que ndo
foram as lutas feministas que criaram o conceito de “sexo oposto” e sim o patriarcado.

Mais recentemente, bell hooks em “o feminismo & para todo mundo” (2019) e
Mércia Tiburi em “Feminismo em comum; para todas, todos e todes” (2019), reafirmam
os feminismos como luta pelo viver bem de mulheres e homens.

Na perspectiva de Beauvoir, trata-se da luta pela liberdade e possibilidades da
mulher pensar a si a partir e para si; e ndo a partir do outro ou tendo sua existéncia
justificada para o outro; liberdade que ao fazé-la sujeito singular, podera engendrar
relacdes também singulares. Nao anulando os afetos, o erotismo, as sensacfes que

podem existir dentro das relacdes.

Libertar a mulher é recusar encerra-la nas relagbes que mantém com o
homem, mas nao as negar; ainda que ela se ponha para si, nao deixara de
existir também para ele: reconhecendo-se mutuamente como sujeito, cada
um permanecera entretanto um outro para o outro; a reciprocidade de suas

8 Além das filésofas que sdo mencionadas por Beauvoir, pode-se verificar uma relacao e histéria de
mais de 60 filésofas que viveram entre os séculos Xll a.C. e XIV d.C em: MENAGE, Gilles. Historia
da las Mujeres Filosofas. Barcelona: Herder Editorial, 2009.



26

relacdes ndo suprimird os milagres que engendram a divisdo dos seres
humanos em duas categorias separadas: o desejo, a posse, 0 amor, 0 sonho,
a aventura; e as palavras que nos comovem: dar, conquistar, unir-se
conservarao seus sentidos (BEAUVOIR, 2019, p. 556).

Nessa perspectiva, os feminismos ndo seriam uma negacdo do homem, mas
a afirmagao da existéncia da mulher para si mesma, onde esta se projete num vir a
ser para si mesma, pois a historia tem demonstrado que a existéncia das mulheres
tem sido tracada e justificada pelo homem e para ele.

Hooks (2019) chama a atencdo para o contexto filoséfico do dualismo
metafisico ocidental, através do qual, muitos fil6sofos e fildsofas aceitam a “nogao
de que existe uma cisdo entre o corpo e a mente” (2019, p.253). Seria essa cisédo
possivel, considerando o espaco de ensinagem, onde circulam afetos, emocdes,
aversao e aceitacdo? Nesse espaco que deve ser de descobertas, de contestacoes,
de construcdo de sentido do que se sente, do que se vive, é possivel separar 0s
saberes e dos desejos?

E preciso assumirmos, que o ensino de Filosofia trata de auxiliar no
desenvolvimento da capacidade de conhecer a si e 0 outro, de compreender as
manifestacdes da existéncia e de provocar mudangcas com vistas as relacées mais
reciprocas. Que “para além de suas diferenciagcdes naturais, homens e mulheres
afirmem sem equivoco sua fraternidade” (BEAUVOIR, 1970b, p. 500). Portanto, sendo
nosso campo e objeto de estudo, constituido e entrelacado de relacdes, nao
consideramos a discussédo sobre feminismos como exclusdo do masculino.

Assim como a Filosofia, que se pretende como um pensar continuo a
guestionar as problematicas do seu tempo, sem desconsiderar o que por ela ja foi
produzido, os feminismos tratam de questionar a condicdo dos corpos femininos,
pelas demandas de cada tempo, lugar e circunstancias.

O voto feminino, a luta pela igualdade salarial, pelo direito ao corpo, as
reivindicacbes de mulheres silenciadas pelo racismo ou classicismo, ou ainda por
opressfes que se inteseccionam; sdo lugares para se pensar as condicdes que se
colocam sobre o corpo feminino nas sociedades patriarcais. Portanto “nao é dificil
compreender que nao se pode falar em feminismo no singular” (SAFFIOTE, 1987, p.
112).

Feminismos que se colocam como campo tedrico reflexivo, questionador das

normas que estabelecem “a ordem”, que determinam os padrdes de normalidade, os



27

conhecimentos a serem validados ou ndo. Constituindo-se assim:

como um campo polémico, plural, dindmico e constantemente desafiado; um
campo que tem o autoquestionamento como “marca de nascenga”. Como
consequéncia, isso implica um fazer cientifico que supde lidar com a critica,
assumir a subversdo e, o que é extremamente dificil, operar com as
incertezas (LOURO, Guacira, 2002, p.14).

Feminismos também como a¢éo, como pratica politica, que compreende que
as historias individuais refletem experiéncias coletivas, as lutas feministas podem
provocar fissuras no pensar a partir de muitas experiéncias, de mdultiplos olhares.
Trazendo a discussao outras vozes que historicamente também foram silenciadas ou

consideradas transgressoras. Saffioti observa que como a mulher:

[...] o indio, 0 negro, o homossexual, o bissexual; constituem contingentes
que, por definicdo, ndo podem aspirar a posi¢cdes de mando. Cabe também
lembrar que, na medida em que o macho poderoso é branco, heterossexual
e adulto, tampouco podem aspirar aquelas posi¢cfes as criangas, 0s jovens
e os velhos, ainda que possam ser homens (1987 p. 96)

Assim, os feminismos se interconectam e se fazem nos contextos e pelas
demandas exigidas. Dentre essas: indagar também acerca da producao e hierarquia
do conhecimento. De como o conhecimento produzido pelas mulheres foi silenciado,

mas também como foram “pichadas”, levando ao descredenciamento de suas ideias.

2.1 PICHACAO DE MULHERES E FEMINISMOS COMO DESCRENDENCIAMENTO
DE SUAS IDEIAS?®

Contamos na introducdo desta escrita como nos causou inquietacdo e
desconforto ser chamada de feminista, e que as primeiras sensacfes dessa
“‘nomeacao” remetiam a um sentimento de negagéo. Ao longo da pesquisa, fomos nos
deparando com outras mulheres que experienciaram semelhantes sensagoes.

A escritora nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie, narra que aos 14 anos,

® Embora a pichacdo seja entendida por alguns como forma de protestar contra desigualdades
sociais, por aqueles que tem poucos ou nenhum canal de expresséo; também é compreendida como
agressao, geralmente feita em espacos publicos e sem prévio consentimento de quem é responsavel
pelo espaco, encobrindo ou desqualificando 0 que esté por baixo da pichacéo. No uso popular, pichar
também significa falar mal de alguém com a finalidade de caluniar, difamar e desacreditar. Nesse
sentido, mantivemos o termo, pois compreendemos que 0s corpos das mulheres aqui citadas foram
afetados, como se fossem publicos, como se néo lhes pertencessem, assim como o que foi usado
para acusacdao, se configura como agressao e distor¢do das suas ideias para desacredita-las.
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guando ao argumentar com um colega sobre suas posi¢des acerca de determinada
obra, ouviu do amigo que ela era uma feminista. Admite, que na época nao conhecia
o significado da palavra, mas percebeu que n&o era um elogio “pelo tom de voz dele,
era como se dissesse vocé apoia o terrorismo” (2015, p.12).

Conta ainda que, no lancamento de seu livro Hibisco Roxo, foi interpelada por
um jornalista nigeriano, e a aconselhou a nunca se intitular feminista, “ja que as
feministas sdo mulheres infelizes que ndo conseguem arranjar marido” (Idem, p. 13).
Hooks, também mostra como em todos os lugares que se apresenta como escritora
e teorica feminista, a tendéncia é ouvir sobre “a maldade” dos feminismos,de como
as feministas odeiam os homens, que sdo contra a natureza e Deus. Elaapresenta
ainda como “a grande maioria das mulheres que tem se beneficiado dealgum modo
das reformas sociais promovidas pelos feminismos ndo quer ser vista
como feminista“ (2019b. p. 53).

Chaperon apresenta como as criticas suscitadas pela publicacdo da obra O
Segundo Sexo em 1949, na Franca, assumiram discursos hostis a favor da moralidade
e utilizaram a “invectiva e a injuria, a ironia e 0 sarcasmo”, em lugar de debater a tese
defendida por Beauvoir, acusada de ter escrito uma obra pornogréafica, obscena e

libertina. Também a acusaram de:

Inventar, fantasiar, de delirar. Reprovaram-me tantas coisas: Tudo! Em
primeiro lugar minha indecéncia [...] Era de se pensar que Freud e a
psicanalise nunca tivessem existido. Insatisfeita, frigida, pridpica,
ninfomaniaca, lésbica, cem vezes abortada, fui tudo, até mesmo mae
clandestina (BEAUVOIR, 2018b. 190-191).

Para Chaperon, a recusa de falar sobre as ideias presentes na obra e a
amplitude da controvérsia ndo derivaram do fato de que o livro abordasse ou nédo a
sexualidade, mas de que uma mulher o tenha feito, “sem complexos nem meias

palavras”:

Em conjunto, recusam que uma palavra critica de mulher penetre no espago
publico onde se debatem as verdadeiras questfes da cidade. Trata-se de
nada menos que definir o que pode ou ndo adquirir o estatuto de politico, ou
pelo menos de social, isto €, que possa ser debatido coletivamente (1999,
p.53).

Entre os acusadores da obra, e “inquisidores” da filésofa, havia aqueles que

usavam apenas o termo “feminista” para condena-la, embora ela s6 tenha se definido
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como feminista antes dos anos 1960, e muitas de nds ainda tenhamos inquietacdes
ao sermos assim chamadas. De acordo com Saffioti, pela pichacdo que é feita
intencionalmente dos feminismos “as feministas temem autodenominar-se atraves
deste termo, em raz&o desta ma interpretacao intencional” (SAFFIOTI, 1987,p. 93).

O que ocorreu com Beauvoir em relacdo a obra aqui citada, ndo € incomum
no sistema patriarcal, considerando que a luta das mulheres € uma luta contra as
normas, os cédigos do patriarcado e em favor da emancipacdo das mulheres, que
historicamente tém tido suas ideias excluidas, apagadas, sabotadas edesvalorizadas.
Entdo, até que o patriarcado deixe de existir, ele “insistira em fazer da palavra
feminismos um palavrao” (ARONOVICH, 2019, p. 22).

A inclusdo da frase “ndo se nasce mulher, torna-se mulher’, em uma das
guestdes do Exame Nacional do Ensino Médio, Beauvoir foi acusada de nazista,
peddfila, baranga, dentre outros chavdes “elogiosos” usados para nomear quem
defende as lutas feministas (BARIFOUSE, 2015).

Mesmo antes da utilizacdo do termo feminismos, mulheres que lutaram em
favor da liberdade feminina, de sua participagdo em espagos publicos foram
‘linchadas” moralmente e até mesmo assassinadas. Portanto, € importante pensar
gue as relacbes do presente foram construidas, os estereotipos de mulher feminista
ser mal-amada, querer se comportar como homem, ser contra a igreja, dentre outras
acusacoOes, nao surgiu com o termo “feminismos”, se remonta a tempos bem remotos.

Martha Robles narra, por exemplo, como conflitos politicas e religiosos,
desencadearam o assassinato de Hipatia de Alexandria, ao ser acusada de ser uma

paga entre cristaos:

Em um dia de quaresma do ano de 415, os monges interceptaram a
passagem de sua carruagem. Assassinaram brutalmente o cocheiro e
arrancaram roupas de Hipatia para humilha-la desnuda aos olhos de todos.
Maculada sua honra, destrocado seu corpo, levaram-no depois para o
interior da igreja e ali a esquartejaram, separando a carne dos seus 0Ss0s
com conchas e ostras (2019, p. 192).

Robles descreve Hipatia, como uma mulher de talento excepcional, apaixonada
pelo saber, fiel ao sentimento de fraternidade, filbsofa, matematica, astronoma que
confiava na harmonia universal, que se comovia com a dor da existéncia humana.

Também foi morta por questdes politicas, Olympe de Gouges, ativista politica,
na época da Revolucdo Francesa. Em 1789 propbs a Declaracdo dos Direitos da

Mulher e da Cidada, na qual pede que os privilégios e os deveres masculinos e
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femininos sejam equiparados. Em sua defesa, ao ser condenada a morte ela afirmou:

Minha inocéncia, minha energia e a atrocidade de minha detengdo sem
davida fizeram com que esse concilidbulo de sangue realizasse novas
reflexdes; ao perceber-se desconfortavel para inculpar um ser como eu, e
que seria dificil lavar-se de semelhante atentado, considerou mais natural
fazer-me passar por louca (GOUGES, 2020, p. 90).

A Declaracdo escrita por Gouges é considerada por Beauvoir (2019, Vol. 1)
como parte de um movimento feminista. De acordo com Glaucia Franco, os textos
de Olympe de Gouges “compdem a historia das mulheres como sujeitas de direitos e
ajudam a formular a compreensdo de que esse movimento compde um campo
politico” (2020, p. 12). Seus textos podem servir de inspirac6es multiplas para as lutas
feministas, pois versam sobre os direitos das mulheres em relacdo a saude, os
costumes, o relacionamento amoroso, denunciam o sexismo praticado pelos proprios
revolucionarios. Também aborda, e condena a escraviddo que “sem paralelo na
natureza é constituida inteiramente pelo injusto e poderoso interesse dosbrancos”
(GOUGES, 2020, p. 55).

Apontamos também que durante mais de dois séculos, no que a histéria
denomina de “caga as bruxas”; em distintos paises europeus, centenas de milhares
de mulheres foram julgadas, torturadas, queimadas vivas ou enforcadas, acusadas de
terem vendido seu corpo e sua alma ao demdnio e, por meios magicos, assassinaram
inUmeras criancas, sugando seu sangue. Acusadas de uma “luxuria insaciavel’
ressaltavam as debilidades morais e mentais das mulheres como origem dessa
perversao (FEDERICI, 2017).

Recentemente a vinda da filésofa Judth Butler ao Brasil provocou “uma intensa
campanha on-line de grupos ultraconservadores que exigiam o cancelamento de sua
participacdo no seminario Os Fins da Democracia”’ (BETIM, Felipe, 2017). Além de
inUmeras infamias proferidas a ela nas redes sociais, grupos
de manifestantes queimaram bonecas em praca publica, também carregavam
cartazes de “queimem a bruxa”.

Nos casos apontados acima, a condenacdo dessas mulheres ndo estava
diretamente relacionadas as suas ideias, mas como pichacdo de suas ideias,
associando-as a “valores morais” ambiguos, pois pesam diferenciadamente se quem
estd em julgamento for mulher ou homem.

Uma construcdo historica que hierarquiza conhecimentos, desqualificando a
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producdo de mulheres e de seus saberes que emergem das experiéncias vividas
enguanto corpos. Beauvoir ja denunciava essa dicotomia ao criticar ideias difundidas
por alguns escritores e também fildsofos de que a mulher seria desprovida de razao
“‘mas a causa da mulher é antes desacreditada por essas doutrinas que em lugar de
a assimilar ao homem a opdem a ele, reconhecendo-lhe a intuigdo, o sentimento, mas
nao a razao“ (2019, Vol. I, p. 164).

E o que tem o ensino de Filosofia com isso? Nao se trata de construirsituacdes
sociais em que cada um possa desenvolver suas potencialidades? Assumindo que
trata-se de oferecer um olhar sobre si e sobre as relagdes com o mundo; de forma a
contribuir com a participacdo na vida social e politica. Ou seja com uma democracia
para todas e todos, que signifique a convivéncia de diferentes pontos de vista, de
distintas perspectivas de relacionar-se consigo e com as outras pessoas. Se em
relacdo a Filosofia “acreditamos ser ela uma das chaves para a construcéo da
cidadania apontada pela legislacdo como um dos fins da educacéao escolar” (MATOS,
2014. p. 11), entdo ela tem muito a se pensar.

Porque nenhuma educadora ou educador pode operar tamanha revolucgéo, tao
pouco assumimos que o ensino de Filosofia podera dar conta, mas ela podera dar sua
contribuicdo. Como por exemplo, trazer para dentro desse “pensar” a multiplicidade
de vozes e existéncias e refletindo sobre as categorias hermenéuticas e epistémicas
na selecéo de textos filosoficos.

Apontamos no capitulo seguinte, algumas mulheres que pensaram a vida de
forma singular; ndo estamos com isso, categorizando-as como filésofas, mas que
talvez elas e muitas outras vozes tenham muito a nos dizer, pois concordamos com
Beauvoir quando apresenta “que para elucidar a situagdo da mulher, sdo ainda certas

mulheres as mais indicadas” (2019, Vol I, p.24).



32

3 NEM SANTA, NEM PUTA: A MULHER EM BEAUVOIR

A partir do momento em que se torna livre, a mulher ndo tem outro destino
sendo aquele que ela cria livremente. (BEAUVOIR, vol. I, p.260)

Ao longo da histéria, a mulher®® foi apresentada pelo homem de diferentes
maneiras, porém, nunca como igual, a visdo masculina do feminino foi sempre
pautada pela ideia de outro, aquele que é diferente, que causa sempre uma
estranheza. A categoria de outro a qual nos referimos aqui, trata daquele posto pelo
Um como diferente de si, que enquanto afirma-se como o Um define outrem como

inessencial. Para Beauvoir:

Nenhum sujeito se define imediata e espontaneamente como inessencial; ndo
€ o Outro que se definindo como Outro define o0 Um; ele é posto como Outro
pelo Um definindo-se como Um. Mas para que o Outro ndo se transforme no
Um é preciso que se sujeite a esse ponto de vista alheio. De onde vem essa
submiss&o na mulher? (2019, vol. I, p. 14)

Considerando primeiramente os mitos, a filésofa apresenta como o homem foi
construindo a ideia da mulher enquanto outro. A partir de arquétipos que foram sendo
forjados “através das cosmologias, das religides, das supersticdes, das ideologias, da
literatura” (BEAUVOIR, 2018, p. 189) foram delineando uma mulher ora responsavel
pela vida ora adutora da morte. Assim, houve sempre um correlativooposto aos tipos
exigidos a mulher, de acordo com as necessidades de cada época: mée — madrasta
cruel; pecadora — santa; esposa — amante; inocente — ardilosa; anjoprotetor — porta
do diabo.

No modus operandi do patriarcalismo a mulher ora € apresentada como a
heroina do lar, a figura casta e santa que pela maternidade representa o singelo gesto
da mée do salvador, em sua incondicional entrega, primeiro ao pai, depois ao filho.
Ora é a bruxa, a concubina, a feiticeira, a pecadora que desafia os canones e, por
isso, passivel de todos os castigos e penalidades, para extirpar o mal, pois ela encarna
as tentacdes carnais, do sexo, do demdnio. De acordo com Beauvoir, para extirpar o

mal, redimindo pecadora e a comunidade da qual faziam parte, muitas mulheres

10 pela tematica de nossa pesquisa, a saber: os debates sobre feminismos na aula de Filosofia, a partir
do conceito de mulher, na obra O Segundo Sexo, da filésofa Simone de Beauvoir, entendendoque o
estudo da mulher realizado pela fildsofa é a partir da situacdo da subordinacdo do sexo feminino ao
sexo masculino, justificamos a op¢ao de utilizarmos os termos homem e mulher, assim como feminino
e masculino, macho e fémea em nossa escrita.
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foram queimadas apenas pela sua beleza “e na pudica hostilidade das virtudes
provincianas, contra as mulheres de maus costumes, perpetua-se um velho terror’
(2019 vol. I. p. 259).

Quando pela falta de compreensé&o acerca do processo reprodutivo, vista como
detentora de um poder, uma magia inalcancavel pelo sexo masculino, caminhada
percepcéao de produtora de vida, quase uma divindade, uma magica “boa”. Para visao
da mulher enquanto “bruxa” ou mistica do “mal”!!, ou ainda aquela que conduz o
homem ao pecado e a morte, essas deveriam ser perseguidas e exterminadas.

Silvia Federici (2017) apresenta como a “caga as bruxas”, numa campanha
contra o corpo da mulher, a imposicédo de medo levou a morte de milhares de mulheres
na fogueira, buscando destruir o controle que elas exerciam sobre a funcéo
reprodutiva, o que fortaleceu o regime patriarcal, tornando-o ainda mais opressor,
obrigando pelo medo e terror impostos, o confinamento das mulheres ao espaco
domeéstico.

“O mundo sempre pertenceu aos machos” (2019, p. 95), dessa forma Simone
de Beauvoir inicia a segunda parte de sua obra O segundo Sexo, volume I: Fatos e
mitos. Dessarte, ap0s ter analisado a situacao de sujeicdo das mulheres aos homens,
a partir das categorias bioldgicas, psicanaliticas e do materialismo histérico,considera-
as insuficientes para justificar as mazelas enfrentadas pelas mulheres em relagéo a
submissao, opressao e objetificacao.

No entanto, ndo recusando as contribuicdes das categorias ja referidas para
estudo da condicdo da mulher, a fildsofa apresenta, numa perspectiva existencialista,
como o patriarcado foi se estabelecendo historica e culturalmente, dedistintas formas
em diferentes partes do mundo, delineando a mulher como “o outro”, cuja existéncia
€ justificada para e pelo homem, nunca para ou por si mesma.Para ela, a situacédo da
mulher no patriarcado “é que, sendo, como todo ser humano,uma liberdade autbnoma,
descobre-se e escolhe-se num mundo em que os homens lhe imp6em a condi¢do do
Outro” (Ibidem, p. 26).

O mundo masculino, a0 mesmo tempo em que se beneficia das virtudes da

“santa” para sinalizar honradez e moralidade, utiliza-se da “puta” para realizar seus

1 Simone de Beauvoir trata, no volume | da obra O Segundo Sexo: fatos e mitos, como essa dualidade
foi sendo delineada para a mulher, nesse sentido ela estard sempre em opostos, ela sera vida ou
morte, a mde salvadora ou a mulher pecadora que trouxe todo o mal para a humanidade. Dentre
varias figuras que a fil6sofa apresenta para essa afirmacao estdo: Pandora e Atena, Eva e Maria,
Aspasia e Lucrécia.
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desejos carnais, que perante aos principios patriarcais ndo sao revelados no convivio
social, assim, “nas trevas da noite, 0 homem convida a mulher ao pecado, mas em
pleno dia repudia o pecado e a pecadora” (BEAUVOIR, 2019 vol. |. p. 258). De fato, a
legitimidade do ser mulher passa pelo reconhecimento masculino, que a classifica
como “isso” ou “aquilo”; € ainda através dessa constru¢cdo que se define o espaco a
ser ocupado por ela e o valor que tera perante a sociedade.

Sujeitadas como “o outro”, as mulheres tornam-se objetos de posse do
masculino, que designa-lhe um destino, e mesmo quando “estas comegam a tomar
parte na elaboragcdo do mundo, esse mundo € ainda um mundo que pertence aos
homens” (BEAUVOIR, 2019, v.1, p.17). Ou seja, as regras, a cultura, as leis sdo feitas
por eles e em beneficio deles, da perpetuacao de seu lugar de poder, de proprietario
do mundo e, consequentemente, de tudo que nele ha, incluindo ai a mulher que para
o homem néo esté na categoria de humano.

Aquelas que segundo o patriarcado, se conduzem como mulher ideal (mae,
esposa, submissa, pura) um espacgo de “gléria”: o altar, a “honra” de ser escolhida,
para estas o destino de “dona” de seu proprio lar, a auréola de trazer a vida filhos e
filhas. No entanto, ndo passam, com isso, de servidoras, cujo presente e futuro por
elas nao sao decididos, pois, as atribuicdes que Ihes exigem para a obtencéo de tal
privilégio, ndo passam de um engodo.

Na pureza da santa ou no paraiso da maternidade, de qualquer maneira, a
mulher é engodada a servidao, ndo podendo ser para si, vé-se num mundo que sua
existéncia ndo se justifica por si mesma. De acordo com Beauvoir, é o destino da
mulher na sociedade patriarcal “devotar-se aos filhos, ao marido, ao lar, a propriedade,
a patria, aigreja”, ou seja, seu corpo sera sempre um objeto destinadoa outrem (2019,
vol. 1, p. 306).

Para tanto, suas experiéncias de vida serdo direcionadas ao altruismo, a ideia
de cuidadora, associadas a caracteristicas que lhe devotam a passividade como ser
submissa, dedicada, amorosa, fragil, sensivel, como se tais atributos fossem esséncia
do feminino. Ao naturalizar essa abnegacao, a renuncia de si mesma pelo bem dos
filhos, do marido, da familia, a sociedade patriarcal abona o homem como chefe,

cabeca, herai, ratificando seus privilégios sociais e politicos.



35

Beauvoir (2019, vol. | e 1) reflete sobre o casamento como finalidade constituida
para a mulher na sociedade, dessa forma, sua existéncia sO é justificada se para
servir. A filosofa apresenta como o casamento foi utilizado em diferentes culturas e
periodos historicos, para coibir o comportamento feminino, assim como coloca-la
como objeto da posse masculina. Também aponta como a sociedadepatriarcal tem

imposto o casamento como escopo da existéncia feminina:

Em sua maioria, ainda hoje, as mulheres sao casadas, ou o foram, ou se
preparam para sé-lo, ou sofrem por n&o o ser. E em relagio ao casamento
gue se define a celibataria, sinta-se ela frustrada, revoltada ou mesmo
indiferente ante essa instituicdo. (BEAUVOIR, 2019, vol. Il, p. 185).

Em suma, sera pelo papel exercido em relacdo ao homem que a sua existéncia
sera justificada, assim como se definira seu valor na sociedade. Ao apontar que € em
relacdo ao casamento que se define a celibataria, vemos que a filésofa acrescenta
gue isso acontece independente do que sente a mulher em relagdo ao casamento,
pois ela seré valorada ou ndo de acordo com o posicionamento que tomar para si.

Analisando a situacdo da mulher em termos de liberdade, das possibilidades
gue a fémea, através do corpo apreende o mundo a sua volta, Beauvoir apresenta
COmo as circunstancias existenciais restringem a liberdade da mulher, assim como os
caminhos de superagdo por ela construidos, colocando a situacdo da mulher, ndo
como um destino, mas como uma construcao, passivel de ser modificada.

No entanto, suas escolhas para seu corpo serdo, amiude, julgadas pela
sociedade, que lhe exige que cumpra “seu papel de mulher”, a servigo do macho, seja

em prol dos cuidados domésticos, do prazer ou da procriacdo??.

12 Mesmo aquelas que assumiram suas vontades, tornando-se donas do proprio corpo e puderam
evadir-se do destino tracado a despeito de um corpo fisico de mulher, ainda sofrem interferéncias nas
raizes do patriarcado. De acordo com Silva (2019), uma média de seis mulheres Iésbhicas foram
estupradas por dia, no ano de 2017, muitos desses casos reportados como “estupro corretivo”, ou
seja, o estuprador pensa estar aplicando uma corregéo diante do “desvio do desejo sexual” da vitima.
Num dos exemplos apontados a autora narra um caso ocorrido em 2018 em Niterdi, Rio de Janeiro,
uma jovem de 22 anos foi agredida a tapas e socos e estuprada enquanto ouvia seu agressor gritar-
Ihe que agora ela aprenderia a gostar de homem. Sobre o papel de procriadora, vemos que ndo temos
muitas escolhas, mesmo quando feita objeto de desejo, o direito sobre seu corpo em relacdo a
gravidez ainda lhe € negado, embora previsto em lei em casos de estupro (art. 128 do Cddigo Penal).
Citamos como exemplo o caso ocorrido no Brasil em 2020, que teve amplo debate nas redes sociais,
de uma menina de 10 anos, estuprada desde os 6 anos, que para garantira interrup¢éo da gravidez,
precisou sair do seu Estado.
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Vérias tedricas®® além de Beauvoir (2019, vol. 1), se debrucaram sobre as
origens do patriarcado, oferecendo-nos contribuicbes significativas para nossa
pesquisa. Por conseguinte, optamos neste texto, por ndo adentrarmos nos aspectos
historicos e bases socioculturais que o fundaram enquanto sistema de hierarquia do
homem para com a mulher. Mas procurar apresentar como ele esta presente na nossa
sociedade, assumindo formas mais ou menos agressivas de acordo com raga,classe
social e espaco geografico, dentre tantas outras categorias.

Para tanto, apresentando o conceito de mulher em Beauvoir (2019), tentaremos
relaciona-lo as pesquisas de Guerda Lerner (2019) e Saffioti (1987) acerca do
patriarcado como sistema de dominacdo masculina, ratificando-o como categoria que
engendra e atravessa outras formas de dominac&o, como as praticas paternalistas e
as opressoes de raca e classe.

Embora Beauvoir (2019) ndo apresente um estudo sobre a situagéo existencial
dentro das categorias raca e classe, expde como os fatos que perpassama dominacao
masculina sobre o sexo feminino assumem valores diferentes de acordo com
contextos historicos, culturais, sociais e econdmicos.

Para a filésofa as circunstancias histéricas tém um peso no destino da fémea,
mas ndo como uma mulher universal, pois € a conjuntura na qual esta inserida que
determina, mais ou menos, sua condicdo de subordinada, assim como define suas
possibilidades.

Na situacdo da maternidade, por exemplo, a filésofa argumenta que pesa muito
mais se a mulher tem muitos filhos, se ela alimenta e cuida sozinha destes ou se ela
decide e existem servicos que a auxiliem durante a gravidez e no cuidado coma
crianca. Também mostra como o aborto deve ser pensado enquanto fenémeno
implicado na condicdo feminina singular. As mulheres da burguesia francesa, nhuma
gravidez indesejada, podiam ir a Suica, onde a préatica era permitida e ter toda
assisténcia e garantias para um procedimento sem riscos a sua vida. Ja as mulheres
pobres, sem acesso a esses recursos, realizavam o procedimento em condi¢cdes
miseraveis, o0 que levava em muitos casos, a morte da mulher.

Assim, embora as condi¢bes a que uma e outra sdo expostas ocorram de forma

singularmente proporcional a sua condicdo, € na generalidade de sua existéncia

13 Embora essas teoricas tenham outras obras de similar importancia, nos limitaremos a citar as que
utilizamos como fonte para a nossa pesquisa: Saffioti (1987 e 2015), Beauvoir (2019, vol. 1), Lerner
(2019).
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como mulher que seu corpo nao Ihe pertence. No aborto, de uma forma oude outra,
realizado na clandestinidade, considerado um crime abjeto, a abortante € punida pela
lei e pela sociedade, que de forma hipocrita, ndo impde qualquer medidarepressiva ao
homem que a engravidou, seja rico ou pobre.

Dessa forma, acreditamos que embora existam nuances a nos diferenciar,
existe um lugar comum de aproximacdao entre todas as mulheres: a submissédo de seu
corpo para servir ao homem, o posicionamento dela como sempre dependente do
sexo masculino, o constructo de uma inferioridade feminina pelo patriarcado — “a
humanidade é masculina, e o homem define a mulher ndo em si, mas relativamente
a ele; ela nao é considerada como um ser autbnomo” (BEAUVOIR, 2019, vol. . p. 12).

A autora apresenta como o0 corpo é um instrumento de dominio do ser humano
sobre 0 mundo, “é a nossa tomada de posse do mundo e o esboco de nossos
projetos.” (Idem, p. 62), assim o corpo € apontado por ela como um dos elementos
essenciais da situacdo da mulher, ndo sendo o Unico, visto que o toma ndo como
corpo fisiolégico, mas: “enquanto corpos submetidos a tabus, a leis, que o sujeito toma
consciéncia de simesmo e se realiza: € em nome de certos valores que ele se valoriza.
E, diga-se mais uma vez, ndo é a fisiologia que pode criar valores”. (ibidem p. 64).

Dessa meneira, Beauvoir (2019 vol. | e vol. Il), assinala como a reinvindicacao
do corpo feminino pelo/para o homem, coisifica a mulher. Tomado como posse, 0
corpo da mulher é convocado a desempenhar determinados papéis em nome de uma
“natureza feminina” e investida nas funcbes de procriadora, cuidadora e outros
analogos, ocupa espacos que a distanciam do espaco publico, deixando-a a margem
da tomada de decisdes, inclusive daquelas sobre seu préprio corpo.

Assim, a filosofa apresenta como uma das grandes implicacdes do patriarcado
se relaciona ao campo politico, ou seja, sdo os homens que ha milénios formulam as
leis e que tomam as decisdes que afetam a sociedade, e a partir destas leis, dos

costumes, das imposic¢des e coagdes as mulheres sdo subjugadas numa condigao.

N&o seria possivel obrigar diretamente uma mulher a parir: tudo o que se
pode fazer é encerra-la dentro de situagcdes em que a maternidade é a Unica
saida; a lei ou os costumes imp&em-lhe o casamento, proibem as medidas
anticoncepcionais, o aborto e o divércio (BEAUVOIR, 2019, Vol. I. p. 89).

Para Lerner, o estabelecimento do patriarcado ndo foi um evento. Deu-se como

processo de mais de 2.500 anos, em ritmos e momentos diferentes em sociedades
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distintas, como processo foi se naturalizando, assim como a repressdo do corpo
feminino pelo homem. Lerner propbe que a apropriacdo da funcdo sexual e
reprodutiva das mulheres antecedeu a formacdo da propriedade privada e da

sociedade classes. Para ela foi

Controlando a sexualidade das mulheres com a exigéncia da virgindade pré-
nupcial e a determinacdo do duplo padrdo de julgamento sexual no
casamento, os homens garantiram a legitimidade da prole, assegurando
assim, seu direito a propriedade. (2019, p. 49).

Ela também apresenta como a domina¢ado da mulher foi um dos escores para
o estabelecimento da escravidao, apontando como “a opressdo de mulheres precede
a escravidao e a torna possivel” (2019, p.112). Foi primeiro praticando a dominagao
e hierarquizacdo das mulheres do proprio grupo que os homens aprenderam a
dominar outras pessoas. Também foi coisificando a mulher, transformando-a em
mercadoria que o homem foi delineando a institucionalizagdo da escraviddo. No
entanto, esta apresentou, desde o inicio, facetas distintas para homens e mulheres
escravizadas. Para essas, significava além da exploracdo da forca de trabalho, a
servidao sexual a seus senhores ou a qualquer um por ele designado.

Os processos sociais de silenciamento e submissdo da mulher na sociedade
brasileira, na consolidacdo de uma cultura patriarcal, pode encontrar uma expressao
mais violenta na escraviddo, quando a mulher, desterritorializada, alienada de seu
povo e cultura, passa a ser uma peca vendida em mercados negreiros, ora para a
reproducéo, ora como mucama da sinhazinha, ora como fémea disponivel para o seu
senhor.

Tomando para si o corpo da mulher, colocando-a como o Outro, ela teve seu
papel no mundo mapeado pelo patriarcado, um destino que a pde como inferior, uma
vez que o macho é o universal para a humanidade. A mulher, cabe-lhe a resignacéo
de cuidadora, servidora, dependente, incompleta, ela ndo sera “sendo o que ohomem
decide que seja” (BEAUVOIR, 2019, vol. |, p. 12). Nesse sentido, parece pertinente
pensar a mulher como um ser desprovido de esséncia ontologica, umavez que ela

apenas sera considerada ser em relacdo ao homem, que o é por exceléncia.

Assim, torna-se bem claro o processo de constru¢éo social da inferioridade.
O processo correlato e o da construcdo social da superioridade. Da mesma
forma como n&o héaricos sem pobres, ndo ha superiores sem inferiores. Logo,
a construcdo social da supremacia masculina exige a construcéo social da
subordinagdo feminina. Mulher décil é a contrapartida de homem macho.
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Mulher fragil € a contraparte de macho forte. Mulher emotiva é a outra metade
de homem racional. Mulher inferior € a outra face da moeda domacho
superior. (SAFFIOTI, 1987, p. 29)

Essa construcdo que a coloca como Outro € arquitetada ao longo do processo
de socializacéo da crianca. De acordo com Beauvoir (2019), Lerner (2019), e Saffioti
(1987), desde muito cedo, serdo exigidos comportamentos limitadores, atitudes nas
guais ela sera sempre posta como inferior e dependente de um homem, qualquer que
seja sua situacdo financeira ou de raca, esses comportamentos lhe ensinardo a
passividade, a submissao, e o mais mediocre dos homens julgar-se-a “um semideus
diante das mulheres”. (BEAUVOIR 2019, vol. I, p. 21). Corroborando com essa

afirmacao, a andlise de Saffioti também aponta que a dominacdo masculina:

perpassa todas as classes sociais, estando também presente no campo da
discriminagéo racial. Ainda que a supremacia dos ricos e brancos tome mais
complexa a percepcdo da dominacgdo das mulheres pelos homens, ndo se pode

negar que a Ultima colocada na "ordem das bicadas" é uma mulher. Na
sociedade brasileira, esta Ultima posicdo é ocupada por mulheres negras e
pobres. (1987, p.16)

Embora Saffioti (1987) ndo considere o patriarcado como o Unico fator de
opressao da mulher pelo homem na sociedade brasileira, apontando outros sistemas
como raca e classe, analisa o patriarcado como o mais antigo sistema de dominacéo
e exploracéo, calculando que ja ha cerca de seis milénios o0 homem tenha estabelecido
seu dominio sobre a mulher.

Considerando o contexto da sociedade brasileira acrescenta que “uma mulher
gue, em decorréncia de sua riqueza, domina muitos homens e mulheres, se sujeita ao
jugo de um homem, seja seu pai ou seu companheiro” (SAFFIOTI, 1987, p. 16). Desta
forma, mesmo o homem que em relacdes de trabalho esta em posicéo hierarquica de
submisséo, junto a familia, ele exerce o poder de mando.

Diante dessas imposi¢des do patriarcado, Beauvoir (2019, vol. | e Il) apresenta
como séo definidos o futuro e a existéncia de uma mulher, quais escolhas Ihe sao
possiveis e quais destinos lhe sdo tracados. Publicado originalmente em 1949, O
Segundo Sexo, onde a filésofa apresenta essas elucubragcées e o ano de 2020, ja
se passou mais de meio século, no entanto, encontramos uma vasta literatura
produzida por diferentes pensadoras do tema, entre livros de ficcdo, biografias,
autobiografias e pesquisa, apresentando analises da situacdo das mulheres, seja em

termos nacionais ou internacionais, que denunciam a perpetuacdoda opressao e a



40

colocacao do sexo feminino como objeto, como o Outro.

Nessas obras o patriarcado esta presente como ponto de interseccéo de todas
as outras formas de opresséo!4. Beauvoir, ao afirmar que a situagdo das mulheres
oferece menos possibilidades para que se posicione perante 0 mundo, por iSso séo
consideradas inferiores aos homens, apresenta como problema “saber se estado de
coisas deve perpetuar-se” (2019, vol. I. p.21).

Se o0 patriarcado causou e ainda causa graves males a mulher, a escravizacao
de mulheres negras as negou em sua existéncia, € necessario enfatizar, entretanto,
gue mesmo as mulheres que pela ousadia e insubordina¢do conquistaram seuproprio
espaco na sociedade, foram apontadas como “persona non grata” e estigmatizadas,
ocupando espacos a margem.

Pretendemos, neste ponto, expor como ele esta imbricado em nossa
sociedade, apresentando a mulher como inferior, limitando suas possibilidades
através das expectativas sociais e papéis a serem assumidos. Infelizmente,
poderiamos apresentar iniameras histoérias de mulheres marcadas pela cultura
patriarcal. No entanto, pela demanda que a pesquisa exige, exporemos, apenas a
titulo de exemplo, quatro recortes de histérias de brasileiras, nascidas em diferentes
décadas, e situadas em espagos sociais, culturais e geogréficos distintos, que
enfrentando normas e tabus dessa cultura, se afirmaram enquanto ser.

Lembrando que de acordo com Beauvoir (2019, vol. Il, p.10) “todo ser humano
concreto sempre se situa de um modo singular”’, ndo temos a intengdo generalista,
mas apenas intentamos demonstrar, com as limitacdes de um texto, como o0
patriarcado subsiste e se apresenta em diferentes contextos, independentemente do
tempo, classe social, raca ou espaco geografico, reprimindo mulheres, ideando suas
relacdes consigo e com o mundo, tragcando seus destinos.

Enquanto tracado, esse destino proposto a mulher pelo patriarcado ndo a
encerra numa condicdo sem possibilidades de evasédo. Muitas mulheres, a despeito
das imposi¢cdes do patriarcado conseguiram construir outro destino, asseguraram a
independéncia como um ser completo enquanto pessoa, e se libertaram da ideia de
si enquanto Outro (BEAUVOIR, 2019, vol. II). Mulheres, que embora tratadas e

educadas numa sociedade patriarcal, ndo deixaram que os moldes desse sistema as

14 BEAUVOIR (2019 vol. | e vol. Il); SAFFIOTE (1987, 2015); MELO (2019); JESUS (2014a., 2014b.);
OCKRENT (2011); DEL PRIORE (2004 e 2013); HILST (1981); STEVENS et, al. (2017);
HERRMANN (2020).
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encerrassem num destino.

Fugindo aos tipos exigidos pela sociedade, enfrentaram tabus, criticas e
alheamento social, mas convictas de que poderiam ser completas, constituiram-se
enquanto sujeitos de sua propria existéncia. Assim, evidenciaram que os papéis dados
como naturais para a mulher ndo passam de um constructo, pois apesar desse projeto
da sociedade patriarcal, afirmaram-se, como individuo e ndo aceitarampara si o papel
de Outro, delineando seus proprios caminhos e com isso, deixaram trilhas abertas
para outras que vieram apos elas.

A escolha por essas mulheres foi sendo feita a partir das leituras a que tivemos
acesso durante o processo de pesquisa, mas também pelas acontecéncias®® nesse
caminho trilhado. Optamos por apresentar quatro mulheres, que acreditamos, terem
feito de suas vidas existéncias singulares, que mesmo sob as injun¢des do patriarcado
buscaram a independéncia, se constituiram canais de expressdo, e de forma
propositada ou néo, tensionaram padrdes de feminilidade. Nesse sentido, acreditaram
gue suas vidas seriam uma histéria que se tornaria verdadeira, a propor¢cdo que a
contassem a si mesmas, que fosse escrita por e para elas, e ndopor e para eles
(BEAUVOIR, 2018b).

Ao trazermos a baila as histérias dessas mulheres, ndao pretendemos elencar
novos padrbées ou modelos de ser mulher, mas apresentar, numa abordagem
existencial, como a realidade vivida, as circunstancias historicas e sociais agem sobre
as maneiras de ser e estar no mundo. Bem como mostrar de que forma as insurreicdes
aos papéis que lhes foram destinados pelo “mundo dos machos” contrariaram as
expectativas do patriarcado, quebraram tabus, abriram frechas para discussfes sobre
as limitacdes alvitradas a mulher.

Procurando descrever como a mulher faz o aprendizado de sua condi¢do no
universo patriarcal, Beauvoir afian¢a que ao utilizar os termos mulher e feminino, néo
esta se referindo a qualquer arquétipo que faga referéncia a uma esséncia imutavel,
ressaltando que apds suas afirmagdes sobre tais termos “cabe subentender: ‘no
estado atual da educacéao e dos costumes™ (2019, vol. Il, p. 7).

Também ndo € nossa intencdo apresentar essas mulheres como tipos que

15 pesquisar o patriarcado, os papéis por ele construido para as mulheres, assim como, as insurgéncias
de mulheres contra essas imposicdes, transformou-se também num processo de pesquisa de si
mesma. Assim, a medida que estuddvamos as outras mulheres, lia-me, transformavaa mim mesma,
enguanto professora, mae, filha e tantos outros papéis que me coube assumir por ternascido do
sexo feminino.
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possam traduzir o universo da existéncia feminina, uma vez que € singular, mas
apresentar, pela nossa compreensao do conceito de mulher a partir de Beauvoir, como
elas se constituiram enquanto um ser préprio. Fugiram aos tipos, aos papeis
engendrados para as mulheres reforcados pelas lendas, histérias de divindades e
narrativas miticas?®.

Brasileiras, a despeito de diferencas geograficas, de raca, classes sociais,
educacao formal ou informal recebidas, foram convocadas a serem “mulheres” e
arquitetaram cada uma a sua propria maneira de ser. Sao elas: Carolina Maria de
Jesus (escritora, mineira, 1914 -1977); Maria Maria de Castro Sarmento (professora,
alagoana, 1917 — 1993); Hilda Hilst (escritora, paulista, 1930 — 2004) e Leila Diniz
(atriz, carioca, 1945 — 1972).

Para apresenta-las, utilizaremos a ordem cronolégica do nascimento.

3.1 CAROLINA MARIA DE JESUS - “MAMAE, QUERO SER HOMEM”!

Em 1914, nascia Carolina Maria de Jesus, neta de um negro escravizado,filha
de mae liberta pela Lei do Ventre Livre, condicdo que ja a colocou numa situagao de
pobreza, preconceito e inferioridade desde seu nascimento. Muito cedo, demonstra 0s
desgostos de ser mulher — por isso, na infancia deseja ser homem, pois percebe as
mazelas a que o seu sexo esta destinado, através do sofrimento imposto as mulheres
e o0 poder manifesto pelos homens a sua volta: o avd que bate na mulher, o tio que
humilha e dita as regras a sua mée, o irmao que lhe julga inferior, 0s meninos que se
aproveitam e desprezam as meninas.

Mineira, filha de uma mulher negra liberta pela Lei do Ventre Livre, nascida em
1914, frequentou a escola apenas porque sua mae nao quis desgostar a mulher
branca que a aconselhou a colocar a filha na escola. Sua mée “dizia que os negros
devem obedecer aos brancos” (JESUS, Carolina Maria de, 2014b, p. 126).

Fazendo uma analogia entre uma suposta “natureza feminina” e a ideia de uma

16 Sobre a “construgdo” de modelos femininos, Beauvoir (2019) apresenta como a literatura e a
mitologia, vao delineando papéis incompativeis com as possiblidades humanas de ser mulher,
constituindo esteredtipos de feminilidade, que em vez de encoraja-las a se tornarem livres, faliveis e
totalmente humanas, exigem um ideal inalcancavel. Também Nogueira (2018) e Robles (2019),
apresentam como as divindades e as narrativas miticas foram engendrando os arquétipos para a
mulher, delineando os espagos a serem ocupados, os comportamentos socialmente “aceitaveis” os
papéis sociais a serem desempenhados. Forjando subjetividades, que marcam a situacdo da mulher
e reforgam o patriarcado.
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“alma negra”, Beauvoir analisa que assim como a mulher,

a maneira pela qual onegro se sente no mundo branco, as condutas mediante
as quais a ele se adapta... Todo o seu modo de sentir e agir explicam-se tendo
em vista a passividade a que é condenado.(2019, Vol. Il. p. 78).

Podemos conjecturar com isso, que assim como a inferiorizacdo das mulheres
no mundo patriarcal, a submisséo e subserviéncia de mulheres negras, como da mée
de Carolina de Jesus, também é fruto de um constructo de imposic¢des, privacdes e
mesmo violéncia.

As necessidades impostas pela pobreza levaram sua mée a sair da cidade para
trabalhar no campo, retirando com isso suas possibilidades de continuar estudando.

Apesar disso, desenvolveu o gosto pela leitura, agucando o olhar critico sobre
o mundo e as mazelas sociais, sobre as quais escrevia em seus diarios que
descobertos por um jornalista foram publicados em 1960, como seu primeiro livro:
“‘Quarto de despejo: diario de uma favelada”. Nele, um retrato do cotidiano dos
habitantes da favela, a critica a politica no Brasil, a denuncia as violéncias vividas
pelas mulheres: opressdo e os sofrimentos de mulher pobre sdo desvelados: “A noite
enquanto elas pedem socorro eu tranquilamente no meu barracdo ouco valsas
vienenses. N&o tenho inveja das mulheres casadas da favela que levam vida de
escravas indiana” (JESUS, 2014a, p. 16).

Através da sua escrita, é possivel perceber o questionamento a padrdes que
colocam a mulher num lugar secundario na historia: “se o homem governa o mundo,
ele nunca estd bom para o povo viver, por que nado deixarem as mulheres
governarem?” (JESUS, 2014a, p. 54). Também aponta como a Histéria oficial
apresenta apenas o0 homem como heréi: “quando eu era menina 0 meu sonho era ser
homem para defender o Brasil porque eu lia a Histéria do Brasil e ficava sabendo que
existia guerra. SO lia os nomes masculinos como defensor da patrial’.” (JESUS,
2014b, p. 53-54).

Nesta sociedade racista, desigual e sexista, Carolina de Jesus ja percebia o
silenciamento a respeito das mulheres e sua participacao na histéria da humanidade.

Confirmando nossa percepgao a respeito dos questionamentos que a Carolina de

17 Em relagdo a concordancia verbal do termo por nds grifado, preferimos nio alterar o texto da
autora, que embora apresente esses “erros” ao longo de sua escrita decorrentes das dificuldades de
acesso a educacao formal, estes néo invalidam a relevancia de sua obra e a critica langada sobre a
realidade através de sua escrita.
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Jesus faz sobre e a partir do seu contexto, Tolentino, ao criticar o apagamento das
mulheres na historia da Filosofia, aduz que esse silenciamento se “coaduna com a
histéria. mundial oficial patriarcal de invisibilizacdo das producdes e feitos das
mulheres em todas as areas, assim como sua exclusdo do espago publico” (2018 p.
79).

Sendo mée solteira, o preconceito reverbera no tratamento dado pelas vizinhas
aos seus filhos: “todas as criangas jogam pedras, mas os meus filhos sdo osbodes
expiatorios e aludem que eu ndo sou casada” (JESUS, 2014a, p. 16). O que nos
remete a critica feita por Beauvoir as hostilidades sofridas por “mulheres de maus
costumes”, assim designadas socialmente pelas relacfes que mantém com o homem
(2019, vol. I).

Mesmo nessas circunstancias de discriminacdo, exclusdo e desigualdade,

Carolina foi protagonista de sua propria histéria ao:

Ultrapassar os papéis que historicamente a sociedade brasileira impunha a
mulheres negras e pobres, sabendo repelir qualquer tentativa de controle.
Prezando sua independéncia, preferiu trabalhar por conta prépria para
garantir sua sobrevivéncia e a dos filhos, abandonando a atividade de
empregada doméstica e permanecendo solteira distante de possiveis
reprimendas ou proibicdes (PERES, Elena Pajaro, 2016, p. 92).

A nosso ver, apesar da enorme distancia geografica, cultural e social que
separa Carolina de Jesus, de Simone de Beauvoir elas se aproximam nas criticas as
imposicOes patriarcais, tomando o pensar acerca da vida e a escrita sobre, como
objetivo de existéncia.

Ao fazermos essa relagcdo nao ignoramos o fato de que as condigbes de
Carolina, enquanto negra, pobre, semianalfabeta, se interseccionam com as
opressOes patriarcais, € inegavel que a sua situacdo € diametralmente diferente a
situacdo de Beauvoir. Por sua condi¢do social num pais que ha muito pouco tempo
declarara livres os negros escravizados, Carolina sofreu ndo apenas por ser mulher,
mas por ser pobre e negra.

N&o pensamos em minimizar o preconceito por ela sofrido, nas obras que
utilizamos para essa pesquisa: Diario de Bitita (2014a) e Quarto de despejo (2014b),
encontramos indmeras denuncias sobre discriminacdo, humilhacdo, condicbes
desumanas e miséria a que foram submetidos negros e negras apés uma declaracao

de liberdade que nédo ofereceu condigbes minimas de sobrevivéncia. Sobre essas
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circunstancias, Carolina dedica um capitulo na sua obra o “Diario de Bitita”, para falar
da situacdo dos negros, relata que viviam correndo da policia como se fosse crime ser
preto.

Quanto as mulheres negras, além dessa conjuntura imposta, sofriam a
opressao, a violéncia, eram vistas como objeto sexual e em alguns casos citados pela
autora, obrigadas pelas familias a casar para ascensao social. Elas sofriam castigos
fisicos dos seus companheiros e muitas eram exploradas sexualmente pelos préprios
pais, que as consideravam suas propriedades.

Como ja mencionado anteriormente, Beauvoir, afirma que no conjunto, as
mulheres ainda recebem menos possibilidades para sua insercdo como sujeito do
mundo, vistas como Outro, inferior. Carolina de Jesus, também aporta essa
desigualdade entre homem e mulher ao descrever como na infancia se percebia como

mulher num mundo dominado por homens:

Fiquei com inveja e decidi ser homem para ter for¢gas. Fui procurar a minha
mae e |lhe supliquei: - Mamae eu quero virar homem. N&do gosto de ser
mulher... Quero ter a coragem que tem um homem...O homem que trabalha
ganha mais dinheiro que a mulher e fica rico e pode comprar uma casa bonita
para morar.... Mas eu ouvia dizer que é o homem quem deve proteger a
mulher depois que se casam... Vocé é tdo correta que deveria ter nascido
homem... E chorava porque queria virar homem para as mulheres
obedecerem-me... (JESUS, 20144, p. 16, 17, 28, 35, 69)

Esse desejo de querer ser homem expressa o anseio por liberdade, que sé era
permita ao sexo masculino. As acdes permitidas ao menino sdo desde cedo
percebidas como representacado do poder viril. Por isso, essa “inveja” ndo é algo inato
como parece remeter a teoria psicanalista freudiana que supde que a mulher se sinta
um homem mutilado. E através da percepcdo da independéncia e das possibilidades
gue possui 0 menino, que a menina constroi o desejo de ser homem. Acerca disso
Beauvoir analisa que “a menina nao inveja o falo a ndo ser como simbolo dos
privilégios concedidos aos meninos; o lugar que o pai ocupa na familia, a
preponderéancia universal dos machos, a educacgdo, tudo confirma a ideia da
superioridade masculina” (BEAUVOIR, 2019 vol. I, p. 72).

Apesar de viver nesse mundo comandado por homens, cuja sociedade silencia
e assenta a mulher num lugar secundario na historia, inclusive sobre o préprio corpo
e destino, Carolina de Jesus fez da sua escrita a busca pelas respostas para si

mesma, para compreenséo da vida e de sua condi¢do. Para tanto, ficar solteira foi
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preferivel a submeter-se ao jugo de um homem, ela entendia que era “preferivel viver
s6 para o0 meu ideal” (JESUS, 2014b, p. 92).

Conservando intata sua individualidade, vivendo para si mesma, Carolina
rechacou os papéis para ela constituidos pela sua condicdo de mulher negra,
migrante, mae solteira e moradora de uma favela. Questionando os padrdes impostos,
contestou a necessidade de que sendo mulher, precisava de um homem que a
protegesse. Ponderamos haver uma relagdo entre a opgao de viver “sd”, nao
dependendo de um homem e as possibilidades de agéo para si mesma de constituir-
se como sujeitos de sua prépria existéncia.

Assim como Carolina Maria de Jesus, Maria Maria de Castro Sarmento, Hilda
Hilst e Leila Diniz, também se insurgiram contra os papéis de subordinacéo para elas
impostos. Enquanto lhes € negada a liberdade para ser, parece nao haver outro
caminho que ndo questionar e desobedecer aos valores patriarcais para que as
mulheres criem possibilidades de ac&o para si mesmas.

No entanto, essa inquietacéo e “desobediéncia” as colocam como inadaptadas,

desajustadas, e por isso situadas a margem da sociedade.

3.2 MARIA MARIA — RESISTENCIA E TRANSGRESSAO

Diferente de Carolina Maria de Jesus, Maria Maria de Castro Sarmento nasceu
em 1917, numa familia tradicional e abastada do municipio de Unido dos Palmares —
Alagoas, cidade conhecida como a terra de Zumbi dos Palmares.

Como neta de Coronéis, grandes latifundiarios da regido, e herdeira de um
sobrenome de tradi¢do politica, recebeu uma educacdo nos moldes patriarcais. Sua
mae, a senhora Ernestina de Castro Sarmento almejava que os filhos dessem
continuidade a tradicdo politica, cultural e social do sobrenome Sarmento, em Unido
dos Palmares.

Apbs concluir os estudos primarios, foi para Macei6 frequentar a EscolaNormal.
De acordo com Enaura Quixabeira Rosa e Silva e Edilma Aciole Bomfim:

Nos idos de 1930, a possibilidade das mulheres estudarem ainda era muito
pequena, de maneira que sair da cidade natal para frequentar a escola — o
curso de formacéo de professora primaria era o que condizia as mulheres —
fora dos dominios paternos para estudar em outra cidade, constituia aépoca,
um grande avanco para os costumes locais. O que j4 a distingue dassuas
conterrdneas contemporaneas (2007, p.279).
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Para ampliar seus conhecimentos e analise do mundo, lia escritores
consagrados como Tolstoi, Dostoiévski, Emile Zola, Camdes, Eca de Queirds, Florbela
Espanca, Machado de Assis, Erico Verissimo e Jorge Amado.

Ativista pela defesa da cultura da regidao enfrentou muitas lutas de cunho
politico; criticou o paroco local por ndo conhecer 0s valores e 0s interesses da
comunidade. Mesmo se declarando ateia, mobilizou a comunidade para defender a
Igreja Matriz que estava para ser demolida, pois a considerava um patrimonio cultural,
argumentava que a decisédo sobre a demolicdo ou nao teria que ser do povo, que se
pronunciaria através de plebiscito. Também lutou pelo tombamento da Serra da
Barriga, presidindo a comissao que organizou um encontro que reivindicava a criacao
de um Parque Historico de preservacao da memoéria da NacdoZumbi.

Pela sua insatisfacdo e insubmissdo aos principios patriarcais, questionava
constantemente os papéis femininos destinados as “mocas de familia”, enfrentou
muitos tabus pelos comportamentos “desajustados”. De acordo com Rosa e Silva e
Bomfim, ser solteira nos anos 50/60 significava a exclusao social, relegando amulher
o papel de ficar em casa para cuidar dos pais e sobrinhos, papel ao qual Maria Maria
se insurgiu e, ao contrario do que dela esperavam sendo mulher,fumava em publico,
tocava violao, bebia nos bares e botecos, promovia vaquejada, primeira mulher a usar
uma calca comprida em sua cidade, sendo acusada de vestir-se como um homem.
Também chocava as familias tradicionais por nao se resignar acondicdo de mulher,
pois junto aos homens, participava de jogos de sinuca, baralhoe outras atividades
consideradas como exclusividade masculina pela comunidade local.

Como professora e diretora destacou-se pelas praticas “ndao convencionais”
ao abolir o uso da palmatodria e desobrigar alunas e alunos a apresentarem uma
pedrinha para irem ao banheiro. Assim, a professora so liberava uma aluna, quando
a outra retornasse, pois “lia a pratica como mais ima forma de repressdo ao
comportamento juvenil” (ROSA e SILVA, BOMFIM, 2007, p.280).

Foi também como professora que causou o0 maior “escandalo” para a cidade de
fortes raizes patriarcais ao se deixar fotografar nas margens do rio Mundau vestindo
“apenas” um maib e “ainda” mostrou a foto para as alunas, atitude que desagradou
conservadores da “moral e dos bons costumes”, que logo exigiram um castigo para a
“‘devassa”. Sendo assim, foi punida com o exilio da escola e da cidadecom a
transferéncia compulséria para uma escola no municipio de Murici ha 25 km da sua

cidade, permanecendo la por seis meses.
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Seu retorno ndo se deu por vontade politica e sim pelo descontentamento de
suas alunas que acampando na porta do palacio do governo, em Maceio,
reivindicaram seu retorno, ao entdo governador do Estado, Muniz Falcdo, que
cancelou a puni¢do imposta. Consideramos que esse levante organizado por suas
alunas a seu favor, caracteriza a educacgéo por elas recebida como um ensino “que
permite transgressdes — um movimento contra as fronteiras e para além delas” (hooks,
2019a, p. 24).

Seu inconformismo diante da situacdo a acompanha também em suas acoes,
guando assumiu a funcdo de inspetora regional de ensino, ampliando seu olhar as
problematicas da Educacédo do Estado de Alagoas. Mesmo em um cargo politico com
gratificacdo salarial, faz duras criticas ao descaso da politica educacional do estado,
através de uma carta aberta ao entédo Diretor da Educacéo publicada no jornal Gazeta
de Alagoas, denunciando os prédios sucateados, a caréncia de professores, a
inexisténcia de material de ensino e, principalmente, a falta de compromisso das
autoridades com a escola publica (ROSA E SILVA E BOMFIM, 2007), Registramos
gue isso ocorreu na década de 60!

Nessa carta, Maria Maria alega que na zona rural as escolas mais pareciam
chiqueiros e que os proprietarios das terras, nas quais essas escolas se localizavam,
alojavam, no mesmo espaco, professoras e animais. Inconformada com esse e outros
descasos na educacao publica de Alagoas, sem temer represalias, uma vez que
assumia um cargo comissionado, usa o jornal Gazeta de Alagoas para ser ouvida e
lutar por condi¢des melhores nas escolas publicas. Ironicamente seu nome foi dado a
uma escola publica municipal situada na zona rural de Unido dos Palmares, adaptada
a partir de dois pavilhdes de uma colbnia prisional, com circunstancias similares ao
gue tanto Maria Maria criticou?®,

Aos 76 anos, foi encontrada morta em frente a penteadeira desnuda. Sobre

esse momento Rosa e Silva e Bomfim assinalam que Maria Maria morreu:

18 A Escola Municipal Maria Maria de Castro Sarmento, cuja construcdo foi adaptada a partir dos dois
pavilhbes da entrada da Coldnia Prisional de Santa Fé, povoado que funciona ha oito quildmetros do
centro de Unido dos Palmares, atende criangas de varias regides do municipio, mas prioritariamente
as crianc¢as do povoado de Santa Fé. Conta com onze salas de aula, das quais so6 duas (as da entrada
do primeiro pavilhdo) tém janelas livres, e as demais sao fechadas no concreto quadriculado, cujos
buracos quadrados ndo cabem sequer um braco de crian¢a.Fonte: JESUS JUNIOR, CL. Livres e
punidos — cinema, memdria e racismo ambiental: implicacBes para a educagédo ambiental critica. VI
EPEA - Encontro Pesquisa em Educac¢do Ambiental Rio de Janeiro, Julho de 2015. Disponivel em:
<http://epea.tmp.br/epea2015_anais/pdfs/plenary/206.pdf> Acesso em: 20 de janeiro de 2021.
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Solitéria, desiludida e desencantada, a guerreira, afinal, despe as armas de
combate. E, assim como viveu, desnudando-se diante da vida, assim também
morreu. Ao ser encontrada morta debrucada sobre o penteador, Mari4 estava
totalmente despida. A simbologia desse Ultimo gesto parece representar o
esforco derradeiro dessa Guerreira que lutou até o fim para vencer
preconceitos e tabus (2007, p. 282).

Mulher, nordestina, professora, que encontrou no estudo a afirmacéo de si, a
resisténcia a construcdo de histoérias outras, que a diferenciasse da mae, avos, tias.
Como professora, Maria Maria ocupou um espaco que condizia com sua situacao de
mulher — a escola, considerada uma extenséo do lar — talvez por isso, “apesar dos
preconceitos, era considerada uma figura muito respeitada” (SCHUMAHER,Schuma,
2004, p.75). Como nos apresenta Tolentino “para resistir € necessario, antes de tudo
manter-se vivo” (2018, p.83).

E também como professora que Sseu nome e um pequeno recorte da sua
existéncia aparece em Schumaher (2004) e em Rosa e Silva e Bomfim (2007). A
mulher, essa € silenciada, seu corpo, seus desejos, seus afetos permanecem no
sigilo®®.

Mas talvez exatamente por ter sido professora, cuja fama néo ultrapassou 0s
limites do Estado, que seu nome nao figura em obras de resgate das historias de
mulheres no Brasil. Talvez, porque em outras regides do Brasil ja tivesse sido abolido
0 uso da palmatoria e o controle de ida ao banheiro; ja ndo fosse novidade uma mulher
usar calca, vestir maid, fumar em publico e beber em bares e botecos.

Provavelmente, em grandes centros urbanos, jA ndo fosse inovador uma
mulher lutar por uma biblioteca publica, pela defesa do patrimoénio cultura e afrontar
poderes politicos por melhores condi¢des para a educacao publica. Insubordinar-se
contra 0s costumes patriarcais e ensinar a transgredir quica ja fosse coisa resolvida
em outros lugares.

Ao observar a condi¢cado das mulheres durante sua viagem ao Brasil, Beauvoir
assinala que a situacdo das brasileiras varia muito de acordo com a regido e até
mesmo entre grandes centros urbanos e cidades menores (2018b). A filosofa chama
atencdao, inclusive para os costumes patriarcais mais arraigados no Nordeste, que
acentuam as desigualdades de condi¢ao das mulheres.

No entanto, a despeito desse poder patriarcal, ndo somente Maria Maria como

19 Registramos sua auséncia nas obras de Schumaher e Vital (2001), Maria Elisabete Arruda de Assis
e Tais Valente dos Santos (2016) e Duda Porto de Souza e Aryane Cararo (2017).
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tantas outras nordestinas tensionaram os padrdes vigentes e, mesmo em condi¢goes
adversas, criaram oportunidades de fissuras das normas estabelecidas?.

Parece-nos, pois importante, pensar a condi¢do das mulheres, também, a partir
de demarcacdes territoriais seja em limites macro — entre as regides do pais ou
grandes e pequenos centros urbanos; seja em termos micro — entre bairros, zona
urbana e rural, dentre outros; que se possa perceber as singularidades de modos de
ser e perceber-se como mulher.

Afinal, quais as condi¢cbes para que uma mulher figure entre as “mulheres
importantes?” Como se define as histdrias a serem contadas, deixando tantas outras
no siléncio?

Nas mesmas obras que registramos a auséncia de Maria Maria, percebemos
também a auséncia de outra “transgressora” — Hilda Hilst, ainda que sobre esta haja
muito mais material de pesquisa entre artigos, dissertacbes e livros, esses se
assentam sobre suas obras, nela enquanto escritora. O primeiro livro sobre a mulher
Hilst foi lancado em 2018, por Laura Folgueira e Luisa Destri, no qual é possivel
percebermos que sobre sua vida também incidiram as imposicfes patriarcais, que
embora a elas tenha transgredido, igualmente |he legou uma existéncia entretecida,
amargurada.

Subversivas, cada uma numa situacdo geografica e cultural peculiar, Maria
Maria e Hilda Hilst, passaram por situacOes caracteristicas de uma sociedade
patriarcal. Ambas, conscientes de sua condicdo, experimentaram o0 mundo,
constituiram-se enquanto mulheres singulares numa cultura que lhes exigia uma
identidade sob um molde. Elas também procuraram deixar um legado, talvez pela
consciéncia que ambas tivessem da finitude da vida e do que poderia abrir caminhos

para as proximas geracgoes.

3.3 HILDA HILST — A OBSCENA CONSCIENCIA

Enquanto em Alagoas, Maria Maria, mesmo tendo nascido em familia
abastada, teve dificuldades para se formar na Escola Normal. Em Sédo Paulo, a
situacao ofertaria mais possibilidades para Hilda Hilst.

20 Embora ndo se encontre nessas obras mencéo a Maria Mari4, outras nordestinas sdo referenciadas
em Schumabher e Vital (2001), Maria Elisabete Arruda de Assis e Tais Valente dos Santos (2016) e
Duda Porto de Souza e Aryane Cararo (2017).
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Nascida em 1930, filha de Apolénio de Almeida Prado Hilst, fazendeiro,
jornalista e aspirante a escritor; e Bedecilda Vaz Cardoso, uma portuguesa
emancipada, que apos separar-se de Apoldnio foi morar em S&o Paulo, possibilitando
a Hilst, ingressar, desde cedo, em boas escolas, assim como fazer o curso de Direito
pela Universidade de Sao Paulo, tendo um livro seu ja publicado aosvinte anos
(FOLGUEIRA, Laura. DESTRI, Luisa. 2018).

No entanto, ter nascido num corpo de mulher lhe demarcou espacos a serem
ocupados. A despeito dos privilégios j4 citados, da condicdo social que lhe
proporcionou exercer sua independéncia, sendo mulher viveu acontecimentos
especificos ao sexo feminino na sociedade patriarcal. Quando soube do nascimento
da filha, o pai teria afirmado “que azar!”, por tratar-se de uma menina e ndo de um
menino.

Educada em colégio de freiras, embora ndo tenha sido facil convencé-las a
aceitar Hilda, uma vez que a mae era separada. O conhecimento de Bedecilda com
a diretora da escola garantiu admissao da crianca, bem como sua permanéncia no
colégio, uma vez que “ao saber da histdria da nova aluna, ndo foram poucas as maes
gue protestaram nada felizes em ver suas pequenas estudando com a filha de uma
mulher desquitada” (FOLGUEIRA. DESTRI. 2018 p. 28).

Hilst enfrentou dificuldades com as freiras pela sua inquietacdo em saber
respostas para tudo. Afirmava que tinha “uma vontade de ficar especulando a respeito
de tudo. Estudando o catecismo, na aula de religido, eu queria entender os porqués”
(DINIZ, Cristiano, 2013, p. 67); contava que apés ser pega com um livro de Darwin, as
freiras o tomaram imediatamente dizendo-lhe: “mas que é isso, Darwin ha mao dessa

menina tonta”. Na mesma entrevista, ela relata que faz alusdo a essa vontade

constante pelas respostas em uma de suas obras:

Irm&, o que quer dizer virgem no parto, antes do parto e depois do parto? O
que é virgem? O que € parto? O que é antes e depois do tudo isso? Isso é
para decorar, decore e pronto. (lbidem, p.67)

Nesse periodo, desenvolveu uma relagdo com o sagrado, dizia as freiras que
queria ser santa “e as irmas diziam, entdo, que ela seria santa ou demoénio” (FARIA,
Alvaro, 2020). Sua busca pelo sagrado, por respostas sobre a vida e principalmente
a morte, sempre estiveram presentes em suas obras.

A favor de relacionamentos abertos, teve muitos namorados e sentia repulsa

pela ideia de casar-se. Por isso, era esnobada pelas mocas da sociedade que a
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considerava uma puta, enquanto as maes se ajoelhavam pedindo aos filhos: “Essa
moca n&o... ndo hamorem nem casem com ela” (DINIZ, 2013, p. 126).

No entanto, por questdes praticas e para acalmar o animo da mée, Hilst casou-
se em 1968. Em entrevista a Beatriz Cardoso da revista norte-americana Interview,

contou que a mée depois de velha resolveu ficar puritana por isso:

N&o gostava de me ver vivendo maritalmente com o Dante Casarini.
Estdvamos construindo a Casa do Sol. Um dia, o Chicéo, capataz da minha
mae, resolveu derrubar minha cerca. Eu disse: “Se cortar minha cerca, eu
passo fogo em vocé!”. Foi uma bravata, para me fazer de durona. Dai a minha
mae, a Bedecilda — a quem meu pai chamava de Beatriz —, deu queixa na
delegacia. O delegado ficou impressionado: a propria mée denunciando a
filha por ter ameacado o capataz. O Dante quis interferir e o delegado
perguntou: “O senhor é o que dela? E marido?”. O Dante disse que nao.
“Entao, cala a boca.” Eu falei: “Dante, casamos amanha. Vamos providenciar
os proclamas”. Depois, quando eu apresentava o Dante como meu marido —
gue era uma coisa que eu nunca havia pensado em ter , ficava vermelha.
Tudo ao contrario, como se estivesse apresentando oamante (DINIZ, 2013,
p. 126).

Divorciada em 1985, teve muitos romances e grandes paixdes. Mas decidiu nédo
se envolver mais com ninguém, depois que viveu uma relacado extremamente abusiva,
0 cilme que o companheiro apresentava afastou de sua casa os amigos. Além de ser
possessivo também ndo gostava que ela escrevesse, dizia que ela ficava parecendo
um homem. Foi durante essa relagéo que Hilst escreveu o que considerava sua obra-
prima A obscena senhora D, que, por causa do comportamento do companheiro,
escreve-0 escondida, sob uma figueira. Na obra, a protagonista vivia sozinha apos a
morte do companheiro e passou a maior parte da narrativa debaixo de uma escada.

Depois de muitas brigas, Hilst avisou ao companheiro que ia deixa-lo caso a
situacdo ndo mudasse, sendo por isso ameacada de morte. Dizia o companheiro
gue ia fazé-la pagar pelas coisas que ja “havia feito a outros homens”. Apdés ser preso
por tentativa de assassinato, chamava-a de megera, acusava-a de ser culpadapor
tudo que lhe estava acontecendo.

Nos ritos patriarcais, € muito importante para o homem fazer com que a mulher
exerca o papel que lhe atribui a sociedade. Como pai, irm&@o ou companheiro,ele pensa
ser responsavel pela “honra” da mulher, por isso exige publicamente que ela se
comporte como sua.

Provavelmente, essa experiéncia tenha sido muito importante para o

nascimento da obra A obscena senhora D, uma vez que a autora afirma que:
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A ficcdo também aparece como uma das imagens de mim mesma... E eu,
antes de tudo, estava sendo Hillé naquele momento, estava passando por um
processo de busca muito desesperada, me sentindo desamparada em
relagdo ao mundo. (DINIZ, 2013, p. 71).

Na protagonista Hillé, também chamada senhora D (de derrelicao), podem ser
percebidas as inquietacdes de Hilst, a busca constante para compreender a simesma,
a vida, e a morte. Em Hillé, como em sua criadora, séo fortes os desejos de ligar-se
ao transcendente a algo que esta além do perceptivel, buscando, com isso, entender

0 sentido de sua existéncia.

Eu Hillé também chamada por Ehud A Senhora D, eu Nada, eu Nome de
Ninguém, eu a procura da luz numa cegueira silenciosa, sessenta anos a
procura do sentido das coisas. Derreligdo Ehud me dizia, Derrelicdo — pela
Ultima vez Hillé, Derrelicdo quer dizer desamparo, abandono, e porque me
perguntas a cada dia e ndo reténs, daqui por diante te chamo A Senhora D.
D de Derrelicdo, ouviu? Desamparo, Abandono, desde sempre a alma em
vaziez, buscava nomes, tateava cantos, vincos, acariciava dobras, quem
sabe se nos frisos, nos fios, nas torcuras, no fundo das calgas, nos nés, nos
visiveis cotidianos, no infimo absurdo, nos minimos, um dia a luz, o entender
de nés todos o destino, um dia vou compreender, Ehud compreender o qué?
Isso de vida e morte, esses porqués (HILST, Hilda. 2011, p. 13).

Por conta do titulo costuma ser vendido como livro erdtico, embora para a
autora obsceno tivesse um significado diferente, tinha haver com as caracteristicas
marcantes de Hille, das questdes colocadas por ela sobre a vida e sua fluidez, sobre
a morte e o desejo de aproximar-se do sagrado (FOLGUEIRA. DESTRI. 2018).

A protagonista, assim como a escritora, subverte os estereotipos do discurso
patriarcal, no qual a mulher se realiza através do casamento, da maternidade e dos
cuidados com o lar. Ao negar essa suposta identidade feminina a senhora D torna-se
‘inadequada”, considerada louca, temida e, as vezes, ridicularizada pela vizinhanca
passa a experimentar uma marginalizacéo, sua residéncia chamada casa da Porca.

Ao escrever sobre Hillé, é a si mesma que Hilst se refere, ao ressentimento de
néo ter sido compreendida em sua liberdade como mulher e escritora, de ter sido
chamada de louca. Mas também do desejo de sendo quem €, ser outra, uma que se
adapte a forma, que se conforme com o que esta posto. De acordo com Hilst esse

desejo:

de ser alguém nos moldes desta sociedade toda arrumada vem muito no
inicio. Pra mim, comegou muito como vontade de ser amada, de ficar
dentrodo outro — porque o escritor escreve muito para isso, para ser amado.
Mas depois comecei a ter essa nogao precisa do efémero. E digo, bom, eu
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vou fazer nesta minha vida terrena o que eu sei fazer. (DINIZ, 2011, p. 75)

E o que sabia fazer era escrever, dedicando para tanto a sua vida a escrever
sobre o que acreditava, sobre todas as emoc¢des humanas pensando que seus textos
poderiam ajudar seus leitores a refletirem sobre suas vidas.

Dedicou-se a escrever, sobre todas as emog¢des humanas, “sobre o que nao se
pode falar, das emocdes que sao proibidas, porque vastas demais” (DINIZ, 2011, p.
100). Aproximando sagrado e profano, erotismo e divindade, escandalizou a
sociedade. Mas seria possivel, no corpo humano a separacao entre desejo carnal e
desejo ao sagrado? Ou residir na mesma mulher (essa do patriarcado) a santa e a
puta? No corpo que deseja o0 espiritual, o sagrado, pulsar também os desejos
‘mundanos”?

Inquieta desde a infancia por respostas e aproximacdo com o0 sagrado, a
escritora ansiava pela santidade e apresenta através da senhora D muito dessa busca
‘engolia o corpo de Deus como quem sabe que engole o Mais, o Todo, o
Incomensuravel” (HILST, Hilda. 2011, p. 14). A obscena senhora D, caminha por essa
dicotomia entre santa e puta, uma dualidade que sempre esteve presente em Hilst.

Relembrando que tanto o papel de santa, quanto o de puta sdo estereotipos
constituidos pelo patriarcado, portanto a identidade que sera conferida a mulher sera
pautada na relacdo dela com o homem, e ndo dela consigo mesma. Seré puta, se sua
vida sexual ndo estiver dentro dos padrBes estabelecidos; serd santa sendo pura
(virgem) ou mée, desde que também esteja dentro ditames patriarcais.

De acordo com Beauvoir (2019, Vol. Il), as condicbes em que a mulher
desenvolve a sua vida sexual depende de um conjunto de situagdes, dentre estas, o
contexto social e econémico. Como percebemos até aqui, mesmo as mulheres de
situacdo econdmica mais privilegiadas, a exemplo de Maria Maria e Hilda Hislt, quanto
em situacdo de multiplos fatores de opressdo, como Carolina Maria de Jesus,todas
passaram, com maior ou menor peso para sua existéncia, pelo julgamento patriarcal
a respeito de suas experiéncias eroticas, pois 0 uso de seus proprios corpos no mundo
pertencente ao macho é revestido de mistificaces e tabus. Beauvoir assinala ainda

que:

A experiéncia erética € uma das que revelam aos seres humanos, da maneira
mais pungente, a ambiguidade de sua condicdo; nela eles se sentem como
carne e como espirito, como o outro e como sujeito. E para a mulher que esse
conflito assume o carater mais dramatico, porque ela se apreende
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inicialmente como objeto, porque ela ndo encontra de imediato uma
autonomia segura no prazer; é-lhe preciso reconquistar sua dignidade de
sujeito transcendente e livre, assumindo sua condi¢do carnal. (2019, Vol. I,
p. 160).

Assim, Carolina Maria de Jesus, Maria Maria e Hilda Hilst, precisaram
reivindicar a condicdo de sujeito, através da subversdo, da negacdo de ser mulher
enquanto Outro, enquanto objeto.

Dissemos que a reputacdo da mulher, nos moldes patriarcais, ser-lhe-a
atribuida a partir da relacdo que mantiver com o homem e que seré considerada santa
caso mantenha-se casta, ou torne-se mae, desde que também atenda aos critérios
patriarcais estabelecidos. Apresentaremos assim, Leila Diniz, que mesmo assumindo
o papel materno, ndo encontrou neste a redenc¢éo. Vejamos entdo que preceitos uma
mulher deveria cumprir na sociedade patriarcal, para que sendo mae, seja

considerada santa.

3.4 LEILA DINIZ — SER MULHER SENDO MAE

Leila Roque Diniz, atriz, nasceu em 1945, no Rio de Janeiro. Seu pai Newton
Diniz era lider bancario e membro do Partido Comunista. Sua mée, Ernestina Roque,
era professora de educacdo fisica. No entanto, Leila s6 conheceu a mae na
adolescéncia; até entdo, fora criada como filha pela segunda esposa do pai, Isaura,
gue era professora de educacao infantil.

A atriz, que também foi professora do maternal, morou em Copacabana, em
Ipanema e no Leblon, bairros “nobres” do Rio de Janeiro. A sua situagao social
aproxima-se de Maria Maria e Hilda Hilst, como elas, também teve acesso a
educacao formal, as condicbes econdmicas também as colocam numa posicao de
privilégio. Todavia, Leila Diniz cresceu num contexto cultural diferenciado. Conviveu
desde cedo com artistas, intelectuais e boémios, e pelo seu comportamento fora dos
padrbes sociais, mesmo numa cidade como o Rio de Janeiro, se tornou icone de uma
“revolugao simbdlica, ao trazer a luz do dia comportamentos femininos ja existentes,
mas que eram vividos como estigmas, proibidos, ocultos para a sociedade da época”
(GOLDEMBERG, Mirian. 2016, p. 144).

Inserida em grupos de vanguarda comportamental, a situacado da atriz, lhe

proporcionou ampliar o sentido de liberdade para a mulher da sua época. Para
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Goldemberg (2016) € impossivel pensar a revolucdo simbdlica realizada por Leila
Diniz acontecendo em outra cidade do Brasil, contrastando com a seriedade de Sao
Paulo e o conservadorismo patriarcal de Alagoas, Rio de Janeiro vivia uma atmosfera
bem mais agitada e, por isso, mais aberta a mudancas de costumes.

A sua postura de transgressao aos moldes de ser mulher, afirmando seus
desejos, a posse de seu proprio corpo e estar rodeada de personalidades famosas,
abriu possibilidades para que ela ficasse conhecida como simbolo de rebeldia. Isso,
pelas condutas pouco convencionais, em relacdo aos comportamentos pré-
estabelecidos de sua época, representando nessa simbologia o desejo de liberdade
da mulher brasileira, principalmente em relacéo a liberdade sexual (GODINHO, Tatau.
2016).

Mas sendo uma pessoa publica, de situacao privilegiada, huma cidade de
costumes ja bem diferenciados do restante do Brasil, foi isenta de preconceitos e
ressentimentos proporcionados pelas ideias patriarcais?

Tomemos alguns elementos de sua trajetéria. De acordo com Maria Lygia
Quartim de Moraes (1994,) Leila fez parte de uma geracdo que derrubou o tabu da
virgindade. No entanto, ao defender a sua condicdo de sujeito do préprio corpo,
recusando o papel de objeto do desejo e do poder masculino, “carregava o estigma
de mulher promiscua” (GOLDEMBERG, 2016, p. 148), de maneira gue mesmovivendo
em um clima cultural de liberdade sexual, sendo mulher, Leila ndo escapaao

julgamento da civilizagéo patriarcal, uma vez que esta:

Votou a mulher a castidade; reconhece-se mais ou menos abertamente ao
homem o direito a satisfazer seus desejos sexuais ao passo que a mulher é
confinada no casamento: para ela o ato carnal, em n&o sendo santificado pelo
cédigo, pelo sacramento, é falta, queda, derrota, fraqueza; ela tem o dever
de defender sua virtude, sua honra; se "cede", se "cai", suscita o
desprezo; ao passo que até na censura que se inflige ao seu vencedor ha
admiragdo. Desde as civilizagbes primitivas até os nossos dias sempre se
admitiu que a cama era para a mulher um "servi¢co" que o homem agradece
com presentes ou assegurando-lhe a manutencdo: mas servir € ter um
senhor; ndo ha nessa relagdo nenhuma reciprocidade. (BEAUVOIR, Vol I,
p.126).

Ao recusar o papel de serva e assumir publicamente que a mulher temdesejos
sexuais, e que ela pode satisfazé-los fora do controle masculino, Leila Dinizé rotulada,
desmerecida diante da sociedade. Ela mesma assumiu ndo se sentir totalmente livre,
pois sendo criada numa familia burguesa, tinha “mil problemas burgueses também”
(DINIZ, Leila. 1969, p. 13).
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Em decorréncia da exposicdo que fazia de sua vida sexual, além do uso de
muitos palavrdes, passou por varias situacdes de censura no governo militar, e mesmo
nao se envolvendo na politica, chegou a ter sua prisdo decretada. Para evitarpdr em
risco a moral da “familia brasileira”, o governo a obrigou a assinar um documento,
comprometendo-se a nao falar mais palavrées em publico.

Sobre Leila, Mascarenhas afirma que era uma:

feminista intuitiva, que partia das suas emocdes, da explicitacdo dos seus
desejos — o desejo calado de tantas mulheres, o desejo contido de uma
maioria secularmente oprimida... se nega a ficar prisioneira de relacbes
confortaveis...se nega a ser uma moga bem comportada. (1982, p. 5)

Leila incomodou pela liberdade de ser, de ndo aceitar o papel de Outro. Porém,
0 maior escandalo foi a sua assunc¢éao da maternidade fora dos padrdes estabelecidos.
Primeiro, indo a praia de biquini estando gravida, e se deixando fotografar sem uma
tradicional bata, que era usada na década de 1970 para esconder a barriga. Depois,
amamentando em publico, nos intervalos das pecas que estava trabalhando Essas
atitudes foram motivacdo para lhe renderem expressbes de repulsa como
“vagabunda” e “nojo”. (SOUZA, Duda Porto de. CARARO, Aryane, 2017).

Mas por que uma foto tdo comum nos dias atuais, da gravida de “barriga de
fora” espantou tanto a sociedade daquela época? Analisando a partir do estudo da
situacdo da mulher realizado por Beauvoir (2019, vol. | e Il), entendemos que a sua
exposicao foi considerada uma afronta para a sociedade, por diversos motivos.

Sua gravidez expunha um ato carnal sem as “béngdos” do sacramento
matrimonial, um filho concebido em pecado, pois, segundo os ditames patriarcais a
mulher € justificada pelo marido. De acordo com a filésofa, a maternidade “s6 é
respeitada na mulher casada; a méae solteira permanece um objeto de escandalo
(2019, Vol. IlI, p. 191). Além disso, a exibicdo de uma gravidez projetada fora do
casamento, demonstra a recusa em manter-se recolhida da sociedade, como sendo
uma criminosa, mostrando-se insubmissa e independente.

Ao apresentar estar de bem com a vida, com seu corpo gravido, expds o prazer
da maternidade, contrapondo-se ao naturalizado “padecer no paraiso” cristéo-
patriarcal, rompendo também com a ideia de que a maternidade é sacrificio erendincia.

Para Goldemberg “a gravidez de Leila aparece como uma decisdo, um projeto,

uma escolha baseada em um sentido de prazer e realizagao” (2016, p. 150),
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subvertendo estereétipos de mae e mulher.

Dessarte, ela mostrou a maternidade como prazer e ndo padecimento,
apresentando o corpo feminino que gesta e que tem desejos. Moraes analisa que
sendo o culto a maternidade uma tradicdo no Brasil, cuja santificagcdo da mae se

perpetra pela imagem da Virgem ao ostentar a barriga sem pudor,

exibindo suas manifesta¢cdes mais marcantes: a imagem da gravidez, de uma
barriga inflada que contém um feto em desenvolvimento e a imagem da
amamentacédo, uma boca infantil sugando o seio de uma mée gozosa. Com
Leila a maternidade assumiu sua dimenséo de "mistério gozoso" ao invés de
"doloroso” (1994, p. 500).

De acordo com Beauvoir, Maria, a mae do salvador, & tornada santa e
abencoada, aceitando primeiro o papel subordinado que Ihe é designado, ao tornar-
se serva e embora tenha casado para manter a honra, o carater de esposa lhe é
negado “para lhe exaltar mais puramente a Mulher-Mae” (2019, Vol. I. p. 237).

Se a mulher é “santificada” pelo papel de mée, € como sendo de uma natureza
angelical assexuada, enquanto mae “o anjo protetor”, a sexualidade da mulher é
interditada. Na compreenséo da sociedade patriarcal, na maternidade o corpo passa
a ser da crianca, de qualquer forma, néo deixa de ser objeto.

Subvertendo a esses estereo6tipos, Leila Diniz expds o corpo de gravida que

pode ser desejante. Drummond de Andrade, assim a descreveu:

Leila Diniz — sobre as convencdes esfarinhadas mas recalcitrantes, sobre as
hipocrisias seculares e medulares: o riso aberto, a linguagem desimpedida,
a festa matinal do corpo, a revelacao da vida... Leila para sempre Diniz, feliz
na lembranca gravada: a moca sem discurso nem requerimento soltou as
mulheres de 20 anos presas ao tronco de uma especial escraviddo. (1982,

p. 6)

Nesse sentido, mostrar sua gravidez era duplamente subversivo, ao reivindicar
o direito ao prazer sexual e a livre op¢do pela maternidade, forjando seu proprio

modelo para que sendo méae, conservar-se mulher.

3.5 A SI MESMA ENQUANTO UM: SER MULHER EM BEAUVOIR

Carolina Maria de Jesus (escritora, Brasil, 1914 -1977), Maria Maria de Castro
Sarmento (professora, alagoana, 1917 — 1993); Hilda Hilst (escritora, Brasil, 1930 —
2004) e Leila Diniz (atriz, Brasil, 1945 — 1972). O que faz com que essas mulheres,

em diferentes espacos sociais, geograficos e historicos se aproximem em suas
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historias?

Os espacos por elas ocupados, a cultura, o ambiente familiar, a educacao
recebida, tudo exigia delas uma assuncéo de papéis pré-definidos. A educacéao formal
ou informal lhes impds um destino, de ser passiva, se fazer objeto, esposa, mae,
servidora, décil, dedicada. No entanto, esse destino ndo é algo natural, € o conjunto
da civilizacdo que elabora e qualifica o que é ser feminina, que dita as regras, 0s
comportamentos adequados e inadequados, os valores patriarcais aos quais deve

obediéncia. Para Beauvoir:

O grande mal-entendido em que assenta esse sistema de interpretacdo esta
em que se admite que é natural para o ser humano feminino fazer de si uma
mulher feminina: ndo basta ser uma heterossexual nem mesmo uma mae,
para realizar esse ideal; a "verdadeira mulher" é um produto artificial que a
civilizacéo fabrica (2019, Vol. II, p. 165

Essa exigéncia, que clama a mulher a ser feminina, cujas caracteristicas foram
fabricadas, faz parte da pratica de dominacé&o patriarcal, onde as estruturas depoder
nao estdo baseadas na autonomia econdmica, idade, raca ou localizagdo geogréfica,
mas certamente assentadas sobre o poder do macho sobre a fémea.

A sociedade imprime a todas elas um modelo de mulher que n&o pode ser para
si, ndo pode viver sem um homem. Para tanto, vigia seu comportamento, regulaseus
desejos e invoca como posse 0 seu corpo, negando-lhes os direitos mais elementares.
Para a filésofa o destino normal da mulher no mundo patriarcal ainda é “o casamento
gue as subordina praticamente ao homem; o prestigio viril estd longe de se ter
apagado” (2019, vol. I, p.7). No sistema patriarcal, a mulher sera abonada como
feminina, ou verdadeira mulher pela relacéo estabelecida com o homem.

As quatro brasileiras aqui apresentadas, a despeito de como se constituiram
enquanto mulher, viveram experiéncias de julgamentos e angustias analogas.
Enfrentaram obstaculos na construcdo de si enquanto um. A liberdade por elas
alcancada s6 se fez através da desobediéncia as normas estabelecidas pelo
patriarcado.

Foi a partir da “desobediéncia” que conseguiram se realizar enquanto ser
humano dentro da condicdo feminina. No entanto, essa desobediéncia ndo foi
passivamente aceita pela sociedade. Aquelas que, fugindo aos tipos, ousaram forjar
suas historias, seus destinos, sao colocadas num outro espaco, pois “quando alguém

se recusa a submeter-se ao estereo6tipo, arrisca-se a ser posto a margem das relagées
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consideradas normais” (SAFFIOTI, 1987, p.40).

Ao escrever sobre a ndo aceitacdo dos livros de Hilst, no Brasil, Faria (2020),
repete por diversas vezes “vivesse Hilda Hilst num pais civilizado, a historia seria
diferente.” Seria a Franga de Beauvoir um desses “paises civilizados”? E Hilst nos
responde: “Fui publicada na Franca. Me chamaram de porca histérica. Eu até chorei.
Pensei: Quer dizer que ndo é sé no Brasil, na Franca também?”(DINIZ, p. 140).

No entanto, de acordo com Beauvoir a sua obra O Segundo sexo também foi
mal compreendida, chega a sugerir que talvez dela falassem sem nem té-la lido, e
indigna-se: “escrevi porventura algum dia que as mulheres eram homens? Pretendi
nao ser uma mulher? Meu esforco foi ao contrario o de definir em sua particularidade
a condicao feminina que também € minha” (2018a. p. 300).

Para Saffioti (2000) O Segundo Sexo, ndo foi mal recebido apenas na Franca,
na Russia so foi traduzido em 1993, quando ja ndo havia mais Unido Soviética. Em
arabe, o Unico pais que o traduziu foi o Egito eliminando o capitulo sobre a |ésbica.
Ainda ndo traduzido para todas as linguas, portanto, as rea¢cdes negativas continuam.

E o que tornaria essa obra inaceitavel? O mesmo sistema que produziu o
silenciamento acerca das obras de Carolina Maria de Jesus e da existéncia de Maria
Maria, a resisténcia as obras de Hilda Hilst, e desconforto com o comportamento de
Leila Diniz. O mesmo sistema que toma o feminino como um modo “natural” de ser
mulher, pois teme que a liberdade proposta, a apresentacdo de outros jeitos de ser
mulher, de estar e relacionar-se consigo e com o mundo ponha em risco o patriarcado.

Medo de que, tornando-se mulher, que é a liberdade de definir-se a partir de
si e para si, hdo por eles ou para eles Que a consciéncia de ser a si mesma enquanto
um, transforme-se em desobediéncia e ousadia para que as mulheres escrevam a
prépria vida, que construam outras narrativas, diferentes daquela “escrita no céu”.

Beauvoir ao tratar desse destino, afirma que nele a mulher “sera tudo, exceto
ela mesma” (2019, vol.1, p.313.) e observa ainda que: “a menina sera esposa, mae,
avo; tratara da casa, exatamente como fez sua mae, cuidara dos filhos como foi
cuidada: tem 12 anos e sua historia ja esta escrita no céu; ela a descobrira dia apos
dia sem nunca a fazer “(2019, p. 45).

A respeito dessa existéncia que se justifica para o outro, proposta pela
sociedade patriarcal, apontamos nessas mulheres a deciséo de ser e viver para si:
“quando eu crescer eu nao quero homem. Prefiro viver sozinha” (JESUS, 2016, p. 87);

“Tenho horror da expressao ‘meu marido’. Ela me da vergonha...casei porque minha
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mae me enchia muito, depois de velha ela ficou puritana” (DINIZ, 2013, p. 36, 163).

De acordo com Goldemberg, Leila foi “um ser proprio, queria apenas um amor
simples, livre das fantasias, desejando “viver o amor e a sexualidade por inteiro, sem
tabus e preconceitos” (1994, p.445). Maria Maria, também viveu para si e para o que
acreditava, mesmo numa cidade interiorana de fortes costumes patriarcais.

Carolina Maria de Jesus, Maria Maria, Hilda Hilst e Leila Diniz, percorreram a
vida na busca de compreenséo e afirmacao de si mesmas enquanto Um, a busca de
uma mulher fora de moldes, dos padrdes sociais em que viviam. Ergueram a voz no
silenciamento imposto as mulheres. Foram perseguidas, desprezadas e humilhadas
porque disseram e escreveram sobre assuntos que ndo estavam na “esfera feminina”,
e assim foi pela palavra que todas elas se impuseram ao mundo como Ume ndo como
Outro.

Essa afirmacao de si enquanto ser Um e nao Outro, para essas mulheres em
especifico, foi feita a partir de muita luta, inclusive em relacdo a si mesmas. Beauvoir
ja constatava que “ndao é sem dificuldade que conseguem viver integralmente sua
condi¢ao de ser humano” (2019, vol. Il, p. 7).

Foi como ser enquanto um, que levaram para o0 espac¢o publico questbes até
entdo pertencentes ao ambito privado. Desnudaram a vida enquanto mulher e
romperam barreiras de repressao do desejo. Escreveram, falaram, viveram como Um
e ndo como Outro.

Tornando-se elas mesmas o corpo que deseja, teceram criticas a objetificacdo
da mulher, e denunciaram a naturalizagdo de que h& mulheres para casar e mulheres

para entretenimento sexual:

a opinido universal encorajava os rapazes a se divertirem. Quando chegasse
a hora, desposaria uma jovem de sua classe; entrementes, todos aprovavam
gue se divertisse com mocas de condicdo humilde: costureirinhas,
empregadinhas do comércio, criadas. Esse costume revoltava-me.
(BEAUVOIR, 2018b, p.147).

E o filho do senhor Oliveira, depois de farto da seducdo de mocinhas pobres,
decidia casar-se com a filha do senhor Moreira, porque ela era rica. Ele
namorava-a com todo respeito. (JESUS, 2016a, p. 39).

HH?! As mocas me esnobavam e as mées se ajoelhavam pedindo aos filhos:
“Essa moca ndo... ndo namorem nem casem com ela”. (DINIZ, 2013, p. 126)

Leila ndo é a namoradinha do Brasil. Ela € mulher. Como tantas queriam ser.
Como tantos homens queriam para amiga. Como tantos homens néo teriam

21 Hilda Hilst
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a coragem de aceitar como esposa. (MASCARENHAS, 1982, p. 5)

Narrativas que se aproximam na busca pela liberdade, num mundopertencente
aos machos, por relagBes igualitarias, nas quais a questdo de género nao se
constituisse em fator de exclusdo ou pressao. Ao reivindicarem as decisfes sobre o
uso do préprio corpo — subverteram os papéis de “anjo do lar” e “puta”, desconstruiram
0 que para elas estava posto e construiram suas proprias imagens acerca do que é
ser mulher. Demostraram que a mulher € um ser completo sem a presenca de um
homem, ndo aceitaram o papel de objeto, mas se assumiram como possuidoras de
desejo.

Para Saffioti, embora esses papéis parecam opostos, a dona do lar (a santa) e
a puta sdo semelhantes, “porque sado iguais entre si e diferentes do homem,
socialmente falando. Ambas submetem-se ao dominio masculino” (1987, p. 32). E
também a partir da relacdo que se estabelece nesse dominio (se sacramentado ou
nado) que se define uma e outra. Ambas ndo escolhem — sdo escolhidas; ndo séo
servidas — servem. A primeira, 0 corpo para gestar, a segunda, 0 corpo para gozo
alheio.

Ao escolherem como viver, ao tratarem o desejo sexual como fato natural do
corpo, Carolina de Jesus, Maria Maria, Hilda Hilst e Leila Diniz, constrangeram a
sociedade e talvez, ainda hoje, sejam tidas como inadequadas para o referencial
feminino, pois destronaram o mito da feminilidade ao afirmarem concretamente sua
independéncia (BEAUVOIR, 2019, vol. II).

N&o percebemos no conceito de mulher em Beauvoir, uma proposta de
universalidade ou igualitarismo. Entendemos a mulher em Simone de Beauvoir como
um devir, um vir a ser, como um percurso de descobertas de si e do mundo, a partir
de suas rela¢des no e com o mundo.

Que o corpo feminino ndo a subjuga num determinismo biolégico. Assim,
procuramos apresentar com a historia dessas mulheres alguns modos que elas
encontraram de tornar-se, 0s tensionamentos, as oportunidades, as fissuras que
mesmo numa sociedade patriarcal podem constituir-se como liberdade.

Nem santa, nem puta — liberdade para ser, com todas as complexidades e

singularidades da existéncia.
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4 FILOSOFIA E FEMINISMOS — ANALISE DE UMA INTERVENCAO POSSIVEL

E, pois necesséario estudar com cuidado o destino tradicional da mulher.
Como a mulher faz o aprendizado de sua condi¢&do, como a sente, em que
universo se acha encerrada, que evasdes lhe sdo permitidas. S6 entdo
poderemos compreender que problemas se apresentam as mulheres que,
herdeiras de um pesado passado, se esforcam por forjar um futuro novo.
Quando emprego as palavras "mulher" ou "feminino" n&o me refiro
evidentemente a nenhum arquétipo, a nenhuma esséncia imutavel; apos a
maior parte de minhas afirmacfes cabe subentender: "no estado atual da
educacédo e dos costumes". N&do se trata aqui de enunciar verdades eternas,
mas de descrever o fundo comum sobre o qual se desenvolve toda a
existéncia feminina singular (BEAUVOIR, 2019, vol. | p.7).

No ano de 2019, quando iniciamos o mestrado pelo Prof-filo, passamos a olhar
mais atentamente para o que chamava mais a atencdo das alunas e alunos, em
nossas aulas de Filosofia. O projeto de intervencao era, para nés, ainda um gérmen.
Algo tdo minusculo que mal podiamos delinear o tema com clareza. Ponderamos que,
sendo um plano a ser construido para nosso alunado, deveria trazer algo que
estivesse presente em suas existéncias.

Assim, nossa pesquisa foi aos poucos se direcionando ao tema feminismos e
no final de 2019, pudemos apresentar no | Coléquio do Ensino de Filosofia??, o que
ja tinhamos possibilidade de perceber, naquele momento, que nos inquietava
enguanto professora: discutir sobre feminismo?® a partir do conceito de mulher, em
Simone de Beauvoir, considerando a percepcao que alunos e alunas tinham sobre a
relacdo entre abandono escolar e casamento.

Para percebermos como alunas e alunos ideavam a relagéo entre casamento
e abandono escolar, realizamos uma enquete, aplicada a todas as alunas e alunos

do ensino médio. Utilizamos na pesquisa, ainda o sistema binario?*. A enquete constou

22 Comunicacdo Ensino de Filosofia e feminismo a luz de Simone de Beauvoir: tessituras entre
casamento e abandono escolar. | Coloéquio do Ensino de Filosofia (Cefil), na Universidade Federal
de Pernambuco em dezembro de 2019. Pag. do evento: <https://cefilsite.wordpress.com/>

2 Naquele momento, utilizavamos ainda o conceito de feminismo, tinhamos trabalhado no més de

novembro com biografias de mulheres negras para uma apresenta¢éo alusiva ao dia da Consciéncia
Negra e percebemos que o lugar de mulher branca nos inseria num espaco de privilégio, mas ainda
nao nos era possivel a apreensao dessa luta como plural. Foi a partir das leituras realizadas para
orientacdo das apresenta¢des e a observacao de recusas por parte das alunas negras em aceitarem
representar protagonistas negras que foram de extrema importancia para resisténcia contra a
escravidao, que comecamos a perceber o racismo e suas intersec¢desna opressdo das mulheres.
Observamos ainda como as alunas que participaram e as que assistiram as apresentacdes dessas
biografias, feitas através de cartazes, murais e peca teatral seidentificaram, destacamos o grito, na
entrada de uma das alunas com a faixa que representava uma dessas mulheres: “Dandara, vocé
nos represental”.

24 Optamos pelo uso de masculino e feminino, por nossa pesquisa e aula terem sido instigadas pela

Filosofia de Simone de Beauvoir em sua abordagem do patriarcado, baseada na exploragcdo da
mulher pelo homem.


https://cefilsite.wordpress.com/
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de apenas duas questdes, além da solicitagcdo dos dados de idade e sexo: Conhece
pelo menos um rapaz que tenha abandonado os estudos porque casou? Conhece
pelo menos uma moca que tenha abandonado os estudos porque casou? Ambas com
as opcoes de resposta sim e nao.

Responderam ao questionario um total de trezentos e setenta e trés
estudantes, do ensino médio, de dezesseis turmas do 1° ao 3° ano, da referida fase.
Dessas turmas, doze estavam sob a nossa responsabilidade, como professora de
Filosofia. Consideramos ser importante aplicar nas demais, o que néo seria tarefa
impossivel, uma vez que se tratava de um questionario simples, ndo tendo intencéo
de uma pesquisa qualitativa ou de analise de outras provaveis causas do abandono.
Em relacéo a faixa etaria, o publico da pesquisa estava situado entre 15 e 33 anos,
sendo 146 individuos do sexo masculino e 227 do sexo feminino. Apresentamos como
primeira pergunta, se conheciam pelo menos um rapaz que tenha abandonadoos
estudos porque casou, e como segunda pergunta se conheciam pelo menos uma
moca que tenha desistido de estudar pelo mesmo motivo. Obtivemos os seguintes
dados: 326 estudantes afirmaram conhecer uma mulher que tenha desistido de
estudar por causa do casamento - 87%; e 175 que conheciam pelos menos umrapaz
que tenha desistido de estudar por causa do casamento — 47%.

Diante dos dados apresentados, percebemos que a pesquisa corroboravacom
nossas desconfiancas iniciais, de que havia uma relacédo direta entre o abandono
escolar e o inicio de um relacionamento estavel. Mas nos assustou também o
guantitativo relacionando a desisténcia do sexo masculino, embora suponhamos que
sejam diferentes as motivacdes existenciais. Pensamos que nesse caso, estejam mais
voltadas para o fato de necessitarem trabalhar para o sustentoda nova familia, ou
seja, a assuncao de um papel ativo delimitado pela sociedade — ode mantenedor.
Enquanto que no caso das mulheres a relagéo entre abandono escolar e formagé&o de
familia seja incitada pela submissdo, pelos encargos domésticos que lhe sédo
atribuidos, pelas “obrigagdées” que a nova fungao social Ihe impde — “ser dona de
casa”, no seu caso um papel passivo. Ou seja, tanto o abandono escolar de
mulheres quanto de homens, em relagcdo ao casamento esta relacionado a papéis
constituidos em um dado contexto sociocultural.

Acreditamos que embora nosso esfor¢co seja, nesse momento, descrever como
se deu a intervencgao, nao é possivel delimitar um ponto exato de quando iniciou, pois

a partir do momento que comeg¢amos a pensar o tema, desencadeou-se em nés uma
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escuta mais atenta para situagdes, que se relacionavam com a pesquisa. Entdo, a
partir dessa escuta, direcionavamos a aula para as demandas das alunas.

A titulo de exemplo, apresentaremos algumas dessas situagcdes. Orientdvamos
um trabalho em que as turmas deveriam realizar dada pesquisasobre filésofas e
filésofos. Depois de organizadas as equipes, realizamos o sorteio, para que cada
equipe soubesse o nome de qual filésofa ou filésofo iria pesquisar. Um dos alunos,
ao receber o nome de uma fildsofa, exclamou: “logo uma fémea!”

As alunas iniciaram um debate sobre machismo, dialogando sobre o que era
bom em ser homem, em ser mulher, o que era uma “mulher direita”. Um dos alunos
disse que a mae ja o tinha aconselhado a casar com uma moga “do sitio”, alegando
gue essas eram mais recatadas, por isso tinha mais probabilidade de serem virgens,
e explicou: “para o homem é tanto faz se ele faz um menino ou n&o, o corpo ndo muda
nada. Agora a mulher, se engravidar, todo mundo nota logo”.

Dessa discussdao, fizemos uma atividade chamada “esta na boca do povo”, na
gual utilizamos frases?® coletadas nessa escuta para debate, empregando uma
dindmica: concordo ou discordo (DI PIERRO, ORTIZ, 2011). Ao se posicionarem a favor
ou contra determinado enunciado, cada grupo indicava uma pessoa parajustificar a
posicdo adotada. ApOs cada argumentacdo, as integrantes poderiam modificar as
posicdes adotadas inicialmente.

Apols a realizacdo da atividade apresentamos alguns recortes de textos de
Beauvoir (2019, vol. | e II). Observamos que as alunas relacionaram as ideias da
filosofa sobre a condicdo da mulher com a atividade anterior, assim como com suas

proprias existéncias, dando depoimentos sobre a sua condicdo de mulher.

%5 Hoje em dia as mulheres tem os mesmos diretos que os homens. Tomar conta dos filhos e da casa
é responsabilidade da mulher. Se a menina vai pra festa sozinha, termina ficando mal falada. Mulher
gue ganha mais que o homem s6 sabe "botar galha" no marido. Mulher casada ndo deve andar
sozinha. Para mudar a sociedade as mulheres devem ter os mesmos direitos que os homens. Entre
marido e mulher ninguém mete a colher! Mulher de verdade sofre e aguenta tudo calada. Hoje em
dia os homens estdo menos machistas. As meninas s6 pensam em casar.
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Algumas alunas casadas apresentaram a dificuldade para continuar a estudar,
uma vez que a cultura local, ainda persiste na ideia de que mulher casada néo precisa
estudar. Outras alunas solteiras apresentaram listas de tarefas domeésticas que
precisavam realizar antes de vir & escola, ou antes, de realizar as atividades escolares.
Apenas uma aluna se pronunciou a respeito de como a sua situagéo diferenciava-se
das demais, pois seu companheiro dividia todas as atividades com ela e a incentivava
a estudar. Outra aluna nos contou que morava com a mée, a avo e um irmao, e que
este mandava em todas, e h& dois anos ndo falava com ela, porque ela tinha
“‘desobedecido” cortando o cabelo. Meses depois, encontrei-a casada aos 17 anos.

Foi inevitavel fazer a relacdo entre o fato e a andlise de Beauvoir sobre a
situacdo de muitas mocas, que sentindo suas liberdades cerceadas no seio familiar,
veem 0 casamento como promessa de libertag&o, ou como possibilidade de terem seu
proprio lar: “Se leva, em casa, uma vida doméstica, sofre por ndo passar de uma
assistente, gostaria de consagrar seu trabalho a seu préprio lar, a seus préprios filhos”
(2019 Vol. 11, p.119).

Ao terminarmos as discussfes sobre a filosofa, fomos interpeladas algumas
vezes por alunas e alunos para saber quando falariamos novamente de Beauvoir. A
atividade demonstrou que havia um anseio de meninas e meninos de discutirem
papéis de género, que discutir a condicdo da mulher em nossa sociedade possibilitava
também discutir os papéis masculinos, que servem de apoio a inferiorizacado e
exclusdo feminina. Indicando ainda que, mesmo em grau diferenciado, os homens
também sofrem pressédo para afirmarem “masculinidade”.

Pensamos que ao inserir os debates feministas na aula de Filosofia, estariamos
oportunizando as alunas e alunos, a discussdo de conceitos acerca do que € ser
“‘mulher” sobre os modos de ser e estar no mundo, nas relagdes homem/mulher,
auxiliando na compreensao das proprias atitudes enquanto constructo cultural.

Acreditamos ainda que, a abordagem de modos de ser e existir da mulher,
enguanto identidade constituida socialmente, instigaria discussdes pautadas na (in)
existéncia de uma natureza determinada a priori, a partir do sexo, impulsionando o
pensar, também, outros modos de existéncia do humano.

Ao discutirmos, por exemplo, sobre a existéncia ou ndo de uma esséncia
feminina “fragil”, seria inevitavel, o surgimento de questbes sobre uma esséncia
masculina “forte”. Colocar a mulher como responsavel pelos afazeres domésticos,

sinalizaria também para as discussfes acerca das “obrigagdes” masculinas de
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provedor e chefe da casa, para a compreensdo de que a existéncia de uma posi¢ao
determinada para a mulher, da-se porque ha uma condicdo masculina também
construida.

A respeito dessa construcdo, Beauvoir (2019, vol. 1), ao apresentar como
meninas e meninos sao socializados de formas distintas, tratados de maneira
diferentes na prépria familia, exp6e como a educacao moral recebida, principalmente
pelos pais e familiares, vai delineando uma existéncia feminina singular.

Através da demarcacdo de comportamentos, maneiras de se vestir e
brincadeiras, as meninas arquitetardo condutas e a compreensao de espacos a serem
por elas ocupados, instituindo os papéis a serem desempenhados de acordo com o
sexo. Portanto, as diferencas entre a ideia de um ser feminino ou masculino sao
estabelecidas na existéncia, ndo sendo naturais, mas constructos que interditamas
liberdades e as possibilidades, especialmente para o sexo feminino de se assumir
enguanto sujeito.

A filésofa expde como o mundo se apresenta inicialmente para meninas e
meninos, e de como a intervengdo de outrem vai delimitando espacos e definindo
comportamentos para ambos. Também, em suas memoérias (2018b) , ela conta como
seu pai lhe dizia que “tinha cérebro de homem”, no entanto, dispensava a mesma, um
tratamento diferenciado daquele que os meninos de sua época recebiam. Eles “liam
livros de verdade, estavam a par dos verdadeiros problemas, viviam ao ar livre”
(Ibidem, p. 109).

Comparando a educacéo recebida pelas mocas e a ofertada no colégio s para
rapazes, a autora alegava receber um conhecimento “insosso, murcho”, e que suas
professoras “eram mais ricas de virtudes que de diplomas”, enquanto os rapazes
tinham “professores homens de inteligéncia brilhante, que lhes transmitiam o
conhecimento em todo o seu esplendor” (Ibidem, p. 110).

Considerando que as nossas alunas, de modo geral, recebem hoje, a mesma
educacao escolar que os alunos, tém as mesmas professoras e professores: qual a
situacao atual em relacao a sua condi¢ao feminina? Elas recebem no contexto familiar
e cultural o mesmo tratamento que os meninos? Como percebem os papéis tidos como
masculinos e femininos? Quais anseios tém em relacdo a sua existéncia?Qual a
realidade que se apresenta em relacéo a esses anseios?

Dissemos, inicialmente que ndo era possivel delimitar um ponto exato de

guando se iniciou a intervencao, pois entendemos que ela ndo esta em momentos
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estanques, que 0s questionamentos suscitados, as escutas também fazem parte dela.

A principio, pretendiamos elaborar um material didatico filosofico sobre otema,
gue seria aplicado e analisado a partir da intervencédo. No entanto, com a situacao de
distanciamento social, estabelecida pela pandemia causada pelo COVID-19,
precisamos redirecionar as estratégias de trabalho, para realizar as atividades de
intervencdo via google-meet e whatsapp. Pensamos que, com as dificuldades de
acesso a internet, a adaptacdo as plataformas virtuais, prejudicariam o
desenvolvimento, aplicacdo e analise desse material, que se possivel ainda o faremos
posteriormente a dissertacdo, uma vez que pela organizacdo do calendario letivo,
seria impossivel nesse momento.

Embora tenhamos planejado as atividades de intervencdo para esse novo
contexto, foi recorrendo as escutas mencionadas, as discussdes realizadas em sala
de aula e aos questionamentos delas suscitadas, que prosseguimos 0 NOSSO percurso
de pesquisa e a organizacao das acdes desenvolvidas.

Apresentamos assim, como as realizamos e o que delas foi possivel colher,
bem como procuramos estabelecer um dialogo com Beauvoir (2019 vol. | e 1I).

A intervencdo foi realizada com estudantes do Ensino Médio, na Escola
Estadual Professor Mileno Ferreira da Silva, na cidade de Santana do Ipanema — AL,
durante as aulas de Filosofia, pela plataforma do google-meet. A acdo foi desenvolvida
em trés atividades: 1. Filosofia e feminismos — pesquisa sobre a compreensdo de
alunas e alunos, acerca de comportamentos “masculinos” e “femininos”; 2. Nem serva,
nem objeto — a mulher em Simone de Beauvoir; 3. Culturae natureza — constituicéo de
esteredtipos de feminino/ masculino.

A participacdo nas video-aulas teve uma média, de vinte e trés participantes,
observando que o numero foi crescendo a cada aula. A primeira e a segunda,
realizadas no horario matutino, contou, respectivamente, com dezessete e com vinte
e duas alunas e alunos. A terceira, realizada no horéario vespertino, contou com trinta

e uma alunas e alunos.
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4.1 FILOSOFIA E FEMINISMOS — PESQUISA SOBRE A COMPREENSAO DE
ALUNAS E ALUNOS ACERCA DE COMPORTAMENTOS “MASCULINOS” E
‘FEMININOS”

Com o objetivo de percebermos como as alunas e os alunos do Ensino Médio
compreendem 0s comportamentos masculinos e femininos, e a delimitacdo (ou néo)
de espacos em decorréncia do sexo, elaborei, em dialogo com o orientador, um
formulario: Filosofia e feminismos (apéndice A), através do aplicativo do google forms,
com questdes de multipla escolha e abertas, elaboradas a partir da leitura que
realizamos de Beauvoir (2019, vol. | e vol. Il), e baseadas no que ja haviamos
observado no espaco escolar.

Para a apresentagdo do formulario, bem como a explicitacdo da finalidade e
dos objetivos deste, fizemos uma video-aula no dia 24/07/2020, na qual apresentamos
as indagacdes: feminismos, o que é? Para qué? Para quem é?

Em se tratando de uma aula virtual, j& haviamos percebido um diferencial,
guando a aula era feita com textos, com textos e imagens ou apenas oral, precisamos
recorrer a um recurso de imagem, a fim de estimular as reflexdes e participagéo.

Ao apresentarmos a questdo feminismos, o que é? Usamos uma imagem
retirada da internet (Imagem 1 — anexo)?®, que mostra um homem e uma mulher,
ambos em bancos de mesma altura, tentando olhar do outro lado de um muro. Na
imagem, a mulher tem estatura menor que o homem, acima dos dois a palavra
igualdade. Ao lado, os mesmos itens da imagem anterior, sendo que a mulher esta
pisando no homem com os dois bancos empilhados abaixo dele, acima da imagem a
palavra: feminismos. A essa imagem acrescentamos a pergunta: Sera?

Estimulamos alunas e alunos a dizerem o que pensavam a respeito da imagem,
se concordavam que os feminismos indicavam “pisar no homem”. No chat, as alunas
e alunos se posicionaram, aparecendo “ndo” como resposta trés vezes, e “sim” uma
vez. Uma aluna disse que era “uma luta por igualdade”.

Ao apresentarmos a pergunta feminismos para que e para quem? Surgiram as
seguintes respostas: “igualdade para todos”; “igualdade para as mulheres”; “para

todas, todos e todes”.

% preferimos fazer a descricdo da imagem, ao invés de apresenta-la aqui, pois entendemos que ela
pode ser utilizada com finalidade oposta a que aqui utilizamos, a saber, mostrar como erroneamente
se divulgam imagens que deturpam os ideais feministas. No entanto, colocamos a imagem em
anexo, como material de apoio a nossa descri¢éo.
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Nessa aula ndo apresentamos qualquer conceito nem comentario as respostas
apresentadas, pois queriamos saber o que pensavam sobre o assunto. Também, nao
gueriamos influenciar quando fossem preencher o formulario de pesquisa. Explicamos
a finalidade da aplicac&o do formulério, frisando a manutencéode sigilo em relacédo as
respostas e identidade das participantes. Por esse motivo, diferente de outras
atividades ja realizadas, o formulario néo faria a coleta de e- mails, nem teria espaco
para colocar o nome.

Doravante, nessa descri¢do da intervencédo, apresentaremos os dados obtidos
através do referido formulario. Dessa forma, ao apresentarmos o0 nhiumero da questao
a que o dado se refere, entenda-se que estamos falando das questdes do formulério
Filosofia e feminismos (apéndice A).

O link para que respondessem ao formulario foi encaminhado nos grupos de
whatsapp das turmas participantes da pesquisa. Entédo foi respondido entre os dias
vinte e seis e trinta de julho. Responderam cinquenta e duas estudantes de duas
turmas, do 2° ano do Ensino Médio, de um total de oitenta e um matriculados nas
referidas turmas. Considerando a dificuldade de alunas e alunos ao acesso a internet,
avaliamos a porcentagem de 64%, uma participacdo adequada para fins de nossa
pesquisa.

De acordo com os dados obtidos, do total de formularios respondidos, trinta e
guatro participantes se identificaram como do sexo feminino e dezoito do sexo
masculino, média de idade de dezesseis anos, apenas uma aluna com mais de vinte
anos.

Os gréaficos foram produzidos a partir dos dados coletados, através do
formulario Filosofia e feminismos (Apéndice A). As cores ndo foram selecionadas a
priori, deixamos as que o programa de graficos do Word-Excel foi apresentando
automaticamente, quando incluiamos os dados no programa.

Os gréficos: 01; 03 e 04 — afirmacdo de limitagbes apontada por sexo;
atividades realizadas de acordo com o sexo e tracos de personalidade considerados
mais comuns a cada sexo, respectivamente. Também, por tratarem de questbes
relacionadas a afazeres, perspectivas e espacos delimitados para a mulher,

organizamos pela variavel de autodefinicdo de sexo em relagcdo a outras variaveis.
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Como o numero de meninos e meninas foi diferente, sendo o quantitativo do
sexo masculino (18) inferior ao quantitativo de participantes do sexo feminino (34), a
porcentagem dos graficos 01 e 03, foi feita tendo o total de cada sexo como referéncia,
enquanto nos graficos 02 e 04 pelo total de participantes da pesquisa.

Pensando acerca de limitag6es impostas ao sexo feminino, perguntamos se ja
tinham deixado de fazer algo por conta do seu sexo (Questdo 03). De acordo com o
gréafico 01 — 6% do total de meninos afirmaram ja ter deixado de fazer alguma coisa
por conta do sexo. Entre as meninas, o indice foi de 56%. Na questdo seguinte,
solicitamos que respondessem de forma aberta, o que ja tinham deixado de fazer,
caso a resposta tivesse sido afirmativa, na questdo 03. No caso do aluno, ele disse ter
deixado de dancar, vestir ou falar alguma coisa. Entre as alunas, as limitagcdes que

mais se repetiram foram relacionadas com saidas para espacos publicos?’.

Grafico 1 — Limitacdo de acBes de acordo com 0 sexo
56%

6%

Ja deixou de fazer algo por conta do sexo

= Masculino , Feminino

Fonte: Elaboracéo propria.

Observamos ainda, que apesar de nossa pergunta ndo estar direcionada de
forma explicita a proibicéo, as respostas, indicam que deixaram de fazer porque outras

pessoas as proibiram, sendo recorrentes expressdes como: “sé porque meu pai nao

b1 ”

deixou”, “fui obrigada a mudar”, “nunca deixaram”, “ndo permitiram”, “me disseram que

menina n&o podia”, “nunca deixaram que eu o fizesse porque o meu lugar era sempre

27 As alunas elencaram ja terem deixado de fazer as seguintes agées: ir a lugares como festas, casa
de amigas, participar de brincadeiras entendidas como de meninos, trabalhar, pegar coisas pesadas,
sair de casa sozinha ou a noite, cortar o cabelo, conversar com meninos, usar roupas masculinas,
estar com quem gosta, contar piada, ficar sem a parte de cima da roupa, namorar.
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em casa, brincando com bonecas ou lavando a louga”. A esse respeito, Beauvoir
aponta que: “os pais criam 0s meninos com mais liberdades, jA& as meninas devem
ficar em casa, nas festas devem sempre ir acompanhadas” (2019 vol. Il, p. 81).
Dessa forma, a menina “tem muito mais dificuldade do que o rapaz em se
realizar como individuo auténomo” (lbidem, p. 120). Embora tenha as mesmas
possibilidades de acesso a educacao formal, os costumes delimitadores de espaco,
comportamento e atuacéo, tornam mais dificil a ela evadir-se do destino tracado para

a mulher na sociedade patriarcal.

Respeitam o esforco que faz 0 adolescente para se tornar homem e desde
logo Ihe ddo uma grande liberdade. Da moca exigem que fique em casa,
fiscalizam-lhe as saidas: ndo a encorajam em absoluto a escolher seus
divertimentos, seus prazeres. E raro ver mulheres organizarem sozinhas uma
longa viagem, a pé ou de bicicleta, ou dedicar-se a um jogo como o de bilhar,
de bolas etc. Além de uma falta de iniciativa que provém de sua educacéo,
0s costumes tornam-lhe a independéncia dificil. Se passeiam pelas ruas,
olham-nas, abordam-nas. (lbidem, p.81, 82).

Procuramos também coletar dados que caracterizassem o ambiente familiar,
perguntamos assim, com quem eles moravam (0s responsaveis), de onde provinha a
maior renda da familia e quem determinava os horarios de saida, as normas de
conduta, para onde e com quem elas podiam sair. Pretendiamos com essas duas
ultimas questdes, verificar um sinalizador de autoridade no lar.

O grafico 02 — caracterizacdo do ambiente familiar, observamos que 48%
apontaram a mae como a pessoa que determina horario e normas de condutas. No
entanto, ao perguntarmos quem ja ouviu a frase “Contarei tudo a seu pai quando ele
voltar” (questdo 11), 100% das alunas que moram com pai € méae afirmaram ja té-la
ouvido.

Pensamos que ha uma relagdo entre esse resultado e o que afirmou Beauvoir
“A autoridade do pai ndo é a que se faz sentir mais cotidianamente, é, entretanto a
mais soberana” (2019 vol. | p. 32). Ou seja, parece-nos que a mulher estda como uma
espécie de administradora do lar, mas o dono é o marido, a quem ela recorre ou deve
prestar contas, demonstrando que, “o marido governa, a mulher administra, os filhos
obedecem” (Ilbidem, p. 143).
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Gréfico 2 — Caracterizagdo do ambiente familiar: responséaveis, renda e
delimitagdo de normas
69%
48%
0,
38% 350
19%
6% 6% 49, 6%
0% i I
Com quem Maior renda da Determina normas de
mora
mPaie mde mPai mMée = Avls B

Fonte: Elaboragéo propria.

Beauvoir (2019, vol. 1), apresenta como o trabalho doméstico vai sendo
atribuido historicamente como atividade da mulher. Assim como, muitas vezes,
restringe e até impede a sua participa¢do na vida publica, nas decisdes coletivas.

De acordo com Safiotti (1987), essas relacbes do ambito privado irdo
delineando também as relagdes de poder no espaco publico, assim como a divisao
sexual do trabalho entrelacam-se as estruturas de poder.

Para Beauvoir (2019, vol. 1), o trabalho doméstico é preponderantemente
associado a trabalho de mulher. E a ela que cabera o cuidado da casa e dos filhos,
mesmo desenvolvendo uma atividade remunerada, serd ela, portanto, que acumulara
o trabalho as tarefas domésticas (Idem, vol. 1). Nesse sentido, pedimos, para que as
alunas e os alunos assinalassem as atividades realizadas (questédo 10)%.

Observamos nos dados apresentados no grafico 03, que 100% das meninas
afirmam executar tarefas domésticas. Além disso, 26% que desenvolvem atividades
agricolas e uso da forca e 24% atividade de cuidado, € possivel deduzir que muitas

alunas acumulam as atividades domésticas com outras atividades. Inferimos que entre

28 para fins de organizacdo das informacBes as respostas foram agrupadas da seguinte forma:
atividades domeésticas: lavar pratos; limpar a casa; lavar roupa; ajudar pai e/ou mae nas atividades
domeésticas. Atividades agricolas e do uso da forca: carregar agua para consumo da familia; ajudar
0 pai e/ou mée em atividades agricolas (cortar palma, colocar 4gua e comida para 0s animais. etc).
Atividade de cuidado: cuidar de um irm&o ou irma& menor. Cremos que poderia ser acrescenta
também uma opcao de resposta para execucéo de atividade de cuidado com parentes idosos ou
de baba para auxilio da renda familiar.
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as alunas e as mulheres que exercem atividade remunerada apresentadas por
Beauvoir, ha uma aproximacéo, uma vez que ambas precisam conciliar “oficio” e vida
domeéstica, assumindo ainda outras atribui¢cdes (2019, vol. I).

A repeticdo dos afazeres, tidos como natural de mulheres, sustenta a
reproducao da ideia de que seria fun¢do natural da mulher o cuidado da casa e dos
filhos, apoiando as diferencas sociais entre homens e mulheres, inclusive na

naturalizacéo de profissées “masculinas” e “femininas”.

Grafico 3 — Atividades realizadas de acordo com 0 sexo

100%

Atividades domésticas Atividades agricolas/uso da Atividades de cuidado
forca

® Masculino ® Feminino

Fonte: Elaboracéo propria.

Observamos, por exemplo, que ao apresentarmos numa das questdes, 0S
cursos de Pedagogia (P) e Zootecnia (Z), e pedirmos para que apontassem se eles e
elas consideravam uma profissdo a ser exercida por ambos 0s sexos, por homem ou
por mulher. O resultado foi semelhante sobre a opinido de que sdo cursos, cujas
fungbes podem ser exercidas por ambos 0s sexos: P=71% e Z=67%. No entanto o
resultado se inverte com aquelas e aqueles que afirmam ser uma profissdo a ser
exercida de acordo com o0 sexo: 21% consideraram que P seja uma profissdo que
deva ser exercida por mulheres; e 8% consideram que P seja uma profisséo que deva
ser exercida por homens. Em relagdo ao curso Z, 12% consideram que seja uma
profissdo a ser exercida por mulheres e 21% consideram que Z seja uma profissao

gue deva ser exercida por homens.
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Aliada a essa repeticdo de tarefas, as meninas também serdo exigidos
comportamentos ditos “femininos”. Um exemplo, sdo as frases de naturalizacédo de
conduta direcionadas a meninas e meninos. Os dados coletados na pesquisa apontam
que 50% dos alunos ja escutaram “homem nao chora”, enquanto que 76% das alunas
ja tinham ouvido a frase: “sente como uma menina”. Em relagdo ao comportamento
sexual, 50% das alunas afirmaram ja ter ouvido: “se namorar demais, ninguém vai
querer casar contigo”, enquanto que 28% dos alunos alegaram ter ouvido a mesma
frase.

Tudo converge para a naturalizagdo de uma feminilidade passiva, materna,
dedicada. De acordo com Beauvoir, desde cedo, “ensinam-lhe que para agradar é
preciso procurar agradar, fazer-se objeto” (2019, vol I, p. 25), suas roupas, a limitacéo
de suas acdes e as aprendizagens a que é submetida Ihe remetem a passividade e
objetificacéo, ao lugar de outro:

E até uma mée generosa que deseja sinceramente o bem da crianca, pensara
em geral que é mais prudente fazer dela uma “mulher de verdade”, porquanto
assim € que a sociedade a acolhera mais facilmente... Prop6em- lhe virtudes
femininas, ensinam-lhe a cozinhar, a costurar, a cuidar da casa ao mesmo
tempo impdem-lhe regras de comportamento... Para ser graciosa, ela devera
reprimir seus movimentos espontaneos; pedem-lhe quenao tome atitudes de
menino, proibem-lhe exercicios violentos, brigas: em suma, incitam-na a
tornar-se, como as mais velhas, uma serva e um idolo. (Ibidem, p. 26)

A menina, portanto, ter4 maior dificuldade para afirmar-se a si mesma enquanto
Um. Se fosse encorajada a exercer sua liberdade “ela poderia manifestar amesma
exuberancia viva, a mesma curiosidade, o mesmo espirito de iniciativa, a mesma
ousadia que um menino” (BEAUVOIR, vol. Il, p.25).

A partir desse processo de socializagéo, na delimitacédo de espacos e liberdade
para agir, na atribuicdo majoritaria de tarefas domésticas, nas exigéncias de
comportamento sexual diferenciado do exigido ao sexo masculino, serdo adquiridos
os tracos de personalidade tidos como naturalmente femininos (BEAUVOIR, 2019, vol.
Il, SAFFIOTI, 1987).

A esses tracos de personalidade constituidos como natural, Beauvoir (2019,
vol. Il), os nomeou de eterno feminino, atributos que ndo passam de esteredtipos do
gue é ser mulher. Também para Saffioti (1987), tracos de personalidade associados
a emocéao e fragilidade, por exemplo, sao tidos como naturais a mulher. No entanto

“estes tragos de personalidade sao adquiridos ao longo do processo de socializagao”
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(Ibidem, p. 34).

Acerca desses tracos de personalidade, listamos alguns apontados pela
filosofa, que séo estimulados de acordo com o sexo, condizentes com a conduta que
a sociedade patriarcal espera de uma mulher. Pedimos para que marcassem 0s tragos
de personalidades, que consideravam mais comuns em homens ou mulheres.Tendo

a opcao de marcarem em ambos.

Grafico 4 — Tracos de personalidade considerados mais comuns a cada sexo
de acordo com respondentes

81%
77% 0

73%

®"HOMEM ®MULHER =AMBOS

Fonte: Elaboracao propria.

Observamos que as caracteristicas pautadas no uso da forca e acdo foram
relacionadas, majoritariamente, ao sexo masculino: forte, rebelde, valente. Enquanto
fragil, tolerante, paciente, tracos voltados a passividade, foram marcados como
predominantemente femininos. Sensivel e gentil, ndo foram tomadas por nenhuma
aluna ou aluno como sendo caracteristicas da personalidade masculina, embora
tenham assinalado que ambos os sexos podem ser gentis (33%) e sensiveis (19%).
Por outro lado, 77% apontaram a caracteristica cruel, como masculina, e 21% de
ambos 0s sexos; apenas 2% apontou como sendo uma caracteristica feminina.

Ficamos surpresas, diante dos dados, quanto as caracteristicas independente
e racional. Pensavamos que nesse caso o resultado seria inverso ao que foi apontado.
Em relagdo a independente, acreditivamos que seria apontada como uma
caracteristica majoritariamente masculina, devido as limitagdes impostas ao sexo

feminino, apresentadas ao longo do formulario.
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Retomemos alguns desses dados: 56% ja teriam deixado de fazer alguma
atividade por conta do sexo; 76% apontaram ja ter ouvido a frase de naturalizacédo de
conduta: “sente-se como uma menina”; a regulamentagéo de sua vida afetiva sexual
evidenciada nas falas, assim como na express&o: “se namorar demais, ninguém vai
querer casar contigo”, ouvida por 50% das alunas. Observando o contexto
apresentado, conjecturamos que isso demonstre um anseio de independéncia,
poderiamos também dizer que seria uma “desobediéncia” ao padrao imposto, uma
vez que, independente e rebelde, apresentaram a mesma porcentagem (52%), como
sendo uma caracteristica de ambos 0s sexos.

Quanto a caracteristica racional, a razdo, enquanto capacidade de pensar tem
sido associada ao longo da historia da humanidade ao sexo masculino. Muitosfilosofos
foram responsaveis por discursos sexistas, que naturalizaram a inferioridade das
mulheres instaurando esteredétipos em detrimento de seu pensamento, quando ndo
consideradas incompletas, carentes de qualidades, delegavam-se ao sexo feminino
as caracteristicas mais relacionadas a emocao.

De acordo com Beauvoir (2019, vol. 1l) e Saffioti (1987, 2015), na medida em
gue naturalizam a inferioridade feminina, as diferencas de tratamento dado as
mulheres e aos homens, tonificam a desigualdade, legitimando, em muitas situagdes
a violéncia contra o sexo feminino. Segundo as autoras, essa compreensao se
justifica, uma vez que a construcdo social do homem acontece num contexto que
reforca a personalidade de um ser forte, protetor e dominador, a mulher € estimulada

a demonstracdes de fragilidade, tolerancia e submisséo.

a construcdo social da supremacia masculina exige a construgéo social da
subordinacdo feminina. Mulher décil é a contrapartida de homem macho.
Mulher fragil € a contraparte de macho forte. Mulher emotiva é a outra metade
de homem racional. Mulher inferior € a outra face da moeda do macho
superior (SAFFIOTI, 1987, p. 29).

Aquelas que assumem caracteristicas tidas como “masculinas”, podem ser
tachadas de desejarem “ser homem?”, consideradas invasoras de um mundo que nao
lhes pertence, ou desertoras do destino que a sociedade acredita que devam cumprir.
A naturalizacdo de tais caracteristicas, também pode levar a justificacdo da mulher
como inferior (sexo fragil), legitimando a dominacéo e até mesmo as violéncias a ela
impostas.

De acordo com Beauvoir, 0 homem procura assegurar através da violéncia a
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autoridade que ja lhe fora conferida pela sociedade patriarcal, uma vez que “se acha
tdo convencido de seus direitos que a menor autonomia conservada pela mulher lhe
parece uma rebeldia” (vol. Il, p. 250).

Em relacdo a situacdo das mulheres, apresentamos na questéo dezoito, alguns
pontos observados por Beauvoir (2019, vol. Il), através dos quais a sociedade
patriarcal vai delineando as expectativas em relacdo a mulher, bem como gerando
diferencas de compreensdo de si em relacdo ao mundo Também, apresentando
consequéncias que colocam a mulher no lugar de Outro, como um individuo cuja
existéncia se justifica pelo pertencimento ou construcdo de uma relagcdo com o
homem.

Para responder a questédo, a pessoa deveria indicar seu grau de discordancia
ou de concordancia com o contetdo expresso, utilizando a seguinte escala depontos:
5 - Concordo totalmente; 4 - Concordo parcialmente; 3 - Discordo totalmente; 2 -
Discordo parcialmente; 1 - Nao tenho opiniao sobre esse assunto. Para otimizacao da

analise da questédo, apresentamos as afirmacdes em marcadoresalfabéticos:

a. O destino que a sociedade propde tradicionalmente & mulher é o casamento (p.185).

b. Uma mulher pode abandonar mais facilmente os estudos, a profissdo logo que encontra
um marido (p. 121).

c. A mulher deve se subordinar ao homem: pai, irm&o ou marido (p. 185-442).

d. Os pais criam 0s meninos com mais liberdade, as meninas devem ficar em casa, nas
festas devem ir sempre acompanhadas (p. 11-122).

e. De uma maneira mais ou menos velada, a mog¢a consome-se ha espera de um homem
para casar (p. 75).

f. Hoje em dia, é mais facil a mulher escolher seu destino, porém ela tem mais dificuldadedo
gue o rapaz em se realizar com o individuo auténomo (p. 120).

Separamos os dados das respostas de acordo com 0 Sexo, pois pensamos em
comparar os resultados, a fim de verificarmos se no lugar de fala?® de quem sofre
diretamente as opressbes do patriarcado e sua compreensdo de si no mundo,
diferencia-se ou ndo da fala de quem nao vive tdo intensamente essa opressao.

De modo geral, os posicionamentos apresentaram resultados similares. A titulo
de exemplo: a afirmacao da letra a, na escala de pontuacéo 5 (concordo totalmente),

obteve 17% das respostas dos alunos 21% e das alunas. Ja a

29 Conceito apresentado pela fildsofa Djamila Ribeiro (2019).
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pontuacédo 2 (discordo totalmente) ficou com 39% nas respostas dos alunos e 32%
na das alunas. A afirmacdo com maior diferencial na escala de discordancia
(totalmente ou parcialmente), foi a de letra c. 89% dos alunos disseram discordar e
73% das alunas discordaram totalmente ou parcialmente. Na afirmacao de letra d. o
indice de concordancia foi 39% dos alunos, e 27% das alunas.

Ainda a partir desses pontos apresentados, solicitamos que selecionassem
duas das afirmativas, sobre as quais gostariam de discutir em aula, o marcador mais
solicitado foi a letra d. (25). Além dessa questdo, também foi solicitado que
abordassemos sobre pessoas que abandonam os estudos por obrigacdes ou
ameagas.

Ao final do formulario, deixamos um espaco aberto para perguntas e sugestoes.

Transcrevemos aqui algumas das contribuicbes apresentadas:

Esse tipo de discussdo deveria ser proposto também pelas escolas para
discutir com o0s pais, com o intuito de incentivar os responsaveis pelos
estudantes a abrirem suas mentes para um novo futuro e um mundo onde as
mulheres tém livre arbitrio para escolher se casar ou nao, escolher seus
estudos, seu modo de viver , modo de vestir , e principalmente um futuro onde
as mulheres tenham direitos , salarios e liberdade de expresséo iguais aos
dos homens (Aluna 1)

Porque a sociedade (homens) é assim? (Aluna 2)

Gostaria de falar mais sobre pessoas que param de estudar por obrigacdo ou
até mesmo ameaca (Aluna 3).

Por que isso acontece? Sobre os meninos terem mais liberdade do que as
meninas? (Aluno 1)

Por que isso acontece? Dos familiares darem mais liberdade aos meninos
do que as meninas? (Aluno 2)

Gostaria de discutir mais sobre essa questdo dos pais criarem 0s meninos
com mais liberdade, enquanto as meninas ficam em casa e s6 podem sair
acompanhadas. (Aluno 3)

Sobre essa afirmacéo de "O destino que a sociedade propde tradicionalmente
a mulher é o casamento”, tem pessoas que ndo entendem que a mulher tem
liberdade pra fazer o que quiser, basta ela lutar por seus direitos, mais tem
pessoas que nao entende, acha que mulher foi feita pra casar, ficar em, pra
fazer comida pra o marido, entre outras coisas, eu discordo totalmente,
porque € egoismo quem pensa isso. (Aluna 4)

Gostei muito da enquete, de abordar certo tipo de assunto (Aluna 5).
Um tema que precisa ser mais tratado (Aluno 4).

A analise do posicionamento das alunas ao longo do formulario aponta para um

anseio de liberdade, embora a luz de suas respostas, 0 contexto em que vivem
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ainda apresente diferentes “amarras” culturais, que podem ser vistas como freios a
realizacdo das expectativas. Ao tempo em que apontam um cerceamento de suas
acOes, a restricdo de sua ocupacdo em espacos e atividades preponderantemente
domésticas, demonstrando a sua situagao existencial, vislumbram uma independéncia
ao apresentarem desejos de liberdade, tanto no exercicio de profissdes, quanto em
nao se contentarem com o destino que a sociedade patriarcal Ihes tracou.

Sobre tal ponto, apresentamos (questdo 14) a seguinte pergunta: Se vocé sé
pudesse escolher uma das opgdes abaixo para realizar na vida, qual seria? 53% das
alunas escolheriam a faculdade, 38% um emprego e 9% ter um filho. As respostas
dos alunos apresentaram o seguinte resultado: 56% escolheriam um emprego, 33%
a faculdade e 11% casar. Embora nenhuma aluna tenha marcado a opcéao de
casamento, quando perguntamos (questdo 12) para quem seria mais importante a
constituicdo de uma familia, 21% das alunas e 6% dos alunos afirmaram ser mais
importante para a mulher, 74% das alunas e 89% dos alunos consideraram importante
para ambos. Sobre ndo ser importante para nenhum dos dois, deu uma porcentagem
igual de 6% para alunas e alunos.

Pensamos que o percentual de alunas, que se posicionaram sobre a
importancia da faculdade, assemelhar-se a porcentagem de alunos que priorizariam
0 emprego, guardam relacdes inversas aos ditames patriarcais. Enquanto os meninos
buscam a autoafirmacdo de mantenedores, as meninas buscam a libertacdo atraves
da educacéo.

O que observamos nas respostas ao longo formulario, ha um espaco desejante
de discussbes concatenadas as desigualdades, afinal temas como racismo e
violéncia contra a mulher, embora nao tivessem sido foco da pesquisa, apareceram.
Também, é preponderante o anseio pela compreensdo/ mudanca da forma que
meninos e meninas sao tratadas.

Ha ainda uma averséao, pelo machismo. Até mesmo nas falas de alunos, ha
um desejo que o tema seja mais discutido, inclusive ampliado para o espaco familiar.
Cremos que muitas outras analises podem ser realizadas a partir desses dados,
assim como poderia se incluir outras categorias como, religido, escolaridade dos
pais, renda familiar, cor da pele, antecedentes de violéncia.

Acreditamos que o uso de formularios de pesquisa como este, pode ser Util no

conhecimento das necessidades basicas de grupos de trabalho. Os resultados
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podem apontar para metodologias, subsidios, teméaticas de interesse e
referencial a ser apresentado. Foi a partir do resultado desse formulario, que
direcionamos as aulas seguintes, planejadas a partir da demanda dos dados
coletados, que apontaram a persisténcia de visdes estereotipadas e sexistas contra
as mulheres.

VisOes estas, que geralmente se associam a dominacao, discriminacdo, aos
preconceitos e a violéncia, através de agressdes fisicas e psicolégicas contra a
mulher, bem como a manutencdo de quadro de opressdo do género feminino. No
papel de senhor da casa, chefe da familia. d4 ordens com voz severa, bate em objetos,
grita; cenas de violéncia que fazem parte do cotidiano de muitas mulheres, pois ele
“se acha tdo convencido de seus direitos que a menor autonomia conservada pela
mulher, parece-lhe uma rebeldia” (BEAUVOIR. 2019, Vol Il, p. 250).E para “educar” a
rebelde, muitos homens fazem uso da agressdo. Sobre esse tipo de violéncia hooks

assinala que:

E uma das expressfes mais flagrantes do emprego abusivo da forca para a
manutencdo do controle e da dominag&o. E a sintese viva dos conceitos de
regra hierarquia e autoridade coercitiva (2019, p.179).

Safiotti (1987) aponta como a violéncia que as mulheres sofrem esta no dia a
dia, incorporado no imaginario coletivo de homens, mas também de mulheres,
naturalizada em ditos populares, como "em briga de marido e mulher ndo se mete a
colher" ou “mulher gosta de apanhar”. Ela ressalta esse € um mal presente em todas
as classes sociais, no entanto, aponta como a situa¢do vulnerabilidade & maior,
guando categorias econdmicas, étnicas e raciais de marginalizacédo se coadunam com
a condicao do feminino.

Situacdes e falas das alunas ja citadas nesse texto demonstram que a violéncia,
também esta presente em seu cotidiano. Muitas vezes de forma velada, nas
interdicdes, a presenca da ideia em 77% das alunas e alunos que a crueldade € uma
caracteristica masculina, na sugestao para se discutir “sobre pessoas que param de
estudar por obrigacdo ou até mesmo ameaga” (Aluna 3).

Desta forma, a organizacdo das aulas aqui apresentadas, respondem a um
contexto, de estudantes de escola publica, do interior de Alagoas, num tempo de

pandemia, no modo de atividade virtual cujo espaco, sala de aula, acontece em
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espacos diversos inclusive no espago domeéstico da professora e das alunas. Estas,
nao raras vezes, justificaram a auséncia na aula por estarem “cuidando da casa’,
compreensivel, uma vez que os espacos doméstico e escolar se fundem; o tempo

familiar também é o tempo escolar.

4.2 NEM SERVA, NEM OBJETO — A MULHER EM SIMONE DE BEAUVOIR

Esta aula foi realizada pelo google meet Contou com a presenca de 21 alunas
e alunos.

O convite (imagem 2) para participacdo nessa atividade foi publicado, nos
grupos de whatsapp, bem como no nosso instagram. Algumas das reacdes acerca
dos feminismos, recebidas demonstraram o que ja haviamos pensado a respeito de
sua desqualificagdo. Numa dessas reagdes, um seguidor assim se expressou: “vocé
estd bonita, mas ficaria mais ainda sem essa histéria de feminismos”°, noutra
mensagem “Mas feminismos é sindnimo de mostrar o *, de ser vulgar, de fazer
desordem em qualquer lugar, pois sdo mulheres e podem fazer o que quiser? Me
explique ai, por favor!” 3

Quanto a reacdo das alunas, recebemos videos com sugestdes de outras
musicas semelhantes a que apresentamos no convite3?,

Iniciamos retomando a explicacdo de que o formulario Filosofia e feminismos
faz parte da pesquisa desenvolvida no mestrado profissional em Filosofia, poisembora
nds tenhamos colocado essas informag6es no cabecalho, algumas alunas e alunos
haviam indagado no espaco aberto do préprio formulério, o porqué de estarmos
perguntando tantas coisas a seu respeito.

Informamos que a aula seria gravada, mas as perguntas e intervencdes de
todas e todos seriam mantidas em sigilo. Apresentando a musica Desconstruindo
Amélia (Pitty, 2009), indagamos se conheciam alguém com acdes semelhantes as
apresentadas no trecho: “O ensejo a fez tdo prendada. Ela foi educada pra cuidar e
servir. De costume, esquecia-se dela. Sempre a ultima a sair”.

Pelo chat, disseram que sim: a mée, a avo, uma tia, elas mesmas (as alunas).

Ou seja, na visdo de quem estava assistindo a aula, era sempre uma mulher a “ser

30 Recebida via direct no instagram.
31 Recebida pelo whatsapp, apds publicar o convite no status pessoal.
32 Bem mais que um refrdo de Kell Smith e Menina solta de Giulia Be
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prendada, cuidar e servir’. Ainda acrescentaram: “a Ultima a sentar-se a mesa”, “a

” o«

deitar a noite”, “s6 descansava quando sabia que todo mundo a seus cuidados estava

”

bem”, “esquecia até de cuidar dela mesma”’. Retomando ao titulo da musica,
perguntamos quem seria essa Amélia e por que a cantora teria usado o termo
“‘desconstruindo”. Nas respostas, usaram o0s termos “desmanchar”, “desfazer”,
“derrubar uma construgdo” e que a Amélia deveria ser aquela mulher prendada do
inicio da musica.

Apresentamos o trecho da musica Ai, Que Saudades da Amélia (LAGO, 1942)
para contextualizar a quem se refere a cantora Pitty, ao escrever Desconstruindo
Amélia. Por gue o compositor dizia que Amélia era mulher de verdade? Trouxemos as
guestdes: o que é uma mulher de verdade? Seria essa mulher de verdade igual em
gualquer época e cultura?

Amélia seria a mulher que cuida de todo mundo, que cuida dos outros (filhos,
marido, irmaos), que apoia o marido, que néo reclama. Como seria a situacao da
mulher hoje, comparando a essa Amélia? Ocuparia 0S mesmos espacos, se
comportaria do mesmo jeito?

Apresentamos entédo a fildsofa Simone de Beauvoir, que trouxe o conceito de
outro, ou de segundo sexo, para estudo da condi¢cao da mulher.

Um aluno apontou no chat, que a sociedade atual tinha perdido a perdido a
esséncia dos tempos remotos. Pedimos para que falasse um pouco sobre a ideia de
esséncia que estava colocando. Ele explicou que seria “a forma que Deus criou”.
Acrescentamos que era uma 6tima discussao, que era exatamente uma das principais
preocupacfes da fildsofa Simone de Beauvoir, que ao analisar a situacdo das
mulheres, questiona: sera que existe uma esséncia, um dado biolégico que define o
gue é ser mulher e a forma como ela se comporta? Algo tdo natural e proprio, que se
pode observar em qualquer mulher, a despeito de periodo historico, contexto cultural,
econdmico, educacéo, religido; sem qualquer mudanga ou sem quese possa fazer
nada para alterar dado comportamento?

Apresentamos a obra O Segundo Sexo (2019), explicando que nela, essas e
outras questdes séo colocadas pela filosofa e que doravante nossa discussao, bem
como a reflexdo da musica “Desconstruindo Amélia” seriam norteadas pela referida
obra. Fizemos uma breve contextualizagdo do periodo em que o livro foi publicado
pela primeira vez, apontando algumas das criticas que recebeu e de como muitas de

suas ideias incomodaram. Hodiernamente, ainda incomodam as sociedades atuais



84

por tratar de temas considerados como tabus®3.

Ressaltamos a importancia da referida obra para o estudo dos feminismos, seja
como critica, seja como aprofundamento de suas ideias, apresentando o video:
Fernanda Montenegro narra Simone De Beauvoir3.

Abordamos como Beauvoir faz o estudo da condicdo da mulher na sociedade,
utilizando para isso a biologia, a psicanalise, a situacao histérica das mulheres desde
a pré-historia, para entender como a mulher foi colocada como serva, subserviente,
no papel de outro.

A Amélia idealizada como “mulher de verdade” atende a esse constructo, uma
vez que era resignada, nao fazia exigéncias, ndo tinha vaidades, mesmo passando
fome apoiava o companheiro, assumindo para com ele a funcéo de cuidadora.

Ao afirmar “ninguém nasce mulher: torna-se mulher” (2019, Vol. II. p. 11),
Beauvoir considera como a sociedade patriarcal foi edificando narrativas da ideia de
feminino, delineando valores, afirmando caracteristicas, delimitando espacos de
atuacdao, atitudes e vestimentas apropriadas e inapropriadas. Assim, contribuiu para

a construcéo de estereotipos, de identidade para o que é ser mulher.

Nenhum destino bioldgico, psiquico, econdmico define a forma que a fémea
humana assume no seio da sociedade; é o conjunto da civilizacéo que elabora
esse produto intermediario entre 0 macho e o castrado que qualificam de
feminino. Somente a mediacédo de outrem pode constituir um individuo como
um Outro (Ibidem, p. 11).

Portanto, de acordo com a filésofa, essa identidade € uma definicdo histoérico-
cultural e ndo biolégica. Nao é porque um sujeito hasce num corpo de fémea que se
pde no mundo como mulher, mas pela compreensao que tem de si mesma, mediada
pela sua percepcao de mundo, pelas suas relagdes e circunstancias que ela fara o
aprendizado de sua condi¢éo feminina.

Educada sobre preceitos patriarcais, que a percebe como Outro, como
inessencial, todas as circunstancias negam-lhe a construgcdo de uma identidade
propria, de um vir-a-ser, sujeitando-a ora como serva, ora como objeto.

Na musica Descontruindo Amélia podemos identificar essa constru¢cdo nos

seguintes trechos: “O ensejo a fez tdo prendada/ Ela foi educada pra cuidar e servir/

33 Essa contextualizagdo do periodo em que a obra foi publicada, bem como algumas criticas feitas
pela sociedade, ja foram apresentadas em diferentes pontos desta dissertagéo.
34 Disponivel em: <https://www.facebook.com/fernandamontenegrooficial/videos/339878303348797>


http://www.facebook.com/fernandamontenegrooficial/videos/339878303348797
http://www.facebook.com/fernandamontenegrooficial/videos/339878303348797
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De costume, esquecia-se dela/ Sempre a ultima a sair”. A imposi¢cao das tarefas
domésticas e de cuidado como “coisa de mulher’” faz parte desse rol de
comportamentos ensinados.

A repressao social sobre os seus desejos, mas especificamente sobre arelacao
com seu corpo e seus afetos é imposta através das normas de condutas quese
diferenciam entre a forma que menino e menina sao educadas, principalmente no seio
da familia. Na pesquisa respondida, 56% das alunas assinalaram ja terem deixado de
fazer alguma coisa por conta do sexo, em contraposi¢do, apenas 6% dosalunos
afirmaram o mesmo. Além da represséo de comportamentos, hd também um universo
de siléncio sobre assuntos que dizem respeito ao seu corpo, como: menstruacao,
desejo, prazer, assim como insatisfacdo diante das normas impostas. Sente dissabor
pelas regras que a colocam num lugar de resignacéo, no qual ela ou esquece-se de
si mesma, se anula ou precisa “disfargar” apresenta caracteristicasde ser passivo:
fragil (73%), gentil (67%), tolerante (58%), paciente (63%) e sensivel (81%).

A afirmacdo de Beauvoir acerca de tornar-se mulher, desconstréi o discurso
patriarcal que unifica e biologiza o jeito de ser mulher, oportunizando a libertacao da
mesma desses estereotipos. Assim como em “desconstruindo Amélia®, a personagem
da musica vai percebendo-se como sujeito no mundo, e a partir dessa percepgao
assume sua condicdo e também possibilidades: “E eis que de repente ela resolve
entdo mudar/ Vira a mesa, assume o jogo/ Faz questao de se cuidar / Nem serva, nem
objeto/ Ja ndo quer ser o Outro/ Hoje ela é Um também”.

Apontamos que a autora da musica faz uma referéncia clara a obra O segundo
sexo ao afirmar que Amélia “ja nao quer ser o Outro” e “hoje ela € Um também”, pontos
importantes dos feminismos. Com base nessas informacfes, perguntamos quais
seriam as contribuicdes das lutas feministas para a desconstru¢géo da “Amélia”, da
ideia da mulher de verdade. Apontaram que era “fazerpensar sobre elas mesmas”,
‘entender que tem muitas iguais”, “que a mulher podese bastar, ndo precisa de
homem pra ser livre”, “que podem ser o que quiserem”.

Recapitulando a aula anterior, na qual perguntamos o que seria feminismos,
voltamos a apresentar a imagem 1, perguntando se haviam pensado a respeito, o que
pensavam sobre feminismos apds a discussdo? Seria aquela imagem uma
representacao verdadeira dos feminismos? Uma mulher buscando ser superior ao
homem? Alguns alunos se posicionaram pelo chat, dizendo imagem néo representa

as lutas feministas, mas afirmaram que muita gente entende feminismos como “a



86

mulher querer ser mais que o homem?”.

Acerca dessa desse antagonismo que confunde luta por igualdade, com uma
busca por superioridade, hooks (2019) aponta como raiz dessa dicotomia,
caracteristicas das sociedades ocidentais, como a opressao e exclusdo de grupos,
pela hierarquizagcdo do conhecimento, da luta pelo poder, em que s6 se pode pensar
na liberdade e no conhecimento de um pela anulacéo do outro.

Sobre as lutas feministas, apontamos que antes de Beauvoir muitas outras
mulheres protestaram contra a dureza de seu destino, bem como também homens
defenderam os direitos das mulheres, falaram da igualdade de condi¢bes que
deveriam ser a elas ofertadas®. Portanto, a despeito do senso comum, Beauvoir ndo
foi a primeira feminista, esclarecendo ainda que os movimentos feministas nao
nasceram com ela. Mas que a construcdo dessa ideia faz parte do silencimento e
apagamento das mulheres na histéria da humanidade.

Apresentamos, a titulo de exemplo de outras mulheres que lutaram pela
igualdade, Olympe de Gouges que participou ativamente na Revolucao Francesa, e
escreveu em 1789, a Declaracdo Universal dos Direitos da Mulher e da Cidada, em
simetria. com a Declaragdo Universal dos Direitos do Homem e do Cidadao
(BEAUVOIR, 2019, Vol. ).

Perguntamos quem ja tinha ouvido falar sobre a Revolugéo Francesa e as duas
declaracdes citadas. As alunas e alunos demonstraram ter conhecimento acerca da
revolucdo e da declaracdo dos direitos do homem, mas afirmaram nunca terem
estudado sobre Gouges ou sobre a declaragéo por ela escrita®.

Comentamos que em relacdo a essa lacuna no conhecimento a respeito de
Gouges e de sua participacdo na Revolucao Francesa, assim como de muitas outras
mulheres, Beauvoir faz uma critica a forma como o mundo pertente aos machos, no
sentido de que a histéria como a conhecemos foi escrita por homens, e muitas
mulheres, a exemplo de Gouges que lutaram por direitos iguais foram silenciadas
(2019, vol. ).

Perguntamos como elas e eles pensavam que seria uma feminista, um aluno

respondeu “Uma mulher que luta pela igualdade. Em questédo social, financeira...”.

35 Dentre muitos nomes citados por Beauvoir: mulheres — Safo, Christine de Pisan, Mary Wallonescratft,
Olympe de Gouges, Claire Bazard; homens — Poulain de la Barre, Diderot, Stuart Mill,Condorcet.

3 Respostas no chat: Aluna 1: Nunca ouvi falar; Aluno 1: Eu ndo ' &9 ; Aluno 2: T6 lembrado néo kkk:
Aluna 3: Nao me recordo desse nome; Aluno 3: Eu naaoo! Aluna 4: J4, num documentario que assisti
em casa.
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Retomando a musica trabalhada durante a aula, apontamos que somente quando a
mulher “vira a mesa e assume 0 jogo”, ou seja, da luta e da tomada de consciéncia
sobre si mesma e sobre as regras, € que ela atinge a liberdade.

Muitas vezes acusada de revoltada, pois buscando igualdade, autonomia,
respeito e reconhecimento de si como Um, ela transgride as normas patriarcais. Com
isso, ela busca ndo somente alcancar a liberdade, mas, constituir-se como Um, como
essencial, cuja existéncia justifica-se por si mesma, como Um e ndo como Outro,
busca construir-se a partir de si e para si.

Observamos que a participacdo no chat foi bem maior comparando as aulas
anteriores. Um aluno chegou a dizer com ironia “A movimentagao no chat ta pouca
hoje ;-;”. Algumas vezes, precisavamos dar uma pausa para ler, acompanhar os
comentarios, ajustar a fala nossa e chamar a atencédo para que nao perdessem o foco
na discussdo. As conversas no chat iam do assunto tratado as demonstracdes de
afeto e lembrancas da escola; assim como expressavam a vontade de dar

continuidade ao tema discutido.

4.3 CULTURA E NATUREZA - CONSTITUICAO DE ESTEREOTIPOS DE
FEMININO/ MASCULINO.

Para realizacdo dessa aula, contamos com a parceria do professor de
sociologia, Leonardo Siqueira Antonio, docente do Instituto Federal, em Santana do
Ipanema — AL, doutor em Antropologia Social, pela USP. Também, possui formacao
Clinica em Psicanalise (Férum do Campo Lacaneano, FCL, Brasil).

Convidamos o professor, por acreditarmos na contribuicdo que a abordagem
interdisciplinar pode ofertar, também por desejarmos desenvolver um dialogo do lugar
de fala do homem, talvez isso ajudasse na percepc¢do que o machismo tambémé um
problema para os homens, como apresentam Hooks (2019a, 2019b, 2019c), Tiburi
(2019) e Adichie (2015) e Ribeiro (2019).
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Compreendendo que os feminismos representam também fazer “que individuos
pertencentes ao grupo social privilegiado em termos de locus social consigam
enxergar as hierarquias produzidas a partir desse lugar” (RIBEIRO, Djamila, 2019, p.
85), intencionamos fazer com que aqueles que se situam num lugarde privilégio,
também se pensem, se percebam como constructos culturais e possamvislumbrar as
varias possibilidades de existéncia.

Antes da realizacdo da aula, discutimos os dados coletados através do
formulario Filosofia e feminismos e o que ja tinhamos trabalhado na aula: nem serva,
nem objeto — a mulher em Simone de Beauvoir. Concordamos que trabalhariamos
com a temdtica: cultura e natureza — constituicdo de estere6tipos de feminino/
masculino.

Buscamos com essa temética, apresentar possibilidade de desconstrucédo de
ideias de masculinidade/feminilidade baseadas, essencialmente, nos fatores
biolégicos, bem como dos papéis, culturalmente, estabelecidos como naturais.

Retomando da aula anterior, Beauvoir afirmando que “ninguém nasce mulher:
torna-se mulher” (2019, Vol. Il. p. 11), esta erguendo a discussdo de que NOsSsoOs
comportamentos como mulher, assim como homem consistem numa aprendizagem.
Embora ela ainda n&o tivesse acesso ao termo género, sua afirmacdo apresenta
como a identidade é uma construcao cultural, dando uma importante contribuicdo
aos estudos de género, pela compreensdo de que ndo sdo os fatores biologicos
determinantes para a constru¢cao de masculinidades ou feminilidades (Saffioti, 2000).
Esse € um conceito que estara presente em muitas lutas feministas, pela concepcéo
de que aprendemos a agir de uma forma ou de outra, ndo pelo sexo (biolégico),
mas pela cultura, na qual estamos inseridos.

Na expressao “bela, recatada e do lar”, se coloca a mulher como objeto de
admiragao: o corpo para agradar, para servir; assim como a aloca em um determinado
espaco e comportamento. E um estere6tipo de como deve ser o feminino, ou seja,
uma definicdo de como todas mulheres deveriam ser e se comportarem. Mas haveria
também o contréario disso? Esteredtipos de masculinidade??’.

Quando se pergunta: o que € um homem? O que é uma mulher? Cada pessoa

37 Participac&o pelo chat: Aluna 1: homem tem que ir na academia praticar exercicios; Aluno 1: Precisa
ser confiante €2 & ; Aluno 2: Homem tem que ser forte, confiante; Aluno 1: Ndo pode ser magro,
feito um talo de macaxeira; Aluna 2: A mulher tem que ser "pura", tem que se guardar para o homem;
Aluna 3: A mulher tem que ser um objeto sexual mais atrativo para os homens do que as outras
mulheres; Aluno 3: Ser trabalhador, minhas méos tem calos de tanto trabalhar.
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pensara numa definicdo que sera mais ou menos proxima, pela mentalidade coletiva,
ou seja, pela construcao que fizemos culturalmente do que seria masculinoe feminino,
das noc¢des adquiridas, aprendidas no seio da sociedade da qual fazemos parte. Qual
seria, pois, a mentalidade coletiva, cultural do que seria 0 homem e a mulher em
nossa sociedade? Como sao compreendidas essas noc¢des do corpo, dos
relacionamentos e dos afetos? E seria essa ideia sempre igual em todos os tempos e
lugares?38

Na sociedade ocidental, costumamos pensar essas questdes, a partir da nao
distincdo do que é cultural e do que é natural. Dessa forma, de uma maneira geral,
essas definicdbes apresentadas, sdo compreendidas como caracteristicas naturais,
nao como uma ideia, uma construcao cultural.

A sociedade coloca, assim, as concepc¢des de masculinidade e feminilidade sob
o dominio da natureza, como verdade absoluta. Como exemplo, vejamos os tracos de
personalidade apontados no questionério Filosofia e feminismos considerados mais
comuns a cada sexo (grafico 04): homem: forte, cruel, valente; mulher: fragil, sensivel
e gentil.

Podemos afirmar que todo homem é mais forte que toda mulher? Que “homem
nao chora” porque lhe falta a vontade de chorar? Ou que todas as mulheresséo mais
sensiveis que os homens? Pelo que foi apontado no questionario, como traco de
personalidade mais comum: 81% apontou que ser sensivel € uma caracteristica da
mulher, ninguém apontou como sendo uma caracteristica do homem. Sera mesmo
gue o homem néao é sensivel, ou sera que ele ndo pode demonstrar essa sensibilidade,

por se considerar um sinal de fraqueza?3°

38 Aluna 3: Até hoje dizem que lugar de mulher é na cozinha, se o homem ficar com varias mulheres
€ pegador, ja se a mulher ficar com varios homens ela ndo presta; Aluno 1: Mas pegacéo nao é
amor. Aluno 1 Essa questdo da mulher se guardar para o homem: eu acredito que nés oferecemos
valores e ndo as curvas do corpo! Deveriamos guardar esse valores para oferecer de forma
reciproca para a pessoa com quem iremos se relacionar; Aluna 2: Vocé é casado? Quandovocé
olha pra sua esposa ou qualquer outra mulher qual a primeira coisa que vem na sua mente? Que
€ um ser sexual ou intelectual? Aluna 4: A questao do "valor'(se guardar), na minha opinido,
varia dependendo da religido. Se a sua religido fala isso, que vocé tem que "se guardar" para poder
ser vista como uma mulher de valor, cabe a mulher escolher se quer isso ou ndo, se acha isso certo
ou ndo. Ela é livre pra escolher o que quiser; Aluno 1: Exatamente. E também mulher em matriménio
se faz imagem da vida com seu esposo, e em virgindade imagem da igreja amada por Cristo; Aluna
4:vocé acha que esse "se guardar" cabe aos dois ou apenas a mulher? Aluno 1: Na minha
doutrinacabe aos dois! Pois 0 sexo antes do matrimdnio é chamado de Fornicacéo!! Aluna 2: E uma
escolha reciproca, que 6timo. Aluno 3: Opaaa! Otimo assunto! Gostei

39 Aluno 1: Homem chora sim. Eu por exemplo ;-; € ndo sou menos homem por isso; Aluno 2: até Jesus

chorou; Aluna 1: Nunca deixaram eu brincar de outra coisa s6 de boneca, e se 0 menino brincasse de

boneca? Aluna 2: Cuidando da casa, dos irmao menores, se homem também fizesse isso aprendia a

cuidar; Aluna 3: Vai que ele aprenda a ser gentil 2
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A crianga do sexo feminino é educada para cuidar, para se resignar (se
guardar), ter um papel passivo (fragil); enquanto que a crianca que nasce do sexo
masculino, desde cedo € impelida a desenvolver uma liberdade para com o mundo,
agir, ser forte, passar o papel de seguranca. A autora Nigeriana Shimamanda Ngozi
Adichie, fala que a educacédo que damos aos meninos abafa sua humanidade ao
ensinarmos que “eles nao podem ter medo, ndo podem ser fracos ou se mostrar
vulneraveis, precisam esconder quem realmente sédo porque eles tém que ser homens
duros” (2015, p.29). Ou como se diz aqui no nordeste do Brasil: tem que ser “cabra
macho”.

A compreensédo de que as identidades, as idealizac6es sobre ser mulher, ser
homem se constroem social e culturalmente, enquanto inseridos em determinadas
circunstancias, nos ajuda a compreender que ndo ha um modo de ser mulher, assim
como ndo ha um modo der ser homem, mas que existem modos singulares e plurais
de ser. Que nossas agdes “transitam”, se deslocam, entre comportamentos que néao
sdo nem naturalmente femininos, nem naturalmente masculinos, mas constructos
culturais Ent&o, € comum se ouvir nessa sociedade pensamentos formados expressos
em palavras, que naturalizam as condutas: “vocé se comporta como um homem ou
vocé esta agindo como uma mulher”.

Dizemos que sdo modos singulares pela compreensao e interpretacdo que
cada um faz de sua e das outras existéncias, plurais porque é nessa relacao e
interlocucdo com a diversidade de modos de ser, que nos fazemos, que nos
realizamos enquanto pessoas, que diferente de outros animais, cujos dados bioldgicos

determinam sua existéncia, no caso humano:

[...] seus costumes ndo se deduzem da biologia; os individuos nunca sao
abandonados a sua natureza; obedecem a essa segunda natureza que é o
costume e na qual se refletem os desejos e os temores que traduzem sua
atitude ontolégica. N&o é enquanto corpo, é enquanto corpos submetidos a
tabus, a leis, que o sujeito toma consciéncia de si mesmo e se realiza: é em
nome de certos valores que ele se valoriza. E, diga-se mais uma vez, néo &
a fisiologia que pode criar valores (BEAUVOIR, 2019, Vol I. p. 64).

Dizer que a fisiologia ndo pode criar valores, significa que ndo € um dado
biolégico que determina codigos, como “homem nao chora”, “danga n&o é coisa de
homem”, “lugar de mulher é dentro de casa”, essas e outras expressdes sao conceitos
culturais, sado aprendidos.

Para Beauvoir, a natureza exerce um importante papel nas aprendizagens que
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fazemos sobre o que é ser uma mulher, pois os dados bioldgicos:

[...] desempenham na historia da mulher um papel de primeiro plano, sdo um
elemento essencial de sua situacdo. Em todas as nossas descricBes
ulteriores, teremos que nos referir a eles. Pois, sendo o0 corpo o instrumento
de nosso dominio do mundo, este se apresenta de modo inteiramente
diferente segundo seja apreendido de uma maneira ou de outra. (BEAUVOIR,
20164, p. 60).

O corpo, entendido aqui como os dados fisicos e bioldgicos recebidos (a
natureza), fara a apreensdo do mundo a sua volta, através de mediacdes mdltiplas e
continuas, pelas quais o sujeito vai construindo sua identidade.

O fato de a mulher menstruar, gestar e parir, por exemplo, sdo determinacées
naturais, ou seja, tem relagdo com o sexo bioldgico; no entanto a cobranca para que
que seja ‘recatada”, “do lar”, responsavel pelos cuidados domésticos, € um fator
cultural. De acordo com Beauvoir, em algumas culturas, perder a virgindade fora do
casamento constitui para a mulher, um pesado handicap, se constitui um desastre; ela
perde seu valor, seu prestigio social. Assim como em muitas culturas, o homem
precisa afirmar sua virilidade, perdendo cedo a virgindade; também, ndo pode dizer
nao para uma mulher.

Podemos, pois, perceber que longe dos feminismos representarem uma
“guerra” contra os homens, trata-se de uma luta que também pode beneficia-los, pois
se 0 patriarcado oprime a mulher, também imp&e ao homem determinados papéis. Os

feminismos, portanto, ndo excluem, pois:

sendo homens e mulheres seres complementares na producdo e reproducdo
da vida, fatos basicos da convivéncia social, nenhum fendmeno ha que afete
a um, deixando de atingir o outro sexo. A ndo percep¢do deste fato tem
conduzido a concepc¢des fechadas de masculinidade e feminilidade (Safiotti,
2013 p. 34).

Talvez, seja esse um dos caminhos, para a convivéncia entre mulheres e
homens, das mulheres e dos homens entre si: duvidar das “verdades” postas como
“naturais”; desbravar o mundo, com mais conhecimento de si e menos “certezas”
sobre outros corpos, pois como sou singular nos meus gostos, afetos, o outrotambém
0 €, ou seja: o0 outro também é Um. S6 posso desvendar o que € uma mulher, o que é
um homem em cada caso em particular, tentando acessar sua singularidade e isso s6

pode ser feito a partir da cuidadosa e respeitosa curiosidade,de olhar nos olhos desse



outro, que também é Um.4°

490 Aluna 3: Otima aula & ; Aluno 1: Que pena queria mais, mas ja foi de grande

aprendizado; aluna 4: Tchau ., aula proveitosissima ¥ &
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5 SEM ENCERRAR

O certo é que até aqui as possibilidades da mulher foram sufocadas e
perdidas para a humanidade e que ja é tempo, em seu interesse e no de
todos, de deixa-la enfim correr todos os riscos, tentar a sorte. (BEAUVOIR,
2019, Vol. Il, p.540)

Quando iniciamos os primeiros ensaios do presente texto, um amigo observou
que a palavra “encerrar’ encontrava-se em tantas partes da escrita, que até parecia
gue a mulher ndo restava opcédo, a ndo ser resignar-se aos papéis e modelos que ja
tinham sido para elas constituidos pela sociedade patriarcal.

Foi entdo tentando compreender que opces podemos encontrar, enquanto
mulheres num mundo dominado pelo patriarcado, para a liberdade de ser e existir sem
encarceramentos em predefinicdes do que é ser mulher, do que é ser feminista.

Talvez uma das maiores contribuicdes da filosofa Simone de Beauvoir, tenha
sido a de apresentar a mulher enquanto construcdo Portanto ndo encerradas em
definicbes decisivas e universais, naturalizadas por bases bioldgicas e religiosas que
disseminam o “é assim, porque tem que ser”, como se nos modos de desejar, sentir,
relacionar-se, maternar (ou néo), todas féssemos iguais.

Reconhecemos que existe um lugar proprio da fala de Simone e que,
certamente muitas das suas postulacdes, estdo consoantes ao seu entorno, ao seu
contexto. Ela mesma diz que O Segundo Sexo foi concebido quase quefortuitamente
guerendo falar de si mesma, mas que a partir das pesquisas que foi realizando,
comecou a “olhar as mulheres com um olhar novo e fui indo de surpresa em surpresa.
E estranho e estimulante descobrir de repente, aos quarenta anos, um aspecto do
mundo que salta aos olhos, e que nao era percebido” (2018b, p. 189).

Dessa forma, foi em parte reconhecendo que, determinadas circunstancias de
sua existéncia, poupara-lhe de muitas obrigacdes as quais as mulheres de sua época
eram sujeitadas, que comegou a perceber que havia uma condi¢céo feminina. E foi no
esforco de definir as particularidades dessa condicdo, que escreveu O segundo sexo.
Dessarte, embora ndo desenvolva sua pesquisa interseccionando outras formas de
opressao como raga e classe, ela oferece premissas para pensar nao qualquer mulher
no abstrato, mas essa que foi massacrada em diferentes culturas. Além disso, refor¢a
em diversos pontos de sua escrita que as possibilidades da mulher dependem da
situacdo econdmica e social.

Criticada também por feministas em seu tempo, dentre outros motivos, por
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denunciar a falta de solidariedade entre as mulheres: “burguesas, sao solidarias dos
burgueses e ndo das mulheres proletarias; brancas, dos homens brancos e nao das
mulheres pretas” (2019, vol I, p. 16).

No entanto, nos dias atuais situacdo similar é apontada por hooks (2019c), pois
ao observarem as diferencas entre as experiéncias construidas por mulheres brancas,
e mesmo dentro de um mesmo grupo étnico, em que uma crescia num contexto rural
e outra num suburbio burgués; muitas feministas sdo levadas a valorizar uma
experiéncia em detrimento da outra.

Tanto Beauvoir (2019, Vol. II) quanto hooks (2019a, 2019c) apontam a
desobediéncia e a luta coletiva como caminhos para a libertacdo da mulher. Também
propdem a recuperacado das proprias experiéncias, e das experiéncias de outras
mulheres para compreensao das diferentes trajetorias na recusa dos limites impostos,

assinalando que:

Aos que ndo tém a possibilidade de construir o que quer que seja; cumpre-
Ihes recusar os limites de sua situacéo e procurar abrir para si os caminhos
do futuro; a resignagéo nao passa de uma demissdo e de uma fuga; néo ha,
para a mulher, outra saida sendo a de trabalhar pela sua libertacdo. Essa
libertagdo so6 pode ser coletiva (BEAUVOIR, 2019, vol. Il, p. 439).

Hooks, ao celebrar um ensino que permita transgressées, faz um convite a
renovacgao e rejuvenescimento de nossas praticas de ensino, para que todas e todos
gue tenham interesse de fazer do espac¢o educativo um lugar de aprendizagem “abram
a cabeca e o coragdo para conhecer o que esta além da fronteira doaceitavel, para
pensar e repensar, para criar novas visées — num movimento contra as fronteiras e
para além delas” (2019a, p. 24).

Em termos de pesquisa académica, pensando a concluséo do curso, chegamos
ao fim, porém nédo entendemos como encerramento, como algo acabado. Cremos que
outras leituras podem suscitar polissemia do que aqui se pensou e do que aqui se fez,
entrelacando—se com experiéncias de outras mulheres — professoras, alunas,
aprendizes da vida, revelando a incompletude do que aqui estd posto e propondo
outros caminhos de ensinar e aprender, de ser e de viver as existéncias singulares
que os feminismos propdem como modos plurais.

Quanto as contribuicbes da pesquisa para o ensino de Filosofia, acreditamos
gue a metodologia de pesquisa-agao, através da qual “planeja-se, implementa-se,

descreve-se e avalia-se uma mudanca para a melhora de sua prética, aprendendo
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mais, no correr do processo, tanto a respeito da pratica quanto da prépria
investigacao” (TRIPP, 2005, p.446), atende ao que se pretende no ensino de Filosofia.
Isso ocorre, tanto na pela propria nocédo de criticidade da Filosofia, quanto pela
necessidade de pensar o ensino de Filosofia dentro de contextos especificos,
acrescentando, na pesquisa outras variaveis, como fatores socioeconémicos, religiao,
raca; bem como outras demandas, suscitadas no contexto educativo.

Em relagdo ao tema, pensamos ser extremamente relevante, uma vez que um
movimento feminista politizado, teoricamente engajado, pode tornar-se uma revolugéo
contra toda “educacgao sexista, como por exemplo, a homofobia, o julgamento com
base na aparéncia, o conflito entre as mulheres devido a praticas sexuais” (hooks,
2019c).

Pelas condi¢cbes adversas de distanciamento social; bem como de tempo de
realizacdo entre pesquisa, acdo e andlise, ndo temos como mensurar resultados
emancipatorios da intervencdo. No entanto, podemos apresentar alguns retornos
das aulas e alunos, que denotam uma significacéo positiva do trabalho realizado para
guem dele participou. Numa pequena subversao, apresentaremos 0s textos como

foram escritos, sem a normatizagcédo de espacamento.

O que no inicio era amor, pouco a pouco se tornou pavor,

Um alguém muito querido, do meu amor é desmerecido

Por muito tempo sofri, mas hoje eu aprendi,

Eu s6 preciso viver por mim, pois sou 0 meu proprio jardim

Entendi que devo me cuidar,

Aprendi a me valorizar,

Hoje ndo vou mais implorar, 0 amor que eu mesma sei me dar (Aluna)

Aos meus pais um segredo decidi contar

Figuem calmo, no ponto irei chegar

Reuni toda a familia, e a eles fui falar

Sou homossexual, vocés tem que me aceitar
Meus pais logo falaram

Tivemos um filho homem

Um gay ndo vamos aceitar Preconceitos e xingamentos
Ouvi dos meus pais e o povo falar

N&o foi uma escolha

Pois se fosse, nunca iria me tornar

Logo a depressao conseguiu me atacar

Alguns sonhos destruidos

Outros irei planejar

E no meio da pandemia Uma atividade fui realizar
Professora Marta no comando

Tudo que perguntou resolvi falar

Isso me fez refletir e a minha vida melhorar (Aluno)
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Alguns professores ficam em nossa historia pelo fato de nos ensinarem o que
esta escrito nos livros, o que apresenta em seu planejamento. Outros por nos
ajudarem a construir a nossa historia, por nos fazer PROTAGONISTA da
nossa histéria. E assim, que percebemos vocé, Nossa querida Professora
Marta Lemos! Obrigada por todos 0os ensinamentos na escola, para a escola
e para a vida!*

O que falar de uma mulher?

Mulher sabe o que quer

Mulher tem firmeza

E fala com clareza Mulher néo é sé beleza

E a mais pura riqueza

Ela é uma fortaleza

Ela pode ser o que quiser

Pense bem antes de fazé-la sofrer

Pois isso vai doer

Mas quando ela se reerguer Se prepare pra sentir o poderPoder para lutar
E nunca deixar de sonharQue todos os planos
Ela vai realizar (Aluna)

De nossa tarefa como educadoras e educadores, que acreditamos ainda ser
possivel se pensar um mundo melhor, ainda ha muito que se fazer. Parafraseando
Beauvoir, a nossa tarefa € infinita, pois cada agao diz muito e muito pouco. “Ainda que
se repita e se corrija durante dezenas de anos, ndo conseguira nunca captar no papel,
nem t&o pouco em sua carne e seu coracdo, a realidade inumeravel que a investe”
(2018a. p. 494).

Acerca do tema, chamamos ainda a atencdo que, no momento em que
fazemos a revisao dessa escrita, uma ativista das lutas feministas no Brasil esta sendo
linchada nas redes sociais. Pela linguagem utilizada pelos seus agressores,
percebemos que ndo ha critica embasada nas questbes que defende, mas uma

pichacdo dos feminismos e dela enquanto mulher#?,

41 Homenagem feita pelo grémio estudantil da escola, publicada no instagram da instituicdo, em
decorréncia do dia do professor.

42 Referimo-nos a professora Débora Diniz, antropdloga, pesquisadora, ensaista e documentarista
brasileira que desenvolve projetos de pesquisa sobre bioética, feminismos, direitos humanos e
salide. Sdo apenas alguns dos termos utilizados para ataca-la: “feminista fedorenta, sovaco
cabeludo, feia, estlpida, horrorosa, assassina, peddfila, seca, mal comida, mal amada, demoniaca,
mentirosa, sapatdo, desocupada” disponivel em: https://www.instagram.com/p/CK-
U_VVFbYreuEdUZbY_CpOTO0ieXi-opJGC6z00/ Acesso em 07 de fev. de 2021.


https://www.instagram.com/p/CK-U_VVFbYreuEdUZbY_Cp0T0ieXi-opJGC6z00/
https://www.instagram.com/p/CK-U_VVFbYreuEdUZbY_Cp0T0ieXi-opJGC6z00/
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APENDICE A - FORMULARIO FILOSOFIA E FEMINISMOS

O objetivo deste formulario € perceber como os alunos e alunas do Ensino
Médio compreendem comportamentos masculinos e femininos, e a
delimitacdo (ou ndo) de espacos em decorréncia do sexo. A pesquisa sera
utilizada na dissertagcdo de Mestrado em Filosofia, feito na Universidade
Federal de Pernambuco. A identidade dos alunos sera mantida em sigilo,
por isso, neste formulario ndo havera espaco para colocar nome ou e-mail.
*Qbrigatoério

1. SERIE/ TURMA *
()2°A
()2°B

2. SEXO *

() Feminino( ) Masculino

3. VOCE JA DEIXOU DE FAZER ALGO POR CONTA DO SEU SEXO? *
() Sim
() Nao

4. O QUE JA DEIXOU DE FAZER POR CONTA DO SEU SEXO? (apenas para quem
marcou sim na questaoanterior)

QUAL A SUA IDADE*

) 15

) 16

)17

) 18

) 19

) Entre 20 e 29 anos( ) Mais de 30 anos

e T Y Y Y Y W ¢ |

QUAIS REDES SOCIAIS VOCE USA? * Marque todas que se aplicam.
) Facebook( ) Instagram() Whatsapp ( ) Nenhuma( ) Outra:
COM QUEM VOCE MORA? (RESPONSAVEIS) *( ) Pai e mae
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9. NA SUA CASA, QUEM DETERMINA OS HORARIOS DE SAIDA, NORMAS
DECONDUTA, PARA ONDE PODE E COMQUEM VOCE PODE SAIR, ETC...? *

( ) Paie mae

() Pai

() Méae

() Avés

() Outro:

10. ASSINALE AS ATIVIDADES QUE VOCE EXECUTA EM CASA.
(PODE SELECIONAR MAIS DE UMA) *

( ) Lava pratos

( ) Limpa a casa

() Lava roupa

() Cuida de um irméo ou irma menor

() Carrega agua para consumo da familia

() Ajuda o pai nas atividades domeésticas

() Ajuda a mae nas atividades domésticas

() Ajuda o pai em atividades agricolas (cortar palma, colocar Agua e comida para 0s
animais. Etc)

() Ajuda a mde em atividades agricolas (cortar palma, colocar agua e comida para
0s animais. Etc)

() Outras:

11. PENSE UM POUCO SOBRE A SUA INFANCIA E ADOLESCENCIA, QUAIS
DESSASFRASES JA TE DISSERAM? (PODESELECIONAR MAIS DE UMA)

( ) Pare de chorar, homem néo chora

() Se sente como uma mocinha

( ) Se namorar demais nenhuma mulher vai querer casar contigo

( ) Se namorar demais nenhum homem vai querer casar contigo

() Contarei tudo a seu pai quando ele chegar

12. EM RELACAO A CONSTITUIR UMA FAMILIA E FILHOS/FILHAS,
VOCE CONSIDERA QUE:*

( ) E mais importante para as mulheres

( ) E mais importante para o homem

( ) E importante para homens e mulheres

( ) Nao é importante para nenhum dos dois

13. VOCE CONHECE ALGUEM QUE TENHA DESISTIDO DE ESTUDAR POR CONTA
DO COMPANHEIRO/COMPANHEIRA?*

( ) Sim, mulher que o companheiro (a) proibiu

( ) Sim, homem que a companheira (0) proibiu

() Nao conheco

14. SE VOCE SO PUDESSE ESCOLHER UMA OPQAO ABAIXO PARA REALIZAR
NAVIDA, QUAL SERIA? *

( ) Fazer faculdade

() Arranjar um emprego

() Ter filhos

() Casar
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15. QUANTO A IMPORTANCIA DE ESTUDAR E TER UMA CARREIRA VOCE ACHA
QUE: *

( )E mais importante para a mulher

()E mais importante para homens

( )E igualmente importante para os dois

16. RELACIONE OS CURSOS (PROFISSOES) QUE VOCE CONSIDERA QUE
DEVAMSER EXERCIDAS POR HOMEM OUPOR MULHER: *

HOMEM |MULHER

Biologia
Contabillidade
Economia
Pedagogia
Zootechia

17. RELACIONE OS TRACOS DE PERSONALIDADE QUE VOCE CONSIDERA MAIS
COMUM EM HOMEM OU MULHER: *

HOMEM MULHER

Forte
Fragil
Gentil
Independente
Cruel
Sensivel
Rebelde
Valente
Tolerante
Paciente
Racional

18 ANALISE AS AFIRMATIVAS ABAIXO, MARCANDO DE ACORDO COM O QUE
VOCE PENSA A RESPEITO (5 - Concordo totalmente 4 - Concordo parcialmente 3
- Discordo totalmente 2 - Discordo parcialmente 1 - Nao tenho opinido sobre esse

assunto) Marcar apenas uma por linha.

a. O destino que a sociedade propée tradicionalmente a mulher é o

casamento
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b. Uma mulher pode abandonar mais facilmente os estudos, a

profissao logo que encontra um marido

c. A mulher deve se subordinar ao homem (pai, irméao ou marido)

d. Os pais criam os meninos com mais liberdade. As meninas devem

ficar em casa, nas festas devem ir sempre acompanhadas.

e. De uma maneira mais ou menos velada, a moga consome-se na

espera de um homem para casar.

f. Hoje em dia, é mais facil a mulher escolher seu destino, porém ela
tem mais dificuldade do que o rapaz em se realizar como individuo

autdbnomo.

19 SELECIONE E ESCREVA ABAIXO DUAS DAS AFIRMATIVAS ACIMA, SOBRE AS
QUAIS VOCE GOSTARIA DEDISCUTIR: *

20. ESPACO ABERTO PARA CRITICAS, SUGESTOES, PERGUNTAS:
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ANEXO A - IMAGEM UTILIZADA NA AULA FILOSOFIA E FEMINISMOS:
PESQUISA SOBRE A COMPREENSAO DE ALUNAS E ALUNOS ACERCA DE
COMPORTAMENTOS “MASCULINOS” E “FEMININOS”

(disponivel em: https://www.instagram.com/p/CCmNKrFJcV4/)


https://www.instagram.com/p/CCmNKrFJcV4/
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ANEXO B — CONVITE PARA A AULA: NEM SERVA, NEM OBJETO: A
MULHEREM SIMONE DE BEAUVOIR

Vira a mesa, assume o jogo
faz questio do se ouidar
Nem serva, nem objeto

J2 niw guer ser 0 oulro

//0/4’5 eln é un lamben
(Desconstruids Anétla - Pitty)

https://meet.google.com/fzx-fufa-nbn

Sexta-feira, 14/08 as 9h
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