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RESUMO

Nesta pesquisa de dissertagcdo, temos por objetivo analisar as propostas de
educacdo em relacdo a presenca de temas étnico-raciais do ensino de filosofia
referente a lei 10.639/2003, na questdo da promocao do ensino da historia e cultura
afro-brasileira, oferecida pela rede estadual de ensino do estado de Sergipe.
Atentamos aqui para o crescente aumento do racismo, que historicamente esta
presente na sociedade brasileira. O espaco escolar deveria ser, no contexto da
humanizagdo, um ambiente de equidade étnico-racial, pois, na maioria das vezes,
nas suas relacdes sociais carrega praticas racistas no ensino e na aprendizagem,
onde ocorre a construcdo da identidade do aluno. A dissertacdo aborda discussdes
sobre identidade da filosofia africana, levando o proposito de favorecer uma
aprendizagem que tenha como base o filosofar no ensino médio. Esta pesquisa tem
como meta investigar a filosofia africana e mostrar como a mesma € capaz de
proporcionar a descolonizacdo epistémica da atividade filosofica. O campo da afro-
perspectividade representa uma alternativa de empoderamento dentro da sala de
aula na construgéo da subjetividade do aluno, no reconhecimento da sua identidade
étnico-racial e na descolonizacdo de uma mente eurocéntrica e colonialista. Diante
de toda essa explanacdo, essa pesquisa analisa 0 pensamento de trés afros
didsporos sergipanos: Maria Beatriz Nascimento, Raymundo Souza Dantas e Severo
D’Acelino, pela equidade étnico-racial na proposta do ensino de filosofia afro

perspectivista.

Palavras-chave: Filosofia africana; Afroperspectividade; Rela¢des étnico-raciais;

Descolonizagéo; Eurocéntrico e Educagao.



ABSTRACT

In this research work, we aim to analyze the proposition of education in racial ethnic
relation of the teaching of philosophy referring to the law 7.639 / 2003 in the question
of the promotion of the teaching of Afro Brazilian history and culture offered by the
state education network of the state of Sergipe. We note here the growing increase in
racism that has historically been present in Brazilian society. The school space that
should be in its human essence an environment of racial ethnic rectitude, most of the
time in its social relations it carries racist practices in teaching learning, where the
construction of the student's identity occurs. The dissertation addresses discourses
on the identity of African philosophy with the purpose of favoring a learning that is
based on philosophizing in high school. This research aims to investigate African
philosophy and show how it is able to promote the epistemic decolonization of
philosophical activity. The Afroperspective represents an alternative of empowerment
within the classroom in the construction of the student's subjectivity in the recognition
of their ethnic-racial identity and in the decolonization of a Eurocentric and colonialist
mind. In the face of this explanation, this research analyzes the thoughts of three
Afro -Diaspora Sergipano: Maria Beatriz Nascimento, Raymundo Souza Dantas and
Severo D'Acelino for racial ethnic equity in the proposal of teaching Afro-perspectivist

philosophy.

Keywords: African philosophy; Afroperspective; Ethnic racial relations;

Descolonization; Eurocentric; Education.



Figura 1 -
Figura 2 -
Figura 3 -

Figura 4 -
Figura 5 -
Figura 6 -
Figura 7 -
Figura 8 -
Figura 9 -
Figura 10-
Figura 11-
Figura 12-
Figura 13-
Figura 14-
Figura 15-
Figura 16-
Figura 17-

LISTA DE ILUSTRACOES

Banner do Projeto Alma AffiCana.............uuueeeeeiiiiiiiiiinieieiieies 117
Grupo ParlaCeénico de TeatrO........ceeeeeeeieeee e 117

Alunos Desenvolvendo o projeto Alma Africa no Colégio John

(=T T 1= RS 118
Apresentagao do grupo Teatral.........cceeeeeeeeeiiiiiiiiiiieeee e 120
Saci, desenvolvendo suas atividades............cccuuvveeeiieiiiinnnenns 128
Balé AFRO-CRILIBER.........uiiiiiiiiiiieeeee e 129
2T T Loz To [T = PSPPSR 129
DONa CAGUIA. ... 130
Projeto alma africana...............couuviiieiiiiiiiiee e 164
Projeto alma Africana [l..........ooooeiiiiiiiiiii e 164
Projeto alma africana ll...........cccouiiiiiiiiiiiiee 165
Projeto alma africana IV..............oevviiiiiiiiie e 165
Banner projeto alma africana..............cccoovvviiiiiiciiiiie e 166
Apresentagao do projeto alma Africana.............ccccvvviiiiiiiiiiiiiieeeenn. 167
Apresentacao do projeto alma Africana Il............ccccoeeeiiininninns 167
Apresentacao do projeto alma africana lll...............cccccceeeiiieeeeennnnn. 168
Apresentacao do projeto alma africana IV.........ccccceeeeeiiiiiiiieninnnn, 168



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

ALESE Assembleia Legislativa do Estado de Sergipe

BB il (BB)

CEE Conselho Estadual de Educacéo de Sergipe

CENARAB Centro Nacional de Africanidade e Resisténcia Afro-Brasileira

CDH Comisséao de Direitos Humanos

DED Departamento da Educacao (DED)

DPE Defensoria Publica de Sergipe

FNES Frente Negra Estadual Sergipana

GRAFACACA Grupo Regional de Folclore e Artes Cénicas, Amadorista Castro
Alves

ISPCPN Instituto Sergipano de Pesquisa da Cultura Popular e Negra

MNU Movimento Negro Unificado

MNS Movimento Negro em Sergipe

MPE Ministério Publico Estadual

MRE Ministério das Rela¢Bes Exteriores

MS Ministro da Saude

NEABI Nucleo de Estudos Afro-brasileiro e Indigenas

NEDIC Nucleo de Educacédo da Diversidade e da Cidadania

OAB Ordem dos Advogados do Brasil

PEI (Politica de Extrema Independente)

PT Partido dos Trabalhadores

SEPIR Secretaria de Promocéo de Igualdade Racial

UFF Universidade Federal Fluminense

UFS Universidade Federal de Sergipe

UNB Universidade de Brasilia

UNESCO Organizacdo das NacOes Unidas para Educacdo, Ciéncia e
Cultura

USP Universidade de Séao Paulo

UNB Universidade de Brasilia (UNB),



2.1

2.1.1
2.1.2
2.1.3
2.2

2.3

3.1
3.2

4.1
4.2

SUMARIO

INTRODUGAO . ...ttt sttt n et ets st ste e e
FILOSOFIA, EDUCACAO E OS NEGROS NAS RELACOS

ETNICORRACIAIS NA ESCOLA: A IMPORTANCIA DO ENSINO DE
FILOSOFIA . ..

UMA ANALISE DAS CORRENTES FILOSOFICAS E SEUS

SEGUIDORES......coiii ittt eeaeaeeeeeas
COorrente CUITUIAl.......oiieeeeee e e e e
(701 4 ¢=T a1 (=N o [=To] Lo o | Lo} Fu O PRERRRRRRR

(O0] g =] ) (=== 10 1=1 1 4 LT oX- VOUTuu TSR UP TR

EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO-RACIAIS: DESCONALIZANDO

O RACISMO NA ESCOLA. ...t
AFROPERSPECTIVIDADE E EDUCACAO: OS PRINCIPIOS GERAIS

PARA UM AFRO-BRASILEIRO........cocoiiiiiiiiii e,

POLITIZACAO DO INTELECTUAL NEGRO SERGIPANO - BEATRIZ
NASCIMENTO: O QUILOMBISMO MULHER NEGRA E
EPISTEMICIDIO DA CULTURA AFRICANA........coooeeeeeeeeeeeeeeeee,

UM "OBA" SERGIPANO EM TERRAS AFRICANAS.........ccoveeevererenennn
SEVERO D’ ACELINO: MARINHEIRO DO NAVIO NEGREIRO

SERGIPANO. ...

IMPLEMENTACAO DA LEI 10.639/2003, NO CONTEXTO DE ENSINO
DE FILOSOFIA, NO COLEGIO ESTADUAL JOHN
KENNEDY ... e e e e e e e e e e neeeees

BREVE HISTORICO DA LEI 10.63972003......cccveeeeeeeeeeeeeeee e eeeeeeaenns
EXPERIENCIA DA EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO- RACIAIS

NO COLEGIO ESTADUAL JOHN KENEDY.......ccccccceviiieiiieeeeeeeeeenas

30

41
41
44
47

49

57

59

64

74

91

91



42.1
4.3

6.1
6.2
6.2.1

6.2.2

6.2.3

6.2.4
6.2.5
6.2.6
6.2.7
6.2.7.1
6.2.7.2
6.2.7.3
6.2.7.4
6.2.7.5
6.2.7.6
6.3
6.3.1
6.3.2
6.3.3
6.3.4
6.3.5
6.3.6
6.3.7
6.3.7.1
6.3.7.2

ODbjetivos ESPECIfICOS...ciiiiiiiiiii i 119

COMUNIDADE MALOCA. ...t 122
METODOLOGIA. ... e e e e e e e ennas 134
AINTERVENGAO. ..ottt 138
AVALIACAO. ...t 138
INTERVENCAO PEDAGOGICA: PRIMEIRA INTERVENCAO................. 140
JUSHIFICALIVA. ..o 140
Material € METOUOS. ....ccoii it 142
PUDHICO @IV 142
ReSUItad0S €SPEratOS. .....uuuuueiiiiiiieeeee e eeeeee et e e e e e e e e e 142
ODJEUIVO GEIAI...ciiiiiiiiieeeee e 142
ODbjetivos ESPECITICOS. .uuuiiiiiii i 143
SeQUENCIAAIHALICA. . .eeeee i 143
PHMEIra @QUIBL ... ..eiiiiiiie e 143
SeguUNAA AUIA............eeeeicie e 144
Terceira aula: Leitura dOS tEXIOS. .......oiuviiriiieiiiiiiie e 145
Quarta aula: Socializagao das reSPOSIAS........ccuuvvviiriiiiiiiiiieeeee e e 146
(@ 1015 v= 1= 11| - WP PPPPPPR 147
Referéncias utilizadas nas aulas................ooooiiiiiiiiiii e 147
INTERVENCAO PEDAGOGICA: SEGUNDA INTERVENGAO................. 148
JUSHIFICALIVA. ..o e i e e e 148
Material € MELOUO.......ueiiieiiiiiiii e 149
PUDIICO @lIVO ... 150
Resultados eSPeradosS......coooviiiiiii it 150
ODBJELIVO GeIal.....uei i 150
ODbjetivos SPECITICOS...uuiiiiiii i 150
SeqUENCIAAIAALICA........ccceiiiiiieeeeer e 150
Primeira aula: leitura de teXIOS. ........cooveeiiiiiiiiiie e 150

SeQUNAA AUIAL......eeeii i ————— 151



6.3.7.3
6.3.7.4
6.3.7.5
6.3.7.6

Terceira aula: 1eItUra e tEXIOS. ....vu e 151

QUANA AUIA........eeeiieiiceee e e 152
QUINTA QUL ...t e e e e e e e e e e e e aeeseeeneene 152
Referéncias utilizadas nas praticas docentes..........ccccceeeeeeeeeeieeevieeeeeeeennns 153
CONSIDERAGCOES FINAIS......covieeteceeeeee e, 154
REFERENCIAS.......ooeoeeee ettt eas sttt ane e 156
ANEXO A - Fotografias do projeto Alma Africana..............ccceeeeeeeeene. 164
ANEXO B —Banner de apresentacao...........ccceevvvvvvvvvuiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeen 166

ANEXO C — Projeto Alma AfriCana.......ccccceeeeeiieeeeeieeieeieeeeee e 167



14

1 NTRODUCAO

Preocupados com o tipo de praticas pedagodgicas, que as instituicoes
escolares vém exercendo em relacdo a populacdo afrodescendente, é que
procuramos compreender como as entidades mantenedoras do ensino publico vém
trabalhando, para a aplicacdo da Lei 10.639 de 9 de janeiro de 2003, a qual
representa um marco na difusdo da cultura afrodescendente, porque preconiza a
inclusdo no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica
"Historia e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias (BRASIL, 2003).

Quando nos referimos a cultura afrodescendente, estamos pensando numa
cultura que foi repassada por nossos ancestrais trazidos do continente africano,
sabemos que de forma brutal.

Esses ancestrais foram arrancados do seu espaco geopolitico, para serem
trazidos através do Atlantico para o nosso contexto de colonizacdo. Assim, para falar
da Africa um continente com mais de 30 milhdes de quildmetros quadrados e dentro
desse territério ha dezenas de paises e varios povos com culturas e linguas
singulares. O bergo da humanidade esta na Africa € um lugar da origem de nossa
ancestralidade brasileira, por isso, € relevante citar os povos africanos que
participaram da formacdo do povo brasileiro, como: Congoleses, Bantos, Malés,
Sudaneses, lorubas e Haucas.

Segundo Jodo José Reis, professor da Universidade Federal da Bahia
(UFBA), foi feito um levantamento pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), onde os africanos vindos para Brasil eram das regides Centro-Oeste, Oeste
e Sudeste da Africa e isso se deu por conta da trilha comercial realizada pelos
traficantes de escravos portugueses e brasileiros.

Assim, as relagbes comerciais no transatlantico proporcionaram troca de
mercadorias com nacfGes de Angola, Nigéria e Mocambique, construindo um
relevante incremento comercial com o Brasil e essas nacoes.

Ao certo, podemos afirmar que muitos costumes resistiram ao tempo e a
escraviddo. Podemos elencar varios elementos da cultura, ou melhor dizendo,
podemos cultuar varias atividades que nos foram contadas e vividas por nossos
familiares e amigos, assim também como podemos estudar sobre a nossa heranca
africana no Brasil e alguns paises africanos, o que denominamos africanidade
brasileira. Com efeito, AMARAL (2015, on-line) diz:



15

Durante os séculos 16, 17 e a primeira metade do século 18, os chefes
politicos e mercadores da Africa Centro-ocidental, em particular o territorio
presentemente ocupado por Angola, forneceram a maior parte dos
escravos utilizados em todas as regides da América portuguesa. Na época,
Portugal dominava a Feitoria de Luanda - hoje capital - e Benguela, ao sul -
hoje uma provincia angolana. Essa regido aos poucos se consolidou sob o
nome de Angola. Em 1975, o pais conquistou sua independéncia. As etnias
dominantes eram os ovimbundos e ambundos. Enquanto durou o tréafico
transatlantico, importantes areas importadoras, como o Rio de Janeiro,
Recife e Sao Paulo continuaram se abastecendo sobretudo de escravos
vindos dali e, mais tarde, no fim do século 18 e comego do século 19, da
costa leste africana, particularmente a 4rea hoje ocupada por Mogambique.
Desde o inicio do século 15, os portugueses controlavam a area - situada
na atual provincia de Nampula, no norte. As etnias que dominavam eram 0s
macuas, 0s nhanjas e os tongas.

7

A escola é o palco social onde através da filosofia, os pensadores
afrodescendentes terdo suas ideias difundidas e asseguradas na formacéo critica
dos alunos. Investigaremos os tipos de atividades pedagodgicas realizadas na area
de filosofia dentro desses estabelecimentos escolares.

Na Bahia, em meados do Século XVII, ocorreu a chegada de africanos do
Golfo de Benin “sudeste atual da Nigéria”, notadamente a chegada dos iorubas foi
bastante intensa, indo de encontro a lei da proibicédo do trafico negreiro do Brasil na
época.

Como exemplo, podemos destacar a presenca marcante da epistemologia
africana a partir da heranca ioruba, onde o sujeito tem uma relacao de valorizacéo
da natureza e dos animais; isso esta explicito nos cultos as divindades iorubas
ligadas aos elementos da natureza.

Dessa forma, queremos caracterizar o contexto de atuacdo dos professores
de filosofia quanto as estratégias metodolégicas utilizadas nas praticas pedagdgicas,
para tanto, procederemos a observacdo dos documentos tecnopedagdgicos
(Materiais didéticos, publicagbes, cartilhas, livros paradidaticos) utilizados e
produzidos que estdo sendo empregados para divulgacdo da cultura
afrodescendente e no combate ao racismo.

Nossa pesquisa tem importancia em discutir as intervenc¢des curriculares na
escola, na area de filosofia. Sendo assim, podemos concentrar as atividades que
subsidiardo a pratica pedagogica dos professores, elemento para qual ha atencéo
especial.

Apesar de encontrar alternativas de trabalho na perspectiva afrodescendente

pela préatica educacional vigente, percebemos que ainda ha muita luta por parte dos
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movimentos sociais e dos afrodescendentes dentro e fora da escola na aplicacédo da
lei 10.639 de 9 de janeiro de 2003; aferimos a necessidade de trabalhos voltados
para a diversidade cultural existentes nas escolas, por isso, para estudo utilizaremos
contribuicbes de teorias propostas que estdo pautadas para o interesse em ter o
curriculo escolar, trabalhando e contemplando a popula¢do dos afrodescendentes.
Por isso, a educacédo escolar necessita de alguns suportes tedricos e metodoldgicos
que fortaleca essa pratica, trabalhando com aspectos conjunturais da realidade
cotidiana dos educandos.

Acreditamos que a escola € o espaco da diversidade e € através dela que os
estudos sobre o negro servirdo como conhecimento dos pensadores negros,
constituindo dessa forma um forte elemento do combate ao racismo.

A sociedade brasileira, de maneira geral, produziu o preconceito velado que
existe contra os descendentes africanos que tiveram e tém uma significativa
importancia na construcdo de nosso pais, ndo obstante a Constituicdo do Brasil de
1988 ter estabelecido a democratizacdo das relacdes sociais, determinando que
constitui objetivo fundamental da Republica “promover o bem de todos, sem
preconceito de origem, raca, sexo, cor, idade, e quaisquer outras formas de
discriminagao” (BRASIL, 1988, Art.3, inc. IV).

Podemos observar que a aprovacao da Lei 10.639/2003 nao foi suficiente
para a construcdo de uma sociedade mais justa e isenta de todas as formas de
preconceito, sendo imprescindivel a participacdo de todos no combate a
discriminacdo e na valorizacao das relacdes étnico-raciais. A escola € a instituicdo
onde deve fomentar a epistemologia da temética da cultura africana para nédo fugir
do ensino, viés encontrado na legislacdo do ensino brasileiro, onde prioriza o ensino-
aprendizagem como fator de preparacdo do individuo para a sociedade e o respeito
a diversidade as diferengas sociais e culturais religiosas.

Aprender, debater e discutir a tematica dos povos africanos no Brasil é
conhecer a histéria desses povos que aqui se encontraram com outros povos e
deixaram suas contribuicdes culturais na construcdo deste pais e no fortalecimento
das identidades e dos direitos civis.

Se for por questdo de lei, neste sentido para a discussdo do debate étnico-
racial os governantes ndo podem escapar da responsabilidade de fomentar politicas

publicas educacionais nas instituicdes de ensino. Assim, a Lei 10.639/2003 alterou o
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dispositivo da Lei n® 9.394 de 20 de dezembro de 1996, no seu artigo 26, a qual
estabelece as diretrizes e bases da Educacdo racial, determina a inclusdo no
curriculo oficial da Rede de Ensino e obrigatoriedade da tematica. “Historia e cultura
Afrobrasileiro e Africana”, a lei representa um salto na direcdo qualitativa nos
sistemas de ensino (BRASIL, 2003).

O discurso, ainda presente nos dias de hoje, de Gilberto Freyre em suas
obras Casa grande (1933) e senzala e Mocambo (1936), de uma democracia racial
se torna dubitativo diante de tantos crimes de racismo que assolam pais adentro.
Questionamos, aqui, que democracia é essa que terreiros de religibes de matrizes
africanas sao destruidos, genocidio de jovens negros nas periferias das cidades,
salarios baixos para as mulheres negras, abandono nas politicas de saude para os
negros. A maxima de que o Brasil € um pais que convive em paz com todas as
racas nao é verdadeira. E, com certeza, nula.

Queremos lembrar que racismo é crime imprescritivel e inafiancavel. Por isso
gue ele deve ser denunciado seja ele praticado em qualquer das suas modalidades.

A implantacdo dessa lei foi uma grande conquista dos movimentos negros
brasileiros, que ja desde a década de 70, reivindicava como forma de resgate a
histéria dos sujeitos historicos que através da didspora africana foi transportada pelo
atlantico.

A criacao da Lei € uma resposta do Estado Brasileiro para com o abandono
histérico e social pés-abolicdo, no sentido de assumir politicas de a¢des afirmativas,
ou seja, politicas de reparagdo e um real reconhecimento dessa populacdo que
derramaram sangue, suor e lagrimas na edificacdo da sociedade brasileira.

Entendemos nds como diria Nelson Mandela, em plena comemoragdo no
mundo do seu centenario, que “a educacao € a arma mais poderosa que vocé pode
usar para mudar o mundo”.

A educagdo de um pais é um elemento significativo. Nesta visdo é importante
salientar que os educadores devem compreender esse papel na formacéo
educacional dos alunos, entdo atraves da disciplina de filosofia de materiais
didaticos e pedagodgicos que possam subsidiar as atividades sobre a tematica da
histéria e cultura dos afrodescendentes contemplados nos curriculos escolares nas

diversidades culturais, raciais, e sociais brasileiras.
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Isso significa destacar as diferencas étnicos sociais que estao postas tanto na
escola, como na sociedade e com espirito critico, incentivando a reflexdo e o
combate ao racismo.

Anos se passaram e a implantagéo da Lei n°® 10.639/2003 ainda permanece
engavetada nas instituicdes publicas de educacdo, sendo apresentadas somente
nas datas tidas como referéncia do pensar negro neste pais. A publicacdo desta lei
foi fruto da luta do movimento negro brasileiro do resgate da memaria e da historia
desses povos africanos que contribuiram com o vasto patriménio historico e cultural
presentes nas suas dancas, culinaria, no vocabulario, literatura, arte e na forca de
ser afrodescendente.

Nota-se que, apesar de toda essa vasta rigueza, 0S nossos pensadores
negros ainda se mantém desconhecidos nas escolas e nas academias, levando a
afirmar que o pouco material pedagogico ainda é desconhecido.

Pensadores como Raymundo Souza Dantas (1965), primeiro embaixador
negro e primeiro assessor negro de um Presidente da Republica, Janio Quadros,
homem de diversos cargos, escreveu vastos artigos e publicou diversos livros
narrando a vida de um afrodescendente, vitima do racismo nas instituices publicas
brasileiras.

O Ensino de Filosofia no Brasil vem de certa forma sendo jogado nos pordes
da ignorancia educacional, ou seja, pouca atencdo € dada pelos gestores na
questdo da formacao continuada dos professores, no apoio didatico e pedagdgico na
relacdo ensino-aprendizagem.

Entretanto, a disciplina é de importante relevancia no curriculo escolar porque
€ colaboradora na formacéao critica do aluno levando a exercer a sua cidadania na
sociedade, corroborando no processo democratico. O ensino de Filosofia nas
escolas, em grande parte, privilegia ainda o pensamento europeu, tentando, desta
maneira, embranquecer e exterminar o pensamento de outras etnias raciais que, no
processo histérico brasileiro, contribuiram na construcdo do Patriménio cultural
historico nacional.

A Filosofia estaria apenas no pensamento de alguns povos, em especial, 0s
de origem eurocéntrica?

Neste viés, apontaram-se outras questdes a grande contribuicdo dos povos

africanos em diversas partes do mundo, motivado pela didspora. Diante dessa
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afirmacdo, levantamos indagacdes como: Se existe uma filosofia africana, por que
nao a reconhecer? Quais as causas de sua auséncia? Se existe, por que as
instituicbes académicas ndo trabalham para que 0s seus autores, com suas
reflexdes, se tornem conhecidos? Por que esses filosofos africanos as vezes, ndo
estdo presentes nos livros didaticos trabalhados no ensino de filosofia?

Em suma, as estatisticas apontam escassez de professores na especialidade
da formacéo académica de filosofia; muitas vezes outros profissionais sdo escalados
dentro das instituicdes escolares, para ocuparem a funcdo dos verdadeiros atores
sociais e politicos para exercerem seus papeéis dentro da escola.

A filosofia é um instrumento de despertar a forca da autoestima da liberdade
de pensamento e da consciéncia de luta contra a opressao politica. Neste viés,
acreditamos que a relacdo da Lei 10.639/2003 e o trabalho com a tematica da
cultura africana possibilitard combater as praticas de racismo, intolerancia religiosa,
afirmando o valor do negro africano no alicerce social do pais.

Nota-se que ha uma escassez de materiais didaticos e pedagdgicos em
relacdo a tematica africana na escola e apesar de tantos anos de promulgacéo
dessa lei, ndo se avancou no Brasil.

Poucas leis foram feitas no Brasil com vistas a interferir de forma incisiva
sobre os dados da relacdo social diretamente ligado a promocao da populacdo
negra. Todo este longo processo no qual herdamos e reproduzimos se devem as
sociedades coloniais do Brasil construido na filosofia da Cristandade medieval e
afirmado nas relacdes de exploracéo do trabalho escravo e pds-abolicionista.

O que se deseja é uma filosofia dentro das escolas brasileiras, pautadas em
um projeto educativo na questdo da afroperspectividade que resgate as expressdes
da memodria e identidade dos afrodescendentes.

A luta pela reconstrugdo da historia da Africa vai continuar através do
processo de ensino-aprendizagem nas instituicdes escolares como forma de
resisténcia para manter-se viva a memoria e a filosofia do pensar africano.

Ao trabalhar a cultura africana, através da Lei 10.639/2003 como parte
formadora da sociedade brasileira, o professor vai igualar a importancia de tal
cultura as demais; com essa pratica sera quebrada a exaltacdo feita a cultura

europeia durante séculos.
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Neste trabalho, propomos fazer uma analise investigativa das leituras dos trés
autores sociais e culturais, vivenciadas dentro dos seus espacos geopoliticos em
relacdo a suas posi¢cOes étnico-sociais como um empoderamento na resisténcia
contra o racismo e a intolerancia religiosa africana nos dias de hoje.

A auséncia de material didatico sistematizado, acerca dos pensadores em
qguestao, interfere no ensino-aprendizagem na divulgacdo da cultura africana na
escola. A producdo de materiais didaticos na questao étnico-racial contribui para o
trabalho na sala de aula.

Analisaremos o impacto, a falta da lei 10.639/2003, que afetou a pratica pelo
processo ensino-aprendizagem no ensino de Filosofia. Diante dessa relevancia os
professores dessa disciplina em formacdo continuada na tematica da lei devem
desenvolver em sala de aula a promoc¢ao da cultura africana como constituinte e
contribuinte na formacéo da sociedade brasileira.

A escola deve promover no espaco curricular do ensino de filosofia,
possibilidades de desenvolvimento do pensamento reflexivo e critico que favorecam
atitudes, para a compreensao que o pensamento filosofico é pluriversal, incluindo os
africanos e os afro-brasileiros como elementos contribuintes nesta epistemologia
pela visdo da afroperspectividade em consonéncia com a lei 10.639/2003.

Buscaremos lIdentificar o tempo e o0 espaco dos pensadores sergipanos
afrodescendentes no Brasil; analisaremos se nos curriculos de Filosofia na rede
estadual de Sergipe ha uma relacéo da aplicacédo da Lei 10.639/2003, o Estatuto da
Igualdade Racial e os planos nacionais e estaduais na questdo da educacao étnico-
racial; produziremos um material didatico através dos pensadores sergipanos, que
trabalhados na pesquisa, servirdo como subsidio, os quais funcionardo como apoio
pedagdgico ao ensino médio na rede estadual de ensino em Sergipe.

Esta dissertacdo esta dividida em sete capitulos, iniciando pela introducéao
gue contextualiza o tema e sua problematica, subdividida na justificativa e
importancia da pesquisa, apresentando o seu objetivo geral e especifico.

No segundo capitulo, a dissertagcdo tem como meta explicar o surgimento da
Filosofia no Brasil, como foram implantadas as diretrizes curriculares, tendo como
influéncia a religiosidade cristd dos Jesuitas. Desta forma, através da historicizagéo
de como o Ensino de Filosofia se propagou no pais, mostraremos desde a chegada

da educacéo dos Jesuitas até a atuacao e efetivacéo da Lei Federal n® 11.684 de 02
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de julho de 2008, assinada pelo entdo Presidente Luiz Inacio Lula da Silva, que
garante o ensino de Filosofia no Brasil.

N&o se trata, portanto, de a Filosofia vir a ocupar um espaco critico que se
teria perdido sem ela, permitindo-se mesmo um questionamento acerca de sua
competéncia em conferir tal capacidade ao aluno.

Da mesma maneira, ndo se pode esperar da Filosofia o cumprimento de
papéis anteriormente desempenhados por disciplinas como Educacdo Moral e
Civica, assim como nao é papel da Filosofia suprir eventual caréncia de um “lado
humanistico” na formacdo dos estudantes. A pergunta que se coloca é: Qual a
contribuicdo especifica da Filosofia em relagdo ao exercicio da cidadania para essa
etapa da formacgao?

A resposta a essa questdo destaca o papel peculiar da filosofia no
desenvolvimento da competéncia geral de fala, leitura e escrita —competéncia aqui
compreendida de um modo bastante especial e ligada a natureza argumentativa da
Filosofia e a sua tradicdo historica. Cabe, entdo, especificamente a Filosofia a
capacidade de andlise, de reconstrucdo racional e de critica, a partir da
compreensao de que tomar posi¢coes diante de textos propostos de qualquer tipo
(tanto textos filosoficos quanto textos nao filoséficos e formacdes discursivas nao
explicitadas em textos) e emitir opinides acerca deles € um pressuposto
indispensavel para o exercicio da cidadania (BRASIL, 2006, p. 26).

A pesquisa mostrou para nds um olhar dindmico da qual a disciplina alcancou
em Seu percurso, conseguiu avancos bastante significativos através de algumas
modificacdes “politicas e educacionais” no pais.

Ainda no mesmo capitulo, abordaremos as diversas formas de pensar sobre
as correntes da Filosofia Contemporanea, surgidas no pos-aboli¢éo.

Dantas (2018) faz referéncia neste sentido: “que a falta de intelectuais no
continente foi superada pelo surgimento de intelectuais africanos, com uma
retomada epistemoldgica e historica contra as teorias de informagdes de “falsidades,
distor¢cbes e negagdes”, do passado africano” (DANTAS, 2018, p. 91).

Em sua pesquisa, Dantas (2018) destaca entre os fildsofos africanos: Cheikh-
Anta Diop do Senegal; Chanceler Willians dos Estados Unidos; lvan Sortima e
Beorg, M. James da Guiana; Ysofe Bem-Jochanon da Etiopia; Theophile Obeng do

Congo; Brazzaville e Wole Sayinkie e Wonde Abemolo da Nigéria.
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As explanacbes dos filésofos africanos, neste capitulo, tentam mostrar
simbolicamente a enorme importancia da luta pela afirmacdo da consciéncia
historica africana. Concordamos a afirmativa de Montoya citada por Dantas (2018),
guando deixa claro a importancia na sua justificativa que nao se objetiva provocar a
disputa de substituicdo da origem da filosofia por outra.

Sim perspectivar um conhecimento ndo por mera curiosidade sobre a
antiguidade africana, mas como significado probatério de que muitos
séculos antes emergéncia do chamado milagre Grego”, ja existia em Africa

uma auténtica filosofia (MONTOYA, 2010, p. 87, apud DANTAS, 2018, p.
97-92, grifos do autor).

A educacdo das relacbes étnico-raciais ocupa um lugar dentro do capitulo na
compreensao da valorizacdo das diversidades étnicas raciais no interior da escola,
tentando entender como se dara a contribuicdo dela, para a formacéo cultural e
educacional dos alunos. Atentamos aqui que a educacdo das relagbes étnicos-
raciais representa uma eficiente ferramenta da transformacéo social, além de
proporcionar o respeito humano pelo “outro”.

Abordaremos o Ensino de Filosofia numa visdo da perspectiva afrocentrada
no sentido direcionado para a educacdo étnico-racial. Partindo desse ponto entre
ensino de Filosofia X Etnico-racial compreenderemos o aluno como agente historico-
social, ou seja, sujeito produtor de cultura, esse entendimento cientifico sera
pensado através da relevancia da filosofia afroperspectivista, tendo como referencial
tedrico as formulacdes do filésofo brasileiro Noguera (2011), baluarte do estudo
dessa corrente no Brasil da afrocentricidade idealizada por Molefi Kete Asante
(2009), na década de 1980. A corrente afroperspectivista representa mais uma
alternativa filoséfica do aluno dentro da sua subjetividade compreende o mundo em
gue vive em suas relagdes humanas com o “outro”.

No terceiro Capitulo, buscaremos relacionar as obras de trés afrodiasporicos
sergipanos no ensino de filosofia, numa visdo afroperspectivista como forma de
garantir a aplicacdo da lei 10.639/2003, dentro da rede estadual de ensino de
Sergipe.

A forca da mulher negra, no Brasil, apresenta-se de forma eloquente na
trajetéria intelectual de Beatriz Nascimento, sempre nos seus discursos,
empoderando o papel social da mulher na constituicdo da sociedade brasileira.

A sergipana ganha notoriedade no movimento negro brasileiro e internacional

pelo seu engajamento frente aos debates do eurocentrismo presente dentro das
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InstituicGes Superior de Ensino, a auséncia da histdria do negro ser marginalizada e
guando existente vista de forma pejorativa e negligenciada.

Analisaremos o0 seu engajamento intelectual e politico no movimento negro,
suas contribuicdes nos seminarios, conferéncias, congresso sempre direcionados as
tematicas do sexissimo, educacéo, racismo e direitos sociais aos afrodescendentes.
Beatriz Nascimento destaca-se em seu contexto pela relacao intelectual que teve
com: José Honorato, Leila Gongalves, Abdias do Nascimento, Benedita da Silva,
Ivani Augusto Alves dos Santos, Hamilton Cardoso, Eduardo Oliveira, que muito
enrigueceu seus discursos combativos, conseguindo da descolonizacdo do
pensamento eurocentrista.

Ainda nesta analise, o documentario “Ori”, que traz na sua esséncia a riqueza
de informacdes como se deu o surgimento do movimento negro € como ocorreu a
construcdo politica da luta de resisténcia contra a hegemonia branca brasileira.

A este respeito Dantas (2018. p. 202) comenta:

Por isso, a potencialidade da filosofia africana se manifesta ha medida em
gue o corpo didsporo compreende-se com atuante na histéria e como criado
o territério, pois ele, € um corpo no mundo conforme narra a historiadora

Beatriz do Nascimento no final do documentario “Ori” dirigida pela socidloga
brasileira Raquel Geber em 1989.

Enfatizamos, mais uma vez, para explicar a op¢céo da analise do pensamento
de Beatriz do nascimento pela justificativa relevancia, pela mulher negra ativista, que
ousou gquestionar o conhecimento que era pensar sobre 0s negros e até mesmo o
seu também adquirido. Ao trabalhar suas obras étnico-raciais, buscaremos mostrar
que uma motivacao sugerida na subjetividade filoséfica dos alunos como uma luta
pela educacdo moral, para anulacdo das possiveis representacdes eurocéntricas.

A voz de Beatriz infelizmente foi silenciada, vitima daquilo que ela tanto
condenava a violéncia contra a mulher, de forma brutal foi assassinada, mas atraves
deste trabalho procuraremos continuar seu empoderamento pela garantia do direito
de vez e voz aos afrodescendentes na constru¢ao da sociedade.

Ainda na linha da afroperspectividade de Alex Ratts, em sua obra “Eu sou
atlantica: sobre a trajetoria de vida de Beatriz Nascimento” (2006) enfatiza o
pensamento da ativista negra, historiadora, cineasta sergipana, que tem como
énfase maior na sua bibliografia a reflexdo sobre os quilombos urbanos e a forgca da

mulher negra na formacgéo do pensamento e da intelectualidade do Brasil.
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E desse modo que pretendemos realizar este trabalho, para entendermos
como através da afroperspectividade podemos elevar a autoestima e a formacéo
critica dos afrodescendentes brasileiros e, em especial, a dos sergipanos.

Abordar a vida e obra de Maria Beatriz Nascimento, nascida em Sergipe, é
envolver-se com as diretrizes da Lei 10.639/2003 do ensino de Cultura afro-
brasileira. Pesquisadora, poetisa, autora e ativista atuante do movimento negro,
focou toda a sua vida na ressignificagdo da histéria do povo afrodescendente.

Durante o periodo de atuacdo académica e politica social, escreveu varios
artigos, realizou palestras, deu entrevistas, sempre voltadas para a tematica: a
despreocupacdo da Academia Brasileira com os temas, vinculados a historia do
homem negro, o racismo ao negro, a mulher negra e o quilombo.

Em 1981, Beatriz Nascimento terminou a sua Especializacdo (Pos-
Graduacao) em Historia do Brasil pela Universidade Federal Fluminense (UFF) com
a pesquisa “Sistemas alternativas organizadas pelos negros: dos quilombos as
favelas”.

Segundo Nascimento (2002, p. 270):

Quilombo né&o significa escravo fugido. Quilombo quer dizer reunido fraterna
e livre, solidariedade, convivéncia, comunh&o existencial. Repetimos que a
sociedade quilombola representa uma etapa no progresso humano e sécio-
politico em termos de igualitarismo econdmico. Os precedentes historicos
conhecidos conformam esta colocacdo. Como sistema econdmico, o

Quilombismo tem sido a adequac¢do ao meio brasileiro do comunitarismo
e/ou ujamaaismo da tradicao africana.

A autora supracitada € sem davida, uma voz dentro da representatividade da
mulher negra no Brasil, interrompida sua luta pela mdo de um machista que a
assassinou junto com sua esposa em um apartamento no Rio de Janeiro em
meados de 1995.

Fazemos aqui um contraponto entre a fildsofa Sueli Carneiro ativista feminista
e negra com o perfil politico de Beatriz Nascimento. Em seu livro belissimo,
“‘Racismo, Sexismo e Desigualdade no Brasil” (Selo Negro, 2011).

A autora Sueli Carneiro (2011) faz uma reflexdo critica sobre a sociedade
brasileira, de forma especifica mostra como o racismo se estruturou de forma
vergonhosa a desigualdade que ocorre nas relagdes sociais e politicas do Brasil.

Partindo da Epistemologia de Sueli Carneiro, que nos aponta o exterminio do

pensamento dos “povos néo brancos”, destacando como evidéncia o legado vivido e
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a resisténcia de Beatriz Nascimento na defesa das mulheres negras e das questdes
étnico-raciais no contexto histérico das décadas de 70 e 80 do século XX.

Atentamos aqui a importancia de Beatriz Nascimento na midia Nacional em
orgaos da imprensa como: O Suplemento Folhetim da Folha de Sao Paulo, isto €,
Jornal Maioria Falante, Ultima Hora e a Revista Manchete, Cultura, Vozes, Estudos
Afro-Asiéticos e Revista do Patrimdnio Histérico Nacional.

Toda essa vasta producdo durou 20 anos, quando sua carreira foi
interrompida pelo seu assassinato por causa da defesa de uma amiga que sofreu
violéncia doméstica por parte de seu companheiro. Dentre seus principais trabalhos
citamos: o documentario Ori (1989), dirigido pela cineasta Raquel Gerber; O
Quilombo do Jabaquara; A Mulher Negra no Mercado de Trabalho.

Sobre Severo D'Acelino, abordaremos a trajetdria do ativista negro, ator, que
devido ao seu papel pessoal e profissional € um simbolo de resisténcia contra o
racismo aparado no mito da democracia racial, tao incentivado pelo estado brasileiro
durante décadas e tdo combatido pelo Movimento Negro.

D’Acelino é o verdadeiro oba; nesta guerra comparamos aqui ao Orixa Ogum,
valente, destemido, que pega sua espada para desconstruir o falso mito da
democracia racial. A educacdo, igualmente aos seus amigos militantes do
Movimento Negro, se faz ancorado no mais alto mastro de Sergipe e no Brasil, como
forma de registrar a identidade negra do povo sergipano.

Mostraremos neste capitulo como suas producbes intelectuais e sua
militancia politica podem auxiliar no ensino de filosofia relacionada na educacao
étnico-racial. Enfatizamos aqui, que fazendo essa pesquisa buscaremos analisar a
producédo cultural de Severo D'Acelino em Sergipe, relacionando a discussédo dos
afrodescendentes, cuja preocupacdo eleva o envolvimento desses, nas relagbes
sociais contemporaneas.

Baseado nas paginas narradas sobre o grande desafio do embaixador
Raymundo Souza Dantas frente ao Racismo institucional em sua obra Africa Dificil

(Missdo Condenada: Diario) escreveu:

A misséo especial seguiu viagem a 29 de abril de 1961, permanecendo em
Africa até 29 de maio do mesmo ano, visitando Serra Leoa, Gana, Toga,
Daomé, Nigéria, Camerun, Costa do Marfim, Guiné e Senegal. Nesse
interim, fez o Presidente Janio Quadros a indicacdo de meu nome para
primeiro Embaixador brasileiro em Gana, indicacdo que foi objeto do maior
sensacionalismo. Deu-se na manha em que o Chefe do Governo concedia a
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sua primeira entrevista coletiva no Palacio do Planalto, dirigindo-se ele a
mim, ao fim das declarac¢des, sorrindo com manifesta¢do: — Entdo, senhor
Embaixador? Quero acdo agressiva em seu posto. Comecou, entdo, o meu
suplicio, ou melhor dizendo, o meu drama. Tenho, ainda agora, presente ao
espirito, as criticas e os reparos feitos a indicagdo do meu nome. Algumas
delas amarguraram-me, porque inspiradas em preconceito racial. Recordo,
como, na soliddo de um apartamento em Brasilia, procurei preparar-me o
melhor possivel. Trabalhei sem esmorecimento, fazendo uso de vasta
bibliografia. Tive a minha disposicdo documentos e relatérios das mais
variadas origens (DANTAS,1965, p.51).

A trajetoria de vida de Raymundo Souza Dantas, durante sua infancia e
juventude, foi de extrema dificuldade social e econdmica, com maus tratos que séo
atribuidos ao fato de ndo saber ler. Aos 18 anos, ao chegar no Rio de Janeiro
passou a vender macas e peras para um barraqueiro, mais devido a ndo saber fazer
conta foi dispensado pelo patréo.

Apontam como responséavel pelo seu letramento as leituras de textos de Jorge
Amado, Machado de Assis e Marifes Rebelo, feito com o auxilio do amigo Barbosa;
acreditamos que o embaixador fosse mais um entre tantas vitimas da excluséo
social pos-abolicdo. Enfatizamos aqui o envolvimento com a luta politica, com o
empoderamento dos afrodescendentes, com a fundacdo do Comité Democratico
Afro-brasileiro com “Solano Trindade, Aladir Custédio e Consino de Brito.

No sentido da afroperspectividade de Renato Noguera, Eduardo Oliveira,
Wanderflor Flor, e tantos outros a utilizacdo de suas obras: Um comeco de vidas,
Reflexdes dos 30 anos e a Africa dificil (Missdo Condenada: Diéario) traz discussdes
a respeito do racismo e da diaspora africana entre os paises do continente onde
viveu.

Segundo Felipe Honorato da Cunha, Raymundo Souza Dantas foi um
elemento de extrema significancia na PEI (Politica de Extrema Independente),
realizada pelo entdo presidente Janio Quadros aqui no Brasil. Atentamos os
guestionamentos pertinentes como um negro jornalista do “Diario do Correio”
tornaram um homem de extrema confiabilidade a tal ponto de ser nomeado como
embaixador do Brasil em Gana e posteriormente assessor do presidente da
Republica.

Nessa relagcdo assimétrica Brasil e Gana, o fortalecimento cultural e histérico
levou a descobertas que levou ao embaixador a testemunhar a presenca viva da

fraternidade, cooperacéo e amizade entre esses dois povos, pois suas obras:
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Reflete uma preocupacgéo constante em educar os sergipanos na direcao de
uma cultura produzida para mover a importancia da literatura afro-brasileira
como lugar da expressado simbdlica que programatiza a hierarquia sociais
construidas, as relacdes de poder disseminadas socialmente, a formacao
de habilidades, o combate ao preconceito e a discriminacdo racial e de
género — a valorizacdo da autoestima, como principal ponto de partida na
luta contra a formulacao de estere6tipos (SILVA, 2009, p.2).

Segundo Rosimeire Ferreira da Silva (2009) o livro “Panéafrica Africa lya N'La”,
de autoria de D’Acelino (2002), representa uma verdadeira resisténcia da cultura
afro-brasileira. A autora entende que o livro resgata a preservacao da memoaria, que
servira para ajudar na construcao do arquivo cultural humano. Atentamos aqui, pelas
palavras da autora, que a resisténcia negra foi perpetuada na manutencdo das
tradi¢coes, que foram ressignificadas nos enredos das escolas de samba, nos rituais
de candomblé, e nas formas de viver quilombola contemporanea (SILVA, 2009).

Neste sentido temos um entendimento nas obras de Severo D'Acelino
relacionado a corrente da afroperspectividade, cujo objetivo é compreender a
sociedade contemporanea pelo pensamento dos afrodescendentes. No ano de
2019, de forma justa, o Conselho Superior da Universidade Federal de Sergipe
(UFS) reconhece o valor do ativista dos direitos humanos, poeta, ator, dramaturgo,
diretor teatral, coreografico, concedendo o titulo de Doutor Honoris Causa.

Expressamos aqui que tal honraria € um reconhecimento do legado da
producdo intelectual do afrodescendente, que vem contribuindo com muitos
trabalhos académicos em Sergipe. Analisaremos suas obras e seus discursos que
muitas vezes incomodaram as classes hegemonicas brancas e a academia
eurocéntrica.

No quarto capitulo abordaremos o trabalho das relacdes étnicos-raciais do
Colégio Estadual Presidente John Kennedy, relacionada ao ensino médio na
instituicdo; a conexdo serd como se entender o processo da relacdo ensino-
aprendizagem da filosofia com a lei 10.639/2003, dentro do contexto pedagdgico da
escola, proposta de promover a educacgéo étnico-racial. A andlise partira através das
observacdes das propostas curriculares dentro de um objetivo de descolonizacéo

eurocéntrica. Nesta visao, Macedo (2013, p. 5) destaca:

E preciso, portanto, que a sociedade seus grupos de fato e os movimentos
sociais emplaque no cenério, e acfes educacionais que a oportunidade de
compreender o debate e com curriculo no processo de sua conceituagdo
das préticas e a partir dai se apropriarem e construirem percepcdes e acdes
de descolonizacao nos obtidos das propostas curriculares correntes.
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Procuraremos analisar aspectos das diferencas e das contradicdes entre a
legislacdo educacional sobre o racismo e a pratica cultural racial e social, que sao
apontadas como justificativas para discriminacdo. A pesquisa sera direcionada no
entendimento da forma que foi implantada a lei 10.639/2003 e como esta ocorrendo
a articulacédo entre os professores e o curriculo escolar; neste sentido busca uma
reeducacao das relacdes étnicos-raciais com as discussoes tedricas baseadas nos
referenciais de Renato Noguera, Wanderson Flor do Nascimento, Sueli Carneiro,
Beatriz Nascimento, Embaixador Raymundo Souza Dantas.

A implementacéo da Lei 10.639/2003, sancionada ha 16 anos no Brasil que,
dentro do campo educacional garantiu aos afrodescendentes o conhecimento da
histéria do continente africano, da luta dos negros contra a opressao colonista e da
cultura negra brasileira na formacao da sociedade nacional, nas escolas publicas e
privadas encontra-se ainda de forma timida inserida nos curriculos escolares.

Existem varias escolas dentro dos proprios quilombos, como até mesmo
proximo as areas quilombolas e que, na maioria das vezes, ndo incluem em seus
projetos politicos pedagogicos, a histéria dos afrodescendentes que esta inserido
dentro de seus muros ali entrelacados no ambiente escolar.

A pesquisa aborda o ensino de filosofia em um colégio estadual préximo ao 2°
Quilombo Urbano, tombado no Brasil intitulado de comunidade Maloca. A pesquisa
de campo sera realizada na Escola Estadual Presidente John Kennedy do ensino
Médio. Com a principal questdo a ser respondida sobre a aplicacdo da Lei
10.639/2003 no ensino da Filosofia em Sergipe.

Destaca-se aqui, que a pesquisa sera feita através de métodos investigativos,
sendo fundamentada por autores renomados nesta area de pesquisa étnico-racial
como Renato Noguera, José Castilhe e outros.

No quinto capitulo apresentou-se a metodologia aplicada na pesquisa a qual
contribuiu para atingir os objetivos tragcados neste trabalho, baseada na metodologia
dialégica. O meétodo Paulofreiriano foi utilizado por possuir fundamentacao
humanista, ao contemplar na intervencédo pedagdgica um ato criador nas atividades
pedagogicas na sala de aula com os alunos, porque propicia autonomia, consciéncia
critica e capacidade de decisdo. O desenvolvimento do método de Paulo Freire
baseia-se no método de aprender e ndo propriamente de ensinar. ASsim como nos

principios éticos-metodolégico da teoria de Paulo Freire, a intervencdo pedagodgica
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proposta nessa pesquisa foi construida na conquista da autonomia tendo o diadlogo
como base no respeito pelo processo de ensino-aprendizagem.

O sexto capitulo discutiu a intervencéo pedagdgica, explicando como poderédo
ser ministradas na pratica as aulas de filosofia no Colégio Estadual Presidente John
Kennedy, com o desenvolvimento da tematica filosofia africana relacionada com
textos filoséficos e as obras de escritores afrodescendentes sergipanos citados no
corpus dessa dissertacao.

Finalmente no sétimo capitulo nas consideracgdes finais retorna-se a discursao
da importancia da promocao da Lei n°® 10.639/2003 que foi observada a partir das
andlises do debate a nivel nacional e local. Procura-se mostrar o que de significativo
existe no desenvolvimento desta lei nas escolas brasileiras no sentido de colaborar
para uma educacéo das relacfes étnicos-raciais no sentido de criar uma perspectiva

que sirva como parametro no combate ao racismo étnico-racial.
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2 FILOSOFIA, EDUCACAO E OS NEGROS NAS RELACOES ETNICO-RACIAIS
NA ESCOLA: A IMPORTANCIA DO ENSINO DE FILOSOFIA

A filosofia ndo esteve ausente desse processo no pensamento ocidental, mas
esteve em evidéncia como sustentacdo a colonizagdo como um cbncavo e um
convexo.

Na perspectiva de Valoi (2016), a justificativa de dominacdo da razao
ocidental sobre os povos africanos encontra-se nas explicacdes das teorias
defendidas por Hegel que foi um dos maiores expoentes sobre o dominio da
hegemonia branca europeia. A razdo ocidental foi tAo devastadora que o autor
supracitado afirma que Hegel nunca esteve na Africa, mas "elaborou uma Filosofia
da Histéria sobre o continente radicalmente oposto a Europa, tendo como parametro
informacBes baseadas na leitura de Herddoto e nos relatos dos missionarios"”
(VALOI, 2016, p 63).

A visdo de Hegel sobre a Africa € algo que nos lembra os termos “coisa e
sem alma” nomenclaturas denominadas pela Igreja Catolica aos nativos do
Continente. A forma agressiva e desprezivel demonstra a maneira racional ocidental
de ver o negro,” sem alma" e sem razdo, cabendo ao europeu devido a sua

superioridade da razéo salvar este espacgo geopolitico da "barbarie" e das "trevas".

Ora o que é evidente no negro, segundo Hegel é que a sua razao ainda nao
chegou a intuicdo de qualquer objetividade firme como por exemplo, leis,
estado de Deus etc., através da qual estaria em condi¢Bes de usar, a sua
vontade para a realizacdo da sua existéncia. A razdo do negro encontra-se
ainda no estado bruto, selvagem e barbérie a propria Africa, ndo passou de
um continente no estado de inocéncia na infantilidade ainda envolta na
negrura da noite, muito distante do dia da histéria pelo que ndo tem
interesse histdrico algum, a ndo ser o de ver nele o0 homem na barbarie,
sem nenhum contributo integrador & cultura. A Africa assevera Hegel é o
pais dos canibais a sociedade hobbesiana de guerra de todos contra todo, o
domicilio de todos os animais ferozes, uma regido com uma atmosfera
venosa, 0 continente entregue a sorte das trevas dai que deve ser salva
pela Europa (VALOI, 2016, p. 64).

A audéacia da supremacia branca sobre os negros africanos por parte do
filosofo alemao, foi tdo incisiva que teceu severas criticas ao projeto abolicionista da
Inglaterra em frente ao desejo de pér um fim da escraviddo dentro do seu pais.
Segundo Valoi (2016), ele nos mostra a posi¢cdo de alguns filosofos europeus em

relacdo aos problemas sociais e econdmicos em relacdo ao continente Africano,
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como por exemplo Hegel que defendia que esse processo deveria ocorrer de forma
branda.

O discurso da "raz&o", para a justificativa da presenca do ocidente foi algo
forte, mas ndo podemos deixar de incluir aqui nessa discussao o fator da "raca" do
qual serviu como sustentacdo para a colonizacdo na Africa. Aponta-se aqui 0
embasamento teodrico baseado na filosofia aristotélica cuja definicho do homem
como "animal racional e politico" abre o leque para a legitimacdo da escravidao
africana baseado na diversidade racial.

Partindo de andlises geogréficas, Aristoteles faz conclusdes, sobre o povo
Helénico "todas as qualidades em relagdo a outros povos atribuindo a eles o de ser
livre e ter "as melhores instituicdes publicas e de serem capazes de governar por
meio de uma unica constituicdo" (VALOI, 2016, p. 64).

Para Aristoteles, a superioridade de um povo credencia o direito de escravizar
outros povos, indicando principalmente aqueles com "disposicdes naturais a
escravidao”. O filésofo grego em suas reflexdes filoséficas defende que, os seres
gue nao tivesse intelecto ndo tinham capacidade alguma de governar as cidades.

Somente quem tinha o dom de governar e administrar as polis seriam apenas
0s gregos devido a seu grande poder da raz&o. Neste viés, podemos perceber como
o filbsofo ocidental avancou como direito natural frente a colonizacdo de outros
povos que nao tinham "racionalidade”.

Famoso pelos seus trabalhos relacionados pelas doutrinas morais e politica e
pela defesa do ensino da Filosofia, Kant destaca-se também por fazer reflexdes
sobre geografia e antropologia na Universidade alema. Nesse sentido, Valoi (2016,

p. 5) explica:

Enquanto a geografia fisica estuda a parte fisica, corpdrea ou externa do
homem, designadamente a cor da pele, o peso, a for¢a, as caracteristicas
faciais, etc., a antropologia ou geografia moral estuda a parte psicoldgica,
espiritual ou interior do homem, o saber, O carater, a personalidade, o ego
em suma as condi¢bes internas da moralidade. A antropologia estuda o
homem como agente moral. O homem é agente moral porque é capaz de
existir ou viver como ego, como alguém que pensa e deseja, alguém que
tem vontade. O ego ou personalidade humana é, pois, habilidade de pensar
e deseja, € essa habilidade que torna 0 homem um agente moral.

O entrelacamento das concep¢des da geografia fisica e da antropologia

resultou na ideologizacdo kantiana das racas. O espaco geografico foi o parametro
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para dividir e hierarquizar a humanidade em espécies diferentes, levando em
determinadas caracteristicas fisicas dos povos.

Partindo desse parametro, a funcdo da pele dos seres humanos fora
classificada em: brancos (europeus), amarelos (asiaticos), negros (africanos) e
vermelhos (amerindios).

Atentamos aqui que a geografia moral ou cultural (antropologia) procurou
analisar os costumes, habitos e normas de conduta e "habilidades racionais”
coletivamente partilhados por cada raca, classe ou grupo. Nestas analises podemos
dizer que a cor da pele representava a capacidade moral.

Para Valoi (2016, p.6):

A propria classificacdo das racas em superiores e inferiores estéo
igualmente relacionados a capacidade que cada grupo racial tem de usar a
raz8o para a realizagcdo da moralidade. As racas que realizam agbes
baseadas em habitos e costumes irrefletidos, em impulsos naturais, em
normas autoritarias em suma que ostentam auséncia de certas capacidades
morais, sdo considerados inferiores em relacdo a que se guiam
essencialmente por principios éticos. Por exemplo, os africanos tém o
defeito moral de permitir o roubo; os chineses de abandonar as criangas e
os brasileiros de queimar as criancas vivas por isso, estas ragas todas séo
inferiores em relacdo aos europeus que consideram tais habitos imorais.

Segundo Valoi (2016), na visdo de Immanuel Kant, “a cor da pele € o codigo
da capacidade do uso da voz” o filosofo acreditava que os africanos, amerindios e
asiaticos sdo considerados seres inferiores por acreditar que faltariam a eles certos
talentos naturais que na opinido do filésofo alem&o poderiam chegar a moral.

O grande exterminio aos povos amerindios pelos colonizadores talvez esteja
atribuido ao fato de ndo poderem ser educados, pois a eles faltavam emocéo, afeto
e paixdo; sem esses sentimentos o colonizador acreditava serem "rudes e
preguicosos".

Em seus trabalhos filosoficos na area de educacdo Kant nos fala que o
"homem se difere dos animais por causa da educacéo”. A auséncia de educacéo na
vida do homem representa um mau imprevisivel, defende o filosofo que a educacéo
€ capaz de converter da animalidade a humanidade. O homem através do processo
educacional passa a "ser humano" e ao mesmo tempo um sujeito moral.

Os amerindios devido a esta concepcédo kantiana foram terrivelmente
exterminados fisicamente e culturalmente pelos europeus no século XVII. Baseado

nesta justificativa, Francisco Vitorio dizimou varios amerindios por considera-los
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“loucos, animais e selvagem”, outro europeu valendo-se do mesmo argumento
Oviedo perseguiu impiedosamente os amerindios alegando até que eram objetos
inanimados.

Em relacdo aos africanos, Kant ja tinha a ideia que 0s mesmos eram
afetuosos, cheio de paixao, “viris” e vaidosos, por esses motivos estavam aptos a
serem educados.

A pedagogia kantiana, em sua esséncia, entendia que a educacao estaria
subdividida em fisica e pratica ou moral.

Segundo Valoi (2016), os africanos eram vistos por Kant como sensiveis,
porém eles pouco se importavam com a inteligéncia e a honra; nestes aspectos
contextuais, a Unica educacdo que cabia aos africanos era a fisica. Na visdo do
europeu, coube essa educacdo aos negros porgue eram tidos como "preguicosos,
0CI0S0S e propenso a tentacao e ciime".

Kant através da sua pedagogia kantiana defende que os africanos so
poderiam experimentar o processo educacional direcionado por serem educados
para a funcéo de escravos e para a submissao ao colonizador. O filésofo na verdade
falou dentro do seu contexto geopolitico, o poder de fala deixa bem claro que suas
ideias eram a favor de legitimar o homem branco europeu.

A filosofia durante anos serviu como base para a legitimacdo do discurso
ocidental mesmo antes do surgimento das ciéncias sociais. Somente no século XIX
€ que surgiu a Antropologia como uma ciéncia destinada ao estudo do primitivo.
Coube a Historia o estudo da evolugdo social dos povos civilizados enquanto a
Antropologia tinha como objetivo estudar os povos estaticos, ou seja, aqueles que
nao conseguiam evoluir no tempo, isto €, os “Pré-Histéricos” os primatas.

A Antropologia surgiu baseada nas concepc¢des ligadas ao evolucionismo e
ao colonialismo. O Darwinismo, em suas bases cientificas, catalogou os seres em
“evoluidos” (homens) e “n&do evoluidos” (macacos). Da mesma forma a
Antropologia usou destas argumentacdes evolucionistas para dividir a humanidade.
Por este viés, acreditamos que ocorreu por parte da Antropologia uma distor¢do do

entendimento da teoria de Charles Darwin.

Antropologia do século XIX considerava a sociedade europeia da época
como o apogeu de um processo evolucionario, em que as sociedades
exoticas eram tidas como exemplares, “mas primitiva”. Esta visdo usava o
conceito de “civilizagao” para classificar, julgar e posteriormente justificar o
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dominio de outros povos. Esta maneira de ver o mundo a partir do conceito
civilizacional de superior ignorando as diferencas em relacdo aos povos
tidos como inferiores recebe o nome de etnocentrismo. E sob o arrimo da
“visdo Eurocéntrica” o conceito ocidental de homem, que o préprio europeu
se atribuiu o valor de “civilizado”, fazendo crer que os outros povos como o0s
da Africa pré-colonial estavam situados fora da histéria e da cultura, mas
gue integrando-os nos modos vividos europeu, essas sociedades
caminhavam para formas mais complexas como as da sociedade europeia.
(VALOI 2016, p.10).

Segundo Pontes:

A hegemonia europeia dos Uultimos 500 anos reservou a Europa a
legitimidade representativa ao redor do mundo, tornando-a paradigma e
referéncia essencialmente na construgdo identitdria dos demais povos ao
redor do mundo. Nesse contexto, para se manter inatingivel. (PONTES,
2017, p. 17).

Nessa perspectiva percebida por Pontes (2017), fica demostrado a exclusdo
da cultura e consequentemente da epistemologia dos povos africanos e com isso a
filosofia hegemonica prevaleceu nos meios académicos e ela modelou o saber
cientifico em detrimento dos saberes advindos de outros povos.

O pensamento como nos fala o fildsofo Renato Noguera (2012) é pluriversal,
ou seja, todos os povos pensaram, entdo o pensar ndo é propriedade de uma Unica
cultura.

Segundo Dantas (2016), a proposta do ensino de filosofia € mostrar que a
isencdo desta tematica sobre a filosofia africana a partir de uma politica educacional
€ baseada na visibilidade de estudar e pensar relacionada a filosofia que é
produzida no Brasil e no continente africano. E preciso desconstruir a filosofia que é
voltada dentro da sala de aula para apenas com a filosofia europeia que acabou
preenchendo os curriculos escolares brasileiros, negando a diversidade do
conhecimento da epistemologia de outros povos. Nesse sentido, Nascimento (2012,
p. 79) explica que:

Os curriculos de filosofia normalmente sdo construidos através de
argumentos que se ancoram nos critérios de relevancia (ou importéancia),
gue estariam ligados com a possibilidade de que os contetdos estudados
possam oferecer conceitos que permitam compreender através da histdria
da filosofia, realidades gerais e universais.

Os seres humanos tém se direcionado para reflexdes sobre toda a realidade.

Refletir sobre essa questéo, buscando explicacdes e respostas € um caminho para
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filosofar. Neste sentido, ndo podemos dizer que as pessoas nunca tenham refletido
sobre a condicdo humana ou o mundo fisico, assim ndo existe em lugar nenhum do
mundo pessoas que nunca tenham refletido questdes da natureza humana e do
meio de um modo geral. Em outras palavras, ndo existe nenhum lugar no mundo
onde os seres humanos ndo tenham filosofado. A inclinacdo para refletir sobre
questdes filosoficas fundamentais faz parte da natureza humana, esta tendéncia
esta na raiz do instinto natural e curiosidade do homem — o instinto de saber.

Natureza humana e experiéncia humana sao basicamente a mesma coisa em
todo o mundo, a tendéncia para filosofar é constitutiva da natureza humana. Dai, o
filésofo alemao Karl Jaspers (1974, p.1) ter dito que “0 homem n&o pode evitar
filosofar”.

Em certa medida, num sentido genérico, todo ser humano € fil6sofo na
medida que uma ou outra vez na vida reflete sobre questbes filosoficas
fundamentais acerca da existéncia ou do universo fisico.

Por exemplo, nos funerais ou na hora da morte fisica ou do sofrimento,
doenca, dor, miséria etc., os homens ficam aptos a refletir sobre o sentido da vida.
Contudo no sentido estrito do termo, um filésofo é alguém que dedica uma parte
significativa do seu tempo, parece regularmente, refletir sobre essas questdes.
Essas pessoas existem no mundo todo e podem serem encontradas entre todos os

povos, em todos as civilizacdes e em toda parte do planeta.

N&o é apenas no mundo ocidental que as pessoas refletem sobre questbes
fundamentais acerca da existéncia e do universo. Em qualquer civiliza¢do
existiam aqueles que estavam tomados pelo “espanto” e maravilhados com
as complexidades de ser humano e do universo fisico. Pessoas que
regulamente dedicavam muito tempo refletindo sobre questbes
fundamentais que surgiam desse encantamento com a realidade ou de sua
complexidade eram os filésofos dessas civilizacbes (OMOREGBE, 1998,

p.4).

Em sua obra Les fonctions mentales des sociétés primitive, traduzida como
“As fungbes mentais das sociedades primitivas”, o antropélogo francés Lucien Lévy-
Bruhl (1966), fez uma andlise inédita em pleno século XIX diferente em relagéo a
outros estudiosos sobre a Africa nos sentidos sociais, politicos e culturais. O filésofo

faz suas analises no sentido da estrutura do pensamento.

A natureza do pensamento do individuo é influenciada e determinada pelas
representacdes coletivas da sociedade. A era primitiva, por exemplo, foi
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marcada por recursos e forcas sobrenaturais e poderes ocultos para
explicar a realidade enquanto a era cientifica procede através das leis
I6gicas da razdo. Havendo de acordo com os estudos dos antropologos
precedentes, dois tipos de sociedades, designadamente pré-cientificas ou
primitivas e cientifica ou civilizada. Assim, h4 também segundo Levy Burht,
entre estas sociedades dos sistemas de pensamento opostos: pré-légico e
l6gica. (VALOI, 2016, p.11).

Segundo Valoi (2016), Lévy-Bruhl entende que a relacdo da epistemologia
com os primitivos é justificada devido ao fato da mentalidade serem incompativeis. A
lei do ndo-contradicdo no qual estava baseada a ciéncia ocidental, porque no seu
entendimento a epistemologia dos primitivos estava baseada na lei da participacao a
qual levam a recorrerem a forcas misticas, para explicar a sua realidade. Nesse

mesmo sentido, Valoi (2016, p. 12) explica:

A participacdo mistica e a mentalidade pré-légica fazem da razao dos
primitivos essencialmente sintética, pouco versada a analises e ao concreto
0 gque os levam a ignorarem a validade objetiva e a usarem mais a meméria
do que a razdo como ocorre com os civilizados.

Em seu livro “A invencéo da Africa” (2013), Valentin Yves Mudimbe (2013)
nos mostra as estratégias europeias, através da formulacdo de interpretacao
ideoldgica, para a justificativa de dominio dos povos nativos de Africa. Na concepgéo
do autor, os europeus néo valorizavam a Africa e nem seus povos pela diversidade
da riqueza cultural, social e econdmica; a eles coube apenas taxa-los de primitivos e
de desordeiros”, analisados dessa forma pelos “subsequentes mediocres da sua
exploracdo e regeneracdo de seus métodos de subjugacgao”.

Atentamos aqui que concordamos com Valoi (2016), quando em sua andlise
mostra que a ideia da Africa, de “negro e primitivo” de “pré-histérico” de “pré-légico”
de “selvagem”, ndo é algo de fundamentacgao cientifica, mas uma visao ideoldgica
fundamentada nos interesses da elite intelectual do Ocidente.

A trajetoria da Filosofia na histéria da educacgéo brasileira perpassa por um
caminho da dominacdo no pensamento. A colonizacdo de Portugal, em relacéo ao
Brasil, tem seu auge no século XVI, em busca das terras e povos nativos. A este
processo de colonizacdo sabermos nés da presenca da Igreja Catdlica, que, em
nome da fé, colaborou na constru¢do da sociedade pré-colonial. Neste intuito em
1553, a Companhia de Jesuitas vem ao Brasil com propdésito de promover a

conversao religiosa dos nativos.
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A chegada dos jesuitas no Brasil representa o desembarque da filosofia no
processo educacional. A este respeito da presenca da colonizacdo europeia na
educacao, Souza (2016, p.59) afirma que:

Com a chegada dos portugueses ao Brasil, nasce a Histéria da Educacao
Brasileira. Desde entdo, se evidenciou a imposicdo de uma pedagogia
europeia em nosso pais, ignorando-se as praticas educacionais das
populacdes indigenas e, posteriormente, as dos africanos, que foram
trazidos como escravos para o Brasil.

Ainda segundo o autor supracitado, a filosofia trazida pelos jesuitas era
baseada na relacdo profunda entre “o saber filos6fico e o cristdo, pois na sua
esséncia predominava a escolastica medieval” (SOUZA, 2016, p.59). Mazai e Ribas
(2001) apontam que os estudos filoséficos ndo davam um sentido de autonomia
intelectual, pois o pensar filosofico encontrava-se preso a uma linha de

epistemologia de carater pedagdgico jesuitico.

A Ratio Stundiorum foi a maxima expanséo do esforco de sistematizacédo do
conhecimento constitui-se na organizacdo e no plano de estudos dos
jesuitas. Subordinava o ensino superior & teologia e ao dogmatismo
(filosofia da salvacéo), que se alicercava por sua vez, na procura de uma
ortodoxia definido pelos préprios jesuitas e que levava a expurgar os textos
dos autores que se afastassem das ideias de Sto: Tomas de Aquino e
Aristoteles. (MAZAI; RIBAS, 2001, p.3).

Nota-se, que atraves dessa forma de pensar filosofia no Brasil estava atrelada
apenas a um aspecto de catequizacao religiosa Cristd Catélica, algo ao nosso ver,
representa um retrocesso ao desenvolvimento da ciéncia. Percebemos, neste
sentido, a Filosofia reservada as elites da época, somente a elas eram atribuidas o
direito de pensar.

Mesmo com a Reforma Pombaliana em 1750, quebrando essa hegemonia
jesuitica sobre a educacdo, com a expulsdo de alguns religiosos das col6nias
portuguesas, havendo uma permuta das méaos dos religiosos para as primeiras
nocdes de um Estado republicano e laico, neste viés, ocorre uma educacdo com

uma proposta laica.

Ap6s a expulsdo dos jesuitas pelo Marqués de Pombal, ocorreu uma
reforma na Universidade em funcdo do surgimento de um espirito novo,
moderno que combateria a doutrina dos jesuitas. Surgem livros mais atuais.
Cabe ressaltar que professores em boa parte eram selecionados e
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nomeados por Pombal. A destruicdo da velha universidade com seus
ensinos estético tornou-se um fato. (MAZAI; RIBAS, 2001, p.5).

A estrutura do funcionamento na Era Pombaliana estava ligada aos planos
econdmicos de Portugal, talvez por isso a educacgao escolar ndo foi tdo desenvolvida
cientificamente como se imaginou. A reforma de Pombal foi um impacto na
administracdo portuguesa, ndo conseguindo, inclusive, o reinado portugués suprir a
enorme lacuna de professores deixado pelo processo de expulsdo dos jesuitas. Ao
nosso olhar, sobre a educacgéo escolar, a retirada dos jesuitas em nada mudou a
estrutura da educacédo escolar colonizadora, permanecendo o processo educacional

no mesmo direcionamento jesuitico.

O ensino orientou-se para 0s mesmos objetivos religiosos e livrescos dos
jesuitas, realizado através dos mesmos métodos pedagogicos, com apelo a
autoridade e a disciplina estreita, tendendo a impedir & criagdo individual e a
originalidade. Quanto ao ensino de filosofia continuou também no mesmo
estilo livresco e escolastico (CARTOLANO, 1985, p. 25).

Para Paiva (2015), a diversidade que existia no pensamento brasileiro dessa
época tinha uma influéncia de cristaos, judeus e arabes, cada um com suas proprias

concepcOes, valores e interesses diferentes. Neste sentido:

A filosofia foi no Brasil, desde os tempos coloniais, um luxo de alguns
senhores ricos e instruidos, do colono branco que aqui chegara e que
constituiu a classe dominante da colbnia, conservando os habitos
aristocraticos da classe dirigente da metropole (CARTOLANO, 1985, p.20).

As transformacdes politica, econbmica, social e cultural ocorridas no Brasil
resultou na vinda de companhias anénimas industriais e comerciais. Nesse mesmo
periodo, ocorreu a inauguracao da linha de telégrafo, a abertura da estrada central
do Brasil e a transformacao do Banco do Brasil (BB) em Banco de Emisséao.

Esses fatores ocorridos no Brasil permitiram a entrada de ideias estrangeiras,
gue tiveram grande impacto no pensamento dos intelectuais nacionais. Nesse
sentido, a metade do Século XIX foi marcada por novas ideias dos positivistas e
pelos evolucionistas, mais evidente com os acontecimentos histéricos da revolugéao
francesa e a filosofia de Rousseau, fatores que contribuiram para a reforma
educacional, onde, “tornava completamente livre o ensino primario e secundario no

municipio da corte e o superior em todo o império” (PAIVA, 2012, p. 3).
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Benjamim Constant, no ano de 1890, executou uma reforma no ensino
primario e secundario no Distrito Federal. Porém, essa reforma educacional sé foi
colocada em pratica em 1891 prevendo a gratuidade da escola primaria, a liberdade
e a laicidade do ensino; atentamos aqui a forma desprezivel no tratamento da
filosofia por conta da classificacdo dada por Augusto Conte, numa visdo positivista,
pois sua perspectiva para filosofia era de uma matéria ndo doutrinal.

Observa-se que as correntes positivas e evolucionistas influenciaram o
pensamento europeu e brasileiro, pois, negava-se metafisica e afirmava-se que o
conhecimento vinha das ciéncias positivistas.

A reforma educacional, ocorrida em 1932 de Fernando Campos, possibilitou
maior importancia da seguinte premissa: “A logica pela coeréncia do pensamento no
curriculo das escolas, promovendo o desenvolvimento do espirito cientifico no
ensino secundario”. Notou-se que as ideias da Europa e dos Estados Unidos ndo
deixaram de influenciar os curriculos. Assim, o ensino secundario era pensado na
formacao do homem.

No periodo logo ap6s a década de 30, ocorreram mudancas na educacgao e
consequentemente, no ensino de filosofia.

Segundo Paiva (2012), a escola presente nesse periodo apresentava um
“carater propedéutico, académico e elitista”, voltado para atender as demandas
sociais em consonancia com interesses econdmicos, politicos e culturais de uma
classe dominante. Para a autora, a escola era vista como uma via de ascenséo
social, representando assim para camadas populares uma mobilidade social.

Com o advento da reforma de Capanema em 1942, a estruturag&o curricular,
no que diz respeito ao ensino da filosofia na época, estava presente no chamado
ensino classico e era essencialmente uma formacéo intelectual. Por outro lado, o
curso cientifico pautava-se com énfase no estudo das ciéncias naturais e da

matematica.

O ensino de filosofia ocupou um maior espago nos curriculos dos cursos
classicos e cientifico, sendo ministrado como disciplina obrigatéria na 22 e
32 séries daquele e na 32 série deste Ultimo. Mas, a filosofia, que pela
Reforma Campos estava presente no curriculo do ciclo complementar para
0s cursos juridicos, € deixada de lado por Capanema. Ora, num pais como
o Brasil, onde a filosofia ndo foi outra coisa que exposi¢cdo de doutrinas
alheias, a histéria é de fundamental importancia (CARTOLANO, 1985, p.
58).
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Em 1945, mais uma vez, ocorre uma modificacdo no ensino secundario,
dessa vez a disciplina de filosofia passa a compor as Ultimas séries do entdo
colegial.

O ensino de filosofia no Brasil passou por momentos dificeis, mas nada foi tdo
deprimente, horripilante pela auséncia imposta pelo regime militar. Os anos de
Chumbo apresentaram propostas a filosofia que levaram a ela ser disciplina optativa
nos curriculos escolares. Estd demonstrado nesse periodo histérico do Brasil que a
reflexao filoséfica, no contexto educacional da época, representava uma ameaca as
estruturas de poder politico vigente. Os “anos de chumbo” realmente deixaram
crateras enormes nos corpos e mentes dos fildsofos brasileiros. Assim, a filosofia
passou a ser um engodo advindo das mentes perversas e assassinas do governo
militar.

Anos terriveis de imposicdo aos intelectuais brasileiros provocou terriveis
marcas na educacdo e no desenvolvimento das ciéncias humanas e filosofia. A
violéncia, censura e repreensdo falaram mais alto no cenario politico brasileiro em
relacdo aos direitos humanos.

Pontes (2017) nos relata que muitas vidas se foram por causa das torturas
nos pordes da ditadura, livros foram proibidos, a comunicagdo da imprensa foi
censurada em contrapartida, o Estado criou veiculos de comunicacado estatais, que
noticiavam a ideologia do regime militar. Diante de toda essa explanacdo, como o
governo poderia incentivar o ensino de Filosofia nas escolas se a ela nédo caberia
nenhum interesse na formacgéo da consciéncia critica?

Assim como Nelson Mandela, que via a educacédo como fator de luta para a
integracdo do africano a sua cidadania, concordamos neste mesmo paradigma que
a filosofia contribui muito neste processo.

Assim, é preciso ter clareza das relagcfes existentes entre filosofia, educacéo
e cultura, visto que, “Educacao € fundamentalmente um fenémeno social, cujo
propasito é socializar o aprendiz, enviar uma crianca para a escola e prepara-la para
tomar parte de um grupo social”’. (ASANTE, 1991, apud PONTES, 2017, p.70).

Os autores Mazai e Ribas (2001, p.11) nos fazem o seguinte comentario com
relacdo a este periodo: “Quando regime militar se tornou mais rigido, muitos

professores foram cassados e presenciariam frequentes perseguicdes e
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associacoOes, instituicdbes e inUmeras outras arbitrariedades contra os adeptos da
Filosofia”.

A forga dos filosofos no Brasil foi tdo forte que a bandeira da resisténcia foi
levantada contra o fim do ensino de filosofia na educacdo do pais. Essa luta foi
solidificada com a redemocratizacao do pais na década de 1980.

Segundo a trajetdria do ensino da filosofia no Brasil, lembramos aqui o seu
retorno no curriculo do segundo grau como optativa, com forte orientacdo do
governo sobre sua aplicabilidade. A realidade de assegurar a filosofia como
obrigatoriedade no curriculo das escolas brasileiras foi concretizada com a lei federal
11.684 de julho de 2008.

2.1 UMA ANALISE DAS CORRENTES FILOSOFICAS E SEUS SEGUIDORES

Como ja foi discutido em paginas anteriores, a Africa do século XIX foi
pensada pelos europeus, mas na atualidade uma nova forma de pensar surgiu com
a Filosofia Africana Contemporénea. Existem vérias correntes filosoficas com
pensadores fora e dentro da Africa; talvez essa quantidade de intelectuais provem e
demonstrem que o povo africano pensou antes da Africa Pré-Colonial e da Pos-
Africa Colonial. Enfatizamos aqui nas correntes de filosofia africana a presenca dos
negros latinos mexicanos e caribenhos nas contribui¢cdes das reflexdes filosoficas.

Para uma melhor compreensao didatica a filosofia africana contemporanea
foi dividida em trés grandes tendéncias filosoficas: corrente cultural, corrente

ideoldgica e corrente académica, descritas nas proximas subsecdes.

2.1.1 Corrente cultural

A corrente cultural apresenta como maior destaque a valorizacdo da filosofia
na Africa tradicional; este tipo de pensar engloba diferentes etnias: dagara, ioruba,
dogans, bantu, wolof, akan, etc. A preocupacao desta corrente filoséfica € entender
as manifestacdes culturais presentes nas religides, linguas e organizacdo social. A
forma do pensamento coletivo, transmitido oralmente e expresso nhas linguas

africanas autoctones sao algo de analise nesta corrente.
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Por este viés, observamos que essa corrente se aproxima mais do
entendimento popular da cultura africana, pois a existéncia da oralidade € muito forte
e presente na Africa. Nessas entrelinhas, pelo resgate da Afrocentricidade,
registramos que as religides de matrizes africanas no Brasil resistiram por causa da
oralidade de seus rituais na transmisséao de geracgdes para geragoes.

Na corrente cultural:

Suas ideias sdo frequentemente compreensiveis ao individuo comum e
tratam sobre o modo de vida de um povo, das regras sociais de uma
comunidade, da sabedoria dos ancestrais, das relacdes entre ser humano e
a natureza entre casais e entre governantes e governados, quest(”)es
religiosas como a relacdo entre mortos e os vivos e a existéncia das
divindades. A corrente cultural op8e-se ao mito que os africanos possuiam
uma “mentalidade primitiva”’, pouco desenvolvida e por isso seriam
incapazes de produzir um pensamento abstrato conceitual (JESUS; NEGRI;
CANDIDO, 2018, p. 41).

A corrente cultural desmistifica o mito defendido inclusive por fildsofos como
Kant e Hegel que os africanos por possuirem uma “mentalidade primitiva” nao
seriam capazes de produzir um pensamento abstrato contextual.

A corrente cultural é destacada por trés perspectivas, conforme apresentadas
no quadro 1 e adaptadas a partir da obra organizada por Jesus, Negri e Candido
(2018), a qual foi elaborada com o objetivo de discutir os principais problemas
voltados para Filosofia e Consciéncia Negra, e embasada a partir das tendéncias
contemporaneas da filosofia africana como forma de apresentar maior

esclarecimento sobre a necessidade de uma desconstruc¢édo do racismo.

Quadro 1 — Principais perspectivas da corrente cultural

PERSPECTIVA
ETNOFILOSOFIA

CARACTERISTICA
Sua principal visao filosofica é
mostrar a ciéncia e o conjunto
das cosmovisdes tradicionais
africana. A nova proposta
nesta corrente € mostrar que
existe racionalidade nas
praticas rituais, nos mitos, nos
contos, nos provérbios
africanos dos distintos povos.
Atentamos aqui que o
pensamento africano existe
devido a utilizagdo do método
etnogréfico.

PRINCIPAIS FILOSOFOS

PlacideTempels (1906-1977):
O livro Filosofia Bantu foi um
dos marcos iniciais dessa
corrente, a obra tratava sobre o
pensamento metasifiso dos
povos de bantu. Na sua visao
esta “metafisica” e concepgao
de vida esté focalizada na ideia
de forga “vital, cujo
entendimento é uma espécie
de realidade invisivel que esta
por detras dos casos e
superiormente no homem.
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Marcel Griaule: Em 1948,
lancou Dieu d’au, entretiens
onuc. Oyolommél, o etnélogo
através da entrevista com este
membro do povo Dogon
localizado no sul do Mali
transcreve a existéncia de
“Armm ou Deus” que para este
povo significa o “principio geral
de todas as coisas e do
movimento.

Alexi Kagamé: sua
contribuicéo a filosofia africana
se dar pela publicacéo de La
Philosophie Bantoue,
Ruandaise de I’ entre (1956) e
La Philosophie Bantu
Camparée (1976).

John Mbitil - o olhar da
religiosidade do povo africano
inspira em 1169 a escrever
African Religions and
Philosophy. O filé6sofo em suas
pesquisas sobre a Africa
descobre praticas e crencas
religiosas que sao dogmas
seguidos pelos africanos sem
ser escritos. Tal descoberta
levou Mbiti a afirmar que estes
preceitos estao escritos nos
coracgdes dos povos da Africa.
A traducdo da oralidade na
Africa € algo publico e notorio
pelas presencas marcantes
dos griotts verdadeiros
guardides dos provérbios, das
tradicdes orais e praticas
religiosas
Crahay - faz o comentario que
temos reduz a filosofia a uma
visdo do mundo, ou seja, dos
povos bantu, na sua viséo ele
vulgarizou o sentido do termo
Filosofia que "implica em
reflexao"”.

Paulim Hountondji - filosofo
de Benin em relacéo a corrente
cultural faz sérias criticas
afirmando que os fil6sofos
desta corrente estavam apenas
recolhendo elementos
etnograficos em "caixas
classicas de Filosofia
‘(epistemologia, cosmoldgica
ontologia ética) para em seus
dizeres 0s mostrarem ao
mundo que africanos sabem



2 A Filosofia da sagacidade

Ensinamento ancestrais-

Esta corrente procura tratar os
saberes filoséficos, o maior
interesse é conhecer as
reflexdes de uma pessoa que
carrega em si 0s saberes de
Seu povo ou seja um pensador
critica e racional.

Segundo alguns estudiosos da
Filosofia Africana aproxima-se
da corrente etnofilosofia,
apresenta-se importantes
obras sobre os ensinamentos
tradicionais de um povo com
um tema especifico.
Geralmente temos como
relacdes sociais, pessoais e
espiritualidades séao
abordadas.
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filosofar.

Odera Oruku, principal
representante dessa
perspectiva, considera que 'a
filosofia dos saberes consiste
nos pensamentos passados
por homens e mulheres sabios
em qualquer comunidade.
Esses pensamentos podem ser
expressados por escrito ou
como maximas nao-escritas e
argumentos associados a
algum (uns) individuos sabios
(s).

O maior destaque nessa
corrente é Sobonfu Somé

Fonte: Adaptado de Jesus, Negri e Candido (2018).

Observa-se que em alguns pontos a corrente da Etnofilosofia recebeu criticas
de outras correntes da filosofia africana contemporanea, em algumas falas e leituras
feitas acreditamos que o conservadorismo académico da escrita prevaleceu nas

criticas observadas.

2.1.2 Corrente ideoldgica

Nenhum povo vive sem ideologia, ela permeia por todos as sociedades.
Segundo Marilena Chaui (2001, p.120):

A ideologia € um mascaramento da realidade social que permite a
legitimacéo da exploragédo e da dominagdo. Por intermédio dela, tomamos o
falso por verdadeiro, o injusto por justo. Como ocorre essa ilusdo, essa
fabricacdo de uma historia imaginaria? Qual sua origem? Quais seus
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mecanismos seus fins e efeitos sociais, econdmicos e politicos (Chaui,
2001, p.120).

Baseado neste texto sobre o sentido da ideologia, segundo Chaui (2001),
trazemos a relacdo com a corrente Filosofica Africana, pois aqui ela se encaixa nas
ideias mestras orientadoras da acéo politica.

A producdo académica desta corrente debrucou-se sobre entender e corrigir a
situacao politica e cultural dos povos da Africa, que permaneceram por longos anos
sobre a hegemonia do regimento colonial e imperialista dos europeus. A linha de
pensamento Marxista influenciou a maioria de seus teoricos. Além desse
pensamento, o0s tedricos dialogaram também com outras correntes filosoficas
europeias como o existencialismo. O tema da libertacdo perpetua pelos trabalhos,
pois em torno deles a autonomia politica era relevante no desejo dos paises
africanos (JESUS; NEGRI; CANDIDO (2018).

Atentamos aqui que 0s principais autores desta corrente escrevem nas
linguas europeias: inglesas, francesas e portuguesas, com excecdo de autores
arabes. Acreditamos ndés que essa producdo em linguas europeias ndo sera tao
acessivel as camadas mais populares desses paises. Defendemos neste trabalho
que para uma formacdo de “consciéncia politica” o mais interessante seria a
divulgacao dessas teorias nos proprios dialetos africanos de acordo com cada pais.
A justificativa para tal afirmacéo talvez se encontre nesta citacdo. As elaboracdes
filoséficas da corrente ideoldgica sdo mais acessiveis, aos intelectuais, politicos
estudantes e camadas populares (JESUS; NEGRI; CANDIDO, 2018).

As principais perspectivas da corrente ideoldgica, suas caracteristicas e

filosofos foram adaptadas de Jesus; Negri e Candido (2018), descritas no quadro 2.

Quadro 2 — Principais perspectivas da corrente ideolégica

PERSPECTIVA CARACTERISTICA PRINCIPAIS FILOSOFOS
Pan-africanismo Este movimento politico O maior idealizador desta
articulado além-fronteiras do corrente foi o intelectual
continente africano conduzindo William E. B. Du Bois.
por afrodescendentes da Atentamos aqui que este
Europa, América e Caribe movimento contou com a
contestava as doutrinas e “massas negras” e influenciou

Negritude

ideologias que “postulavam a
inferioridade dos negros.

Na década de 1930 surgiu 0
movimento literario e cultural
Negritude idealizado pelo

lideres politicos de diversos
estados africanos (Nigéria,
Quénia e Gana).
Na visdo de Léopold Sédar
Senghor, importante tedrico
desta corrente, ele nos emite



poeta Martinicano Aimé —
Césaire e outros artistas de
lingua francesa. O objetivo
maior desse movimento era
“redescobrir antigos valores e
modos de pensar africano, de
promover o sentimento de
orgulho e dignidade de ser
negro e ser africano”.
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outra opinido sobre a
negritude: “a conscientizacéo é
o desenvolvimento dos valores

africanos”.

Uma das obras filoséficas
dessa corrente da Negritude foi
sem duvida nenhuma o livre
discurso sobre o colonialismo
de Aimé Césaire.

Nesta corrente os outros
autores fazem empoderadas
reflex6es sobre o colonialismo
no continente africano.

Anticolonialismo

Os maiores destaques nestas

correntes em seus trabalhos
académicos pela militancia
politica entre intelectuais e

movimentos sociais sdo Frantz
Fanon e Amilca Cabral.

Fonte: Adaptado de Jesus, Negri e Candido (2018).

Convém destacar que no Brasil o Pan-africanismo ressurgiu no conceito de
quilombismo de Abdias do Nascimento (poeta, ator, escritor, dramaturgo, artista
plastico, professor universitario, politico e ativista dos direitos humanos, das
populacdes negras). Na Frente Negra brasileira, o negro viu-se representado nos
enormes debates sobre o racismo, a intolerancia religiosa da submissédo social e
econbmica da populacdo afrodescendente. A nivel internacional, atuou em
movimentos como a negritude e ao préprio Pan-africanismo. A descolonizacao
mental, assim como em Frantz Fanon (1980), foi sua bandeira de luta.

Como vetor de integracao continental existiam trés fases distintas:

o Fase colonial (1935 a 1957)
o Fase da independéncia (como movimento de libertacéo)
o Ultima fase (1970) teve inicio nas especulagdes mundiais que

repercutiu nas economias africanas.

A luta pela integracdo do continente africano, sem duvida, nenhuma foi a
bandeira de Nkrumah, o qual afirmava de forma eloquente que “todas as coldnias da
Africa ocidental deveriam antes unir-se e formar uma entidade nacional
totalmente livre do julgo estrangeiro, para depois implementar uma cooperacao

internacional’.
Lamentamos aqui nessas entrelinhas que o posicionamento de um
continente integrador, juntando todos os povos africanos na sua diversidade nao
tenha sido concretizado devido a divergéncia de alguns lideres africanos que

acreditavam na ameaca da soberania de seus povos.
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No que concerne a integracao continental, surgiu com Nkrumah a primeira
iniciativa cancelando a unido Gana-Guiné em 1958 e a unido Gana-Guiné-Mali,
como primeira etapa rumo a unido dos estados africanos e posteriormente, foi a
organizacdo da conferéncia dos estados independentes sediada em Acra, em abril
de 1958, logo apés a independéncia de Gana.

Embora os governos africanos subscreverem a analise de Nkrumah, eles
nao estavam dispostos a aceitar uma politica bastante ambiciosa, tal qual o projeto
de mercado comum continental ndo atraiu o0 minimo de interesse pois, havia uma
forte oposicao a unido politica.

Ocorreu uma divisdo em dois grupos: pré-ocidental (o grupo de Monrovia),
que defendia uma soberania independéncia dos estados e a participacdo voluntaria
no processo de intercambio e socialista (0 grupo de Casablanca, que defendia uma
ruptura com o ocidente e uma integracdo rapida, com forte unificacdo politica)
destacamos aqui que a coesdo de pensamento nas questdes de identidade negra
nem sempre foi coesa; notamos também essas divergéncias nos militantes do
movimento negro no Brasil, nas divergéncias de organizacao social e politica negra,
citamos como exemplo, as divergéncias entre Abdias do Nascimento e Solano
Sodré.

As mesmas divergéncias encontramos também no movimento negro
sergipano, como vimos nas leituras de alguns referencias bibliograficos sobre essa

tematica.

2.1.3 Corrente académica

Muito se reclamou e reivindicou a presenca da filosofia africana nos meios
académicos, e 0 que nos parece a academia a nivel internacional, ouviu esse clamor
com o surgimento da corrente académica.

De maneira geral é uma filosofia construida nas academias nos centros de
estudos superiores e universidades. A corrente académica apresenta uma profunda
influéncia das tradi¢cfes intelectuais ocidentais. Nesta corrente, a filosofia apresenta-
se mais "teodrica, cientifica e metddica’. Em geral as obras estdo nas linguas

inglesas, francesas e portuguesas.
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Destacamos dois grupos de filosofos académicos: A narrativa de José
Castiano mostra “os conflitos que uma filosofia ndo hegeménica se depara
justamente por causa do colonialismo interno aos proprios sujeitos” (2014, apud
Dantas, 2018, p. 308)

Segundo Dantas (2018), a narrativa de constru¢do demonstra a intencao de
“salvamento” da superioridade ocidental sobre os demais povos de culturas
opostas. Através de metaforas, os “modelos filosoficos do Norte” (que estdo em
mim) subtraem a dinamicidade do Sul (que é a minha vivéncia) no sentido de uma
filosofia universal.

O autor supracitado é do ponto de vista que a filosofia dessa Africa contribui
muito para a potencialidade da filosofia na “América”. A importancia da filosofia
africana ndo esta resumida somente para a construcdo da descolonizagcdo, mas
também pela libertacdo da Africa que tenha uma projecido de relacgdes para todo

encontro “filoséfico possivel”.

Imaginemos que ha um macaco de nome “Norte” em mim e este macaco
estava a passear na floresta, de repente, passa por uma lagoa e vé um
peixe chamado “Sul”. E o peixe estava nadando com aqueles movimentos
de sair com a cabeca para fora, brincando de atirar um jarro d’agua. O
macaco olhou e diz: “6 coitado, estd quase a afogar-se”. Pegou o peixe,
tirou, p6s na margem e o peixe comecou a dangar. A dangar na perspectiva
do macaco que vai embora e continua [falando]: “opa, hoje salvei um peixe
gue estava a afogar-se na agua. Depois ao meio-dia, quando estava de
volta [pensa]’ deixe eu ver meu amigo continua ai”. Chegou, apanhou o
peixe morto [olhar] e 0 macaco continuou 0 seu caminho todo satisfeito”.
Pelo menos, ele ndo morreu afogado (CASTIANO, 2014, apud DANTAS,

2018, p. 308).

A Africa, desde o periodo pré-colonial e pos-colonial, tem e possui a
esséncia do pensar humano que contraria a tese de muitos filésofos ou intelectuais
que atribui a cor da pele como forma da justificativa para imposicéo do colonialismo
através da epistemologia desses povos.

As diversas correntes filosoficas africanas sdo uma prova da diversidade
cultural e social deste continente onde segundo textos encontrados nos mostra que
no Egito, ja se discutia e construia filosofia, inclusive com a participacdo de muitos

filésofos gregos como Pitagoras e outros.
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2.2 EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO-RACIAIS: DESCONALIZANDO O
RACISMO NA ESCOLA

Ao estudarmos a disciplina de geografia, aprendemos que existe um
continente por nome de Africa, rico na sua diversidade cultural, social e econémica.
Os problemas sociais sao gritantes noticiados pela imprensa do mundo inteiro: fome,
pestes, guerras, golpes militares, sendo imensas as mazelas sociais. Retificamos
aqui, por longos anos, o direito de pensar africano foi negado e assassinado pelo
homem branco europeu.

Atentamos aqui que a filosofia e 0 conhecimento constituem um elo que
acompanha a evolugdo da humanidade, enquanto “Todas os seres humanos
adquirirem e continuam adquirindo sabedoria ao longo de diferentes rotas nutridos
pela experiéncia e nela fundadas” (OBENGA, 2004 apud PONTES, 2017, p.13).
Afirmativa que nos move a compreensao da presenca da filosofia em forma
atemporal, complementando que “A Filosofia Africana nasceu em tempos memoriais
e continua florescendo em nossos dias (RAMOSE, 2011, p. 6).

No debate sobre o ensino de Filosofia africana, nas instituices de ensino do
Brasil, existe lacunas sobre o pensar africano e seus descendentes. O racismo téao
presente na sociedade, disfarcado com o falso discurso da democracia racial, é
outro fator ausente no debate nacional e também nas relacdes étnico-raciais, algo
gue provoca um esquecimento de filosofia africana.

Ramose (2011) nos faz um comentério, a duvida sobre a filosofia africana é
fundamentalmente um questionamento acerca do estatuto ontoldégico de seres
humanos, fica claro nesta fala que o problema esta em ndo reconhecer a
capacidade do pensamento do homem negro, parece nao acreditar que 0 mesmo
seja capaz de ter um pensamento critico filosofico. Nestas entrelinhas lembramos
escritores brasileiros que sofreram para expor suas ideias como Carolina de Jesus,
Raymundo Souza Dantas, Beatriz Nascimento, Severo D’Acelino, Abdias do
Nascimento e tantos outros.

A exclusao da filosofia africana est4 extremamente ligada a colonizacéo, que
teve como meta na invasdo do continente colocando os nativos a beira da

desumanizacdo capaz de produzirem consciéncia critica. O direito de pensar sO



50

pode ser destinado aos seres com enormes potenciais humanos, em trocadilhos,
homens brancos.

A histéria dos povos africanos ndo pode ser vista apenas pelo viés da
escravidao, na visdo de muitos intelectuais que estudam essa tematica a” imagem
do negro como é colocada, escandaliza o crime aos povos africanos”. Se faz
necessario olhar para a historia dos povos africanos bem antes de todo o processo
pré-colonial.

Enfatizamos aqui a luta pela filosofia no ensino médio se faz necessario na
visdo de Ribeiro, porque representa a reintegracao das populacdes afro-brasileira e
africana para que os movimentos que foram feitos neste sentido de realizagdo da
histéria do povo africano tenham sua legitimidade garantida.

O filésofo Cheick Anta Diop (1954), alerta em sua obra a necessidade de o
povo ter conhecimento da sua historia, pois acredita a garantia do individuo a sua

“propria histéria do mundo”, argumentando que:

E preciso conhecer a histéria dos outros, mas € preciso primeiro se
conhecer a si mesmo. Porque se ndo um povo que perde a sua memoéria
histérica se torna um povo fragil um povo sem unido. E a consciéncia
histérica que nos permite ser mais um povo forte (DIOP, 1954 apud
PONTES, p.93).

s

Ao ensino de filosofia a proposta maior é estabelecer uma educacdo
antirracista através de reforcos subjetivos no aluno que provoque um exercicio de
reflexdo de se e de outrem. E Noguera (2014), acredita que a incorporacdo da
epistemologia afroperspectivista possibilitara a este aluno meios para uma efetiva
descolonizacdo do pensamento”.

Ligamos aqui a importancia do ensino de filosofia africana nas escolas e
instituicbes superiores de ensino a visdo dos afrocentristas de proteger os valores
estruturais e sociais do continente africano. A luta maior & para o africano ser
respeitado no seu modo de viver com essa perspectiva ira libertar-se do exilio
existencial.

No sentido da desconstrucao de um discurso colonial no curriculo do ensino

de filosofia Flor do Nascimento diz:

O trabalho por uma perspectiva que leve a sério o pensamento africano e
afro-brasileiro na consolidacdo ndo sé de uma proposta curricular para o
ensino de filosofia, mas também para uma construcdo mais plural da
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historia da filosofia que envolva elementos para além das vozes europeias e
norte-americanas demanda uma revisdo da propria historia da filosofia, que
tem a colonialidade como seu modo fundamental da operacéo
(NASCIMENTO, 2012, p.87).

Em suas analises com o curriculo de Ensino de Filosofia no Rio de Janeiro,
Pontes (2017) encontra um estudo de Filosofia voltado na cultura ocidental cujo
objetivo da pratica pedagogica era visar o exercicio da sua cidadania e construgcéo
de um solo firme para boas préticas educacionais. Somos da opinido que essa
pratica pedagoégica nada contribui na equidade de uma educacao étnico-racial por
excluir a histéria de outros povos (africanos, indigenas etc.).

Segundo Pontes (2017, p. 78 e 79), a proposta do ensino de filosofia no Rio
de Janeiro era propor préaticas no cotidiano e na cidadania, mas, baseada na historia
da filosofia. A autonomia é bem enfatica na questao do papel da filosofia no tangente
a cidadania, pois acredita-se que tem como meta formar um pensamento critico que
terd como resposta um ser, que possa perceber influéncias nas suas acdes étnicos
raciais. Importante lembrar que na descolonizagcdo de um curriculo eurocéntrico a
filosofia africana € de extrema importancia nos curriculos escolares.

Neste sentido os filésofos Wanderson Flor do Nascimento e Denise Botelho
na publicacdo de seu artigo O curriculo de filosofia brasileira entre discursos
coloniais: a colonizacao e a educacgao” (2010), nos faz uma provocacado onde mostra
o silenciamento de producdes africanas nos curriculos de filosofia brasileira. Em seu
ponto de andlise, concordamos com o Flor do Nascimento e Botelho quando
apontam essa auséncia devido a influéncia interna pelos discursos coloniais.

Pontes (2017) dialoga com Flor do Nascimento e Botelho (2010) no sentido
de compreender o pensamento, receber contribuicdo de medidas educacionais que
ajudardo na construcéo do pensar individuo. Porque esse novo pensar vai ajudar na
reeducacao dessas instituicdes superiores de ensino. Os curriculos escolares séo de
extrema significacdo na construcdo do pensamento. Sem duvida nenhuma, as
propostas curriculares estao entrelinhas, carregadas para dentro dos curriculos os
valores e conhecimentos transmitais, carregados em si “diferentes orientagbes
conforme a varias teorias da Educacgéo. Dentro deste curriculo muitas vezes suas
habilidades estdo num processo educacional eurocéntrico que tem como resultado a

formacao de um sujeito colonial.
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Sobre este ponto de vista, Flor do Nascimento e Botelho (2010) citados por
Pontes (2017, p. 73-74) pontuam:

Desta maneira, vemos a escola como uma instituicdo moderna, responsavel
pelo desenvolvimento educacional desse sujeito infantilizado (em sentido
pejorativo, subalternizado, colonizado. Esta escola é um dos locais
privilegiados da construcdo de um modo de vida articulado com uma
consciéncia global de que o desenvolvimento e a moderniza¢éo ndo apenas
seriam necessarios, mas benéficos para nossa sociedade. Uma das ideias
mais importantes mais utilizadas na efetivacdo desta tarefa de formacéao
como desenvolvimento é a aquisicdo (ou desenvolvimento) de habilidades e
competéncias que tenham a ver com a transposi¢cdo de saberes de uma
situacdo-problema para outros. A aquisicdo dessas competéncias e
habilidades esta articulada a um padrdo de exceléncia a ser atingido. E
efetivamente, quem atinge esses padrfes (mais precisamente quem mais
se aproxima deles), estd em uma posi¢édo socialmente superior a quem néo
0s atingem ou deles ndo se aproximam. Apesar de os discursos sobre
competéncias e habilidades afirmarem que a experiéncia da/o educanda/o é
fundamental para o processo de aprendizagem e para a sua boa
convivéncia na vida social o que elas efetivam é em espago competitivo que
padroniza e hierarquiza sujeitos.

As falas dos autores supracitados nos fazem refletir, suas preocupacdes
qgue, para compreender o pensamento filosofico no Brasil tem que ter um paradigma
baseado no ocidente. O entendimento de pensar filoséfico e seus conceitos
universais, por este viés virara um critério de “exclusao” de diversas producdes
africanas.

O curriculo de ensino de filosofia analisado pelos estudiosos de filosofia
africana abriu espacos para podemos observar que a filosofia existente dentro da
rede Estadual de Ensino Médio nos leva a entender como a luta eurocéntrica da
epistemologia é forte e presente no Brasil. Nas escolas do Brasil como no Rio de
Janeiro a luta antirracista através da lei 10.639/2003, é simplesmente ignorada.

Flor do Nascimento e Botelho (2010) sdo enfaticos ao afirmarem que se
fizéssemos um esforco minimo de ouvir a pluralizacdo de vozes no didlogo haveria a
possibilidade de conhecer a filosofia produzida no continente africano. Pontes (2017)
dialogando com estas falas de Flor do Nascimento e Botelho (2010), acredita-se que
este silenciamento nas ementas curriculares € proposital. Esse processo de nao
aplicacdo da lei 10.639/2003 representa um enfraquecimento ndao somente do
sujeito, mas também da filosofia em relacdo a educacgéo étnico-racial.

Partimos do principio que a auséncia de conteudos que trate das relacdes

étnico- raciais na educacdo na maioria das vezes sdo o resultado da formacédo
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precaria sobre esta tematica é o reflexo do siléncio desses conteudos em suas
instituicBes de ensino no curriculo do “curso de formacéo académica em filosofia”.

Pontes (2017) enfatiza que a auséncia do ensino de filosofia africana no
Brasil ainda apresenta forma “timida” e “precoce”, a auséncia de conteudos nos
curriculos das instituicbes de formacéo docente no ensino de filosofia € de enormes
lacunas.

Encontramos no Artigo “Ensino de Filosofia e Relacdes Etnico-Raciais:
formacdo do docente, PNLD e perspectivas antirracistas” (2016) publicado em
capitulo de livro pelo fil6sofo Renato Noguera em parceria com os filésofos Ellen
Aparecida de Araujo Rosa e Katiuscia Ribeiro Pontes, uma preocupacéao justamente
com o0 embasamento de conteudo especificos e fundamentais para o
desenvolvimento de politicas educacionais com as relacfes étnicos-raciais.

Neste trabalho de pesquisa, o verdadeiro retrato da falta da relagéo entre as
instituicbes superiores e o0 ensino de filosofia nas suas metas, indagagdes foram
levantadas e seguimos ha mesma analise, 0 que ensinar de filosofia africana se os
docentes nada viram enquanto discentes dessas instituicdes superiores de ensino?

Na visao dos filésofos as instituicbes de Ensino Superior devem:

a) Incluir contetidos e disciplinas curriculares relacionados a Educacao para
as RelagBes Etnico-Raciais nos cursos de graduacdo do Ensino Superior,
conforme expresso na §1°, da resolucdo CNE/CP n. 01/2004;

[...] c) Dedicar especial atengdo aos cursos de licenciatura e formacgdo de
professores, garantindo formacgéo adequada aos professores sobre Histéria
e Cultural Afro-Brasileira e Africana e os conteldos propostos na lei
11.645/2008 ; d) Desenvolver nos estudantes de seus cursos de licenciatura
e formacdo de professores as habilidades e atitudes que o0s permitam
contribuir para a educacao das relagfes étnico-raciais com destaque para a
capacitacdo dos mesmos na producao e andlise critica do livro, materiais
didaticos e paradidaticos que estejam em consonancia com as Diretrizes
Curriculares para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino
de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africanas e com a tematica da lei
11645/08 (BRASIL, 2008, p. 38).0 excerto acima nos mostra que nenhuma
) Incluir contetidos e disciplinas curriculares relacionados a Educacgéo para
as Relagbes Etnico-Raciais nos cursos de graduacdo do Ensino Superior ,
conforme expresso na §1°, da resolugdo CNE/CP n. 01/2004 (...) c) Dedicar
especial atencdo aos cursos de licenciatura e formacdo de professores,
garantindo formacao adequada aos professores sobre Histéria e Cultural
Afro-Brasileira e Africana e os contelidos propostos na lei 11.645/2008 ; d)
Desenvolver nos estudantes de seus cursos de licenciatura e formacao de
professores as habilidades e atitudes que os permitam contribuir para a
educacédo das relagdes étnico-raciais com destaque para a capacitacao dos
mesmos na producdo e andlise critica do livro, materiais didaticos e
paradidaticos que estejam em consonancia com as Diretrizes Curriculares
para a Educacéo das RelagBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e
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Cultura Afro- brasileira e Africanas e com a tematica da lei 11645/08
(BRASIL, 2008, p. 38).

Ao analisar a quest&o dos livros didaticos no Programa do PNLD na é&rea de
filosofia, a pesquisa de Noguera, Rosa e Pontes (2016) trazem citadas as seguintes

obras:

ARANHA, Maria Lucia de Arruda. MARTINS, Maria Helena. Filosofando:
introducéo a filosofia. 5. Ed. Sdo Paulo: Moderna, 2013;

GALLO, Silvio. Filosofia: experiéncia do pensamento. Sdo Paulo: Scipione,
2013.

MEIER, Celito. Filosofia: por uma inteligéncia da complexidade. 2. ed. Belo
Horizonte: Pax Editora, 2014.

COTRIM, Gilberto; FERNANDES, Mirna. Fundamentos de filosofia. 2. ed.
S&o Paulo: Saraiva, 2013.

CHAUI, Marilena. Iniciac&o a filosofia. 2. ed. Sdo Paulo: Atica, 2013.
(NOGUERA; ROSA; RIBEIRO, 2016, p.159).

Os autores perceberam que a existéncia de uma producdo filosofica africana
na Antiguidade ainda era pouco explorada nos meios académicos brasileiros. Este
parece ser também reivindicacdes feitas por Beatriz Nascimento, Raymundo Souza
Dantas e Severo D’Acelino, sergipanos afrodescendentes, que parecem ser 0S
precursores da filosofia africana de tanto defenderem a epistemologia do continente
africano.

Mais uma vez, percebe-se que os livros didaticos convergem para a “tese do
milagre grego” e a teoria eurocéntrica que é a certiddo do nascimento da filosofia

helénica. Nessa perspectiva, Noguera, Rosa e Pontes (2016, p. 10) observaram que:

Nossa analise notou um consenso entre os cinco trabalhos, pois todos
convergem com a tese da certiddo de nascimento da filosofia € grega. Em
se tratando de filosofia, que ndo é caracterizada por respostas amplamente
consensuais, 0 grande nivel da concordancia em torno da ideia de que seu
berco é grego ndo pode deixar de suscitar essa discussao.

Sobre o nascimento da filosofia, a visdo tradicionalista, insiste em defender
seu surgimento na Grécia. Afirma que a palavra Filosofia surgiu através de
Pitagoras, é algo eloquente na filosofia, porém nos dias de hoje chegam até nés
informacgdes, que grande parte dos filosofos gregos estudaram no Egito. Molefi Kete
Asante (2016) nos informa que no Egito Faradnico, as escolas de escribas eram

verdadeiros centros de estudos filosoéficos.
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Lembramos que na década de 90, na cidade de Salvador, o Grupo Afro
musical Olodum j& mostrava nas suas cancdes que o Egito era negro,
desmistificando assim a industria de entretenimento hollywoodiano onde lancava
filme sobre CleGpatra, rainha negra egipcia, de fama e poder eternizado no papel de
uma mulher branca, a atriz Elizabeth Taylor’.

Sem duvida nenhuma, o “Egito € Negro”, tal afirmacdo podemos mostrar no
livro “Ensino para a Eternidade”. A literatura no Egito faradnico (2000), do
ilustrissimo filésofo afro-brasileiro Emanuel Araugjo, que relata o PTAHHOTEP. A
respeito de PTAHHOTEP, Renato Noguera, notério estudioso sobre os saberes da
filosofia egipcia, deixa claro que “a arte pretende realizar uma mediagao da verdade
um exercicio que busca verificar como as palavras encadeadas podem descrever a
realidade”, (NOGUERA, 2016, p.163). O filésofo faz diversos questionamentos de
indignacdo como uma filosofia dessa antiguidade egipcia apresenta-se ausente nos
livros didaticos, como € possivel fildsofos renomados do Brasil, oriundos de grandes
universidades, ndo terem conhecimentos de um fildsofo como PTAHHOTEP.

A certeza da importancia da filosofia como suporte para combater a prética
antirracista se faz necessario relacionado a educacdo. Cabe a filosofia o papel de
superar o senso comum de pensamento filoséfico, porque tem esse poder de
possibilitar o individuo ao desenvolvimento de um pensamento critico.

Pontes (2017) enfatiza que o papel da filosofia na educacédo é formar um
homem critico, pois através dessa oportunidade possibilitara o0 mesmo ao
discernimento de julgar, avaliar, oportunizando a formular o seu proprio
conhecimento que o individuo passa a ter conhecimento.

No entendimento dela, é a partir dessa construcdo do conhecimento que o
individuo passa a ter conhecimento.

Na atualidade os principais problemas na estrutura do ensino médio de
filosofia estdo detectados a auséncia da disciplina nas grades curriculares e a falta
de professores com formacao em Filosofia para ministrar as aulas.

Segundo Mazai e Ribas (2001), ndo cabe a filosofia apenas a transmisséo
de conteudos nas escolas; em sua analise ndo cabe ao filésofo apenas formar o
individuo através das habilidades e competéncias, mas sim, levar o aluno ao

pensamento. Neste sentido, reserva o ensino de filosofia a um ensino de
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aprendizagem conteudista na pratica, perde o teor especifico, ou seja, o sentido de
filosofar.

Nas palavras de Pontes (2017), um longo ano de contato com o ensino de
filosofia despertaria no aluno um olhar critico dando possibilidades de enfrentamento
a problemas surgidos na sociedade onde estéa inserido.

Levar o aluno a trabalhar a sua subjetividade é algo de extrema importancia
no ensino de filosofia.

Concordamos com Pontes (2017) que € preciso na formacao da cidadania,
mostrar a ele que € capaz de fazer questionamentos racionais de verdades tidas
como certos e corretos no senso comum. O ensino de filosofia é capaz de formar
cidaddos ativos em busca de respostas, devido a oportunidade que encontramos
nela pela presenca de questionamentos e nos métodos existentes de
questionamentos filosoficos.

Para concretizarmos a equidade de pensamento no ensino de filosofia é
necessario que tornemos que todos os povos tenham oportunidade de serem
ouvidos e reconhecidos dentro do processo ensino-aprendizagem na disciplina. E
nesta proposta de um ensino de filosofia onde o pensamento dos povos que foram
escravizados, marginalizados e colonizados pela hegemonia do pensamento
ocidental sejam ouvidos € que surge a lei 10.639/2003 que determina o ensino de
Histéria da Africa e Cultura Brasileira no curriculo brasileiro.

No entanto, observamos que o curriculo de filosofia se apresenta ainda
distante do cumprimento de inclusdo desses povos.

Endossamos as palavras de Leci Branddo, mulher negra, compositora,
adepta de religido de matrizes africanas e deputada estadual pelo Rio de Janeiro
que nos fala na cancado “Anjos da guarda” que € na sala de aula que se forma um
cidaddo. Por esse paradigma € que a filosofia que desenvolvemos em sala de aula,
conforme a legislacdo deve estar ligada a manutencdo de um didlogo com temas
ligados ao exercicio da cidadania. (PONTES, 2017).

Nos parametros do ensino de filosofia encontra-se trés pontes referenciais
para uma formacéo critica: | - Estética e Sensibilidade Il — Politica da Igualdade e I
- Etica e Identidade.

O Filésofo Renato Noguera (2014) analisando essas referéncias junto a lei

10639/2003, procurou construir caminhos que possam desenvolver nos alunos uma
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compreensao das suas identidades étnicas raciais de acordo com as pontes que
compdem as diretrizes nacionais para o ensino medio.

Noguera (2014) nos fala que é preciso democratizar o ensino de filosofia
para que os alunos tenham conhecimento de entender a diversidade do pensamento
na sociedade. Segundo Charles Mills: “A filosofia € mais branca dentre todos as
areas no campo das humanidades” (MIILS; 1999, p.13,).

Concordamos neste texto com a posi¢cao do Renato Noguera (2014), quando
recomenda que reescrevamos a historia da filosofia. Para que isso seja concretizado
se faz necessario a aplicacdo de uma acado afirmativa no campo filoséfico e
epistemologico. Noguera (2014) nos orienta que essa acdo deve contemplar a
diversidade do pensamento humano e ndo podemos dizer que no continente
africano nao existiu a filosofia, onde, segundo pesquisas cientificas, surgiu o
homem, o pensamento esta presente desde a formacdo do homo sapiens.
Entendimento que dessa construcdo do conhecimento o individuo passa a ter
comportamento com a ética, partida da sua liberdade de ideias e pensamentos
criticos.

O reconhecimento do lugar de fala ocupado pelo fil6sofo Noguera (2014)
nos possibilitou repensar as relacbes tangenciadas pelo racismo criticamente,
porque o autor nos mostra que diversas sao as analises baseadas em percepcoes
do senso comum que atrapalham os desdobramentos efetivos frente as relacbes

étnicos-raciais.

2.3 AFROPERSPECTIVIDADE E EDUCACAO: OS PRINCIPIOS GERAIS PARA UM
AFRO-BRASILEIRO

Partindo-se do pressuposto filoséfico que através da filosofia
afroperspectivista ocorra caminhos para pensar as questbes étnicos-raciais em
relacdo com a filosofia, o autor Noguera (2014), surge com a teoria da
afroperspectividade. O filésofo acredita que a “filosofia cria conceitos”. com essa
afirmacao cientifica, a filosofia em si tem o poder de articular didlogos com a
educacao.

A conexao de pensar a filosofia ligado as relagdes étnicos-raciais no campo

da educacéo representardo uma grande defesa nas ementas inseridas na lei
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10.639/2003, assegurando sua entrada nos curriculos e ementas nas disciplinas de
filosofia do Brasil.

Concordamos com Pontes (2017) na sua analise sobre a filosofia
afroperspectivista, quando no seu entendimento ha um favorecimento da politica
intelectual que abre um leque para ampliar os diadlogos frente as questdes étnicos
raciais na educacgéo e nesta abertura, a filosofia sera bastante contemplada para o
cumprimento de seu papel argumentativo sobre as mazelas sociais ocorridas com a
epistemologia africana.

O pensar afroperspectivista parece chegar nos nossos meios académicos,
nas escolas de ensino médio trazido pelas méos do panafricanismo, pois essas
correntes filosoficas em si carrega uma abordagem preocupada em identificar
“bases sociais e culturais dos argumentos ao lado do poder especulativo da filosofia.
Atentamos que o filésofo afroperspectivista se mostra de um olhar positivo por tomar
como referéncia a “proposta epistemolégica do lugar’.

Nesse sentido, Pontes (2017) exemplifica que a afrocentricidade representa
o paradigma baseado na experiéncia africana como referencial na reorientacao
cultural, social e politica, foi através dela que os intelectuais e os africanos
estudiosos da filosofia africana criaram o0s seus conceitos, inclusive
afroperspectividade, essa inserida nesse processo diferencial.

Noguera (2014) com sua proposta afroperspectivista reafirma a importancia
de uma acdo afirmativa no campo da filosofia em relacdo a promogédo da lei
10.639/2003. Cabe a filosofia virar o jogo do racismo epistemologico imposto a
filosofia africana. A filosofia devera fazer pensar no sentido racional ndo ocidental. O
pensamento previsto por um unico viés filosofico ndo é justo nem democratico, pois

nao abre caminho para outras formas de compreensao da sociedade humana.
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3 POLITIZACAO DO INTELECTUAL NEGRO SERGIPANO - BEATRIZ
NASCIMENTO: O QUILOMBISMO MULHER NEGRA E EPISTEMICIDIO DA
CULTURA AFRICANA

Nao diferente da historia de muitos nordestinos, Maria Beatriz Nascimento
parte de Aracaju, Capital do Estado de Sergipe, junto com sua familia em busca de
novos sonhos em Cordovil, no Estado do Rio de Janeiro.

Nascida em 12 de junho de 1942, filha de Rubina Pereira do Nascimento,
dona de casa, e Francisco Xavier do Nascimento, pedreiro. No ano de 1949,
segundo relatos da sua propria familia, nos depoimentos ao autor Alex Ratts, no livro
publicado em 2006, a saber: “Eu sou Atlantica: sobre a trajetéria de vida de Beatriz
Nascimento”. Conforme relato, Beatriz parte aos 7 anos, saindo de barco de
Salvador. Ressalta-se que essa passagem da viagem ocorre no periodo de grandes
deslocamentos de nordestinos para o Sudeste.

A ida da sua familia nesta viagem é relembrada na memoaria dela no seu

famoso documentario Ori, conforme relatos:

Aqui nés estamos no ano de 1954, em Cordovil. E nés viemos de Sergipe
com uma intencdo de meus pais de que nos crescéssemos. Vir para a
cidade grande. E a grande dindmica da migracdo. N6s estamos aqui em
Cordovil, mas o ambiente em que nés vivemos até entdo é uma
recuperacdo do passado da vida que nés viviamos em S&o Paulo, é
canavial... E todas as plantas e tudo o que a gente tinha contato la (RATTS.
20086, p. 27).
O auge da vida académica de Beatriz Nascimento ocorre no periodo entre
1968 e 1971. Formou-se em Histéria na Universidade Federal no Rio de Janeiro
(UFRJ), constata-se a existéncia de uma sala no arquivo Nacional com seu nome,
no entanto, tal homenagem consta um grande acervo pertencente a Beatriz, cuja
doacéo foi feita por sua familia, devido que nesta mesma instituicdo publica fez
estagio com o historiador José Honorario Rodrigues. A docéncia entra em sua vida
no ano de 1971, quando torna-se professora de Histdria na Rede Estadual de
Ensino do Rio de Janeiro.
Sem duavida nenhuma, a sua histéria com o Movimento Negro incentiva a
participar de um grupo de ativistas negros, que formaram varios nucleos. Percebe-se
que o grupo de trabalho André Reboucas, na Universidade Federal Fluminense

(UFF), nem sempre tinha a mesma visao sobre as questdes étnico-raciais no meio
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académico e até mesmo dentro do movimento negro, nem sempre teve 0 mesmo

alinhamento ideolégico. Nesse sentido,

Beatriz Nascimento manteve vinculos com 0s movimentos negros com o
Movimento Negro Unificado, por exemplo, mas teve igualmente entreveras,
afastamentos politicos. Como pesquisadora, procurou continuar sua carreira
académica em nivel de pds-graduagdo na UFF (RATTS, 2006, p. 27).

Em Beatriz Nascimento vemos uma intelectual e pensadora negra que

desafiou todos os obstaculos da época na academia com suas discussoes.

Uma mulher negra, que se torna pesquisadora e elabora um pensamento
proprio nos pardmetros académicos, inspirados da vida extramuros da
universidade, como o fazia Beatriz, rompe com esse processo de
invisibilidade no espaco académico. Uma mulher negra pesquisadora.
Jamais imperceptivel no campo, mas talvez seja nesse campo enquanto
autora. (RATTS, 2006, p. 29).

Nessa perspectiva, ela se prop6s a atuar no movimento negro brasileiro,
divulgando seus artigos, documentarios, poesias e atuando em todo o Brasil em
conferéncias sobre relacbes étnicos-raciais e indo além-fronteiras pelos paises
africanos.

Lembramos aqui outras mulheres negras que tiveram grande participagcao
dentro das atividades universitarias onde ocuparam espacos femininos, destacamos
aqui Lélia Gonzalez.

No filme Ori, a arte € utilizada em sua for¢ca maior junto com a ideologia da
luta pelas questdes étnico-raciais, no debate claro nas cenas passadas no
documentario sobre a forca da cultura e da epistemologia africana, trazida pelos
africanos e aqui embutida nos trejeitos, na ancestralidade religiosa, na forma de
pensar, ou seja, filosofar como nos fala a corrente da afroperspectividade.

Enfatizamos aqui a trajetéria de Beatriz Nascimento no destaque do
pensamento dos afrodescendentes no Brasil. A organizacdo racial e cultural é
destacada no documentério mostrado através dos debates calorosos, onde as
diversidades das opinides nos dar uma visao das varias correntes de pensamento
ideoldgicos existentes no movimento negro.

O documentario nos dar uma dimensdo, onde a forte relagdo cultural
africana, que pela travessia transatlantica chegou em nossas terras como relata

Beatriz Nascimento, trazendo a epistemologia dos povos africanos, através dos
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corpos, que foram maltratados e agredidos pelo vergonhoso sistema da escravidao,
gue perpetuou por 300 anos.

No Brasil foram responsaveis pela presenca marcante nos aspectos
culturais visto como elementos importantes da afroperspectividade como: o samba,
0 jogo da capoeira, o0 jongo, além da forca da ancestralidade africana presente em
religibes de matrizes africanas como o candomblé, que muitos acreditam que 0s

terreiros sejam a extenséo da territorialidade da Africa, pois,

A ancestralidade, aqui, € empregada como uma categoria analitica e, por
iISSso mesmo, converte-se em conceito chave para compreender uma
epistemologia que interpreta seu préprio regime de significados a partir do
territério que produz seus signos de cultura. Minha referéncia territorial € o
continente africano, por um lado, é o territério brasileiro africanizado, por
outros. Por isso, meu regime de signos é a cultura de matrizes africanas
ressemantizante no Brasil. Cultura, doravante, ser& o movimento da
ancestralidade (plano da imanéncia articulado ao plano de transcendéncia)
comum a esses territérios de referéncia (OLIVEIRA, 2014. p. 01).

A forma da narracdo da importante quinzena do Negro, realizada em S&o
Paulo na Universidade de Sao Paulo (USP), j& nos dar um panorama da relevancia
de Beatriz Nascimento com sua potencialidade intelectual sobre a epistemologia das
teméaticas afrodescendentes brasileiras, perfil sempre firme na defesa do
pensamento historico do negro no Brasil.

Para esbocar a eloquéncia da vida intelectual de Beatriz Nascimento nesta
nacao brasileira é s6 fazermos uma viagem no mundo dos seus diversos trabalhos
publicados e termos contato com os diversos depoimentos escritos e falados dela.

Segundo Ratts:

Carlos Serrano, um dos diretores do Centro de Estudos Africanos da
Universidade de Sao Paulo, sabia do meu interesse pela producéo
académica de Beatriz Nascimento acerca de quilombos. No inicio de 2001,
ap6s minha defesa de doutorado e quando estava para deixar Sdo Paulo e,
nos especificamente, a USP, com mudanca acentuada a UFG em Goiania,
como pesquisador e professor convidado, Serrano me mostrou o material
gue estava arquivado no CEA-USP, referente aos levantamentos
hemerograficos e monograficos para o filme. Ori dirigido por Raquel Gerber

com textos escritos e narrados por Beatriz Nascimento. (RATTS. 2006. p.
22)

Em outros momentos da nossa pesquisa encontramos ainda: “Célia Regina”,
falando de sua aproximacdo com a pesquisadora em foco quando era aluna na pos-

graduacéo na UFRJ.
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[...] passei a conhecer um pouco da mulher batalhadora, incisiva, tensa,
voraz, nas palavras e pensamento e uma companheira como tanto eu
vislumbrara ter entre as mulheres negras e intelectuais. Isto porque no
universo académico somos raras — ainda que em ascensdo — como dizem
0s numeros das pesquisas relativas ao negro e a educacao (RATTS, 2006,
p. 21).

Atentamos nas palavras, de Sodré (1995) citadas por Ratts (2006) que ficou
orfdo em suas orientagcdes académicas, pois na época da morte de Beatriz
Nascimento orientava sua pesquisa do Mestrado em Comunicacdo: E dai ele

descreve sobre ela:

Beatriz Nascimento foi lema dessas pessoas atravessados pela angustia,
aquele famoso ‘residuo insoluvel no processo da modernidade, sobre o
gual sociélogos vivem construindo suas teses. E a conheci de perto, percebi
gue ela sabia e sentia que no resto insollvel, parece jogar um certo destino,
inaceitavel para a consciéncia da pessoa.

Tentou como, intelectual (professora de Histéria, conferencista, escritora),
compreender e superar o tragico oriundo da davida simbdlica de ser negra.
Tinha largo trénsito na comunidade.

Na vida pessoal, era as vezes sofrida, mas sempre ludica e doce. N&o a
atemorizava o risco da verdade. Mas isto é temerario, quando se vira numa
sociedade machista.

Na morte, espera, e a sociedade lhe deve justica. (SODRE, 1995 apud
RATTS, 2006 p. 33)

Enfim a intelectual era envolvida com os grandes debates em que a
discussdo sobre a presenca do negro dentro do meio académico era
constantemente questionada por Beatriz e outros intelectuais da época.

Beatriz Nascimento dentro da sua militAncia junto ao movimento negro
instigou o debate relacionado ao feminismo negro, empoderando a mulher para a

sua importancia na construcdo da sociedade brasileira. Para Djamila Ribeiro:

Mulheres negras, por exemplo, possuem uma situagdo em que as
possibilidades sdo ainda menores — Materialidade! - e sendo assim nada
mais ético do que pensar em saidas emancipatorias para isso lutar para
elas possam ter direito a voz e melhores condi¢cdes. Neste sentido, seria
urgente o deslocamento do pensamento hegemodnico e a ressignificacéo
das identidades, sejam de raca, género, classe para que se pudesse
construir novos lugares de fala com o objetivo de possibilitar voz e
visibilidade a sujeitos que foram considerados implicitos — dessa
normatizacdo hegemonica (RIBEIRO, 2017, p. 45).

Nascimento (1998), citado por Ratts (2006) em seus textos enfoca pontos
dos referenciais africanos que deixaram o0 continente, atribuindo essa

desumanizacéo provocada pelo racismo e o escravismo, a saber:
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A questdo econdmica ndo é o grande drama, percebe? Apesar de ser um
grande drama, [o principal]. O grande drama é justamente o reconhecimento
da pessoa do homem negro, que nunca foi reconhecido no Brasil

(NASCIMENTO, 1998 apud RATTS, 2006, p. 66).
Afroperspectividade esta presente nas obras de Beatriz Nascimento nas
reflexdes acerca de quilombolas, principalmente quando vé uma continuagao ainda
hoje de resisténcia negra a opressao hegemonica branca. Em sua fala percebemos

0 Seu compromisso com o resgate da cultura e histéria do povo preto:

Eu que sou uma negra intelectual também perdi as minhas origens (...). Eu,
como mulher negra, tenho o poder para afirmar que a pele negra nao
representa nada para mim. Porque como todos negros eu tenho minha
beleza, minha forca e meu saber. Mas eu também dou minha vida pelo
branco, me dou, dou a minha cultura o meu saber. Eu sou suficientemente
forte para querer o branco comigo enquanto ele ndo estiver contra mim
(BARCELES, 1977 apud RATTS, 2006, p. 79).

Na sua trajetoria de vida mostrou um novo olhar na questdo antirracista e
feminista destacamos que isso é algo de extrema relevancia no sentido de uma
revisdo dos conceitos e identificacdo dos preconceitos que tantas vezes
reproduzimos dentro da escola. Sob esse enfoque, Oliveira, Santos e Miranda
(2016, p. 38) destacam o problema na educacdo presente nas questbes das

relacdes étnico-raciais, pois,

De modo geral, a dominacéo e apropriacdo social das mulheres objetivam

” o« "« ” o«

perpetuar este lugar de “donas do lar”, “musas”, “mulatas”, “boas de cama”,

“amas de leite”, “cuidadoras”, lugares que as mulheres quando resistem a
ocupar, essa resisténcia a leva a enfrentar todos os dias o machismo e o
sexismo que insistem em as manter como subproduto do homem.

Segundo os autores, a partir da notoriedade que o movimento negro
feminista conseguiu junto ao ocidente foi evidenciado a pratica do machismo e o
sexismo despertando novos dialogos e um novo olhar por parte da sociedade em
geral, principalmente no que tange as questdes presentes nas contradicbes de
género, embora se mostrou incompleto para dialogar com as demandas mais
especificas das mulheres negras da diaspora africana (OLIVEIRA; SANTOS;
MIRANDA, 2016).

Através das obras de Beatriz Nascimento entendemos que educar para as

relacdes étnico-raciais é de extrema relevancia para o aluno respeitar e conhecer as
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diferentes matrizes filosoficas, culturais, epistemologicas e éticas que existem nas
diversas tradicbes presentes nos diversos povos dos planetas.

Com isso, a compreensao deve ser o ponto de partida para a reflexdo das
praticas pedagodgicas nos curriculos escolares que dao suporte ao funcionamento da
escola. Neste sentido, o trabalhador da educacédo tem que fazer uma autoanalise
dos seus conceitos e preconceitos para ter a consciéncia critica na desconstrucao

da sua ideologia eurocéntrica e ao mesmo tempo, da sua mentalidade colonialista.

3.1 UM "OBA" SERGIPANO EM TERRAS AFRICANAS

A heranca cultural africana deixada no Brasil € imensa, esse legado esta
presente no jeito de falar, na culinaria, na alegria contagiante do povo brasileiro, na
forma de vestir, nos penteados, no professar da sua fé, entre outros.

Nesse trecho, estamos atribuindo o titulo de OBA — (significa “rei” ou
“‘governante” da lingua edo) é também o chefe tradicional dos edos e dos iorubas
(Wikipédia, 2020), a Raymundo Souza Dantas, como forma de homenagea-lo, pela
posi¢cdo que ocupou como diplomata embaixador em Gana e pela visita aos paises
africanos: Nigéria e Benin bem como a resisténcia ao preconceito racial institucional
na medida em que o palacio do Itamaraty ndo deu a devida importancia a
embaixada.

Além disso, para entender o vocabuldrio Obda, parafraseando Flor do
Nascimento e Botelho (2010) podemos dizer que esta relacionado ao Orixd Xangd
ou Sang6, que € o titulo de rei proferido a essa divindade loruba dos nigerianos.
Essa divindade foi rei no Estado de Oyo.

Encontramos em Raymundo Souza Dantas (1965), em seus referenciais
bibliograficos, uma literatura que mostra a sua angustia, as tristezas que um
afrodescendente sofre dentro de uma sociedade de injusticas sociais, onde 0s
vestigios de uma opressao colonizadora que impuseram sobre nos, sdo bem visiveis
nos dias atuais.

No entanto, percebe-se que sua escrita representa uma tomada de
consciéncia, para o enfrentamento do sistema segregador, onde suas raizes
mantém-se vivas, que posteriormente despertard no aluno o entendimento da

importancia de ser negro independente de seu grupo, de pertencimento étnico-racial.
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Através desse discurso, “materializa-se um sentimento de negritude, que se
refere a uma tomada de consciéncia da situacdo de opressao infringida aos negros
desse periodo escravista. E um discurso de resisténcia que nega as formas
convencionais de representacao do negro nos discursos dominantes”.

Percebe-se que Dantas (1965), através das suas obras sobre a literatura
afro-brasileira, em grande parte expressa em suas autobiografias um perceber
negro, preto e pardo. Nestas entrelinhas a visdo que deixou transparecer que “O
anunciador que adota ideologicamente o discurso do homem negro, reproduzindo
uma memoria positiva”. Foi por causa de baixo-estima e de um ndo reconhecimento
como pessoa humana, que vidas partiram deste Orun através dos suicidios, em
outros momentos adoecimento por doencas psiquicas como o caso do militante
negro Eduardo Oliveira e Hamilton Cardoso.

Em recente pesquisa sobre esta tematica o Ministério da Saude (MS) e a
Universidade de Brasilia (UNB), divulgaram que os indices de suicidios de jovens e
adolescentes (10 a 29 anos) negros aumentaram no Brasil. Segundo o
levantamento, a cada dez jovens que se suicidam, seis eram negros. Na mesma
reportagem encontramos ainda informacfes que entre os brancos a taxa de
suicidios permaneceu estavel.

Nas consideracdes finais da pesquisa o racismo foi apontado como um
grande responsavel por este impacto social que afeta niveis psicossociais de
qualquer pessoa e pode levar a diversas consequéncias especialmente as praticas
de suicidio.

As obras de Souza Dantas, fala pelos afrodescendentes brasileiros, pois a
sua trajetoria social confunde-se com mais de milh&es pelo pais.

Segundo Orlandi (1988), falar sobre o negro é expor sentimentos
emudecidos, distorcidos, propondo um olhar mais humano e politico sobre sua
posicdo no espaco social desconstruindo uma estética negativa, e esse atributo
pode ser realizado através das leituras de escritores afro-brasileiros. O sujeito da
literatura negra afro-brasileira tem a sua existéncia marcada por sua relacdo e por
sua cumplicidade com outros sujeitos. Temos um sujeito que ‘ao falar de si, fala dos

outros e, ao falar dos outros, fala de si.
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Atentamos aqui que o racismo é algo muito presente no mundo. Nenhum
pais do mundo estd imune a essas trés palavras: Preconceito, Discriminacdo e
Racismo, que destroem a convivéncia social de muitos cidadaos.

Reportamos aqui a crenca da existéncia de uma democracia racial no Brasil,
onde as relacdes sociais étnicas e religiosas sdo mostradas de forma respeitosa,
cordial e afavel. Nessa visdo, o estado brasileiro ndo realizou politicas publicas de
combate ao racismo, ndo havia uma necessidade de tal politica se 0s grupos étnicos-
raciais vivessem harmonicamente.

A hegemonia branca no Brasil é algo que favoreceu justamente esta crenca
no mito racial, bem diferente da politica oficial do Estado como o que ocorreu na
Africa do Sul, contra a politca da Apartheid, cujo governo reconheceu a
superioridade do branco. Toda essa analise permite afirmar que Souza Dantas
(1965), mexeu com a vaidade da classe branca, com sua nomeacao para cargo de
embaixador. Africa Dificil: missdo condenada (diario) € um testemunho vivo desse
racismo estrutural.

Em sua obra Africa Dificil: missdo condenada (diario), Dantas (1965) relata
episodios de sua infancia pobre no Nordeste e o processo de alfabetizado, que se
deu de forma tardia. Concorda-se ainda com o mesmo autor que a nharragao de
Dantas (1965, p.72) caminhava na contramé&o do “esquecimento negligente em que
a comunidade negra foi colocada”. Nessa analise, a autobiografia colabora para
ascender o valor epistemolégico do povo negro.

A Africa foi sempre prospera fértil e produtiva. A sua diversidade cultural,
politica e econbmica, faz voltar o olhar das poténcias ricas para a exploracdo do
continente e seu povo.

As histérias da Africa e da América se entrelagam devido ao fator comum
que foi a exploracéo pelos colonizadores europeus, para uns foi um encontro cultural
para outros uma destruicdo as culturas nativas. A realizacdo da Conferéncia de
Berlim nos mostra a ganancia dos europeus sobre esse espaco geopolitico
capitalista na Alemanha em 1885, cuja participagcdo contou com paises como
Alemanha, Inglaterra, Portugal, Franca, Bélgica, Itdlia e Espanha. A partir dela, o
continente foi repartido, para o processo de exploracdo das col6nias africanas.

A resisténcia a essa hegemonia branca comecou a surgir no inicio do século

XX, com a Libéria alcancando a sua independéncia politica. O atraso de outros
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paises africanos, ao atingir o mesmo processo, esta justificado a dependéncia as
metropoles, atraso tecnoldgicos, industriais e econémicos.

No contexto historico, grande contribuicdo no processo da independéncia
dos paises africanos foi pela ocorréncia da Segunda Guerra Mundial fato ocorrido na
Europa entre 1939 e 1945. Atentamos aqui que esses acontecimentos mexeram
com muitos paises especialmente os europeus que detinham territérios de
exploracdo no continente africano. A Europa, devido ao conflito, ficou bastante
desestruturada no aspecto politico e econdmico, abrindo espaco dentro da Africa
para o surgimento de movimentos politicos que almejavam a independéncia das
suas colbnias. No decorrer da década de 1960, os protestos ganharam forca de
muitos paises europeus concederam independéncia as coldnias. Em outras regides
da Africa aconteceu, depois de prolongados confrontos entre nativos e
colonizadores.

A partilha da Africa fez surgir paises autbnomos, sem considerar na maioria
das vezes as divergéncias étnicas existentes no continente, os territérios foram mal
distribuidos no espaco geopolitico que separou povos da mesma caracteristica
histérico-cultural e agruparam etnias rivais.

A incidéncia de conflitos tribais e 0 neocolonialismo dificultaram a
instabilidade politica e econdmica da regido. As ideias de uma aproximacao no
governo de Getulio Vargas foram restabelecidas na gestdo de Janio Quadros. Ele
era entusiasta das politicas externas com a Africa. Enfatizamos que a
descolonizacao africana esteve em todo tempo na sua pauta.

O entdo jovem e sarcastico politico paulistano, que com sua famosa
vassoura prometia varrer a corrupcdo no pais, se elegeu, com um discurso que
estremeceu as camadas, mas conservadoras. Janio Quadros destacou-se
principalmente no seu governo devido as politicas comerciais do Brasil nas diversas
partes do mundo e dentro dessa proposta estavam os paises africanos. Notamos
nas analises dos referenciais bibliograficos que o0 compromisso com 0s
afrodescendentes neste governo foi louvavel o que muito contribuiram na
aproximacéo entre Africa-Brasil.

A criagdo de uma unidade administrativa do Ministério das RelagOes
Exteriores (MRE) com a implantacéo da divisdo da Africa, logo depois em 1961, a

instalacdo de duas embaixadas brasileiras, uma em Tunes e em Acra, demonstra
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uma intencdo diplomatica com o continente africano. A indicacdo do escritor
sergipano que na época ja galgava de prestigio profissional e ja tinha no seu
curriculo um legado em defesa das causas negras para a embaixada em Gana,
representou um escéndalo na sociedade racista e conservadora da época.

De fato, desde a sua nomeacdo como embaixador, Souza Dantas se viu
diante de alguns entraves que, na maioria das vezes, o diarista relaciona a questéo
étnica. No dia seis de fevereiro de 1963, o escritor comenta, por exemplo, que a
politica africana no Brasil ainda estd em desenvolvimento e que, para ele, essa
relacdo ainda se da de forma muito discreta. Afirma, sobre isso, que:

VirA com o tempo a agressividade reclamada e as nossas Embaixadas
africanas deixardo de ser simples reparticbes burocraticas, para se
transformarem em verdadeiros veiculos promocionais. Mas, quando?”
(DANTAS, 1965 apud SILVA, 2015, p. 74).

O comunismo parece contaminar a alma da intelectualidade negra brasileira,
algo que fez escritores negros como Solano Sodré, defender a filiagdo dos negros
em partidos politicos, em contrapartida, Abdias do Nascimento, que primeiro
acreditava na formacdo da consciéncia para um entendimento da sua consciéncia
racial. Observa-se que ocorreu uma forte relacdo do comunismo com o Marxismo,
gue teve como resultado as influéncias as politicas partidarias de fazer Politica
Cultural. Souza Dantas ndao escondeu durante a publicacdo de seus livros a mesma
admiracao pelo sistema politico.

O pensamento dos intelectuais realmente contribuiu no entendimento da
cultura negra africana; o olhar dessa maneira sobre a sociedade foi visto de forma

positiva.

Gana realmente esteve muito mais voltada para o mundo comunista. Houve
momentos em que os observadores consideraram Nkrumah completamente
irrecuperavel, exatamente na época em que iniciava eu a missao
diplomética de que me honrarei para sempre. Foi nos fins de 1961, o
dirigente voltava de longa viagem pelo mundo socialista, tendo se demorado
na Russia e na China, onde deu largas a sua admiragdo pela rapidez do
progresso naquelas areas. Retornou a Gana profundamente impressionado,
mas muito vacilou, embora tenha assumido algumas posi¢c6es e adotado
solucdes bastante caracteristicas”. (DANTAS, 1965, p. 19).

Em Gana o contato com os pensadores da filosofia africana foi algo de uma
riqueza envolvente que superou aquelas leituras feitas no Brasil antes da sua partida

a missao na Africa.
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Observa-se a trajetdria intelectual e politica de Souza Dantas, esta
enriquecida de informacdes que envolvem o conhecimento afro-brasileiro e africano.
Sua missédo diplomatica acendeu uma relacdo de fortalecimento nas transformacdes
sociais e politicas no Brasil.

Neste sentido da luta do Movimento Negro pela Lei 10.639/2003,
representou um grito dos excluidos desejando a quebra das fortes correntes
entrelacadas na histéria do povo negro, pois:

A politica de identidade nasce da luta de grupos oprimidos ou exploradores
para assumir uma posicdo a partir da qual possam criticar as estruturas
dominantes, uma posicdo que de objetivo e significado a luta. As
pedagogias criticas da libertacdo atendem a essas preocupacdes é
necessariamente a experiéncia, as confissées e 0s testemunhos como

modo de conhecimento validos, como dimensfes importantes e vitais de
gualguer processo de aprendizado. (PONTES, 2017, p. 22).

Na concepcdo da linha da corrente filosofica da afroperspectividade, o
embaixador tenta mostrar as raizes africanas no Brasil, a tal ponto de existir na
Costa dos Escravos uma consideravel fixacao de repatriados brasileiros. Entende-se
gue a cultura de raizes de matriz africana, apresenta-se bem definida em relacéo a
justificativa de estar misturada com outros grupos étnicos-raciais que por muitos
anos foi diminuida na alegacdo da formagcdo da nacionalidade brasileira,

destacando-se sempre a supremacia branca.

Felizmente, nem tudo é motivo de amargura. Recebo carta do Brasil, dando
noticia do estado de meu filho Roberto. Foi um conforto, nesta manha
depressiva. Que Deus o ajude, e, por outro lado, que lhe tire da cabeca a
ideia de ingressar na carreira diplomatica. Sei o que sofrera, por ser negro
[...] (DANTAS, 1965, p. 40).

Segundo Dantas (1965), os obstaculos impostos na sua carreira como
diplomata deve-se a discriminacéo racial. Percebe-se que existentes nas escolas
Africa Dificil (Missdo Condenada: Diario) é uma obra no periodo da década de 60,
gue representa uma das vozes a denunciar o falso mito da democracia racial. Em
outra obra sua o escritor atribui o preconceito racial as dificuldades econémicas.

O descontentamento com a falta de compromisso com a politica social com
a Africa é demonstrado por Dantas com o desejo de abandonar ainda em agosto de
1964 a embaixada em Gana. Além das questdes étnico-raciais a aproximacgao dele
com o sistema politico comunista € notdria, inclusive, escreveu um livro elogiando, o

mesmo ocasionou um tremendo desconforto no periodo politico.
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As relacdes identitarias entre o Brasil e a Africa tanto no governo de Janio
Quadros e Getulio Vargas despertou em Dantas Souza a mergulhar em leitura que
Ihe informasse sobre o local onde esta indo exercer seu cargo diplomatico. Percebe-
se nesta atitude a necessidade do encontro com a sua ancestralidade.

Dantas (1965) nos seus diarios externa todo o sentimento de ser negro,
dentro de uma instituicdo onde o racismo institucional estava presente, o fato que o
levou a sofrer uma “prostracédo psicologica” por ndo poder exercer suas fungoes
profissionais diplomaticas. Lembramos aqui que na histéria do movimento negro,
outros afrodescendentes também sofreram problemas psiquicos e até suicidou como
Eduardo Oliveira.

O projeto quilombista é um projeto de proposicdo ideoldgica de
descolonizagdo das mentes no sentido fanoniano. A partir de Frantz Fanon, entendo
gue a descolonizacdo, como processo histérico, promove o discernimento do
momento historicizante que lhe da forma e contetdo (FANON, 2005).

Para Silva (2010, p. 139), o quilombismo aborda diversas questdes que se
propde a discutir:

O Quilombismo questiona a situacdo colonial, propondo uma linguagem
critca de formagdo das identidades afro-brasileiras articuladas a
consciéncia mobilizadora do sujeito oprimido. Nesse sentido, constitui-se
como uma proposicdo de movimento politico dos negros brasileiros que

reivindica a presenga da maioria afro-brasileira em todos os niveis de poder.
(SILVA, 2010. p. 139).

A expressao do Pan-africanismo foi divulgada mundialmente pelo excelente
trabalho de Edward Burghardt Du Bois (1919); juntamente com africanos e
descendentes fora da Africa, a partir desse movimento comecou a construcéo social
da identidade negra como forma de um olhar sobre a “constituicdo de todas as
identidades sociais”.

Testemunhamos aqui duas passagens do diario do Embaixador que nos da

uma visao do contato com essa intelectualidade africana:

23 de fevereiro — Assisti, hoje a tarde, na Universidade de Gana, cerimdnia
histérica. O legendario W. E. Du Bois, o patriarca do pan-africanismo,
recebeu pessoalmente o titulo de “Doutor em Leras”. Vim a saber, depois,
que é dia de seu aniversario. Completa exatamente noventa e cinco anos.
Vive ele em Gana ha muito tempo, pais que escolheu para morrer,
considerando-o como o baluarte das ideias que Ihe sdo mais caras. Gana é
a terra que, a seu ver, encarna todos aqueles ideais porque lutou e dos
quais foi o grande teorizador. Em que estaria ele pensando, ao ser
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cumulado com as honras que a Universidade de Gana |he regala, por
decreto de Osagyefo? Talvez tivesse o espirito longe, nos idos de 1919 a
1945, consumidos por ele na organizacdo dos primeiros congressos pan-
africanistas, talvez estivesse a pensar em nada, sob o peso implacavel dos
seus hoventa e cinco anos. A esposa, menos velha, mostrava-se impaciente
pela demora da cerimbnia. Encontrava-se a alguns passos da bancada
reservada aos Embaixadores e por todos nés foi ela cumprimentada. [...]
(DANTAS, 1965. p. 49).

25 de fevereiro — Leitura de “Les Damnés de la Terre”. Muito se escrevera
ainda sobre o processo de descoloniza¢do, mas acredito que nenhum outro
livro como este de Frantz Fanon. Além de terrificante, pelos aspectos que
passa em revista e analisa, como também pelos problemas que examina, é
uma verdadeira apologia da violéncia. Para Frantz Fanon, a violéncia é a
Unica arma viavel contra o colonialismo. Através da introspeccdo e da
observacgdo, cheio de célera e paixao, ele apresenta um quadro que se
poderia dizer apocaliptico. Para ele, s6 ha um valor, sé uma arma, s6 um
principio: a violéncia. Afirma que a violéncia dos colonialistas s6 pode ser
vencida pela violéncia. Livro terrivel, que arrepia e arrebata. Realmente, a
atmosfera da descolonizacdo foi a da violéncia, continua sendo a da
violéncia, serd a da violéncia, mesmo quando ela pare¢a ausente.
(DANTAS, 1965. p. 50).

Através deste relato, fazemos a reflexdo que o pensamento de muitos
intelectuais afrodescendentes nem sempre seguiram O mesmo patamar
epistemologico, Raymundo Souza Dantas mostra em sua obra uma discordancia da
forma de fazer o pan-africanismo no continente através da violéncia defendida por
Frantz Fanon (1980).

O pensamento de Fanon (1980) influenciou outro intelectual brasileiro do
qual referencial na luta do Pan-africanismo que foi Abdias do Nascimento no seu
Projeto do Quilombismo.

A leitura das obras de Dantas na sala de aula vai representar uma
ferramenta pedagdgica problematizadora nas questdes de exclusdo e de
silenciamento, levando a reflexdo sobre como acontece este processo de exclusao.

Por esta perspectiva, esta leitura vai levar os alunos a experimentarem a

epistemologia africana, que para Bernd (1988, p. 41):

A questdo da negritude e identidade estara presente nessa literatura uma
vez que se originara da consciéncia de perda, para a reconstru¢do de uma
meméria esfaceladora e de uma nacédo que se formou pela negacao de a
existéncia da populacdo negra.
A obra Africa Dificil (Missdo Condenada: Diario) traz no seu esboco as
experiéncias que Souza Dantas teve frente a Embaixada em Gana, dispondo a forte

relacéo da etnia africana com o Brasil.
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Segundo a linha de pensamento de Ivanir dos Santos (2013), a escola tem
um papel fundamental na promocéo do texto com o leitor quando isso ocorre, o leitor
reconhece nas suas obras e sinta que sua cultura estara vinculada com o texto lido.
Na visdo do autor, para compreender a sua identidade em regra, € importante
caracterizar a leitura de texto préximo a sua realidade.

Portanto, enfatiza Santos: “Quanto mais familiaridade ou proximidade o texto
desperta no leitor estudante, mas, havera predisposicdo para leitura e suas
expectativas estdo sendo priorizadas em relagdo ao ensino da leitura® (SANTOS,
2013, p. 45).

Neste vieis de pensamento na valorizacdo dos afrodescendentes Edimilson
de Almeida Pereira (2008, apud PERES; BAVARESCO, 2016, p. 61) compreende
que: “...] a inclusdo dos valores culturais afro-brasileiro nos curriculos escolares
representa o reconhecimento de uma divida da sociedade para com os africanos e
seus descendentes”.

As obras do Embaixador Souza Dantas, nos dar uma visdo que naquele
contexto da década de 60, havia uma auséncia do conhecimento da Epistemologia
sobre a Africa, abrindo uma lacuna para entender a falta do reconhecimento do
préprio negro na compreensédo da sua identidade cultural.

As obras de Souza Dantas, contribuem no ensino de Filosofia africana em
consonancia com a Lei 10.659/2003, e acima de tudo, fortalece a luta pela
equalizacdo do ser negro com 0s demais grupos étnicos-raciais.

A resisténcia da valorizacdo dos afrodescendentes através do olhar de
Souza Dantas, é importante porque: “A palavra passou a ser arma, como forma de
combate anticolonial de uma geracdo que ndo ansiava apenas pela libertagado”
(DANTAS, 1965, p. 71).

Em se tratando de racismo institucional jA& nos mostra que na escola a
crianga branca percebe que é diferente na sociedade, o resultado sera a reproducao
dessa percepcdo hegemonica branca em seu comportamento. Em contrapartida, a
crianga negra receberd na escola um ensinamento conservador. Os adjetivos de
miséria, feiura e preguica estardo influenciando até mesmo nas profissfes
consideradas de menor importancia com baixo salario, levando acreditar que as
ascensOes sociais sO podem ser alcancadas em funcdes sociais como lutadores,

cantores ou jogadores de futebol. Silva (2015) aborda nesta discussédo que a escola
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reforcaria praticas discriminatérias presentes na sociedade, mas que também
buscaria a conscientizacéo coletiva para obter novamente uma identidade cultural,
dispersa pela colonizacdo de Portugal.

O ambiente escolar na obra “Agonia” € denunciado pela pratica justamente
do racismo. Souza Dantas tenta mostrar que o Racismo Institucional ele esta na
escola, nas relacbes de ensino-aprendizagem. Dentro de um espaco pedagogico,
através de um dialogo entre um aluno e professor € mostrada uma escola restrita ao

branco.

Muito cedo tomei conhecimento de injusticas e mais injusticas, sofri o
primeiro golpe em plena sala de aula, vindo do professor, que cresceu e era
como se quisesse me fulminar com seus olhos de homem ruim. Perguntara
de qualquer coisa e ninguém lhe soube responder. O diabo do professor,
entdo, voltando-se para mim, com um sorriso mau, disse numa voz
descansada: -E o senhor? Sera que o senhor me pode responder? - Posso,
professor — articulei talvez com demasiado entusiasmo. - Pode? — fez ele. E
voltando-se para os outros — Ouviram? E preciso que todos os dias os
senhores sejam humilhados — sim, humilhados — por este, este mulatinho?
(DANTAS, 1965, apud SILVA, 2015p. 121).

Através da fala do professor com Luis (aluno), fica explicito que a cor
“delimita” também o espaco social que as pessoas podem ocupar. Atentamos que
na visdo do autor, a desenvoltura de um afrodescendente, evidenciando maior
sabedoria em relagcdo a um branco em sala de aula representa uma humilhacao.
Ainda em Agonia o personagem Manuel dos Anjos (O pai do aluno) é demitido, pois
o seu desempenho profissional comeca a incomodar colegas brancos que nédo
conseguiam dentro do seu grupo social ser gerenciado por um negro chefe.

A obra “Agonia” publicada no século XX, parece bem préxima da nossa
realidade onde o racismo esta enraizado provocando enormes mazelas sociais aos
afrodescendentes. Acrescentamos em nossa fala que o professor na obra,
representa uma classe conservadora e dominante, onde ndo consegue aceitar que o
negro ocupe lugar de destaque social.

Nota-se nas entrelinhas da obra fala do Souza Dantas da n&o valorizagéo da
escrita pela critica, libertaria do periodo publicado. Imaginamos uma sociedade tao
racista e segregada, aceitar uma producéo textual feita por um jornalista negro.
Neste sentido “um comecgo da vida”, Agonia e soliddo sdo obras de Souza Dantas
gue apontamos como recursos pedagoégicos para mostrar na sala de aula uma

inspiracdo para que os alunos possam compartilharem dessas trajetorias
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semelhantes e dentro da sua subjetividade fortalecerem sua cidadania. A amargura
do analfabetismo deste terrivel cancer social do qual Souza Dantas sofreu é refletido
como forma de mostrar a degradacdo humana que causa aos menos favorecidos em

especial aos afrodescendentes.

3.2 SEVERO D’ ACELINO: MARINHEIRO DO NAVIO NEGREIRO SERGIPANO

Sobre Severo D'Acelino, abordaremos a trajetdria do ativista negro, ator, que
devido ao seu papel pessoal e profissional € um simbolo de resisténcia contra
racismo aparado no mito da democracia racial tdo incentivado pelo estado brasileiro
durante décadas e tdo combatido pelo Movimento Negro.

D’Acelino é o verdadeiro OBA, nesta guerra comparamos aqui ao Orixa
Ogum, valente, destemido, que pega sua espada para desconstruir o falso mito da
democracia. A educacgédo igualmente aos seus amigos militantes do Movimento
Negro, se faz ancorado no mais alto mastro de Sergipe e no Brasil, como forma de
registrar a identidade negra do povo sergipano.

Mostramos neste capitulo como suas producfes intelectuais e suas
militdncias politicas podem auxiliar no ensino de filosofia relacionado na educacéo
étnico-racial. Enfatizamos a analise da producéo cultural de Severo D'Acelino em
Sergipe relacionado a discussdo dos afrodescendentes cuja preocupacdo eleva o
envolvimento desses nas relagdes sociais contemporaneas.

Falar da realidade da cultura negra sergipana, ndo se pode esquecer a
trajetéria de vida de Severo D’Acelino, através do seu trabalho com a casa de
cultura Afro-Sergipana, a mesma representou uma forte chama que aqueceu 0s
debates sobre a valorizacdo do negro nas terras dos Cajueiros dos Papagaios.

Por isso, na afroperspectividade conhecer o pensamento negro sergipano,
destacamos Severo D’Acelino, marinheiro por formacéo e um ativista social ligado a
defesa dos movimentos negros. Motivado por seu contexto historico e social
participou da fundacdo do Movimento Negro contemporaneo de Sergipe em 1968,
da Bahia em 1973 e de Alagoas em 1980.

E dramaturgo pesquisador das culturas Afro-Indigena de Sergipe como ator
fundou o Grupo Regional de Folclore e Artes Cénicas Amadorista Castro Alves, 0

Cactueiro Cénica e Teatro GRAFACACA, introduziu o teatro Armorial e o Teatro de
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Rua, em Sergipe. Na sua biografia destacamos sua interpretacdo do personagem
Eugénio Etore na novela, O velho Chico, e sua participacdo na minissérie Tereza
Batista, da Rede Globo. Enfatizamos que Severo D’Acelino, vem enriquecendo o
debate no estado de Sergipe no tocante as questdes étnico-raciais.

Sua participagdo no debate étnico-racial contribui nas diversas acgfes
culturais, raciais e educacionais do afrodescendente sergipano. Devido a sua
posicdo politica, notaram-se grandes transformacdes provocadas na
contemporaneidade, através da sua releitura critica reflexiva da histéria negra
africanamente brasileira.

Severo D’Acelino é o intelectual que, na histéria contemporanea de Sergipe,
vem trabalhando com questdes relacionadas com a formacédo de identidades e o
combate aos esteredtipos, usados na caracterizagdo da comunidade
afrodescendente. Partindo deste principio, Severo D’Acelino com seus artigos,
poesias e livros vém denunciando a necessidade de inclusdo desta populacdo com
praticas pedagogicas.

A 3 de outubro de 1947, nasce José Severo D’Acelino dos Santos no bairro
Siqueira Campos onde até 1945 era chamado Aribe nome indigena na cidade de
Aracaju. Este nobre afrodescendente carrega em suas veias o sangue de Acelino
Severo seu pai, e Odilia Elisa Concei¢do, sua mée e neto de Méae Elisa, ultima
descendente escrava da familia. A historia de luta de Severo D’Acelino esta ligada
ao contexto social e histérico da sua familia, ambos os negros que vieram do Vale
do Cotinguiba, regido acucareira do estado de Sergipe e banhada pelo sangue e
suor dos negros e enriquecida pela vastidao da epistemologia africana.

N&o se pode falar de resisténcia ao epistemicidio do povo negro de Sergipe,
sem lembrar da trajetéria dos membros da Casa de Cultura que inicialmente foi
conhecida com a denominacdo Grupo Regional de Folclore e Artes Cénicas
Amadoristas Castro Alves (GRFACACA).

Por causa disso, 0 GRFACACA néao fazia referéncia direta a problemética
da negritude até a da década de 1970, o teatro folclorico, partindo do
romanceiro popular do Norte, assumiu primazia dentre as varias atividades
artistico culturais realizadas pelo grupo. Depois de concluir o corresponde
ao ensino fundamental na escola Presidente Vargas, D’Acelino iniciou o
ensino médio na Escola Técnica Federal de Sergipe, onde, paralelamente
ao curso de Eletrotécnica, procurou agitar a cena cultural, promovendo
cursos de formacédo teatral, eventos artisticos e montagens de espetaculo
(DOMINGUES 2019, p. 83).
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Segundo Dantas (2003), em sua dissertacdo nos informa que no inicio a
instituicdo sobre a responsabilidade do ativista negro D’Acelino, ndo tinha um
amadurecimento de militancia no sentido de forma uma consciéncia critica na
populacdo em relacdo ao racismo, porque todo o trabalho da casa era com base na
comédia e para Dantas (2003) ndo conseguia ser captado pela populagdo esse
cancer social.

No entanto, discordamos dessa Vvisdo, pois se a instituicdo ndo provocou
essa formacéo critica no povo, como se explica tanta perseguicdo do poder estatal
na época?

Em uma entrevista realizada em 1968, Severo D’Acelino nos fala:

Em 68, é ... Quer dizer... houve diversos problemas(...) A gente ndo poderia,
néo teve condicdes de registrar enquanto entidade negra; teve que registrar
como entidade cultural, entidade cénica, porque a gente trabalhava, mas em
cima de teatro, t4? Quer dizer, o fato de ter nome de Castro Alves, dificultou
muito, inclusive nds tivemos a visita do Conselho Estadual de Cultural, e 0
nosso registro no conselho foi atrasado porque o presidente daquela época
ndo aceitou e arquivou. S6 anos mais tarde, quando Amaral Cavalcante era
secretario e passou a ser presidente, sei la... foi que abonou o nosso
registro. E todos os trabalhos que a gente ia com a Policia Federal, tinha
embargos...Quer dizer é praticamente todos os integrantes, a maioria,
digamos assim 98% era tudo de menor (DANTAS, 2003, p.53).

No periodo militar, foram impostas barreiras acerca dos problemas do
racismo: as botas, as divisas, e 0s canhfes impediam espacos que O0S
afrodescendentes empoderasse seu discurso pela garantia da cidadania. E nesse
contexto que Dantas (2003) baseada nas pesquisas de Gomes (1989) nos dar
informacdes sobre restricdes da atuacdo do GRFACACA, em relacdo as questdes
negritude, as atividades artisticas e culturais ganharam nessa fase uma conotacéo.

A vida escolar de D’Acelino carrega em si momentos entrelagados com a
cultura e a arte precisando em alguns momentos partir além-fronteiras do Estado de
Sergipe para a luta daquele menino pobre pela cidadania, cheio de sonhos por dias
melhores ao povo afrodescendente. D’Acelino comega sua trajetdria escolar nos
colégios: “Pestalozzi, Arnaldo Garcez e Rodrigues Déria”. Salvador-Bahia é mais um
palco social na vida dele. Aos 18 anos, inicia sua carreira militar. Seu cotidiano da
carreira militar fez que ele morasse uma temporada no Rio de Janeiro (capital). Por
conta de problemas na sua saude, apos fica mais de dois meses internado em um

manicomio foi reformado pela Marinha do Brasil e aposentado por invalidez. O fato
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que nos chamou atengédo é que o contato com o ativismo negro aconteceu em sua
temporada em Florianopolis.

Observa-se que as obras de D’Acelino estdo em torno das “culturas negras
e indigenas”, sempre voltadas para o foco da cultura popular e religiosa em Sergipe,
no Brasil e nas Américas. As suas obras sdo de suma importancia, segundo Gomes
(1989), porque ele traduz seu potencial de conhecimento através do poder de falar,
do ser e do ver em uma perspectiva afro-brasileira.

A década de 1980, D’Acelino foi influenciado por novas diretrizes ocorridas
na atuacdo de novas representacdes socio- raciais, ganha visibilidade ndo somente
nos movimentos sociais, mas especialmente no campo politico.

A casa GRFACACA, nesse periodo, muda de nome para Instituto Sergipano
de Pesquisa da Cultura Popular e Negra (ISPCPN), com pretensdes de promover
mais a cultura negra. A lideranca e o espirito guerreiro € algo notado na biografia de
D’Acelino, da mesma forma que a educacao foi sua bandeira de luta, a mesma
almejada e carregada pelo movimento negro brasileiro.

A criacdo da casa de Cultura Afro-sergipana no dia 19 de outubro de 1968, é
a testemunha viva dessa lideranca, que na época, como estudante do Colégio
Estadual Pres. Getulio Vargas, situado no bairro Siqueira Campos com 0 apoio do
entdo professor José da Costa Melo que lecionava portugués, o auxiliou juntamente
com outros estudantes, esta instituicdo atravessou década e geragcdes com o
objetivo de promover a cultura africana em territorio sergipano.

Dantas (2003) dialoga com as ideias de Daniel Camacho (1987, p. 216) que
conceitua os movimentos sociais como “dinédmicas geradas pela sociedade civil que
se orienta para defesa dos interesses especificos”. Na visdo de Dantas (2003), as
hegemonias estdo mais interessadas em se contrapor a ordem social e politica
vigente.

D’Acelino, neste viés, representa entdo com seu discurso de militante negro
uma ameaca a elite. A casa de Cultura Sergipana representou um grande avango na
educacgdo para relacdes étnico-raciais. Mesmo dentro daquele contexto, o debate
nao sendo tao caloroso nas instituicbes escolares, consta que em 1999, o projeto
Joao Mulungu foi as escolas, percorrendo quase todo estado. Assim ele mostra que
as guestdes étnicos-raciais precisavam ser debatidas através da Secretaria de

Estado da Educacgédo de Sergipe. Foi desenvolvido o projeto com a realizagéo de
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oficinas, encontros, palestras dentro de Sergipe de norte a sul. O que demostra o
seguinte trabalho: “As questdes relacionadas a histéria e a cultura afro-brasileira”,
(SANTOS, 2015, p. 44-45).

Severo ganhou notoriedade nem sé em Sergipe, mas em outros espacos
geopoliticos como exemplo citamos Bahia e Alagoas. Quanto militante do
movimento negro de Sergipe, é considerado simbolo decano de resisténcia; varios
sao os depoimentos de reconhecimento a esse militante. Por conta da sua tessitura
eloquente no movimento negro nacional foi denominado como “Mestre da Cultura
Negra”. Como diz, Milton Barbosa fundador do Movimento Negro Unificado (MNU),

na cidade de Sao Paulo em 1978.

E justo reconhecer que ndo é possivel escrever a histéria do movimento
negro em Sergipe sem a figura polémica de Severo D’Acelino — este é um
capitulo a parte. Quando ainda era estudante universitario fui posto em
contato com as ideias e com a figura de Severo, sempre ligado com a
Sociologia e com a Antropologia. Eram os anos 80 e continuei aprendendo
com a presenca de Severo em debates, palestras, simpdsios, pelos anos
90, e, gratificantemente, continuo a aprender com as suas pesquisas,
teorias e suposicdes. Severo, vocé é um Mestre. Ndo apenas porque
ensina, mas, sobretudo, pela imperiosa necessidade de aprender. Comenta-
se que, entre seus defeitos, consta um: o de nao saber ouvir. Sou
testemunha de que D’Acelino € um educador/educando, que sabe ouvir,
sabe aprender, desde que tenham o que lhe ensinar. Quando olho para
Severo D’Acelino, sempre penso no ‘intelectual organico’ de Antonio
Gramsci. E ai que olho para a producéo cultural desse Mestre e vejo que,
apesar de ndo ter o merecido reconhecimento por parte da Academia, a
Casa de Cultura [Afro-Sergipana], dirigida por ele, tem contribuido com uma
producdo cultural e intelectual que ultrapassa, ao largo, toda a producéo
amparada pela Academia dentro a mesma tematica. O fato de Severo nao
pertencer as hostes da Academia fez desse monstro sagrado da cultura
negra um negro livre, um livre pensador (BARBOSA, 2002, apud
DOMINGUES, 2019, p. 92).

Domingues (2019) escreve um artigo sobre Severo D’Acelino, dando énfase
gue suas tematicas, procura dar visibilidade aos afrodescendentes. Relacionamos a
essas obras: referenciais africanos, ecossistemas, cultura popular, identidade,
religiosidade, empoderamento feminino, representagdes, diferencas étnicas, historia,

metodologia, tradicdo oral, memoria, corporeidade e ancestralidade sédo alguns

temas que norteiam sua projecao ficcional. Assim,

Como é possivel inferir, D’Acelino se revela um intelectual multiplo em suas
potencialidades, permanecendo, contudo, uno nas licdes de afeicdo aos
saberes afro-diasporicos e populares e na fidelidade aos valores com que
enreda a sua vida e a tornam um instrumento de combate incansavel em
favor da populacdo negra e dos direitos humanos. Um intelectual que vem
contribuindo para o acumulo de esforgcos ndo s6 de producédo e difusédo
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cultural, mas também de construcdo de novas epistemologias — de novos
saberes, fazeres e dizeres que acenam para a promogdo de novos
paradigmas, que colocam em interlocucdo com a ciéncia moderna o0s
conhecimentos produzidos na vivéncia étnico-racial da comunidade negra
(DOMINGUES, 2019, p. 94-95).

Segundo DANTAS (2003), é nessa fase que surge a descoberta de Jo&o
Mulungu, conhecido como Zumbi sergipano, cuja igualdade racial encadeou em
muitos debates devido a barreira construida por uma intelectualidade influenciada
pela cultura branca eurocéntrica.

Na década de 80 em Sergipe, surge o hoje chamado Nucleo de Estudos
Afro-brasileiro e Indigenas (NEABI) na época era NEAB, ligado a Universidade
Federal de Sergipe (UFS), e € uma instituicdo voltada para pesquisa no campo da
Cultura Africana, Afrodescendente e Indigena e aliada ao Movimento Negro em
Sergipe (MNS), mas notadamente sem envolvimento na luta politica social. Diz
Dantas (2003):

[...] Até o final da segunda metade da década de 1990, o NEAB
desenvolveu atividades sobre a questdo racial, as quais tiveram, varios
momentos, a participagdo de militantes do movimento negro sergipano.
Aqueles encontros eram realizados especialmente nas datas alusivas ao 13
de maio (dia oficial da Abolicdo do trabalho escravo no Brasil) e ao dia 20
de novembro — Dia da Consciéncia Negra do Brasil (DANTAS, 2003, p.55).

O fato de destaque do NEABI se faz necesséario nas entrelinhas que apés
tantos anos do epistemicidio dos trabalhos escritos de Severo D’Acelino que em
2019, a UFS o reconhece como Doutor Honoris Causa. Dai, defendemos que a
producéo intelectual de Severo representou e representa um patrimonio imaterial,
imensuravel para a construcdo da afroperspectividade no ensino de filosofia na rede
publica estadual de Sergipe.

Severo D’Acelino em seus trabalhos nota-se uma preocupacdo em mostrar
aos afrodescendentes seguidores das religides de matrizes africanas que o estado é
laico e tem por obrigacdo promover o direito equanime e o respeito a todas as
denominacoes religiosas. Ele nos mostra que desde 1891, a constituicao brasileira
separa o0 estado da religido sendo legitimada essa separacdo especialmente na
constituicdo de 1888, “determina a n&o proibicdo de qualquer culto ou religiao”. Tal
conquista foi na contraméo de outros periodos da histéria, como o decreto de 1832
onde obrigava os escravos a seguirem a religido que era a religido oficial. Fica

evidente no livro “Mariow: o terreiro de Ba’ Emiliana”, que a intolerancia religiosa é
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resquicio histérico do eurocentrismo presente na sociedade colonial e imperial
sergipana e preservada pela classe branca e conversadora.

Apos abolicdo a legislagéo brasileira vem avancando no sentido de punir o
racismo religioso que discrimina, destroi a identidade afro-brasileira e até provoca o
assassinato e violéncia fisica de muitos adeptos de matrizes africanas. As
orientagOes juridicas para as religides matrizes africanas estdo centradas ao direito
do culto como qualquer outra religido.

Notamos nessas indicacbes a forma como € tratada pelo poder publico,
como se as religibes de origem africana fossem subversivas e praticadas por
pessoas sem conduta moral. As novas leis internacionais, cujas elaboracfes estao
voltadas ao respeito a cidadania, encontram-se presente na Declaracdo dos Direitos
Humanos e na Declaracdo para Eliminacdo de todas as formas de discriminacdo
racial donde o Brasil é consignatario.

O militante negro sergipano defende que o combate ao racismo religioso
perpassa por um trabalho de reestruturacdo da maquina estatal com a promocéo de
politicas publicas do estado de Sergipe.

Atentamos aqui que nessas reinvindicacfes e sugestbes para o direito a
pratica religiosa dos afrodescendentes, D’Acelino solicita a protegdo do patrimodnio
material e imaterial do estado em relagéo a cultura negra que muitas das vezes sao
desprezadas por intelectuais que fazem parte de uma elite branca e racista. As
instituicGes de seguranca juntamente com 0s responsaveis pela execucdo das leis
sdo convidadas a fazer parte desse processo. Talvez esse convite se dé por conta
das diversas violéncias sofridas pela popula¢do negra nas periferias onde, segundo
estatisticas, o Brasil é o pais onde se matam muitos jovens negros.

Severo D’Acelino homem de terreiro que carrega em suas veias uma
ancestralidade, heranca dos rituais de matrizes africanas com suas esséncias
ritualisticas advém dai sua forca na luta pela preservacdo dos cultos de seus
ancestrais.

Apontamos a desavencga do ativista Severo no embate com Mé&e Ginalva e
Equede Marieta, guardids das tradi¢cdes religiosas do terreiro filhos de OBA, situado
em Laranjeiras, ou seja, foi um notavel oposicionista da forma como foi utilizado o

espaco sagrado dos filhos de OBA para formacéao politica, cultural e social.
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D’Acelino tem o entendimento de que a criacdo de banda afro, grupos de
danca afro, entre outros em detrimento a socializacdo do territorio africano, que é
compreendido como espac¢o sagrado e tradicional pode acarretar numa perspectiva
folclorica para tradigcbes de matrizes africanas.

Acerca do episédio, o Severo foi alvo de criticas da Frente Negra Estadual
Sergipana (FNES), que se posicionou contra sua argumentacao sobre a conduta dos
Filhos de OBA e gque atribuiu esse seu posicionamento com intuito de paralisar as
atividades religiosas do terreiro e de potencializar seu prestigio em meio a atuagéo
da FNES. Contrapomos a essa tese de alusdo de interesse politico, interpretado na
época na opinidao de D’Acelino de ser profano ao direcionamento dado na casa dos
Filhos de OBA, devido aos troncos religiosos familiares.

As entrelinhas escritas por Severo D’Acelino no livro “Mariow: o terreiro de
Ba’ Emiliana”, sdo um testemunho de uma mulher negra que mesmo vivendo dentro
de uma sociedade machista, intolerante religiosa e racista, ndo deixou de ocupar
seu papel social e de luta contra a hegemonia branca e dominante. Maria Emiliana,
nasceu na cidade de Aracaju no ano 1927 em 30 de agosto filha de Odilia Elisa e
Acelino Severo dos Santos.

A sua veia para 0s movimentos sociais lado a lado vem desde a época que
trabalhava na fabrica no engajamento com as lutas para solu¢cdes dos problemas
trabalhistas. Oriunda de religido de matriz africana parece ao nosso ver que 0
sincretismo religioso esteve relacionado com a Juventude Operaria Catélica (JOC),
consta nos referenciais bibliograficos sua forte relacdo com entidades como: As
obras da Igreja Nossa Senhora Lourdes e o Circulo Operério.

O compromisso com as lutas sociais era marcante que atingiu sua vida
pessoal partindo pela ndo convivéncia matrimonial, com sua vida politica intensa
mesmo sem a filiacdo a nenhum partido politico. Esteve sempre a acolher e ajudar
“sindicalistas, politicos e comunistas” perseguidos politicamente. No periodo da
ditadura militar ajudava diversos companheiros dando protecdo, até mesmo
escondendo documentos e auxiliando as familias dos perseguidos. Era considerada
uma subversiva pois, ajudou também na fundacdo de associacbes chegando a
contribuir de forma financeira.

A grande incentivadora, sem duavida nenhuma, daquele menino

afrodescendente cujos passos no mundo ja o destinava a brilhar como um OBA, na
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conducao da libertacdo da hegemonia branca e eurocéntrica, foi Emiliana dos

Santos a Severo D’Acelino, a quem ela o chamava de José.

Desde o encaminhou a comunidade educacional e sempre o estimulou
através dos seus exemplos multiplicadores. Foi sua critica ferrenha.
Incentivava o Teatro, as tradicbes Populares e fundamentava as
manifestactes da cultura negra, criticando o modelo do movimento negro e
suas relacBes com demais participantes (SEVERO, 2008, p. 80 e 81).

A partida de Emiliana dos Santos deixou uma enorme lacuna de saudade no
coragao de Severo D’Acelino, mas nao acabou com todos os conhecimentos da
cultura africana que através da oralidade e ancestralidade comum na filosofia
africana de viver e sentir permaneceu no convivio do ativista negro.

A sua afroperspectividade encontra-se presente na sua memoéria desde a
sua infancia com as lembrancas das festas religiosas na casa da sua avo, mée
Elisa, que fez do seu terreiro um centro de resisténcia e de protecdo aos
perseguidos pelo regime repressor do governo Maynard ao povo do candomblé
sergipano e aos comunistas. Emiliana dos Santos com seu poder de voz dentro da
sua comunidade do bairro Santos Dumont na maioria composta pela classe
operaria, pobre e negra, lutou para ter politicas publicas que garantissem o direito a
saude, educacéo e cidadania.

Nestas palavras de Severo D’ Acelino, expressa em forma de poesia, toda a

importancia de “Bibi”:

Eu fui para Deus e ndo esquecerei dagueles que amei. Consolai, Senhor, os
que sofrem com a minha morte, porque foi grande a minha agonia.

Maior € minha alegria na imensa gléria do Senhor. Uma lagrima, uma dor,
uma saudade deixei no coracdo de todos que me conheceram e me
amaram.

Mas, se 0 Senhor assim quis, seja feita a sua santissima vontade (Severo
2008 p. 82).

A respeito da obra “Mariow: o terreiro de Ba’ Emiliana”, Petrénio Domingues

nos fala:

Mariow reveste-se de importancia multipla no conjunto da producédo de
D’Acelino. Primeiro, pelo cultivo de um género literario — o conto — somenos
frequentado pelos escritores afro-brasileiros, quando comparado com seus
pares de outras plagas das Américas. Acrescente-se a isso, estamos diante
de uma mulher negra como protagonista da trama, uma zeladora da
tradicdo religiosa ioruba, o que ndo nos parece ser algo fortuito. Aquilo que
aparenta ser tdo somente uma escrita sobre Ba' Emiliana, em termos do
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registro memorialistico de vivéncias e experiéncias ancestrais, pode (e
talvez deva) ser lido como uma metonimia, uma escrita sobre a historia,
cultura e identidade coletiva da populagdo afro-brasileira” (DOMINGUES
2019 p.86 e 87).

Sabe-se que o racismo religioso nao tolera existéncias. Esse cancer social
desemprega: colocar filhos para fora, destréi familias devido aos conflitos dos
dogmas religiosos, segrega, violenta, instiga o 6dio e mata. Isso se d4 porque as
religibes hegemonicas negam a existéncia das tradicdes religiosas de matrizes
africanas. Aos olhos dos racistas religiosos, o0s sistemas de crencas negras sdo uma
violagao pelo simples direito de sua existéncia.

Atentamos aqui em relagéo sobre o culto africano a ida de militantes negros
a Salvador representou uma referéncia de prestigio politico e ideolégico em relagéo
ao discurso para a necessidade religiosa.

Na década de 90, podemos observar através do trabalho de Dantas (2003)
gue os militantes negros se inseriram dentro dos cultos afro-brasileiros devido a
tensdo entre os dissidentes quanto ao vinculo com interesse “politico-ideoldgico”.

A grande filiacdo dos militantes do movimento negro ao candomblé é vista
na visdo do autor como uma busca identitaria na lei. E pertinente afirmar que a
primeira geracdo de militante negros entrard nos cultos africanos devido a
descendéncia familiar, relacdo de parentesco e iniciagdo religiosa comum. Severo
D’Acelino esta incluido nesse contexto social e religioso, talvez esteja explicado a
sua luta pela preservacéo da ancestralidade religiosa em seus trabalhos inclusive na
sua obra “Mariow: o terreiro de Ba’ Emiliana” que homenageia sua irma.

Observamos a importancia de Severo D’Acelino na sua condecoragdo com a
medalha da comenda Senador Abdias do Nascimento, propositura apresentada na
época pela Deputada professora Ana Lucia do Partido dos Trabalhadores (PT) no
Estado de Sergipe.

Mas uma vez, a luta pela compreensédo da epistemologia na vivéncia social,
cultural, politica e educacional por parte de Severo D’Acelino é reconhecida através
de uma instituicdo publica.

A comenda Senador Abdias do Nascimento tem muito a ver com a vida de
Severo. Ele também foi um militante um grande militante da causa além de
um grande intelectual que trabalhou o teatro e a musica para fazer
exatamente a interlocu¢cdo com toda a sociedade brasileira mostrando a
importancia de toda cultura afrodescendente para o enfrentamento de uma

questao tdo séria em nosso pais que & o preconceito racial’ ressalta a dep.
Ana Lucia (F5news.com.br/politica/22/11/2016).
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Destaca-se aqui que tal honraria € concedida a pessoas que na trajetoria da
sua vida dedicam-se a luta contra o preconceito racial dentro do Estado de Sergipe,
esta homenagem, dentro da sua propositura, busca incentivar a defesa dos direitos
da populacéo negra e a promocao da cultura afro-brasileira.

Enfatizamos a voz de D’Acelino, que é ouvida por diversos lugares e setores
da sociedade; sua subjetividade e seu reconhecimento como afrodescendente foi
sentido nos discursos proferidos pelas autoridades na sua condecoragcdo da
medalha de Abdias do Nascimento esses discursos nos empoderam na defesa de
sua producdo intelectual no ensino de filosofia africana pois desperta a
afroperspectividade presente em sua fala.

Ao abordar a questdo do feminismo em suas obras e discursos, D’Acelino é
bastante enfatico ao afirmar que o sofrimento causado por questdes étnicos-raciais
ainda permanece nos tempos atuais. As raizes trazidas das vidas amargas das
senzalas ainda estdo expostas na maneira das relacfes sociais das mulheres que
resumem seu papel social a “procriar, cuidar de seus filhos, marido e trabalhar para
apenas servir, sem perspectiva de crescimento pessoal.

A nulidade da existéncia da mulher € gritante na sociedade que é expressa
através da discriminacao em varios setores. Quando a mulher negra ocupa um lugar
de destaque é a base de muita luta porque poucas sao as permissdes que lhe sédo
concedidas pela sociedade racista, machista e intolerante. A esta fala de D’Acelino,
relacionamos casos terriveis no Brasil de discriminacao étnico-racial das mulheres;
como caso de agressfes verbais, damos exemplo da apresentadora Maju, do jornal
da rede globo de televisdo, as ameacas a primeira vereadora negra Carol Dartara do
PT de Curitiba-PR e a primeira mulher negra eleita prefeita Suéllen, do partido
Patriota de Bauru-SP.

A sua voz forte e eloquente ganha forca de forma desprendida e
denunciadora quando a questdao em evidéncia sdo os direitos humanos e civis da
mulher negra negado dia a dia, hora a hora e minutos a minutos dentro da
sociedade sergipana. Para D’Acelino:

Ser mulher é uma luta terrivel pois ela luta trés vezes, primeiro por ser
negra, segundo por ser mulher e terceiro por esta dentro do processo de
submissdo machista, onde a mulher tem vez, onde se nega direito de

participacdo no espaco de poder, 0 hegro e 0 homem (esposo) ndo aceitam
serem comandos pela mulher. O negro ndo que ser comando pela mulher, e
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isso dentro da comunidade que ela é sempre colocada de lado”. Salienta
Severo (D’ACELINO, 2016, on-line).

Concordamos na analise de Severo D’Acelino quanto a desvalorizagdo da
mulher negra em Sergipe e no Brasil € um resquicio histérico que vem da casa
grande, aproveitamos aqui, para ir ao contraponto ao mito da democracia racial de
Gilberto Freire em “Casa Grande Senzala”. D’Acelino ndo esconde sua inquietude
da visdo da mulher negra como objeto sexual para a sociedade, a epistemologia
cultural carregada dentro desses corpos € ignorada, relegando apenas esses
templos fisicos, o direito de dar prazer sexual, encher de filhos e, ao homem o direito
de ter varias mulheres, ou seja, uma verdadeira tradicdo histérica vinda das casas
grandes.

D’Acelino em sua luta nos mostra que até mesmo a instituicdo da igreja
catélica foi na contraméo da esséncia da teologia crista, pois em grande parte se por
um lado cultuava a valorizagéo do culto mariano e canonizacédo de mulheres brancas
dentro das paredes do seu império religioso, por outro lado contribuiram na prética
da escraviddo das mulheres negras em Sergipe e no Brasil.

A luta incansavel de D’Acelino mostra a afroperspectividade presente na
sociedade sergipana, € mais uma vez representada nas entrelinhas de seu livro
“Canticos de Contar Contos”, langado no ano 2019, fazendo um resgate historico
desde o inicio da historia até os dias atuais. O autor supracitado faz o apanhado dos
costumes, tradicdes, e especialmente dos protagonistas que construiram historia
como os escravizados, libertos, mulheres, sacerdotisas e sacerdotes africanos das
religides de matrizes africanas.

Este intelectual criativo consegue transportar para seus livros toda
ressignificacdo de ter contribuido dessa forma para a formacéo cultural e cidada do
negro na comunidade nacional.

A importancia de D’Acelino dentro da educacdo em Sergipe podemos
atribui-la mesmo antes do surgimento da legislacdo brasileira em relacdo a
educagcdo das relagBes étnico-raciais como a lei federal 10639/03 tornando a
obrigatoriedade do ensino da histéria e da cultura afro-brasileira em todas as
instituicées de ensino publico e privado.

Segundo Bispo (2015, p.44), apos aprovacao do parecer da relatora,
Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, acerca da lei 10639/03 no Conselho Nacional

de Educacao (CNE) bem como foi aprovado no Conselho Estadual de Educacgéo do
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Estado de Sergipe (CEE/SE), a inclusdo de conteudos da cultura em concursos
publicos e cursos de aperfeicoamento para servidores civis e militares do estado.
Mais uma vez afirmamos que as obras de D’Acelino sao fortes subsidios no trabalho
de educacéo para relagdes étnico-raciais na sua trajetoria de vida.

Entre diversos trabalhos de D’Acelino na area de educacéo, destacam-se:

. Cultura Negra e perseguicao ao candomblé de Sergipe (1983);

o Subsidios a educacédo do negro (1984);

o Religido e ldentidade (1986);

. Questdes e Condi¢cdes do Negro Sergipano na Conjuntura Nacional

. (1987);

o Desenvolvimento e Pratica do movimento Negro (1989);

. Desenvolvimento e da origem do negro em Sergipe (1990);

. Resisténcia e Religiosidade do Negro Sergipano (1997);

. Memorial Mulungu: Resisténcia negra em Sergipe Del Rei (1998);

. Reaja contra o racismo (2004);

o A presenca do negro na formacao étnica sergipana (2013).

S&o imensas producdes textuais como: monografias, apostilas e cadernos
pedagdgicos para serem trabalhados no processo ensino-aprendizagem do ensino
de filosofia. Entre 2001 e 2002, ele editou o “Jornal Identidades”, um vinculo de
difusdo cultural especializado em questbes afrodiasporica.

Em “O Racismo nas escolas e educagao em Sergipe” publicado em 1998,
tem em seu esboc¢o uma reflexdo sobre o problema do racismo no sistema de ensino
do estado. Sem duvida nenhuma, o racismo institucional dentro das escolas
sergipanas é algo que se eterniza nas praticas educativas dentro dos curriculos. A
obra foi apresentada no IV — Encontro de Negros e Negras do Nordeste e Norte,
ocorrido em Maceié em 1984. Na obra consta artigos publicados na imprensa
sergipana incluindo grandes temas do negro no curriculo sergipano.

Segundo Domingues (2019, p. 87), D’Acelino, em seu livro publicado em
2016, intitulado “Opara”, revisitou a obra trazendo poemas cujas temaéticas se
referem ao rio, os quais “sao utilizadas diversas metaforas maritimas ou fluviais”
para registra a homenagem ao rio S&o Francisco, percebe-se nessa obra sua
preocupacao em lembrar e preservar a cultura popular do povo simples e

marginalizado, desse imenso pais, da mesma forma a ancestralidade, raizes
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familiares sdo expressas na relagcdo com as aguas que para os afrodescendentes e
africanos possuem um grande significado da teologia africana.

As aguas, apesar de serem muitas das vezes escassas em alguns paises
africanos, em outros representam um simbolo sagrado quando muito de seus
deuses e deusas habitam, sdo nas aguas do rio OSUN em OYO na Nigéria que vive
e habita a Orixd Oxum deusa do amor, da fertilidade, senhora da riqueza e da
matriarcalidade africana, por isso atribuimos das aguas sagradas nesta obra a

D’Acelino.

Seu nome vincula-se, especialmente, ao universo da literatura. Seus
poemas e contos reportam-se a experiéncia e vicissitudes negras,
salientando a necessidade de reconhecimento e visibilidade desse grupo
étnico-racial. Referéncias africanas, ecossistema, cultura popular,
identidade, religiosidade, empoderamento feminino, representacdes e
diferencas étnicas, historia, mitologia, tradicao oral, memoria, corporeidade
e ancestralidade sdo alguns dos aspectos que norteiam sua producao
ficciona (D’Acelino, 2016, apud DOMINGUES, 2019, p. 84-85).

A fala da deputada professora Ana Lucia, responsavel pela homenagem a
Severo D’Acelino talvez esteja justificada no elenco de atividades artisticas, como:

o Documentario etnografico Filnos de OBA, exibido no Congresso de
Cultura Negra das Américas.

o Pecas teatrais: Navio Negreiro; Vozes da Africa; Algemas Partidas;

. Suite Nagd; Danca dos Inkices d’ Angola; Aguas de Oxala; O
Castigo

. de OBA; lyb6 Ina lyé.

o Cinema: Chico Rei (1985) e Espelho d’ Agua (2004).

o Minisséries: Thereza Batista Cansada de Guerra (1992)

o Novela: Velho Chico (2016).

O filme “Chico Rei”, cuja historia é enredada do rei africano “Galanga” que
teria sido escravizado e foi enviado para a regido das minas do Brasil colonial em
pleno século XVII. O sucesso do filme em 1985, foi tdo grande que recebeu atencéo
até da imprensa brasileira e no exterior. Concordamos com Severo D’Acelino que o
racismo esteve presente dentro da empresa de entretenimento na cidade de
Aracaju, quando foi obrigado a alugar as peliculas do filme para exibicdo na Casa da
Cultura Afro-Sergipana.
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Ao trabalhar a obra de D’Acelino no ensino de filosofia africana “o
epistemicidio” aos saberes africanos serdo eliminados, dai os estudantes se
reconhecerem na luta em seu contexto sociocultural para sobrevivéncia da cultura
africana e afrosdescendente em Sergipe e no Brasil.

Segundo Gomes (2019), quando os intelectuais negros produzem o
conhecimento, ocorre uma desnaturalizacdo do canono, mostrando para sociedade
que sua fala sempre foi racial, eurocéntrica, classista e endrocéntrica. Mesmo assim,
0 autor destaca que os intelectuais precisam ter muita audacia e competéncia, para
alcancar éxito na producéao do conhecimento.

Segundo o0 mesmo pensamento de Domingues (2019), as producdes de
D’Acelino vao para o enfrentamento com as tradigbes epistemoldgicas elaboradas a
partir da “Logica da Racionalidade Ocidental”, que por sua vez abandonou a
complexidade de expressdes, vivéncias e sensibilidades afro-brasileiras. A lei
10639/03 tem em seu escopo a garantia da promoc¢do e valorizacdo da cultura
africana e afro-brasileira no ensino aprendizagem.

Neste sentido, a escola brasileira, quando relacionada com ensino de
filosofia africana numa proposta de descolonizacéo, precisa levar em consideracéo a
producdo de Severo D’Acelino entre outros, por conta da eloguéncia para a
formacao do pensamento critico dos alunos da educacéo basica.

Como comentamos em paragrafos anteriores, a filosofia afroperspectivista
surge como alternativa de compreensao de outros conceitos teéricos praticos como
contrapartida de outras filosofias de cunho colonialista, encontradas nos manuais
sobre a disciplina de filosofia. Tais perspectivas apontam que as filosofias ensinadas
e divulgadas nos estabelecimentos de ensino tém contribuido pouco para reflexao
sobre as questbes do nosso contexto, como: racismo, 0s conflitos étnicos, a
dindmica dos movimentos sociais a compreensdo de expressdes culturais e
artisticas marcadas pelas influéncias africanas e indigenas, a religiosidade popular,
alienacgéo cultural dentre outros. A proposta afroperspectivista se destaca mais por
explorar perspectivas pouco exploradas sobre a cultura negra.

A proposta da corrente da afroperspectividade estd mais preocupada:

[...] com carater proativo que pode ajudar a enriquecer pesquisas e estudos
em qualquer aérea do conhecimento, aqui especialmente no campo da
flosofia. Ainda que seja necessario criticar, descrever e rechacar as

implicagBes da justica epistemoldgica que atinge as producges filoséficas
africanas, o0 aspecto mais edificante estd justamente nas alternativas e
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perspectivas quase desconhecidas que podem sugerir argumentos, pontos
de vista, ideias e conceitos em favor de caminhos inusitados, criativos e
propositivos sobre ética, politica, religido, sexualidade, educacéo, relacdo
étnicos sociais e entre outros assuntos e temas(JESUS;
NEGRI;CANDIDO,2018, p. 57).

Segundo Eduardo Oliveira (2012) a razdo ocidental promoveu um
“‘desencantamento do mundo”, neste sentido a filosofia afroperspectivista representa
uma alternativa em relagdo com o mundo e com outro, com resgate do

encantamento e da ancestralidade.

A razdo ocidental - pragmética, instrumentalista, calculista, arida, numa
palavra, desencantada - matou o mistério e desencantou seu mundo. A
religido transformou- se em ideologia, quando muito, ou em fraude, com
frequéncia. A ciéncia entrou no buraco-negro da especialidade e abdicou do
seu sonho de dar sentido ao mundo. A politica caiu em si em seu devaneio
idealista e irrompeu o mundo da realidade como um mal necessario, ndo
como uma promessa de salvac¢éo. A academia, salvo linhas-de-fuga que lhe
atravessam, acomodou-se na estrutura medieval que lhe da contorno,
substituindo a batina escura pelo avental branco. A economia ja ndo é uma
ciéncia social aplicada, mas uma comunidade privada de especuladores. A
flosofia tornou-se um ventriloquo que repete sua tradicdo a exaustdo,
fatigando quem consome, entorpecendo quem produz. Mas além desse
mundo desencantado, ha outros que coabitam o tempo-espaco da realidade
gue mantiveram seu movimento, sua ginga, seu compasso. Produzidos pelo
encantamento, encantamento produzem. O encantamento ndo € um estado
emocional, de natureza artistica que nos arrebata os sentidos e nos imp&e
sua maravilha. [...] O encantamento é uma experiéncia de ancestralidade
gue nos mobiliza para a conquista, manutencéo e ampliagdo da liberdade
de todos e de cada um [grifo nosso]. Assim, é uma ética. Uma atitude que
faz sentido se confrontada com o legado dos antepassados.
Confrontamento que faz sentido se atualizado na contemporaneidade.
Estamos para além do conceito de tradigdo e longe do conceito de folclore.
A ancestralidade é uma forma cultural em si mesma ética porque o contorno
de seu desenho é uma circularidade que ndo admite o excluido. Uma ética,
entdo, que néo rejeita a complexidade do mundo (OLIVEIRA, 2012, p. 82).

As obras dos trés afrodescendentes sergipanos representam um importante
suporte pedagdgico na relacdo do ensino de filosofia com a relacdo da educacéo
étnico-racial no sentido de que suas obras mostram o valor cultural da cultura afro-
brasileira. Severo D’Acelino é um grande divulgador e atuante do movimento negro
sergipano, mostrando a histéria do negro em Sergipe néo pela escravidédo, mas pela
resisténcia a opressdo da hegemonia branca e do pensamento intelectual de
grandes negros sergipanos.

Raymundo Souza Dantas (1965) através do seu trabalho diplomatico em
Gana na Africa podera ser trabalhado no ensino de filosofia, mostrando a
importadncia da intelectualidade do negro para construcdo social, politica e

econdmica de um pais.
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Beatriz Nascimento em suas obras mostra a afroperspectividade através da
forca politica, da luta do negro contra a resisténcia a opressao social ao povo negro
através do quilombismo que esta presente no sentido politico muito mais além do
que o espaco geografico. A mulher representa para ela um importante elemento
humano na construgéo historica politica e economicamente da sociedade, isto para
ela foi tdo importante no seu empoderamento contra a opressdo e 0 preconceito

contra a mulher que |he custou um feminicidio.
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4 A IMPLEMENTACAO DA LEI 10.639/2003, NO CONTEXTO DE ENSINO DE
FILOSOFIA, NO COLEGIO ESTADUAL JOHN KENNEDY

4.1 BREVE HISTORICO DA LEI 10.639/2003

Aquarela do Brasil

Letra de Ary Barroso

Brasil meu Brasil brasileiro
Mulato inzoneiro

Vou cantar-te n0s meus versos
Brasil, samba que da
Bamboleio, que faz gingar

O Brasil do meu amor

Terra de nosso Senhor

Abre a cortina do passado

Tira a mée preta do cerrado

Bota o Rei Congo no congado
Canta de novo o trovador

A merencoria a luz da Lua

Toda cancgéo do seu amor

Quero ver essa dona caminhando
Pelos saldes arrastando

O seu vestido rendado

Esse coqueiro que da coco
Onde amarro a minha rede
Nas noites claras de luar
Essas fontes murmurantes
Onde eu mato a minha sede
Onde a Lua vem brincar
Esse Brasil lindo e trigueiro
E o meu Brasil brasileiro
Terra de samba e pandeiro

Brasil Terra boa e gostosa
Da morena sestrosa

De olhar indiferente

Brasil, samba que da
Para o mundo se admirar
O Brasil, do meu amor
Terra de nosso Senhor

Oi essas fontes murmurantes
Onde eu mato a minha sede
Onde a Lua vem brincar
Esse Brasil lindo e trigueiro
E o meu Brasil brasileiro
Terra de samba e pandeiro
Brasil

Nestes versos, desta linda melodia que o compositor Ary Barroso fez, talvez
tentasse mostrar para o mundo uma nacao de pluralidade étnica e cultural, onde
todos convivessem na dita democracia racial, constatada no pensamento do
antropologo Gilberto Freire.

Neste sentido, no Brasil podemos afirmar que n&o convivemos com uma
discriminacéo oficial, querendo dizer assim, que ndo existe na lei algo escrito que

determine isso.
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A luta do Movimento Negro neste pais pelo reconhecimento do povo negro
vem desde a década de 70, quando os militantes defendem a educagdo como o
alavancar deste processo politico.

A vitoria do Metalurgico Luiz Inacio Lula da Silva, sindicalista, nordestino e
fundador do Partido dos Trabalhadores, para presidéncia do Brasil em 2002 fez
nascer um dialogo com as entidades do Movimento Negro no Brasil.

Nesse governo as questdes étnicos-raciais ganharam uma enorme atencgao
especial com o surgimento da Secretaria de Promocao de Igualdade Racial (SEPIR),
gue teve como meta promover politicas publicas afirmativas para a valorizacdo dos
afrodescendentes indigenas e povos tradicionais. Relevantes nomes ocuparam o0
gerenciamento da pasta entre eles podemos citar: Luiza Bairros, Nilma Lino Gomes
e Matilde Ribeiro.

Destacamos aqui a Luislinda Valois, mulher negra, oriunda da periferia de
Salvador do famoso bairro da Capelinha de Sdo Caetano, Candomblecista, regida
pelo orixd de lansd, que com seus colares e trancas negras, transitou pelos
ambientes Juridicos da Bahia e ap6s longos anos na Jurisdicdo, quando chegou sua
vez por merecimento ao cargo de desembargadora, viu sua promocao ser negada
pela Presidente do Tribunal de Justica da Bahia por uma Desembargadora branca.
Apds uma longa luta travada no Supremo Tribunal Federal, Luislinda Valois é
aclamada primeira desembargadora negra do pais com uma cerimdnia festiva com a
presenca dos diversos segmentos negros da Bahia (JUIZA..., 2011).

Todo esse combate ao racismo étnico-racial passa por um processo social
gue deve ser promovido pelo Estado, jA que essa instituicdo foi um dos maiores
responsaveis pela desigualdade social cometida aos povos afrodescendentes:
tortura, exclusdo educacional, morte e tantas outras mazelas que calou as vozes
negras deste pais e explorou economicamente a carne mais barata.

Essas acdes estdo embutidas nas ac¢des afirmativas que séo:

As ag0es afirmativas constituem- se em politicas de combate ao racismo e a
discriminacdo racial mediante a promocdo ativa da igualdade de
oportunidades para todos, criando meios para que as pessoas pertencentes
a grupos socialmente discriminados possam competiir em mesmas
condi¢Bes na sociedade. (MUNANGA; GOMES, 2006. p. 186).

Enfatizamos aqui que essas politicas publicas afirmativas sdo de suma

importancia, porque elas serviram como suporte na correcdo das distor¢cdes
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historicas, que foram impostas a grupos étnico-raciais, ou até mesmo grupos sociais
que sofrem de processo histérico de discriminacao e exclusao social.

E por falar em exclusdo e discriminagdo étnico-raciais no Brasil néo
deixamos de lembrar nestas entrelinhas: o assassinato dos meninos do baile funk de
Paraisépolis em 2020, no estado de S&o Paulo, a destruicdo dos terreiros de
Candomblé na Bahia, nos morros do Rio de Janeiro e em Brasilia, a retirada de
forma brutal da advogada negra da sala de audiéncia no Rio de Janeiro e, sdo por
esses fatos e outros que se faz necessario um trabalho de politicas publicas de
acoOes afirmativas no espago escolar.

Segundo Munanga e Gomes (2006), essas acfGes possuem um carater
emergencial e historico. Ainda se observa que elas estejam mais voltadas para a
area da educacdo, saude, mercado de trabalho e cargos sociais, onde a
discriminagdo esta mais presente e deve ser superada. Sao evidentes e claras as
altas taxas de analfabetismo no Brasil entre a populacdo negra, a questdo das
doencas caracteristicas dos negros como anemia falciforme, que € desprezada pelo
SUS - Sistema Publico de Saulde, a desumanizacdo nos partos com as mulheres
negras, que carregam o estere6tipo de serem fortes para o processo de parto por
isso, ndo receber os devidos cuidados médicos. A submissédo a cargos tidos como
inferiores sociais, como secretaria do lar, engraxates, sapateiros sao as Unicas
opcoes de trabalho sendo muitas das vezes excluidos de posi¢cdes sociais que sao
tidas como de altos status (modelos, juizes, advogados, médicos etc.).

Os objetivos dessas acdes estdo baseados na implementacdo de mudancas
nas relagdes sociais nos “lugares ocupados pelos sujeitos que vivem processos de
discriminagdo no interior da sociedade, na educacdo e na formacdo de quadros
intelectuais e politicos”.

A luta no Brasil do movimento negro por politicas publicas de acdes

afirmativas teve como resultado:

o Bolsas de Estudos.

o Cursos de qualificacao para membros dos grupos desfavorecidos.

o Reserva de vagas as chamadas Cotas nas Universidades.

o Estimulo a construgdo de Projetos Sociais e Educacionais voltados

para a populacdo que sofre um determinado tipo de exclusdo e

discriminagao.
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Observa-se nestas ac¢des que ocorre uma transformacéo no aspecto Politico
Pedagogico e Cultural, daqueles que passam por um processo de discriminagcao e
racismo, garantindo o direito de cidadania sobre a gestdo do estado democratico. O
avanco nas discussdes para as agbes publicas afirmativas vem avancando devido
as reinvindica¢cfes dos negros e as respostas se encontram em grandes conquistas

como.

1°) A lei estadual n® 3.708, de novembro de 2001, que institui cota de 40%
para as populagfes negra e parda no acesso a Universidade do estado do
Rio de Janeiro e a Universidade do Norte Fluminense.

2°) O Projeto de Lei n° 4.370, de 1998, do deputado Paulo Paim (PT-RS)
gue os negros devem compor pelo menos 25% do total de atores, atrizes e
figurantes em filmes e programas veiculados pelas emissoras de TV e
cinema.

3°) A criacdo de cotas de 20% para negros em empresas contratadas em
licitacdes publicas, no Ministério do Desenvolvimento Agrério.

4°) A criacdo de cotas de 20% para negros, 20% para mulheres e 5% para
portadores de necessidade especiais em cargos de confiangca no Ministério
da Justica, em empresas terceirizadas e em entidades conveniadas, no
governo do presidente Fernando Henrique Cardoso.

59 O programa internacional de bolsas de pés-graduacdo da Fundacao
Ford/Fundacéo Carlos Chagas — S&o Paulo.

6°) O programa Politicas da Cor na Sociedade Brasileira, do Laboratério de
Politicas Publicas da UERJ, com apoio da Fundag&o Ford.

7°) O programa Diversidade na Universidade, promovido pela Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade - Ministério da
Educacéo — Brasilia.

8°) O concurso de dotacdes para pesquisa Negro e Educacdo — promovido
pela ANPED (Associacao Nacional de Pés-Graduacao e Pesquisa em
Educacao), pela ONG Acéo Educativa — SP, com apoio da Fundacéo Ford.
9°) A primeira Mostra de Literatura Afro-Brasileira, promovida pela
Secretaria Municipal de Educacéo de Belo Horizonte.

10°) Prémio Nacional Educar para a Igualdade Racial — experiéncias de
promogédo da igualdade racial/étnica no ambiente escolar, promovido pela
ONG CEERT (Centro de Estudos das Relacbes de Trabalho e
desigualdades-SP). (MUNANGA; GOMES, 2006. p. 190 e 191).

A implantacdo das cotas no Brasil é vista como mais uma estratégia de
aumentar o numero de vagas nas instituicdes educacionais e de criar também mais
lugares no mercado de trabalho baseado na equidade social entre brancos e negros.
Mas tal agéo afirmativa em relagcdo aos afrodescendentes brasileiros de cotas raciais
vem provocando muita resisténcia de diversos setores da sociedade, que buscam
ainda através de um discurso colonial entrar em embate com essa proposta de
reparamento social. A ignorancia de muitos que defendem o fim das cotas raciais
esta atribuida a diversos fatores sociais.

Outras usam falsos argumentos apenas para defender a manutencéo de

sua posicao privilegiada na sociedade; ha ainda aqueles que distorcem os
fatos e afirmam, sem provar, que as ac¢fes afirmativas ndo tiveram
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resultados positivos em outros paises onde foram implementadas, o que
ndo é verdadeiro. E ainda ha aqueles que reduzem as acg8es afirmativas as
cotas raciais e dizem que estas poderdo gerar ainda mais discriminagdo”.
(MUNANGA; GOMES, 2006. p. 191).

As cotas raciais no Brasil representam a devolucao do papel social do negro
na construgao social, por isso, representa ainda ameaca de desconstrucdo de um
discurso racista e o fim de uma falsa democracia racial.

Sem duavida nenhuma, a luta do movimento negro no Brasil, teve como
bandeira principal as politicas publicas de educacdo, como um dos fatores da
garantia, da cidadania e da conquista da sua identidade étnico-racial, como
defendida pelo lider sul-africano Nelson Mandela, na sua luta contra o vergonhoso
regime racista, que por muitos anos massacrou, segregou e tirou a dignidade dos
negros que viveram com o regime do “APARTHEID” na Africa do Sul, onde o ativista
Nelson Mandela, acreditava que tudo poderia ser mudado com a educacao:
“‘Ninguém nasce odiando outra pessoa pela cor de sua pele, por sua origem, ou por
sua religiao” para odiar, as pessoas precisam aprender e, se podem ‘aprender a
odiar’, podem ser ‘ensinadas a amar!”.

Aqui no Brasil a Lei Aurea, escrita com um leve toque a dura pena, pelas
maos leves e suaves da princesa Isabel, nada representou na melhoria das
condicbes econdmicas e sociais dos descendentes de africanos escravizados no
Brasil, tornou-se um grande caos social no pés-abolicao.

Segundo Munanga e Gomes (2006), o fato dos negros esté liberto por forca
da lei, ndo deu o direito aos negros de desfrutarem de todas as oportunidades
sociais dadas aos homens brancos no Brasil, sobretudo as camadas mais ricas da
populacao.

Atentamos aqui que se for por lei, com direito as garantias sociais, a Lei
Aurea, s6 representou uma libertacdo social escrita no papel, levando os negros
brasileiros a implementarem uma longa luta pelo processo de construcdo, de
igualdade aos diversos setores sociais. E nesta luta, dentro deste processo poés-
abolicdo que, o movimento negro busca a integragdo dos escravizados e seus
descendentes na sociedade brasileira, através de uma legislacdo que garanta um
pais de igualdade social, através da resisténcia nos diversos debates politico-sociais
da historia do negro brasileiro neste pais.

A legislacdo no Brasil relacionada as questdes negras, vem desde o século

XIX, surgida nos grandes debates calorosos dentro de uma sociedade escravista e
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segregada. A Lei Eusébio de Queiroz cujo teor era extingue o trafico negreiro em
1850, Lei do ventre livre em 1871, Lei do Sexagenario em 1885 e a legislacdo do
pos-abolicdo, Lei 3.335 de maio de 1888, determinando o fim da escraviddo no
Brasil e a Lei da Vadiagem de 04 de junho de 1888, que exige a comprovacao de
trabalho e domicilio de negros e mesticos sdo exemplos de leis que contribuiram
para construcdo de um arcabouco juridico que em tese comecava a reconhecer,
ainda de forma timida, o negro quanto pessoa.

A forca e a organizagdo do movimento negro norte-americano, que levou
centenas de afrodescendentes as ruas do pais em busca de igualdade e justica
social, “independentes de sua cor, através da construcdo de mecanismos
promotores de oportunidades aos excluidos de exercer seus direitos civis”, fez ecoar
também no Brasil. Isto contribuiu com 0 movimento negro brasileiro, que reafirmou
as suas reivindicacoes por leis antirracistas e as acfes afirmativas.

Observa-se que na década de 70, o movimento social negro brasileiro
ganhou forca politica em pleno periodo da ditadura militar. A repreensédo as vozes
nas ruas néo impediu que nas escadarias do Teatro Municipal de S&do Paulo, mas
uma vez que o aparelho estatal através da policia militar repetisse as mesmas cenas
da Histéria do Brasil, desceu porrada nos corpos negros que ali estavam com uma
ressalva, trocaram chicotes e gargantilhas por cacetetes. Tal violacdo nesse ato, foi
0 ponto de partida para o surgimento das bases do MNU, que reunidos no Casarao
da Consolacdo no Rio de Janeiro comecaram a tracarem linhas de acdo para
denunciarem o racismo e o regime autoritario politico. Registra-se nestas entrelinhas
a presenca de Abdias do Nascimento e a fildsofa Leila Gonzalez.

Nesta contextualizacdo histérica, destacamos aqui que a Lei 1.390 de 03 de
julho de 1951, Lei Afonso Arinos foi analisada como sem efeito social no combate ao
racismo devido a grande presenca de acOes de discriminacdo racial no seio da
sociedade brasileira.

Em S&o Paulo no ano de 1984 no governo de Franco Montoro surgiu o
Conselho de Participacdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra que é
considerado como uma das primeiras iniciativas para o avango da questao racial no
nivel do aparelho do Estado.

Na Constituicdo Brasileira de 1988, o movimento negro através da sua luta

conseguiu que importantes questdes sociais fossem aprovadas, ndo somente
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relacionadas aos afrodescendentes, mas também aos indigenas inclusive percebe-
se um incentivo de politicas publicas de afirmacdes.

Falando na histéria da defesa dos negros no pais, ndo podemos esquecer
aguele que representa um dos simbolos da luta do povo afrodescendente que foi 0
Abdias do Nascimento. A presenca de Abdias do Nascimento no Congresso
Nacional com o mandato de Deputado Federal (1983 a 1987) e Senador (1997 a
1999) representou a voz e a luta por direitos civis.

Entre tantos exemplos do legado de Nascimento, lembramos aqui a sessao
da Céamara de Deputados no dia 07 de junho de 1983, quando foi apresentado o
Projeto de Lei 1.332, que se tratava do pedido de isonomia social ao povo negro em
relacdo a outros segmentos étnico-raciais da sociedade brasileira. Segundo Abdias
do Nascimento, seu projeto estava baseado no artigo 153, 1° Paragrafo da
Constituicdo da Republica. Apesar de sua aprovacdo em diversas comissdes por
onde transitou, apés cinco anos, o projeto foi arquivado no ano de 1989.

Na visdo Denise Santos Bispo (2015), o projeto de Lei 1.332/83 de Abdias
do Nascimento, demonstrou uma enorme preocupagao no tocante a educacao.
Mesmo tendo sido arquivado, ele inspirou muitas a¢fes nacionais, estaduais e
municipais para comeco de uma politica que vislumbrasse a diminuicdo das
desigualdades sociais impostas aos afrodescendentes.

A demonstracdo desse reparamento histérico pode ser evidenciado nos

seus artigos 7° e 8° do projeto.

Art. 7° Serdo concedidas a estudantes negros bolsas de estudos de carater
compensatorio. § 1° Serdo destinadas a estudantes negros 40% das bolsas
de estudo concedidas pelo Ministério da Educacdo e Cultura e pelas
Secretarias Estaduais e Municipais em todos os niveis (primario,
secundario, superior e de pds-graduacado). [...]. Art. 8° O Ministério da
Educacédo e Cultura, bem como as Secretarias Estaduais e Municipais de
Educacao, conjuntamente com representantes das entidades negras e
como intelectuais negros comprovadamente engajados no estudo da
matéria, estudarao e implementarao modificagcdes nos curriculos escolares
e académicos, em todos os niveis (primario, secundario, superior e de pés-
graduacgdo), no sentido de: |- incorporar ao contetdo dos cursos de Historia
Brasileira o ensino das contribuices positivas dos Africanos e seus
descendentes a civilizac@o brasileira, sua resisténcia contra a escravidéao,
sua organizacdo e acdo (a nivel social, econémico e politico) através dos
quilombos, sua luta contra o racismo no periodo pés-abolicao; [...] -
Incorporar ao conteddo dos cursos optativas de estudos religiosos, o ensino
dos conceitos espirituais, filosoficos e epistemoldgicos das religibes de
origem africana (candomblé, umbanda, macumba, xangé, tambor de minas
e batuque, etc.); IV— Eliminar de todos os curriculos referéncias ao africano
como um “um povo apto para a escravidao”, “submisso” e outras
qualificacbes pejorativas [...]; VI — Incorporar ao material de ensino primario
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a apresentacao grafica da familia negra de maneira que a crianga negra
venha ser, a si mesma e a sua familia, retratadas de maneira igualmente
positiva aquela em que se vé retratada a crianca branca; VII- Agregar ao
ensino de lingua estrangeira europeias, em todos os niveis em que estas
sdo ensinadas, o ensino de linguas africanas (yorub& ou kiswahili) em
regime opcional; VIlIl- Incentivar e apoiar a criacdo de Departamentos,
Centros ou Institutos de Ensino e/ou Pesquisas Africanos e Afro-brasileiros,
como parte integral e normal da estrutura universitaria, particularmente nas
Universidade Federais Estaduais. § 1° As modificagGes de curriculo aplicar-
se-do, obrigatoriamente, tanto no ensino publico quanto no ensino
particular, em todos os niveis; [...] (NASCIMENTO, 1985 apud SANTOS,
2015. p. 84-85).

No decorrer da década de 90 e nos anos 2000, outros parlamentares
surgiram no cenario politico esses estavam disposta a lutar pela elaboragcédo de uma
legislacéo que garantisse direitos sociais, politico e civis na perspectiva de equidade
para os afrodescendentes. Podemos citar os seguintes: Florestan Fernandes,
Benedita da Silva, Paulo Paim e Luis Alberto, todos abracaram para si a promocéao
da igualdade de racial no parlamento brasileiro.

A indignacédo ao racismo fez surgir:

A Lei 7.716, de 05 de janeiro de 1989, resultou do projeto de lei
apresentado por Carlos Alberto de Oliveira dos Santos, PDT/RJ, que define
0s crimes resultantes de preconceito de raca ou de cor e suas respectivas
penas. Um dos passos para a legislacdo sobre os crimes de racismo foi
alterado a partir da Lei 8.081, de 21 de setembro de 1990, a qual “esclarece
0s crimes e as penas aplicaveis aos atos discriminatérios ou de preconceito
de raca, cor, religido, etnia ou procedéncia nacional, praticados pelos meios
de comunicagdo ou por publicacdo de qualquer natureza.” A atuacao
parlamentar desse deputado foi bastante reconhecida na Constituinte de
1988. Tanto que conseguiu emplacar uma de suas iniciativas, tornando o
racismo crime inafiancavel no Brasil. O inciso 42 do artigo 5° da

Constituicdo cidadd, acabou recebendo o seu nome: a lei Cad (SANTOS,
2015. p. 86).

Segundo Bispo (2015), as informacdes da importancia da Constituicdo
Federal de 1988 e da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao nacional de 1996, que
serviram de “marcos” para pensarmos o0 desenvolvimento de instrumentos
orientadores para a regulamentacdo de periodo que favorecam a mobilizacdo de
esferas sociais “(p. 87). A analise da autora, nos da pistas que mesmo com certas
limitacbes postas nos dois documentos, ocorreu a abertura de caminhos com
algumas clausulas aprovadas, para que “realidades fossem mudadas e
oportunidades oferecidas, a fim de desconstruir posicbes hegemdnicas”, conforme
Rodrigues (2005).
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Partindo dessa analise de Rodrigues (2005), alguns parlamentares, ativistas
do movimento negro e educadores lutam pela alteracdo da Lei n° 9.394, de
dezembro de 1996, que rege as Diretrizes e Bases da Educag¢ao Nacional, “a qual
passa a vigorar com os art. 26-A, 79-A e 79-B, incluindo no Curriculo Oficial da Rede
de Ensino a ‘obrigatoriedade da tematica’, Histéria e Cultura e Cultura Afro-
brasileira”.

O nascimento da Lei 10.639 de janeiro de 2003, foi o resultado do projeto de
Lei n° 259 de 1999, cuja apresentacdo coube a deputada Esther Grosse (PT/RS) e
Behur Ferreira (PT/MT), de autoria de Humberto Costa (PT/PE), Bispo (2018, p. 88)

destaca que no seu esboco tinha como objetivo:

Criar condigbes para desconstruir o eurocentrismo, apresentando
conhecimento de outros grupos sociais e assim contribuir para uma
educacdo cidadd que valorize a contribuicio do povo negro no
desenvolvimento do pais.

A lei consta em seu histdrico que ja tramitava no congresso que ja tinha sido
aprovada em proposta do movimento negro, quando ocorreram 0s debates na
Assembleia Constituinte e que foram retomados na elaboracao da Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional (LDB) pela entdo deputada Benedita da Silva.

A 1l Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discriminagdo Racial,
Xenofobia e Intolerancia realizada em 2001 em Durban na Africa do Sul representou
um grande impulso para que o Estado Brasileiro tivesse um olhar para o combate ao
racismo e a Discriminacdo Racial e de género. O Brasil pés-conferéncia, como
resposta ao compromisso internacional assumiu politicas publicas tais como: bolsas
de estudos aos afrodescendentes e politicas de cotas raciais.

As politicas de cotas raciais surgiram no Brasil na década de 80, em pleno
século XX, quando o movimento negro encampou uma grande luta pela
democratizacdo do acesso a escola para todos, e um aumento de vagas nas
universidades, pois havia uma auséncia de uma grande parcela de negros na escola
e na universidade, ou seja, ndo era cumprindo o que esta preconizado na CF/88
com relacdo a igualdade no acesso e a permanéncia na educacao publica e gratuita
com relacdo a essa parcela da populagéo.

Enfatizando que além das cotas raciais existem uma legislagéo do Brasil que
visa combater a discriminagéo racial, religiosa, deficiéncia mental e fisica social a

saber, estatuto da igualdade racial, a lei que estabeleceu o ensino da educacao
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indigena, a laicidade do estado brasileiro, as diretrizes da educacao inclusiva dentre
outras.

No conselho Nacional de Educacdo encontra-se as diretrizes em relagao a
esse combate contra a discriminacdo que se ancora no Coédigo Penal art. 140
paragrafos 3°injaria discriminatoria.

Em seu relatério, feito de forma responsavel e com uma fundamentacéo
técnica pedagogica, Petronilha Beatriz encontra na educacdo um meio de dar, uma
resposta a demanda social e ao abandono intelectual do Estado brasileiro no que
diz, a respeito da populacdo afrodescendente, colocando as politicas de acdes
afirmativas como reparagfes e reconhecimento de valorizagdo das suas historias,
culturas e identidades em seu parecer, a estas politicas precisardo ser encaradas
como politica de estado para que todos os cidaddos independentes de qual grupo
étnico-racial eles pertencam.

Cabe nesse trabalho aqui afirmar que neste mesmo viés da conselheira,
acreditasse que o desejo € de reconhecimento dos afrodescendentes e ndo de uma
instauragdo de guerra étnico-racial civil, para isso é necessario que ocorra 0
cumprimento da legislacdo no espaco geopolitico brasileiro de forma equanime no
debate com toda sociedade civil. Os movimentos negros intelectuais e educadores
encorajaram-se nessa luta para formulacdo de diretrizes que orientem politicas
publicas que mostrem a valorizacdo das culturas dos afrodescendentes brasileiros e
africanos.

E de suma importancia que o processo educacional seja construido em uma
gestdo democrética. Neste sentido observa-se que as diretrizes normativas para
promocdo da lei 10.639/2003, tiveram a participacdo dos conselhos estaduais e
municipais da educacdo, pais de alunos, diversidade de género, escolaridade e
classes sociais, percebemos que houve uma participagao popular representativa isto
foi resultado da aplicacdo de mil questionarios para os mais variados segmentos do
povo multicultural e suas respostas subsidiaram ao parecer que foi elaborado.
Assim, pareceu assumir o pan-africanismo para o Brasil trazendo pelo ecoar dessas
diversas vozes toda a histéria, cultura e valores sociais dos negros africanos que
aqui chegaram e com suas forcas fisicas e mentais que ajudaram a construir essa

nacao.
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Através desse parecer a relatora nos convida a exterminar todo o racismo
gue deixou marcas negativas na subjetividade dos negros e os discriminam até os
dias de hoje. Partindo desse parametro no tocante a subjetividade, a filosofia é algo
muito importante, porque ela contribuiu na construgdo do pensamento. Aqui
acreditasse que a filosofia afroperspectivista é relevante para a descolonizacéo
eurocéntrica que formatou o racismo e a intolerancia aos africanos e
afrodescendentes.

A Africa parece ressurgir no parecer de Petronilha Beatriz Gongalves e Silva,
ela procura mostrar todos os saberes e a tecnologia que, esses povos trouxeram,
transportados dentro de seus corpos. Sabemos nés a forca dos seus griottos no
continente, mas nao podemos esquecer das varias escritas desenvolvidas por
diversos povos africanos, os conhecimentos dos africanos ajudaram na matematica,
agricultura astronomia, metalurgia, arquitetura e engenharia. Quem de nds vimos
nas aulas de historia, belissimas cidades que abrigaram grandes bibliotecas como a
de TINBUKTU, grandes filosofias religiosas, sistemas politicos, obras de arte. E
neste viés que o parecer tenta mostrar a forca da epistemologia africana. Essa forca,
na atualidade das novas estruturas ndo foi esquecida, o surgimento das liderancas
africanas que lutaram pela independéncia de seus paises do colonialismo europeu,
nao deixou de serem lembradas no texto da relatora. Dessa forma, o resgate
histérico da legislacao destaca as seguintes leis:

e Lei 7.347/85 — Acéo Civil Publica;
e Lei 7.160/89 — Crime de racismo;
e Lei 9.455/97 — Lei Contra a Tortura;

. O parecer 03/2004 de 10 de marco 2004, do Conselho Nacional de
Educacéo, que é provido determinando as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
educagbes das relagcbes étnico-raciais para o ensino de Histéria e Cultura Afro-
brasileira e Africana.

Falar da Lei 10.639/2003 é relembrar que existe uma longa histéria
construida por grupos ligados aos movimentos negros, representantes da
comunidade académica que clamavam pela inclusdo dos afrodescendentes
brasileiros na sociedade brasileira a serem reconhecidos pela sua identidade étnico-

racial.
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O parecer da professora Petronilha Beatriz Gongalves e Silva emponderou a
lei com a sua argumentacao a alteracdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacgéao
Nacional.

Nos anos 90, a comunidade académica movimentava-se na realizagdo de
cursos, mesas redondas e os estudantes em diferentes regiées do Brasil no ano
intermediario realizavam encontros nacionais de histéria da Africa. Enfatizando aqui
que ANPUHC - Associacdo Nacional dos Professores Universitario de Historia,
travou uma grande luta para que nos curriculos das Universidades Brasileiras
consta-se a disciplina de Histéria da Africa, nesta luta juntaram-se outros grupos,
entidades e atividades intelectuais neste propdsito como um elemento forte nesta
causa social.

Percebe-se dai que a lei nasceu da for¢a popular que impulsionou o governo
a aprovacao da mesma e elevasse como uma disputa da educacao brasileira. Mas
uma vez refor¢a-se aqui que a eleicdo de um governo de esquerda e com o apoio de
muitos ativistas negros contribui para a aprovacdo da lei. Entre tantos que
contribuiram, destacamos Benedita da Silva, o Movimento Negro Unificado (MNU), o
Centro Nacional de Africanidade e Resisténcia Afro-Brasileira (CENARAB), Zezé
Mota e etc.

Segundo Monica Lima (2004), a aprovacao da Lei ndo foi suficiente teve que
os artistas, intelectuais, educadores lutarem para a Lei valer de verdade
principalmente dentro das instituicbes escolares. Neste sentido, a autora defende
que é preciso formacdo para os professores para terem um conhecimento sobre a
epistemologia africana e afro-brasileiro para ndo serem vitimas do abandono do
conhecimento afro-brasileiro que tanto perpétua a década devido a ignorancia e o
preconceito sobre os mesmos.

Na visdo da autora todo esse processo esta atrelado devido:

A negacdo desta historia esteve sempre associada nitidamente a forma de
controle social e dominacéo ideoldgica, além do interesse na construcdo de
uma identidade brasileira despida de seu conteuado racial, dentro do
chamado desejo de branqueamento de nossa sociedade. Caracteristico da
segunda metade do século XIX, este desejo ainda vigora dentro de alguns
setores sociais mais retrégrados, embora a luta por mudancas no campo de
ensino da Histéria tenha criado embates ao longo do século XX. (SILVA,
1996. p. 79).

A lei vem dar oportunidade de vez e voz para o conhecimento desta

epistemologia afro-brasileiro e africana, porque muitos das vezes sua histéria foi
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escrita por intelectuais que faziam parte das classes dominantes e que fazem parte
da sociedade com uma visao eurocéntrica.

Segundo Lima (2004), no mesmo viés do parecer de Petronilha Beatriz
Goncalves e Silva nos aponta a falta nas disciplinas especificas sobre a Africa nos
curriculos das Universidades brasileiras. De forma técnico-pedagdgico, ela nos
mostra que na educacdo existe uma relacdo ensino-aprendizagem, isto acontece
devido a falta de formac&do com auséncia do conhecimento cientifico em relacéo a
historia e cultura africana. Neste sentido, Paulo Freire (1996) jA nos mostra em seu
livro “Pedagogia da Autonomia” que o professor deve estar preparado também como
a autoridade do conhecimento cientifico para o exercicio da sua profissdo. O
professor ao entrar em sala de aula, na visdo da autora, encontrard alunos com
opinides de senso comum com ideias preconceituosas e de discriminacdo na qual o
professor exercera seu papel pedagogico na descolonizacdo e na desconstrucao
dessas terriveis mazelas segregadoras, que sé provocam a intolerdncia e a
desigualdade social.

A desconstrucdo da forma preconceituosa e discriminatéria, como foi escrita
na histéria dos afrodescendentes e negros africanos neste pais, requer uma luta
politica igual, & que uniu varios setores da sociedade civil e alguns parlamentares e
setores juridicos, para que seja realmente valida. Indagamos aqui como se explica
ouvir ainda nos dias de hoje com mais de 17 anos de publicacdo de leis de combate
a discriminacdo e ao racismo, noticias de crimes de racismo presentes em
condominios, centros comerciais, instituicdes escolares e transportes publicos.

Neste aspecto, Lima (2004), ainda defende que a educacéo e a luta politica
sao dois elementos relevantes no empenho desta lei como garantia da perpetuagao
dos direitos humanos dos afrodescendentes.

Nestas entrelinhas, o seu discurso pedagogico nos faz lembrar o educador e
filbsofo Paulo Freire, que a educacédo € um ato politico e junto a sua fala ela nos
mostra a importancia das constru¢des de relagdes da educacao étnico-racial para os
afrodescendentes com outros segmentos sociais.

Temos também que aprender a ouvir e a interagir com setores dos
movimentos sociais organizados, que vém criando, com esforgo proprio,
materiais pedagogicos e de divulgacdo sobre temas da historia dos
africanos no Brasil e da Histéria da Africa. Com estes grupos também
devemos discutir e refletir sobre as concepcdes e conceitos destes campos

do conhecimento. Ndo devemos nos acreditar os (nicos donos deste saber.
(SILVA, 1996. p. 82).
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Percorremos aqui neste espaco as leis referentes a questdo racial na
Assembleia Legislativa Sergipana. Baseado ainda no trabalho de Denise Maria de
Souza Bispo (2015), sobre a contextualizacdo dos acontecimentos historicos na
implementagdo da Histéria e cultura Afro-Brasileira encontramos as seguintes
proposituras: “Projeto de Lei n® 132/99 Consciéncia Negra (BISPO 2015, p. 92).

Eleita pelo Partido dos Trabalhadores do Estado de Sergipe (PT/SE) por 4
(quatro) mandatos, a professora Ana Lucia Menezes com seu mandato popular
exerceu sua legislagdo com uma ponte ligada aos Movimentos Sociais. Na sua
trajetéria como deputada estadual, Ana Llcia conseguiu a aprovacao e a sancao de
42 leis de sua autoria, além dos reconhecimentos de utilidade “publica”. Em 2015,
foram 8 leis aprovadas, sendo 6 de reconhecimento de utilidade publica.

Como forma de contribuicdo na valorizacdo da identidade negra e no
combate ao racismo e a intolerancia religiosa a deputada elaborou varios projetos
legislativos e audiéncias publicas.

Citamos aqui: Projeto de Resolucédo PR 1/2015 - Ana Lucia p. 23.

PROJETO DE RESOLUGAO QUE INSTITUI A COMENDA SENADOR
ABDIAS NASCIMENTO

Como forma de reconhecer personalidades que tenham oferecido
contribuicdo relevante a prote¢do e a promocao da cultura afro-brasileira,
Ana Lucia elaborou o Projeto de Resolu¢éo que institui a comenda Senador

Abdias Nascimento que sera concedida pela Assembleia Legislativa de
Sergipe preferencialmente no dia da Consciéncia Negra (20 de novembro).

A Instalacdo de uma placa em homenagem ao jogador de futebol do Sport
Clube Santa Cruz, Sr. Edmundo Cavalcante, conhecido como “Negéo de Bela”, no
estadio “Francao” em Estancia.

As religidbes de matrizes africanas no mandato popular foram ouvidas as
suas reinvindicacdes através das audiéncias publicas com o tema “Liberdade
Religiosa: Por um estado Laico, justo e igual’, reuniu representantes de varias
vertentes de fé, além de representantes da Defensoria Publica de Sergipe (DPS),
Secretaria de Estado da Educacao, Comisséo de Direitos Humanos da Ordem dos
Advogados do Brasil (OAB), Ministério Publico Estadual (MPE). A abordagem do
dialogo inter-religioso no sentido de superar a intolerancia tdo escancarada entre

nés, destacou-se nesta audiéncia a organizacéo realizada da Comisséo de Direitos
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Humanos (CDH) da Assembleia Legislativa de Sergipe (ALESE), em parceria com o
Asé Egbé Sergipano: coletivo de terreiros de Sergipe.

A exuberancia do bloco Afoxé Omi Oxum, que no dia 8 de Dezembro sai
pelas ruas da orla no bairro Atalaia em Aracaju-SE, homenageando a orixa das
aguas doces, sobre o comando da Yalorixa Marizete Lessa com a digina de Oya
Matamba, com seus 90 anos de idade, dos quais 75 anos sdo dedicados ao
Candomblé, veem o direito da garantia da celebracdo da pluralidade cultural e
religiosa ser legitimada pela Lei 368/2009, feita pela deputada Ana Lucia e
sancionada pelo governador Marcelo Déda Chagas, que reconhece o afoxé parte do
calendario turistico e cultural de Sergipe. Na mesma vertente, a Prefeitura Municipal
de Aracaju reconhece o cortejo do Afoxé Omi Oxum no Calendario Turistico e
Cultural pela Lei 369/2009.

A atencao da Parlamentar, sensivel as questdes étnico-raciais, apresentou o
projeto n° 153/2004, que serviu como suporte para a implementacdo da lei
10.639/2003, no Estado. O projeto de Lei n°® 153 de 31 de agosto de 2004, foi de
suma importancia, pois representou através da educacao a garantia do registro da
Histdria e cultura afro-brasileira e Africana.

Na redacao final do projeto, também foi estabelecido que a data do dia da
Consciéncia Negra faria parte do feriado escolar. Desta forma, foi aprovada a lei n°
5.497 de 23 de dezembro de 2004.

Segundo Denise Santos Bispo (2015) o projeto deixou algumas lacunas
como séria conduzida a aplicacdo da lei no estado de Sergipe. Na sua analise faltou
indicar as “Diretrizes Operacionais para a inclusdo nos curriculos de Educacao
Basica como a obrigatoriedade da tematica Historia e Cultura Afro-brasileira e
também da auséncia de uma comisséo de fiscalizacdo no periodo de 90 dias para
dar o suporte”.

Em Sergipe as diretrizes estaduais da educacgéo das relagdes étnicos-raciais
foram implementadas com a resolugédo de n°® 347/2005, CEE, estabelecendo a
inclusdo da temética Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana nos curriculos da
Educacao Basica nas redes publicas e privadas do Estado de Sergipe.

O engajamento dos profissionais de educagcdo e o0 movimento negro
sergipano, através das suas reinvindicacdes, fizeram com que o “Conselho Estadual

de Educacao de Sergipe” no uso de suas atribuicdes legais e em conformidade com
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o disposto na lei Federal n® 10.639 de 09 de Janeiro 2003, que altera a Lei Federal
n° 9.394/96, na Lei Estadual n® 5.497, de 23 de dezembro de 2004, com base no
parecer CNE/CP n° 3/2004 e resolucdo CNE/CP n° 1/2004 e com fundamento no
parecer CEE/CP n° 239, aprovado em 1° de dezembro de 2005, criou normas e
diretrizes para a promocdo da educagéo étnico-racial dos afrodescendentes nas
escolas.

Ponderamos aqui a execucao da lei 10.639/2003, de uma forma igualitaria,
tanto nas instituicbes publicas, privadas, como regem a lei federal, dando uma forte
énfase que em todos esses locais ha uma presenca forte dos afrodescendentes com
seus costumes e tradicbes de origem da cultura africana. S8o nds corredores
dessas escolas que encontramos o0s alunos com seus penteados africanos, 0s
ritmos do funk, e até mesmo dos jogos de capoeira através dos seus corpos,
lembrando os tumbeiros que transportavam os negros africanos dentro deles todos
esses conhecimentos dos passos que gingam no solo brasileiro.

Lembramos aqui ainda as roupas com os tons e as pinturas africanas, o rico
vocabulario que aparece iluminar a alegria das escolas registra-se 0s alunos que
com seus torsos, contas de orixas e preceitos religiosos carregam dentro de si toda
a ancestralidade das religibes de matrizes africanas. Neste aspecto, a
democratizag¢do do ensino da histéria e cultura afro-brasileira é garantida entre seus
pares.

A aprovacdo do parecer CNE/CP n° 3 aprovado em 10 de marco pelo
Conselho de Educacéo do Estado de Sergipe, é de grande importancia porque nos
dar as diretrizes que norteiam como seria ministrada o ensino dessa tematica e
fortalece o conhecimento da identidade negra na construcdo da sociedade
sergipana.

A inclusdo desse parecer garantira aos alunos pertencentes aos diversos
grupos étnicos-raciais, o0 conhecimento da historia e filosofia das personalidades
negras sergipanas que muito contribuiram na intelectualidade sergipana como: Artur
Bispo do Rosério, Tobias Barreto, o Embaixador Raymundo Souza Dantas, Beatriz
Nascimento, Severo D’Acelino, Bilina Laico, Mde Nana, Belina de Laranjeiras, as
atrizes Amauralina, Valdelice Teles, Nadi da Mussuca, Pai Alexandre etc.

Através deste parecer, fica bem nitido a desconstrucdo das teorias racistas

formuladas pelos europeus no século XIX, que levaram a forjarem visdes
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estereotipadas e preconceituosa sobre a Africa. Infelizmente ela foi vista por um
longo tempo como um continente sem historia. O processo de implantacao da lei nas
escolas do Estado de Sergipe se deu através da formacdo da equipe do
Departamento da Educacdo (DED) /Nucleo de Educacdo da Diversidade e da
Cidadania (Nedic) com o langcamento de um Manual, contendo a lei 10.639/2003,
com os pareceres estaduais e federais que regulamentam a educacéo das relacdes
étnicos-raciais referentes aos afrodescendentes.

Em sua apresentacdo a sociedade civil e aos educadores e comunidade
escolar em geral, o entdo secretario de época, Belivaldo Chagas, em suas palavras
iniciais enfatizou que a nova proposta para a execucdo da lei ocorreu
democraticamente com o enriquecimento da epistemologia africana.

O referido documento foi elaborado pelo Nucleo de Educagdo da
Diversidade e Cidadania do Departamento de Educacéo, tendo como proposta dar o
suporte pedagdgico para docentes da rede estadual de ensino, como uma forma de
guiar dentro das escolas. Atentamos aqui que os documentos indicavam recursos
pedagdgicos que auxiliaram no ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e africana
na Educacdo Basica. Destaca-se que foi sugerida referéncias bibliogréaficas,
sugestdes metodologicas, enderecos e filmes.

No mesmo documento, mais uma vez o nucleo, queria garantir ao educador,
uma autonomia para sua pratica pedagdgica chamando a atencdo para que 0S
mesmos, tenham sempre na sua pratica pedagdgica o reconhecimento das
diversidades culturais, raciais e sociais brasileiras. A essa relagdo de ensino-
aprendizagem na educacao das relacdes étnicos-raciais, a escola podera formar um

aluno critico para incentivar o mesmo a refletir e combater o racismo na sociedade.

4.2 EXPERIENCIA DA EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO-RACIAIS NO
COLEGIO ESTADUAL JOHN KENEDY.

No documento das diretrizes de bases para a educacdo quilombola,

encontramos nas entrelinhas o conceito de comunidade quilombola urbana.

Diferentes dos quilombos de resisténcia da escravatura ou de rompimento
com o regime dominante como o de Palmares que se situava em locais
distantes das sedes de provincias com visdo estratégica para se proteger
das invasbes dos adeptos da coroa. Existiram os chamados “quilombos
urbanos”, que se localizavam bem préximos das cidades, com casa de pau-
a-pique, construidas com barro e pequenos troncos de arvores. Plantados
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em clareiras na mata, a casa era rodeada de rebanhos pela criacdo de
cabras, galinhas, porcos e animais de estimacdo (CNE/CEB, 2012, p.7.).

Para Rolnik (1989), os antigos redutos de resisténcia a escravidao viraram
“territorios dos negros”, onde floresceram as tradigdes herdadas dos africanos. A
capoeira, o batuque, as dancas de roda e o culto aos orixas, encontravam nesses
locais um porto seguro. No entanto, esses espac¢os continuam sendo estigmatizados
e vistos pelas elites politicas e econdmicas como redutos marginais a serem
eliminados.

Segundo as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola, fica explicito as informacdes a respeito dos quilombolas urbanos no
Brasil que independentemente do seu espac¢o geopolitico rural ou urbano, sofreram
repressdo do estado brasileiro de forma implacavel na perseguicdo aos territorios
negros. A luta deste povo negro, transporta-se no transatlantico rural para o urbano,
nos desejos da hegemonia branca e eurocéntrica a histéria do povo negro, nao
poderia fazer parte da sociedade nacional. Apés a resisténcia do trabalhador negro,
fez esses espacos geopoliticos, acolher as diversas culturas africanas trazidas por
eles apos as fugas dos seus senhores escravagistas.

A este respeito encontramos no parecer da CNE (2004) que:

Mesmo apoés 130 anos do fim da escravidao, ainda néo fizemos da Educagéo
um caminho para eliminar a desigualdade entre brancos e negros no Brasil. O
acesso a Educacgéo de qualidade é um direito de todos os brasileiros, mas, na
pratica, sabemos que isso ndo acontece. ApO6s 130 anos da abolicdo da
escraviddo no Brasil, a desigualdade racial ainda persiste na nossa sociedade

e, portanto, também dentro da escola publica. Basta olhar os dados do Ensino
Basico, onde se vé um cenario preocupante para a juventude negra.

Parece estar concretizado que a libertacdo dos escravos negros pelas
“‘maos bondosas” da princesa Isabel, que os “sem alma” viraram “coisas” sem direito
a dignidade humana aos meios sociais necessarios a sua sobrevivéncia: educacéao,
saude, moradia e comunidades tradicionais. A politica de destruicdo da memodria
desses grupos étnicos-raciais, sdo grandes, € sO pararmos e acompanharmos a
imprensa noticiando os crimes barbaros contra esse povo. A intolerancia as religides
de matrizes africanas aumentaram e estdo dentro de nossas instituicoes, basta
observar nas escolas praticas pedagogicas pautadas na discriminacdo da cultura
negra, esta visdo precisa ser desconstruida. Para isso, um dos elementos

imprescindiveis é o investimento na formagdo continuada de seus docentes na
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educacao de relacfes étnico-raciais e assim pode se ter um resultado que reverbera
em um profissional comprometido com a educacéo antirracista.

A escola é um lugar potencializador para discussdo e conscientiza¢do da
necessidade de eliminacédo das desigualdades entre negros e brancos. Pois, ho pos-
abolicdo, a educacao ndo conseguiu superar essa catastrofe social.

Encontramos nas péginas do site da Fundagdo Palmares, apontamento
sobre “a questdo dos termos como empecilho para uma efetiva implementagao de
politicas publicas para as comunidades quilombolas. Realmente as manchetes
jornalisticas informam & sociedade os constantes conflitos de terra” (FUNDACAO
PALMARES, 2012, p.1). Atentamos aqui que o Estado Brasileiro muitas vezes é
benevolente com o processo de exterminio dos afrodescendentes, a politica cultural
do governo do presidente Jair Bolsonaro vem de forma violenta e segregadora,
tentando exterminar a memaria dos grupos étnicos-raciais que vivem no Brasil.

Presente de Norte a Sul, as escolas quilombolas ainda s&o insuficientes
para atender a toda a comunidade quilombola, a negligéncia do Estado, ainda é
muito grande frente as politicas publicas educacionais para esta parcela da
populacdo. Os problemas que sdo norteadores dessa péssima gestao educacional
com as comunidades causam enormes mazelas sociais como: dificuldade de meios
de transporte; curriculo das escolas fora da realidade da comunidade historica e
cultural dos alunos.

Encontramos nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo Escolar
Quilombola a seguinte definicao:

A educacdo escolar quilombola, requer pedagogia propria, respeito a
especificidade étnico-racial e cultural de cada comunidade, formacéo
especifica de seu quadro docente, materiais didaticos e paradidaticos
especificos que vem observar 0s principios constitucionais, a base nacional
comum e 0s principios que orientam a Educacdo Basica Brasileira e que
deve ser oferecida nas escolas quilombolas e naquelas escolas que
recebem alunos quilombolas fora de suas comunidades de origem.
(CNE/CEB, 2012).

Orienta-se também pelas deliberagbes da Conferéncia Nacional de
Educacdo (CONAE, 2010). De acordo com o documento final da conferéncia, a

Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios deveréo:

a) Garantir a elaboracdo de uma legislacdo especifica para a educacgdo
quilombola, com a participagdo do movimento negro quilombola,
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assegurando o direito a preservacao de suas manifestacdes culturais e a
sustentabilidade de seu territdrio tradicional.

b) Assegurar que a alimentacdo e a infraestrutura escolar quilombola
respeitem a cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com o meio
ambiente e a geografia local.

c) Promover a formacdo especifica e diferenciada (inicial e continuada)
aos/as profissionais das escolas quilombolas, propiciando a elaboracédo de
materiais didatico-pedagdgicos contextualizados com a identidade étnico-
racial do grupo.

d) Garantir a participacao de representantes quilombolas na composicdo
dos conselhos referentes a educagéo, nos trés entes federados.

e) Instituir um programa especifico de licenciatura para quilombolas, para
garantir a valorizacéo e a preservacao cultural dessas comunidades étnicas.
f) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formacdo em servico e,
guando for o caso, concomitantemente com a sua prépria escolarizacéo.

g) Instituir o Plano Nacional de Educacgdo Quilombola, visando a valorizagao
plena das culturas das comunidades quilombolas, a afirmacdo e
manutengdo de sua diversidade étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja exercida
preferencialmente por professores/as oriundos/as das comunidades
quilombolas. (CONAE, 2010, p. 131-132 apud CNE/CEB, 2012, p.2).

A educacdo € um fator de grande relevancia no combate ao racismo
epistemoldgico e religioso, neste sentido, a ONG EDUCAFRO vem realizando
cursos de preparacdo para os afrodescendentes se capacitarem para prestacao de
exames que garantam o direito ao acesso as universidades.

O trabalho da EDUCAFRO deixa bem claro a necessidade de que seja
ofertada a promocédo de uma aprendizagem de qualidade aos alunos negros de
classes mais baixas, devido a situacdo de vulnerabilidade, as escolas de bairro
pobres que merecem um olhar especial, pois sdo nelas que estédo os excluidos. Sua
bandeira de luta continua até hoje como arma contra a desigualdade, preconceito e
discriminagéo.

A abolicdo da Princesa Isabel, historicamente ndo foi feita segundo
pesquisadores de diversas areas cientificas com um propdésito de fazer justica social.
O reflexo disso, estédo nos privilégios atribuidos as pessoas de peles claras, ou seja,
os descendentes de europeus. Fator presente na situacdo dos afrodescendentes
que se encontram marginalizados, em situacéo de pobreza e vitimas de uma historia
de submissdo consequéncia da escravidao.

Ser negro no Brasil € sinal de carregar o aspecto social de um criminoso
potencial, “coitado, pobre, inferior, ou seja, sem nenhuma condicdo de
desenvolvimento. ”

A preocupacéo da inclusao dos negros na academia brasileira vem sendo

uma proposta do projeto da EDUCAFRO, que tem a colaboragcédo de varios
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voluntarios que se voltam para acfes beneficiarias dessa causa, contribuindo assim
para que os afrodescendentes conquistem espacos na universidade que antes eram
somente para brancos. A organizacdo destaca-se pela inclusdo de negros
preferencialmente os das camadas mais pobres da sociedade. O trabalho de Frei
Davi a frente da EDUCAFRO, representa um encorajamento da populagdo negra,
para ocupar lugares de intelectualidade como protagonistas.

O empoderamento do povo negro na perspectiva da relacdo do embate
capital e trabalho assalariado é uma das formas para a constru¢cdo de uma cidadania
com os afrodescendentes, que neste sentido, estd pautada pela luta dos direitos
igualitarios, sociais e trabalhistas e pela criminalizacdo do racismo. Percebe-se que
estas conquistas étnico-raciais estéo firmadas a partir da existéncia de politicas de
acOes afirmativas e da luta de classe.

Pesquisas apontam que imagens formadas em criancas e adolescentes pela
sociedade geram criancas preconceituosas. A Filosofia pode contribuir nesse viés,
na questdo de uma mudanca na forma de pensar em outras possibilidades de
interacdo social onde possam surgir novos caminhos para tornar a convivéncia entre
0s homens.

Encontramos na Revista Filoséfica Ciéncia Vida (2015) em seu artigo
intitulado Desigualdade Racial, a reflexdo sobre esta tematica. O texto sobre o
racismo no Brasil e no mundo sao pertinentes no entendimento do seu
funcionamento dentro da sociedade. Podemos entender que o racismo surgiu no
século XIX atrelado a grandes interesses globais do capitalismo. Inicialmente a
busca de matéria prima no Continente Africano, tem atualmente sua justificativa
apoiada no interesse pelo mercado e recursos humanos, onde a “ganancia” e os
interesses do homem que sao gritantes.

A questdo da falsa democracia racial € apontada como um fardo que
atrapalha o desenvolvimento humano da populacédo de pele escura. A propria revista
filoséfica entende que é preciso conscientizar os alunos das constru¢fes midiaticas
que propagam sonhos vazios e falsas utopias, tornando a busca pela igualdade,
liberdade e fraternidade limitada e bastante confusa.

Existe uma simetria nas falas dos teoricos acerca da questdo racial e a
preocupacao das politicas pedagdgicas nas escolas da periferia com o EDUCAFRO,

porque sdo nelas que ha maior pubico de afrodescendentes e ainda é nesses
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espacos das cidades brasileiras que ocorre uma “guerra silenciosa” onde os jovens
sdo assassinados constantemente e na maioria com ajuda do aparelho do Estado
gue € a Seguranca Publica, s6 por carregar a marca de ter a pele escura em seus
COrpos.

A revista aponta a desigualdade racial de duas formas na sociedade, a
saber: desigualdade racial como sinénimo de diversidade étnica, ou seja, existem
brancos, pretos, mesticos etc. e desigualdade racial compreendida como o fato de
somente uma das etnias que compdem um pais possuir as melhores condi¢cdes
econdmicas e sociais, enquanto as outras sdo marginalizadas.

O INEP afirma que um quarto das escolas publicas ndo abordam o racismo
no curriculo escolar, apenas 4 em cada 10 instituicbes ndo pautam o tema da

desigualdade social e 52% n&o tratam da desigualdade religiosa.

As forcas de denominacdo, de exploracdo, de manipulacdo e de
discriminacdo perpassam as préaticas educativas desenvolvidas na escola;
elas estdo presentes, de forma latente, nos projetos pedagdégicos, nas
matrizes curriculares nos planos de aula, nos exercicios escolares, nas
diversas formas de avaliacdo, na relacdo entre professor e alunos,
professores e administragdo e, de modo mais geral, na escola e na
sociedade. A escola é uma espécie das construcbes artificiais da
construcdo socioecondmica, politica e cultural de uma sociedade (MATOS,
2015, p. 34).

Apos 19 anos da aprovacao da Lei 10639/2003, pesquisas apontam que o
ensino da cultura afro-brasileira nas escolas do Brasil ainda ndo é discutido, sendo
assim, questdes como o racismo ndo sao debatidas com os alunos em sala de aula.
Questionamos aqui quais obstaculos impedem da aplicacdo desta lei? Sera que o
mito da democracia racial ainda vive dentro das nossas escolas? O que pensam 0s
educadores e 0S n0ssos jovens?

Sao0 com essas indagacbes que propormos realizar nosso trabalho de
investigagdo cientifica no Colégio Estadual Presidente John Kennedy situado na
cidade de Aracaju municipio do Estado de Sergipe. Antemao, expressa-se a ideia de
que as praticas pedagdgicas com uma gestdo democratica, promovem equidade
racial e de género. Sabemos que ainda existe pouco espaco para tratar essa
tematica nas instituicbes escolares brasileiras, mas € possivel trabalhar com todas
as disciplinas em um viés de interdisciplinaridade com as questdes étnico-raciais,
dentro de uma perspectiva centrada no dialogo, na escuta e nas relacdes

democraticas. Fazer isso acontecer & necessario buscar na histéria do movimento
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negro e consequentemente, na luta contra o racismo subsidios politicos e
pedagdgicos que respaldem a necessidade de uma pratica pedagdgica que respeite
as diferencas étnico-raciais, de género e diversidade pautada na justica social.

A escola foi fundada em 1966 ' , com o nome de Grupo Escolar John
Kennedy, no governo de Celso de Carvalho, como resultado de um acordo entre os
governos dos Estados Unidos da América e do Brasil, através de convénio
concretizado pelo Estado de Sergipe, Superintendéncia do Desenvolvimento do
Nordeste (SUDENE) e pela Agéncia dos Estados Unidos para o Desenvolvimento
Internacional (USAID), dentro do Programa Alianca Para o Progresso. Em 1972, o
Decreto n° 2374 transforma o Grupo Escolar John Kennedy em Escola Integrada do
Ensino de 1.° Grau John Kennedy. Em 1976, dez anos apds sua criacdo, a
Resolucdo N° 68/76 concede autorizacdo para funcionamento do Ensino do 1° Grau,
0 que na época, abrangia da 12 a 82 série. Ainda em 1976 (exatamente em 28 de
julho), a Escola Integrada do Ensino de 1.° Grau John Kennedy, a partir de
determinacdo da Resolugdo N° 71/76, é autorizada a funcionar como Complexo
Escolar N° 01. Enquanto Complexo, o John Kennedy passa a compreender as
seguintes unidades educativas: Escola Integrada do Ensino de 1.° Grau John
Kennedy, Escola de 1.° Grau 15 de Outubro e Escola de 1° Grau 11 de Agosto.

O Ensino de 1° grau (nomenclatura da época) teve seu reconhecimento em
21 de setembro de 1989, através da Resolucdo N° 271/89/CEE. A autorizacdo do
Ensino Médio (denominacdo da atualidade) € conquistada em 2005, através de
Resolucédo n° 312/2005 emitida pelo Conselho Estadual de Educacéo.

O Colégio Estadual John Kennedy esta localizado a Rua dos Estudantes,
S/N, no Bairro Getulio Vargas. No que tange a dependéncia administrativa, a escola
encontra-se circunscrita a Diretoria de Educacdo de Aracaju (DEA/SEED). Esta
Unidade Escolar oferta o Ensino Fundamental (compreendendo os anos finais) e o
Ensino Médio (completo), além do ensino Regular\Médio Centro Experimental
(Integral), instituido desde 2018. Seu funcionamento se efetiva, desde 2010, nos
turnos matutino e vespertino.

Conforme dados coletados em pesquisa de campo antes do aparecimento

da pandemia causada pelo coronavirus (COVID-19), o corpo pedagdgico da escola

! Dados coletados do site institucional do Colégio Estadual John Kennedy, disponivel em:
https://lwww.gedu.org.br/escola/101729-colegio-estadual-john-kennedy/sobre


http://www.qedu.org.br/escola/101729-colegio-estadual-john-kennedy/sobre
http://www.qedu.org.br/escola/101729-colegio-estadual-john-kennedy/sobre
http://www.qedu.org.br/escola/101729-colegio-estadual-john-kennedy/sobre
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estd composto por 03 coordenadoras (sendo dois integrais), 1 secretaria escolar, 41
professores efetivos (dois deles com mestrado), 01 pedagogo efetivo e a diretora da
escola (que também exerce funcdes pedagogicas), 02 merendeiras contratadas e 02
efetivas, 02 executores de servico béasico efetivas e 01 vigilante efetivo.

No ano em vigéncia (2020), essa unidade de ensino contabiliza 279 alunos
(compondo o seu corpo discente); destes, 112 estdo matriculados no Ensino
Regulan\Anos Finais e 167 matriculados no Ensino Regular\Médio Centro
Experimental (Integral).

Por conta de sua localizacdo (bairro de classe média), cujos/as estudantes
matriculam-se preferencialmente em escolas da rede privada, e também pelo
namero de escolas localizadas neste mesmo logradouro (sete unidades de ensino),
as criancas e jovens que compdem o corpo discente do Colégio Estadual John
Kennedy originam-se, em sua maioria, da “Grande Aracaju” (area metropolitana que
engloba os municipios circunvizinhos — Sao Cristovao, Barra dos Coqueiros e Nossa
Senhora do Socorro). Parte destes/as educandos/as chega a escola por meio de
transportes escolares, oferecidos pelos municipios que ndo conseguem atender a
toda a populacédo do Ensino Fundamental e/ou por ndo oferecerem o Ensino Médio
(terceiro nivel da Educacdo Basica), o que se encontra em sintonia com a Lei
9.394/96 (Lei de Diretrizes e Bases da Educag&o Nacional — LDB).

A distancia fisica entre a escola e as comunidades de residéncia dos/as
estudantes interfere nas relacdes com as familias: os contatos entre escola familia
ocorrem, normalmente, apenas em reunides de pais e professores realizadas
bimensalmente. Até mesmo a composi¢cdo do Conselho Escolar, que exige a
presenca de pais/maes de alunos/as, encontra dificuldade de concretizacao.

Segundo Evanilson vejamos:

Para caracterizar o corpo discente, apliquei um questionario que me trouxe
as seguintes informacdes: 35,4% dos/as estudantes se consideram
negros/as, 37,0% se autodeclaram brancos/as, 3,2% se definem como
indigenas; 20,9% se inserem na categoria “outro” (pardos e morenos) e
3,2% optaram por ndo responder ao questionamento. Em relacdo a religido
professada, assim se posicionaram os/as estudantes: 43,5% se declaram
catolicos/as, 16,1% se consideram evangélicos/as; os/as demais n&o
indicaram a religido (optando pela categoria “outro”, sem, contudo, efetuar
identificacdo) ou preferiram ndo responder a indagagdo. Quando
perguntamos se ha aluno/a trabalhador/a (no sentido de possuir algum
vinculo empregaticio — “Vocé trabalha ou ja trabalhou?”), alcangamos o
seguinte escore: 19,3% responderam positivamente a pergunta, 77,4%
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informam que nunca trabalharam (ou néo trabalham) e 3,2% escolheram
ndo emitir resposta. (2010 e pagina)

Os dados acima descritos foram/sé@o fundamentais tanto para a reavaliacéo
do projeto Alma Africana, instituido em 2010, quanto para reestruturacdo do Projeto
Pedagogico da Escola, que precisa fundamentar-se nos sujeitos e nas realidades
gue 0s cercam e, por isso mesmo, interferem nas suas identidades. Outro ponto
considerado importante trazer a baila, neste momento, refere-se a infraestrutura da
escola (prédio) e aos recursos pedagogicos que sdo disponibilizados a
educandos/as e educadores/as.

Quanto a (infraestrutura predial), a escola conta com ambientes variados,
assim distribuidos: 10 salas de aula (amplas e arejadas), 01 sala de professores/as,
01 sala para a coordenacéo, 01 secretaria, 01 biblioteca (equipada e em muito bom
estado de conservacdo), 01 laboratério de tecnologia educacional-LTE (em estado
precério), 01 quadra de esportes (também em estado precério), 01 auditorio
(necessitando de reparos), 05 banheiros, 01 banheiro para cadeirantes, 01 arquivo,
01 almoxarifado, além de espacos outros destinados a armazenamento de materiais.
Em relacdo aos meios didaticos, a escola dispde de recursos diversos: Datashow,
DVDs, computadores, laboratorio de ciéncias naturais (itinerante), dentre outros. E,
portanto, um ambiente propicio a implementacédo de acdes pedagogicas capazes de
gerar aprendizagem significativa.

Por fim, um breve enfoque da dimensdo pedagdgica. A escola implementa
acOes alicercadas em projetos didaticos que sao definidos durante o periodo de
planejamento da escola. Tais projetos sdo concretizados tendo a
interdisciplinaridade e a contextualizacdo como motivo e motivacdo. Dentro deste
entendimento, insere-se também o processo de avaliagdo, que busca efetivar-se a
partir da compreenséao da integralidade do sujeito, sem fragmenta-lo, portanto.

Como se observa, o Colégio Estadual John Kennedy do periodo de 2005 a
2010, buscou desenvolver praticas pedagodgicas condizentes com a formagédo de
cidaddos ativos dessa forma percebemos o protagonismo de estudantes e
professores nessas acoes da escola.

A participacao de todos os professores juntamente com a comunidade e a
gestdo, se faz necessario para que isso aconteca. Mas, uma vez neste trabalho

enfatizamos que o ensino de filosofia no ensino médio representa uma importante
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ferramenta pela descolonizacdo de um discurso hegeménico que durante décadas
deixou marcas profundas de submiss&o na alma dos afrodescendentes.

No entorno do Colégio Estadual Presidente John Kennedy existe uma igreja
catélica, um templo evangélico e um terreiro de candomblé. Essa diversidade
religiosa faz pensarmos sobre as questdes de conflito religioso para dentro do
Espaco Escolar.

Vale sublinhar que as relacfes pedagogicas do Colégio Estadual Presidente
John Kennedy, o que nos chamou atencdo, sdo suas praticas pedagogicas
imponderadas na acao coletiva cujo objetivo maior é a emancipacédo dos sujeitos. Os
projetos pautam-se sempre na formacao de cidad&os ativos com envolvimento dos
mesmos em todo 0 processo ensino-aprendizagem, iSSo representa para mim uma
resposta aos conflitos que podem surgir a partir da realidade encontrada fora e
dentro da escola.

Na minha pesquisa encontrei na citada unidade escolar, nos anexos de
2015, projetos pilotos para proposta pedagodgica da escola, tais como: O Mundo da
Leitura e a Leitura de todo Mundo; Alma Africana. Ambos os projetos tiveram como
propdsito a construcdo de uma escola publica, democratica e de qualidade, a
qgualidade social sempre em evidéncia.

Em sua proposta tinha como meta “o fortalecimento (a construcdo) de
relacbes étnicos-raciais, horizontalizadas por meio de acbes, executadas pela
interdisciplinaridade e pelo protagonismo juvenil.

O grupo ParlaCénico teatral, criado desde 2009 no Colégio, alinhou-se
nessa proposta pedagogica fazendo uma relacdo de dialogo com a producao
literaria brasileira na prépria visdo da equipe pedagodgica, essas apresentacoes
teatrais foram capazes de provocar acoes, reflexdes para a construgcdo de uma
sociedade equanime:

[..] foi assim em 2009, com a pe¢a Texto e Contexto (construida pelo
professor responséavel pelo grupo de estudantes, fundamentado na obra de
Vinicius de Moraes, Elisa Lucinda, Zé Ramalho e Maia Koksh), em 2010,
com o espetaculo: “Alma Africana”, resultado de um dialogo profundo entre
Castro Alves, Martin Luther King e Nelson Mandela (esta peca ficou em
cartaz durante 02 anos e foi vista por mais de 8000 pessoas). No ano de

2012 e 2013, com a peca Solano Trindade, Uma Alma Negra, que resgatou
vida e obra do poeta Negro nordestino de Pernambuco)

As figuras 1 e 2 apresentam imagens do banner e apresentacédo do grupo

teatral ParlaCénico, respectivamente.
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Figura 1 — Banner do Projeto Alma Africana

ALMA

Parla CENICO

Fonte: Acervo do colégio John Kennedy (2020).

Figura 2 — Grupo ParlaCénico de Teatro

Fonte: Arquivo fotogréfico do Colégio John Kennedy (2015).

Superar também levam o0s jovens quilombolas a abandonar o campo
(SILVA, 1996). A bandeira da educacéao € objeto incondicional do movimento negro
por acreditar constituir num elemento forte de empoderamento politico dos
afrodescendentes na sociedade pluricultural brasileira. Nao faltou a realizacdo de
audiéncias publicas organizadas pela CNE, para os debates em relacéo a educacao
nas comunidades quilombolas do seu direito a educacdo. Em seu parecer, 0s

conselheiros reconhecem que por muitos anos esse direito foi negado, neste
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contexto, outros pontos seguem juntos como: “reconhecimento do seu pelo direito a
memoria e pela vivéncia da sua cultura.

Nesse debate é que a educacdo Quilombola vem sendo olhada com maior
atencdo pelo movimento Quilombola e Movimento Negro que trazem essa pauta
para gestdo do sistema de ensino nos processos de formacéo de professores e na
producdo do material didatico. Isto foi e estd sendo um esforgo, fruto da luta dos
militantes de ambos os movimentos.

O parecer da CNE sobre as diretrizes para a educacdo quilombola, nos
deixou cientes da contextualizacdo dessas comunidades com o sistema capitalista
com a territorializacdo das terras e pela sua disputa e apropriagéo, faz trazer as
mesmas cenas de opressao e pressdes que 0 povo negro enfrentou no passado e
gue ainda vivem nos mesmos moldes sociais.

O préprio Conselho aponta que essas violéncias vividas no campo, tem
como resultado éxodo de muitos quilombos para os centros urbanos em busca de
trabalho bem remunerado e bem como a necessidade de conclusdo dos anos finais

do ensino fundamental e a realizagcdo do Ensino Médio.

Figura 3 — Alunos Desenvolvendo o projeto Alma Africa no Colégio John Kennedy

Fonte: Acervo fotografico do Colégio John Kennedy (2015).

A possibilidade de equalizar o pensamento dentro da escola através da
descolonizacdo do discurso eurocéntrico presente no curriculo, nas relagbes do
ensino-aprendizagem estdo bem explicitas na proposta dos objetivos gerais e

especificos do projeto:
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Objetivo Geral: Contribuir para reconfiguracdo de um cenario que
desconsidera as producdes cientificas e culturais de africanos e afro-brasileiros,
estigmatiza os perfis fisicos que destoam dos modelos europeus, discrimina saberes
vinculados as africanidades — o que conduz as elevadas taxas de reprovacao dos/as
estudantes negros/as e, consequentemente, a marginalizacdo dos africanos e afro-

brasileiros.

4.2.1 Objetivos especificos

Repensar/ressignificar o curriculo escolar explicito, podando dele elementos
gue contribuem para a producdo de um curriculo oculto promotor de marginalizacao;

1. Repertoriar as producgfes culturais do povo negro e socializa-las
com a comunidade escolar.

2. Criar espacos/tempos capazes de provocar reflexdes concernentes
a0s processos sociais que promovem preconceitos, discriminagdes e racismos;

3. Possibilitar a efetivacdo de relacbes étnico-raciais saudaveis,
entendendo que para sua estruturagdo o conhecimento e o reconhecimento se
fazem indispensaveis;

4. Celebrar a histéria, a resisténcia (a luta) de africanos/as e afro-
brasileiros/as responsaveis, também, pela instituicdo da nac¢éo brasileira.

O projeto Alma Africana é visto em toda sua totalidade com um aporte na
construcdo da identidade étnico-racial e neste sentido a escola € de extrema
importancia porque:

[...] como um espaco em que aprendemos e compartilhamos nédo so6
contelidos e saberes escolares, mas, também, valores, crencas e habitos,
assim como preconceitos raciais, de género, de classe e de idade. Tanto a
identidade pessoal quanto a identidade socialmente derivada sdo formadas
em didlogo aberto. Estas dependem de maneira vital das relagbes
dialdgicas estabelecidas com os outros. Esse € um movimento pelo qual
passa todo e qualquer processo identitario e, por isso, diz respeito, também,

a construcéo da identidade negra. (GOMES, 2002 apud FRANGCA, 2015, p.
16).

Estes dependem de certa forma das relacfes dialogicas estabelecidas com
0s outros. Esse é um movimento pelo qual passo todo e qualquer processo
identitario e, por isso, diz respeito também a construcdo da cidadania.

A figura 4 faz uma apresentacéao teatral do grupo de teatro alma africana
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Figura 4 — Apresentacao do grupo Teatral

Fonte: Arquivo do acervo fotografico do Colégio John Kennedy (2015).

A avaliacdo faz parte do projeto pedagdgico e se faz necessario para temos
uma visdo se realmente os pressupostos pedagogicos foram executados no
processo ensino-aprendizagem do projeto pedagdgico.

Franca (2015, p.16) citando Hoffmann (1991, p. 67), destaca que, este
parece ser também o entendimento de Hoffman ao compreender avaliacdo como
acdo mediadora: “Professor e aluno buscando coordenar seus pontos de vista,
trocando ideias [sic], reorganizando-as”

Observa-se mais uma vez, que o processo avaliativo foi realizado de forma
continua e participativa. As reunifes e os instrumentos de acompanhamentos de
acOes foram utilizados, com a participacdo dos docentes, da equipe de coordenacao
e, através de reunides foram analisados os avancos pedagdgicos e as possiveis
distor¢cdes no processo de execucdo, sendo apontados as possiveis resolucdes para
um bom adiantamento do projeto pedagdgico.

O Colégio Estadual John Kennedy, devido ao projeto “Alma Africana’,
tornou-se um referencial em torno da tematica de reflexdes das questdes étnico-
raciais. Os resultados dessa descolonizagdo sociocultural no colégio foram
apresentados durante seis anos de realizagdo como: aprovacao escolar, elevou-se a
autoestima dos alunos negros em relagcdo a sua religiosidade, os apelidos
depreciativos aos negros foram reduzidos, o grupo de Teatro ParlaCénico virou um
simbolo na construcdo do traco identitario no colégio. O mais positivo disso, as
questdes étnicos-raciais passaram a fazer parte da discussdo pedagogica no

curriculo escolar.
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Atentamos aqui na analise da equipe da coordenacao as criticas feitas a ndo
contemplacdo ao projeto na totalidade da escola, devido ao ndo envolvimento por
parte de alguns educadores que preferiam seguir na contramao do projeto “Alma
Africana” em outros projetos na visdo do idealizador Evanilson, isso representou um
obstaculo na execugdo, mesmo assim ficou claro a intencdo de levar o projeto para
todos os turnos. No entanto, 0 mesmo nao prosseguiu na escola por parte do
afastamento do idealizador, por motivos de formacédo continuada no Doutorado na
UNICAMP.

Nas consideracdes finais do Projeto “Alma Africana” nos parece que a
escola entende que cumpriu seu papel pedagodgico na desconstrucdo do
eurocentrismo, elevando a epistemologia africana na mais alta equalizagdo na
representatividade da diversidade cultural, social e politica existente dentro dela,
ajudando a compreensao do aluno na construcao da sua identidade.

Segundo Franca (2015, p. 18)

O ingresso nesta fase (do Avanco) alarga e aprofunda o compromisso
pedagodgico e social da escola; isto porque as acles estratégicas ja
consubstanciadas no cotidiano escolar precisam ultrapassar os muros da
unidade de ensino e alcancar outros espacos, outros sujeitos: as bandeiras
desfraldadas ndo mais podem tremular sozinhas, urge a presenc¢a de outros
atores, de outras escolas — e este passa a ser um compromisso da

comunidade, do sistema de ensino (e continua irradiando...). Porque lutar é
preciso!

Nas nossas retrospectivas de como séo tratadas as questdes étnico-raciais
no Colégio Estadual Presidente John Kennedy, despertou-nos a investigacdo de
como a tematica da cultura africana e afro-brasileira esta sendo trabalhada no
ensino de Filosofia no ensino meédio.

Ao analisar os caminhos dessa epistemologia afro-brasileira e africana ao
ser levada até os alunos, percebe-se que a interdisciplinaridade foi implantada neste
projeto pedagdgico. Encontramos a Lei 10639/2003 e as diretrizes da Educacéo
Quilombola presente na proposta metodologica da execucao.

O Colégio caminhou com a pedagogia freiriana de acédo e reflexdo. O
dialogo prevaleceu nas relacbes interdisciplinares deixando sempre aberto um
didlogo com a sociedade.

O colégio nesta perspectiva cumpriu seu papel no empoderamento politico

social e cultural dos afrodescendentes na aplicagao da legislacao referente ao
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entendimento da filosofia africana como mais uma alternativa na compreensao do

funcionamento da sociedade.

4.3 COMUNIDADE MALOCA

Situada e encravada no bairro da Caixa D’agua ou o famoso e atual bairro

Getulio Vargas, no antigo morro do Cruzeiro, encontramos o 2° Quilombo Urbano,

como ja citado, tombado e reconhecido pelo Estado Brasileiro como Comunidade

Remanescentes de Quilombo.

Na dissertacdo de Teles (2012, p. 65) citando Santos (2011) temos uma

visdo geopolitica de como surgiu o quilombo da Maloca através do depoimento

ilustre de D. Cacula:

Andrelino José Santana dos Santos. Seria ele o primeiro morador e
demarcador de um primeiro espaco (lote) na Maloca. Assim, comeca a
histéria da comunidade. Sr. Andrelino, ou “Seu André”, como o chamam até
hoje, teria vindo do Povoado Central em Riachuelo, apds a abolicdo, em
busca de nova perspectiva de vida na capital. Trabalhadores informais
tentavam a vida da mesma forma, com trabalhos oferecidos na cidade,
como: limpeza de quintais, desembarque de navios no Porto de Aracaju e
trabalho de engraxate. (...) Seu Andrelino, acompanhado de sua esposa
Maria Francisca da Conceicdo Santos, chega a Aracaju e ndo se sabe se
residiram no Morro do Cruzeiro, mas acabam encontrando a regido onde
hoje é a comunidade. Limparam o terreno, demarcaram o territério (supde-
se que ndo encontraram maior resisténcia na demarcacdo do espaco) e
constroem sua moradia, ainda de palha com caibro e barro a partir do chéao,
para a criagdo dos seus oito filhos. Sr. Andrelino trabalhava informalmente
juntamente com sua esposa Maria Francisca. Ele no porto de Aracaju e ela
em casas de familia. Segundo Dona Cacula, Sr. Andrelino também foi
funcionério da Prefeitura Municipal de Aracaju, trabalhando primeiramente
como Gari e depois de alguns anos acabou assumindo o cargo de Fiscal de
Obras. Diante dos mesmos relatos de Dona Cagula, Sr. Andrelino tivera oito
filhos: Raimundo Lino dos Santos, Maria Andrelina dos Santos, Maria da
Gloria dos Santos, Isaura dos Santos, Jodo Lino dos Santos, Oscar dos
Santos e Rosa dos Santos. Dona Cacula nem os descendentes da familia
de Sr. Andrelino lembraram os nomes do outro filho, que juntamente com
Rosa e Oscar foi para o Rio de Janeiro em busca de trabalho e ndo mais
voltaram. Apés a chegada de Sr. Andrelino, ndo se sabe ao certo se havia,
ou qual seria o critério para habitar a comunidade, sendo lembrado por
Dona Cagula apenas os momentos de compra e doacdo de algumas
residéncias. (...) Dona Maria Andrelina Santos, uma das filhas de Sr.
Andrelino, casou-se com Felismino Santos e teve trés filhos: Rosalvo dos
Santos, “Vava” (ndo se sabe o nome de Registro) e Aluisio dos Santos.
Rosalvo dos Santos, neto de Sr. Andrelino casou-se com lolanda dos
Santos, ndo tendo filhos. Apés separagdo com Dona lolanda, passou a
conviver com Dona Creuza (ainda viva) e tiveram dois filhos. Dona Creuza
era filha de Andlia Alves. Dona Analia (cozinheira da casa grande do
Engenho Camacari em Itaporanga D"Ajuda -SE,) ap6s separagdo com Tito
Armando, capataz do Engenho, vem tentar a vida em Aracaju trabalhando
em casas de familias, residindo primeiramente na Travessa S&o Pedro,
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também préximo ao morro do Cruzeiro e em seguida remanejando-se para
a Maloca.

A denominacdo de Maloca tem sua origem em duas versdes, aquela que
coloca o status dos moradores do Quilombo na situacado de marginalidade, exclusao
social pela classe hegeménica da sociedade e na outra versdo um sentido mais
cultural.

Em entrevista, uma das moradoras mais antigas da comunidade falou:

As pessoas ai de fora ainda pensam, nés ainda somos discriminados [Dona
Creuza]. [Rosélia). E porque, quando fala Maloca a pessoa pensa logo
maloqueiro, malandro, né? ai, quem nao conhece... e quando vocé diz
assim: morro na Maloca! ai j& olham atravessado, né? Para vocé ver, Padre
Farias quando veio para a Paréquia, ai Dona Angela, que é ministra da
eucaristia convidou, é ela que evangeliza dentro da comunidade na
verdade, tem um grupo de oragdo. Ai quando ela disse: ah, é porque minha
comunidade é a Maloca. Ele disse: “Maloca, que ¢é isso?” ai ele foi procurar
saber, estudar e a visdo mudou e de vez em quando ele reza missa aqui.
(MENEZES, 2013, p. 50).

Porque as primeiras casas da comunidade eram feitas de palha, de caibo,
no chdo, como se fosse uma horta; e elas foram sendo construidas em
forma circular. Vocé pode observar que as casas foram construidas e o
centro ficou no meio, entdo por isso Maloca. As primeiras casas pareciam
ocas, casas de palha, depois com o passar do tempo, de taipa e s6 nos
anos 80 que comecgou a ser construida com alvenaria. Se vocé vé uma foto
de satélite vai ver a Maloca como é antes e como é hoje. (MENEZES, 2013,
p. 50).

A Maloca € a territorializacdo da Africa, a memoéria da comunidade é
resgatada através das referéncias dadas pela oralidade de seus moradores. A
oralidade apresenta-se de forma viva na Comunidade Quilombola pelas vozes das
mulheres. Encontramos nelas verdadeiras griotes.

A este respeito o MEC (2006, p.221) reconhece que:

A oralidade e o meio de transmissao de grupos e coletividades tradicionais,
em particular, aqueles que ndo registram seus fendbmenos através da

escrita, no entanto, a expresséo oral pode ocorrer vinculada a expressdes
visuais e corporais, artisticas e musicais, e inclusive escrita.

A Maloca surge em uma regido ingreme e de dificil acesso, em uma época
onde a cidade de Aracaju ndo possuia boas condi¢cdes sanitarias e de saneamento
bésico. A regido era muito pobre e as ruas aos seus arredores ndo eram calcadas. A

falta de infraestrutura impedia a boa qualidade de vida dos moradores. Casebres
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com palhas e paus serviam de incremento de abrigos aos primeiros moradores
sendo substituidos, mais tarde por alvenaria.

Segundo Espirito Santo (2011), nos depoimentos colhidos com alguns
moradores dentre eles Andrelino José Santana dos Santos ou Seu André “A
comunidade Quilombola surgiu em meados de 1920. Souza (2011) também informa
que, neste periodo Aracaju passou por um importante crescimento demografico e
financeiro. Houve a realizacdo de importantes obras para infraestrutura basica como,
saneamento e transporte.

O projeto de infraestrutura colaborou no surgimento de outros bairros na
capital, favorecendo o crescimento comercial e industrial, dentre estes pode-se citar
aqui: o Bairro industrial e o Siqueira Campos. O desenvolvimento nesse periodo
chegou em boa parte da cidade de Aracaju, no entanto o poder publico negligenciou
sua intervencdo na comunidade Maloca para promover a qualidade de vida daqueles
trabalhadores que chegaram a capital vitimas do éxodo rural.

A comunidade Maloca, ou Quilombola Largo do Pedro Braz, nasceu num
espaco geopolitico desabitado e negligenciado tanto pelo poder publico como pela
populacdo da classe média devido a dificuldade de acesso, pois 0 espaco ndo era
pretensioso a fixacdo de moradia. Consta nos depoimentos que a regido era
marcada por terreno irregular com a presenca de muitas ladeiras ingremes.

A presenca de um cemitério préximo a regido foi algo que criou receio na
populacdo de morar préximo a esse espaco, e foi por isso que 0s primeiros
habitantes do lugar foram denominados pelos seus vizinhos como verdadeiros
aventureiros, como salienta os registros oficiais. A busca de melhores condi¢fes de
sobrevivéncia, faz com que ex-escravos saissem do interior do Estado para a capital
de Aracaju, sonhando em encontrar trabalho em casas de familias e nas fabricas do
Bairro Industrial, ferrovia ou até mesmo no comeércio local.

A posicdo geogréfica do Morro do Cruzeiro (Comunidade Maloca) foi algo
de suma importancia por estar prOxima a espacos que seriam alternativas
de sobrevivéncia a essas maos de obras disponiveis. O fator econémico
teve forte influéncia na ocupacdo dos primeiros moradores do morro, no
gual, boa parte desses cidaddos negros vinham do Vale do Cotinguiba em
funcdo, do declinio da plantacdo da cana de aculcar onde a mao de obra

escrava africana foi responsavel pela dindmica dessa producédo agricola
(SOUZA, 2011, p. 18).
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A filosofia Ubuntu realmente é algo forte na esséncia africana, na
convivéncia entre seus pares que dia a dia em coletividade lutam por sua
sobrevivéncia e resisténcia contra o dominio dos abutres do sistema capitalista
durante anos saquearam suas riquezas e subestimaram suas culturas. Parece que a
mesma filosofia no transatlantico negro aportou na convivéncia entre os moradores
da comunidade Maloca.

Pouco a pouco estes individuos foram estabelecendo-se no local, novas
relacbes e redes de solidariedade enquanto membros de um novo grupo,
compartilhando de uma mesma perspectiva de sobrevivéncia com relacdo a cidade,
além de praticos. (MENEZES, 2013).

A Criliber (Crianga e liberdade) surgiu na Comunidade da Maloca em 1982,
com objetivo de dar as criancas da localidade o direito de conhecer a cultura afro-
brasileira com atividades Iudicas. A arte foi pensada como uma forma de afastar as
criancas da comunidade do mundo da criminalidade. O reconhecimento da Maloca
como o0 1° Quilombo Urbano de Sergipe e o segundo do pais pela Fundacédo
Palmares emponderou ainda mais o Criliber como uma instituigdo no combate a luta
contra a discriminacdo e preconceito racial. Projetos sociais e culturais foram
desenvolvidas com a participagdo da comunidade, porém foi observado que as
interferéncias no espacgo escolar no porte da entidade nédo aconteceram (TELES,
2012).

O trabalho com a arte dentro da Comunidade Maloca é algo enriquecedor na
construcdo da identidade das criangcas negras da comunidade e no empoderamento
politico dos que vivem nela. “O Movimento negro é toda manifestacdo organizada
por afro-brasileiro, com o objetivo de divulgar sua cultura escrevendo a verdadeira
histéria do Brasil, divulgar o racismo e a resistir valorizando o homem negro (pessoa
humana), além da pratica de outros meios adequados a luta de um povo pela sua
identificacéo e para ser respeitado” (MOURA ,1998, p.17 apud PINTO, 2013, p.55).

Algo que observamos foi o fato desta comunidade quilombola constar para
os tramites oficiais com o registro de Largo Pedro Alcantara Braz ou Alto da Boa
Vista, nomenclaturas que ndo séo aceitas pela comunidade. Vemos mais uma vez a
forma autoritaria em ndo respeitar a memoria, e a historia dos afrodescendentes por

parte de um estado que defende a democracia racial de Gilberto Freire (1933). O
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lugar de homenagem a Pedro Braz ndo cabia neste espaco geopolitico por ndo estar
relacionado a identidade étnico-racial da Maloca.

Pedro Braz nasceu em Aracaju no ano de 1919 formado em engenharia civil
foi professor e diretor da escola industrial até meados de 1961, segundo consta nos
depoimentos era uma pessoa carismatica e acessivel aos alunos. (MENEZES, 2013,
p.49). Outros apontam que a homenagem estava relacionada aos servigos
prestados a educacao na regido que beneficiou alguns moradores na época.

Talvez esse conflito na denominacdo maloca, nome da Comunidade
Quilombola, esteja atrelado ao entendimento de territorio, o conceito esta ligado aos
critérios que sdo delimitados para bairros criados pela administracdo publica. E o
poder publico que limita a menor porcdo da unidade administrativa. Os limites
planejados, muitas vezes nao coincidem com o territério “vivido” pela populagéao.
Neste sentido, “os limites geograficos podem funcionar como referenciais
secundarios”, tendo as relagdes pessoais e grupais como principais demarcadores
de territorios e papéis. (LOPES, 2011, p. 90)

Enfatizamos aqui a mesma situagdo de ndo reconhecimento da memdria e
histéria da cultura africana ocorrendo na divisdo do continente africano pelo
Imperialismo alucinado pela exploracdo do espaco geografico na reparticdo das
terras, ignorou a cidadania destes povos.

Segundo Wallace Lopes (2011, p. 9):

O exercicio permanente de identificacdo e apropriacdo do territério favorece
a construgcdo da memoria social a partir dos encontros e desencontros entre
sujeitos, eventos e relacdes. Neste processo, as memdrias singulares e
coletivas ganham especial significado e complementam-se permanente. A
essa complementatividade entre o pessoal e o coletivo, que ndo se
sobrepdem e ndo se anulam, mas constituem um complexo enredamento
de saberes e olhares — propéem chamar memoria inclusiva, sendo esta, o
resultado da tessitura entre as memoérias e as histérias referentes a
determinado espago, em determinado momento, num caleidoscépio de
possibilidades.

No estado de Sergipe as culturas negras e indigenas possuem entrelinhas
histéricas e sociais, como nos diz Arruti (2002), que € possivel observar uma
aproximacéo entre “O mocambo negro e indigena (P&o de agucar).

Referente ao segundo Quilombo Urbano, a comunidade Maloca, manteve-se
viva através de dancas, oralidade, seus contos e ancestralidades. Teles, ao realizar

seu trabalho académico na comunidade nas rodas de conversas com 0s moradores,
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foi descobrindo a afroperspectividade em todos os espacos da comunidade, tudo faz
lembrar e sentir o jeito de ser africano.
De acordo com o MEC (2006¢, p.61):

Para a cultura negra (no singular e plural), o circulo, a roda, a circularidade
é fundamento, exemplo das rodas de capoeira, de samba e de outras
manifestacées culturais afro-brasileiras. Em roda, pressupfe que o0s
saberes circulam, que a hierarquia transita e que a visibilidade ndo se
cristaliza. O fluxo, os movimentos sd@o invocados e assim saberes
compartilhados podem constituir novos sentidos e significados, e pertencem
a todos e todas. (APUD TELES, 2012, p. 68).

Ainda segundo Teles (2012), em seu trabalho, destacou a cultura como um
elemento forte na comunidade Maloca tais como: as dancas, brincadeiras e a
oralidade, tudo faz lembrar e entender essa territorialidade africana. Encontra-se

neste depoimento, a forga da oralidade na fala de uma crianga negra:

(O que vocé sabe sobre a maloca?) Os negros trabalhavam para os
brancos como escravos ai alguns conseguiram fugir e tinha um guarda no
portdo para ver se estavam todos trabalhando, se eles descansavam tinham
homens que estavam com chicotes que batia nas costas deles batia, batia,
batia tanto que eles morriam. (Com quem vocé aprendeu sobre a maloca?)
Eu aprendi essa histéria com minha mée que minha vé Léda que faleceu ja
guando minha mée tinha 14 anos- falou e minha mae falou pra gente. (Por
gue é importante saber essa histéria?) Se vier alguém aqui com reportagem
para querer saber e passar na televisdo sobre a comunidade eu sei. (Vocé
fala da sua comunidade na escola?) Na escola ndo tem isso, mas eu
gostaria que tivesse porque vai falar da comunidade. (As professoras
sabem que vocé é de quilombo?) Algumas. Elas ndo acham interessante
porque eu ja falei varias vezes e os alunos falam que aqui na Maloca s6 tem
maconheiro e fazem macumba. (O que vocé acha disso?) Eu ndo gosto! Eu
sempre abaixava a cabeca para todos, eu ficava triste, eu chorava ai
chegou duas meninas la no colégio e conversaram comigo e disseram para
ndo baixar a cabeca para ninguém. Ai eu deixei para |4 porque eu ja sabia
que a maloca néo era nada disso. (TELES, 2012)

Cabe aqui destacar a forca da musicalidade, da danca, através da banda
afro Criliber, cuja criagdo esta registrada na década de 1980, tendo como um dos
fundadores ilustres da comunidade o musico Saci.

O trabalho desenvolvido entre a escola e a sociedade € de suma
importancia no sentido de romper com as desigualdades étnicos-raciais. Na
proposta da LDB no seu objetivo principal a preparacdo para a cidadania e o
trabalho séo fatores que nos faz refletir desse processo social. Acredita-se que as

orientacdes educacionais contribuem consideravelmente na vida do aluno.



128

A escola ndo pode mudar a si mesmo sozinho, ela esta intimamente ligada a
sociedade que a mantém. Ela é ao mesmo tempo fator e produto da sociedade.
Como instituicdo social, ela depende também da sociedade para se transformar,
depende da relagcdo que mantém com outras escolas, com as familias aprendendo
em rede com elas, estabelecendo aliangcas com a sociedade.

Prodotti (2007) citado por Lima e Trindade (2009, p.54), a este respeito do

papel da escola cidada Lima pontua:

[...] 2 educacéo além de possibilitar 0 acesso dos seus sujeitos aos codigos
escritos, tem a incumbéncia e a possibilidade de modificar mentalidades
favorecendo a construgdo de uma autonomia critica e livre de atitudes
discriminatérias e de hierarquizacao predatoria.

Observamos que a maloca carrega dentro de si um dos piores resquicios
deixados pela heranca da politica abolicionista do estado brasileiro feita pela
princesa Isabel em 1888 que liberta os escravos sem dar a eles o direito a uma
educacdo publica e de qualidade na fala de alguns moradores o baixo nivel
educacional € um dos fatores do processo de discriminacéo sofrido por eles (Figura
5).

Figura 5 — Saci, desenvolvendo suas atividades

Fonte: Teles (2011, p. 83).

O trabalho do Criliber vem destacando-se pela promocéo da cultura africana

entre 0s jovens da comunidade (Figura 6).
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Figura 6 — Balé AFRO-CRILIBER

Fonte: Santo (2010 apud TELES, 2011, p. 83).

As rodas de samba ficardo na memoéria de D. Creuza e D. Morena, que
viraram verdadeiras guardids das mauasicas que embalaram 0S cOrpos negros nas
ruas da Maloca de seu entorno com as brincadeiras de Pimbarra e outras

brincadeiras ficaram até na maioria das crian¢as hoje adultas.

Figura 7 — Brincadeiras
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Fonte: Teles (2011, p. 87).

As festas de Sdo Cosme e Damido na comunidade também representam o
legado do sincretismo religioso expressas nos carurus servidos nas varias
residéncias das comunidades remanescentes quilombolas, na devogao africana aos

erés.
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As plantas encontradas na Comunidade Quilombola da Maloca como,
espada de S&o Jorge, comigo-ninguém-pode e pinh&o-roxo, testemunham a prética

do candomblé como heranca dos seus ancestrais.

Entre as crengas ao culto dos orixas e a obrigatoriedade da conversdo ao
catolicismo, a alternativa foi inventar uma maneira que pudesse conciliar a
situacdo imposta: o sincretismo religioso. Associar as praticas e crencas
africanas com as catdlicas, reunindo aspectos comuns na identificagdo de
santos catélicos com orixas africanos. (BERZANO, 2008, p. 137 apud
TELES, 2012, p. 91).

Nas suas Orientacdes e Acdes para a educacdo das relacdes Etnico-
Raciais, o MEC (2006, p. 147) enfatiza que “a histéria dos quilombolas tem que estar

impressa nao apenas nos livros, mas em todos os lugares da escola”.

Figura 8 — Dona Cagula
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Fonte: Santo (2008 apud TELES, 2012, p. 67)

O relato de D. Cacula deixa claro que a prética religiosa era fator social que
agregava os moradores.

Neste sentido, observamos que muitos moradores ndao tém o candomblé
como pratica religiosa, mas sim, como apenas elemento cultural de identidade
étnico-racial, isto é justificado devido: “As caracteristicas culturais — lingua, religido,
costumes, tradicbes, sentimento de lugar que s&o partilhados por um povo”
(STRAUSS, 1997, p. 67).

Ainda conforme o autor, ndo se pode entender a identidade como algo dado
ou simplesmente definido, devemos entendé-la a partir da reconstrucdo de um
processo histérico do grupo ou lugar, no nosso caso a Maloca.
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Mestre Borel grande lider da religido de matrizes africanas no estado do Rio
Grande do Sul, a este respeito da influéncia da Igreja Catdlica na interferéncia da
religiosidade negra, nos mostra repudio e protesto

Escuta, presta bem atencao, eu abri a porta para te entrar, to te dando toda
regalia dentro da minha casa, eu te propus a entrar, entao tu ja sabes, pode
entrar, ndo precisa pedir licenca para ir ao banheiro, ou para beber agua.
Entdo, eu te dei a regalia, tu vai usar, mas nao te esquece que essa casa €
minha. Essa minha regalia que eu te dou, ndo te da o direito de passar em
cima dos conhecimentos e dos primérdios da minha casa [...] entdo, essa
coisa que tu me puseste em pauta, que é se o branco nao tem o direito e
ndo sei mais o que € que tem. O proprio negro criou esse tipo de coisa,
justamente pela perversdo do branco mandar em cima do negro, onde o
negro ndo querer aceitar o branco por rejeicdo. (PERES; BAVARESCO,
2016, p. 52-53).

Segundo Menezes (2013) a religiosidade de matrizes africanas apresenta-se
de forma ainda timida e com repudio quanto a sua pratica religiosa na comunidade,
entretanto, a propria pesquisadora percebeu que dentro da propria comunidade da
maloca havia simbolos étnicos religiosos ligados a religido de influéncia africana.
Nos depoimentos colhidos dos proprios moradores percebe-se que a ‘“religido
chegou pelas méos de Glorinha Rezadeira, sendo responsavel por introduzir os
rituais na comunidade”.

Neste sentido a pesquisadora entende que apesar dos moradores néo
cultuarem a religido do candomblé, muitos deles possuem uma consciéncia de
respeito pela cultura e religido afro-brasileira, porque através dessa acéo € possivel
passar para as pessoas que visitam a comunidade que eles sdo uma comunidade
étnica que compreende e vivencia a cultura afro-brasileira em seu cotidiano
(MENEZES, 2013).

Atribuimos na andlise da pesquisa de Menezes que essa resisténcia a
religido de matrizes africanas pode estar ligada historicamente a for¢a do catolicismo
cristdo. Atentamos aqui que a forga feminina foi responsavel pela preservacao das
tradicOes, rituais e costumes da religiosidade africana no Brasil, da mesma forma a
religido do catolicismo dentro da comunidade da maloca sdo conduzidas por um
grupo de mulheres sob o comando de dona Angela, que representa a paréquia de
Nossa Senhora do Rosario.

A existéncia desse grupo na comunidade maloca nos faz lembrar as
irmandades negras que tinham como um dos objetivos da sua existéncia ajudar na

libertacdo de escravos e nos auxilios funerarios.
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O trabalho desenvolvido entre a escola e a sociedade € de suma
importancia no sentido de romper com as desigualdades étnico-raciais. Na proposta
da LDB no seu objetivo principal a preparacdo para a cidadania e o trabalho séo
fatores que nos fazem refletir desse processo social. Acredita-se que as orientacdes
educacionais contribuem consideravelmente na vida do aluno.

A escola ndo pode mudar a si mesma sozinha, ela esta intimamente ligada a
sociedade que a mantém. Ela € ao mesmo tempo fator e produto da sociedade.
Como instituicdo social, ela depende também da sociedade para se transformar,
depende da relacdo que mantém com outras escolas, com as familias aprendendo
em rede com elas, estabelecendo aliancas com a sociedade.

Prodotti (2007, p.54 apud LIMA; TRINDADE, 2009, p. 34), a este respeito do
papel da escola cidada Lima e Trindade nos falam:

[...] 2 educacdo além de possibilitar o acesso dos seus sujeitos aos codigos
escritos, tem a incumbéncia e a possibilidade de modificar mentalidades

favorecendo a construgdo de uma autonomia critica e livre de atitudes
discriminatérias e de hierarquizagéo predatéria.

Defende-se aqui que como no projeto “Alma Africana” que seja ofertado aos
professores do ensino de filosofia no colégio estadual John Kennedy e a
comunidade geral uma conscientizacdo com formacao continuada para nao reportar
0s costumes culturais colonialistas na sociedade. Observou-se que na realizagéo do
projeto Alma Africana o intuito de desconstruir a baixa estima dos alunos referentes
a negatividade da sua cor, foi uma acdo pedagdgica andnima, mostrando a este
aluno a criacdo de estigmas ao longo da histéria até os dias de hoje.

Fica claro nos discursos dos moradores da Comunidade Maloca o estigma
da discriminagcéo étnico-raciais por parte de algumas pessoas que desconhecem a
localidade onde vivem esses remanescentes até mesmo o proprio nome do lugar ou
por ndo entenderem o significado cultural e social de um quilombo.

Observamos que a maloca carrega dentro de si um dos piores resquicios
deixados pela heranca da politica abolicionista do estado brasileiro feita pela
princesa Isabel, em 1988, que liberta os escravos sem dar a eles o direito a uma
educacdo publica e de qualidade; na fala de alguns moradores o baixo nivel

educacional € um dos fatores do processo de discriminacéo sofrido por eles.
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Espirito Santo (2011, apud MENEZES, 2013, p. 55), na sua pesquisa com
54 familias residentes na comunidade maloca para averiguacao da escolaridade dos

moradores apresentou o seguinte resultado da pesquisa.

Quadro 3 — Sobre indice de escolaridade

Tabela 1: Indice de escolaridade

Escolaridade: conclusdo ou interrupg¢do dos estudos Quantidade Percentual
Do 12 ao 42 ano (Ens. Fund. Menor) S 25%
Do 12 ao 52 ano(Ens. Fund. Maior) 4 20%
Do 12 ao 32 ano (Ensino Médio Completo) L 25%
Ensino Médio Incompleto 2 10%
Curso técnico/tecnolégico : | 5%
Superior completo 1 5%
Superior incompleto 1 5%
N3o estudou 1 5%
Total 20 100%

Fonte: Espirito Santo (2011. Apud MENEZES, 2013, p. 55).

Percebe-se na pesquisa que o Colégio Estadual John Kennedy desenvolveu
o projeto Alma Africana na perspectiva da Lei 10639/03, mas ndo vimos uma relacéo
com a comunidade do quilombo urbano Maloca que também desenvolve atividades

culturais relacionadas as questdes étnico-raciais.
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5 METODOLOGIA

A metodologia € algo de grande importancia na aplicacdo do projeto de
intervencdo pedagodgica “é a forma intencional e sistematica que determina o0s
objetivos, estratégias e atividades centradas na problematizacdo na sala de aula,
gue resultardo na discussédo dos problemas, das teorias e dos argumentos”.

Partindo dessa metodologia onde o diadlogo estaria presente no processo
ensino-aprendizagem atraves da reflexdo acreditamos cultiva uma atitude critica no
aluno. No desenvolvimento dos nossos trabalhos a intencdo maior é que as aulas de
filosofia possam instigar os alunos a tomarem iniciativas a interpretacbes e
compreensao dos temas tornando-se cada vez autbnomos do seu proprio saber.

Acredita-se que a metodologia se faz necesséria nesse processo de ensino
aprendizagem para nao tornar o ensino de filosofia perdido sem o sentido de

formacao do pensamento critico

Os professores de filosofia ocupam o dificil lugar da transmissdo, da
provocacdo e do convite. Transmitem saberes, mas provocando o
pensamento e conhecimento, mas promovem sua apropriagdo pessoa.
Tentam mostrar em definitivo, que sobre toda a repeticdo é imprescindivel
gue o filésofo sobrevoa o terreno dos saberem aceitos fixando o olhar
agudo em cada um deles, para interroga-los e interroga-se. Nisso radica
sua atitude”. (CERLETTI. 2009, p. 279).

A utilizac&o dos textos filoséficos é de relevante importancia nesse processo
de intervencdo pedagdgica, pois dessa maneira possibilitardo os alunos a terem
contato direto com pensamento de cada autor, enriquecendo a visdo das tematicas
relacionadas a educacao das relacdes étnico-raciais.

Através dessa forma metodologica de desenvolver o ensino-aprendizagem

na aula de filosofia.

O professor deve utilizar livremente o texto, sem descurar o rigor cientifico
para deste modo o aluno desenvolver um trabalho interpretativo mais
pessoal. Outros recursos didaticos importantes serdo utilizados na sala de
aula no ensino de filosofia, porque a diversidade contribuird com um dos
principais objetivos da filosofia que é a investigacao. Atividade filoséfica é
uma atividade de investigacdo pelo que a consulta de varias fontes de
informacéo deverd ser estimulada desenvolvendo deste modo,
competéncias especificas e fundamentais. Esta pratica estimulante se for
desenvolvida de trabalhos especificos em intervencdo em sala de aula, por
isso, na minha pratica letiva pedi aos alunos um trabalho em grupo” (VEIRA
2011, p.15).
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Analise de textos dos autores com a tematica da filosofia africana sera
fundamental porque proporciona o contato dos alunos com os textos e suas
interpretacoes.

Segundo Vieira (2011), fica mais didatico para o aluno trabalha com textos
dos filosofos porgue ele tem oportunidade de conhecer o pensamento de cada autor
e 0 que estes defendem. A andlise do texto na sua visdo nédo fica somente pela
andlise filosofica porque permitira que os alunos interpretassem o texto de forma
profunda.

Outra estratégia utilizada também foram situacBes-problemas através de
guestionamentos sobre a tematica relacionada a educacdo das relacdes étnicas
raciais. A valorizacdo das situagcdes-problemas, como dispositivo de aprendizagem
em filosofia contribui para o desenvolvimento pessoal e social dos alunos,
desenvolvendo lhe uma consciéncia critica e reflexiva (VIEIRA, 2011).

Segundo Almeida (2009), em sua resenha de Renata Alpis e Silvio Gallo,
eles apontam também nas estratégias do ensino de filosofia a importancia também
de ler os textos dos fildsofos em sala de aula mesmo que esses sejam recortes.

Um dos recursos didaticos que utilizamos na intervencdo pedagdgica é o
teatro, a proposta a ser trabalhada é a de Bertolt Brecht. Nesta intervengcdo o
trabalho com o teatro estd focado em um modo de instru¢cdo que se leva a sentir
prazer no mesmo tempo que ensinar.

Segundo Miranda (2013), o teatro é diversdo e aprender tem que ser
divertido e se entendermos que aprender deve partir primeiro de uma reflexao, de
um pensamento a filosofia com certeza esta relacionada nesse processo.

Filosofia e teatro dentro de um projeto educacional representam uma relacao
de grande combinacdo pedagogica. Ambas sao disciplinas possiveis de um
conteudo flexivel, bem diferente de outras que se apoiam no aprender em um
conteudo por fixacdo, ou seja, por repeticdes. Nesse sentido, Bertolt Brecht nos diz:

O palco passou a ter uma acao didatica. O petroleo, a inflagcdo, a guerra, as
lutas sociais, a familia, a religido, o trigo, comércio de gado de consumo
passaram a fazer parte dos temas de teatro. Coros elucidavam o
espectador acerca dos fatos para ele desconhecidos. [...] O teatro passou a
oferecer aos filosofos uma excelente oportunidade, oportunidade, alias,
aberta apenas a todos aqueles que desejavam nao s6 explicar como
também modificar o mundo. Fazia se filosofia; ensinava-se, portanto. E, com

tudo isto, o teatro perdia a sua funcdo de entretenimento? Acaso nos
empurravam de novo para os bancos da escola e nos tratavam como
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analfabetos? Queriam que fizéssemos exames, que conseguissemos um
diploma? (BRECHT, 2005, apud MIRANDA, 2013, p.277).

O teatro trabalhado na intervencao pedagogica tenta desenvolver a reflexédo
prépria de cada um dos alunos do Colégio Estadual Jhon Kenedy para que ocorra
um aprendizado em relagdo ao ensino de filosofia relacionada com a educagédo
étnico-racial.

A filosofia e o teatro constituem disciplinas diferentes que lidam com o
mundo subjetivo de cada aluno. Neste sentido ao mesmo tempo direcionado no
pensamento, na atividade de filosofar de uma forma racional, ou seja, pensar e do
outro teatro que permite também um pensar mais que deve ser prévio a acao,
porque durante ela s se aceita o fazer.

Dessa forma: para isso, serd necessario que a mente e o corpo dos alunos,
estejam presentes o tempo todo, 0 que nos transporta a um desafio ainda maior, o
de cultiva-los trazemo-los para o universo desse processo.

O teatro no nosso trabalho de intervencéo pedagoégico nos faz compreender
“as relacbes com os outros e com 0 mundo em que vivemos”, é essa proposta que
entendemos que deve ser construida pelo teatro em jun¢cdo com a filosofia. O uso de
recursos tecnoldgicos no ensino de filosofia ja € algo presente com alguns relatos de
professores, principalmente na relacdo da disciplina de filosofia com educacao de
relacdes étnico-raciais.

O teatro trabalhado na intervencéo pedagdgica, tenta desenvolver a reflexdo
prépria de cada um dos alunos do Colégio Estadual John Kennedy, para que ocorra
um aprendizado em relagdo ao ensino de filosofia relacionada com a educagédo
étnico-racial.

Na década de 70, o mundo é contemplado com a “Era da Informacao”, neste
momento historico, ocorre o surgimento de invengdes tecnoldgicas que irdo auxiliar
o desenvolvimento social, cultural, e econémico do homem como: o computador, a
rede de computadores, a fibra Gtica e o microprocessador.

O resultado desta inovacao tecnologica encontra-se presente nos espacos
escolares as novas Tecnologias de Informagdo e Comunicagédo (TIC), dividem
espaco com os alunos, as TVs digitais, DVDs, computadores, internet e conexodes.
Partindo desse principio, o uso da tecnologia na intervencdo pedagodgica, se faz

necessario, porque contribuem na ampliagdo da cidadania. Pois:
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O individuo pode adentrar ao processo comunicativo como produtor e nao
somente como receptor. Assim ele se pde na tarefa de se apropria das
novas tecnologias utilizando-as para produzirem e recriar informacdo e
conhecimento. O ciberespaco, isto é, a interconexdo mundial de
computadores, que vem permitindo esta situacdo de troca, generalizada de
saberes” (LEVY, 1999, p. 172).

Vieira (2011) destaca sobre a interatividade e as tecnologias no campo da
educacéao:

A interatividade entre tecnologias, e imagem, e ensino também pode ser
observada na produgdo do mini documentario: “a fé que vem da Africa”. O
trabalho é resultado dos seminarios “as religides e o sagrado”, realizados
também com os alunos do primeiro ano. O video pode ser assistido”
(VIEIRA, 2011, p. 64).

Por fim, queremos enfatizar que os meios audios-visuais sao de relevancia a
contribuicio para o desenvolvimento das diferentes competéncias filosoficas
abordadas em sala de aula. Trazer para dentro da sala de filosofia, recursos
audiovisuais como: filmes, documentarios, imagens, € de grande enriquecimento
para abordar e motivar debates sobre temas da atualidade como na intervengéo
pedagdgica, proposta relacionada a educacdo das relacdes étnico-raciais. Na
utilizacdo de recursos tecnologicos o professor tera a oportunidade de proporcionar

aos alunos um exercicio de desenvolvimento da atividade critica dos mesmos.



138

6 A INTERVENCAO

A intervencéo pedagdgica trabalhada dessa forma ird contribuir para que os
alunos ndo se tornem passivo como foi questionada por Paulo Freire, a “educacéao
bancaria”, que tanto nos dias de hoje é incentivada na politica educacional do
governo de Bolsonaro. A valorizacdo da experiéncia do professor e dos alunos
nesse processo nao pode ser desencontrada, representa o elo importante do saber
pedagdgico para a estratégia de ensino. Entendemos que o professor de filosofia
nessa descolonizacao do pensar € de suma importancia por instigar esse processo
na conducao da sua pratica na sala de aula. Neste sentido,

Nas aulas, e principalmente nas de filosofia o professor como facilitador de
aprendizagem, deve estimular a curiosidade do aluno, incentivando a
participar na sua aprendizagem, visto que ele é o principal interessado. E a

guestao dos conceitos prontos que contribuem para a forma auténtica de
pensar do aluno (HOFFMANN, 2006, p. 39).

Atentamos aqui, que as estratégias usadas na intervencéo pedagogica deste
trabalho procuram ndo ser um ato isolado, ela esta relacionada a analise dos
conteudos trabalhos e aos objetos propostos. Enfatizamos que para o desempenho
do professor de filosofia no processo de ensino-aprendizagem a avaliacdo de

estratégias, e as atividades é salutar.

6.1 AVALIACAO

A atividade avaliativa deve ser realizada na sala de aula, porque é através
do

Didlogo estabelecido com os alunos, as fichas de interpretacéo, os textos
lacunares, os trabalhos de casa, entre outros meios, servem para O
professor saber se os alunos estdo a caminho dos objetivos tracados
(HOFFMANN, 2006, p.39).

Através disso o professor tem uma orientagdo do resultado, ou seja, um
feedback da acdo dos alunos.

Segundo Scriven (1967) a avaliacao formativa estd baseada em trés ideias
chave: regular (processos), reforcar (éxito), remediar (dificuldade). Essa forma de

avaliar permite ao professor ter uma nocao de quais recursos, estratégias e
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procedimentos serdo necessarios para a aprendizagem do aluno, procurando
identificar as dificuldades do aluno, proporcionando ao professor tomar decisdes
para permitir utilizar meios mais eficazes para uma aprendizagem enriquecedora.
Dessa forma de trabalhar com o ensino de filosofia africana do ensino médio, temos
a intencdo de desconstruir a aprendizagem presentes nas escolas onde o
eurocentrismo prevaleceu deixando de lado as oportunidades de os alunos da
disciplina de filosofia terem a compreensao da sociedade por outras epistemologias
de outros povos a exemplo os africanos.

Durante o processo de intervencdo pedagdgica sera aplicada uma avaliacao
somativa para uma melhor compreensdo da relacdo do ensino aprendizagem na
questdo do ensino de filosofia relacionado a educacéo das relages étnico-raciais. A

avaliacdo somativa se faz importante nesse processo devido que:

Faz referéncia ao juizo final global de processo educativo que terminou
sobre o qual se emite uma valoracéo final, em fungéo da comparagéo de
uns alunos com outros. Trata-se uma avaliacdo que mede resultados de
uma aprendizagem que se revelam publicamente pela atribuicdo de notas
(HOFFMANN, 2006, p.41).

Partindo deste viés na regéncia como proposta avaliativa sera realizada dois
tipos de avaliacdo somativa: os trabalhos de grupos serdo avaliados durante as
apresentacdes, para posteriormente através das anotacdes do professor sera
atribuida uma nota quantitativa ao grupo.

Outra proposta de avaliacdo sera a aplicacdo de um teste escrito, algo que é
bastante comum na maioria das escolas brasileiras para verificacdo do andamento
do processo do ensino-aprendizagem. Esta proposta procura compreender neste
trabalho se a descolonizacdo das mentes na sala de aula conseguiu atingir o
processo educativo no sentido de equalizar a compreensao do ensino de filosofia
respeitando a pluriversalidade dos diversos pensamentos dos diferentes povos.

Dessa forma: os testes de avaliagdo somativa pretendem ajuizar o
progresso realizado pelos alunos no final de uma unidade de aprendizagem. Os
testes permitem aferir resultados de aprendizagem, isto € ajustar resultados. Esses
resultados indicam ao professor se 0s objetivos programados foram ou néo
atingidos. Os alunos sao classificados pelos objetivos que atingiram. O fato do teste

se prestar a classificacdo, ndo o transforma no elemento privilegiado de informacéo
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esses sao mais do que instrumentos para “aprovar ou reprovar’ (HOFFMANN, 2006,
p.41l e 42).

A proposta do teste escrito € verificar o nivel de conhecimento adquirido, 0
intuito ndo € saber se o aluno memorizou ou decorou, mas tenta entender os niveis
cognitivos como a analise e a sintese do que foi ensinado. A aplicacdo do teste
escrito consta de diversidade de questdes para que os alunos tenham a
oportunidade de se confrontarem com diferentes formas de questionar.

O teste escrito é de suma importancia no processo de ensino-aprendizagem
especialmente na disciplina de filosofia porque: “Esse tipo de questbes exige dos
alunos competéncia e organizagao de ideias e estimula a criatividade, bem como as
competéncias de expresséao escrita e de sintese” (HOFFMANN, 2006, p.43)

Ainda refletindo sobre a importancia do sentido da avaliacdo, a autora
supracitada nos informa que as questdes que sao trabalhadas no teste escrito pelas
suas caracteristicas, oferecem as condi¢cbes para que 0s alunos mostrem seus

conhecimentos.

6.2 INTERVENCAO PEDAGOGICA: PRIMEIRA INTERVENCAO

A proposta de intervencdo seria realizada na turma do 1° ano do ensino
médio do Colégio Estadual Presidente John Kennedy no primeiro semestre de 2020.
Devido a Pandemia a mesma nao foi executada. Mas segue descricdo da proposta
metodoldgica.

A escolha da turma do 1° ano do ensino médio foi porque, a disciplina do
ensino de filosofia est4 na matriz curricular sendo a carga horéaria sdo de duas aulas
na semana. A turma é formada em sua maioria por estudantes provenientes da
comunidade maloca e das adjacéncias como ja foi citado anteriormente.

O trabalho a ser realizado com essa turma esta pautado pelas relacdes

étnicas raciais.

6.2.1 Justificativa

No Brasil as estatisticas mostram que um grande contingente da populacao

negra forma uma parte significativa da sociedade. O surgimento da lei 10639 de
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2003, que tornou obrigatorio o ensino de Historia da Africa e dos afro-brasileiros no
ensino fundamental e no médio, levou as escolas a reconstruir seus curriculos numa
perspectiva de ampliacdo da discussdo e da reflexdo acerca das contribuicbes da
populacao negra para o desenvolvimento da sociedade brasileira.

Neste sentido, a escola precisa estabelecer conexdes entre as contribuicoes
dos negros e negras para a sociedade, bem como refletir criticamente sobre racismo
gue se apresenta no meio social. Para isso, precisa-se que 0s alunos compreendam
as tradicdes e a historia do povo negro brasileiro. E necessario que a pratica
pedagdgica do ensino de filosofia contemple o estudo da educacéo para as relacdes
étnicos-raciais para desconstruir a epistemologia de esteredtipos que distorcem a
trajetéria dos descendentes de africanos alimentando assim uma sociedade
excludente, racista, xendfoba, sexista e eurocentrada.

Com isso, é importante que a escola elabore projetos pedagdgicos sobre a
cultura negra que proporcione aos estudantes uma pratica que os aproxime de um
aprofundamento da cultura afro-brasileira que foi constituida a partir da luta e da
resisténcia do povo negro brasileiro e assim, potencializara a autoestima do aluno
reverberando na construcdo de uma percepcéo sobre si mesmo e de sua atuacéo no
mundo, numa relacdo solidaria e dialégica com outro.

Essa proposta pedagdgica aqui desenvolvida privilegia as questdes: da
identidade, da diversidade, da autoaceitacédo e do respeito. Enfatizamos a relevancia
da participacdo comunidade escolar nessa intervencao pedagdégica, ndo somente 0s
afrodescendentes, mas também os diversos grupos étnico-raciais de forma que fique
claro que conhecer as diversidades é essencial para o convivio social numa
perspectiva humanizadora. O desafio que se apresenta ao professor de filosofia vai
para além da histéria contada nos livros didaticos que se reduz a escraviddo, a
miséria do continente africano e o sofrimento do povo negro, ou seja, mostrar a
importancia do negro na cultura, nas artes, nas ciéncias e na filosofia, no Brasil e no
mundo e ainda o empoderamento do povo preto.

E pertinente nesse processo de ensino-aprendizagem criar situacées
didaticas baseadas em dinamicas de vivéncias para reflexfes e agcdes com o intuito
de construir a criticidade nos estudantes para contribuir na intervencédo de sua

realidade.



142

6.2.2 Material e métodos

o Poesia de Beatriz Nascimento

o Poesia de Severo D’Acelino

. Livro Africa Dificil (Missdo Condenada: Diério)
J Documentario Ori

. Computador, data show e slides

o Textos teatrais de Severo D’Acelino

. Entrevista de Djamile Ribeiro (2019)

6.2.3 Publico alvo

Estudantes do 1° ano do ensino médio do Colégio Estadual Presidente John

Kennedy. Tempo pedagdgico: 5 (cinco) horas aulas.

6.2.4 Resultados esperados

A partir do desenvolvimento dessa intervencdo pedagdgica, acredita-se que
os alunos percebam que ao longo da histéria do Brasil, ocorreu uma divisdo social
sempre direcionada para relacdes de desigualdades étnico-raciais. Observamos
nessa primeira intervencdo pedagdgica que o0s alunos consigam desenvolver um
olhar critico sobre o racismo no Brasil. Através dessa reflexdo eles consigam ter
uma percepcao desse processo de exclusdo e escraviddo da populacdo africana
gue colocou os afrodescendentes em sua maioria em situacao de vulnerabilidade

social sendo a maior parcela da populacdo que compde a desigualdade social.

6.2.5 Objetivo geral

Promover no curriculo do ensino de filosofia, o desenvolvimento reflexivo,
critico e criativo que fornecam atitudes para compreensdo que O pensamento
filosofico é pluriversal, incluindo as experiéncias de pensar dos africanos e dos afro-
brasileiros como elementos contribuintes no ambito epistemoldgico do ensino de

filosofia pela visdo da afroperspectividade em consonancia com a lei 10639 de 2003.
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e |dentificar o tempo e o0 espaco dos pensadores afrodescendentes

sergipanos no Brasil.

e Produzir material didatico com os pensadores sergipanos trabalhados na

pesquisa como subsidio pedagdgico para o ensino médio, contribuindo com o ensino

de filosofia da rede publica estadual de ensino de Sergipe.

e Analisar que impacto a falta da lei 10639/03 afetou a pratica pelo

processo ensino-aprendizagem no ensino de filosofia. Diante dessa relevancia os

professores em formacg&o continuada na teméatica da lei precisam promover a cultura

como constituinte e contribuinte na formacéo da sociedade brasileira em suas aulas.

6.2.7 Sequéncia didatica

A sequéncia didatica foi elaborada em um total de cinco aulas distribuidas

em cinco subsecdes para melhor descrever as etapas.

6.2.7.1 Primeira aula

Na primeira aula deve ser realizada a leitura da poesia de Severo D’Acelino

e da poesia de Beatriz Nascimento e sera desenvolvida em dois momentos descritos

a sequir:

1° Momento da aula:

Ninguém fara eu perder a ternura
Como se os quatro besouros
Geracao da geracao

Voo de garcas seguro

Ninguém fara

Ninguém fara eu perder a dogura
Seiva de palma, plasma de coco
Pé&ndulo em extenséo

Em extensivo mar - aberto

Cavala escamada, em leito de rio
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Ninguém me faré racista

Haste seca petrificada

Sem veias, sem sangue quente
Sem ritmo, de corpo, dura
Jamais fara que em mim exista

Céncer tao dilacerado

Antirracismo - Beatriz Nascimento

O professor inicia a aula, expondo a poesia “RACA” de Severo D’Acelino e a
poesia de Beatriz Nascimento através de slides fazendo reflexdo de pertencimento.
No Brasil pertencemos a determinados grupos de convivéncias de pessoas que
fazem parte de diversas cores, e que inclui nesse processo historias ligadas a Africa.
Levando para sala de aula o debate levantado pela corrente da afroperspectividade
no sentido do entendimento humano como construcdo da consciéncia critica da

sociedade no sentido da pluriversalidade, como diz o filos6fo Renato Noguera.
2° Momento

Questbes problematizadoras pelo professor, para mediar o inicio da reflexdo

da temética da sala de aula sobre a identidade negra e racismo étnico-racial.

Questbes:
1. O que é ser negro no Brasil?
2. Por que a maioria dos brasileiros ainda hoje, pensam, agem e veem

as pessoas negras de forma preconceituosa?
3. Qual o sentido das poesias de Severo D’Acelino e Beatriz
Nascimento na relacdo dos afrodescendentes com a sociedade contemporanea/?
Logo em seguida, os alunos responderam essas questdes através da
confecgcdo de revistas de quadrinhos, demonstrando o sentido das questdes

negativas a existéncia do racismo no Brasil?

6.2.7.2 Segunda aula

A aula seré dividida em dois momentos descritos a seqguir:



1° Momento da aula

145

A aula iniciard com a exposicao das principais correntes da filosofia africana

através de slides. O professor irA mostrar a eloquéncia da epistemologia dos

africanos na forma de ver o mundo e dos comportamentos humanos. Nessa

intervencdo pedagogica serd necessario que os estudantes formem grupos com 5

componentes para realizacdo de um seminario.

2° Momento da aula

Os alunos reunidos nos grupos organizardo 0 seminario de acordo com a

distribuicdo das diversas correntes filoséficas de pensamento e dos escritores

afrodescendentes sergipanos: Beatriz Nascimento, Severo D’Acelino e Raymundo

Souza Dantas. O seminario sera organizado pelo professor conforme a data

agendada posterior a aula de filosofia.

6.2.7.3 Terceira aula: Leitura dos textos

1° Momento da aula

Imagem 1 — Texto do Embaixador Raimundo Dantas Souza Santos

alguns estudantes. Um ddles, Kwesl Enu Ansah, que velo
a sor meu professor de Inglds @ terminou Come Imew e
Ihor informante sdbre s vida o as colsas africanas, for-
mulow me pergunts gue Vivaldo Costa Lima, servindo
de imtérprete, vaciliou em tradusir

Nbio hé discriminagio racial no Drasil?

A presengs do Embaixsdor negro nio lhe parecera
talvez provs da inexisténcia da discriminacho recial
e *o amim pensou Uinhs rasio. Nem a presence do K.
ba sr egro nem s misturs de brancos o pretos, na

L

" usddio de Melo™, gue dissera d&le haver
vi ia passagem do navie brasileiro pelo
= peros minha resg B oG s & sorte
e sinn que Ihe fOsse muito cars dependesse

do que The dissesse eu. Bm condigtes diferentes, sem o
responsabilidade de que estava e continuo investido, seria

facil dar wma resg s I o gque & , T QU
ldade de simples cidadao, representaria a opinido de um
homemn comum, entre setents © sete milhOes b

R e

srecisa responder fimera, diante do mew

nto. By, pordm, quisera the
neMm  MCorescentar, reve
s Tre mme
se no Drasil todos tém a
ovaria gualguer colsa. O

ar cols alguma,
1o de exibir-me

fol & sus per
e o highdable, v
pergunta de susente. Encontra-se Ansah em Paris,
fazendo jJus & umas bolss de estudos concedida pels
UNESCO. Deverd rogressar & Gana dentro de dols anos
Serd, sem dovida, um dos futuros dirigentes de seu pals,
pelo prepearo & que se submete, pelo fervor com que
discute on problemas o as necessidades africanss, pela
paixiio com que encara o futuro Bos POvOos NOgTros

a Que, enguanto
o-rve & memoria. A

a8

Fonte: livro Africa Dificil: (Missdo Condenada: Diario), 1965, p.39.
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Antes de iniciar aula serd formado grupo de cinco alunos e em seguida
distribuir os textos do livro Africa Dificil (Missdo Condenada: Diario) do Embaixador
Raymundo Souza Dantas e o texto da filosofa Djamile Ribeiro, esses subsidiardo o
debate sobre a tematica do racismo estrutural no Brasil. O professor sera mediador
do debate que provoque reflexdes dos alunos sobre a tematica proposta, pedindo
aos alunos que pensem para responder as seguintes questoes:

Questdes

1. Como a imprensa poderia se tornar um veiculo de comunica¢do no

combate ao racismo no Brasil?

2. Como se d& a presenca do racismo nos setores governamentais?

3. Qual a importancia das cotas raciais para o ingresso na universidade no

combate ao racismo?

4. Como as politicas publicas afirmativas podem contribuir no processo da

inclusdo dos afrodescendentes na sociedade?

2° Momento da aula

A aula comeca com uma discussao sobre os textos de Raymundo Souza
Dantas, em seguida o professor pedira que eles compartihem o conhecimento
adquirido sobre o racismo estrutural com a fundamentacéo tedrica das obras citadas
através da encenacdo de pecas teatrais na sala de aula como forma ladica para uma

socializacdo nas respostas.
6.2.7.4 Quarta aula: Socializacéo das respostas
1° Momento da aula

A aula tera inicio com uma exposi¢cao oral sobre a tematica do racismo
religioso. Em seguida, ocorrerd a exibicdo do filme “Chico Rei” (Retrata a biografia
de um lider africano) e logo apds o término sera aplicado um questionario na turma.
E ainda nessa aula, a turma sera dividida em grupos de cinco elementos, cada

grupo terd um relator para registrar as respostas questionario dada pelo grupo.

2° Momento da aula
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A socializacdo das respostas sera através da elaboracdo de cordel pelos

alunos por ser uma literatura bastante produzida e lida no Nordeste.

6.2.7.5 Quinta aula

1° Momento

Nessa aula sera trabalhada a desconstrucéo colonial em que 0s negros
africanos no processo diasporico no Brasil, foram pacificos na aceitacdo da
imposicao do poder hegemonico branco. Sera mostrada de forma oposta os diversos
meios da resisténcia da opressédo colonizadora através das diversas maneiras: jogo
da capoeira, nas fugas e assassinatos dos seus algozes (capitdes do mato), até as
suas organizacfes através do movimento negro na atualidade.

Sera distribuido um texto de Abdias do Nascimento sobre o “Quilombismo”,
logo em seguida, sera exibido o documentario “ORI” dirigido por Beatriz Nascimento

e a cineasta da USP Raquel Geber.
2° Momento

Apés a leitura e de assistirem o documentario os alunos nos mesmos grupos

iram confeccionar cartazes com desenhos referentes a tematica.

6.2.7.6 Referéncias utilizadas nas aulas

D’ACELINO, Severo. Panéafrica Africa lya N’La. Aracaju, SE: MemoriAfro,
2002.

D’ ACELINO, Severo; Mariow: o terreiro de Ba' Emiliana. Aracaju, SE:
MemoariaAfro, 2008.

DANTAS, Raymundo Souza. Africa dificil: missdo condenada (diario). S&o
Paulo: Leitura, 1965

NASCIMENTO, José Abdias do. Quilombismo: documentos de uma
militancia pan-

africana. Rio de Janeiro: Vozes, 2002.



148

6.3 INTERVENCAO PEDAGOGICA: SEGUNDA INTERVENCAO

A proposta de intervencao seria realizada na turma do 1° ano do ensino
médio do Colégio Estadual Presidente John Kennedy no primeiro semestre de 2020.
Devido a Pandemia a mesma nao foi executada. Mas segue descricao da proposta
metodoldgica.

A escolha da turma do 1° ano do ensino médio, foi porque a disciplina do
ensino de filosofia estd na matriz curricular, sendo a carga horaria de duas aulas na
semana. A turma é formada em sua maioria por estudantes provenientes da
comunidade maloca e das adjacéncias como ja foi citado anteriormente.

O trabalho a ser realizado com essa turma esta pautado pelas relacdes

étnico-raciais.

6.3.1 Justificativa

ApoOs a publicacdo da 1eil0.639/2003, que estabelece a obrigatoriedade do
ensino de historia da Africa e das culturas africanas e afro-brasileiras no curriculo da
educacdo basica ainda se depara com a auséncia dela nos projetos politicos
pedagdgicos de muitas instituicdes escolares no Brasil. Esta auséncia da educacao
nas relagdes étnico-raciais vai na contramao de um pais de cunho democratico e
formado por uma sociedade de enorme vocacao pluricultural, algo que faz o pais
andar para tras de tudo que foi conquistado pelo movimento negro no bonde da
histéria dos afrodescendentes na educacao.

Esta discussdo das relacbes étnico-raciais é de grande contribuicdo no
processo do combate ao racismo, porque 0 preconceito é o contraponto do
conhecimento cientifico e popular do grupo social, € necessario que esses mesmos
elementos aprendam, estudem e conhecam a sua prépria histéria e cultura dos
povos originarios da Africa e que aqui foi enriquecido com a cultura e a histéria
produzida pelos seus descendentes.

Para que a lei seja realmente valida no Brasil instituicbes, conselhos de
educacdo estaduais e municipais, movimento negro, professores negros e néao
negros lutaram para que fosse reconhecido o parecer numero 3/2004 do conselho

nacional de educacdo que empoderou a pratica da educacao das relacdes étnico-
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raciais das nossas escolas e instituicbes superiores. Podemos afirmar que
professores que sonham e lutam por uma sociedade igualitaria possui uma
consciéncia politica e pedagogica em trabalhar as relacées étnico-raciais por meio
da cultura e da histéria dos afro-brasileiros e africanos durante todo decorrer do ano
letivo na escola.

O trabalho com a educacéao das relacdes étnico-raciais no ensino de filosofia
no ensino médio ultrapassa mais do que a ideia da teméatica com a aplicacdo do
Enem que representa apenas o conhecimento que SO serve para aquele momento. A
pratica do ensino de filosofia esta relacionada dia a dia com os valores da sociedade
com um destaque dos afrodescendentes nas relacdes sociais das escolas.

O aluno independente do exercicio da funcéo escolar esta relacionado com
o convivio em diferentes ambientes sociais como: igrejas, sindicatos, terreiro de
candomblé ou outras manifestacdes religiosas. Em todos os lugares as pessoas
manifestam suas identidades e suas vozes.

A escola tem que fomentar um projeto de sociedade em seus curriculos que
facam as pessoas refletirem que o racismo € algo que vai na contramdo da
sociedade igualitaria.

A mesma precisa trabalhar sempre promovendo o didlogo e sem duvida
nenhuma constitui uma importante base das relacfes étnico-raciais, através desse
didlogo sempre possivel os alunos entenderdo que é possivel pessoas diferentes
com religides diferente, principios diferentes e costumes culturais diferentes possam
se respeitar, conversar e construir uma sociedade baseada na pluralidade social

onde todos possam ser inseridos dentro dela.

6.3.2 Material e método

e Textos de Severo D Acelino e Sueli Carneiro
e Data show

e Poesia de Severo D Acelino

e Texto de Eduardo Oliveira

o Cartazes

e Patio

e Parddia



150

6.3.3 Publico alvo

Estudantes do 1° ano do ensino médio do Colégio Estadual Presidente John

Kenedy com o tempo pedagogico de 5(cinco) horas aula.

6.3.4 Resultados esperados

No desenvolvimento das aulas na 22 intervencao pedagodgica espera-se que
haja tomada de consciéncia critica e estrutural por conta do processo dialégico e
coletivo pois, as aulas de filosofia foram pensadas a partir do racismo e do combate
ao racismo, da intolerancia e do epistemicidio através da poesia, da parédia, textos

que tratavam: da ancestralidade, do racismo entre outros.
6.3.5 Objetivo geral

Promover uma educacédo para formacéo de atitudes, posturas e valores que

eduguem e conscientizem os cidadaos ao pertencimento étnico-racial.
6.3.6 Objetivos especificos

Contextualizar as situacfes da sociedade contemporéanea e sua interagao
com a comunidade;

Contribuir para o combate da discriminagdo em ambiente, local e
internacional com o proposito de defender e valorizar as manifestacdes culturais

assegurando-se o exercicio das diferentes culturas e diversidades étnicos-raciais.
6.3.7 Sequéncia didatica

6.3.7.1 Primeira aula: leitura de textos

1° momento da aula

A aula sera ministrada da seguinte forma: O professor pedira aos alunos que
respondam as seguintes perguntas:

1. Qual o seu entendimento sobre identidade étnico-racial?

2. Como voceé pensa a formacgéo da identidade étnico-racial na formacéo da

sociedade brasileira?
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3. O que é racismo?

4. Na sua opinido existe racismo no Brasil?

5. Vocé ja sofreu racismo?

No mesmo momento serdo distribuidos aos grupos formados por cinco
alunos, textos sobre racismo da filésofa Sueli Carneiro e de Severo D Acelino que

servirdo de apoio pedagogico para as respostas do questionario.
2° momento da aula

Apos a leitura dos textos de Sueli Carneiro e Severo D Acelino, os alunos
fardo as explanagcbes das suas respostas através de apresentacfes de parddias
musicais, nos ritmos de musicas afrodescendentes, como: funk, rap, hip hop, rock,

jazz e samba.
6.3.7.2 Segunda Aula
1° momento da aula

Projecdo de slide para expor o conteudo sobre religibes de matrizes
africanas. Em seguida sera formado grupos de cinco alunos e sera distribuido os
textos do livro “Mariow: o terreiro de Ba’ Emiliana”, de Severo D’ Acelino, de forma
que os alunos debatam entre si a temética para fundamentarem na producdo audio

visual que seréa proposta na aula.
2° momento da aula

Apbs a exposicao oral do professor com as leituras dos textos propostos, 0s
grupos discutirdo entre si a elaboragdo de videos com adeptos das religides de
matrizes africanas, narrando depoimentos sobres o0s principais obstaculos de
professar o seu credo num pais que em sua grande maioria € formado por homens
da religido cristd hebraica. Como sugestdo, sera recomendado que as pessoas
escolhidas para os depoimentos, sejam moradores da comunidade onde a escola

esta localizada.
6.3.7.3 Terceira aula: leitura de textos

1° momento
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Sera realizada uma leitura coletiva do texto sobre ancestralidade do filésofo
Eduardo Oliveira da UFBA, fazendo uma relacdo com a poesia de Severo D Acelino
a respeito da religiosidade afro-brasileira, promovendo um debate sobre a questéo

do racismo religioso contra as religides de matrizes africanas.
2° momento

Sera proposto como atividade pedagogica que os alunos confeccionem
cartazes com imagens que apresentem o racismo religioso, sofrido pelos adeptos

das religibes de matrizes africanas.
6.3.7.4 Quarta aula
1° Momento

Nesta aula de filosofia africana a regéncia se darda num terreiro de
candomblé, proporcionando aos alunos o conhecimento do espaco sagrado,
resultado da diaspora africana trazida para o Brasil, que aqui ganha ressignificacdes
cuja permanéncia nos dias de hoje, a opressdo da fé eurocéntrica se devem a
resisténcia dos afrodescendentes. Os alunos visitardo o espaco fisico e assistirdo ao
documentario “Histéria das religibes Umbanda e Candomblé” fardo a leitura sobre o
poema “RITO DE ABERTURA: SAUDACAO A EXU” Severo D’Acelino.

2° momento

Os alunos participardo no mesmo espaco de uma roda de conversa com 0sS
membros do terreiro sobre a temética do racismo religioso.
A proposta da atividade pedagdgica extraclasse sera os alunos elaborarem

uma revista em quadrinhos sobre a mitologia dos orixas.
6.3.7.5 Quinta aula
1° Momento da aula

Visando a relacdo dialdgica freiriana propomos que no final da intervencao
pedagdgica, seja realizada uma exposicdo no patio da escola, apresentando tudo
que foi produzido e utilizado durante as aulas de filosofia da turma: cordéis,

parddias, pecas teatrais e producdes audiovisuais. Nesse sentido, “E fundamental
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diminuir a distancia entre o que se diz e o que se faz, de tal forma que, num dado
momento, a tua fala seja a tua pratica” (FREIRE, 1996).

Esse momento representa uma importante integracdo da escola com a
comunidade, os pais dos alunos e escola de forma geral, o corpo docente e 0s
demais discentes de outras turmas na socializacao do conhecimento, no combate ao

racismo.
6.3.7.6 Referéncias utilizadas nas praticas docentes

FANON, Frantz. Em defesa da revolucdo africana. Trad. Isabel Pascoal Lisboa.
Livraria S& da Costa Editora. 1980. p. 37- 42.

DANTAS, Raymundo Souza. Africa dificil: missdo condenada (diario). S0 Paulo:
Leitura, 1965.

OLIVEIRA, Eduardo. Filosofia e Ancestralidade como Filosofia Africana: Educacéo e
Cultura Afro-brasileira. Revista Sul-americana de Filosofia, n. 18, maio/out. 2012,
p.42-45. Disponivel em: https://periodicos.unb.br/index.php/resafe/article/view/4456.
Acesso em: 12 abr. 2020.

RAMOSE, Magobe B. Globalizagc&o e Ubuntu. In: SANTOS, Boaventura de Souza,
MENESES, Maria Paula (org.). Epistemologias do Sul. S&o Paulo. Cortez. 2010. p
211-213.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Enfatizamos que a legislacdo especifica sobre a inclusdo da historia da
Africa nas escolas brasileiras representa um grande avango no campo da precisao,
observamos que mesmo com as iniciativas para a execucéo da Lei n° 10.639/2003,
nos Gltimos anos ainda € ausente nos curriculos escolares brasileiros. E preciso
muita luta para ser realmente executada na pratica pedagogica.

A publicagéo de mais pesquisas e a realizacdo de eventos, conscientizacao
e praticas de investigacdo sobre a tematica e a formacédo de especialistas na area
representam elementos que servem como suporte para ser trabalhado em sala de
aula, se torna fundamental para a desconstrucdo de muitos estereétipos e falsas
informacdes e imagens sobre a Africa e a sociedade africana.

Para concretizar a promoc¢ado da cultura africana e afro-brasileira se faz
necessario que ocorra o debate nos programas de graduacdo, Pés-Graduacéo, nas
associacbes de docentes e pesquisadores, nas escolas e nas acdes
governamentais.

A participacdo do movimento negro no debate nacional resultou na
conquista das grandes pautas sociais, culturais e politicas.

Podemos citar como testemunho vivo dessas lutas, a saber: as cotas para
negros dentro das Universidades, concursos publicos e aprovacdo de leis voltadas
para os afrodescendentes.

Atentamos aqui que o governo de Luis Inéacio Lula da Silva realizou um
grande debate com o movimento negro brasileiro, oportunizando uma participacéo
maior nas decisdes politicas publicas de promocao da igualdade racial e social.

Ao trabalharmos com o0s escritores negros sergipanos, mostramos a
importancia deles com seus poderes de fala a partir dos seus espacos de
convivéncia dentro da sociedade. E que essas obras sdo de grande relevancia no
resgate identitario dentro da escola através do ensino de filosofia. Os escritores
negros sergipanos expressam uma forte relagdo com a corrente filosofica da
Afroperspectividade porque representam a resisténcia, a riqueza da epistemologia
africana nas entrelinhas de suas obras.

Todo esse acervo bibliografico correlaciona com Estética para divulgar esse
conhecimento cientifico e popular da cultura africana e afro-brasileira. O teatro, o

cinema, a poesia atrelada a Tecnologia da Informacédo e da Comunicacédo (TIC)
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estiveram como atores coadjuvantes neste processo. Sao de extrema importancia
para o trabalho pedagogico na promocao da lei na relagdo com o ensino de filosofia
e na educacéo das rela¢cbes étnico-raciais.

Afroperspectividade surgiu com o poder de voz dada aos Afrodescendentes
latino-americanos que encontram nas diversas manifestacdes culturais afro-
brasileira toda a esséncia da Africa trazida através da diaspora, Beatriz Nascimento,
Severo D’Acelino e Raymundo Souza Dantas representam em suas obras a base da
Afroperspectividade no Brasil.

E essencial desenvolver o pensamento critico sobre a necessidade de se
pensar outros saberes. Pensando em um contexto brasileiro, o saber das mulheres
de terreiro das lalorixas e Babalorixds, das mulheres do movimento por luta por
creches, liderancas comunitarias, irmandades negras, movimentos sociais, outra
cosmologia a partir de referéncias provenientes de religides de matrizes africanas e
outras geografias de regides e saberes.

Seria preciso, entdo, desestabilizar e transcender a autorizagéo discursiva
branca, masculina, cis e heteronormativa e debater como os identificados foram
construidos nesse contexto.

A implementacéao da Lei 10.639/2003 no Brasil ainda n&o conseguiu levar o
total conhecimento sobre as relagdes étnico-raciais e sobre a historia da Africa aos
docentes. A proposta lancada com as aulas de intervencéo procurou fazer com que
os alunos demonstrem de forma geral que os trabalhos envolvidos com a educacao
das relagBes étnico-raciais consigam sensibiliza-los, alerta-los e informar sobre a
dimensdo do preconceito e da discriminacao racial apesar de muitas escolas |he
oferecem pouco conhecimento conceitual sobre a Africa e sua inter-relacdo com as

guestdes afro-brasileiras.



156

REFERENCIAS

ALMEIDA, Mauricio Moreira de. Resenha. In: ASPIS, Renata Lima; GALLO, Silvio.
Ensinar, filosofar: um livro para professores. Sdo Paulo: Atta Midia e Educacéo,
2009. 2009, p. 149.

AMARAL, Aurélio. Artigo: as origens dos negros do Brasil, Revista Nova Escola,
mar. 2015. Disponivel em: https://novaescola.org.br/conteudo/1319/as-origens-dos-
negros-do-brasil. Acesso em: 12 fev. 2021.

ARAUJO, Emanuel. Escrito para a eternidade: a Literatura no Egito Faradnico.
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2000. 482 p.

ASANTE, Molefi Let. Afrocentricidade como critica do paradigma hegemonico
ocidental: introducéo a uma ideia. Ensaios Filosoficos, v. XIV, dez. 2016.
Disponivel em:
http://ensaiosfilosoficos.com.br/Artigos/Artigo14/02_ASANTE_Ensaios_Filosoficos V
olume_XIV.pdf. Acesso em: 20 out. 2020.

BERND, Zila. Introducéo a Literatura Negra. S&o Paulo: Editora Brasiliense, 1988.

BISPO, Denise Maria de Souza. Histéria e cultura afro-brasileira em Sergipe:
antecedentes da lei 10.639/03 (1980-2003). 2015. 162 f. Dissertacdo (Mestrado em
Histdria) — Programa de POs-Graduacgdo em Historia, Universidade Federal de
Sergipe, Sao Cristévao, 2015. Disponivel em: https://ri.ufs.br/handle/riufs/5671.
Acesso em: 20 jan. 2021.

BRASIL. [Constituicdo (1988)]. Constituicdo da Republica Federativa do Brasilde
1988. Brasilia, DF: Presidéncia da Republica, 1988. Disponivel
em:http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 20
jan. 2021.

BRASIL. Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Estabelece as diretrizes e
bases da educacao nacional. Brasilia, DF: Presidéncia da Republica, 1996.
Disponivel em: https://www2.camara.leg.br/legin/fed/lei/1996/lei-9394-20-dezembro-
1996-362578-publicacaooriginal-1-pl.html. Acesso em: 20 jan. 2021.

BRASIL. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei no 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacéo nacional, para
incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica "Histéria
e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias. Brasilia, DF: Presidéncia da
Republica, 2003. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm. Acesso em: 20 jan. 2021.

BRASIL. Lei n°® 11.684 de 2 de junho 2008. Altera o art. 36 da Lei n°® 9.394, de 20
de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacéo nacional,
para incluir a Filosofia e a Sociologia como disciplinas obrigatorias nos curriculos do
ensino médio. Brasilia, DF: Presidéncia da Republica, 2008. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-

2010/2008/1ei/111684 .htm#:~:text=Altera%200%20art.,n0s%20curr%C3%ADculos%?2
0d0%20ensin0%20m%C3%A9dio. Acesso em: 12 jan. 2021.


https://novaescola.org.br/conteudo/1319/as-origens-dos-
http://ensaiosfilosoficos.com.br/Artigos/Artigo14/02_ASANTE_Ensaios_Filosoficos_V
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/l10.639.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-

157

BRASIL. Ministério da Educacéo. Conselho Nacional de Educag&o. Resolugédo n° 1,
de 17 de junho de 2004. Institui Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo
das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana. Brasilia: Ministério da Educacdo: CNE, 2004. Disponivel em:
http://etnicoracial.mec.gov.br/images/pdf/cne_resolucao_1 170604.pdf. Acesso em:
20 jan. 2021.

BRASIL. Ministério da Educacéo. Secretaria de Educacédo Basica. Orientacdes
curriculares para o ensino médio: ciéncias humanas e suas tecnologias. Brasilia,
DF: Ministério da Educacéo: Secretaria de Educacéo Basica, 2006. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/book_volume_ 03 internet.pdf. Acesso em:
20 jan. 2021.

BRASIL. Ministério da Educacao. Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizada
e Diversidade. Educacédo Antirracista: caminhos abertos pela Lei Federal n° 10.
639/03. Brasilia: Ministério da Educacdo: SECADI, 2006. 236 p. Disponivel em:
http://etnicoracial.mec.gov.br/publicacoes/item/9-educacao-anti-racista-caminhos-
abertos-pela-lei-federal-n-10-63903. Acesso em: 23 dez. 2020.

BRASIL. Ministério da Educacéo. Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizada
e Diversidade. Dimensdes da inclusdo no ensino médio: mercado de trabalho,
religiosidade e educacédo quilombola. Brasilia: Ministério da Educacdo: SECADI,
2006. Disponivel em:

http://pronacampo.mec.gov.br/images/pdf/bib_volume9 _dimensoes_da_inclusao_no
_ensino _médio _mercado_de_trabalho_religiosidade_e_educacao_quilombola.pdf.
Acesso em: 12 jan. 2021.

BRASIL. Ministério da Educacao. Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacéo, Diversidade e Inclusdo. Parecer técnico n® 16 de 05 de junho
de2012. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo Escolar Quilombola.
Brasilia: Ministério da Educacdo: SECADI, 2012. 79 p. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=110
9 1-pceb016-12&category_slug=junho-2012-pdf&Itemid=3019. Acesso em: 20 dez.
2020.

CAMACHO, Daniel. Movimentos sociais: algumas discussfes conceituais. In:
SCHERER-WARREN, lIse; KRISCHKE, Paulo José (org.). Os novos movimentos
sociais na América do Sul. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1987. 149 p.

CARTOLANO, Maria Teresa Penteado. Filosofia no ensino de 2° Grau. Sao Paulo:
Cortez: Autores Associados, 1985.

CERLETTI, Alejandro. O ensino de filosofia como problema filoséfico. Traducéo
de Ingrid Muller Xavier. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2009. (Ensino de
Filosofia).

D’ACELINO, Severo. A vida da mulher negra sob o olhar de Severo D’Acelino.
Agéncia de Noticias Alese, 2016. Entrevista de Jadilson Simdes. Disponivel
em:https://al.se.leg.br/a-vida-da-mulher-negra-sob-o-olhar-de-severo-dacelino/.
Acesso em: 12 abr. 2020.


http://etnicoracial.mec.gov.br/images/pdf/cne_resolucao_1_170604.pdf
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/book_volume_03_internet.pdf
http://etnicoracial.mec.gov.br/publicacoes/item/9-educacao-anti-racista-caminhos-
http://pronacampo.mec.gov.br/images/pdf/bib_volume9_dimensoes_da_inclusao_no
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=110

158

D’ ACELINO, Severo. Panafrica lya N’la. Aracaju: Memoriafro, 2002,

D’ ACELINO, Severo; Mariow: o terreiro de Ba’ Emiliana. Aracaju/Se: Memoriafro,
2008.

DANTAS, Luis Thiago Freire. Filosofia desde Africa: perspectivas descoloniais.
2018. 231 f. (Doutorado em Filosofia). Programa de P6s-Graduacédo em Filosofia,
Setor de Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Parand. Curitiba, PR, 2018.
Disponivel em: https://acervodigital.ufpr.br/handle/1884/54739.

Acesso em: 12 jan. 2021.

DANTAS, Luis Thiago Freire. Introducéo a filosofia africana — a invisibilidade de uma
historia. Educacao e Filosofia, v. 30, n. 59, p. 405-424, jan./jun. 2016. Disponivel
em: https://speciesnae.files.wordpress.com/2015/05/programa.pdf. Acesso em: 15
ago. 2020

DANTAS, Luis Thiago Freire. “Oh, meu corpo, faz de mim um ser que questiona”: o
relato sobre uma pesquisa de filosofia africana no Brasil. Problemata: R. Intern.
Fil., v. 10, n. 2, p. 297-312, 2019. Disponivel em:
https://periodicos.ufpb.br/ojs/index.php/problemata/article/view/49112. Acesso em:
12 nov. 2020.

DANTAS, Paulo Santos. Construcdo de identidade negra e estratégias de poder:
0 movimento negro sergipano na década de 1990. 2003. 264 f. Dissertacéo
(Mestrado em Ciéncias Sociais) — Programa de P6s-Graduacgédo em Ciéncias
Sociais, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal da
Bahia, Salvador, 2003. Disponivel em:
https://repositorio.ufba.br/ri/bitstream/ri/11355/1/Dissertacao%20Paulo%20Dantasse
g.pdf. Acesso em: 20 abr. 2020.

DANTAS, Raymundo Souza. Africa dificil (Missdo Condenada: Diario). Sdo Paulo:
Leitura, 1965.

DOMINGUES, Petronio. Severo D’Acelino: um intelectual pan-africanista. Revista
de Teoria da Histéria, Goiania, v. 22, n. 02, dez, 2019. Disponivel em;
https://www.revistas.ufg.br/teoria/article/view/60387. Acesso em: 12 set. 2020.
FANON, Frantz. Em defesa da Revolugao Africana. Trad. Isabel Pascoal Lisboa.
Livraria S& da Costa Editora. 1980. p. 37- 42.

FERNANDES, Silvia Andreia. A Problematizacdo na Aula de Filosofia.
Universidade do Minho Instituto de Educacao.

FRANCA, Evanilson Tavares de. Projeto Alma Africana. Governo de Sergipe.
Secretaria de Estado da Educacao. Aracaju/Se: Colégio John Kennedy, 2015.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica
educativa. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1996.

FREYRE, Gilberto. Casa-grande e senzala. Rio de Janeiro: Record, 1992.

FREYRE, Gilberto. Sobrados e mocambos. 9 eds. Rio de Janeiro: Record, 1996.


http://www.revistas.ufg.br/teoria/article/view/60387

159

GOMES, Angela de Castro. O movimento negro e a intelectualidade negra
descolonizando os curriculos. In: BERNARDO-COSTA, Joaze; MALDONADO-
TORRES, Nelson; GROSFOGUEL, Ramén (org.). Decolonialidade e
pensamentoafrodiasporico. Belo Horizonte: Auténtica, 2019. p. 223-246.

GOMES, Olivia Maria dos S. Impress6es da festa: blocos afro sob o olhar da
imprensa baiana. Estudos Afro-Asiaticos, n © 16, marco de 1989, pp.171-187.

HOFFMANN, Jussara. Avaliagdo mediadora: uma pratica em construcdo da pre-
escola a universidade. Porto Alegre: Editora Mediacgdo, 20? edigéo, 2006.

HOLANDA, Karla; TEDESCO, Maria Cavalcanti. Feminino e plural: mulheres no
cinema brasileiro (org.). Sdo Paulo: Editora Papirus, 240 p.

JESUS, Rodrigo Marcos de; NEGRI, Edson Clebes; CANDIDO, Juardi Rios (org.).
Filosofia e consciéncia negra: desconstruindo o racismo. Cuiaba: EQUFMT, 2018.
102 p.

JUIZA Luislinda Valois eleita desembargadora do TJ-BA. Portal Geledés, 7 dez.
2011. Disponivel em: https://www.geledes.org.br/juiza-luislinda-valois-eleita-a-
desembargadora-do-tj-ba/. Acesso em: 22 set. 2020.

LEVY-BRUHL, Lucien. Les fonctions mentales des sociétés primitives. Paris: Les
Press Universitaires de Franca, 1951.

LEVY, Pierre. Cibercultura. Traduc&o de Carlos Irineu da Costa. S&o Paulo: Editora
34, 1999. 246 p.

LOPES, Wallace. Ensaios filoséficos. Rio de Janeiro: Revista de Filosofia, Vol. 1V,
out., 2011. Disponivel em:
http://www.ensaiosfilosoficos.com.br/Artigos/Artigo4/Ensaios_Filosoficos_Volume_IV
pdf. Acesso em: 24 abr. 2020.

MACEDO, Roberto Sidnei. Curriculo: campo, conceito e pesquisa. Rio de
Janeiro: Editora Vozes, 2013.

MAZAI, Norberto; RIBAS, Maria Alice Coelho. Trajet6ria do ensino de filosofia no
Brasil. Disciplinarum Scientia, v. 2, n. 1, p. 1-13, 2001. Disponivel em:
https://periodicos.ufn.edu.br/index.php/disciplinarumCHy/article/viewFile/1582/1487.
Acesso em :20 out. 2020.

MUNANGA, Kabengele. O Antirracismo no Brasil. In: MUNANGA, Kabengele (org.).
Estratégias e politicas de combate a discriminacgao racial. Sdo Paulo: Edusp,
p.79-111, 1996.

MUNANGA, Kabengele; GOMES Nilma Lino. O negro no Brasil de hoje. Colecéao
para entender, Sdo Paulo: Global, 2006.

MENEZES, Tacyane Lima de. Concurso Beleza Negra da Maloca:representacdes
acerca da ideia de Africa em Aracaju/Se. 2013. 113 f. Dissertacdo (Mestrado em
Antropologia) — Programa de Pds-Graduacao em Antropologia, Universidade Federal
de Sergipe, Sao Cristévao: UFS, 2013. Disponivel em:


http://www.geledes.org.br/juiza-luislinda-valois-eleita-a-
http://www.geledes.org.br/juiza-luislinda-valois-eleita-a-
http://www.ensaiosfilosoficos.com.br/Artigos/Artigo4/Ensaios_Filosoficos_Volume_IV

160

https://ri.ufs.br/bitstream/riufs/3183/1/TACYANE_LIMA_MENEZES.pdf. Acesso em:
12 out. 2020.

MILLS, Charles W. The racial polity. In: BABBITT, Susan; CAMPBELL, Sue (org.).
Racism and philosophy. New York: Cornell University Press, 1999.

MUDIMBE, Valentim Yves. A invencgéo de Africa: Gnose, filosofia e a ordem do
conhecimento. Tradugao de Ana Medeiros. Lisboa: Edigdo Pedago, 2013. 278 p.

NASCIMENTO, José Abdias do. Quilombismo: documentos de uma militancia
panafricana. Rio de Janeiro: Vozes, 2002.

NASCIMENTO, Wanderson Flor do Nascimento. Colonialidade e educacao: o
curriculo de filosofia brasileiro entre discursos coloniais. Revista Sul-Americana
deFilosofia e Educacdo (REFASE), n. 14, maio-out, 2010, p. 88-69. Disponivel
em:https://periodicos.unb.br/index.php/resafe/article/view/4398. Acesso em: 20 dez.
2020.

NASCIMENTO, Wanderson Flor do. Outras vozes no ensino de filosofia: o
pensamento africano e afro-brasileiro. Revista Sul-Americana de Filosofia
eEducacédo — RESAFE, n. 18, maio/out. 2012, p. 74-89. Disponivel
em:periddicos.unb.br>index.php>resafe>article>dowload. Acesso em: 20 out. 2020.

NASCIMENTO, Wanderson Flor do Nascimento; BOTELHO, Denise. O curriculo da
filosofia brasileira entre discursos coloniais: a colonizacéo e a educacao.
RevistaSul-Americana de Filosofia e Educagdo — REFASE, n. 14, maio-out.
2010.Disponivel em:
https://periodicos.unb.br/index.php/resafe/article/view/4398/4013. Acesso: 20 jun.
2020.

NOGUERA, Renato. Denegrindo a educac¢ao: um ensaio filoséfico para uma
pedagogia da pluriversalidade. Revista Sul-Americana de Filosofia e Educacéao
(RESAFE), n. 18, maio/out. 2012. P. 62-73. Disponivel
em:https://periodicos.unb.br/index.php/resafe/article/view/4523. Acesso em: 12 out.
2020.

NOGUERA, Renato. Ensino de Filosofia e a Lei 10.639. Rio de Janeiro: CEAP,
2011.

NOGUERA, Renato. O ensino da filosofia e a Lei 10.639. Rio de Janeiro: Pallas:
Biblioteca Nacional, 2014.

NOGUERA, Renato; RIBEIRO, Katiuscia; ROSA, Ellen. Ensino de Filosofia e
RelacBes Etnico-Raciais: Formacdo docente, PNLD e perspectivas antirracistas. In:
COELHO, Wilma de Nazaré Baia; MULLER, Tania Mara Pedroso; SILVA, Carlos
Aldemir Farias da (org.). Formacéao de professores, livro didatico e
EscolaBéasica. Sdo Paulo: Editora Livraria da Fisica, 2016

OLIVEIRA, Eduardo de. Africanidades. In: SILVA, Cidinha da (org.). Africanidades
e relacdes étnico raciais: insumos para politicas publicas na area do livro,
leitura e bibliotecas no Brasil. Brasilia: Fundacao Cultural, 2014.


https://ri.ufs.br/bitstream/riufs/3183/1/TACYANE_LIMA_MENEZES.pdf

161

OLIVEIRA, Eduardo. Filosofia e Ancestralidade como Filosofia Africana: Educacéo e
Cultura Afro-brasileira. Revista Sul-americana de Filosofia, n. 18, maio./out. 2012,
p.42-45. Disponivel em: https://periodicos.unb.br/index.php/resafe/article/view/4456.
Acesso em: 12 abr. 2020.

OLIVEIRA, Luis Claudio de; SANTOS, Roseane Ramos Silva dos; MIRANDA, Janira
Sodré. Educagéo para as relagdes etnicorraciais. Brasilia: Confederacéo Nacional
dos Trabalhadores em Educagao, 2016. 68 p.

OMOREGBE, Joseph. I. Filosofia africana: ontem e hoje. In: CHUKUDI EZE, E.
(Org.). Filosofia Africana: uma antologia. Massachusetts/Oxford: Blacwell
Publishers, 1998. (Traducdo de Renato Noguera). Disponivel em:
https://filosofiaafricana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/joseph_i._omoregbe
__filosofia_africana._ontem_e_hoje.pdf. Acesso em: 19 abr. 2018.

ORLANDI, Eni Puccinelli (org.). Politica linguistica na América Latina. S&o Paulo:
Pontes, 1988. 192 p.

PERES, Mara Sirlei Lemos; BAVARESCO, Agenor (Org.) Antropologias
eafricanidades: ensaios. Porto Alegre/RS: Editora Fi, 2016. p. 233.

PONTES, Katiuscia Ribeiro. Kemet, escolas e arcadeas: a importancia da filosofia
africana no bombate ao racismo epistémico e a Lei 10,639/03. 2017. 93 f.
Dissertacao (Mestrado em Filosofia) — Programa de Pés-Graduacgédo em Filosofia e
Ensino, Centro Federal de Educacao Tecnoldgica Celso Suckow da Fonseca,
CEFET, Rio de Janeiro, 2017. Disponivel em: https://filosofia-
africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/kati%C3%BAscia_ribeiro_-
_dissertac%CC%A7a%CC%830 _final.pdf. Acesso em: 18 nov. 2020.

RACISMO no Brasil. Educagao e Transformacao, 2021. Disponivel em: Acesso
em: https://www.educacaoetransformacao.com.br/racismo-no-brasil/. 12 abr. 2020.

RAMOS, M. B. Sobre a Legitimidade e o estudo da Filosofia. Ensaios filosoficos.
Volume IV, outubro 2011.

RAMOSE, Magobe B. Globalizac&o e ubuntu. In: SANTOS, Boaventura de Souza;
MENESES, Maria Paula (org.). Epistemologias do Sul. Sdo Paulo. Cortez. 2010. p
211-213.

RAMOSE, Magobe. Sobre a legitimidade e o estudo da filosofia africana. Tradugao
de Dirce Eleonora Nigro Solis, Rafael Medina Lopes e Roberta Ribeiro Cassiano.
Ensaios Filoso6ficos, v. 4, p. 6-24, out. 2011. Disponivel em:https://filosofia-
africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/mogobe_b. ramose_-
_sobre_a_legitimidade_e_o_estudo_da_filosofia_africana.pdf. Acesso em: 22 dez.
2020.

RATTS, Alex. Eu sou atlantica: sobre a trajetoria de vida de Beatriz Nascimento.
Séao Paulo: Imprensa Oficial: Instituto Kuanza, 2006.

RIBEIRO, Djamila. O que é lugar de fala? Belo Horizonte: Letramento Justificado,
2017. 112 p.


http://www.educacaoetransformacao.com.br/racismo-no-brasil/
http://www.educacaoetransformacao.com.br/racismo-no-brasil/

162

ROLNIK, Raquel. Territorios negros em cidades brasileiras: etnicidade e cidade em
S&o Paulo e Rio de Janeiro. In: Revista de Estudos Afro-Asiéticos, n. 17, CEAA,
Universidade Candido Mendes, setembro, 1989. Disponivel em: . Acesso em: 14 jul.
2011.

SANTOS, Antonio Bispo dos. Colonizacéao, Quilombos: modos e significados.
Brasilia: Instituto Nacional de Ciéncias e Tecnologia de Inclusdo no Ensino Superior
e na Pesquisa. Brasilia: UNB, 2015.

SANTOS, Ivanir Augusto Aves dos. Direitos humanos e as praticas de racismo.
Brasilia: Camara dos Deputados, Edicdes Camara, 2013. 298 p.

SANTOS, Lourival Santana. Negro e brancos: uma pedagogia da violéncia. In:
NEVES, Paulo S. C; Domingues, Petronio. A diaspora negra em questao:
identidade e diversidade étnico-raciais. Sao Cristovao: Editora UFS, 2012. p. 71-84.

SCRIVEN, Michael. The methodology of evaluatinon. In: TYLER, Ralph.; GAGNE,
Robert; SCRIVEN, Michael. Perspectives of curriculum evaluation. Washington,
D. C: American Educational Research Association, 1967.

SERGIPE, Governo do Estado. Lei n®5.497, de 23 de dezembro de 2004 . Dispde
sobre a obrigatoriedade do Conselho Estadual de Educacéo estabelecer e
normatizar as Diretrizes Operacionais, para a inclusdo nos curriculos da Educacéo
Basica das Redes Publica e Particular do Estado de Sergipe o ensino obrigatorio da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana”, conforme a Lei Federal
10.639 de 09 de janeiro de 2003 e da outras providéncias. Aracaju, SE: Governo do
Estado, 23 dez. 2004. Disponivel em: https://cpisp.org.br/lei-no-5-497-de-23-de-
dezembro-de-2004/. Acesso em: 12 jan. 2021.

SILVA, Alberto da Costa e. A enxada e a lanca: a Africa antes dos portugueses. 2.
ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1996.

SILVA, Marina Luiza Horta. A imagem improvavel do escritor: Raymundo Souza
Dantas — apontamentos sobre vida e obra. 2015. 144 f. Dissertacdo (Mestrado em
Estudos Literarios) — Programa de Pos-Graduacao em Estudos Literarios, Faculdade
de Letras da Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2015.
Disponivel em: https://repositorio.ufmg.br/bitstream/1843/ECAP-
9WMJIAH/1/marina_luiza_horta___disserta__o_de _mestrado___a imagem_improv_
vel _do__escritor_raymundo_de_souza_dantas_cd.pdf. Acesso em: 12 ago. 2020.

SILVA, Rosemere Ferreira da Silva. Trajetérias de dois intelectuais
negrosbrasileiros: Abdias Nascimento e Milton Santos. 2010. 233 f. Tese
(Doutoradoem Estudos Etnicos e Africanos) — Programa Multidisciplinar de Pés-
Graduac&o em Estudos Etnicos e Africanos, Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade Federal da Bahia. Salvador, 2010. Disponivel em:
https://repositorio.ufba.br/ri/bitstream/ri/8585/1/Silva.pdf. Acesso em: 12 out. 2020.

SILVA, Ursula Rosa da. A infancia do sentido: aportes para o ensino de filosofia a
partir de uma racionalidade estética. 2009. 294 f. (Doutorado em Educacao) —
Programa de Pds-Graduacdo em Educacéo, Faculdade de Educacéo, Universidade
Federal de Pelotas, RS. Pelotas, RS, 2009. Disponivel em:



163

http://guaiaca.ufpel.edu.br/bitstream/123456789/1723/1/Ursula_Rosa_Silva_Tese.pd
f. Acesso em: 12 dez. 2020.

TELES, Jaqueline Gomes dos Santos. Educacéao e linguagem no
quilombourbano “Maloca”: perspectivas pedagogicas e politicas a partir da
pesquisa acao com criangas do ensino fundamental. 2012. 102 f. Dissertacao
(Mestrado em Educacgédo) — Nucleo de Pés-Graduagédo em Educacao da
Universidade Federal de Sergipe, S&o Cristovao, 2012. Disponivel em:
https://ri.ufs.br/bitstream/riufs/4654/1/JAQUELINE_GOMES_SANTOS.pdf. Acesso
em: 20 ago. 2020.

UNESCO. Contribuicdo para a implementacao da Lei 10639/2003, 2008.
Disponivel em:
http://www.acordacultura.org.br/sites/default/files/documentos/contribuicoes_para_im
plementacao_da_lei.pdf. Acesso em: 20 jul. 2020.

VALOI, Ernesto. Introducéo a filosofia africana. Universidade do Porto, Portugal,
2016. Disponivel em: https://pt.scribd.com/document/367057599/Introducao-a-
Filosofia-Africana. Acesso em: 12 dez. 2020.

VIEIRA, Silvia Andreia Fernandes. A problematiza¢ao na aula de filosofia.
2011.103 f. Relatorio de estagio (Mestrado em ensino de Filosofia no ensino
Secundério)— Universidade de Minho. Minho, Portugal, 2011.disponivel em:
http://repositorium.sdum.uminho.pt/bitstream/1822/19511/1/s%adlvia%20Andreia%?2
OFernandes%?20Vieira.pdf.Acesso em: 12 jul.2020.


http://guaiaca.ufpel.edu.br/bitstream/123456789/1723/1/Ursula_Rosa_Silva_Tese.pd
http://www.acordacultura.org.br/sites/default/files/documentos/contribuicoes_para_im
http://repositorium.sdum.uminho.pt/bitstream/1822/19511/1/s%adlvia%20Andreia%20Fernandes%20Vieira.pdf.Acesso
http://repositorium.sdum.uminho.pt/bitstream/1822/19511/1/s%adlvia%20Andreia%20Fernandes%20Vieira.pdf.Acesso

164

ANEXO A - Fotografias do projeto Alma Africana

Figura 9 — Projeto alma africana

Fonte: Acervo do Colégio Estadual John Kennedy (2010).

Figura 10 — projeto alma africana Il

Fonte: Colégio Estadual John Kennedy (2010).
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Figura 11 — Projeto alma africana Ill

Fonte: Colégio Estadual John Kennedy (2010).

Figura 12 - Projeto alma africana IV

Fonte: Colégio Estadual John Kennedy (2010).
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ANEXO B — Banner de apresentacao

Figura 13 — Banner projeto alma africana
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Fonte: Colégio Estadual John Kennedy (2010).



167

ANEXO C - Projeto alma africana no colégio John Kennedy

Figura 14 — Apresentacéo do projeto alma africana

Colégio Estadual John Kennedy (2010).

Figura 15 — Apresentacé&o do projeto alma africana Il
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Fonte: Colégio Estadual John Kennedy (2010).
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Figura 16 — Apresentacéo do projeto alma africana Il

Fonte: Colégio Estadual John Kennedy (2010).

Figura 17 — Apresentacdo do projeto alma africana IV

Fonte: Colégio Estadual John Kennedy (2010).



