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RESUMO

O presente trabalho, resultado da pesquisa de mestrado realizada entre 2019 e 2021, tem por
objetivo uma apresentacdo do grupo Tamborzeiros do Rosario da cidade de Araguai/MG bem
como uma analise da festa em louvor a Nossa Senhora do Rosario promovida por eles em
parceria com a Irmandade da cidade. O trabalho é tridimensional na medida em o campo
apresenta trés dimensdes inter-relacionadas, a saber: a Irmandade, os tamborzeiros e a festa
promovida por eles. O grupo musical que anima as festas do Rosario — que € comumente lido
como candombe, uma das varia¢6es do congado —, realiza a festividade desde o século XIX. A
partir de uma leitura que parte das relagdes raciais estabelecidas no Brasil, o trabalho traz a
exposicdo de um breve historico das Irmandades do Rosario de modo geral até se deter na
Irmandade de Aracuai. O texto busca discutir o carater duplo dessas instituicdes, tanto como
propiciadoras de experiéncias de cidadania aos seus membros (majoritariamente negros), como
seu carater de controle, tendo em vista que serviram para moldar o carater social e segregador
nas cidades onde se formaram. Detendo-se nos tamborzeiros, busca-se evidenciar as visoes
sobre si mesmos a partir das falas e historias contadas por seus integrantes, evidenciando como
0 racismo invisibiliza as narrativas culturais presentes em manifestacdes afro brasileiras. Por
fim, o trabalho apresenta uma etnografia da Festa do Rosario da cidade de Araguai evidenciando
as dinamicas raciais que localizam seus produtores dentro do evento festivo.

Palavras-chave: Tamborzeiros de Araguai; Irmandade do Rosario; Festa do Roséario; Racismo;
Cultura popular e Congado;



ABSTRACT

This work, result of the master's research carried out between 2019 and 2021, aims at a
presentation by the “Tamborzeiros do Rosario”, group from the city of Araguai/MG/Brazil, as
well as an analysis of the feast in praise of Nossa Senhora do Rosario promoted by them in
partnership with the Brotherhood of the city. The work is three-dimensional insofar as the field
has three interrelated dimensions, namely: the Brotherhood, the Tamborzeiros group and the
party promoted by them. The musical collective that animates the Rosario festivities — which is
commonly read as candombe, one of the variations of Brazilian congado — has been performing
the festival since the 19th century. Based on a reading based on racial relations established in
Brazil, the work presents a brief history of the “lrmandades do Rosario” (Rosario’s
Brotherhoods) in general until it stops at the Irmandade de Araguai. The text seeks to discuss
the dual character of these institutions, both as providers of citizenship experiences to their
members (mostly black), and their control character, considering that they served to shape the
social and segregating character in the cities where they were formed. Focusing on the
Tamborzeiros, it seeks to highlight the views about themselves from the speeches and stories
told by their members, showing how racism makes the cultural narratives present in Afro-
Brazilian manifestations invisible. Finally, the work presents ethnography of the Festa do
Rosario in the city of Araguai showing the racial dynamics that locate its producers within the
festive event.

Keywords: Tamborzeiros de Araguai; Rosario’s Brotherhoods; Feast of the Rosary; Racism;
Popular culture and Congado.



RESUMEN

El presente trabajo, fruto de la investigacion del master realizada entre 2019 y 2021, tiene como
objetivo una presentacion del grupo Tamborzeiros del Rosério de la ciudad de Araguai / MG /
Brasil, asi como un analisis de la fiesta en alabanza a Nossa Senhora do Roséario promovida por
ellos en sociedad con la Hermandad de la ciudad. La obra es tridimensional en la medida en
que el campo tiene tres dimensiones interrelacionadas, a saber: la Hermandad, los Tamborzeiros
y la fiesta que promueven. El grupo musical que anima las festividades del Rosario, que
comunmente se lee como candombe, una de las variaciones del congado, lleva actuando en el
festival desde el siglo X1X. A partir de una lectura basada en las relaciones raciales establecidas
en Brasil, la obra presenta una breve historia de las “Irmandades do Rosario” en general hasta
que se detiene en la “Irmandade de Araguai”. El texto busca discutir el caracter dual de estas
instituciones, tanto como proveedoras de experiencias ciudadanas a sus miembros
(mayoritariamente negros), como su caracter de control, considerando que sirvieron para
moldear el caracter social y segregante en las ciudades donde se formaron. Centrandose en los
Tamborzeiros, busca resaltar las visiones sobre si mismos a partir de los discursos e historias
contadas por sus integrantes, mostrando cémo el racismo invisibiliza las narrativas culturales
presentes en las manifestaciones afrobrasilefias. Finalmente, la obra presenta una etnografia de
la Festa do Rosario en la ciudad de Araguai mostrando las dindmicas raciales que ubican a sus
productores dentro del evento festivo.

Palabras — clave: Tamborzeiros de Aracguai; Hermandad del Rosario; Fiesta del Rosario;
Racismo; Cultura popular y Congado.
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Os mais velhos dizem que um dia, cansado da soliddo do poder, Zambiapungo,
0 Ser Supremo dos cultos angolo-congoleses, foi tomado pela tristeza e
cogitou desistir da criagdo do mundo. Os inquices, seus filhos, resolveram
alegréa-lo, para que a criagdo ndo fosse interrompida. Katendé, o Senhor da
medicina da floresta, macerou as folhas e preparou um banho para refrescar
Zambi. Zaratempo criou as estacdes do ano: o calor do verdo, os dias amenos
do outono, o frio do inverno e as floradas da primavera. Matamba, a dona do
balé espantoso dos relampagos, foi a préxima a tentar alegrar o Pai maior.
Vunji trouxe as criangas, que comecaram a dar cambalhotas e subir nas
arvores; Angor0 inventou o arco-iris depois da chuvarada; Gongobira coloriu
0s rios com peixes coloridos; Dandalunda mostrou a forga das cachoeiras.
Mutalamb6 cagou um passaro gigante com a sua destreza de flecheiro; Nkosi
forjou ferramentas diversas; Lembarenganga preparou um cortejo de pombas,
cabras e caramujos. Z&mbi agradeceu o esforgo dos inquices, mas continuou
triste. Finalmente restava Zazi, o Senhor do fogo. Saberia ele de alguma coisa
que pudesse acabar com o banzo do Pai? Zazi consultou o oraculo para saber
como alegrar Zambi. Seguindo as ordens do adivinho, sacrificou um bode
branco, retirou a pele do bicho e repartiu a carne entre os inquices. Em seguida,
usou o fogo para tornar oco o pedago de um tronco seco da floresta. Sobre
uma das extremidades do tronco oco, Zazi esticou o couro do animal e
inventou Ngoma — o primeiro tambor. Zazi comegou a percutir o couro com
toda a forca e destreza. Aluvaid, aquele que os iorubas conheciam como Exu
e os fons como Legb4, gingou ao som do tambor de Zazi. Em seguida, todos
os deuses do Congo, ao batugue sincopado do Ngoma, fizeram a primeira festa
na manha do mundo. Zambiapungo alegrou-se com o fuzué. Deu a Zazi o
titulo de Xicarangomo — expressdo oriunda do quicongo nsika (tocador) +
ngoma (tambor) = o tocador de tambor — e anunciou que a cria¢do ndo iria
parar: que viessem criangas, mulheres e homens para escutar Ngoma, cantar,
dancar e alegrar a vida. E por isso que os bacongos dizem que Ngoma, o
tambor, serd o pai de todos os que transgridam a dor em desafios de festa e
liberdade. Sua bengéo, Ngoma, nosso pai tambor! Nds estamos no mundo para
celebra-lo!

Luiz Anténio Simas e Marcelo D2, Tambor, o senhor da alegria.

O texto que segue se configura num esforco em primeiro lugar de me aproximar daquilo

que talvez tenha sido minha possibilidade primeira de epifania e de explicitar articulacdes

muitas vezes pouco evidenciadas, que seguem sendo presentes nas vidas de pessoas racializadas

no Brasil: as dindmicas do racismo. Para tanto, me (re)aproximei de uma manifestagao secular

que existe onde me criei, Araguai, cidade do Vale do Jequitinhonha, em Minas Gerais, mas que

durante a minha vida Ia nunca me havia sido apresentada: os Tamborzeiros do Rosario. Por

razdes diversas que ndo detalharei aqui, apesar de ter crescido numa cidade pequena, com

dindmicas comunitarias onde todos se conhecem de alguma forma, jamais, nos 19 anos em que

Ia morei, me encontrei com um cortejo dos homens pretos do Rosario.
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Os tamborzeiros do Rosario s&o um grupo musical que anima a festividade em louvor a
Nossa Senhora do Rosério na cidade de Araguai, em Minas Gerais. A predominancia de
instrumentos musicais tocados pelo grupo é de tambores e dai surge também seu nome:
tamborzeiros. A expressdo de cultura atrelada a devocdo a Nossa Senhora do Rosario se
expressa tradicionalmente por meio das festas realizadas pela Irmandade do Rosério existente
na cidade. Apesar de nem todos 0s seus componentes serem associados a Irmandade do Rosério,
eles se relacionam com a instituicdo justamente pela execucdo anual da festa. O grupo se
conforma numa expressao de cultura que esta enquadrada dentro de uma manifestacdo cultural

chamada de congado.

Por sua vez, as festas em louvor a Nossa Senhora do Rosario — em Minas Gerais de
forma especial, mas também em outros estados brasileiros e ndo somente na cidade de Araguai
— mantém estreita relacdo com a existéncia de Irmandades do Rosério, instituicdes presentes no
Brasil desde o periodo colonial e que sdo polivalentes em sua fundagdo. As irmandades se
conformam em um fendmeno complexo na medida em que tinham uma dupla funcao: tanto a
de controlar, catequizar essa parcela da populacéo nas cidades em que se faziam presentes (0s
povos africanos escravizados e libertos que viviam nas cidades mineiras), bem como, a partir
de ressignificacdo do espaco pelos préprios negros escravizados, passar a exercer a funcéo de
congregacao que dava aos seus integrantes ndo sé o direito de organizacdo enquanto classe,
mas também o de participar socialmente e ritualizar por meio das festividades que promoviam.
De modo que, em Araguai, as festas do Rosario guardam na verdade uma tripla dimenséo: a
Irmandade, os Tamborzeiros e a prdpria festa.

Ter permanecido por anos distante dessa expressdo de cultura e religiosidade é um ponto
de frustragdo na minha trajetoria, o sentimento de perda é enorme. Sinto que perdi um tempo
consideravel da minha vida no desconhecimento e ignorancia de sua existéncia. Ainda que neste
momento eu tenha tido a oportunidade inenarravel de me aproximar desses sujeitos que
constroem ano a ano sua festividade, ainda assim ha algo que me falta e que me parece que
nunca irei recuperar. Contudo, sigo nesse esforco de reencontro que me trouxe até aqui, nessas

mal tracadas linhas. Espero, contudo, que elas possam contribuir para epifanias outras e outras...

Nao me lembro ao certo qual foi a primeira vez que tive contato com um cortejo de

congado, mas desconfio que tenha sido no ano de 2010, em Padre Paraiso (MG), na ocasido de
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uma edigdo do Festival de Cultura Popular do Vale do Jequitinhonha, o Festivale!. Na época,
me ofereci para auxiliar na organizagéo do evento em troca de hospedagem e alimentacéo; e

um universo se abriu para mim. Foi como se ali tivesse descoberto a cultura do “povo’?

, sua
beleza, suas cores, sua profusédo de sentidos, e isso me modificaria para sempre. A confluéncia
se deu no momento em que eu fiquei incumbida de auxiliar na comissao de “cultura popular”,
dai tive contato com grupos distintos vindos de diversas cidades da regido. Me recordo de ver
uma guarda de congo subindo em sincronia a escadaria da igreja principal e as fitas dos seus
capacetes pareciam dancar junto com congadeiros. Me encantei! Depois desse momento, passeli
a me interessar pela teméatica enquanto admiradora. Sempre que possivel ia as festas de
Congado que aconteciam em Belo Horizonte e regido metropolitana, onde eu morava na época.
Também frequentava eventos mais voltados ao “espetaculo”, que colocavam tais manifestagdes
no palco e, a partir disso, fui descobrindo outras expressdes de cultura ligadas ao universo do
que se convencionou chamar de “popular”. Conheci o Maracatu, o Jongo, 0 Bumba-meu-boi, e

sempre admirava a poténcia exteriorizada nas apresentaces dos grupos.

Em 2010 também, iniciei meu curso de graduacdo em Ciéncias Sociais na Universidade
Federal de Minas Gerais (UFMG). Entre uma disciplina obrigatoria e outra, descobri que a
Antropologia seria 0 campo no qual eu gostaria de me aprofundar. Assim, comecei a cursar
todas as disciplinas disponiveis possiveis, passando por suas diversas possibilidades de
investigacdo. Nesse periodo também me aproximei das discussdes a respeito das relacdes
raciais e passei entdo a interpretar todas as dinamicas sociais pelas lentes da raca. No meio do
curso, movida pela minha paixdo pela cultura, que aquela altura ja entendia como afro-
brasileira, decidi tentar uma mobilidade estudantil para a Universidade Federal de Pernambuco
(UFPE) no intuito de conhecer de perto o maracatu nagdo. Foi uma experiéncia que me deixou

com o desejo de retorno, mas que foi se arrefecendo pelo correr da vida.

Ao final da minha graduacdo, na ocasido de escrever minha monografia, pensei em
voltar minha atencdo de pesquisa a algo que ja me afetava (Favret-Saada, 2005) de outras

formas, as festas “populares”. Me esforcei em escolher algo que pudesse se configurar num

1 O Festivale é um festival que promove edices anuais nas diversas cidades da regifo desde 1980. A 35° edigio
aconteceu na cidade de Felisburgo em 2018. https://www.fecaje.org.br/festivale . Acessado em 25 de agosto de
2021.

2 Aqui utilizo a palavra para me referir as formas culturais distintas pela classe. Povo, aqui, se remete a cultura
produzida por pessoas subalternizadas pela estrutura social.
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campo e foi como se algo ou alguém tivesse soprado ao meu ouvido uma lembranca de infancia:
na escola, em uma das primeiras séries do ensino fundamental, me lembrei que tivemos de fazer
um trabalho escolar sobre um livro que contava a historia da Festa do Roséario da cidade: “O
Rosario dos Homens Pretos”, de Francisco van der Poel, mais conhecido como Frei Chico.
Como diria Juliana Corréa (2014), “recorremos a memoria de infancia quando tratamos daquilo
que nos ¢ sagrado” (p. 163). E sagrado aqui nada tem a ver com religido, mas aquilo que se
destaca em nossa vida como algo extraordinario. A minha epifania tardia aconteceu nesse
momento. Eu sequer me recordava de que havia festa do Rosario na cidade de Araguai e, de
repente, me lembrei ndo sé da existéncia de uma festa que nunca presenciei, mas de um livro —
com o qual tive contato ainda crianca — que contava sua historia. Parti em busca daquilo que
nunca pude conhecer de perto. Procurei o livro e fui entender a Irmandade dos Homens Pretos
de Aracuai. Hoje, compreendo que meu encantamento pela descoberta tardia da Irmandade e
sua festa foi tdo grande que me impediu de aprofundar em discussées que se faziam necessarias
ja aquela época da minha pesquisa de monografia.

E importante sinalizar aqui que o livro, lancado em 1981, é o Unico trabalho que trata
de forma especifica sobre os tamborzeiros do Rosario. Recentemente, em 2018, foi langada uma
publicagdo chamada “Salve Maria! Os tambores do Rosario”, do fotégrafo Lori Figueird, que
apresenta fotografias dos tamborzeiros e breves relatos sobre suas histérias de vida e a relagédo
com a festa em louvor a santa de devoc¢do. No entanto, ndo ha trabalhos académicos sobre 0s
tamborzeiros, sua festa e consequentemente sobre a Irmandade do Rosério depois do trabalho
de Poel (1981).

Anos se passaram, eu decidi retomar meus estudos e me especializar na tematica que de
fato me animava — e resolvi reviver o plano remoto de cursar um mestrado. O desejo de retornar
a Pernambuco veio com forga total, e conjuguei isso tanto com o anseio de me especializar na
Antropologia como com a possibilidade de retornar ao Nordeste. Assim, tentei 0 processo
seletivo para o mestrado em Antropologia na UFPE e eis-me aqui, escrevendo essa introdugéo
para aquilo que veio a ser meu trabalho final, minha dissertacdo. N&o por acaso decidi retomar
a festa em Aracuai, mas, dessa vez, detive meu olhar e ouvidos aos homens pretos de quem Frei
Chico falara outrora. Eu aprofundaria minha pesquisa tendo como interlocutores principais 0s
tamborzeiros do Rosario. Me interessei por retornar a cidade onde me criei e tentar compreender
0 que estava para além do Obvio que se apresenta: uma festa catdlica produzida por pessoas
negras desde o seculo XIX.
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Atrelados as Irmandades do Rosario nas Minas Gerais, 0s congados, como Sao
conhecidos os grupos que animam as festas do Rosario e de outros santos de devogdo negra
(Sao Benedito, Santa Efigénia, Sant’Ana, Nossa Senhora das Mercés), foram bastante
estudados, principalmente pelos folcloristas como, por exemplo, Saul Martins e Ayres da Mata
Machado ao longo do século XX. Na perspectiva desses estudiosos, essas manifestagdes
precisavam ser preservadas porque, a partir das mudancas sociais que viriam a se apresentar
com o tempo, elas tendiam a desaparecer. O pensamento proposto pelos folcloristas acerca das
expressdes culturais populares acabou por ser atrelado a visdes ultrapassadas do ponto de vista
cultural e passaram a ser superados pelo pensamento que advinha do campo das ciéncias sociais,
de dentro das universidades e que entdo, situaram as observacOes sobre essas manifestacoes
dentro da categoria de pesquisa “cultura popular". Além do olhar lancado por alguns autores de
forma especifica para o congado mineiro, de modo geral os estudos sobre o negro e sua cultura
no Brasil, sobretudo durante as primeiras décadas do século XX foram responsaveis pela
construcdo de imagens e discursos negativos em relacdes as formas de cultura afro brasileiras.
Tais estudos contribuiram sobremaneira para a perseguicdo de alguns grupos em detrimento de
outros a partir de analises de estudiosos que promoveram certas hierarquizacdes dos repertdrios
culturais afro-brasileiros, ora em principio afirmando que a presenca do negro no brasil
degenerava a nagéo, ora trazendo para o campo da cultura ideais de pureza e por isso tornando
ainda mais subalternas expressdes culturais “ menos “ africanas. Esse cenario s6 passa a mudar
a partir do final dos anos 50 quando passaram a ser publicadas obras que se pretendiam mais
interpretativas do fenémeno cultural afro brasileiro. ( Rubens Silva, 2021) Apesar dos ganhos
em relacdo as abordagens propostas pelos folcloristas, tendo inclusive substituido a forma de
categorizar tais expressoes, elas ainda acabaram por permanecer dentro de uma nomeacao
genérica e exterior a elas que deixava em segundo plano o caréater racial que as organizou e

segue organizando.

Ainda assim, apesar das diversas contribui¢cdes que se seguiram ap6s o fim da década
de 50, voltando para a nossa questdo especifica, aspecto racial ndo é tdo aprofundado em
estudos antropoldgicos que abordam as variagdes do congado em Minas Gerais, observados
numa dindmica que sugere integracao negra pela religido, mas que na verdade demarca o lugar
reservado a essas pessoas mesmo dentro de uma festividade da qual séo produtoras. Rubens
Alves é um importante autor que lanca olhares atentos ao aspecto racial dentro das dindmicas
do catolicismo afro brasileiro e em especial, ao congado mineiro. E inegavel que hoje temos

muitos trabalhos interessados em discutir género, por exemplo, dentro do congado, mas ainda



17

h& escassez de material que aprofunde nas dindmicas que a raca impde. A escolha por essa
abordagem se deu porque, ao me deparar com a literatura especializada, sobretudo
historiogréafica, pouco se falava sobre o quanto o racismo que esta na fundacéo das instituicdes
que vieram a abrigar esses coletivos culturais, segue organizando esses grupos inclusive dentro
das dinamicas festivas. O fosso se abre ainda mais quando a busca era por algo que se
aproximasse dessa discusséo especificamente sobre meus interlocutores, os tamborzeiros do
Rosario de Aracuai. A proveniéncia racial da manifestacdo sempre € evidenciada e acredito que
seja pelo fato de que nédo se pode negéa-la, tdo aparente ela fica nos rituais organizados por esses
grupos — jé que seus instrumentos, formas de danca e sobremaneira a aparéncia fisica dos seus
produtores evidenciam aquilo que chamamos de marca racial, mas poucos trabalhos avangam
nesse sentido. Para 0 senso comum, de fato, visualizar uma festa do Rosario sugere mesmo uma
romantizacdo do encontro colonial, uma mistura que se da sem violéncia, pela convivéncia.
Entretanto, um olhar atento para as dindmicas raciais verificara algo para além daquilo que se

apresenta.

Importante marcar que o racismo enquanto uma forma sistematica de discriminacao
(Almeida, 2018) se apresenta no cotidiano de pessoas racializadas no Brasil, mas de forma
velada. Ou, como nos diria Lélia Gonzalez (1988), ha aqui um “racismo por denega¢do”, que
age sem se apresentar como tal, com suas dinamicas se dando de formas pouco explicitas. Por
isso, de fato ndo € ébvio que a violéncia do racismo atravessa também as manifestacGes e festas
afro-brasileiras, sobretudo aquelas que ainda acontecem dentro da l6gica do catolicismo, que
tendem a ser compreendidas como assimilacdo e, por isso, aceitacdo da fé e unido por meio da
religido. E infelizmente, por se configurar numa forma de violéncia do tipo que Bourdieu (1989)
categoriza como simbdlica, muitas vezes ndo é percebida nem pelas suas vitimas, tdo marcante

¢ a negacdo dessa forma de discriminacéo.

O olhar direcionado para a superficie das festas e de seus produtores tende a se esquecer
de um passado histérico de diaspora africana que dispersou 0s povos africanos de forma muito
violenta, 0 que os obrigou a se reconfigurarem de forma coletiva das mais diversas maneiras
numa tentativa de sobrevivéncia mas tambem de reexisténcia. Aproximar-se dessas expressoes
reconfiguradas em terras brasileiras exige uma atengéo aos seus aspectos raciais, pois ainda ndo
superamos 0 racismo que outrora construiu nossas relagdes sociais. Para pensar um fenémeno
cultural resultado da interacéo de diversos sistemas simbolicos, foi preciso langar mao de uma
bibliografia interdisciplinar que pudesse dar conta de colaborar com as reflexfes que o campo

trazia. Por isso, lancamos mdo do pensamento historiografico, antropoldgico, estudos
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linguisticos, etnomusicologico, até leituras do campo das artes cénicas, tdo vasta é a

possibilidade de olhares a serem lancados sobre a temaética.

Assim, na intencdo de olhar de perto a festividade produzida pelos tamborzeiros do
Rosério de Araguai, grupo compreendido por aquilo que autores como Saul Martins e Edimilson
Pereira veem como uma das variagfes do Congado em Minas Gerais, parti em retorno para a
cidade onde me criei e lancei méo, para realizar o trabalho de campo etnografico, das
ferramentas de observacdo participante dos momentos possiveis e também de entrevistas
semiestruturadas, dada a limitacdo de contato interpessoal imposta pela Pandemia de Covid -
19. Importante dizer que a realizacdo deste trabalho se d& num momento histérico de uma
pandemia mundial que afetou sobremaneira a realizacdo das festas populares, de modo que a

observacao e outras ferramentas metodoldgicas tiveram que ser adaptadas ao contexto.

Dessa forma, levando — se em consideracdo o contexto, coletei entrevistas de 11
interlocutores e interlocutoras que estdo inseridos tanto no coletivo de tamborzeiros como na
Irmandade de forma organica. Deste total, foram entrevistados oito tamborzeiros e uma
tamborzeira, uma irma do roséario e o vice-presidente da Irmandade do Rosario dos homens
pretos de Araguai. Também pude observar os espacos de reuniées do grupo de tamborzeiros,
bem como o0 ensaio que ocorreu antes da festa e 0s espacos rituais que foram possiveis de se
realizar dado o contexto de restricdo imposto pela situacdo pandémica. Apesar de ter realizado
a observacao participante dentro de um limite que se colocou para a interrelacdo e para os
espacos coletivos de interacdo dentro da festividade, foi possivel estabelecer dialogos e

concretizar importantes observacdes sobre o contexto etnogréafico.

Recebi, portanto, uma nova oportunidade de me aproximar dos tamborzeiros do Rosario
e de sua festa, ainda que num contexto de sociabilidade reduzida e tomando todas as precaucdes
previstas e orientadas pelos 6rgdos de salde em razdo da doenca que se espalhava, literalmente,
pelo ar. Foram meses de muito aprendizado junto aos homens pretos do Rosario, dos quais serei
eternamente grata pela acolhida que h& tempos ndo recebia. Assim, no intuito de tornar a
pesquisa melhor compreendida pelo (a) leitor (a), o trabalho segue dividido em trés partes que

tratardo das dimensdes inter-relacionadas do campo: a Irmandade, os Tamborzeiros e a Festa.

O primeiro capitulo trata do fendmeno das Irmandades do Rosario desde a Europa,
passando pela Africa, Brasil, Minas Gerais e chegando, por fim, na Irmandade do Rosario de
Aracuai. Este capitulo se pretende historico na medida em que foram utilizadas referéncias

historiogréficas para pensar como se deu o surgimento de tais instituicdes e quais foram a
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consequéncia da sua presenca massiva no estado de Minas Gerais. Aqui apresento a Irmandade
da pequena cidade de Araguali, seu histérico e como se encontra na atualidade, tracando alguns

paralelos entre o particular e o geral com foco no que os tamborzeiros trazem de memoria.

O segundo capitulo discorre sobre o Congado Mineiro, suas nomeagdes e
especificidades, para em seguida nos determos aos Tamborzeiros de Araguai, lidos pela
literatura especializada como uma das variagdes do congado, mais especificamente como
candombe. Aqui temos uma discussdo em torno dessa nomeacdo exterior ao grupo, de modo
que privilegiamos o que nossos interlocutores nos apresentam como sendo sua realidade.
Também expomos um breve debate a respeito de sincretismo relacionando o conceito com
situacOes observadas no campo e relatadas por nossos interlocutores. Esse capitulo é importante
porque propomos uma discussao sobre os limites do uso do termo popular para se referir as
formas culturais que sdo, na realidade, afro-indigenas — portanto, racializadas no Brasil. Tanto
as nomeac0es gerais sobre 0 congado ou mesmo as discussdes a respeito de sincretismo passam
por uma nocdo de raca na medida em que se invisibiliza sua especificidade e racialidade. Por
isso, sugerimos que o tambor é um elemento que merece destague quando nos referimos as

expressdes culturais afro-brasileiras, pois ele marca o carater racial da cultura.

Por fim, no terceiro capitulo, apresentamos uma etnografia da Festa do Rosario de
Aracuai, que em razdo da pandemia citada acima ndo pdde acontecer nos seus moldes
convencionais. Tragamos um breve paralelo de como o ritual festivo se dd em tempos “normais”
e como se deu em 2020. Os limites impostos pela Pandemia de Covid-19 fizeram com que,
dadas as proibicGes colocadas pelo municipio no que se referia a eventos e aglomeracdes, 0s
tamborzeiros e irmandade decidissem por um evento restrito quanto ao nimero de participantes.
Grande parte dos ritos ocorreram contando apenas com a presenca dos tamborzeiros e minha,
basicamente, que recebi permisséo tanto da Irmandade, na pessoa do seu vice presidente, como
dos tamborzeiros na figura do capitdo e demais participantes do grupo. A observacdo do campo
foi viabilizada dentro das limitagdes sociais do momento e contexto para suscitar discussoes
em torno do racismo cultural e estratégias de reexisténcia possiveis por meio da festa. Dado o
caréater racial da festividade, buscamos explicitar como ela ndo foi e ndo € somente um espaco
de expressdo de fé e cultura, mas um espaco de liberdade tendo em vista o racismo cotidiano e
estrutural que segue aprisionando corpos negros em determinados lugares sociais. Além disso,
buscamos evidenciar novamente o tambor, instrumento musical que nomeia 0 grupo que
buscamos trabalhar, como elemento de distincdo racial por exceléncia apresentando suas

possibilidades de agéncia quando somado ao corpo negro dentro do campo da cultura afro-
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brasileira, obviamente dando énfase ao nosso contexto etnogréfico. A juncdo tambor + corpo
negro resulta, em nossa andlise, numa forma muito elaborada de comunicacao ancestral que se

atualiza por meio da festa.

Importante sinalizar que este trabalho n&o pretende ser conclusivo mas, sim apresentar
um ponto de vista outro sobre este grupo, seu contexto histdrico e antropolégico, a organizacao
que se inserem e sua festividade a partir de um dialogo com eles, os tamborzeiros do rosario de

Aracuai, e com autoras e autores que elaboraram reflexdes sobre a tematica.

Esperamos que este trabalho possa contribuir para as discussdes (sejam antropoldgicas
ou de outros campos do conhecimento) a respeito das irmandades e seus grupos musicais,
sobretudo no que se refere a evidenciar as dindmicas raciais presentes na cultura mineira, de
modo especifico, e brasileira, de modo geral. E um grande VIVA! aos Tamborzeiros do
Rosério, que seguem guardando e comunicando seus conteldos ancestrais, ensinado de forma

generosa suas formas de ver e viver o mundo.

Viva a quem resiste e reexiste pela cultura, pela fresta e pela festa!
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2 NOTAS SOBRE A IRMANDADE DO ROSARIO DOS HOMENS PRETOS DE
ARACUAI

Figura 1 - Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos homens pretos de Araguai.

Fonte: Arquivo pessoal

Pensar em Festas do Rosario em Minas Gerais € pensar nas instituicdes que primeiro as
realizavam: as Irmandades do Rosério. Essas associacdes negras se desenvolveram por todo o
pais, construindo suas igrejas especificas e promovendo festividades em louvor a sua santa de
devocdo — mas em Minas seu florescimento foi especial. Para além de espacgos de congregacao
religiosa, também se tornaram espacos de possibilidade de participacdo social para homens e
mulheres que tinham sua forc¢a de trabalho explorada e sua humanidade negada. Ao longo dos
séculos e em decorréncia das mudancas sociais, as irmandades foram esvaziadas e, em muitos
lugares, deixaram de existir. No entanto, em Minas Gerais algumas ainda estdo em

funcionamento e abrigando o fenémeno do catolicismo afro brasileiro.

Para pensar essas organizacdes, langamos mao de bibliografias diversas, tendo em vista
a complexidade que o estudo dessas instituicbes apresenta, ancorados numa perspectiva
interdisciplinar a fim de dar conta das dimensfes histérica e antropoldgica contidas na
existéncia mesma dessas instituicdes, que remontam sua fundacdo ainda no periodo colonial e
escraviddo. Para apresentar o percurso histérico das irmandades, concluimos que seria mais

didatico dividir em trés partes que v&o tratar das Irmandades na Africa, Brasil e Minas; sobre a
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historia da cidade de Araguai e sua origem controversa; e, por fim, da Irmandade do Rosario
dos Homens Pretos de Araguai, nos ancorando tanto nas narrativas dos tamborzeiros do
Rosario, nossos interlocutores principais, como analisando os documentos existentes a respeito

da instituicéo.

Acreditamos que essa subdivisdo pode levar o leitor a caminhar conosco do macro para
0 microcosmo da historia desse grupo em um movimento de complementaridade entre o geral
e o especifico. Dessa forma, a histéria das Irmandades do Rosario na Africa e no Brasil

dialogam com a pequena Irmandade de Araguai.

2.1 AS IRMANDADES DO ROSARIO: EMPREENDIMENTO COLONIAL

As Irmandades do Rosario no Brasil sdo confrarias lidas, especialmente pela literatura
historiogréafica, como instancias de sociabilidade negra (Marcelo, 2018) possiveis desde o
periodo pré-colonial. EXxistem registros da sua existéncia a partir do século XV na Europa,
sendo a mais antiga datando de 1409 com fundacéo na cidade de Dusseldorf, na Alemanha. Em
Portugal, aparece em Lisboa no ano de 1478 e na Africa, mais especificamente em S3o Tomé,
em 1526 (Poel, 2013).

Francisco Van Der Poel (2013), mais conhecido como Frei Chico, afirma que o
catolicismo chegou ao Congo, Angola e Guiné na segunda metade do século XV e, junto com
a fé catolica, os africanos aderiram® a oragdo do rosario — uma pratica religiosa que consiste
basicamente numa recitacdo das orac¢des de Pai Nosso e Ave Maria de maneira sequencial; a
cada dez “Ave Marias” reza-se um ‘“Pai Nosso”, tendo como auxilio um colar de contas
conhecido como rosario que, a depender do tamanho da conta, indica qual das duas oracdes
deve ser recitada. A origem dessa préatica vincula-se com a aparicdo de Nossa Senhora do
Rosario para Sdo Domingos: na ocasido, a santa entrega a ele o rosario indicando o objeto como

poderoso instrumento para conversdo de “hereges” — por isso, os tradicionais divulgadores da

3 Sobre o0 uso da palavra aderir ao invés de converter cabe ressaltar que neste trabalho vamos trabalhar com a
hipdtese de que houve traducdo religiosa neste primeiro contato entre portugueses e africanos. 1sso significa que
os africanos, ap6s terem sido apresentados aos sistemas simbélicos e religiosos dos portugueses, tiveram sim
agéncia na medida em que puderam reconhecer alguns elementos e transporta-los para seus conjuntos de crencas
a fim de agregar e ndo de substituir. Isso de forma alguma pretende romantizar a violéncia contida no encontro
colonial, que falaremos ao longo do trabalho.
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fé em Nossa Senhora do Rosério foram os dominicanos. Gomes (2014) atribui a assimilagdo do
rosario pelos africanos trazidos para o Brasil pelo seu carater divino, ja que seria responsavel
por fazer uma ligacdo direta com Deus e também pela aproximacdo desse objeto a outros
objetos magicos pertencentes a religiosidade africana.

A conversdo de africanos de diversas etnias e diferentes regides do continente (em
grande medida compulsoria e violenta) ao catolicismo foi um importante instrumento de
dominacdo utilizado pelos colonizadores. Nao devemos perder de vista, no entanto, a dimenséo
da resisténcia, sob a égide da traducéo e da criatividade, inscrita na experiéncia dos colonizados
em relacdo as novas préticas religiosas. Mesmo a conversdo tendo acontecido antes da
implementacdo propriamente dita do trabalho escravo no Brasil, o catolicismo vivenciado pelos
africanos ja continha em si elementos préprios dos seus cultos praticados anteriormente e,
frequentemente, de forma simultanea (Gomes, 2002). Essa € uma caracteristica importante da
expressdo da fé afro brasileira: a possibilidade de juncdo de elementos religiosos de varios
cultos e formas religiosas sem a necessidade de anulacdo das caracteristicas rituais ou préaticas
de seus cultos originarios. As festas religiosas, portanto, sdo os lugares onde a cultura se
exterioriza (Ferretti, 2007).

O surgimento dessas confrarias na Africa esta relacionado as trocas cordiais entre
Portugal e o reino do Congo, existentes antes da vinda dos portugueses ao Brasil (Gonzalez,
1987; Mello e Souza, 2002 e 2014). Nessa época, as coroaces de Rei Congo, vinculadas a
religiosidade catdlica e a fé na santa do Rosario, passaram a existir como um resultado da
interacdo e consequente traducdo entre os dois sistemas simbdlicos que a época conviviam num
constante intercambio (Mello e Souza, 2014; Poel, 2013). No Brasil, a primeira confraria de
negros de que se tem registros data de 1552, fundada em Recife — foi também nessa cidade onde
ocorreu a primeira coroacdo de Rei Congo de que se tem registro, no século XVII (Gonzalez,
1987). Tais agremiacdes de congregacdo negra se espalharam por todo o pais principalmente
no século XVIII, tendo em Minas Gerais uma forte concentracao. Isso se deve também ao fato
de a maior parte de africanos escravizados trazidos para o Brasil, especialmente para a regido
das Minas, ser oriunda do Congo; aqui chegando, eles se juntam em confrarias,
majoritariamente nas Irmandades do Roséario (Poel, 2013).

Além desse argumento defendido por Poel (2013), outros fatos podem ter contribuido
para essa proliferacdo e perpetuacdo dessas associacdes no estado de Minas Gerais. Um deles
é a proibicdo de entrada neste estado de "ordens primeiras”, vinculadas a Igreja de forma
organica, que tinham o objetivo de expandir a fé catolica pela coldnia e ndo se subordinavam

ao reino portugués (os Jesuitas, por exemplo).
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De acordo com Patricio Sousa (2016), no periodo de seu povoamento no século XVIII,
Minas se configurava num territorio de geracdo de riquezas para a coroa portuguesa pelas
grandes quantidades de ouro e diamante encontrados e extraidos dali. Durante um longo
periodo, esse estado foi visto apenas como gerador de ganhos, sem grande interesse por parte
da coroa em “civiliza-lo”. O interesse maior era coibir o contrabando desses minerais — COMO
havia um conflito de poderes entre Igreja e Reino ja nessa época, a Coroa pensou por bem
proibir a entrada de tais ordens, a fim de manter o controle maximo possivel sobre suas riquezas.
Como consequéncia, o que se desenvolveu em Minas foi uma experiéncia cultural e religiosa
prépria que favoreceu a criacao e proliferacdo das Irmandades ou Ordens Terceiras (ou, ainda,
Ordens Leigas)®. Caso das Irmandades do Rosario, que foram locais de congregacéo primordial

de pessoas negras no Estado e de promocéo das festas do Rosario animadas pelo povo negro.

Dessa maneira, como as Ordens Primeiras desenvolveram no Brasil seu
trabalho principalmente na é&rea litordnea, a maneira de vivenciar a
religiosidade por parte dos portugueses que se instalaram em Minas Gerais €
dos negro-africanos que a ele foram submetidos se deu através das associagdes
religiosas de leigos. Estas associacBes, que se organizavam sob a forma de
confrarias ou de irmandades, se constituiram numa forma de instituicdo que
congregava fiéis e que atuava na formulacdo de festejos a um padroeiro e
preparacdo de diversos outros elementos relacionados com a religido, como a
construcéo de igrejas, ajuda aos pobres e assisténcia aos doentes. [...]

[...] embora tenham existido em Minas irmandades e confrarias para diversos
segmentos étnicos, como brancos, pardos e pretos, foram as destes Gltimos que
ganharam mais adeptos e que mais se difundiram pelo territério mineiro. Em
funcdo disso, as irmandades que de longe se tornaram mais numerosas foram
ade Nossa Senhora do Rosério, santidade celebrada por negros desde a Africa.
(Sousa, 2016, p. 52)

Importante mencionar que, no inicio da colonizacdo do estado de Minas Gerais, havia
basicamente dois tipos de irmandades leigas: as de brancos e as de negros, sendo as do
Santissimo Sacramento e as do Rosério a comportarem essa distingdo respectivamente. Mais
tarde, surgem muitas outras irmandades, incluindo ai as de pardos, mulatos, como resultado da
miscigenacdo. Esse processo continua a promover a expansdo das Irmandades que passam a
crescer mais a partir de 1740, quando essas confrarias apresentam grande variedade e passam a

se organizar ndo somente por orientacdo racial, mas também por diferenciacfes econémicas e

4 As ordens leigas ou terceiras eram agremiacdes que funcionavam de maneira mais livre e que eram compostas
em sua maioria por leigos, pessoas que ndo eram do clero oficial (ou seja, ndo eram padres ou bispos ligados
diretamente a uma “corrente” da Igreja Catolica).
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profissionais. Apenas as irmandades negras ndo se modificam tanto ao longo do tempo (Porto,
1997, p. 61).

A funcdo primeira das Irmandades em Minas era conversdo a fé catolica, religido
hegemonica a época. Mas esses espacos acabaram se proliferando e ganhando outros contornos,
se tornando no estado locais de incidéncia politica e econdmica. Algumas irmandades terceiras
passaram a aglutinar pessoas importantes da elite mineira, concedendo até emprestimos a juros
para o proprio Estado — ndo era o caso das irmandades negras que, apesar de em alguns casos
terem acumulado algum recurso, ndo era nem perto do montante que as irmandades brancas
possuiam. Assim, essas confrarias foram muito importantes na organizacgdo social das Minas,
extrapolando sua funcéo inicial de catequizacéo e sacralizacdo do processo colonizador, sendo
por exceléncia locais de representacdo da estratificacdo social — mesmo depois do fim da
estrutura que lhes possibilitou origem, elas permanecem existindo e sendo influentes nas

dindmicas das cidades em que se instalaram (Porto, 1997).

Além da desumanizacdo, tortura e outros agravos, a destruicdo de lacos comunitarios
era uma das consequéncias nefastas da escraviddo e, ao mesmo tempo, uma estratégia colonial
de dominacdo. Os africanos ao chegarem ao Brasil, na maioria dos casos, eram separados dos
seus familiares e de outros individuos da sua comunidade de origem. Autores como Ayres da
Mata Machado Filho (1974) afirmam que as Irmandades do Rosario funcionavam como
confrarias que previam ajuda mutua entre os irmaos, especialmente com compras de cartas de
alforria. Nesse sentido, a historiografia entende que as irmandades do Rosario se conformavam
como uma forma de associativismo negro (Marcelo, 2018), além de locais privilegiados de
participacdo social quando da total desmobilizacdo de pessoas escravizadas. A escravidao tinha
como método a quebra dos lacos familiares com o objetivo de fragilizar as pessoas escravizadas
e, consequentemente, evitar rebelides. A reconstrucédo de lagos se tornou um aspecto marcante
das reconfiguracdes culturais afro brasileiras que se valiam dos espacos possiveis de negociacdo

dentro do sistema para reviver experiéncias vitais outrora deixadas no seu continente de origem.

A conformacdo desses espagos coletivos, de vida comunitaria (ainda que por meio da
religido imposta), era uma saida para homens e mulheres escravizados resistirem ao processo
de desumanizagcdo ancorado em violéncias fisicas e simbolicas, no sentido de que nesses
ambientes, ou frestas, estabeleciam articulagdes sociais e exerciam certa autonomia. Mesmo
que toda a experiéncia fosse controlada pelo Estado e pela Igreja, as Irmandades se
apresentavam como possibilidades de reafirmacdo da ordem tanto quanto de sua subversédo — e

na reconstrucdo do sentido de comunidade, que na perspectiva africana e
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0 espirito, a luz guia da tribo; é onde as pessoas se relinem para realizar um
objetivo especifico, para ajudar os outros a realizarem seu proposito e para
cuidar umas das outras. O objetivo da comunidade é assegurar que cada
membro seja ouvido e consiga contribuir com os dons que trouxe ao mundo,
da forma apropriada. Sem essa doacdo a comunidade morre. E sem a
comunidade, o individuo fica sem um espaco para contribuir. A comunidade é
uma base na qual as pessoas vao compartilhar seus dons e recém as dadivas
dos outros. (SOME, 2003, p. 35.)

Assim, outro importante aspecto ligado a Irmandade do Rosério e a todas as outras
conformacdes culturais resultantes do empreendimento colonial — as religifes de terreiro, por
exemplo — € a producdo de espacos de convivéncia comunitaria. Neste fragmento, onde
Sobonfu Somé apresenta para o ocidente a cosmovisao africana a partir do seu grupo étnico, €
possivel perceber a centralidade do lago comunitério na vida cotidiana. Em nossa analise,
formar comunidade foi tdo urgente quanto lutar pela liberdade dentro de um sistema de opressédo
gue minava toda possibilidade de expressdo do outro. Numa situacdo de negacdo de
humanidade, a busca por pares ressignifica o lugar de destaque da comunidade: ainda que a
comunhdo com iguais se dé atravessada pela opressdo, a criagdo e construgdo de saidas se torna

algo menos custoso, ja que nessa situacao € possivel negociar sua existéncia em conjunto.

Sobre a especificidade da religiosidade negra nas Minas Gerais, uma questdo crucial
para o desenvolvimento e manutencao das irmandades negras sob a égide da Igreja Catolica foi
justamente o afastamento geografico do litoral, local onde as pessoas escravizadas acabavam
por manter relagfes proximas do continente africano devido ao constante trafico e a chegada de
africanos, o que contribuia para a manutencdo da religiosidade africana. Os negros situados no
interior ndo tinham essa influéncia constante, o que facilitava a perpetuacao das tradi¢Ges negras

incorporadas ao catolicismo, sobretudo por meio das festas (Porto, 1997, p. 68).

Essas associagOes tiveram seu pleno funcionamento no estado de Minas Gerais no
século XVIII e tinham como objetivo principal a realizacdo de uma festa anual em louvor a
santa de sua devogdo, mas comecaram a entrar em declinio a partir do século XIX. Nesse
periodo, o processo de romanizagdo da Igreja Catdlica ja havia se iniciado na Europa e a
separacdo de Igreja e governo se deu de forma definitiva a partir da proclamacéo da primeira
republica no Brasil. A romanizacdo se tratou de uma reforma interna que a Igreja Catolica
sofreu a fim de conter os movimentos da reforma protestante: uniformizou suas doutrinas,
centralizando o poder nas méos do papa, bispo e vigarios (Poel, 2013). Esse processo acelerou
o0 declinio das ordens terceiras porque gerou uma indisposicdo da Igreja em relacdo a essas

instituicOes sob alegacOes de que eram muito independentes e ligadas a praticas de supersticdo
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(Kiddy, 2001). Importante salientar que os ideais de romanizagdo iam ao encontro da nova
burguesia brasileira que se modernizava de acordo com padrdes europeus, rejeitando modelos
medievais de religiosidade (Poel, 2013). Além disso, com a instituicdo da Primeira Republica,
os ideais republicanos — que ja circulavam pelo pais — ganharam forca, influenciando correntes
de pensamento ligadas a uma evolugdo e a uma hierarquia racial na qual a “ra¢a” branca era a
mais evoluida. Essas ideias visavam ndo somente o clareamento da pele da popula¢do, mas
também um processo de aculturacao daquilo lido pelos intelectuais da época como “praticas

antievolucionarias” (Kiddy, 2001, p. 105).

Lélia Gonzalez (1987) defende num primeiro momento, assim como Kiddy (2001), que
as confrarias negras nos finais do século XI1X entraram em um processo de esvaziamento devido
a mudancas sociais da época. Entretanto, para a autora, as mudancas diziam respeito a um
florescimento das comunidades de terreiro Nagb e Banto, que saiam de um lugar de
clandestinidade mesmo frente as repressdes do Estado e que agregavam pessoas cada vez mais.
Por outro lado, as festas do Rosario — que aconteciam amparadas pela Igreja Catélica — tornam-
se profanas; mesmo sem perder seus contetdos ritualisticos, deslocam-se para o carnaval, festa

na qual os cortejos reais seriam transformados em maracatus e afoxes.

Apesar de a literatura nos fornecer esse dado do esvaziamento das irmandades em
decorréncia de mudancas sociais, o fato é que em Minas elas ainda sdo observadas em pleno
funcionamento. Em algumas cidades se constituem ainda como importantes espacos de
congregacdo pela importancia da festa que promovem anualmente. Historicamente, foram
responsaveis pela realizacdo dos festejos do Rosario em Minas Gerais animados pelos grupos
percussivos, majoritariamente conhecidos como grupos de Congado®. Essas festividades
contam, comumente, com um reinado (Rei e Rainha ou Reis e Rainhas, a depender de como
cada coletivo constitui sua tradicdo) e conformam uma experiéncia africana de culto aos santos
catdlicos. O Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), em uma pesquisa
em andamento com fins de patrimonializacdo executada por meio da superintendéncia de Minas

Gerais, contabiliza até 0 momento 701 festas ativas no estado (Morais, 2019).

> Uma discussdo mais pormenorizada a respeito dessa manifestagéo cultural sera realizada no préximo capitulo.
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2.2 ARACUAI: CONTROVERSIAS RACIAIS NA ORIGEM DA CIDADE

Neste estudo, colocamos em evidéncia a Irmandade do Rosério de Araguai, municipio
situado no Médio Vale do Rio Jequitinhonha, regido nordeste de Minas Gerais (ver imagens
abaixo). Para tanto, utilizaremos como interlocutores principais 0s tamborzeiros, que sdo 0s

homens que compdem o grupo percussivo que anima as festas do Rosario na cidade.

Figura 2 - Mapa situando a localizagdo da cidade de Araguai no estado de Minas Gerais. A
cidade esta situada no extremo nordeste de Minas.

Fonte: https://raizesds.com.br/en/projeto/sustainable-culture-at-jequitinhonha-valley2/mapa-santana-do-aracuai-
mg/. Acessado em 19/01/2021.

Figura 3 - Mapa representando o Vale do Jequitinhonha, uma das doze mesorregides de
Minas Gerais

Fonte: https://madeinrubim.wordpress.com/2010/02/05/jequitinhonha/. Acessado em 24 de fevereiro de 2021.



https://madeinrubim.wordpress.com/2010/02/05/jequitinhonha/
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Figura 4 - Mapa representando o Vale do Jequitinhonha, uma das doze mesorregides de
Minas Gerais.

Aracuai possui atualmente, segundo os dados do ultimo censo demogréafico do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 2010, uma populacéo de 36.013 habitantes. O
maior contingente dessa populagdo é composto de pessoas autodeclaradas pardas e pretas®.
Antes de ser emancipada (em 1871), a cidade foi um arraial chamado Calhau’, datado de 1830.
Posteriormente, em 1857, o local passou a ser vila j4 com a designagdo de “Arassuahy”, na
grafia da época (Poel, 1981). A origem do nome vem das linguas indigenas da regiéo e significa
“rio das araras grandes”, pois conta-se que havia grande incidéncia dessa ave na localidade. A
cidade nasce no encontro dos rios Jequitinhonha e Aracuai, local que hoje abriga o distrito de
Itira (ou Barra do Pontal), a época uma paragem para 0S canoeiros que praticavam o cComércio

fluvial.

Figura 5 - Encontro dos rios Jequitinhonha (a esquerda) e Aracuai (a direita) no local
conhecido como Barra de Pontal.

Fonte: Arquivo pessoal.

Sobre esse inicio da cidade ha uma controversa histéria. Numa das narrativas populares
conta-se que a cidade foi fundada por Luciana Teixeira, dona de um prostibulo localizado na

6 Dados consultados no site do Instituto Brasileiro de Geografia e  Estatistica:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mg/aracuai/panorama (acessado em 19/02/2021)

" Nome das pedras redondas muito comuns na regido e que hoje se tornou um apelido da cidade.


https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mg/aracuai/panorama
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beira do Rio Araguai. No site oficial da prefeitura da cidade, a histria apresentada é a de que
no século X1IX o padre Carlos Pereira de Moura havia fundado um arraial no encontro dos rios
Aracuai e Jequitinhonha, a atual Barra de Pontal, que servia de porto para 0s canoeiros que
faziam o comércio por meio dos rios em toda aquela regido navegavel. Além de ser um local
com alguma estrutura devido ao fluxo de comerciantes fluviais e a organizacao por parte do
clérigo, havia também mulheres que ali ofereciam servicos sexuais. O padre, ndo tolerando essa
situacdo por ter pretensdes de fundar a partir daquele ponto uma cidade, expulsou todas as
meretrizes que ali trabalhavam e estas, sem ter um destino certo a seguir, subiram o Rio Araguai.
Alguns quildometros acima encontraram a fazenda Boa Vista, de propriedade de Luciana
Teixeira, que a elas ofereceu pouso e local de trabalho. Os canoeiros, entdo, subiram o rio atras
das mulheres que Ihes ofereciam afagos entre uma viagem e outra e passaram a aportar na regiao

da fazenda de Luciana.

Assim, o local cresceu dando origem ao que hoje é o municipio de Araguai®. A narrativa
oficial, que se contrapde a popular, usa como fonte o livro/didrio “Viagem pelas provincias do
Rio de Janeiro e Minas Gerais”, do viajante botanico e naturalista francés Auguste de Saint-
Hillaire. O livro é resultado de seus anos de pesquisa pelo Brasil, mais especificamente entre
os anos de 1816 e 1822. Nele, o autor conta sua passagem pela casa de uma “velha mulata” de
nome Luciana Teixeira, a fazenda Boa Vista, onde se hospedara na ocasido de uma festa
religiosa de Pentecostes em 1817 (Poel, 1981, p. 31). Para os defensores da historia oficial, o
argumento se constroi a partir desse relato do viajante alegando que Luciana Teixeira era, na
verdade, uma abastada fazendeira cristd. Frei Chico assegura que em suas pesquisas descobriu
que Luciana Teixeira vinha de uma familia com bastante prestigio na regido, e alega que no ano
em que Saint-Hillaire relata ter passado pela regido ndo havia nenhum arraial chamado Calhau
— a narrativa do viajante distaria 10 anos ou mais da criagdo do arraial (Poel, 1981). O
pesquisador defende que essa histéria é de criacdo popular sem fundo na realidade. Fato é que
Luciana Teixeira € o0 nome que se popularizou como fundadora da cidade, tendo até escola
batizada em seu nome. A respeito dessa relacdo entre a fundagdo do municipio e 0 nome da
mulher, Frei Chico assegura que ela era um nome importante na regido e que, por nao haver
outro nome tao relevante como o dela, o seu acabou por ser associado ao da cidade. A fundagéo,

nesse caso, seria de responsabilidade dos canoeiros que praticavam o comércio fluvial e que,

8 https://www.aracuai.mg.gov.br/detalhe-da-materia/info/aracuai---conheca-nossa-historia-nossa-origem/6501.
Acessado em 13/01/2021.
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elegendo aquele porto como um local de parada, acabaram por, aos poucos, se estabelecer por
la.

Qual dessas historias seria a verdadeira? N&o ha verdades, s6 narrativas que se cruzam,
mas algumas informaces dadas pelas fontes historicas nos fazem levantar questionamentos. O
vigjante Saint-Hillaire descreve Luciana Teixeira como uma velha mulata, dona de uma
habitacdo muito agradavel, das melhores que havia pousado até 0 momento. Isso nos informa
que, mesmo a morada da velha senhora néo estando situada no local exato da cidade de Araguai,
ja havia fazendas e povoamento na regido. Outro fato curioso é mesmo a descrigdo étnica de
Luciana, que seria uma "mulata de posses", hipotese possivel a partir do relato do viajante
francés que descreve sua propriedade como uma das melhores que ja havia pousado. N&o
sabemos em que situacdo uma mulher com esse perfil ficou rica naquele periodo: tendo em
vista um pais colonial que se servia de m&o de obra escrava, sua existéncia quebrava a ordem

hierarquica estabelecida.

Em outra narrativa popular, Luciana era, na realidade, canoeira, como 0s outros homens
que ganhavam a vida sobre canoas viajando pelas aguas doces da regido. Sua riqueza entao
seria proveniente do comércio. A histdria contada pelo povo ainda informa que ela costumava
abrigar mulheres na sua residéncia e também promover festas, frequentadas por homens que
passavam a oferecer pagamento em troca de intimidades com as mulheres — por isso 0 nome de

Luciana acabou sendo relacionado ao trabalho sexual®.

Por ser uma mulher negra vivendo em pleno periodo colonial, a existéncia mesma de
Luciana Teixeira e sua vinculacdo a fundacdo de uma importante cidade do Vale do
Jequitinhonha se torna uma narrativa difusa que conta com memdrias das mais diversas. Ora
senhora de muitas posses, cristd de conduta ilibada; ora uma arguta cafetina que viu naquele
porto uma oportunidade de ascender economicamente; ora uma forte canoeira que nao se
intimidou diante do oficio majoritariamente masculino e foi desbravar na mesma as aguas
traicoeiras dos caudalosos rios da regido. Fato € que Luciana Teixeira ndo era a unica pessoa
negra vivendo na regido. Sobre o povoamento negro dessa porcao territorial das Minas, Frei
Chico, em suas pesquisas buscando a origem dos desses povos, encontrou certiddes de compra

e venda de negros cativos, bem como certiddes de batismo de pessoas negras, todas datadas do

® O curta-metragem “Lucianas” apresenta a multiplicidade da narrativa sobre Luciana Teixeira:
https://www.youtube.com/watch?v=mPBbokSxI41. Acessado em 10 de fevereiro de 2021.



https://www.youtube.com/watch?v=mPBbokSxI4I
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século XI1X, entre 1832 e 1875 (Poel, 1981). Isso nos revela que naquela regido houve o uso da

mao de obra escrava e negra.

2.3 RACA E MEMORIA NA IRMANDADE DE ARACUAI

Em Aracuai, as festas do Rosario ainda seguem vinculadas a Irmandade do Rosario dos
Homens Pretos. Ativa ha mais de 100 anos, a confraria tem sua fundacg&o relacionada ao mais
antigo documento encontrado a seu respeito: 0 compromisso, um documento que, literalmente,
reza as regras de funcionamento da instituicdo e sua vinculagéo a Igreja por meio da assinatura
do bispo local. O compromisso da Irmandade de Araguai data de 1879 — em 2021, a confraria
completa oficialmente 142 anos de existéncia. A despeito disso, é possivel que a celebracéo
tenha se originado antes da irmandade, entre as primeiras décadas de 1800: o compromisso
afirma que a congregacdo foi erguida em sua propria capela, ja existente antes do documento;
some-se a isso o fato de a memoria dos tamborzeiros (como se vera a seguir) nos dizer que as
festas do Rosario existiam bem antes da data da fundacdo da confraria e que foram iniciadas

pelos homens escravizados daquela regido.

Pretendemos reconstruir essa memoria coletiva lancando mao da estratégia
metodoldgica de utilizar os relatos de cursos de acdo, as historias de vida (Bertaux, 2014) dos
tamborzeiros que se encontram nessa instituicdo maior, a irmandade. Por memoria coletiva,
entendemos como uma “operagdo coletiva dos acontecimentos e das interpretacdes do passado
que se quer salvaguardar” e que se integra em tentativas “mais ou menos conscientes de definir
e de reforcar sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de tamanhos
diferentes: partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, regides, clas, familias, nagdes etc.” (Pollack,
1989, p. 9).

Nesse sentido, a recontacao dessa histdria passara também por aquilo que Pollack (1989)
chama de enquadramento da memoria, que em sua analise seria pautar a memaria por pontos
de referéncia, satisfazendo exigéncias de justificagdo (p. 9). Em linhas gerais, usaremos as
historias de vida dos tamborzeiros que se cruzam nessa instituicdo comum que € a irmandade
para construir um enquadramento dessa memoria individual, que é também coletiva, a fim de
justificar analises sobre os fendmenos que se apresentam. Ancorados em Daniel Bertaux
(2014), pensaremos em cursos de agéo individuais para analisar um contexto particular, ainda
que ali estejam presentes situacdes advindas de contextos mais gerais, COmo 0s atravessamentos
raciais. Por mais corriqueira que tenha sido a presenca de irmandades no estado de Minas, e

isso se deu em fungdo de acOes coletivas, cada associagdo se desenvolveu em contextos
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particulares e se adequaram as realidades particulares de onde se fundaram. Em consonéncia
com Leda Martins (1997), evitaremos generalizagdes que excluem “as nuances de diferenca

observaveis entre os diversos festejos de reinado, disseminados em Minas € em outros estados”

(p. 21).

O grupo de tamborzeiros do Roséario é composto majoritariamente por homens® que se
vinculam a Irmandade por meio da festa (alguns também como irméos) e que animam a
festividade religiosa promovida anualmente pela instituicdo. Eles serdo os nossos interlocutores
principais neste trabalho. Em seus relatos, essa Irmandade existe hd muito mais tempo que
apenas o0s 142 anos comprovados pelo documento oficial. Antdnio, um dos integrantes do grupo
e que me concedeu entrevista, afirma que ouviu dos mais velhos que ela teria mais de 300
anos.!! Ja José Marcos, atual capitido dos tamborzeiros mirins e que, em 2020, também esteve
como capitdo dos adultos, afirma que foram os tamborzeiros que fundaram a irmandade e ndo
o contrario.'2 Esse registro documental pautado pela memoéria nos confere um dado da realidade
se nos alicercarmos na argumentacdo de Gonzalez (1987) de que a Igreja, na impossibilidade
de suprimir expressdes culturais e religiosas populares no periodo colonial e imperial, acabava
por integra-las as suas agendas. O documento de compromisso reza que a Irmandade foi erguida
em sua propria capela, corroborando a narrativa dos tamborzeiros de que sua existéncia

antecede esse documento escrito pelo fato dessa Igreja ja existir antes do dele.

Nesse sentido, é importante darmos mais destaque as narrativas dos sujeitos que hoje
compdem esse grupo dentro dessa instituicdo, pois sabemos que esses relatos pautados pela
memoria e repassados de maneira oral acabam invisibilizados ou extintos com o passar dos
tempos e em decorréncia da morte dos mais velhos. No caso da Irmandade do Rosario em
questdo, sua fundagdo estd totalmente vinculada ao documento de compromisso, mas na
narrativa dos tamborzeiros ela foi fundada muito antes. Nosso trabalho tem como objetivo
inserir esses relatos dentro de um campo de disputa discursiva onde, de maneira majoritaria, a
historia das lutas (bem como das culturas afro brasileiras) tem permanecido em desvantagem

constante diante da narrativa oficial, num cenario de explicito apagamento. Nosso compromisso

10 Ha a presenca de mulheres, mas em nlimero bem menos expressivo.
1 Antonio, tamborzeiro em entrevista realizada em 30/08/2020.

12 José Marcos, ou Zé Pretinho, capitdo dos tamborzeiros mirins em entrevista realizada em 02/10/2020.
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é de contribuir minimamente para que essas narrativas possam, ao menos, entrar oficialmente

no campo dessa disputa.

Retomemos entdo com a historia da Irmandade do Rosario de Aracguai a partir do relato
de Charles, que atualmente esta no seu mandato de vice-presidente da confraria. Na entrevista
que me concedeu, Charles chamou atengdo para um dado arquitetdnico: o fato de a igreja estar
posicionada no alto de uma ladeira ingreme, de lado para a rua que Ihe da acesso — olhando a
partir da parte baixa da rua, vé-se a lateral da igreja, e ndo sua entrada (vide imagem abaixo, do
alagamento da rua que lhe da acesso). N&o havia antes dado relevancia a esse detalhe. Ele
afirma ter ouvido dos mais velhos que ela foi construida assim pelos escravizados porque 0s
negros que iniciaram a tradicdo na cidade eram de propriedade de um fazendeiro cuja fazenda
estaria, no passado, posicionada em frente a igreja. O dono das terras, na época, permitiu que
seus escravizados realizassem suas festas desde que ele pudesse vigiar. Por isso a igreja foi
construida de frente para a fazenda e n&o para a rua ingreme que Ihe da acesso®®,

Utilizando o documento memorial de Charles e os documentos de compra e venda e de
batismo de pessoas escravizadas encontrados por Frei Chico (Poel, 1981), podemos inferir que
as fazendas daquela regido se serviram de trabalho escravo como no restante do pais. Existe de
fato um casardo e uma fazenda posicionados bem em frente a igreja, ao longe, e segundo outros
relatos de tamborzeiros foi ali que a cidade comecou de fato. Seu Cldvis, 74 anos, que também
compde o grupo, igualmente conta que no pordo daquele casardo ainda estdo guardados
instrumentos de tortura de ferro, “da época da escravidao”. Ele afirma que teria visto tais
instrumentos com seus préprios olhos e que ainda permanecem la guardados.

A despeito da distingdo étnica colocada na origem desta prética religiosa de confrarias
no Brasil e em Minas Gerais de modo especial, na qual brancos e negros se congregavam em
irmandades diferentes, a Irmandade do Rosario de Araguai, talvez por ser a Unica em
funcionamento na cidade, alcangou um lugar de relevancia na cidade e hoje é frequentada por
pessoas brancas e negras. Poel(1981) chega a relatar que o fato de ter o corpo enterrado no
cemitério da irmandade é considerado um motivo de orgulho e distincdo e que muitas pessoas
se associam ao coletivo apenas por este motivo (p.221).

Uma observacao se faz relevante: o cemitério ndo possui um padrao de covas, possuindo

jazigos familiares suntuosos cobertos por granito e bem cuidados e outros muito simples e

13 Charles, entrevista realizada em 16/10/2020.
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coletivos. Ao questionar essa distingdo a alguns tamborzeiros, eles me informaram que os
jazigos mais simples sdo proprios para receber os corpos dos tamborzeiros. Existem, inclusive,
cruzes de madeira ja bastante deterioradas pela acdo do tempo fixadas no chdo indicando que
ha corpos enterrados ali mas sem qualquer possibilidade de identificacdo. Desconfio que, se
nos determos a observacéo sobre quem é quem em relacdo as pessoas enterradas no cemitério
da Irmandade e fizermos uma associacdo entre pessoa e jazigo, notaremos que essa distingéo
também seguira uma orientacdo racial. 1sso fica para uma proxima oportunidade de observacgéo
e pesquisa com mais tempo. E fica também a sugestdo caso algum ou alguma leitora se interesse
pela temética e queira aprofundar nesse aspecto.

Fato é que algumas pessoas brancas de prestigio social e econémico do municipio ali se
congregavam, e ainda congregam, e hoje tém seus familiares enterrados no cemitério da Igreja
gue outrora servira para receber 0s corpos negros que nao podiam ser enterrados junto ao dos
brancos. Além disso, a igreja em si foi um lugar de acolhimento durante alguns periodos
criticos, como em 1929, ocasido em que se abateu na regido uma seca severa e,
consequentemente, muita fome. Segundo Charles, naquela ocasido, o que foi arrecadado da
Irmandade em alimentos e dinheiro para a realizacdo da festa foi doado as familias em situacéo
de vulnerabilidade. A terceira narrativa data de 1979, quando houve um fendmeno natural
contrario ao de 1929, mas igualmente letal: uma grande enchente que afligiu varias familias
que, perdendo suas casas pela forca das aguas do rio que transbordou, foram abrigadas pela
Igreja. Segundo o atual vice-presidente da associacdo, somente nesses dois anos que ndo houve
as festividades do Rosério, pois tanto a Irmandade quando a Igreja estavam comprometidas no

auxilio das vitimas desses fendmenos naturais.

Figura 5 - Rua do Cruzeiro, alagada pela enchente de 1979. A via da acesso a Igreja do
Rosério da Irmandade dos Homens Pretos de Aracuai. Na imagem é possivel observar, ao
fundo, pessoas subindo o morro a caminho da igreja, onde ha uma aglomeracédo de pessoas
préximas ao sino. Note-se que a frente da igreja esté de lado da ladeira que Ihe da acesso.
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Fonte: Arquivo Publico de Araguai

Conforme veremos a frente, ha uma orientagéo prescrita no documento de compromisso
da Irmandade que dizia que a mesa diretoria deveria ser composta por pessoas brancas, o que,
se seguida, fazia com que a Irmandade apesar de ser direcionada para pessoas negras, tivesse
algumas pessoas brancas associadas para exercerem 0s cargos previstos em sua direcdo. Hoje
essa orientacdo ndo é mais seguida, afinal ela possuia um carater explicitamente racista o que
para os dias atuais ndo seria bem visto nem socialmente e nem juridicamente (ja que racismo
no Brasil é crime previsto no codigo penal), mas pode ter sido 0 mote para a presenca de pessoas
brancas na Irmandade em seus primdrdios o que perdura até os dias de hoje.

Importante salientar que, a presenca de pessoas brancas é observada entre os irméos
associados na Irmandade, mas isso ndo ocorre quando observamos o grupo de tamborzeiros,

majoritariamente composto por homens negros.

2.4 O DOCUMENTO DE COMPROMISSO E SUA ORIENTACAO RACIAL

Ao que parece, apesar de ser um local de congregacdo de pessoas negras de forma
majoritaria em seu inicio, seu documento de compromisso deixava muito explicita a distin¢do
racial que se deveria fazer entre os cargos. No caso da mesa diretora, 0 documento apresenta ja
em seu primeiro capitulo a seguinte orientacao:
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Como esta Irmandade é composta pela maior parte de homens pretos, tanto
captivos como livres, e ordinariamente rudes, e com pouca inteligéncia para o
expediente da mesma, hé conveniente a dita Irmandade, que o Procurador geral
Escrivdo e Thezoureiro sejdo brancos, ou pardos de toda CAPACIDADE e
CONCEITO, para poderem bem dirigir os irmdos Mezarios a tudo que for
santo, e justo, a bem do servico de Deos e da mesma para executarem tudo a
quillo, que pelo Procurador Geral, ou pela Meza lhes for determinado; e tanto
estes officiaes como os maes Irmaos mesarios, ndo pagarao anualidade alguma
naquele anno em que servirem. (Poel, 1981, p. 199)

A partir desse fragmento nota-se que, apesar da possibilidade de “livre” associagdo
permitida aos negros cativos, um lugar era designado a eles na ordem hierarquica dessa
instituicdo. Ainda que a literatura nos traga a informacéo de que as irmandades do Roséario, em
muitas cidades, foram um espaco de ativa participacdo social, essa atuacdo era sim direcionada
hierarquicamente de acordo com a organizacao social da época. O fragmento é explicito em
dizer que os homens pretos eram rudes e sem inteligéncia, portanto, sem capacidade de executar
tarefas relacionadas a direcdo — o que denota o olhar de desumanizacdo lancado a esses sujeitos
no periodo colonial. O controle desses corpos desumanizados foi a primeira e permanente
estratégia colonial para manutencdo da “ordem”. Exemplifique-se com a narrativa memorial
dos tamborzeiros que nos revela que os primeiros homens pretos a realizarem a Festa do Rosério
eram de propriedade do dono da fazenda de frente a Igreja — e que o imdvel foi posicionado
estrategicamente para favorecer o dominio dos corpos daqueles homens (e mulheres,
provavelmente) que ousassem romper aquela Idgica, ainda que numa festa religiosa.

Sobre a coroacdo de Rei e Rainha e 0 Reinado da cidade de Araguai, 0 documento de
compromisso ndo nos fornece qualquer informacéo, o que corrobora a hipdtese de que estes
impérios paralelos tenham sido instituidos pelos negros e absorvidos pela estrutura

escravagista.

A coroacdo dos reis negros, incorporada pelo sistema escravocrata, como
modo de controle dos africanos e de seus descendentes, é apropriada pelo
préprio negro que, por meio dela, reterritorializa formas ancestrais de
organizacao social e ritual. Os festejos do Rosario (...) alastraram-se pelos
territdrios brasileiros, ja imprimidos de conotac@es e resolugdes que rompem
a ordem escravocrata e os codigos ocidentais (...). (Martins, 1997, p. 37)

A ideia mesma de um reino formado por pessoas negras dentro da ordem escravocrata
ja e transgressora em si mesma, ainda que tais reinos so fossem instituidos e apresentados de
maneira publica na ocasido das festas religiosas. Entretanto, a figura do Rei e rainha congas
remontam a ideia de lideranca presente na cultura africana. Em nossa hipotese, o sistema

escravagista colonial e imperial por meio de suas instituicdes de poder, neste caso a Igreja, se
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apropria dessa instituicdo com a finalidade de manter controle sobre elas. Em outras
irmandades, rei e rainha exercem poder de organizacao, o que infelizmente néo se observa em
Aracuai.

Poel (1981) acredita que a auséncia de citacdo dos dois principais elementos negros
neste documento, o Reinado e os tamborzeiros, se da pelo fato de o texto ser de origem
portuguesa — 0 autor verificou que esse mesmo texto estd presente no Compromisso da
Irmandade de Minas Novas, outra cidade da regido do Jequitinhonha, com poucas diferencas.
Um texto europeu com auséncia dos elementos fundamentais nas Irmandades de Minas, a
presenca de pessoas negras, sugere que a instituicdo de reinos negros no Brasil foi um elemento
que, notadamente, marca o carater racial de constituicdo de poder paralelo no periodo colonial
e imperial. Embora, como explicitado por Leda Martins (1997) acima, o Estado e a Igreja
fizeram uso dessa instituicdo para controlar as pessoas escravizadas, esse espaco se constituiu
como uma fresta no sistema escravagista onde essas pessoas puderam nao sé ritualizar, mas
incidir socialmente por meio de suas festas que hoje estdo caminhando para se tornarem
patrimonio cultural.

A tentativa da Igreja Catdlica em destruir os sistemas religiosos africanos nao foi eficaz
tendo em vista que 0s escravizados praticaram uma operacdo muito sofisticada de traducdo de
sistemas simbolicos, incorporando as suas crengas elementos do catolicismo que poderiam ser
traduzidos para suas simbologias (Moura, 1992). Essa traducédo foi uma estratégia de resisténcia
cultural na medida em que, mesmo diante de um conflito cultural severo, 0s negros conseguiram
ndo s6 manter suas crencas, como perpetua-las até os dias de hoje.

Em seguida ao capitulo I, o capitulo 11 do Compromisso trata de "Juizes Maiores", que
seriam responsaveis por custear a festa a cada ano. Nessa parte, 0 documento orienta que, caso
0 Juiz maior fosse branco ou pardo, que a Juiza seja negra, e vice-versa, a fim de “evitar
controvérsias” (Poel, 1981, p. 199). Essa orientacdo se transfigurou como forma de normativa
para a escolha do rei e rainha festeiros, pois a norma é que sempre que um dos dois for negro,
0 outro seja branco. Em Araguai hd uma especificidade ndo muito observada em outros grupos
gue animam as festas do Rosario em Minas Gerais. L& ndo ha rei congo e rainha conga, titulo
geralmente vitalicio “e de linhagem tradicional no congado” (Martins, 1997, p. 47). O que
ocorre € a coroacgdo dos reis festeiros que a cada ano financiam a festividade em louvor a santa.
No documento de Compromisso, quem tem por obrigacdo custear a festa sdo 0s Juizes maiores,
o que reforca que houve uma transfiguracdo da orientacdo sobre o componente étnico desses

cargos para a escolha de Rei e Rainha festeiros que segue como normativa até os dias de hoje.
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O reinado, ou seja, a instituicdo e coroagdo de Reis e Rainhas atrelada & devogéo a Nossa
Senhora do Rosario, € um traco caracteristico dessas Irmandades. Como dito, a primeira
coroacdo registrada no Brasil ocorre em Recife no século XVII, em 1674, demonstrando que
essa pratica religiosa, que é também recriadora de uma sociabilidade ancestral, se instituiu em
larga escala no pais. Para os povos bantos, recriadores da tradicdo do Reinado e Congado nas
Minas Gerais, 0 existir sO recebe sentido se feito em comunidade e em consonancia com

ensinamentos ancestrais. Por isso,

Esses festejos reatualizam todo um saber filoséfico banto, para quem a forca
vital se recria no movimento que mantém ligados o presente e o passado, 0
descendente e seus antepassados, num gesto sagrado que funda a prépria
existéncia da comunidade. (Martins, 1997, p. 36)

A figura do Rei e Rainha Congos néo existe hoje nos festejos do Rosario de Araguai.
Com isso, o rei e rainha na vigéncia dos seus mandatos ndo exercem poderes de organizacao,
pois isso fica na alcada de quem ocupa a presidéncia da irmandade. De acordo com o
entrevistado Charles, entre as atribuicdes do/a presidente esta a organizacdo da festa e isso
inclui: cuidar da decoracdo da igreja, organizar a producéo da comida que constitui o banquete
final, organizar toda a cerimo6nia em si. Além disso, a pessoa que ocupa o0 cargo de presidente
propde e facilita as reunides da irmandade e organiza as demandas internas. O detentor desse
cargo tem o direito de intervir em conflitos entre os irmdos a fim de soluciona-los e, nas
experiéncias de observacdo durante as reunides dos tamborzeiros, é a figura constituida pelo
poder de sancdo: por mais que os tamborzeiros realizem suas reunides em separado da
irmandade, todas as decisdes sdo apresentadas ao presidente para que ele possa dar seu aval.
No caso da pesquisa em questao, foi ele, Charles, como vice-presidente, que me deu aval para
participar dos espagos de observacéo.

Nesse sentido, apesar de haver um reinado dentro das festividades do Rosario de Araguai
(como em grande parte de Minas), ele ndo institui um poder no nivel de organizagéo social. O
rei e rainha festeiros séo aqueles que dispdem ou ao menos tem de, por responsabilidade, prover
com recursos materiais a festividade. S&o, portanto, as pessoas incumbidas de financiar a festa.
Recebem as honras no festejo, mas ndo no cotidiano.

Conforme explicitado acima, o festejo, seus tamborzeiros e a capela do Rosario ja
existiam antes do documento de compromisso da Irmandade, o que sinaliza que a coroacdo e a
instituicdo do Reinado poderiam existir também aos moldes africanos como em muitos grupos

das Minas Gerais. A Igreja tentou a todo custo esvaziar de sentido os ritos africanos a fim de
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que o catolicismo se imiscuisse dentro das crengas negras e as tornassem formas de catolicismo
popular. Mas ela fracassou nessa feita, j& que muitos conteidos simbolicos religiosos
atravessaram os seculos, venceram o acoite e chegaram até a atualidade (Moura, 1992). Para
além disso, a organizacdo dos negros dentro dessas instituicdes foi inclusive incentivada pela
Coroa: além de facilitarem o controle religioso sobre esses corpos, também desobrigava os
senhores dos cuidados de morte com seus escravizados, j& que, uma vez vinculado a uma
irmandade, esse cuidado ficava a cargo da instituicdo (Porto, 1997).

Porém, a depender do contexto social, geogréafico e cultural, em algumas localidades a
imposicéo religiosa, em certa medida, saiu vitoriosa ao conseguir desfazer algumas instituigdes
africanas. No caso de Araguai, isso pode ter acontecido porque saiu de cena o reinado congo
para entrar reis e rainhas festeiros apenas, que apenas tém como funcdo o financiamento da
festa, sem nenhum compromisso com a linhagem ancestral — em varios reinados pelo estado, o
reinado congo segue tal ascendéncia. O rei e rainha sdo escolhidos anualmente de acordo com
a disponibilidade dos irmdos associados a Irmandade. Quem se dispBe a ser rei e rainha
geralmente ocupa o cargo seguindo uma ordem de chegada de quem se dispds primeiro. Em
alguns casos, como me narrou Antonio, existem convites. Por exemplo, no ano em que foi
coroado, ele fez o convite a mulher que foi sua companheira de coroa. Ao que parece, hem
sempre os “eleitos” ao cargo estdo na listagem de interesse, o que também corrobora a ideia de
que ndo ha qualquer sequéncia dirigida por linhagem ou algo que remeta a ancestralidade, mas
com quem, naquele ano, tem condi¢fes materiais de financiamento.

Se por um lado houve um esvaziamento de sentido — ja que a dinAmica social fez com
que rei e rainha conga deixassem de existir —, por outro houve uma reordenagéo que fez possivel
a continuidade da tradi¢do. Ao longo do documento de Compromisso vemos como em diversos
momentos esse duplo movimento é observado. A mudanca e consequente perda acabam por
possibilitar sua continuidade, o que reforca o fato de que, a todo tempo, os africanos trazidos
para o Brasil estiveram negociando sua humanidade por meio de acordos simbélicos e os afro-
brasileiros seguem hoje fazendo o mesmo movimento a fim de dar continuidade aos seus
conteddos culturais. A propria situacdo da didspora africana — a dispersdo dos povos africanos
pelo mundo em funcéo da escravidao imposta pelos impérios e colonialidades — propiciou esse
movimento de mudanca cultural. Isso acabou por fomentar uma dindmica de carga e perda das
culturas africanas, que assegura a modernidade das formas culturais (Hall, 2003). Melhor
dizendo: se por um lado existem perdas simbdlicas, por outro existem também acréscimos ou,
na nossa leitura, traducGes simbolicas que conferem carga e que garantem sua continuidade e

atualidade através dos séculos. A falta do rei e rainha conga destrdi a existéncia desse poder
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real paralelo, mas a figura do rei e rainha festeiros possibilitam o financiamento e execugéo
anual da festa que tem por finalidade atualizar o tempo sagrado. Posto isso, cabe dizer que as
praticas culturais e religiosas sdo dinamicas e experimentam as mudancas impostas pelo

tempo/espaco a fim de que possam atravessar 0s tempos.

A insisténcia no aspecto da ascensdo da modernidade em detrimento da
tradicdo ndo nos permite enxergar outras possibilidades que saltam aos olhos:
a festa € e serd sempre atual para aqueles que dela participam. Uma tradi¢éo
religiosa festiva é vivida por mais de cem anos e, simultaneamente, vem
estabelecendo um didlogo permanente com a contemporaneidade. (...) Eventos
festivos modificam-se, tomam outra forma, mas o mecanismo que possibilita
0 acontecimento da festa é permanente. (CORREA, 2009, p. 32)

Enquanto um aspecto importante da organizacdo social se perde (0s reis e rainhas
conga), a Irmandade de Araguai institui, por meio dos tamborzeiros, outros poderes paralelos
em maior ou menor grau — caso do capitdo do tambor, figura que organiza o grupo de
tamborzeiros e a quem eles devem respeito e consideracao.

A irmandade acabou sendo lida como um local de congregacéo exclusivo de pessoas de
cor negra, apesar do documento de compromisso localizar os pretos como pessoas
intelectualmente incapazes de exercerem fungbes administrativas da confraria e embora o
documento reze que seja uma congregagao sob a tutela de pessoas brancas e “de toda capacidade
e conceito”. Se levarmos em conta que falamos de uma organizacdo social e religiosa de pessoas
negras dentro de um periodo em que a desumanizacdo desses individuos era aceita e reforcada
a fim de que servissem de méo de obra escrava, podemos também inferir por quais motivos ela
havia de ser composta por pessoas brancas nos seus cargos de diretoria. Pensando no contexto
social, seria muito perigoso que pessoas subjugadas dentro da estrutura de poder pudessem ter
um local tdo autdnomo de organizagéo coletiva. Nesse sentido, lemos essa insercao de pessoas
brancas dentro de uma instituicdo negra como mais uma estratégia de controle colonial.

Por falar nisso, ha um documento complementar ao compromisso, com a funcdo de
simplifica-lo no seu entendimento. Redigido em 1942 por Dom José de Haas, a época frei em
Aracuai, os estatutos da irmandade sdo uma espécie de regimento de funcionamento da
associacdo, e eles atualmente sdo mais conhecidos do que o Compromisso de 1879. Os estatutos
s&o mais sucintos, porém também ndo fazem meng&o ao reinado, somente a execucao da festa
como obrigacéo religiosa do coletivo. De modo geral, esse documento serve de orientagdo para
o funcionamento da confraria, ressaltando o fato de que ele sinaliza quais pessoas ndo podem

fazer parte da irmandade:
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0s que pertencem a seitas ou sociedades condenadas pela igreja, como sao:
magons, espiritas, protestantes, etc.; nem tdo pouco devem alistar-se pessoas
gue vivem amigadas, amasiadas ou unidas so pelo contrato civil, nem pessoas
de mé vida. (Poel, 1981, p. 212)

Esse trecho dos estatutos aparece logo no primeiro capitulo e a partir dele ndo é possivel
inferir com segurancga quais pessoas ndo poderiam fazer parte da irmandade como associados,
pois algumas das proibi¢des inscritas nesse documento nao sdo explicitas. O que constituiria,
em 1942, uma “pessoa de ma vida”? Na verdade, o que em 1942 ¢ tido como “ma vida™? Esse
documento é elaborado pouco mais de 50 anos apos a aboli¢do da escravidao no Brasil e até os
dias de hoje os efeitos desse periodo sdo notados, pois pessoas negras ainda figuram como as
que tém menor renda, menor grau de instrucdo escolar, sdo as que estdo alocadas nos postos de
trabalho lidos como subempregos e ainda sao as pessoas que engordam os indices de trabalho
informal no Brasil'*. Fazem mais de 130 anos de aboli¢do. Em 1942, no interior do Brasil, como
as pessoas negras viviam? Elas, na tentativa de sobreviver, podiam se dar ao luxo de se casarem
na Igreja? Quem, em 1942, levava uma vida lida como ma? Esses sdo questionamentos que
instigam o percurso desse trabalho a fim de localizarmos quem sdo os homens pretos que hoje
fazem parte desse coletivo.

O que é possivel observar hoje é que os irmaos associados ndo necessariamente sao de
maioria negra e nem essa era uma premissa colocada e elencada como critério nos estatutos de
1942, ja que neste documento a orientacdo € de que a associacao seria composta por catdlicos
de ambos 0s sexos, sendo este 0 Unico e principal critério. Somando-se isso a proibicao de
associacéo de pessoas lidas como nao catolicas e de “ma vida”, talvez as pessoas negras vivendo
no Brasil de 50 anos de p6s-abolicdo ndo se sentiram convidadas a se associarem. Todavia,
continuaram animando as festas em louvor a Nossa Senhora do Rosario por meio do grupo de
tamborzeiros, composto hoje em dia quase que exclusivamente por homens negros. Um detalhe
muito relevante a andlise é o fato de que, ainda hoje, nem todos os tamborzeiros fazem parte da
irmandade — o0 que corrobora nossa anélise a respeito da composicéo racial da confraria. Para
0s homens negros, ao que parece, ha um lugar reservado e é o de animador da festa.

Zé Pretinho, o capitdo dos tamborzeiros mirins, diz que esse é um desafio atual, fazer
com gue os tamborzeiros se congreguem também na irmandade. Segundo ele, o0 que impede tal

vinculagdo sdo as obrigacOes adjacentes. Para ser filiado a congregacdo, o individuo deve

14 https://agenciadenaoticias.ibge.gov.br/agencia-sala-de-imprensa/2013-agencia-de-noticias/releases/25989-
pretos-ou-pardos-estao-mais-escolarizados-mas-desigualdade-em-relacao-aos-brancos-permanece



https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-sala-de-imprensa/2013-agencia-de-noticias/releases/25989-pretos-ou-pardos-estao-mais-escolarizados-mas-desigualdade-em-relacao-aos-brancos-permanece
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participar das reunides bem como das atividades religiosas: reza do tergo as segundas-feiras e
aos sdbados. Além disso, 0 associado deve pagar uma quantia mensal que € destinada as
despesas de manutencédo da Irmandade.

Apesar dos esvaziamentos e extin¢des de Irmandades observadas no Brasil e mesmo em
Minas Gerais ao longo do tempo, a de Araguai ainda esta em pleno funcionamento e executando
anualmente a Festa do Rosério. Os tamborzeiros, em nossa hipétese, sdo a peca chave que
possibilitam essa continuidade bem como a manutencdo dos ritos relacionados a festividade.
Suas historias de vida e suas narrativas conformam nossa matéria principal de analise e é o que

segue no préximo capitulo.
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3 O ROSARIO DOS HOMENS PRETOS DE ARACUAI: DIMENSOES
HISTORICO-ANTROPOLOGICAS

Apresentamos no capitulo anterior um breve panorama historico do que foram as
Irmandades do Rosario, em especial sua peculiar presen¢a no estado de Minas Gerais, dando

énfase a Irmandade que compde o campo de pesquisa observado neste trabalho.

Neste capitulo, propomos um aprofundamento a dimens&o intrinseca das Irmandades
mineiras: o congado e de modo particular sua variacdo, o candombe, para que possamos focar
nos nossos interlocutores principais: 0s tamborzeiros do Rosario de Araguai. Para tanto
traremos aqui, numa perspectiva interdisciplinar (em funcdo da nossa matéria ser mesmo um
local de convergéncia de interesses de pesquisa de diversos campos do saber), autoras e autores
diversos gque se debrucaram sobre essa tematica e, de maneira especial, os relatos gentilmente

cedidos por nossos interlocutores em campo.

Pretendemos também explicitar nosso ponto de vista em relagcdo a nomeacao da tradicao
encontrada em Aracuai, a fim de ndo colaborar com apagamentos viabilizados por um olhar
colonial que ainda persiste dentro dos estudos de manifestacfes culturais subalternizadas.
Também explicitamos nossa intencao por observar e analisar essa manifestacdo cultural a partir
das lentes das relagdes raciais, num movimento de nomear corretamente nosso campo e sua
dindmica cultural como uma expressdo de cultura afro brasileira com suas especificidades

préprias.

3.1 NOTAS METODOLOGICAS

A cultura ¢ “a mente do homem, seu corpo, sua evolucdo, origens, instrumentos, arte ou
grupos, ndo simplesmente em si mesmos, mas como elementos ou aspectos de um padrao geral
ou de um todo” (Wagner, 2012, p. 37). E nossa matéria de analise principal por ser esse todo
gue organiza socialmente os grupos humanos. O trabalho antropoldgico construiu
historicamente uma exigéncia metodoldgica: o "estar I&" com os interlocutores por um longo
periodo de tempo, vivendo intensamente a experiéncia cultural do "outro” e colocando em

perspectiva a alteridade.

Desde o comeco do século XX, com Malinowski em “Os Argonautas do Pacifico
Ocidental” em 1922 na Europa, e Franz Boas na América do Norte, a orientacdo ¢ método era
o trabalho de campo. O/a pesquisador/a precisava viver como um “nativo” naquele territorio

cultural e geograficamente distantes de seu lugar e de sua cultura por tempo consideravel, as
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vezes anos — quanto mais tempo, mais legitimidade tinha o resultado final. Ao longo de décadas,
muito ja foi discutido acerca da possibilidade de se apreender o ponto de vista do nativo (Geertz,
1998), desse encontro de longa convivéncia com os interlocutores e a cultura analisada. Nas
ultimas décadas do seculo XX, os/as antropélogos/as passam a estudar suas proprias
sociedades, langando méo da ideia de alteridade para pensar analiticamente sistemas simbolicos
compartilhados entre pesquisadores/as e “nativos’®”, borrando as entdo divisdes classicas de

observador e observado, de perto e longe (Magnani, 2002), de eu e o outro.

No Brasil, a antropologia urbana é uma linha de pesquisa que abriga 0 pensamento de
autores como Gilberto Velho e José Guilherme Cantor Magnani. E o campo em que podemos
visualizar esse movimento de desconstruir paradigmas e ampliar a atuacdo da Antropologia,
uma vez que permite ao/a antropdlogo/a lancar um olhar analitico sobre seu meio cultural,
destacando discussoes a respeito do quanto é legitimo analisar nossa cultura. Com isso, deixa-
se de deter o olhar exclusivamente para o “outro”, o distante, ¢ 0s antropélogos e antrop6logas
passam a ver a si mesmos/as. As ideias de que antropdlogos/as também sdo produtos de um
meio social e de uma cultura, que as ciéncias sociais precisam questionar as premissas
cientificas de imparcialidade e neutralidade, que a Antropologia é a ciéncia a ser feita ndo
necessariamente sobre as pessoas, mas com as pessoas permeiam a minha producao na medida
em que adentro um campo que ja conhecia por ter crescido na cidade, por compartilhar certos

codigos culturais e por ainda possuir relac@es e vinculos com moradores de Araguai.

Desse modo, o desafio era "estranhar o familiar" em alguma medida. Uma tarefa ardua,
ja que o contexto da pesquisa € familiar a mim, mas necessario e ainda rico de sentidos para a
discussao antropoldgica. O estranhamento € uma condicdo para a producdo do conhecimento

antropolégico. Como um tipo de ferramenta a ser utilizada no campo, o estranhamento auxilia

[nJuma atitude de estranhamento e/ou exterioridade por parte do pesquisador
em relacdo ao objeto, a qual provém da influéncia de sua cultura de origem e
dos esquemas conceituais de que esta armado e que ndo é descartada pelo fato
de estar em contato com outra cultura e outras explicacfes, as chamadas
“teorias nativas”. Na verdade, essa co-presenca, a atencdo em ambas é que
acaba provocando a ambiguidade, a possibilidade de uma solucéo néo prevista,
um olhar descentrado, uma saida inesperada. (Magnani, 2002, p. 16)

15 Aqui utilizamos esse termo em seu significado estrito, em referéncia aqueles que nasceram e se naturalizaram
em determinado local.
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Apesar de o autor se referir a um contexto em que o/a pesquisador/a se depara com uma
cultura diferente da sua, eu, pesquisadora de uma realidade relativamente proxima, que ja
conhecia previamente a Festa de Nossa Senhora do Rosario de Aracuai e os tamborzeiros,
descobri que pouco sabia sobre esse grupo o qual fui instada a me aproximar. Realizei minha
monografia de graduacdo em Ciéncias Sociais com base na Irmandade do Rosario e, a época,
minhas inquietacOes eram outras. Ao adentrar no campo, dessa vez na pesquisa de mestrado,
decidi atentar para o que se configurava no nucleo de memdria do grupo, os tamborzeiros.
Apesar de saber de antemé&o que as irmandades negras foram lugares de organizacéo social de
negros no Brasil (e de modo especial em Minas Gerais), na minha experiéncia em Araguai, ao
entrar novamente no campo, pude perceber como a organizacdo separava em certa medida 0s
tamborzeiros da irmandade. Apesar de estarem organizados dentro da Irmandade, animando
uma festa cujo preparo € de responsabilidade da confraria, a sua localizacdo dentro dessa

organizacao é limitada.

Fui ao campo interessada na dimensao racial do fendmeno festivo, algo que eu intuia,
mas que me foi explicitado quando me deparei com a realidade em que a distin¢do racial ndo
sO funda a expressdo cultural e religiosa, mas também organiza a festa do Rosario até os dias
de hoje. O campo se desenhou como um local onde trés dimensdes se inter-relacionam, mas
aparecem autbnomas em si mesmas - a Irmandade, os Tamborzeiros e a festa do Rosario. Essas
dimensGes interagem por intermédio da mediacédo de diversos simbolos, elementos e transitos,
como a fé na santa homenageada tanto pela Irmandade como pela festa; o tambor como um elo
que liga os tamborzeiros a santa (por isso existe a irmandade erguida em sua homenagem); e,
por fim e mais importante, a raca — que atrela essas dimensdes e as conformam em espacos de

resguardo da identidade.

Assim, ir para 0 campo em Araguai ndo foi ir ao encontro do desconhecido na totalidade.
Contudo, fui interpelada e convidada a observar a realidade para além daquilo que se apresentou
de fora. Atentar para aquilo que se delineou como um foco de pesquisa, a saber, a dimenséo
racial que permeia 0 campo e 0 organiza. Isso se impds ao meu trabalho como antropéloga em
formagdo na medida em que Aracuai é a cidade em que me criei e tive que praticar
constantemente o estranhamento nos espacos em que ja estava familiarizada. Portanto, ndo foi
um recurso dificil de ser acionado no espago do campo especificamente, ja que no periodo em
que morei la (de um ano de idade até os 19), numa cidade pequena, nunca havia detido a atengéo
aos homens pretos do Roséario. No final da graduacéo, pesquisei brevemente a Irmandade com

foco nessa organizagdo sem, no entanto, me atentar aos tamborzeiros de forma central. Por esse
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motivo, o estranhamento foi natural tendo em vista que o foco da minha pesquisa, meus

interlocutores principais, se mostraram um ambiente de fato desconhecido para mim.

Essa aventura de me tornar antrop6loga dentro de um contexto social previamente
conhecido fez com que eu partisse ao campo com algumas vantagens; se eu fosse totalmente
forasteira, ndo as teria. Todavia, cabe ressaltar que eu ja& me encontrava fora da cidade ha 15
anos, tendo tido pouco ou nenhum contato com meus interlocutores seja ao longo do tempo em
que morei 14, seja quando la estive a passeio ou na pesquisa da monografia. Como se trata de
uma cidade de pequeno porte, situada no interior de Minas Gerais — onde as relagdes
comunitarias ainda se impdem ao individualismo experimentado nas grandes cidades —, meu
acesso aos interlocutores se deu por meio de pessoas proximas. Assim, meu grande assistente
de pesquisa foi meu irméo mais velho, Antbnio, que por sorte ou destino tem como colega de
trabalho um "xard", que é tamborzeiro do Rosario e aceitou me conceder a primeira entrevista
do campo. A partir dessa entrevista, Anténio tamborzeiro me convidou para uma reunido do
grupo e desde entdo iniciei minha interlocucdo com os demais componentes, vivenciando

espacos de interacdo importantes.

Um fato importante se impds a populacdo humana da Terra e se configurou como um
imponderavel a investida ao campo e, consequentemente, a observacdo prevista: em 2020, um
novo virus passou a circular no mundo, o Sars-CoV-2, e o0 que era uma doenca nova—a COVID-
19, descoberta na China, mais especificamente na cidade de Wuhan — passou a ser uma
pandemia global ao se espalhar por todo o planeta, apresentando alta letalidade. Fatalmente a
Covid-19 chegou ao Brasil e a seus interiores. A forma principal de contégio se da pelas vias
aéreas e mucosas, bem como pelo contato com pessoas e superficies contaminadas. Por isso, a
principal recomendacdo da Organizacdo Mundial da Saide (OMS) para prevencao do contagio
foi o isolamento social’®. O mundo entrou em colapso e os planos foram adiados. Face o
adiamento da partida para o campo e, quando la, da noticia da suspensao da festividade anual
realizada pelo grupo, foi necessario repensar a metodologia principal de trabalho. Por isso,
optamos por investir em entrevistas semiestruturadas, pois ndo haveria muitos momentos

proprios ao contato, observacéo e interlocugdo. A coleta dos relatos dos interlocutores de forma

16 https://g1.globo.com/bemestar/stories/2021/03/11/um-ano-de-pandemia-os-fatos-que-marcaram-a-crise-
sanitaria-do-novo-coronavirus.ghtml (acessado em 13 de marco de 2021). Ver também: MARQUES, R. de C.;
SILVEIRA, A.J. T.; PIMENTA, D. N. A pandemia de Covid-19: intersecGes e desafios para a historia da satde e
do tempo presente. Colecéo histéria do tempo presente, v. 3, p. 225-249, 2020.



https://g1.globo.com/bemestar/stories/2021/03/11/um-ano-de-pandemia-os-fatos-que-marcaram-a-crise-sanitaria-do-novo-coronavirus.ghtml
https://g1.globo.com/bemestar/stories/2021/03/11/um-ano-de-pandemia-os-fatos-que-marcaram-a-crise-sanitaria-do-novo-coronavirus.ghtml

48

individualizada abriu nosso campo para a possibilidade de trabalho com as narrativas dos

colaboradores por meio de entrevistas individuais.

Utilizei tal ferramenta ndo para coletar percursos individualizados ou singulares dos
participantes do grupo, mas para ser instrumento importante no intuito de prosseguir com a
pesquisa, buscando insumos que corroborem a construcdo das reflexdes acerca desse fendbmeno
social e cultural que configura o campo. As narrativas se mostraram uma ferramenta importante
de ser considerada no trabalho antropoldgico por, dentre outras coisas, possibilitarem a busca
pela historia que sintetiza a experiéncia humana, favorecer a busca pelo sentido e permitir o
encontro com o outro, o encontro etnografico, que é tdo caro ao fazer antropolédgico (Maluf,
1999). Esse compéndio de vantagens apresentadas pelo uso das narrativas como ferramenta
metodoldgica permite ao antropdlogo ir além da literalidade. Por meio das narrativas se faz
possivel observar processos que sdo ao mesmo tempo subjetivos e sociais, 0 que viabiliza a
insercdo desses processos em contextos mais amplos e coletivos (p.75). As narrativas de vida
“trazem mais fortemente essa dimensao de desvendamento ou de revelagao da pessoa, dando

um sentido a sua experiéncia” (Maluf, 1999, p. 76).

Entendendo que o grupo de colaboradores no campo faz parte de um fendmeno cultural
maior — os tamborzeiros do Rosario e a0 mesmo tempo da Irmandade do Rosario —, as
narrativas, embora trouxessem elementos subjetivos, acabavam sempre sendo atravessadas por
esses coletivos no qual estdo irmanados. Assim, nas entrevistas individuais a pergunta que abria
0 caminho para a conversa sempre era a de como comecou a fazer parte do grupo de
tamborzeiros, a fim de orientar o percurso narrativo. Trabalhamos com histdrias individuais,
mas nos interessa compreender como a raca enquanto fendmeno social e politico (Almeida,
2018) desenhou os espagos ocupados por esses homens que ainda hoje se organizam a partir
dela na execucdo da festa. Além disso, partimos de uma analise que privilegia raca como
formadora de sociabilidade e identidade na modernidade, a partir de um passado histérico que

foi compartilhado e que ainda molda sociabilidades.

Assim, diante do contexto apresentado para a pesquisa etnografica (pandemia e
isolamento social), langamos méo da ferramenta de entrevistas individuais considerando que
ela nos apoiaria ndo s6 na aproximacéo dos interlocutores, pois 0s espacos de interacdo seriam
menos frequentes, mas na coleta de insumos capazes de nos fornecer matéria qualificada para

as analises em construgdo que seguirdo.
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3.2 CONGADO MINEIRO: UMA BREVE APRESENTACAO

Né&o importa qudo deformadas, cooptadas e inauténticas sejam as formas como
0s negros e as tradicBes e comunidades negras parecam ou sejam representadas
na cultura popular, nds continuamos a ver nessas figuras e repertérios aos quais
a cultura popular recorre, as experiéncias que estdo por tras delas. Em sua
expressividade, sua musicalidade, sua oralidade e na sua rica, profunda e
variada atencdo a fala; em suas inflexdes vernaculares e locais; em sua rica
producdo de contranarrativas; e sobretudo, em seu uso metaférico do
vocabulario musical, a cultura popular negra tem permitido trazer a tona, até
nas modalidades mistas e contraditérias de cultura popular mainstream,
elementos de um discurso que é diferente - outras formas de vida, outras
tradicBes de representacdo. (Hall, 2003, p.342)

Como apresentado no capitulo anterior, as irmandades negras foram lugares de
congregacdo religiosa responsaveis por executar anualmente as festas em louvor a Nossa
Senhora do Rosério nas mais diversas cidades de Minas. Por se tratar de um tema complexo,
existem varias perspectivas em torno da funcéao de fato exercida por essas instituicdes no estado.
Apesar de terem em seu inicio atribuicdes definidas pela Igreja e Coroa em conjunto, é inegavel
que houve apropriacao popular desses espacos, dando a eles diversas outras funcdes, sobretudo
a possibilidade de ritualizag&o.

Estas [as irmandades] servem, simultaneamente, como instrumentos de
catequese e implementacdo da colonizacdo, e como forma viavel de
organizacao social em um meio administrado rigidamente por uma monarquia
absolutista metropolitana. A situacdo se torna ainda mais complexa ao
considerarmos as irmandades de negros que vao adquirir sentidos distintos e
concomitantes: sdo, a0 mesmo tempo, a Unica possibilidade legal de
organizacdo do escravo e sua valorizagdo como ser humano, e uma forma de
controle e desvio do potencial de rebelido do grupo para disputas em torno de
guestdes de preeminéncia social; resultam na conversdo dos negros a religido
da elite branca, segregados em irmandades especificas, mas também
permitindo que tracos de sua religido tradicional permanecessem na fé e no
culto. (Porto, 1997, p.57)

Assim, mesmo servindo como estratégia de conversdo e controle de pessoas negras,
essas confrarias concederam certa liberdade de culto a essa populagdo — que se tornou numerosa
em Minas Gerais, ja que a m&o de obra escrava foi largamente utilizada na extragdo dos metais
preciosos encontrados pelo estado. Em Aracuai, a Irmandade funciona ainda nos moldes de
seus principios, como uma associacao religiosa que tem como objetivo a promocédo anual da
festa além da manutencéo da igreja e do cemitério adjacente a ela. Apesar de hoje os contetidos

de origem africana terem sido bastante esvaziados, ainda é possivel perceber os tracos de
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africanidade nas musicas, dangas e toques do seu grupo musical — os tamborzeiros do rosério

de Araguai.

Quando se fala em Irmandades do Rosario em Minas Gerais, somos remetidos a uma
das suas dimensdes intrinsecas — 0 Congado, do qual falamos brevemente na se¢do anterior
deste capitulo. Os rituais dessa manifestacdo cultural constituem “uma das mais importantes
expressdes da religiosidade e da cultura afro-brasileira presentes em Minas Gerais” (Lucas,
2014, p.15). Apesar de ser lido como uma instancia autbnoma, uma manifestacdo em si mesma
— muitas vezes por meio da chave de andlise da cultura popular —, os grupos de Congado
mantém relacdo com essas confrarias, pois conformam 0s grupos musicais majoritariamente
percussivos e dangantes que acompanham os cortejos durante as festividades em louvor aos

santos de devocdo das irmandades negras — em especial a de Nossa Senhora do Rosario.

E importante destacar que, ao nos referirmos a cultura popular como chave de anélise,
estamos apresentando o termo como categoria que por muito tempo tem organizado as
discussOes tedricas a respeito das expressdes de cultura produzida por povos racializados. O
termo surgiu para se referir a festividades e toda a gama de expressdes culturais apresentadas e
preservadas por povos diversos, que na maioria das vezes eram povos originarios e/ou negros.
Muitas discussdes dentro do campo da cultura popular foram e continuam sendo importantes,
mas aqui vamos optar por dar evidéncia ao nosso esforco interpretativo de perceber o campo
desta investigacdo a partir da lente racial. As analises partirdo desse olhar detido sobre a raca e
de como ela organizou socialmente os povos afro brasileiros, em especial os tamborzeiros do

Rosario.

Os estudos dessas formas culturais foram impulsionados em grande medida pelo
trabalho dos folcloristas, os primeiros a documentar essas manifestacbes de cultura e que
incidiram de forma abrangente no campo das politicas culturais no Brasil, mas nédo tiveram o
mesmo espaco dentro das instituicdes académicas. Permanecendo em certo lugar de
marginalidade, os estudos folcléricos, ao adentrarem o espaco académico, acabam se
transfigurando em estudos de cultura popular, por uma leitura de que o termo folclore para
alguns intelectuais estaria relacionado a uma visdo de sociedade pouco pautada nas realidades
sociais vivenciadas pelos produtores dessas culturas (Vilhena, 1997). O fato é que, mesmo
tendo sido alijados do pensamento social brasileiro, muitas pesquisas que hoje correm
apresentam influéncias desses intelectuais. Como exemplo, temos em Minas o pesquisador
Ayres da Matta Machado Filho, que por muito tempo foi uma referéncia nesses estudos.

Promoveu diversos eventos com essa tematica em Belo Horizonte e incidiu, a partir de suas
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interacfes, com os grupos dentro dos festejos na regido central do estado (Giovannini Janior,
2015).

Apesar de esses estudos colocarem o Congado como uma expressdo em si mesma, 0
fato é que ele é uma dimensdo intrinseca a consolidacdo das irmandades negras em Minas
Gerais, tendo seu inicio totalmente vinculado a essas instituicdes. Na regido central do estado,
os grupos costumam ser chamados de “guardas” acrescido de um termo que 0s acompanham e

qualificam — por exemplo, guarda de Congo, guarda de Mogambique etc.

Contudo, em Aracuai, ndo é o congado nas suas formas mais recorrentes (Congo e
Mocambique) o grupo percussivo que acompanha os cortejos; na cidade, o grupo musical que
se vincula a Irmandade € o dos tamborzeiros (que também é associado por alguns autores a
noc¢do de congado como uma de suas variagdes). Neste capitulo, explicitaremos alguns aspectos
que atravessam esse coletivo especifico que acabam por complexificar sua existéncia e atuacao

até os dias de hoje.

3.3 TAMBORZEIROS: HOMENS PRETOS DO ROSARIO

Hoje, o grupo de tamborzeiros é composto por aproximadamente 25 homens, dentre o0s
quais poucos sdo jovens. Do que foi possivel observar no campo, apenas dois tem menos de 30
anos de idade, sendo um deles filho do capitdo mirim Zé Pretinho. H& uma jovem mulher que
também faz parte do grupo: Gleysla, a época da pesquisa, tinha 19 anos, mas nao estava sempre
nas atividades embora os demais tamborzeiros a reconhecessem como parte do coletivo. Esse
pertencimento soava em muitas falas como um paternalismo, tendo em vista que quem a
ensinou e introduziu no coletivo foi o capitdo mirim, Zé Pretinho, que a conhece desde a mais
tenra idade. No que concerne a dimensdo de género e faixa etaria do grupo, podemos dizer que

é majoritariamente masculina e adulta.

Neste sentido, Dalva Maria Soares (2009) discorre sobre a presenca das mulheres em
guardas de Congado em Belo Horizonte, sobretudo em posi¢des mais elevadas como nos cargos
de capitd. Para a antropdloga, as mulheres sempre estiveram presentes no Congado, mas em
posicdes de menor visibilidade — como juizas, rainhas, princesas, e bandeireiras responsaveis
pela decoragado e preparacdo das comidas servidas durante os rituais; nunca como caixeiras ou
dancantes (p. 14). Isso acaba por revelar que, apesar de nas observacdes o congado sempre
parecer uma tradicdo fortemente masculina, as mulheres sempre fizeram parte, invisibilizadas

em posi¢des menos aparentes ou, em minha viséo, em posigoes “reservadas” as mulheres (como
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se o trabalho fosse delegado levando-se em consideracéo a biologia). Soares (2009) atribui essa
auséncia de mulheres em cargos de maior notoriedade a ordem masculina que predomina em
nossa sociedade, reforcada pelo patriarcado, estrutura social que confere uma hierarquia entre
homens e mulheres onde estas ocupam lugar de inferioridade. A ordem masculina entdo estaria
presente tanto nas divisdes de trabalho como nos rituais coletivos. Além disso, sendo o congado
também um campo religioso, ele se configuraria num espago de poder que pouco a pouco vem
sendo ocupado por mulheres, porém ndo sem tensdes e disputas (Soares & Lopes, 2010).
Compactuo com essa visao e compreendo o patriarcado como estruturante da nossa sociedade
na medida em que também é uma categoria objetiva que nos organiza socialmente e que
contamina todas as instancias da vida humana coletiva, incluindo crencas religiosas e suas
expressdes rituais. Ndo por acaso, as mulheres tém sua participacao invisibilizada e muitas
vezes, quando aparecem em lugares de destaque, sdo objetificadas dentro mais diversas
expressdes de cultura afro brasileiras observadas no Brasil.!” Entretanto, acredito que devam

ser considerados outros fatores e aqui, me detendo ao campo, algumas reflexdes me surgiram.

Para comeco dessa conversa, sabemos que o Congado tem origem africana na medida
em que a forma de culto, as dangas e os toques de tambor foram trazidos ao Brasil pelos
africanos sequestrados e aqui escravizados. Sendo uma expressao cultural em grande medida
de proveniéncia africana, ele acaba por apresentar influéncias da cosmovisdo de origem. Na
Africa, para a maioria dos seus povos, a diferenca entre homens e mulheres n&o é dada de forma
hierarquica, como no Ocidente. H& uma diferenca que se expressa na divisao de tarefas, mas
cujo referencial ndo é a superioridade masculina. Sobonfu Somé (2003) apresenta o pensamento
que orienta sua sociedade (os Dagara, povo predominante em Togo, Costa do Marfim e Gana),
permitindo-nos concluir que, em sua cosmovisao, ndo ha hierarquia entre 0s géneros, apenas
distinges.

Ser mulher ndo significa que a pessoa ndo tem nada a ver com a energia
masculina. Da mesma forma, ser homem néo quer dizer que a pessoa ndo tem
nada a ver com o feminino. Vaginas e pénis sdo as Unicas coisas que definem
nossa natureza sexual. Nossa vida € influenciada pela presenca, dentro de nos,

das energias masculina e feminina. E importante que essas energias estejam
em harmonia dentro de nos. (p. 48)

17 Sobre isso, ver “Género e Cultura Popular: relacdes de poder, posigdes e significados da participacdo das
mulheres nos grupos de bumba-meu-boi do Maranhdo” de Patricia Geodrgia Barreto de Lima e Lady Selma
Albernaz, bem como demais trabalhos da professora Lady Selma que, dentre seus interesses de pesquisa, estdo o0s

estudos de género dentro das manifestacGes de cultura popular.
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Nessa linha de pensamento, acredito que por exemplo, o tambor ser tocado
majoritariamente por homens ndo necessariamente passa pelo patriarcado, mas por uma questao
cultural anterior ao encontro colonial. Precisamos ter em conta que todas as classificacdes que
fazemos também sdo coloniais, uma vez que elas s6 surgem a partir do Ocidente (Santos, 2019).
Por estarmos imersos nessa forma colonial de pensar, nomeamos comportamentos partindo de
julgamentos externos as formas de organizacdo social dos povos que observamos — por
exemplo: nas culturas africanas, a cozinha é um espaco de prestigio social, mas o0 pensamento
colonial considera esse lugar subalterno. E, ainda sobre isso, nem sempre estar fora da

visibilidade é estar em lugar de menos honra.

A esse respeito, Rubens Silva (1997) assinala:

De modo geral, atualmente é crescente o nimero de guardas femininas criadas
no ambito do Congado mineiro; por conseguinte tem se tornado cada vez mais
comum a presenca de mulheres nos postos de hierarquia. Isto de fato, configura
uma redefinicdo e valorizacdo do papel da mulher no contexto ritual do
Congado. Mas haveremos de reconhecer que em certo sentido a mulher sempre
teve posicao de destaque no espaco desse ritual. Embora ndo fosse permitido
que participassem como dancantes de guardas — 0 que impedia de alguma
maneira seu acesso aos cargos de capitania ou fiscal de guarda -, elas néo
deixavam de ocupar posi¢do privilegiada na esfera do ritual; sendo o lugar
ocupado pelo contingente feminino, simbolicamente o de maior poder e
prestigio: a ala do reinado. Neste, elas representavam 0s papéis de rainhas,
princesas ou juizas]...].

A frente do reinado, nio podemos nos esquecer da figura da rainha Conga; ao
lado do rei, a principal e mais importante do ritual. (p.7)

Seguindo a reflexdo, minha perspectiva € a de que a maior adeséo e permanéncia de
homens ainda hoje dentro do grupo tém a ver, também, com o fato de que o tambor, instrumento
que inclusive da nome ao grupo e ocupa centralidade nos rituais executados por eles, é tocado
convencionalmente por homens dentro dos cultos africanos. Nas religides afro brasileiras de
culto Ketu® de origem loruba, o cargo de Oga é dado a homens e sua principal atribuigdo é
tocar tambor. O nome dessa funcdo muda de acordo com a origem étnica do culto. Apesar de
receber diversas denominages, 0 cargo é majoritariamente masculino, sendo em algumas casas

de culto uma espécie de tabu, ja que as mulheres s&o proibidas de tocar o instrumento.

Nas casas de culto Ketu, os tocadores de atabaque [um tipo de tambor] tém o
titulo de ogas alabés; os jejes chamam os tocadores de runtés e os seguidores

18 https://www.geledes.org.br/candomble-ketu/ (acessado em 02 de maio de 2021).
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dos ritos de angola denominam os musicos de xicarangomos. A iniciacdo
demanda tempo, recolhimento e consagragdo. O termo alabé deriva de alagbe
— 0 dono da cabaga -; runt6 deriva da lingua fongbé, dos vocabulos houn
(tambor) e t6 (pai), formando o sentido de pai do tambor; ja xicarangomo vem
do quicongo nsika (tocador) + ngoma (tambor) = o tocador de tambor. (Simas
e Rufino, 2018, p. 59)

Apesar da vinculacdo dos tamborzeiros do Rosario de Araguai a religido catolica, sua
forma de culto seguiu influéncias explicitas da sua cultura de origem africana. Como se trata de
uma tradi¢do de longa data, apesar de ser dindmica e de se modificar ao longo do tempo, possui
um passado que serve de modelo, sobretudo ritual. Nesse sentido, acredito que a baixa presenca
de mulheres no grupo se deva a essa restricdo que certamente houve no inicio tanto pela
orientacdo ritual de origem africana, como pela proibi¢do que perdurou durante muito tempo
por parte dos tamborzeiros mais antigos, que queriam manter a “tradi¢do”. Alguns deles me
relataram que os mais velhos ndo permitiam a presenca de mulheres e criangas em suas rodas,
eram veementes nisso. A pratica, portanto, quando repetida por muitos anos, acabou por se
tornar uma regra — embora hoje ndo haja mais esse tipo de resisténcia por parte da maioria dos
homens do roséario. Obviamente, o contato intercultural promoveu a insercdo de valores
ocidentais nas praticas desses povos que aqui permaneceram. As proibic¢des, ao longo do tempo,
podem ter sido transfiguradas a partir disso, chegando ao presente onde em muitos casos, de
fato, as mulheres sdo impedidas de exercerem certas tarefas em funcdo da hierarquizacéo
patriarcal que relega as mulheres lugares de invisibilidade, naturalizando a ideia de haver

fungdes para homens e fungdes para mulheres.

O que ocorre atualmente no campo é uma baixa presenca feminina no grupo de
tamborzeiros, 0 que, do ponto de vista com o qual coaduno ocorre por ser um grupo
majoritariamente composto por homens que performam masculinidade e acabam por inibir a
presenca de mulheres. De fato, o ambiente se torna bastante “masculino” e pouco convidativo
a presenca delas. Ainda que hoje em dia elas sejam bem-vindas ao grupo, mesmo a contragosto
de alguns mais velhos que continuam a pensar que as coisas devem seguir como antigamente,
sdo poucas as que fazem parte e, mesmo assim, ndo sdo frequentes. Em campo, no dia da
festividade, observei apenas duas, sendo uma delas a esposa do primeiro capitdo do grupo; a

outra s6 apareceu naquele dia, ndo tendo se reunido com eles nos demais espacos em que estive.

O grupo é composto em sua maioria de homens adultos e idosos, quase todos negros,
entre pardos e pretos, com raras excecdes. No aspecto socioecondmico, grande parte deles

exercem oficios chamados de subempregos — atuando na construcdo civil, sendo chapa de
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caminhdo®® ou fazendo trabalhos auténomos. Dos que sdo mais ativos dentro do grupo, que
sempre estdo presentes nas atividades, poucos sédo os aposentados ou que estdo em trabalhos
formais. Dos que me aproximei por meio de entrevistas, apenas um deles estava alocado num
posto de trabalho formal e trés outros que ja estavam aposentados, sendo que dois deles durante
a vida profissional atuaram em um trabalho também considerado pesado e, por isso, menos
prestigiado: o da construgéo de estradas e pontes. Nesse sentido, ainda que estejam em trabalhos

formais, ocupam postos de trabalho de menor prestigio social.

Sobre a adeséo deles ao grupo, a maioria diz que a vinculagdo aconteceu quando ainda
eram criangas, no maximo adolescentes. Nos relatos, com frequéncia aparece a figura de um
adulto proximo, parente ou ndo, que os levou e 0s ensinou; ou Mesmo a atracao que aconteceu
de forma espontanea, pois viam os cortejos dos Tamborzeiros pela cidade e se interessaram por
fazer parte. Alguns relatam que a aproximacéo se deu por meio de familiares que compunham

0 grupo.

Hoje em dia, os mais velhos relatam uma mudanca negativa nas festas, alegando que
poucos jovens se interessam em fazer parte do grupo e que, também por isso, a festa se tornou
menor na cidade. Em cidades vizinhas, como Chapada do Norte, a festa do Rosario tem muita
relevancia, movimentando inclusive o comércio local. Este ndo é o caso de Araguai. Embora
haja baixa adesdo de jovens no grupo principal, ha um grupo paralelo de tamborzeiros mirins,
formado por criangas que promovem uma festa uma semana antes da festa tradicional com os
mesmos componentes que, tradicionalmente, atuam na festa de adultos: cortejo real com todos
0s componentes e tamborzeiros. Esse grupo é capitaneado por um integrante dos adultos, Zé
Pretinho. Segundo ele, os tamborzeiros mirins existem em sua recordacdo desde quando ele
tinha oito anos, pelo menos. Ha registro de que essa festa composta por criangas aconteca desde,
pelo menos, 1949, pois existe uma foto (figura 6) exposta na Igreja do Rosério que seria a

prova de que desde esse ano a festividade infantil acontece.

Figura 6 - Registro da festa das criangas em 1949.

19 Chapa de caminhdo é um nome atribuido as pessoas que se dispdem a descarregar caminhdes. No caso de
Araguali, cidade atravessada pela BR 367, eles se posicionam todos os dias na beira dessa rodovia e se oferecem
ao trabalho para os caminhoneiros que passam.



56

Fonte: arquivos fotogréaficos da Igreja do Rosério de Araguai.

E de fato uma encenacdo feita por criancas da festa de adultos. Como em 2020 a
festividade ndo foi realizada da forma convencional, ndo houve a festa das criangas, por isso
ndo pude observar esse evento. Nas palavras de Zé, que inclusive j& fez parte do grupo mirim
na infancia e foi rei em uma das festas em que participou ainda crianca, a criagdo e manutencao
da festa das criancas e do grupo dos tamborzeiros mirins € uma tentativa de manter a festa viva
e atrair o interesse das criangas, tendo em vista que a adeséo ao grupo tem sido cada vez mais
escassa. Além disso, na atualidade séo varios os espa¢os que tém sido apresentados aos jovens
como possibilidade de lazer e de interacdo social, o que os afasta ainda mais do grupo de
tamborzeiros. Importante ressaltar que o grupo de adultos também se conforma num espaco de
sociabilidade e lazer para seus componentes. N&o raro eles mantém rela¢Ges de proximidade
fora dos momentos de obrigacdo religiosa, embora haja conflitos. Alguns dos componentes que
hoje estdo no grupo foram tamborzeiros mirins, o que revela que a aproximacgdo se deu na
infancia. Mesmo 0s jovens que hoje se consideram parte do grupo, se aproximaram desde a
infancia. Isso leva a crer que se a festa mirim tem como objetivo atrair 0s jovens para

participacdo no grupo, esse objetivo se efetiva ainda que em baixo nimero.

Essa identificagdo também nos remete ao ponto de debate principal proposto aqui: o
atravessamento racial. Sdo homens em sua maioria dentro da mesma faixa etaria que se
identificam ndo so6 pelo género, mas pela situacdo socioeconémica e pelo aspecto racial, ainda
que ndo explicitado nas conversas ou nas narrativas deles. A raca também se configura num

fator de aproximagao e identificacdo na medida em que € signo que “depende de uma atribuigao,
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de uma leitura socialmente compartilnada e de um contexto historica e geograficamente
delimitado” (Segato, 2005, p. 3). A partir do empreendimento colonial, raga passa a ser signo
identificador de posi¢des muito definidas ao longo da historia. Com base nisso, o grupo de
tamborzeiros (como um coletivo composto majoritariamente por homens negros) aglutina até
os dias de hoje pessoas que no passado historico foram reunidas de forma compulsoria por meio
de uma definicdo exterior a eles e que, com o passar do tempo, acabou sendo apropriada e
compartilhada socialmente como uma categoria que constitui diferenca. Ainda que nédo se
organizem explicitamente por meio desse signo, todos tém consciéncia de que estdo levando a
frente uma tradigé@o de origem negra. Mesmo sem verbalizar raga como elemento agregador, ao
serem questionados sobre como se identificam racialmente eles respondem que sao negros, o
gue mostra que ha uma identificacdo racial individual. Ndo posso deixar de citar que o coletivo
maior do qual fazem parte, a irmandade, tem no nome um importante marcador de distin¢éo:
ela se chama Irmandade do Rosario dos Homens Pretos de Araguai. E embora hoje essa
nomeacao nao seja um fator impeditivo da participacdo de pessoas brancas, nos seus inicios,
como consta no capitulo anterior, serviu para demarcar posi¢fes sociais separatistas, ja que
havia também irmandades frequentadas apenas por brancos (como a do Santissimo Sacramento
e a do Carmo). Ainda que os tamborzeiros ndo se conformem como um grupo explicitamente
orientado pela raga (como ocorre com coletivos de movimentos sociais como 0 MNU?, por
exemplo), ele ainda € um coletivo negro levando-se em consideragcdo sua composicao e as

especificidades apresentadas por seus membros.

20 0 Movimento Negro Unificado (MNU) é uma organizacéo social de cunho politico, fundada em 1978 que tem
como objetivo a luta contra a discriminag&o racial no Brasil.
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3.4 TAMBORES DO ROSARIO: O DITO PELO NAO DITO

Figura 7 - Tamborzeiros do Rosario de Araguai.

Fonte: Leonil Junior (o fotdgrafo autorizou o uso)

Apesar do nome se referir aos instrumentos majoritarios, os tamborzeiros possuem
participantes com outras funcdes, como os alferes e o fogueteiro, responsavel por soltar os
foguetes ao longo dos eventos relativos a festividade. Além disso, nem todos os integrantes
tocam: como tambores e demais instrumentos somam um nimero menor que o de tocadores,
estes se revezam nos toques, mas alguns deles ndo tocam nenhum instrumento, apenas
acompanham com palmas, dangas e cantos. O conjunto de canticos entoados por eles se
configura em cantos de resposta, em que um dos participantes adentra na roda e canta um verso
e ao final os demais participantes respondem em coro. Essas apresentagdes em roda, ocorrem
em momentos especificos da festividade, como no momento de subida e descida do mastro que

sera melhor descrito no capitulo posterior.

Os tamborzeiros costumam promover encontros mensais, e quando chega mais proximo
do periodo da festa, fazem encontros com ensaios, embora pelas observacgdes tenha ficado
explicito que tudo ocorre de modo muito mais organico sem muitos protocolos. As pessoas que
geralmente tocam os instrumentos, que séo alferes e que soltam os foguetes ao longo do festejo

s&0 as mesmas ha bastante tempo, por isso ja tem a orienta¢do do que fazer e o fazem de maneira
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muito natural. Além desse papel fundamental na execucdo da festa, que constitui e onde s&o
expressos 0s conteudos simbolicos por meio do ritual festivo, eles sdo também os guardibes
dessa expressao cultural na cidade de Araguai na medida em que resguardam e agenciam 0s
conteudos africanos emprestados a devogdo a Nossa Senhora do Rosario. Para poder falar dos
tamborzeiros, necessitamos contextualizd-los em sua matriz histérica: o Congado e o

Candombe.

Em Minas Gerais, quando nos referimos as Festas do Rosario em diversos locais,
geralmente estamos também aludindo aos grupos de Congado, que sdo os coletivos que
historicamente animam as festividades em todo o estado. Saul Martins (1988) refere-se ao
Congado como "uma familia de sete irmdos” e Glaura Lucas (2014) apresenta a seguinte
subdivisdo: Candombe, Congo, Mocambique, Vildo, Marujos, Catopés e Caboclos. O
“Congado” seria, entdo, um termo para englobar as sete variagdes grupais dentro das
manifestacdes e festas devocionais a Nossa Senhora do Rosario em Minas. Nesse sentido, o

Candombe seria o ancestral mitico do Congado (Martins, 1988).

O Candombe é um ritual de origem religiosa que acontece em Minas e se complementa
com a presenca de instrumentos sagrados principais — trés tambores, um tipo de cuica chama
puita e um chocalho de cipé chamado guaia, que tem contas de lagrimas de Nossa Senhora do
Rosério ou similares (Pereira, 2005). As cantigas sdo enigmaticas e construidas “segundo uma
linguagem que remete aos mistérios sagrados, alem de fazer uma crdnica dos acontecimentos
em determinados grupos” (p. 17). A danga consiste em movimentos de quem estiver

conduzindo o canto naquele momento.

Né&o ha formagéo especial dos acompanhantes para indicar uma coreografia
coletiva. Vez por outra, dois dancantes contracenam diante dos tambores. Os
gestos se tornam circunstanciais dependendo da criatividade do dancante e das
evocacdes do canto cujas palavras o corpo reduplica ou ndo. Pode-se dizer
mesmo que o candombeiro danca para os tambores, movendo-se em direcdo a
eles, ora aproximando-se, ora recuando; 0 corpo se contorce em dire¢do ao
chdo e se eleva, alternadamente — essa é a linha motriz, geral, da danca no
Candombe. O ritual é, nesse sentido, uma danga comandada pelos tambores e
a eles dirigida. (Pereira, 2005, p. 17)

O candombe, por sua vez, tem uma ocorréncia menor no estado, sendo que alguns
grupos de Congado da regido metropolitana de Belo Horizonte tém varias dessas formas rituais
e performaticas presentes em si. Um exemplo é a Irmandade do Jatoba, que possui subgrupos
de Mocambique, Congo e Candombe (Martins, 1997; Lucas, 2014). Isso nos revela que, apesar

de o Congado ser referenciado na literatura como uma coisa s6, principalmente por alguns
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folcloristas como Mario de Andrade (Lucas, 2014), a partir do aprofundamento nas leituras
mais recentes sobre o tema podemos perceber que as variacdes sao muitas, diversas. Por ser

uma forma de cultura, alinha-se com dinamicas tanto internas quanto externas.

Da familia de sete irméaos, o Congo e o Mogambique sdo as formas do congado mais
recorrentes no estado, sobremaneira na Grande Belo Horizonte. Lucas (2014, p. 101) diferencia
Congo e Mocambique a partir dos instrumentos que 0os compdem: no caso do Mocambique, a
composicao instrumental recorrente em Minas se da pelas caixas, pantagomes (chocalhos de
lata tocados com as méos) e gungas, chocalhos de latinhas menores presas ao tornozelo; ja o
Congo apresenta maior variacdo instrumental do que o Mogambique, pois “além dos
instrumentos de percussdo — principalmente caixa, tamboril ou tamborim, reco-recos ou
canzalos, pandeiros e chocalhos —, ha Congos que apresentam também violas, sanfonas,

cavaquinho e eventualmente rabeca” (Lucas, 2014, p. 105).

De fato, o0 Candombe, que as vezes € apresentado como um ritual e as vezes € utilizado
como termo para designar os instrumentos principais desse ritual, aparece nas narrativas de
origem da prética religiosa e cultural do Congado e, por conseguinte, das Irmandades. Por ser
uma construcédo cultural afro-brasileira formada na didspora africana (ou seja, se consolidou a
partir da dispersdo dos povos africanos escravizados no Brasil), o Congado apresenta
dindmicas, formas e contetdos simbdlicos diversos. Além disso, as suas varias formas
respondem fortemente aos ambientes onde os grupos estdo. O Congado tem uma resposta
contextual assim como todas as varias formas de cultura. Isso ndo poderia ser diferente com o
grupo dos tamborzeiros de Aracuai, lido por autores como Saul Martins (1988) e Edimilson de

Almeida Pereira (2005) como um grupo de Candombe.

Aqui, mesmo que num primeiro momento eu discorde de tal definicdo imposta ao grupo
de Aracuai (irei trabalhar com a autodenominacdo apresentada pelos componentes do grupo,
nossos interlocutores), vou me alinhar a perspectiva proposta por Pereira (2005) para pensar
nosso campo de pesquisa. As manifestagdes culturais afro-brasileiras foram lidas ao longo da
histéria como uma expressao de cultura popular — um conceito em grande medida orientado
pela luta de classes, ja que o popular se refere a algo que é produzido e apreciado pelo povo
enguanto classe, e se contrapde ao que é erudito e apreciado pela elite e lido como oficial (Ayala
e Ayala, 1987; Bakhtin, 1987; Burke, 2010). Tal nomeacdo se fez sem atencdo as suas
especificidades, incluindo ai a especificidade racial. Compreendemos e reconhecemos como 0
conceito de cultura popular acrescentou elementos aos debates nos estudos culturais e

promoveu discuss@es importantes além de respaldar ganhos significativos para os produtores
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de cultura — caso do que vem fazendo José Jorge de Carvalho com o reconhecimento, por parte
da academia, dos mestres da Cultura Popular. Esse movimento se espalhou e alcangou algumas
universidades federais brasileiras, inserindo os saberes tradicionais no ensino e na pesquisa??,
além de conceder titulos de mestre e mestra aos homens e mulheres guardides dos saberes

tradicionais pelo pais.

Um dos problemas de se usar o termo popular para se referir a cultura do povo é que
esse termo é muito descritivo, deixando de lado as analises que de fato fariam essa distin¢éo
entre popular e dominante, ja que de tempos em tempos os contetidos de cada categoria muda
(Hall, 2003). Uma definicdo de cultura popular importaria explicitar sempre quais séo as
relacBes que estruturam esse campo no antagonismo entre dominantes e subordinados. N&o ha,
portanto, nem um contetdo ligado a cultura popular e nem um sujeito delimitado ao qual

poderiamos chamar de “povo”.

N&o podemos simplesmente juntar em uma Unica categoria todas as coisas que
“o povo” faz, sem observar que a verdadeira distin¢do analitica ndo surge na
lista - uma categoria inerte de coisas ou atividades - mas da oposic¢éo chave:
pertence/ndo pertence ao povo. Em outras palavras, o principio estruturador do
“popular” neste sentido sdo as tensdes e oposi¢Oes entre aquilo que pertence
ao dominio central da elite ou da cultura dominante e & cultura da “periferia”.
(Hall, 2003, p. 256)

Muito mais importante seria, entdo, visualizar aquilo que “consiste das forcas e relagdes
gue sustentam a distin¢ao e a diferenca”; E esse componente ndo estara presente nas descri¢des
de contetido, ja que estes mudam ao longo do tempo, mas “entre aquilo que, em qualquer época,

conta como uma atividade ou forma cultural da elite e o que ndo conta” (Hall, 2003, p. 257).

Entretanto, ndo estamos aqui buscando mais uma disputa em torno de um conceito ja
bastante concorrido em termos tedricos e também praticos no cotidiano dos seus produtores.
Apenas optamos por explicitar na nossa analise um aspecto que se sobressai quando olhamos
de perto as construgdes sociais em torno da expressao cultural que se apresenta em nosso

campo. Compreendemos gue o termo cultura popular ndo pretende, em todos 0s casos de seu

2L Um exemplo é a Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), que instituiu o Programa de Formagéo
Transversal em Saberes Tradicionais em 2015. “Este programa encontra-se em dialogo e se inspira na proposta do
Encontro de Saberes do Instituto Nacional de Ciéncia e Tecnologia (INCTI) de Inclusdo no Ensino Superior e na
Pesquisa da Universidade de Brasilia (UnB). Ao conceder hospitalidade aos saberes das culturas afrodescendentes,
indigenas e populares, o projeto procura abrir a universidade a experiéncias de ensino e pesquisa pluriepistémicas.
Os cursos sdo oferecidos as alunas e alunos de todas as graduagdes da UFMG.” (Retirado de
https://www.saberestradicionais.org/, acessado em 14 de junho de 2021.)
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uso, homogeneizar as expressdes de cultura como uma coisa s6, mas também entendemos que,
em se tratando de Brasil e da sua formac&o historico-cultural como nag&o, a orientacéo racial
produziu lugares sociais onde algumas (se nao todas) expressdes de cultura lidas como
populares sdo, na verdade, expressdes de cultura afro indigenas. Autores como Carvalho (2010),
por exemplo, buscam apresentar definicbes mais amplas da categoria, e isso também se
configura num esforco interessante a produgdo de conhecimento junto aos produtores das
culturas populares. Reconhecendo todo o trabalho ja produzido nesse sentido, estamos mais
interessados na dimensdo racial do fenbmeno; iremos aqui nos deter a essa nomeacéo, pois
também consideramos importante nomear todas as dimensfes que venham a causar
diferenciacfes e que, por muito tempo silenciadas, acabaram por ocupar lugares de menor
centralidade nas discussfes académicas. Em consonancia com Abdias do Nascimento (1978),
entendemos que esse esforco em ndo nomear corretamente toda a diversidade cultural negra,
trazida para o Brasil por meio da escravidao, € uma continuidade da violéncia colonial que nega

a humanidade dessas pessoas e contribui para o processo de genocidio do povo negro brasileiro.

Analisamos a partir do olhar de dentro, detido ao fenémeno apresentado por esse
contexto especifico, sem depreciar as analises que levam em conta o fenébmeno econdémico
como central — concordamos que classe também orienta as formas de organizagado social. Posto
isso, percebemos que o Congado e os tamborzeiros de Araguai sdo, na verdade, uma cultura de
classe e uma cultura de raca, simultaneamente. A localizacdo social e econémica dos seus
produtores coincide com o fato de tais manifestacdes terem seus inicios num passado historico
que toma raca como marcador social, que naturaliza posi¢fes hierarquicas que construiram
subalternidades e negaram a humanidade para parcelas especificas da populacdo. Embora a
Antropologia tenha sido o campo da ciéncia responsavel por dissolver essa nocao de raca por
determinismos bioldgicos, tal categoria ainda permanece como elemento politico que organiza
as sociedades (Almeida, 2018, p. 24). Dessa forma, ao falarmos de cultura popular, em se
tratando de Brasil fatalmente vamos nos referir a culturas afro-indigenas, portanto, culturas
racializadas. Deixar de explicitar essa dimensdo pode fazer com que caiamos em generalizagdes
que contribuem para 0 apagamento ha tantos anos em curso nesse pais. Trabalharemos com a
realidade etnografica encontrada em Araguai em que o grupo constitui um coletivo produtor de

cultura afro brasileira.

Em atencdo ao fato de os tamborzeiros de Araguai serem uma expressao cultural com
suas vicissitudes, variantes e diversidades, ndo o categorizaremos como uma manifestacdo de

cultura popular, como explicitado acima. Ainda que compreendamos que existam varios
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estudos comprometidos em torno dessa categoria, vamos evité-la, pois intencionamos evitar
apagamentos, orientados pelo racismo que, por ser um sistema de opressdo estruturante,
atravessa todas as relacGes — inclusive as interculturais. Por operar em diversas instancias na
estrutura social, no campo institucional e de forma cotidiana, ele subalterniza pessoas de cor
ndo branca nas mais diversas esferas da vida social. Como a Academia € a instituicdo legitimada
a divulgar ciéncia e conhecimentos, por muito tempo utilizou do poder a ela conferido para
inferiorizar e categorizar grupos subalternizados. A Antropologia, por isso, emerge como
ciéncia social por exceléncia porque seu foco de estudos, por muito tempo, foram povos
“tradicionais” ou sociedades menos complexas, cujas culturas configuravam formas “exoticas”
de organizagdo. O exotismo existia, entretanto, apenas para o ocidente que, de modo geral, é
lido como uma parte branca do mundo de onde parecem ter surgido todos os modelos sociais.
A referéncia de onde se analisa esse “outro”, esse “exotico”, tem como base a branquitude, que
¢ construida “como ponto de referéncia a partir do qual todas/os as/os “outras/os” raciais
‘diferem’. Nesse sentido, ndo se ¢ ‘diferente’, torna-se ‘diferente’ por meio do processo de

discriminacao” (Kilomba, 2019, p. 75).

O racismo se orienta pela discriminacao racial e, por perpassar todas as relagdes sociais,
ele esta também colocado dentro das institui¢fes e na ciéncia de modo geral. Dito isso, se nos
detivermos nas formas apresentadas pelos tamborzeiros de Aracuai, fatalmente lidaremos com
o coletivo como um grupo de Candombe, pois a roda de batugue promovida por eles durante as
festas do Roséario apresenta contornos semelhantes aos que descreve Pereira (2005) — o autor,
inclusive, registra o coletivo de Araguai em seu livro denominando-o como um grupo de
candombe. No entanto, o exercicio antropoldgico esta justamente no encontro com o outro na
sua totalidade e na abertura para a diferenca contextualizada — e mais, no compromisso politico
de ressoar vozes por muito tempo invisibilizadas e subalternizadas pelo racismo. Por isso,
lidamos com o que nossos interlocutores nos afirmam, numa tentativa de produzir um modelo
de autoridade tanto dialégico como polifénico (Clifford, 2002), levando em consideracdo as
interpretacdes culturais apresentadas por nossos colaboradores, os tamborzeiros. E eles nos
dizem: ndo somos candombe, somos tamborzeiros do Rosario. Assim, ao longo do texto, nos
referiremos a eles como tamborzeiros por ser assim que eles se reconhecem e reconhecem sua
pratica cultural. Essa nomeacdo ndo nos retira de dentro da sua matriz historica maior, o
congado, mas da a esses sujeitos autonomia para inclusive dizer qual é o nome que querem ser
reconhecidos. Existem distingdes entre os tamborzeiros de Araguai e 0 candombe, mas também

ha semelhancas.
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Entendendo ainda as especificidades apresentadas no campo, ja que pelas narrativas
trazidas por nossos interlocutores o fator mudancga é muito observado ao longo do tempo; e em
consonancia ao que categoriza Pereira (2005), ndo trataremos o fenémeno cultural encontrado

em Aracuai como algo relacionado a uma continuidade cultural, pois

A nogao de “continuidade” fomenta as elaboragdes ideoldgicas que pretendem
fundar a hegemonia de certos modelos, apresentando-os como a Unica forma
legitimada de experiéncia cultural.

Esse tipo de conservadorismo falseia o carater dindmico dos fatos culturais, na
medida em que os isola dos processos de negociacdo tdo importantes para o
estabelecimento de uma ordem social aberta e autocritica. (Pereira, 2005, p.41)

Por compreendermos os tamborzeiros de Araguai como uma expressdo cultural afro
brasileira, assumimos aqui que seu passado originario tem fundo num modelo cultural na
medida em que sua expressdo primeira teve inicio num fato histérico que acabou por conjugar
pessoas numa mesma situacdo social, que aquela altura, compartilhavam de uma cosmovisao
parecida. Optamos, dessa forma, por trabalhar nosso campo como um continuum cultural
(Pereira, 2005). Essa ideia pressupde um passado histérico, mas abre a possibilidade para a
mudanca, fundamental para se pensar cultura entre grupos humanos, sobretudo a cultura afro
brasileira tendo em vista que sua conformacdo parte de uma violéncia que foi a didspora
africana. As culturas forjadas na didspora sdo misturadas, impuras (Hall, 2003), e é justamente
essa impureza que lhes da condicdo de modernidade — ainda que as misturas ndo se deem de
maneira igualitaria em razdo das relacbes de poder colocadas. Assumir as mudangas ndo é
deixar de lado a forma como elas se deram, ou deixar de explicitd-las como resultado da
violéncia colonial. O continuum também “supde a existéncia de modelos, mas a ideologia que
0s sustenta ndo se vé atraida pela pretensdo de legitimar apenas um determinado modelo na
medida em que este se revela como portador de um potencial de reelaboracao” (Pereira, 2005,

p. 41. Grifo nosso.).

Assim, sem romantizar o encontro cultural gerado pela diaspora africana, convergéncia
das mais violentas e que se configurou numa interacgdo cultural for¢ada, entendemos aqui que
0 Congado e suas variagGes conformam, por exceléncia, uma expressao cultural luso-afro-
brasileira na medida em que seus conteddos simbolicos em termos de devocao aos santos, em
especial Nossa Senhora do Rosario, foram impulsionados pela Igreja e reforgcados no Brasil a

partir da criagdo e manutencéo das Irmandades. A festa e os cultos em louvor aos santos sdo



65

uma explicita contribuicdo dos negros africanos trazidos na condicéo de escravizados (Lucas,
2014).

3.5 O MITO FUNDADOR: A TRANSMISSAO ORAL E SUA POTENCIA CRIATIVA
E RECRIADORA

Conforme ja apresentado anteriormente, no texto do documento de compromisso da
Irmandade do Rosério dos Homens Pretos de Aracuai ndo h& qualquer mencéo as figuras de
Rei e Rainha e nem aos tamborzeiros, que sdo os dois tracos marcantes de identidade racial
africana desse coletivo (h& apenas a menc¢éo de que é uma irmandade de homens pretos). Ainda
gue ndo aparecam no documento que em termos histdricos oficializa a instituicdo junto a Igreja,
sdo eles, os tamborzeiros, 0s responsaveis por animar a festa em louvor a Nossa Senhora do
Rosério anualmente e garantir a identidade ritual dessa celebracdo. Acreditamos que eles sejam
0s agentes responsaveis por transportar a histdria e os ensinamentos do Rosario até o presente.
Por meio da transmissao oral, esses homens caminharam entre séculos ensinando e mantendo

viva sua propria historia.

Sobre esse aspecto, cabe a nds retomarmos o mito fundador das festas do Rosario. A
funcdo de um mito é fornecer exemplos, modelos rituais, bem como orientar a execucdo de
todas as atividades humanas significativas, como alimentagdo. Assim, ele apresenta “a
sacralidade absoluta porque relata a atividade criadora dos deuses, desvenda a sacralidade da
obra desses”, descrevendo “as diversas e as vezes dramaticas irrupcdes do sagrado do mundo”
(Eliade, 1992, p. 51). Francisco van der Poel (1981) assim transcreve a narrativa do mito do

Rosario encontrada na cidade de Araguai a época de sua pesquisa:

Nossa Senhora apareceu no mato. Os brancos com instrumentos musicais da
banda queriam levar a imagem para a igreja e ndo conseguem. Os negros com
tambores e danca levam a imagem para a igreja.

Conclusdo: Nossa Senhora, ela mesma, adotou o tambor. Isso significa que
Nossa Senhora aceita 0 negro como ele é. (Poel, 1981, p. 188)

Nesse fragmento, o franciscano popularmente conhecido como Frei Chico transcreve
uma das variagdes do mito a fim de explicar a devogdo presente entre os afro-brasileiros
reunidos nas Irmandades do Rosario. Essa narrativa do mito se repete em diversos locais onde
existem festejos do Rosério; suas variagdes sdo em relagédo ao local de encontro da imagem, ao
tempo que levou o resgate, detalhes que aparecem em algumas descri¢des. Poréem, 0 escopo €

comum: essa historia da aparigdo e do resgate da santa se transforma em muitas versdes que
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guardam, entre si, um ndcleo convergente. Tais historias, diversas, se revestem de Idgicas
proprias aos seus contextos e revelam “modalidades de recriacdo do tema, com recorréncias,
supressdes e acréscimos proprios dos processos de transmissao oral, vestindo-se sempre com
as estorias, cores, matizes e timbres dos lugares e do contexto que as assimilam, recriam e
reproduzem” (Martins, 1997, p. 45). A seguir, segue a descricdo de uma das variagoes

recorrentes em Minas Gerais:

No tempo da escraviddo, 0s negros escravos viram uma imagem da santa
vagando nas aguas do mar. Brancos a resgataram e entronizaram numa capela
construida pelos escravos, mas na qual os negros ndo podiam entrar. Apesar
dos hinos, preces e oferendas, no dia seguinte a imagem desaparecia do altar e
voltava ao mar. Apds varias tentativas frustradas de manter a santa na capela,
0s brancos rendem-se a insisténcia dos escravos e permitem que eles rezem
para a imagem, a beira-mar. Uma guarda de congo dirige-se entdo para a praia
e com seu ritmo saltitante, sua coreografia ligeira, suas cores vistosas,
paramentos brilhantes e fitas coloridas canta e danca para a divindade. A
imagem movimenta-se nas guas, alga-se sobre o mar, mas ndo os acompanha.
Vém, entdo, os mogambiqueiros, pretos velhos, pobres, com vestes simples,
pés descalcos, que trazem seus trés tambores sagrados, os candombes, feitos
de madeira oca e revestidos por folhas de inhame e bananeira. Com seu canto
grave e glutal, seu ritmo pausado e denso, as gungas, seus pantagomes e sua
fé teldrica, cativam a santa que, sentada no tambor maior, o Santana ou chama,
acompanha-os, devagar, sempre devagar. (Martins, 1997, p. 45)

As festas do Rosario em Minas reatualizam o tempo sagrado revelado pelo mito do
encontro da santa, conformando sempre um cortejo onde a sua imagem é carregada. Em
localidades como Chapada do Norte e Minas Novas, cidades do Vale do Jequitinhonha que
ficam, respectivamente, a 72 e 106 quilémetros de Araguai, ha nas festas uma encenacdo da
retirada da imagem de dentro do rio ao som dos tambores. Apesar de a estrutura do mito ser a
mesma — versar sobre o encontro da imagem da santa —, ele se modifica a depender do contexto.

Em Aracuai, Zé Antonio?2 nos fornece a seguinte versio:

Comecgou com os escravos né? Porque depois que 0s escravos tirou as madeiras
de 4 daquela mata bruta 14 do morro do Rosério, que as madeira dela foram
tiradas tudo 14, né, da igreja. Entdo eles comecaram a construir a igreja, af
depois que construiu a igreja... E tanto que, isso ai é... até minha vé me contou,
a minha vé Orlinda, que era mée de meu pai, a minha vd me contou porqué...
que antes de fazer a igreja dela, que ela apareceu la no morro do Rosério, ela
apareceu |4 em cima, onde foi feita a igreja. Entdo antes de fazer a igreja, ai
eles pegou ela e levou la pra igreja da Matriz, ai ela ndo aceitou ficar la. Ai
pegou ela e levou la pra Igreja da Matriz até fazer a igreja, mas ela nao
consentiu ser tirada de la. Porque quando eles estavam la abrindo a mata para
construir a igreja ela estava la, no mesmo local, ela ja ndo estava na igreja
Matriz mais, ja estava Ia no mesmo local. Tornou pegar ela e levar de volta, ai

22 7& Antbnio em entrevista concedida em 17/10/2020.
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eles fizeram um monte de oracdo, rezaram, tudo... ai explicou que era pra fazer
a igreja, tudo, ai ela aceitou ficar na igreja da Matriz até construir dela, depois
que construiu a igreja dela, ela ficou la. Ai os escravos comegou a fazer a festa,
né?

Aqui podemos notar a realidade territorial explicitada: a santa é encontrada numa mata
e é neste local que as pessoas escravizadas decidem construir a entdo igreja para resguardar a
imagem. Outro ponto importante de se analisar é o fato de a Senhora do Rosario ter se negado
a permanecer na igreja matriz, que geralmente ¢ um local de referéncia nas cidades em se
tratando da fé catdlica; mesmo assim, ela se recusa a permanecer nesse templo e retorna para a
mata onde foi encontrada. Nessa negativa do ente sagrado em permanecer no local de referéncia
da sacralidade cristd ocidental e, na outra via, a sua opcdo por permanecer no local do seu
encontro, na mata, ha uma afirmativa da sua escolha pela cosmologia africana tendo em vista
que as matas, para as religides de matriz africana, se conformam em locais sagrados. A partir
dessa narrativa do mito, percebemos como o sentido contido nos locais de encontro da imagem
sempre remete a locais sagrados para a cosmovisao africana e como, ao negar as simbologias e
lugares sagrados da Igreja Catolica e aceitar simbolos, objetos e lugares sagrados para as
pessoas africanas que a encontram, a santa acaba por revelar sua aproximacédo daqueles que

aquela altura se viam subjugados pela estrutura dominante.

Nessa narrativa do mito, algo também se repete: a capacidade de agéncia que € dada aos
santos catolicos. Os santos dialogam com seus fiéis. A santa “disse” que ndo gostaria de ficar
na igreja matriz e o fez por meio da sua volta ao local onde foi encontrada onde, segundo Zé
Antonio, hoje se encontra a Igreja do Rosario. Para Marina de Mello e Souza (2001), o
catolicismo afro brasileiro conforma uma prética religiosa muito especifica em que, derivado
do catolicismo africano (aquele experimentado pelos africanos convertidos desde o final do
século XV), os santos catolicos foram assimilados como agentes responsaveis por manter a
comunicacdo direta com Deus. Esse aspecto € comum dentro do universo da religiosidade
brasileira onde as religiGes coexistem a fim de manter o foco nessa proximidade de dialogo
entre o mundo dos homens e 0 mundo dos espiritos e deuses (DaMatta, 1986). Dentro dos cultos
afro-brasileiros, sdo outras forgas que fazem tal comunicacéo, como orixas, inquices, voduns e

entidades, como mestres e mestras, caboclos etc. Sendo o0s santos catolicos traduzidos
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culturalmente como aqueles que fariam a intermediagdo da comunicagéo com Deus, eles seriam

0s que se aproximariam desse lugar para as cosmovisdes africanas?.

Presente nas diversas narrativas do mito, um elemento ganha destaque: o tambor. Nos
relatos, os devotos acreditam que a santa concorda em ser retirada do local onde foi encontrada
apenas ao som dos tambores, por isso ela teria adotado o instrumento de origem africana dentro
do culto a ela. Os tambores sé&o elos de recomposicéo, recriacdo e manutencao de identidades
comunitarias redefinidas no Brasil que possuem gramaticas proprias ao ensinarem historias por
meio dos seus toques (Simas & Rufino, 2018). Focados nas dindmicas dos terreiros de
candomblé de nagdes distintas, Simas e Rufino (2018) defendem que os tocadores de tambor,
por aprenderem desde a infancia o oficio, acabam por serem alfabetizados pelo instrumento.
Para os africanos, “o atabaque € mais que um instrumento percussivo; ¢ uma entidade poderosa.
Os instrumentos musicais que um terreiro utiliza sdo consagrados apds varios procedimentos

litargicos, conhecidos e realizados apenas por iniciados” (Simas, 2019, p. 72).

Dessa forma, conferem ao tambor certa agéncia dentro desses cultos por ser mais que
um instrumento musical. Ele é uma entidade que possui rituais proprios e restritos a poucos.
Presentes nas mais diversas formas de religiosidade afro-brasileira, o instrumento acaba por
carregar em si mesmo uma identidade racial muito demarcada. O tambor se torna, no Brasil,
um marcador de raca e de origem negra africana. Todas as expressoes de “cultura popular” que
utilizam o instrumento sdo declaradamente afro-brasileiras e aqui podemos citar o proprio

Congado, o Maracatu pernambucano, o Jongo, os afoxés.

3.6 NOTAS SOBRE SINCRETISMO

Em Aracuai, ndo foi diferente,os tambores orientam toda a organizacao ritual. Eles
precisam ser afinados e, para isso, tém suas peles aquecidas diante uma fogueira. Seus toques
indicam qual é o momento da celebracdo. Os tambores do Rosario também sdo objetos
sagrados, guardados dentro do espaco da igreja, e consagrados a Nossa Senhora do Rosério. Os
tambores sdo dela. A esse respeito, Zé Antdnio, tamborzeiro que aprendeu o oficio com seu tio
Nagb (um importante tamborzeiro que € bastante referenciado pelo grupo), conta uma historia

emblematica em torno da permisséo de uso dos tambores. Nos relatos dos seus colegas mais

28 Aqui importa dizer que ndo houve um sincretismo aos modos de misturas ou substituigdo: ao serem convertidos,
os africanos trazidos ao Brasil ndo deixavam suas crencas de lado, mas agregavam ao seu universo religioso os
elementos da religido imposta que pudessem fazer sentido nos seus conjuntos de crengas.
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proximos, Nagd também frequentava um terreiro de religiosidade afro-brasileira na cidade e
um dia resolveu levar os tambores do Rosario para serem tocados numa cerimonia ritual nesse

local. Os tambores foram agentes responsaveis por gerar uma situacéo sobrenatural.

Ele quis misturar, né? E ndo pode... E uma coisa que néo pode ser misturada,
é outra parte, né? E outra parte isso ai, porque néo pode ser misturado. [...] Ela
[Nossa Senhora do Rosario] ndo aceita. Porque os tambores dela ja é bento,
né? Porque toda a tradigdo dela tem a missa, que o padre benze ali os tambores,
é benzido os tambores na hora que levanta a bandeira, antes de levantar a
bandeira, entra dentro da igreja com a bandeira e os tambores tudo junto e ali
ja na hora que benze a bandeira, ja benze os tambores junto. E no dia da missa
também é benzido os tambores, entdo é uma coisa que € bento. Entdo vocé ndo
pode levar para um lugar que...onde ela ndo aceita. Ele ndo sabia, ele achou
que... podia levar. Entdo naquela época ele achou que podia misturar. Aif ele
levou os tambores e comecou a tocar 14, s que na hora que tocou 4, ai acabou
tudo certinho ndo aconteceu nada com ele, ai depois, quando ele chegou na
casa dele, comecou a ser apedrejada a casa dele. Vinha pedra de tudo quanto é
lado e ele ndo sabia de onde que vinha. Era pedra que olha... isso aqui... muito
grande as pedras que descia. Descia assim dentro do telhado e batia 1& dentro
da casa. Ele s6 ficava num cantinho pra nfo pegar na cabega dele. E... ele foi
castigado por isso ai.

Os tambores foram retirados do seu espago sagrado para adentrarem em outro espago
também sagrado, mas sem permissdo daquela que seria sua dona pela legitimacdo sagrada do
mito. Segundo a continuacdo da narrativa de Zé Anténio, o desfecho so foi revertido depois que
Nagb levou o bispo até sua casa para que o clérigo a benzesse. Depois, se ajoelhou aos pés de

Nossa Senhora do Rosério para que ela o perdoasse.

Esse trecho da narrativa de Zé Antdnio é muito interessante se olhado com calma, pois
nos leva a pensar o fendmeno do sincretismo religioso, tdo presente na religiosidade brasileira.
Apesar de entendermos nosso campo como, sobretudo uma operacdo cultural de diaspora, ele
se da por meio da religido, uma dimensao importante da cultura. Houve um encontro, ou cruzo
(Simas & Rufino, 2018), mas que ndo solapou ou sucumbiu elementos simbdlicos de uma
cosmovisdo em detrimento de outra. Sabemos, é claro, que os esforcos da Igreja Catdlica
quando atuava na divisdo de poderes com a coroa portuguesa foram grandes e decisivos a fim
de aniquilar as culturas e simbologias afro-amerindias; entretanto, entendemos o que ocorre em
Araguai como uma terceira via, uma saida possivel, um acordo fruto de negociagdes que ainda
persistem. Mas vamos nos atentar ao fato de os tambores, elementos africanos emprestados ao

culto de nossa Senhora do Rosério, terem sido utilizados sem a autorizagdo de sua dona.
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Este evento trazido pela narrativa de Zé Antonio, sobrinho de Nagd, nos remete ao
sincretismo justamente pelos cruzos apresentados: a santa é catolica de origem europeia, 0s
tambores oriundos da Africa e o terreiro um espaco de culto afro-amerindio gestado em terras
brasileiras. Olhando esse contexto, os elementos que o compdem, poderiamos aqui avaliar que
os tambores seriam utilizados com mais “propriedade” dentro do terreiro para o qual Nagd os
leva, ja que ali os ritos e simbolos seriam “legitimos”, sem interferéncias diretas da Igreja que,
em certa medida, condena as praticas religiosas que ndo sdo as suas. Faz parte da cosmovisao
africana a sacralidade dos tambores e suas permissdes, mas 0s tambores levados ao terreiro
eram bentos e consagrados a Nossa Senhora do Rosario — portanto, era ela quem decidia o que
se podia fazer ou ndo com eles. Nagd apenas levou os tambores a outro espaco, que embora
sagrado, ndo fazia parte do sistema religioso do qual a santa compartilhava, apesar de admitir
em sua celebragcdo um elemento de origem africana que naquele contexto ficaria exclusivo para
esse fim (que é animar os cultos a santa). Apesar de o conceito de sincretismo comum e corrente
se aproximar de uma ideia que supOe dissolugdes ou justaposicdo a partir do encontro de
distintos, o que se percebe quando se olha de perto dos fenbmenos lidos como sincréticos sao

arranjos muito mais sofisticados.

O que se percebe no pluriversalismo das manifestagdes codificadas nas bandas
de ca que se apropriaram da simbologia do santo catélico é um amplo
repertério de praticas cosmopolitas, hibridas ambivalentes e inacabadas. Essas
inimeras reinvengdes pincelam referenciais culturais distintos para produzir
outra coisa ndo possivel de ser totalizada em um unico termo. (Simas & Rufino,
2018, p. 68)

Assim, mesmo que 0s negros africanos tenham dispensado seus tambores para o culto
de uma santa catdlica, elementos importantes da cosmovisao permanecem em separado em seus
devidos lugares. Se o sincretismo houvesse operado junto aos tamborzeiros no sentido de
justapor as crencas religiosas, ndo haveria problemas em levar os tambores da santa para o
terreiro. Mas na narrativa transcrita acima fica explicito: uma coisa € uma coisa, outra coisa é
outra coisa. Nagd partilhava dos dois universos religiosos, ja que frequentava também o terreiro
e era devoto da santa catdlica, e mesmo assim compreendeu — apds o0 castigo — que cometera

um erro.

Isso ocorre porque todas as religiGes experienciadas no Brasil sdo sincréticas (Ferreti,
2007; Prandi, 2011). Umas mais, outras menos. E o fator histérico faz com que as religides
afro-brasileiras sejam especialmente lidas como sincréticas na medida em que os africanos
trazidos para serem escravizados no Brasil eram compulsoriamente catequizados pela religido

catdlica (hegemdnica naquele periodo) e sistematicamente convertidos ao catolicismo.
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Acreditamos que essa catequizacdo ndo se deu sem resisténcias e reexisténcias, ja que dessa
imposicdo outros fendmenos foram criados, como os cultos a Nossa Senhora do Rosario e
demais santos das irmandades negras nas Minas Gerais (S&o Benedito, Santa Efigénia,
Sant’Ana), feitos em louvor a santos catdlicos, mas com conteldos rituais explicitamente

africanos.

Para Gonzalez (1987), as confrarias negras e seus grupos conformaram um local
importante de mediacdo ideoldgica com 0 modelo dominante na medida em que 0s negros
atuavam nesses espacos recriando seus ritos e cultos de maneira clandestina. Nesse sentido, a
autora discorda da ideia de sincretismo como sistema de crengas afro-brasileiro, pois

Na medida em que as religides catdlica e africana séo dois sistemas fechados e paralelos

que ndo se referenciam nos mesmos valores, ndo existe contradi¢do no fato de ser cristéo

e “animista” a0 mesmo tempo; os principios de realidade em que cada um dos sistemas

se fundamenta sdo absolutamente distintos. (GONZALEZ, 1987)

Esse fenbmeno ocorre porque a cultura ndo é algo da qual se pode despir. A cultura é
um sistema complexo de simbolos e praticas cotidianas aprendidas em conjunto, incluindo
praticas religiosas e crencas que acabam por orientar os individuos em suas jornadas ainda que
passem por diversos territdrios e convivam com outras préaticas e sistemas culturais. A cultura
é algo que é carregado dentro embora experienciada em conjunto. Ainda que houvesse um
batismo e apresentacdo compulséria dos contetdos catolicos, os africanos chegados ao Brasil
também numa situacdo compulséria ndo iriam simplesmente se despir das suas culturas em
detrimento do novo sistema apresentado a forca. Além disso, como discutimos anteriormente,
para muitas culturas africanas, agregar elementos de outras religiGes ndo significava solapar
seus préprios, mas acrescer poder e eficacia. O sincretismo, portanto, seria algo inerente ao
fendmeno religioso de modo geral, mas no Brasil se desenhou ndo s6 como estratégia de
sobrevivéncia como de luta na medida em que se tornou uma ferramenta contra os algozes no
periodo colonial. Os contornos do sincretismo do Brasil seguiram o0s passos marcados pelo

racismo e nessa medida também configuraram em lutas raciais.

O sincretismo afro-brasileiro foi uma estratégia de sobrevivéncia e de
adaptacdo, que os africanos trouxeram para 0 Novo Mundo. No Continente
Africano, nos contatos pacificos ou hostis com povos vizinhos, era comum a
pratica de adotar divindades entre conquistados e conquistadores. Foi uma
estratégia de sabedoria que pode ser entendida no primeiro significado da
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palavra apresentada no Dicionario do Aurélio: “reunido de vdrios...contra o
adversario comum”. (Ferretti, 2007, p. 08)

O sincretismo, enfim, é fendmeno de mao dupla, vem de negros e brancos, tem
influéncias amerindias, pode ser entendido como estratégia de resisténcia e
controle, com variavel complexa de nuances, e pode ser entendido — é 6bvio,
mas ninguém fala — como fendmeno de fé. N&o custa lembrar que a
incorporacdo de deuses e crencas do outro é vista por muitos povos como
acréscimo de forga vital; e ndo diluicdo dela ou estratégia pensada com a frieza
dos devotos da razdo. (Simas e Rufino, 2018, p. 69.)

Nesse sentido, o empréstimo de elementos, quando agregados ao culto da religido
credora, torna-se parte inerente dela. Os tambores emprestados a Nossa Senhora do Rosario se
tornaram proéprios do seu culto e, por isso, ndo faria sentido sua relagdo com outra religido.
Assim acontece, como exemplifica Prandi (2011), com as sess6es de descarrego utilizadas pelas
igrejas evangélicas pentecostais, emprestadas dos cultos afro, e com o catolicismo carismatico
que empresta do pentecostalismo o falar em linguas (p. 12). Uma vez dentro da prética religiosa,
faz sentido dentro dela e ndo em outro espago na perspectiva dos fiéis. Assim, Nagd, ao infringir
o0 acordo técito quando leva os tambores exclusivos ao culto da santa catélica para outro espaco
ritual, “merece” ser castigado e deve pedir perdao, pois comete uma infragcdo aos olhos do seu

grupo. O sincretismo permite empréstimos e aderéncias, mas ndo misturas.

Essa discussdo me remete a outra situacdo vivida em campo, na ocasido em que fui
visitar Dona Marimilia, 81 anos, irma do Rosario, que ja foi Rainha e é também mae de santo.
Esse encontro se deu a partir da entrevista feita com Tarcisio?*, que revelou que as vezes
frequentava uma casa onde eram praticadas atividades de religiosidade afro-brasileira. Senti-
me instigada a conhecer a senhora que era sacerdotisa, pois ela também fazia parte da
Irmandade. Ao chegar a casa da mée de santo, era evidente a operacdo sincrética e a localizacao
de cada coisa em seus devidos lugares. A casa de dona Marimilia é uma tipica casa de quem
tem muita fé. Logo na entrada, na sala (Figura 8), se vé as paredes todas cobertas por imagens

de santos catdlicos, estatuas de santos em altares diversos e por toda a parte.

Figura 6 - Sala da casa de Dona Marimilia

24 Entrevista concedida em 03/10/2020.
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Fonte: Arquivo pessoal.

Quem chega a casa de Dona Marimilia logo imagina que ela é uma senhora muito
catolica. E é de fato. Entretanto, também é mae de santo — ela conta isso sem reservas. Se vocé
adentrar mais na casa, passar pela sala repleta de santos catélicos e atravessar a cozinha, vocé
chega aos fundos onde ha um quartinho bastante modesto, medindo cerca de trés metros
guadrados — 0 conga, que guarda as imagens de entidades, orixas e demais elementos
relacionados aos cultos das forgas sagradas presentes no conjunto afro-indigena. Os dois
espacos sao separados embora Dona Marimilia comungue das diversas crencas e as pratique de
forma concomitante. A operacdo do sincretismo € agregadora, mas nao funde elementos
tornando-os um so.

Concluindo esta se¢do, um aspecto importante de ser ressaltado € o fato de os tambores,
enquanto instrumentos rituais, possuirem certos poderes de agéncia observados nos cultos afro-
indigenas no Brasil. Nagd, ao transportar os tambores do Rosario para outro contexto ritual,
infringe uma lei dentro do mundo dos tambores: ele ndo pediu licenca. Em muitos candombes
o0s tambores s&o associados aos ancestrais e em locais como a comunidade dos Arturos, em
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Contagem/MG, os tambores utilizados sdo os mesmos do tempo da escraviddo, por isso antigos
e bastante respeitados. Antes de serem tocados, os mais velhos do grupo pedem licenga aos
tambores (Pereira, 2005, p. 105) — é comum ouvir dos congadeiros, dos batuqueiros dos
maracatus, dos jongueiros, que é preciso pedir licenca a eles para se tocar. No Candomblé,
geralmente sdo responsaveis por possibilitar a comunicagdo com 0s orixas; e na Umbanda,
realiza o contato com as entidades encantadas. Por isso, algumas pessoas dentro desses espacos
sdo designadas somente para essa funcdo: o toque dos tambores, como vimos anteriormente.
Nas cosmovisdes africanas, o tambor recebe uma denominacgédo que o transcende como objeto,

dotando-o de uma energia que deve ser tdo respeitada como reverenciada.

O tambor, como costumamos falar na lingua do santo, come. O atabaque dessa
maneira é dotado de axé — poténcia — que lhe da o poder de ser a voz que vai
até o Orum- a morada dos deuses e dos ancestrais — e chama 0s orixas, inquices
e voduns para que eles tomem as cabegas de suas filhas e dancem entre nos.
(Simas, 2019, p. 72)

Embora essa atitude diante dos instrumentos seja observada em diversos contextos em
que eles sdo utilizados, especificamente em Aracuai ndo percebi nas observacfes muitos
movimentos que dessem a entender que havia ali qualquer reserva dos tamborzeiros em relacao
aos instrumentos. 1sso porque o grupo € composto por cerca de 25 homens e sdo apenas 0ito
instrumentos que compdem o conjunto instrumental do grupo; desses oito, alguns sdo tocados
apenas em alguns momentos especificos. E o caso das caixas, como veremos no capitulo
seguinte. Nesse movimento, os tamborzeiros acabam por se revezar para tocar 0s instrumentos
e a regra, que ndo é tao rigida assim, é apenas saber toca-lo, sem nenhuma especificacdo de
propriedade no sentido de um tamborzeiro especifico tocar um dos instrumentos apenas.
Percebe-se, no decorrer dos eventos em torno da festividade, preferéncias por parte dos
tamborzeiros por determinados instrumentos, mas ndo é uma ordem especifica. Acreditamos,
portanto, que a divisdo e responsabilidade pelo toque dos instrumentos dentro do grupo se da

de forma subjetiva.

3.7 TAMBORES DO ROSARIO E DESSACRALIZACAO DA TRADICAO

Tarcisio é o tamborzeiro responsavel por cuidar dos tambores, reformar e construir de
acordo com a necessidade. Ao me explicar sobre os toques do tambor, ele diz que um deles, o
pequeno chamado por eles de tamborzinho, chama e o tamborzédo, tambor grande, responde.
Até os ritmos conferem certa agéncia ao instrumento. Eles falam. Numa determinada ocasido,

guando em campo eu acompanhava o grupo de tamborzeiros numa atividade ritual chamada de



75

Alvorada, um componente do grupo, Dida, me disse ao pé do ouvido: os tambores falam. O
tambor menor, nomeado tamborzinho, de fato tem essa funcéo, de puxar o toque do tambor
maior, que em Aracuai € nomeado tamborzao. Nessa perspectiva, a notar pelo nome que se da
ao tambor, de fato os tamborzeiros entendem que os tambores conversam entre si. Mas néo so,
eles também se comunicam com os humanos e fazem conexdes daqui para acold — séo eles
“elementos simbolicos de muita for¢a, respeitados e reverenciados por todos” que estabelecem
a ligagdo “entre o mundo dos vivos e a dimensdo dos que partiram, tendo ainda servido de andor

para Nossa Senhora do Rosario no plano mitico”. (Lucas, 2014, p. 231)

Tarcisio também narra uma interessante histéria envolvendo o tamborz&o, na ocasido
em que um dos corais da cidade organizou uma visita a uma importante guarda de congado de

Belo Horizonte, a Guarda Treze de Maio, liderada pela rainha Dona Isabel®.

Eu ja toquei tambor para Dona Isabel... engracado que eles reverenciam o
tambor, aquele tamborzéo, diferente. E respeitado o tamborz&o! Para eles é
respeitado. Eu estive conversando com eles. Naquele tempo Adalson era vivo.
Estdvamos eu e Adalson, eu tocando o tamborzao e 0s meninos tocando o
tamborzim e Kelé na roda. Ai Dona Isabel entrou na roda, a Rainha. Ela
reverenciou aguele tamborzdo e meu corpo chegou a arrepiar. Eu estava

tocando o tamborzdo. Ela tinha muita forga mesmo...28

Para Tarcisio, isso acontece porque na sua leitura a Irmandade de Dona Isabel tem “mais
fé¢” em Nossa Senhora do que eles (tamborzeiros de Aracuai). Entretanto, ele mesmo afirma
que quando toca o tamborz&o sente uma energia diferente. Nessa narrativa podemos verificar
um poder inerente ao objeto que, ao ser reverenciado, emana uma energia que inebria. O
tamborzdo é o instrumento mais antigo dos que ainda sdo usados, pois 0s outros, na lembranca

de Tarcisio, ja foram trocados. O tamborz&o, néo.

Os instrumentos no grupo de Araguai sdo o elemento fundamental para se tracar
distingdes e aproximagdes entre os grupos de Congado em Minas e o Candombe. Os

tamborzeiros utilizam:

e 0 tamborzéo (o tambor maior);

% Dona Isabel Cassimira das Dores Gasparino foi Rainha Conga da guarda de Congado Treze de Maio, do bairro
Concordia em Belo Horizonte/MG. Faleceu em 02/06/2015.
% Entrevista realizada no dia 03/10/2020.
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e 0 tamborzinho (um tambor menor);

e apirraca (um tipo de reco-reco);

e 0 triangulo (feito de metal);

e 0 tamburi (uma caixinha quadrada de madeira coberta por couro nos dois lados);

e 0 roncador (uma espécie de cuica, cujo som é produzido pela friccdo entre um
pedaco de madeira preso ao couro e um tecido molhado); e

e duas caixas tocadas com baquetas (tambores cujo couro, preso por cordas e aros de
madeira, cobre as duas extremidades — lembrando o formato de uma alfaia; na parte
inferior, é preso um chocalho que tilinta com o retumbar das baquetas no couro de

cima)?’.

Como se percebe pela descri¢do dos instrumentos em Araguai, hd algumas auséncias em
relacdo aqueles usados no candombe. Neste, temos como fundamento trés tambores,
comumente chamados de Santana, Santaninha e Chama. Para Pereira (2005) essa auséncia de
instrumentos ¢ um “indicio da fragmentacdo que, em casos mais graves, situa 0 Candombe nas
fronteiras da dessacralizacdao” (p. 102), pois no candombe os tambores sdo sacralizados. Varios
sdo o0s aspectos que demonstram perda de valores simbdlicos e dessacralizacdo, como o fato de
os tambores serem tocados por qualquer pessoa — em localidades onde ainda prevalecem os
saberes ancestrais, os tambores sdo antropomorfizados, humanizados, recebendo nomes,

comida e bebida e, em alguns casos, até tocam sozinhos (Pereira, 2005, p. 358).

Figura 9 - Tambores sendo aquecidos na fogueira

27 As caixas sdo tocadas em momentos especificos dos rituais em torno da festa do Rosério, mas os principais
instrumentos utilizados pelos tamborzeiros para animagdo e acompanhamento dos canticos sdo os tambores.
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Fonte: Arquivo pessoal

Como vimos descrevendo, temos trés dimensdes inter-relacionadas que compdem o
campo de analise: a Irmandade do Roséario, os Tamborzeiros do Rosério e a festa em louvor a
Nossa Senhora do Rosario. A principio, olhando de longe, essas trés dimensbes parecem ser
uma coisa s6, mas nao sao. Um componente as liga e conecta: a raca. As Irmandades, as festas
e 0s tamborzeiros fazem parte dessa instituicdo por uma orientacdo racializada. Se o mito
informa que Nossa Senhora do Rosario acolheu os negros, significa dizer que ela segue sendo
sua intercessora nesse mundo de desvantagens — a maior delas, a escraviddo, que nao acabou.

Esse aspecto sera aprofundado no capitulo a seguir.
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4 FESTA: UM OLHAR SOBRE A VIDA SOCIAL

Cantar e dancar pra saudar
O tempo que vira

Que foi

Que esta

Mc Tha, Rito de Passa

Festa € um tema bastante estudado nas ciéncias sociais, suscita analises ao menos desde
Emile Durkheim. O autor tem uma expressiva contribui¢cdo, em especial quanto as festas
religiosas, as quais se de dedica em “As formas elementares da vida religiosa”?®, lancado
originalmente em 1912. Muitas sdo as visdes sobre o fenbmeno e diversas sdo também as
possibilidades de analise que o evento festivo apresenta. Durkheim acreditava, de modo geral,
que a coisa religiosa corresponde ao social e que as representacdes religiosas sao coletivas, por
isso, exprimem também realidades coletivas. Uma vez que a maioria das festividades no Brasil
é de ordem religiosa, esse autor classico € um interessante ponto de partida para as reflexdes a
seqguir, pois faz sentido pensar o fendbmeno festivo atrelado ao pensamento religioso e a

expressao da realidade social.

Para Rita Amaral (1998), as teorias sobre festas se subdividem em: as que entendem a
festa como destruicdo ou negacdo da sociedade como tal, e as que, no sentido oposto,
reafirmam-na, tal qual pensava Durkheim. Amaral (2003, p. 188) analisava as festas publicas,
pensando suas relacfes com as organizacgdes social e econdémica do periodo colonial quando
serviam, principalmente as catdlicas, como “modos de a¢do” do Estado portugués para
manutencdo da ordem, j& que sua realizacdo frequente tanto arrefecia a dureza da vida em terras
desconhecidas para os colonos quanto convidava os indigenas a catequese. No contexto
colonial, apds a chegada dos africanos na condicao de escravizados, as festas também serviram
como uma estratégia de controle dessa parcela populacional. Matéria deste trabalho, os festejos,
vinculados a irmandades, se conformaram (e conformam) em espacos de participagdo social e
também de controle simbdlico. E isso porque, em consonancia com Pierre Bourdieu (1989), a

religido se configura em um sistema simbolico na medida em que é também uma forma de

28 Durkheim esta em busca de compreender o fendmeno religioso em sua génese. Analisando as suas formas
elementares (como o proprio titulo diz), apresenta como surge o fendmeno religioso na humanidade por meio de
suas formas “primitivas”. Argumenta que a partir disso que poderia se explicar as religides mais complexas,
defendendo que todas as nossas nocdes filoséficas “nasceram na religido e da religido; por isso, sdo produto do
pensamento religioso” (Durkheim, 2018, p. 38).
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poder. “O poder simbolico €, com efeito, esse poder invisivel o qual sé pode ser exercido com
cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem”

(Bourdieu,1989, p.7).

Certamente ndo estamos aqui admitindo que as pessoas sequestradas de Africa e
forgadas a rotinas exaustivas de trabalho escravo ndo sabiam que estavam sendo dominadas
aquela época. Entretanto, passada a instituicdo escravocrata (que acabou estruturando nossa
sociedade como ela é), muitas formas de dominacao social ainda vigentes sdo formas simbolicas
— ndo ditas, mas que possuem poder de acdo sobre os individuos que dela fazem parte. O
racismo praticado no Brasil, chamado por Lélia Gonzalez (1988) de racismo por denegacao, €
uma forma potente de poder simbdlico, pois acaba por localizar as pessoas negras em lugares

de subalternidade sem dizer isso de forma explicita.

Em consonancia com Amaral (2003), Léa Perez defende que as festas brasileiras,
sobretudo as religiosas, sdo herancas coloniais. De fato, esses eventos festivos contribuiram
para a manutencao da ordem colonial, tendo em vista que 0 poder da igreja a época nao era
somente de ordem espiritual, mas também politica porque estava ao lado do estado portugués,

contribuindo para o sucesso colonial.

As festas foram fundamentais na estruturacdo do nosso tecido societario, de
nossas pautas de relacionamento, de nosso estilo de vida, de nossa
sensibilidade ético-estética. Elas garantiam o sucesso mesmo da colonizagéo,
estruturando e solidificando regras de orientacdo e de organizacdo da vida
coletiva, ocupando assim um lugar privilegiado na edificacdo mesmo das
estruturas de poder e de mando. Enfim, gragas as festas, o brasil se fez Brasil.
(Perez, 2014, p. 177)

A profuséo de festas religiosas pelo pais, justamente nesse periodo, tinha sua existéncia
justificada na ordenacdo social — e ndo o contrario, como se sugere quando se pensa em festas
(Amaral, 2003; Perez, 2014). Nessa linha de raciocinio, podemos aqui dizer que as festas
religiosas no Brasil Col6nia serviram como ferramentas de dominago social, mas nio so. E o

gue objetivamos falar ao longo deste capitulo.

Embora as festas populares brasileiras tenham seu modelo cultural fundado e ordenado
(por isso estruturado) dentro daquilo que Lélia Gonzalez (1987) chama de euro-catolicismo,
algumas descontinuidades podem ser observadas a esse respeito, uma vez que, ao contrario do
que pensam Amaral (2003) e Perez (2014), as festas também foram lugares do “sincretismo”,
das manutencfes de culturas afro-indigenas, e ndo apenas do controle portugués (Ferretti,

2007). Por este motivo é importante olhar o fendmeno festivo a partir da sua polissemia e de



80

seu contexto. Apesar de ser um evento que, em especial no Brasil e nas Minas Gerais, surge em
um tempo histérico com uma funcdo especifica para aquele modelo social, as mudancas

operadas pelos seus proprios produtores trardo importantes sinais de agéncias particulares.

E importante sinalizar que num sistema social totalmente opressor, como era o modelo
colonial brasileiro, os espacos sociais tendiam a se configurar em ambientes de disputas e
negociacdes. As festas como instituicdes sociais da epoca nao fugiam a essa especificidade e
se constituiam em campos de disputas politicas e ideoldgicas. De acordo com 0 que apresenta
Bourdieu (1996) em seu conceito de campo, 0 espaco da religido e da cultura produzem tensdes
e lutas de interesses especificos que terminam por engendrar estratégias dos seus produtores (p.

61). Assim, formam também um campo especifico de relacGes sociais.

As influéncias de outras culturas, africanas e indigenas, interviram nesse modelo
dominante causando rupturas e dai formando as dindmicas culturais nos espacos das festas
brasileiras (Gonzalez, 1987, p. 15). Por esse motivo, nos interessa aqui olhar para essa
festividade a fim de compreender em que medida ela explicita a conformacdo social que lhe
deu origem (e que continua a organizar socialmente seus sujeitos produtores) e 0s
agenciamentos realizados por seus atores, a fim de promoverem reexisténcias possiveis dentro

de um contexto de dominacao.

A observacdo da Festa do Rosario em Araguai evidencia e aproxima, produzindo em
close-up, elementos da vida social (DaMatta, 1997) da sociedade local e nacional, dentre elas
as relacdes raciais. Uma festividade anual em louvor a uma santa catélica, de influéncia do
euro-catolicismo como modelo, também apresenta elementos significativos de influéncia
africana. Por isso, conforme vimos apresentando ao longo deste trabalho, pensamos a Festa do
Rosario como uma festa luso-afro-brasileira, por apresentar conteidos europeus e africanos.
Este capitulo pretende, portanto, uma etnografia da festa araguaiense, trazendo analises
observadas sobre suas dindmicas e como este espaco festivo pode corresponder de fato a
dindmicas sociais. Para tanto, levando-se em consideracdo 0 momento pandémico que estamos
atravessando, apresentaremos a festa como ocorre usualmente e como ela aconteceu em 2020,

ano da observagédo de campo.

4.1 NAO HA FE SEM FESTA

As festas, para os povos afro-brasileiros de diversas proveniéncias étnicas, sao o

principio de alegria. Em suas cosmovisdes, sem festa ndo ha nada. Nao ha forga vital. Sem festa
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ndo hé fé na vida pois, “festa € o ato mesmo de produ¢do da vida” (Perez, 2014, p. 187). Sérgio
Ferretti (2007) em seu artigo sobre as festas religiosas populares assinala que para o “povo”,
que produz e organiza tais festas, tanto a religido quanto a festa (religiosa) tém centralidade em
suas vidas, sendo que esses momentos ndo so se configuram em momentos de lazer apenas,
mas sobretudo de trabalho intenso visando o preparo e a realizagdo das festividades (p. 02).
Nesse sentido, pela centralidade que este evento tem na vida dessas pessoas e pelo seu carater
ciclico, tendo em vista sua realizacdo anual, quando se finda a festa de um ano comeca-se a
pensar na do proximo ano, fazendo com que o evento em si, que pode durar um dia ou mais,

seja apenas o resultado final de um processo que comega bem antes.

As festas mantém com o cotidiano uma relacdo de licenga poética: sem dele se
esquecerem, até porque supdem laboriosos preparativos e meticulosa
organizacdo, dele se afastam temporariamente, introduzindo-nos num tempo
especial por meio de elaborada linguagem artistica e simbdlica. Um tempo
ciclico, fortemente ligado a experiéncia vital, cheio de contelidos cognitivos e
afetivos. (Cavalcanti, 1998,294)

Nesta analise que promovemos a partir das leituras e das observacdes de como a festa é
central na vida de seus produtores; e levando-se em consideracao o passado historico brasileiro,
no qual as pessoas negras estavam posicionadas num lugar de subserviéncia e de trabalhos
forcados de forma explicita; de fato, a realizacdo das festas, como algo que interrompia a rotina
diéria, a tornava ainda mais especial. Ndo s6 o trabalho de preparacdo das festas, mas mesmo a
expectativa em torno da sua realizacdo, mobilizava e mobiliza seus produtores por todo o ano

que antecede seu evento principal.

Embora tenha havido a abolicio da escraviddo por meio da assinatura da Lei Aurea em
1888, as consequéncias de mais de trezentos anos de escravidao ainda sdo sentidas e vistas até
os dias de hoje. As pessoas negras estdo estatisticamente posicionadas em lugares subalternos
de ocupacao profissional e sdo as que menos tém acesso a educacdo — embora haja politicas de
acOes afirmativas para possibilitar o ingresso dessas pessoas ao ensino superior, elas ainda
figuram como minoria dentro de espacos académicos, em contraposicao ao fato de a maioria da
populacéo ser de pardos e pretos (Silva, 2013). Essas clivagens sdo observadas em relacdo a
populacdo branca e ndo menos tristes e alarmantes sdo os dados de violéncia que mostram que
a populacao negra no Brasil segue sendo vitima das suas mais diversas formas de manifestacéo.
De forma fatal esta o homicidio, que ndo sé alcanga mais pessoas negras em relacéo as brancas,
como atinge, em nimeros alarmantes, muito mais jovens negros que brancos (IPEA, 2020). Sdo
as pessoas negras as que mais fixam residéncia em lugares que apresentam indices elevados de

vulnerabilidade social. O racismo estrutura-nos enquanto sociedade porque, como assinala
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Silvio Almeida (2018), “a histéria da raga ou das ragas ¢ a histdria da constituicdo politica e
econdmica das sociedades contemporaneas” (p. 19). De modo que pensar o raciSmo na sua
génese implica pensar quais foram as circunstancias que propiciaram esse ideal racial que nos

orienta socialmente.

Almeida (2018) argumenta que o sentido especifico da ideia de raga surge a partir da
expansdo econdmica propiciada pelo mercantilismo e da descoberta do novo mundo, em
meados do século XVI. Essa ampliacdo muda também o referencial de humanidade: a partir
do contato com o “outro”, da relagdo com outras culturas e por inspiracdo das concepgoes
renascentistas, 0 homem europeu passa a ser lido como homem universal, 0 que torna todos 0s
outros e suas culturas inferiores. Frantz Fanon e Grada Kilomba descrevem o horror que € ser
uma pessoa negra num mundo de brancos: escrevendo na contemporaneidade, anos apos a
abolicdo da escraviddo no mundo, véo explicitar de que forma o racismo age tanto na dimenséo
individual a partir das experiéncias de vida, bem como o racismo opera de forma institucional.
O homem branco foi colocado como ideal de humanidade (Fanon, 2008) e nessa relacdo entre
brancos e ndo brancos?®, estes sempre serdo colocadas no lugar de outro (Fanon, 2008; Kilomba,
2019). Um outro sempre negativado, colocado dentro uma fantasia do que ele deveria ser, que
é exterior a ele mesmo. O Brasil foi o Ultimo pais das Américas a abolir a escraviddo e, mesmo
ndo vivendo mais numa sociedade declaradamente escravocrata, os efeitos da escraviddo se
evidenciam na vida diaria das pessoas negras brasileiras. 1sso porque 0 racismo € um processo
historico e, também, politico, “porque como processo Sistémico de discriminacao que influencia
a organizacdo da sociedade, depende de poder politico, caso contrario seria inviavel a
discriminagdo sistematica de grupos sociais inteiros” (Almeida, 2018, p. 40). Se nos estamos
estruturados pelo racismo, logo ele atravessa todas as relacGes sociais. A festa é uma relacédo
social e por isso também é atravessada por essa violéncia que é simbdlica, mas também fisica,
moral etc. Por outro lado, a festa pode ser encarada como uma experiéncia de liberdade na
medida em que ela esta suspendida do cotidiano. Se o cotidiano é de opressdo, a experiéncia da

festa tende a ser um momento de alivio.

Observando, depois de mais de 130 anos de abolicéo, o lugar social ocupado por pessoas
negras no Brasil, nos questionamos quais seriam as condic¢des de vida dessas pessoas durante a

vigéncia da escravatura, quando ser negro e subjugado estava dentro da lei? Apresentamos esse

29 Utilizo neste caso o termo “ndo brancos” em atencio ao fato de que pessoas indigenas sdo lidas também de
forma racializada.
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quadro da situagdo da populacéo negra brasileira com o objetivo de deixar explicitos os efeitos
do racismo que nos estrutura enquanto sociedade e que foi o ponto de partida para a
escravizacao de povos africanos. Em face de todo esse contexto de violéncia historica, pensar
na possibilidade de ter um més do ano no qual havia uma festa em que se podia ritualizar, cantar
e dancar (ainda que sob a vigilia da Igreja), € dizer da possibilidade de vida em um contexto de
exterminio. Assim é o més de outubro para os Tamborzeiros de Araguai justamente pela

aproximacdo do grande dia da festa e pela intensificacdo dos seus preparativos.

Mas, ao chegar 2020, uma pandemia assolou o mundo, afetando diretamente todas as
dindmicas sociais. Iniciou-se um periodo de morte, o virus e sua doenca apresentaram alta
letalidade. Na ainda auséncia de um antidoto (a vacina), a Unica forma de se proteger da
contaminacdo pelo virus Sars-CoV-2 era o isolamento social. Diante disso, governos estaduais
e municipais brasileiros langam mé&o de decretos proibindo aglomeragdes. Isso afeta
sobremaneira as festas populares brasileiras: eventos como 0 S&o Jodo no Nordeste e o Carnaval
foram cancelados. Ndo foi diferente em Aracuai: por meio de decretos, a prefeitura instituiu
regras de funcionamento do comércio local e proibiu a realizacdo de aglomeragdes, 0 que
inviabilizou a festa em seus moldes convencionais. A partir de deliberacgdes feitas em reunides
tanto da Irmandade como dos Tamborzeiros, o acordo foi de que haveria uma comemoragéo
em honra a santa, mas em pequenas proporcdes, a fim de conciliar a tradicdo com as orientacdes
municipais para a contencdo da contaminacdo do virus. Ndo ha fé sem festa, ainda que essa

festa aconteca em menores proporgoes.
Dessa forma, a estrutura da festa com as suas supressdes ficou assim:

e A novena, que se inicia nove dias antes da festa, é rezada todas as noites na Igreja do
Roséario em sua convencdo tradicional. Em 2020, ndo houve novena;

¢ Ao final da novena, nos moldes tradicionais, o levantamento da bandeira é realizado
na noite do sabado anterior a festa. Aqui entra a figura do mordomo, pessoa responsavel
pelo enfeite da bandeira, que € buscado em sua residéncia e de onde parte o cortejo em
direcdo a igreja. O mordomo vai a frente, carregando a bandeira de Nossa Senhora do
Rosario, e 0s tamborzeiros seguem atras. Chegando a igreja, levanta-se a bandeira e 0s
tamborzeiros fazem uma roda de batuques aos pes do mastro. No ano desta pesquisa, 0
levantamento aconteceu ao meio-dia do sabado, sem aglomeragdo, numa cerimonia

restrita apenas aos tamborzeiros e a0 mordomo;
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Em 2020 ndo houve a farofa do mordomo: geralmente apés o levantamento do mastro,
o mordomo oferece uma refeicio em sua casa para os tamborzeiros. E um momento em
que comem e bebem noite afora até o fim da madrugada, quando retornam a igreja para
realizar a alvorada;

As cinco da manhé, os tamborzeiros tocam o sino da igreja e as caixas por um tempo, a
fim de anunciar o dia da festa. E a alvorada. Na execucdo tradicional, apds esse
momento eles saem pelas ruas da cidade tocando as caixas e soltando fogos de artificio.
Ela tradicionalmente acontece para avisar que é dia de festa e convidar a populacéo a
participar do evento — algumas pessoas comegam a seguir o cortejo (que percorre
grandes distancias) a partir desse momento. Em 2020, a cerim6nia aconteceu em menor
proporcéo de pessoas e de trajeto: o cortejo andou poucos quarteirbes nas imediacdes
da igreja;

Historicamente, os tamborzeiros saem em cortejo de alvorada indo até a casa do capitdo
mirim, Zé Pretinho. De |4, percorrem a cidade indo buscar os juizes, que se juntam na
casa de uma irma do Roséario e seguem para buscar o rei e a rainha em suas respectivas
casas. Apos esse trajeto para a composicdo do cortejo real, todos marcham até a igreja.
No ano pandémico, 0 cortejo se converteu numa carreata: a imagem da santa foi
carregada por dois tamborzeiros na parte traseira de uma caminhonete e os fiéis que
quiseram participar desse cortejo seguiram cada um em seu automovel para evitar
aglomeracoes;

No trajeto do cortejo, hd 0 momento da busca do rei e da rainha, que sdo pegos em
suas residéncias e seguem em cortejo real junto aos juizes e tamborzeiros até a igreja.
No caso da festa de 2020, como o Rei e a Rainha com mandatos vigentes moram
préximos a Igreja e residem na mesma casa (sao casados), houve a busca deles por parte
dos tamborzeiros e poucos juizes que ja estavam na casa aguardando os tamborzeiros.
Poucas pessoas, além do grupo e alguns vizinhos da rua do casal, se fizeram presentes;
Apos o cortejo, ha a celebracdo de uma missa em louvor a Nossa Senhora do Rosério,
nos moldes catélicos. Em 2020 a cerimdnia aconteceu, mas com quantidade reduzida
de publico: foram distribuidas senhas de acesso a igreja somente para os integrantes da
irmandade. Alem destes, houve a presenca do coral, que tradicionalmente anima a
celebracdo. Todos utilizavam méscaras, como parte do protocolo de seguranga para

conter a transmissao do virus responsavel pela Covid-19.
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e Seguidamente a missa, temos um banquete que é ofertado ao publico da festa. Ap6s o
banquete, a imagem da santa é carregada pelas ruas da cidade em uma procissdo. Em
2020, o banquete ndo aconteceu e a comitiva foi convertida na carreata que aconteceu
antes da missa pela manha.

e Ao findar a procissao, temos a troca das coroas, que sao transferidas do rei e rainha do
ano vigente para os do ano seguinte. Por fim, dentro da tradicédo, encerra-se a festa com
um almoc¢o na segunda-feira para os tamborzeiros na casa dos reis recém-coroados.
No ano desta pesquisa, ndo houve nem a troca das coroas nem o almoco. Na
impossibilidade de se realizar a festa, 0s reis continuam em seu reinado e seguem até o

ano seguinte, pois a sua funcgdo principal € o financiamento da festividade.

O quadro a seguir sintetiza os pontos acima elencados.
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EVENTO

EXECUCAO CONVENCIONAL

PANDEMIA (2020)

Novena

Nove dias antes da festa, na Igreja.

Né&o houve. Ocorreu apenas o0 toque do sino no horario em que

comegaria a novena.

Levantamento
da bandeira

Noite do sabado anterior a festa, ao final

da novena.

Séabado ao meio-dia, em cerimonia restrita.

Farofa do
mordomo

Mordomo recebe os tamborzeiros e oferta

uma refeicdo a eles.

N&o houve.

Alvorada

Tamborzeiros tocam o sino da igreja para
anunciar a festa. Saem pelas ruas tocando

as caixas e soltando fogos.

Aconteceu em menor proporg¢do: o cortejo andou poucos

quarteirdes nas imediacdes da igreja.

Cortejo

O cortejo parte da casa do capitdo mirim
em busca dos juizes, do rei e da rainha. Na

sequéncia, segue-se para a igreja.

N&o houve. Oportunamente neste ano o casal real vigente morava
bem préximo a igreja, entdo o cortejo saiu da igreja e foi até a

residéncia do rei e rainha, a alguns metros da igreja do Rosario.

A busca do Rei e

O Rei e a Rainha sdo buscados em suas

residéncias e seguem em cortejo junto aos

Houve a busca deles por parte dos tamborzeiros e poucos juizes que

Rainha o ) L ja estavam na casa do casal real.
juizes e tamborzeiros até a igreja.
Ap0s o cortejo, é celebrada uma missa em A missa aconteceu com quantidade reduzida de publico: presentes
Missa L . .
louvor a Nossa Senhora do Rosério. apenas integrantes da irmandade e o coral.
Banquete Apds a missa, ofertado ao publico da festa. N&o houve.
Ap6s o banquete, a imagem da santa é Foi convertida na carreata que aconteceu antes da missa pela

Procisséo 5

manha.

carregada pelas ruas da cidade.

Troca de coroas

Coroas sdo transferidas do Rei e da Rainha
festeiros vigentes para 0s que serdo no ano

seguinte.

N&o houve. Os reis do ano anterior continuam em seu reinado.

Almoco na
segunda-feira

Oferecido para os tamborzeiros na casa do

Rei/Rainha recém-coroados.

N&o houve.
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No esquema acima, € possivel perceber quais foram os conteudos que puderam ser
adiados ou modificados e quais ndo foram. Na festa de Araguai, os tamborzeiros e a Irmandade
sdo duas dimensdes inter-relacionadas com o fim de executarem a festa, que culmina como uma
terceira dimensdo do campo. Isso porque tudo gira em torno de sua execucao — apesar da relagcdo
que ela guarda com a Irmandade, acreditamos que a festa exista para além da instituicdo. As
pessoas se filiam a Irmandade em funcdo da sua fé em Nossa Senhora do Rosério, que se
justifica na execucdo anual da festa e de tudo que a ela estd relacionado: o cuidado de
manutencdo da igreja propria, do cemitério que abriga os corpos dos irmaos falecidos e da
organizacdo da festividade. No entanto, quem realmente guarda os conteudos simbdlicos e
rituais dessa festividade séo os tamborzeiros. Como eles dizem, sem tamborzeiro ndo tem festa
(Poel, 1981, p. 231). E ndo tem mesmo.

4.2 0S TAMBORES ESTAO QUENTES!

Em sua andlise da festa de Nossa Senhora do Rosario em Cataldo/GO, Carlos Rodrigues
Branddo (1985) verificou que existem duas areas distintas principais dentro da mesma festa,
agenciadas pela Igreja e pela Congada. Essa distincao fica explicita tanto na organizacdo mesma
da festa quanto nos conteudos rituais. Para o autor, apesar de a Igreja estar em todos 0s espacos
da festa (seja na figura de padres ou mesmo na santa catélica), existem lugares em que quem
coordena é a Congada, termo usado pelo autor para denominar a reunido de muitos grupos ou
ternos musicais, ja que em Cataldo, seu contexto de pesquisa, a festa é animada por mais de um
grupo. Diferente desse contexto, em Aracuai apenas um grupo anima a festividade. No entanto,
assim como Brand&o (1985) faz essa observacao subdividindo os dias e momentos da festa em
areas, € possivel perceber isso também em nosso campo. A festa € composta por diversos
momentos que tém condugdes distintas; alguns deles, como no caso da missa, sdo obviamente
conduzidos pela Igreja, ja que é celebrada por um padre; e outros, como o levantamento do

mastro, sdo de conducédo dos tamborzeiros.

Dentre todos os ritos que compdem a festa do Rosario de Aracuai, um deles é
fundamental: o aquecimento dos tambores, area de responsabilidade dos tamborzeiros.
Edimilson Pereira (2005) escreveu um importante livro a respeito dos candombes de Minas
Gerais, “Os tambores estdo frios”, onde apresenta a visdo dos mestres candombeiros que
entendem que os candombes estdo acabando pelo constante esvaziamento simbolico e ritual

provocado pelas mudancas culturais e sociais. Aqui, pedindo licenga ao autor citado, faco um
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trocadilho: em Araguai, os tambores estdo quentes. Apesar das dificuldades apresentadas pelos
tamborzeiros para perpetuacéo de sua tradicdo, a festa esta viva e acontecendo ano ap6s ano.

Essa afirmacdo ndo sugere que ndo tenha havido esvaziamentos da manifestacdo ao
longo do tempo. Ao contrario. Esse esvaziamento aparece nas falas dos seus produtores, por
exemplo, quando se remetem aos tamborzeiros mais antigos com saudosismo e reveréncia,
apontando que as diferencas do passado para o presente se devem a falta do saber e do
comprometimento dos antigos. Um dos elementos de perda muito presentes na fala dos
tamborzeiros é a falta do fogueteiro, que todo ano construia uma estrutura muito especial para
a queima dos fogos. Entretanto, tendo em vista os diversos enfrentamentos que foram impostos
a essa festividade, saber que ela ainda esta viva e acontecendo mesmo diante das constantes
tentativas de apagamento é algo de se comemorar. Desse modo, ha que se dizer que, em

Aracuai, os tambores seguem quentes.

Nove dias antes, inicia-se a novena. Sao nove dias de reza do terco (rosario) até o sdbado
anterior ao Ultimo domingo de outubro, data tradicional do evento. O sabado é um dia
importante dentro dos ritos que compdem a festividade, pois nesse dia ocorre o levantamento
da bandeira, erguida sobre o mastro feito de um tronco fino de eucalipto, enfeitado em toda sua

extensdo com papeis coloridos e fixado em frente a igreja.

Figura 10 - Imagem da bandeira no mastro em frente a igreja durante a Festa do
Rosério de Araguai em 2015

Fonte: acervo pessoal
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A bandeira é um estandarte estampado com a imagem de Nossa Senhora do Rosario,
enfeitado anualmente pelo seu mordomo. Ele (ou ela) é a pessoa responsavel por cuidar
esteticamente do estandarte, enfeita-lo, para entrega-lo na véspera da festa para ser erguido
sobre 0o mastro. Essa pessoa muda anualmente e a sua escolha acontece por livre demanda, é
alguém que se dispde a essa responsabilidade e se apresenta a direcdo da Irmandade. Na noite
do sabado p6s-novena, os tamborzeiros buscam o/a mordomo em sua casa e o/a conduzem até
a Igreja do Rosario. A figura do/a mordomo segue carregando a bandeira enfeitada na frente do

cortejo dos tamborzeiros para ser erguida no mastro. Esse ritual anuncia: A festa vai se iniciar!

Reza finalizada, tamborzeiros, mordomo e bandeira chegam a igreja e entdo comeca 0
levantamento. Os tamborzeiros se reinem em circulo ao redor do mastro e, enquanto a bandeira

é erguida por corddes, eles comecam sua cantoria acompanhada pelo som dos tambores:

Olha a bandeira subindo/eu quero ver!

Olha a bandeira subindo/eu quero ver!

Essa € a primeira roda dos tamborzeiros durante o evento. Antes disso, apenas dois
tamborzeiros se fazem presentes nos dias de novena, ao inicio e ao final da reza, contornando
a igreja tocando as caixas num ritmo de marcha acelerada. As rodas dos tamborzeiros sao
configuradas da seguinte forma: eles se organizam em circulo; cada cantiga é puxada por um
dos componentes que vai para o centro da roda; ap6s entoar o canto, 0s demais tamborzeiros
respondem e entdo os tambores comecam a ser repicados; o0 tambor menor é tocado primeiro e

depois 0 maior (o tamborzéo) e demais instrumentos.

Aqui cabe um informe: em Aracuai, os tamborzeiros ndo possuem cangdes especificas
para 0 Rosario, que facam referéncia direta a santa. Em outras localidades, sobretudo as mais
préximas ou na capital do Estado, 0os grupos possuem muitas masicas entre tradicionais e
recém-compostas que a referenciam.

Figura 11 - O levantamento da bandeira. Essa parte do evento é chamada pelos

tamborzeiros de “mastro”. A foto é da cerimodnia de 2020, ano da pandemia de Covid-19, e
por isso 0 mastro foi realizado ao meio-dia e sem a presenca de publico.
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Fonte: arquivo pessoal.

Esse momento comumente ndo tem duragdo definida, em tese € a Ultima acdo publica
do dia e a sua duracéo fica a cargo do nivel de disposicdo dos tamborzeiros e da resposta do
publico. A organizacdo desse momento é de inteira responsabilidade dos tamborzeiros, apesar
de contar com a presenca da presidéncia da irmandade e de outros componentes da instituigéo.
Apos o levantamento da bandeira, os tamborzeiros sdo convidados a ir para a casa do mordomo,
onde tradicionalmente é servida uma farofa e bebidas e onde permanecem até tarde da noite,

bebendo e tocando tambor, nas palavras deles.

Apesar de as cancBes cantadas durante a festa do Rosario ndo falarem diretamente da
santa catolica, os interlocutores de Frei Chico a época ( entre as décadas de 1976 e 1980)
afirmavam que escolhiam bem os canticos que iriam executar na festa — diferentemente dos
momentos de cantos dos batuques onde, em tese, podiam cantar de tudo. Poel (1981) apresenta
que ha distin¢do entre as musicas cantadas pelos tamborzeiros de acordo com 0 momento. Sdo
chamadas por eles de musica de tambor (relacionadas a festa do Rosario) e as mdsicas de
batuque — de carater profano e que eram executadas em roda fora dos momentos da festa.
Embora ndo tenha sido possivel visualizar nenhum espaco de encontro dos tamborzeiros fora
das atividades da festa em razéo da pandemia, que acabou por inviabilizar a realizacdo desses
espacos, os tamborzeiros se referem a rodas de batuques que os mais antigos faziam e que

duravam a noite toda. Na visdo do Frei, 0s batugues possuem um aspecto profano porque seus
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conteidos versam sobre a vida ordinéria, trazendo elementos importantes da dindmica racial

estabelecida (Poel, 1981), por exemplo o tempo da escravidao.

A alvorada se da as cinco da manhd, quando o sino da igreja comeca a ser tocado — ndo
pelo péndulo que fica em seu interior, mas com pedrinhas que sdo batidas na sua parte externa
de forma repicada em sincope, imitando sons de tambores. Junto do sino comegam a ser tocadas
também as caixas em toques de marcha. Segundo os tamborzeiros, é assim desde o comeco.
Essa especificidade do toque do sino é apresentada por Frei Chico ao reproduzir a fala de um
dos seus principais interlocutores, Senhor Luiz de Méia, que diz que desde sempre o sino é
tocado assim, repicado pelas batidas das pedras na sua parte externa (Poel, 1981, p. 221). Bater
0 sino como um tambor €, em nossa observacdo, mais um fator de africanidade da festa, de
ressignificacdo, dentre tantos outros que sdo apresentados ao longo dos ritos. O sino, um
simbolo que se tornou muito préprio da religido catdlica, é ressignificado dentro do ritual de
uma festa marcadamente africana sendo tocado como um tambor, outro elemento de suma

importancia dentro dos rituais.

Dé-se a saida. Dois tamborzeiros seguem tocando as duas caixas e 0s demais
acompanham em cortejo, mas sem 0s outros instrumentos. Foguetes sdo soltos ao longo do
trajeto. Para os tamborzeiros, esse € 0 momento de chamar, de convidar, de acordar as pessoas
da cidade para avisar que é dia de festa. Em 2020, tendo em vista a pandemia, ndo houve publico
externo — o cortejo circulou pelas ruas nas imediacgdes da igreja, sem ir muito longe pela cidade,
como habitualmente acontece. Apesar de contido, esse momento ndo foi retirado do conjunto
de ritos. O momento do chamamento, de alvorecer, amanhecendo o dia ao som dos tambores e
foguetes, mesmo sendo feito de forma reduzida, tem importancia ritualistica para os produtores

dessa festividade. A alvorada € o principio. E o que antecede todos os ritos do dia da festa.

Apdbs 0 momento da alvorada, os tamborzeiros saem, agora de forma mais composta,
com os demais instrumentos e num grupo maior para buscar os juizes, pessoas escolhidas pelo
rei e rainha que figuram no cortejo ao lado deles. Geralmente sdo escolhidas 12 pessoas como
juizes: seis pessoas para acompanhar o rei e seis para a rainha — os tamborzeiros dizem que esse
era 0 numero correto, mas nem sempre existem 12 juizes durante as festas. Usam como
uniforme uma camisa branca com uma faixa cruzando o peito, onde se 1€ “Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario”. Essas pessoas anualmente aguardam os tamborzeiros num ponto de
encontro, que € a casa de uma das irmés do Rosario. Em 2020, a orientacao foi inversa ao que
acontece tradicionalmente: aos juizes foi solicitado que se dirigissem a casa do Rei e Rainha

em vez de serem buscados.
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Figura 12 - Imagem de duas das juizas vigentes em 2014, Dona Tereza (esg.) e Dona
Maria
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Fonte: Arquivo Pessoal.

Depois de buscarem os juizes para compor o cortejo real, € hora de trazer rei e rainha
para entdo finalizar o trajeto. Ao chegarem a casa onde se encontra o casal real, é feita uma
encenacdo realizada pelos tamborzeiros alferes. Eles constituem uma espécie de guarda real e
sdo 0s Unicos do grupo de tamborzeiros a se vestirem com um fardamento. Reconhecem-se
como tamborzeiros e alguns deles tocam os tambores. Cada um porta uma arma: um pontéo,
espécie de lanca de madeira de cerca de trés metros de altura; uma espada de metal prateada,
cuja bainha é feita do mesmo material; e uma bandeira branca presa por uma haste contendo a
imagem de uma coroa e um letreiro azul onde se 1€ “Nossa Senhora do Rosério”.

Figura 13 - Na imagem, o alferes de bandeira, Zé Lucio. Seu uniforme lembra um

fardamento militar, pois “alferes” ¢ uma patente militar (que hoje equivale a de segundo-
tenente). Foto de 2020.
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Fonte: Arquivo pessoal.

A festa também é espetaculo (Garcia Corréa, 2014): o momento da encenac¢do das armas
é bastante esperado pelo publico, sobretudo a apresentacdo do pontdo (acredito que seja pelo
fato de ter mais evolugdes do alferes, que necessita ter bastante habilidade). Na Festa do
Rosério de Araguai, a apresentacdo das armas € 0 momento espetacular da festa e é repetido
algumas vezes ao longo do evento: quando o cortejo de tamborzeiros encontra o casal real e
guando chega a igreja antes da missa e ao final da ceriménia, também em frente ao templo. Nas
palavras dos proprios tamborzeiros alferes, eles sdo responsaveis por fazer a protecédo do rei e
rainha ao longo do trajeto. Poel (1981) relata, quando da época de sua pesquisa junto aos
tamborzeiros mais velhos, que essa encenagdo “vem do principio” e que seus interlocutores
acreditavam que chegou da Africa. No entanto, Frei Chico afirma que as manobras realizadas

pelos alferes tém sua origem em Portugal e na idade média (Poel, 1981, p. 264).
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Na encenacédo do pontdo, o primeiro alferes, Tiago (filho de Zé Pretinho, o capitdo das
criancas), faz uma sequéncia de atos que envolvem atirar a langa para cima com uma das maos
a partir de uma de suas pontas, de modo que ela gire no ar, e segura-la de volta da queda pela
outra ponta usando a mesma mao que usou para atira-la. Depois, ele equilibra o pontdo de pé
no queixo e no ombro direito, segura a langa na sua frente fazendo movimentos circulares no
sentido horario e, por fim, posiciona a lanca em suas costas, de modo que ela fique na diagonal.
Com os joelhos flexionados, inicia um movimento de corrida em direcdo ao casal real,
sugerindo um ataque. Mas como a lanca esta na diagonal, ao se aproximar do rei e rainha e
diminuir a velocidade da corrida, o pontdo passa acima da cabeca do casal real. Ao final dessa
sequéncia, o alferes se recompde e fica em pé, e faz um gesto de reveréncia ao se inclinar para
frente diante do casal real. A espada segue também de forma a ser apresentada ao par rei-rainha.
O segundo alferes se posiciona na frente do casal e desembainha a espada, realizando alguns
movimentos circulares com a arma; em seguida, faz a reveréncia e a embainha novamente. Os
movimentos com a bandeira, feitos pelo terceiro alferes, consistem em aproximé-la do casal
real, ainda enrolada em sua haste, e abri-la, apresentando-a a eles e fazendo a reveréncia. Ao
final, os trés cruzam suas armas e fazem juntos a reveréncia ao casal. Ao longo dessa
apresentacdo, apenas as caixas sdo tocadas — 0 que aproxima esse momento de apresentacoes
militares, geralmente acompanhadas de tardis. Ha registros em video e os tamborzeiros contam
que uma banda de musica da cidade animava as festas junto com eles*®®. Hoje em dia no ha
mais bandas de musica em Araguai, mas certamente alguns momentos como esse de
apresentacdo das armas, que lembra bastante as evolu¢bes marciais de bandas de mdsica,

podem ter sido influenciados ritmicamente pelas fanfarras.

Apds a apresentacdo das armas, rei e rainha acompanhados dos juizes e tamborzeiros
seguem em cortejo até a igreja. Toda a comitiva dos tamborzeiros, seja de conducdo da
bandeira, seja de condugdo do casal real, é animada pela mesma cantiga acompanhada pelo

toque dos instrumentos.

Ei, marcha, marcha minha gente

Oh, gente boa, como marcha no Rosério

%0 Neste link ha o registro audiovisual da festa em 1997. https://www.youtube.com/watch?v=00cH5c1UbXc
(Acesso em 27/08/2021.)



https://www.youtube.com/watch?v=oocH5c1UbXc
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A comitiva segue e, & frente da igreja, a apresentacdo das armas é feita novamente. Rei e rainha
dessa vez se posicionam na porta principal do templo, onde a apresentacdo das armas pelos trés
alferes é repetida. Em seguida, rei e rainha adentram a igreja, seguidos pelo cortejo dos
tamborzeiros que entoam um cantico. Simultaneamente, do mezanino da igreja sao lancadas

flores naturais sobre o cortejo e publico.

Senhora do Roséario

sua casa cheira

Senhora do Roséario

sua casa cheira

Cheira cravos e rosas, olelé

Flor de laranjeira

Na sequéncia, inicia-se a missa, que segue 0s ritos convencionais da Igreja Catolica.
Sobre isso, cabe abrir um paréntesis. As irmandades mais proximas do centro do estado de
Minas Gerais sofreram uma interferéncia significativa dos pesquisadores que se debrugavam
sobre os estudos dessas festas e seus grupos. Foi 0 caso da implementacdo, encabecada por
Ayres da Mata Machado, da missa conga: ela segue os ritos convencionais, mas conta com a
animacao, musicas e toques dos congadeiros ao longo da celebracdo. Esse modelo de cerimbnia
eclesiéstica foi celebrado pela primeira vez em 1970 (Giovannini Jr., 2018, p. 149). Em Araguai
isso ndo ocorre, e acreditamos que alguns fatores contribuem para que algumas mudancas nessa
manifestacdo cultural e religiosa ndo ocorram. Destaguem-se a distancia da cidade da porcéao
central do estado (600 km a separam de Belo Horizonte, a capital), o pouco acesso de
pesquisadores ao grupo e a festa ainda acontecer sob a coordenacdo da Igreja Catolica (via
Irmandade), ocasionando muita interferéncia de tal organizacéo no seu preparo. Nos estatutos
da Irmandade de 1942, ha a orientacdo de que o vigario local deveria ser o presidente nato da
mesa administrativa da Irmandade (Poel, 1981), o que pode ter causado um impacto na
conducéo da festividade, tendo em vista a importancia que o presidente tem nas decisdes do
coletivo. Se essa orientacdo foi seguida, ndo sabemos. Alguns tamborzeiros relataram nédo se
lembrar de padres como presidentes da Irmandade. Porém, se essa orientagdo aparece num

documento oficial, isso seguramente contribuiu para certo “conservadorismo” no que se refere
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a ceriménia litdrgica, evitando que sua forma fosse alterada e promovendo a menor

interferéncia e autonomia possivel dos tamborzeiros®:.

Apds a missa, rei e rainha sdo levados para fora da igreja, onde na sua porta a encenagao
dos alferes é novamente realizada. Apds esse momento, ha a descida da bandeira, animada pela
roda dos tamborzeiros que ali fazem mais rodadas de cantigas e toques, se revezando para entrar
na roda e puxar cantigas. O fechamento seria com o banguete, convencionalmente servido na
casa do rei, mas que ja chegou a ser oferecido também na igreja matriz da cidade por ser um
espaco capaz de comportar mais pessoas. Como nédo houve esse momento em 2020, a festa foi
encerrada com a descida da bandeira.

Em tempos convencionais, apds o banquete (que geralmente é servido por volta do meio
dia), a depender de como ocorrem 0s ritos e se tudo acontecer dentro do horério pré-
estabelecido, hd um intervalo. Ao final da tarde, apds a procissdo, acontece a troca de coroas,
cerimdnia em que rei e rainha do ano vigente passam sua coroa para o casal de reis festeiros do
ano seguinte, que ficardo responsaveis pela viabilizacdo material da festa®. Em 2020 esse
momento foi também suprimido, ficando o casal real responsavel por mais um ano, tendo em
vista a falta de perspectiva de fim da pandemia. Essa cerimdnia encerra a festividade pablica
para a maioria dos presentes. Reis e rainhas do ano vigente e do ano seguinte sdo levados em
casa pelos tamborzeiros. Demais participantes e o publico que assiste a festa finalizam ali sua
participacdo e, a partir disso, ja é ano novo para a festa do Rosario de Araguai e ja se comeca a
pensar na realizagdo da proxima festividade.

31 Em algumas localidades onde ha festas do Rosario, nem sempre esse evento acontece atrelado a existéncia de
irmandades ligadas diretamente a Igreja. A festa, entdo, independe da existéncia da instituicdo, mas ndo acontece
sem a presenca dos grupos musicais que a animam, geralmente compostos por pessoas devotas que nédo
necessariamente se vinculam a uma irmandade. Haja vista a perseguicao que tais organizagdes sofreram no inicio
do século XIX, muitas irmandades deixaram de existir. Fato € que onde ha a Festa do Rosario hd uma Igreja do
Rosario, construida pelos produtores da festa, mas nem sempre ha padres dispostos a fazerem a celebragéo da
Missa do Rosario. Ainda hoje sdo comuns os casos de padres que se negam a permitir a entrada dos grupos de
congado e seus instrumentos dentro da igreja, o que demonstra certa desvinculacdo entre devotos, sua forma de
devocdo e a Igreja Catdlica. O caso mais recente aconteceu na cidade de Tiradentes/MG em 2020, conforme a
reportagem a seguir: https://www.otempo.com.br/cidades/padre-proibe-congado-dentro-de-igreja-em-tiradentes-
e-e-acusado-de-preconceito-1.2428975 (acessado em 04/08/2021).

32 Como foi apresentado em capitulos anteriores, Rei e Rainha sdo festeiros e tem por garantir a viabilidade material
da festividade. Néao sdo escolhidos por votacdo ou sdo titulos vitalicios. Sdo pessoas que se disponibilizam a sé-lo.


https://www.otempo.com.br/cidades/padre-proibe-congado-dentro-de-igreja-em-tiradentes-e-e-acusado-de-preconceito-1.2428975
https://www.otempo.com.br/cidades/padre-proibe-congado-dentro-de-igreja-em-tiradentes-e-e-acusado-de-preconceito-1.2428975
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4.3 A FRESTA QUE SE ABRE PARA A FESTA

Os festejos negros marcaram um lugar de contestacdo dos ideais escravagistas em
determinado momento da historia (Sobrinho, 2018). Ainda que esse lugar de resisténcia e
reexisténcia seja muito confundido com acomodacéo, aceitacdo e assimilacdo da fé catolica,
aqui propomos outro olhar, que vé nas formas afro-brasileiras de expressdo cultural algo
particular e potente em si mesmas. Um universo codificado que fazia sentido a quem dele

pertencia e que confundia seus adversarios — o pior deles, o sistema colonial.

A festa é ciclica. Essa afirmacdo parte de um lugar de observacdo de que a festividade
acontece de modo a se renovar e voltar a acontecer no ano seguinte. Isso aparece na esperanga
presente na fala dos tamborzeiros mais antigos ao se referirem ao més de outubro como um
“més de pretos”, na certeza de que sua festa especial aconteceria e que, a0 menos uma vez por

ano, teriam sua liberdade de festejar permitida.

O momento da festa é aquele instante especial que, embora represente muito do social,
também é uma ocasido da possibilidade do ludico, da alegria que o cotidiano tende a retirar. As
festas sdo momentos extraordinarios marcados pela alegria em contraposicao a rotina diaria que
seria vista num lugar negativo (DaMatta, 1997). A festa para os homens e mulheres do Rosario
é esse hiato da realidade que os coloca hum lugar que o cotidiano duro de suas vidas lhes nega.
A festa é, sim, o lugar da alegria e do encantamento da vida, sobretudo para seus produtores.
Isso se explicita nas falas dos tamborzeiros de Araguai ao constatarem a nao realizacao da festa
no ano de 2020 e aguardarem ansiosos pelo ano seguinte dizendo: “ano que vem faremos uma
festa bem boa para compensar esse ano que nao teve”. Apesar de ter havido uma cerimonia em
honra a santa de devocao, muitos tamborzeiros repetiam que ndo era a mesma coisa. Seu Jodo

Moc6* ndo compareceu no evento em 2020 e disse que ndo foi porque “aquilo nfio é a festa”.

A festa pode ser entendida aqui como uma possibilidade de rito praticada na fresta,
espaco em que “eclodem taticas de resiliéncia que jogam com as ambiguidades do poder, dando
golpes nos intersticios da propria estrutura ideologica dominante” (Simas & Rufino, 2018, p.
14). Nesse evento, ha a livre expressdo de culturas dentro de um vazio deixado pelo poder
colonial. Na medida em que houve permissdo para realizagdo de uma festa negra, ainda que
fosse para louvagéao de santos europeus, houve em contrapartida a abertura de uma possibilidade

de recriacdo clandestina dos cultos africanos e de organizacgdo social de povos subalternizados.

33 Entrevista concedida em 28 de outubro de 2020.
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Aos olhos dos colonizadores, tais eventos ndo passavam de brincadeiras. Ao mesmo tempo em
gue encontravam, nesse espaco de livre associa¢do, um lugar para ritualizarem, os negros iam
estruturando sua religido africana — partindo de uma africanidade que néo tinha inspiracdo no
modelo europeu e nem mesmo num s6 modelo africano (Gonzalez, 1987, p. 90). Por esse
motivo, para compreender porque a festa tornava, e ainda torna, o0 més de outubro especial para
esses homens e mulheres (que com muita luta sobrevivem num pais onde o racismo estrutura
sua sociedade), € fundamental explicitar em que contexto elas surgem e porque se tornam

espacos importantes de manutencéo de identidades culturais.

As festas “populares” sempre foram lidas, pelo senso comum mas também por alguns
estudiosos, como lugares de lazer subalternos, desimportantes, até mesmo infantilizados,
tratadas como inocentes brincadeiras. Entretanto, esses espacos € que possibilitavam as
expressdes de cultura que viriam a formar culturalmente o Brasil. Tais contribuicdes dadas
pelos povos africanos trazidos para a Ameérica em termos culturais sdo importantes ndo s6 no
aspecto da linguagem, mas nos cantos, dancas e sistemas de crencas. No entanto, tudo isso é
“encoberto pelo véu ideoldgico do branqueamento, € recalcado por classificacfes eurocéntricas
do tipo ‘cultura popular’, ‘folclore nacional’ etc., que minimizam a importancia da contribuigao
negra” (Gonzalez, 1988, p. 70). Assim, as manifestagcdes culturais afro-brasileiras foram
colocadas nesse lugar de subalternidade também para que as consistentes contribuicGes

culturais dadas a cultura nacional ficassem encobertas e dominadas, invisibilizadas.

Nesse sentido, € importante que se apresente essas festas como aquilo que foram e ainda
sdo: lugares de recriacdo cultural e espagos de sociabilidade, aléem de terem sido palco de
disputas ideoldgicas (Sobrinho, 2018). Também por isso nosso esforco em reafirmar que aqui
trataremos da festividade de Aracuai e suas dimensdes como uma expressdo de cultura afro
brasileira. Desde seu inicio, tomando como referéncia as partes organizadas pelos tamborzeiros,
a festa apresenta sua influéncia africana por meio do seu elemento fundamental: o tambor.
Retomamos aqui o fato de o sino da igreja ser tocado de forma repicada, como um atabaque.
Na medida em que um elemento fundamental a igrejas catélicas € modificado em sua forma de
ser tocado para condizer com a realidade da festa que se apresenta, outros sentidos sdo dados,
e eis aqui 0 que nos importa. N&do faria sentido tocar o sino do dia da festa do Rosario, uma
festa de negros, com badaladas convencionais. A estrela dessa festa sdo os tambores, adotados
por Nossa Senhora do Roséario para seu culto. Assim, em Aracuai, 0 convite para a festa ressoa

como um chamamento africano: um toque de tambor.
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Entendemos aqui que, para ndo perder totalmente sua caracteristica euro-catolica, a
introdugdo de elementos como a novena e a missa € importante. Apesar de nesses dias haver
também o toque das caixas, os tambores sdo colocados em lugar coadjuvante, pois mais uma
vez as novenas fazem parte da “area da igreja”. Logo apds as novenas, temos o levantamento
da bandeira, que traz no seu conjunto de atos a roda dos tamborzeiros ao pé do mastro. O
estandarte sobe ao som dos batuques, que prevalece por muitas horas noite afora porque, apos
essa obrigacdo religiosa, os tamborzeiros partem para a "farofa do mordomo™. A festa é uma
experiéncia de liberdade, foi para os antepassados e continua sendo para seus produtores ainda

hoje. Infelizmente, como foi dito, em 2020 esse momento ndo aconteceu.

A missa ndo é realizada de forma diferente das convencionais. Tanto é assim que quem
faz a parte musical da cerimonia eclesiastica € um coral, e ndo os tamborzeiros. As musicas
cantadas na missa sdo musicas catolicas igualmente convencionais. A participacdo dos
tamborzeiros se interrompe quando os reis sdo entregues no altar e s6 ao fim da ceriménia o
grupo retorna com suas cantigas e toques para buscar rei e rainha para a finalizagcdo dos
momentos na igreja e depois seguirem para 0 banquete. Esse intervalo, inclusive, fez parte de
uma interessante observacao: entre a tarefa de deixar o casal real no altar e a de buscar rei e
rainha para as obrigacg@es finais da cerimonia, h4 o espaco da missa em que os tamborzeiros,
em sua maioria, ndo participam. Em uma festa catdlica, a missa deveria ser o ritual principal,
portanto o mais aguardado. Entre os tamborzeiros, isso ndo ocorre. Questionado a respeito, Seu
Felipe3*, tamborzeiro que foi alferes de pontdo durante muitos anos, relata que desde sempre
era tradicdo entre os tamborzeiros usarem este intervalo para irem a casa de uma senhora
chamada Ana, que tinha um bar préximo da igreja do Rosario e disponibilizava bebida e seu
espaco para que eles ficassem bebendo e tocando tambor até 0 momento em que teriam que
voltar. Apds a morte dessa senhora, eles transferiram o local para um bar proximo da igreja e

seguiram com esse habito.

Zé Pretinho®, ao argumentar sobre isso, afirma que essa pratica fazia parte de uma
estratégia para vencer 0 cansaco, ja que em tese os tamborzeiros estariam acordados desde a
noite anterior cumprindo os ritos de subida da bandeira e alvorada; permanecer na missa,
sentados, poderia favorecer a chegada do cansago e comprometer as obrigacdes dali para frente.

Na observacdo da missa, notei um esforgo de Zé Pretinho, enquanto capitdo, em manter 0s

34 Entrevista realizada em 27 de setembro de 2020.
35 Entrevista realizada em 02 de outubro de 2020.
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tamborzeiros dentro da igreja — e isso foi muito dificil. Mesmo os ritos n&o tendo sido realizados
de forma convencional, os tamborzeiros em sua maioria tém dificuldade de se manter dentro
do espaco da igreja durante a missa, preferindo ficar numa construcéo anexa a igreja, chamado
casa dos tamborzeiros, onde estavam fazendo uso de bebida alcodlica, mais especificamente
de cachaca. Alias, o uso de alcool se dad em todos os momentos do festejo, inclusive antes do
inicio das atividades (presenciei isso no final das reunides e no ensaio). Mas no dia mesmo da
festa esse consumo foi maior. A festa sugere um lugar de excesso, ja que esta colocada fora do

cotidiano cheio de regras sociais que impedem esse consumo exagerado.

Ainda curiosa sobre o uso de alcool, aproveitei que estava acompanhando a alvorada ao
lado dos interlocutores e me dirigi a um dos tamborzeiros, Dida, e 0 questionei sobre esse
consumo. Ele me deu uma boa explicacdo. Na leitura do tamborzeiro, isso se tornou uma
tradicdo vinda dos antepassados escravizados, pois esse dia de festa era 0 Unico espago que
tinham para se divertir, inclusive com a autorizagio para beber. Seu Jodo Moc6*®, 78 anos,
também tamborzeiro e que ainda hoje constrai e repara os tambores, relatou que a festa nasceu
da cachaca e que isso é uma tradicdo. Seu Jodo argumenta, inclusive, que ir para a casa de Dona
Ana para beber era aceito por todos, pois era assim que 0s mais velhos faziam antigamente, e
isso se perpetuou. A fala de Dida corrobora com o que argumentamos anteriormente sobre a
excepcionalidade do més de outubro na vida dos tamborzeiros, levando-se em consideragéo que
era 0 més da festa e que nesse momento Unico das suas vidas deixavam de ser apenas pessoas
dedicadas ao trabalho escravo e podiam se divertir. Repito: a festa se conforma numa
experiéncia de liberdade! Para eles, durante o cotidiano de escravizacdo, um dia de festa, ainda
que religiosa, era um dia de experienciar de forma radical a liberdade. Por isso, tudo cabia nesse
espaco’’. Ainda hoje a festa ocupa esse lugar. Os homens que presentemente constroem a festa
ainda estdo inseridos em dindmicas de trabalho exaustivas nos seus cotidianos, que configuram
a luta pela sobrevivéncia numa sociedade que segue hierarquizada, racializada e segregadora.
A realizacdo da festa atualmente também esta nesse lugar de suspensdo do dia-a-dia. N&o
significa dizer que os tamborzeiros ndo bebem no cotidiano, mas no dia da festa observa-se o

excesso, tacitamente permitido por ser um evento excepcional nas suas vidas.

% Entrevista realizada em 28 de outubro de 2020.

37 Nas ceriménias religiosas da Igreja Catélica, somente é permitido beber vinho e apenas o sacerdote o faz, em
alusdo ao “sangue de Cristo”. Entretanto, em outros modelos culturais, o uso da bebida e da comida em abundancia
se insere nos cultos religiosos sem de fato se configurar em transgressdo. O encontro cultural observado no Brasil
acabou por acomodar as contribui¢des diversas dentro do modelo que veio a ser chamado de catolicismo popular
por abrigar em si praticas que destoam do catolicismo ortodoxo, praticado na Europa quando da invaséo colonial.
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Por fim, levando em consideracdo tais andlises, podemos dizer, grosso modo, que o
dominio dos ritos dos tamborzeiros é a rua. N&o € a igreja, onde eles sdo coadjuvantes — 0s
tambores estdo em primazia nas fases da festa que ocorrem fora da instituicdo. Embora a igreja
seja do Rosario, construida por médos negras durante o periodo da escravizacao, dentro dela os
tamborzeiros ndo figuram com destaque. Contudo, todos os ritos realizados na rua sdo
conduzidos pelos proprios tamborzeiros. A esse respeito, cabe a uma analogia apoiada pela
reflexdo trazida por DaMatta (1997) sobre a oposicao casa/rua. Para o autor, 0 dominio da casa
sugere ordem e controle, ja a rua figura em seu oposto, desordem e descontrole. Ao passo que
na casa as regras sao explicitas e devem ser seguidas por todos os moradores, o dominio da rua
exige certa atencdo, ja que as hierarquias ndo séo colocadas de forma explicita. Na dicotomia
casa/rua, a rua seria o local do trabalho e a casa o local do descanso, e assim 0s grupos sociais
gue ocupam a casa se diferem dos que ocupam a rua. Analogamente, aqui teriamos a Igreja
como sendo o dominio da casa, numa hierarquia com regras muito explicitas que devem ser
seguidas por todos; e 0s tamborzeiros, como um grupo cujo dominio é a rua. Embora haja uma
interrelacdo cotidiana entre tamborzeiros e igreja via Irmandade, no momento ritual, ou seja,
no momento em que as coisas sao mostradas, percebemos o lugar que os tamborzeiros ocupam
dentro dessa estrutura. Embora haja conexdes entre os heterogéneos possibilitadas pela festa
(Ramos e Tavares, 2020), algumas separacdes acabam por ser explicitadas.

Impedidos de frequentarem espacos destinados aos brancos, numa sociedade
totalmente hierarquizada pela raca, pela classe, pelo género, as pessoas negras acabam por
tornar a rua seu dominio também para ritualizar e expressar sua cultura. A rua como sendo esse
lugar da desordem acaba por também dar o tom a essas culturas de desordenadas, contribuindo
assim com o discurso dominante e, consequentemente, com a manutencdo do poder simbélico
sobre essas expressdes. Mas apesar das incessantes tentativas de controle também desse espaco,
é um fato confirmado pelas festas de largo, por exemplo, de que a rua possui um dominio racial
que tensiona o espago da festa a ponto de as vezes conseguir impor sua narrativa (Ramos e
Tavares, 2020). Tanto é assim que em Araguai, em momentos como a alvorada, nem o
presidente da irmandade nem o padre que viria a celebrar a missa mais tarde estiveram
presentes, deixando a condugdo do momento totalmente a cargo dos tamborzeiros. A festa
parece uma forma de lazer e de culto sem muita importancia, mas sdo espacos relevantes no

que se refere a disputas ideologicas e possibilidades de acdo de povos e culturas subalternizadas.
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4.4 0 TAMBOR E O CORPO TAMBORZEIRO (NEGRO) EM FESTA:
COMUNICAGCAO E ESTRATEGIA DE VIDA

Quando os africanos foram sequestrados de Africa, ndo trouxeram nada além de seus
corpos. No Brasil escravocrata, chegaram na condicéo de escravizados e, por isso, estavam num
lugar total de subalternidade, proibidos de praticarem suas crencas e culturas. As praticas
religiosas e culturais dessa parcela da populagdo que chegaram até o nosso tempo foram

transportadas pelos corpos e comunicados por elementos da cultura originéria africana.

O tambor é um instrumento que foi trazido pelos africanos e se tornou central na cultura
afro-brasileira, expandindo os limites culturais e se constituindo num instrumento usual
também na musica popular brasileira. Mesmo tendo sido absorvido como um elemento comum
nas produgdes musicais nacionais, é preciso reforcar que o tambor comunica ancestralidade.
Dentro das culturas africanas, ele € um instrumento de comunicagdo, que ndo apenas aparece
como um acompanhamento instrumental para as cancdes (fornecendo ritmo muito proprio as

mausicas), mas também fornece todo um conjunto de informac6es codificadas.

O motivo para o desenvolvimento notavel das qualidades ritmicas da musica
africana pode certamente ser atribuido as fato de que os africanos também
utilizavam os tambores para suas comunicagfes, e isso ndo pelo simples
emprego dos mesmos num tipo de cédigo Morse primitivo, como ja se pensou,
mas pela reproducdo fonética das préprias palavras - resultando em que 0s
africanos criaram um sentido ritmico extremamente complexo, a0 mesmo
tempo em que se tornavam invulgarmente perceptivos a sutilezas de timbre.
Também o sistema harménico laboriosamente desenvolvido e que se utilizava
no tocar os instrumentos de percussdo, como no caso do uso dos tambores ou
demais instrumentos de percussdo, de timbres diferentes, para produzir
contrastes harménicos, ndo se mostrou imediatamente reconhecivel ao ouvido
ocidental; tampouco o uso de duas ou trés configuracGes ritmicas separadas
para reforcar a mesma melodia veio a ser conceito de facil reconhecimento
para ocidentais acostumados a dispositivos musicais menos sutis. (Jones
(Amiri Baraka), apud. Martins, 1997, p. 123)

Portanto, na medida em que uma festividade (a Festa do Roséario) é animada de forma
majoritaria por este instrumento (o tambor), que norteia as a¢bes de todo evento e nomeia o
grupo responsavel por executar tais acdes (os tamborzeiros), podemos compreender que 0
tambor € um elemento que ao longo do tempo carregou em si conhecimentos ancestrais que
forneceram insumos para manutenc¢ao de cosmovisdes, além de ser um elemento ritual de suma
importancia dentro desses eventos de cultura. O tambor, por meio do seu duplo jogo de

percussdo e fala, assegurou que expressdes da cultura africana se perpetuassem ainda que
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realizadas dentro do sistema colonial catélico. Importante ressaltar que os tamborzeiros
afirmam que os tambores falam, e saber compreender a lingua deles é aprender uma linguagem
gue comunica, em diversos sentidos, informacoes relevantes sobre cultura e identidade (Simas
& Rufino, 2018). A festa do Rosario funciona como um local de comunicacdo ancestral,

simbdlica, e de possibilidade de transmissao de saberes (Ramos, 2017).

Ao lado do tambor, o corpo dos tamborzeiros é um dado fundamental de memoria e

cultura na medida em que carregam conhecimentos expressos por meio de suas performances.

As performances rituais no Congado possuem a capacidade de revelar a
cosmovisdo do grupo. O principal objetivo da performance congadeira € a
atualizacdo da memdria coletiva que acontece a partir das
perfomatizagfes/dramatizacdes. A recriacdo dessa memdria coletiva, uma
lembranca resvalada de esquecimento, transcria os saberes produzidos pelos
ancestrais sagrados, restituindo a sua alteridade. (Ramos, 2017, p. 307)

O corpo-encruzilhada (Ramos, 2017) é instrumento de acesso a cosmovisao do universo
congadeiro. Esse mesmo corpo possibilita que sejam acessados sentidos atribuidos aos seus
rituais. O conceito de corpo encruzilhada proposto por Ramos (2017) parte de outro termo
apresentado por Martins (1997), o de cultura de encruzilhada. A encruzilhada, enquanto
categoria conceitual, surge como um local de possibilidade de criacdo e permite que se
compreenda o transito que ocorre entre culturas — que se encontram, dialogam e se confrontam,
nem sempre de maneira amistosa. Esse conceito se aproxima de outros termos que ja falamos
nesse trabalho, como o de sincretismo, ou mesmo o de cultura de diaspora, tendo em vista que
foi a didspora africana que propiciou esse encontro e 0s processos culturais que se sucederam

depois dele.

As culturas negras que matizaram os territdrios americanos, em sua
formulagdo e modus constitutivos, evidenciam o cruzamento das tradigdes e
memorias orais africanas com todos os outros cddigos e sistemas simbdlicos,
escritos e /ou &grafos, com que se confrontam. E € pela via dessas
encruzilhadas que também se tece a identidade afro-brasileira, num processo
vital movel, identidade esta que pode ser pensada como um tecido e uma
textura, nos quais as falas e gestos mnemaonicos dos arquivos orais africanos
no processo dindmico de interagdo com o outro, transformam-se e reatulizam-
se continuamente, em novos e diferenciados rituais de linguagem e de
expressdo, coreografando a singularidade e alteridades negras.

[.]

A cultura negra é uma cultura das encruzilhadas. (Martins, 1997, p. 26)
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O espagco festivo, sobretudo em se tratando de festas afro-brasileiras, ndo permite apenas
as expressoes de cultura vindas de povos africanos. As festas afro-religiosas moldaram uma
complexa forma de transmissdo de saberes que estdo inscritos nos corpos e no tambor, seu
instrumento principal. Mas néo sé: elas comunicam também os lugares sociais, que no Brasil
sdo ancorados a partir do racismo. Como um ritual, as festas demonstram muito do que é social.
E na Festa do Rosério ndo e diferente: por meio da observacdo, somos capazes de localizar a
festa por areas e estabelecer quais sdo as que a Igreja cuida e organiza e quais sdo as que 0s
Tamborzeiros assumem a dianteira na organizacdo. Mesmo sendo 0s atores principais dessa
festividade, os tamborzeiros estdo colocados no segundo plano, como mais um brago da
irmandade, que desempenham as func¢Bes que mais exigem forca fisica ao longo da festa: em
2020, foi a eles delegada a tarefa de carregar a imagem de Nossa Senhora do Rosario na traseira
de uma caminhonete durante a carreata em homenagem a santa. Apesar de para eles o cortejo
ter um valor ritual, sobretudo na justificativa de se manter a tradi¢do, por que nao se questiona
o fato de pessoas percorrerem longos trajetos carregando e tocando instrumentos pesados,
debaixo de um sol que se aproxima dos 40 °C? Que tradicdo é essa que quer ser mantida? Se
os tamborzeiros de Araguai fossem um grupo composto majoritariamente por pessoas brancas,

sera que ndo haveria mudancas a respeito disso na tradicao?

O que se inscreve também nos corpos dos tamborzeiros é um lugar racial lido pela
sociedade como de subalternidade. Apesar de explicitar essa condi¢do de desigualdade que a
festa denuncia aos olhos atentos, gostariamos de propor outro olhar, que nao esta dado ou é
facilmente verificado pela observacdo, mas que se instala nos registros das pessoas que
produzem essa festa ano ap6s ano, os tamborzeiros. A discussao proposta por Grada Kilomba
(2018) sobre ser sujeito ancora-se na possibilidade de se narrar sua prépria histéria e ndo
somente ser objetivo de narrativas alheias. A autora se dirige de forma especifica a escrita, mas
trazemos aqui um paralelo para pensar narrativas que nao atravessaram o tempo por meio da

grafia, mas que, mesmo assim, chegaram ao presente historico.

Se pensarmos nessa posicdo ocupada pelo conhecimento &grafo em relacdo ao
conhecimento escrito em uma correlagdo racial, facilmente encontraremos como essa 0posi¢ao
se deu em funcdo de quem representa o qué. O conhecimento escrito, comumente atribuido ao
Ocidente e a porcao norte do globo terrestre, criado e reproduzido por pessoas brancas, estd em
contraposicdo e num lugar de poder elevado em relagdo ao conhecimento nao escrito, como é
0 caso das formas de conhecimento praticadas por povos africanos e indigenas. O

guestionamento é: serd que as pessoas negras que hoje vivem no Brasil e que transportam
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conhecimentos por meio do corpo e dos elementos culturais proprios ndo estdo também
contando suas proprias histdrias? A provocacao que sugerimos parte do lugar de se questionar
o0 lugar do conhecimento escrito em contraposicao ao que se transfere por outras vias que nao
somente a grafia. Apesar de a Antropologia nos apresentar que a cultura é diversa, contendo
inclusive formas varias de transmissdo, sabemos o quanto o conhecimento agrafo é colocado

em lugar de subalternidade em detrimento do conhecimento escrito.

Numa sociedade racista, como argumenta Kilomba (2018), ha a impossibilidade das
pessoas negras falarem, impedindo assim que se tornem sujeitos de suas proprias historias. De
fato, isso estd posto quando pensamos no espac¢o legitimado a construir discursos. Como um
ambiente branco, a Academia s6 reverbera vozes que por ela sdo eleitas como cientificas. Longe
de ser um espaco neutro, ao longo do tempo ela escolheu descrever, classificar e desumanizar
pessoas negras e suas historias. Assim, ndo € apenas “um espaco de conhecimento e sabedoria,

de ciéncia e erudicdo, é também um espaco de v-i-0-I-é-n-c-i-a” (Kilomba, 2018, p. 35).

Toda essa discussdo para retomar o ponto de Kilomba (2018) e dizer que, em nossa
reflexdo, sim, os povos africanos trazidos ao Brasil desenvolveram formas de narrar suas
histérias por meio dos seus corpos e das suas culturas e transmitiram essas historias e
conhecimentos através das frestas encontradas no sistema. A festa, em nossa anélise, é esse
espaco que possibilita tal transmissdo de narrativas. Junto com as performances, ricas em
contetdos ancestrais, temos, por exemplo, 0 mito. Como nos indica Martins (1997), a narrativa
mitopoética do Rosario, do encontro da santa sobre a qual discorremos no capitulo anterior, foi
um conhecimento transmitido em larga escala, que ainda que possa ter sido criado pela estrutura
colonial e disseminado pela Igreja para manutencdo do seu controle, também foi readaptado
para se encontrar com 0s conhecimentos nativos desses povos e, assim, perpassar pelos séculos,

encontrando sentido no presente.

Se observarmos o aspecto cultural, veremos o0 quanto 0s povos subalternizados
imprimiram suas historias e perspectivas. No Brasil, isso é tdo explicito que até nosso idioma é
atravessado por contribuicdes de linguas africanas. Gonzalez (1984 e 1988) chega a nomear
nosso idioma de “Pretogués” pela demasia de marcas de africanizacdo presentes no portugués
falado no pais. A autora afirma, ao comparar o Brasil com os Estados Unidos (onde o racismo
¢ praticado de forma explicita), que por aqui “a for¢a do cultural apresenta-se como a melhor
forma de resisténcia” (p. 74). Isso se d& porque aqui no pais existe o mito da democracia racial,
0 que sustenta um discurso de (suposta) igualdade entre as ragas que na pratica ndo se verifica

—a ideia de que somos todos iguais perante a lei ndo passa de formalismo que ndo se realiza na
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prética. E o que a autora denomina de “racismo por denegagdo”, que em linhas gerais ¢ o tipo
de racismo que o preconceituoso, mesmo tendo o sentimento de rejeicdo pelo outro, nega a
afirma-lo. Ele é eficaz em continuar mantendo essa estrutura hierarquizada, onde brancos
seguem como grupo dominante e os negros (e indigenas) permanecem no lugar de
subordinacdo, de forma velada. Por isso, as formas de resisténcia ndo sdo explicitas, mas se ddo
de forma codificada. E o lugar do cddigo, do signo, € a cultura. Assim, exerce-se uma resisténcia
que ndo parece resisténcia: os povos africanos penetraram tanto na cultura que chegaram a

colocar em segundo plano as contribui¢des europeias a nossa cultura.

Deste modo, podemos sugerir que os tamborzeiros de Araguai, ao se apresentarem com
seus cantos e dancas na festividade anual, estdo performando — e informando — conhecimentos
ancestrais por meio de seus corpos. Em conjunto com os tambores, seus corpos afirmam a
identidade e a cosmovisdo africana, atualizada no tempo presente. O corpo como local de
expressao expande a possibilidade de transmisséo cultural na medida em que ele comunica por
onde passar e ensina por meio do gesto; diferente das culturas escritas, nas quais a propagacao
se da apenas por um meio. Um ritual festivo como o de Araguai comunica o tempo inteiro sua
proveniéncia: no toque sincopado do sino da igreja; na danca em roda; em toques especificos
do tambor; ao sair em cortejo e coroar Rei e Rainha (instituindo, assim, um reinado); ao
apresentar armas que fogem da convencionalidade ocidental. Ora, o pontdo é de aroeira, arvore
de uso fundamental nas casas de culto-afro brasileiro, como umbanda e candomblé. Sera que a

escolha por essa madeira especifica partiu de um lugar vazio de referéncia?

E por isso que é necessario pensar a sofisticacdo da Festa do Rosario, a despeito de dar
ares de ser um lugar de assimilacdo e de aceitagdo de uma cultura imposta. Trata-se de um
espaco muito aprimorado de resisténcia e reexisténcia cultural, no qual os simbolos, os ritos, a

corporeidade e a linguagem africana (cantada ou tocada nos tambores) permanecem.
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5 CONSIDERACOES FINAIS: O CONGADO MINEIRO COMO QUILOMBAGEM3®

O duplo carater observado nas irmandades negras em Minas Gerais possibilita uma
reflexdo importante acerca do que de fato se configurou em movimentos de resisténcia aos
processos de escraviddo. Sera que as resisténcias negras no Brasil, os movimentos de
enfrentamento ao racismo cotidiano e estrutural, s6 se deram por meio do embate e confronto

diretos?

Com essa pergunta inicio aqui alguma consideracéo final. Ora, mas consideracdes finais
ndo pressupdem respostas? Aqui, apresentamos consideracdes nada definitivas: quando se trata
da historia das pessoas negras no Brasil, seguimos apenas pistas. Alguns fendmenos séo fatos,
como o racismo sentido e vivenciado cotidianamente por nds, negros e negras brasileiras.
Supomos e investigamos outras realidades a partir de rastros, visto o constante apagamento que
a histdria dessa parcela populacional, que segue lutando contra tentativas de anigquilamento,
sofreu. Portanto, a partir das leituras, didlogos com nossos interlocutores e analises, estamos

aqui num esforgo de contribuir para o conhecimento, deixando mais pistas a serem seguidas.

Como vimos ao longo do texto, as manifestacdes de culturas subalternas séo
frequentemente estudadas utilizando-se a categoria de cultura popular — o que tende a
uniformizar tais manifestacoes e tratad-las como meramente produzidas pelo povo, quando na
verdade sdo inumeras as formas, formacdes historicas e contetdos simbdlicos presentes nos
ritos espalhados por todo territério brasileiro. Isso ndo é diferente em nosso campo, pois N0ssos
interlocutores séo lidos com frequéncia pela literatura especializada como um grupo de
candombe, nomeacéo que eles mesmos desconhecem. Uma das supressdes que mais gera dano
do ponto de vista da producdo de conhecimentos nas analises generalistas dessas formas de
cultura sdo as que ndo levam em conta o carater racial dessas expressdes culturais. E produzem
dano, pois néo evidenciam a violéncia do racismo presente nas dinamicas dessas culturas em

relacdo a sociedade até os dias de hoje.

No caso de nossa pesquisa, especialmente no que tange aos Tamborzeiros do Rosario
de Araguai, isso fica ainda mais dificil por sua forma publica de expressdo se dar sob a égide
do catolicismo o que recobre as tensdes e negociacdes que se ddo internamente, por exemplo,

nos embates com a propria igreja. Pelo exposto e em consonancia com Santos (2019),

38 As reflexdes presentes nesta sessio serdo publicadas em um capitulo do livro “ A pele alvo: discussdes sobre
racismo, cultura e protagonismo social negro” que esta em fase de editoragdo pela Editora IFMA .
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consideraremos aqui 0 Congado mineiro, de modo geral, e os tamborzeiros de Araguai como
movimentos contracoloniais na medida em que entendemos que as manifestagdes culturais
produtos da diaspora africana no Brasil ndo se conformam em assimilacBes, mas em
insurgéncias dentro dos limites e possibilidades previstas numa situacdo de total privacdo da

liberdade — como foi o periodo da escraviddo no Brasil.

O sincretismo operado pelo encontro colonial ndo aconteceu de forma passiva, como
querem fazer crer os romanticos da colonialidade. Ele aconteceu a partir de uma correlacao de
poder em que os subalternos tiveram que acatar imposi¢fes culturais e religiosas para
sobreviverem. N&o era uma escolha catequizar-se, era uma estratégia de sobrevivéncia. O jogo
proposto pelo sistema simbolico dominante foi o de fazer com que parecesse que os afro-
brasileiros aceitaram a religido e a cultura do colonizador, mas a realidade é que o catolicismo
experienciado no Brasil tem marcas africanas, bem como o portugués falado no pais (Gonzalez,
1984, 1987; Mello e Souza, 2001). Com efeito, apesar de parecer que foram dominados, a
realidade é que dominaram a linguagem e o sistema de crengas dentro do campo do catolicismo,
incorporando-o as suas formas de expressdo. Criando, assim, uma contranarrativa que sequer
foi percebida pelos colonizadores, os homens e mulheres elaboraram uma forma de culto
africana com toques de catolicismo. Isso foi possivel, em grande medida, pelo desconhecimento
que os senhores de escravos possuiam em relagio aos escravizados — “se a Africa foi descoberta
no Brasil pelos cientistas europeus e, antes deles, pelos africanos escravizados, para a (branca)

creme e nata dos brasileiros ela permaneceu encoberta” (Slenes, 1992, p. 49).

Os proprios africanos, colocados em contato de forma violenta, logo passaram a
conhecer seus irmdos de barco descobrindo o continente Africano no Brasil, ao passo que 0s
senhores permaneceram na ignorancia a respeito das culturas de seus escravizados. Essa
irracionalidade proveniente da cultura ocidental, que forjou 0s senhores escravrocratas
brasileiros, foi o que conferiu aos escravizados africanos possibilidade de acdo, retomada de
seus sistemas de crencas e inscri¢do deles na cultura nacional de forma sutil, mas contundente,

deixando suas marcas profundas nisso que chamamaos de Brasil.

Fazendeiros e autoridades do governo tinham um grande interesse pratico em conhecer
certos aspectos da cultura escrava para assegurar seu controle evitar surpresas
desagradaveis. Na sua grande maioria, no entanto, esses senhores ndo tentaram livrar
sua visdo das lentes escuras de sua prdpria cultura, e muito menos cogitaram numa
vivéncia nas senzalas como “observadores participantes” (fora eventuais visitas as
“tarimbas” das escravas). Portanto, ndo conseguiram penetrar muito além da superficie
das palavras, sensibilidades e visGes africanas. Enquanto isso, muitos de seus cativos
do além-Atlantico aprenderam a mover-se com certa desenvoltura no mundo dos
dominantes. Constituiu-se uma situacao esdruxula: os donos do Brasil impunham-se a
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trabalhadores desconhecidos, mas conhecedores deles — portanto imprevisiveis e
imensuravelmente perigosos. (Slenes, 1992, p. 50)

Além das formas sutis de resisténcia ao sistema colonial, uma das estratégias
contracoloniais mais comuns ao longo dos anos de escravidao foi a formacao de quilombos.
Beatriz Nascimento (2016b), estudiosa de referéncia dos quilombos no Brasil desde sua origem
na Africa, afirma que a primeira referéncia a quilombo descrita em documentos oficiais aparece
em 1559. Entretanto, s6 mais tarde, em 1740, que ¢ cunhada de fato uma defini¢do: “toda a
habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte desprovida, ainda que nao tenham
ranchos levantados nem se achem pildes neles” (p. 119). Nesse sentido, a autora traca um
paralelo entre Brasil e Angola, usando como exemplo Palmares, o maior quilombo da histéria
brasileira. Em seu principio, os quilombos eram instituicdes de inspirac@es angolanas a partir
das experiéncias dos povos Imbangalas, também conhecidos como Jagas, que exerciam
resisténcia ao colonialismo portugués em Angola no mesmo periodo em que a luta palmarina
se iniciou em terras brasileiras. A principio, essas instituicdes formaram verdadeiros estados
paralelos ao estado colonial, mas ao longo do tempo, em fun¢do de sua profusdo por todo o
territorio nacional, foram se reconfigurando a partir das realidades de cada regido. Fato é que
dentro dos quilombos existia toda uma organizagdo social prépria: politica, com seus lideres e
formas de lideranca; social, com modos de vida com os cultivos especificos e expressdes de
culto; militar, formando uma barreira contra o sistema opressor colonial. Em Gltima instancia,
os quilombos acabavam por desestabilizar o sistema escravagista, proporcionando mudanca
social.

A forma de resisténcia pela qual os quilombos enfrentavam o sistema colonial pode
ser nomeada de quilombagem: um “movimento de rebeldia permanente organizado e dirigido
pelos proprios escravos” (Moura, 1992, p. 22), em cujo conceito inclui-se varias insurreicoes,
como as rebelibes baianas do século XIX e o bandoleirismo, que eram assaltos em povoados e
estradas praticados por negros em fuga. Por ser um movimento inclusivo, acolhia ndo s6 negros
cativos em fuga, mas também libertos, indigenas e mesticos, como outras pessoas brancas que,
por qualquer raz&o, eram perseguidas pelo sistema colonial. A partir das defini¢des de quilombo
e quilombagem e trazendo uma reflexdo do ponto de vista cultural e simbélico, podemos
entender o Congado mineiro de modo geral, e os tamborzeiros do Rosério de Araguai de forma
especifica, como uma forma de insurgéncia quilombola. As formas de organizacdo arquitetadas
por esses grupos, ainda que vinculados as Irmandades catdlicas geridas e controladas pela

Igreja, séo entendidas aqui como estratégias de sobrevivéncia negra.
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Nesse sentido, trago um relato de um tamborzeiro, Renan, quando numa conversa
informal me contou que na enchente que assolou a cidade em 1979, relatada no primeiro
capitulo, a sua familia foi uma das atingidas e precisou se abrigar na igreja do Rosario, que a
época serviu de abrigo as familias desalojadas. Ele, ja em torno dos seus 13 anos de idade, se
aproximou dos tamborzeiros ali e passou a fazer parte do grupo. Sendo um dos Unicos que pode
ser lido como um homem branco, numa situagdo de extrema vulnerabilidade social pode ser
acolhido tanto pela igreja construida pelos primeiros tamborzeiros como pelo grupo do qual
hoje faz parte como membro. Apesar de ndo ser racialmente oprimido pelo racismo, Renan é
um homem que se aproxima dos seus colegas tamborzeiros socialmente pois € trabalhador
informal e foi num momento de vulnerabilidade que foi acolhido pelo grupo. Em outras
palavras Renan se aquilombou no grupo dos tamborzeiros e até os dias de hoje guarda muita

gratidao pelos seus companheiros que a época o acolheram.

Clovis Moura (1992) afirma que ap6s a abolicdo muitos negros se organizaram de
diversas formas, incluindo tentativas de organizacao politica direta e grupos de lazer e cultura.
Nesse sentido, os grupos de Congado — que ja se conformavam como lugares de congregacao,
de associacdo, de participacdo social de negros — continuaram a existir mesmo em face das
investidas do poder publico e eclesiastico em diversas cidades mineiras a fim de desmobilizar
os congadeiros. Numa livre interpretacdo, Igreja e Estado, ainda que separados politicamente
apos a proclamacdo da Republica, caminhavam juntos ideologicamente, se colocando contra as
praticas religiosas de ancestralidade africana e se esforcando em dirigir o sagrado do povo.
Todo esse movimento acabou por afetar o funcionamento de diversas Irmandades do Rosario e
dos grupos a elas atrelados nas cidades mineiras. Mas, segundo relatos de congadeiros, as festas
persistiram mesmo quando proibidas, até voltarem a ser incluidas nos calendarios oficiais das
cidades. Isso também se deve a ampla participacdo popular que as festas promovidas pelas
Irmandades ganharam nas cidades em que aconteciam, por isso foram sustentadas ao longo dos
tempos (Kiddy, 2001). Fato é que atualmente o congado mineiro estd em processo de
patrimonializacdo a fim de se tornar patriménio imaterial nacional. E veja a volta que foi dada:
de expressao cultural perseguida a patriménio cultural, ndo s6 de Minas mas do Brasil. Isso
explicita como, diante de um contexto de impossibilidade de vida frente a violéncia colonial,
0S negros e negras congadeiros/as foram ao longo dos séculos reexistindo nas frestas,
insurgindo dentro de espacos que a colonialidade permitiu, a fim de carregarem seus saberes e

formas de culto e hoje serem reconhecidos como patriménio.
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Na medida em que os negros africanos trazidos para Minas ja haviam traduzido o
sistema simbdlico catolico com base nos seus proprios sistemas simbdlicos, a sua pratica
religiosa devocional passou a se conformar de fato numa prética religiosa africana. Assistir a
um cortejo de Congado e sua coroacao é assistir a um ritual africano. Por isso, pensar o Congado
Mineiro como uma insurgéncia quilombola é dar nome correto as préaticas que se conformaram
no Brasil como medidas de encantamento, de dobrar a morte objetivada pela colonialidade
(Simas; Rufino, 2018). Podemos considerar que 0os Congados sao espacos de resguardo cultural
contra a cultura dos opressores (MOURA, 1992, p. 35). Visto que a formacéo de quilombos se
configurava em formacdo de lagos comunitarios e familiares, operacao que a colonialidade foi
incisiva em destruir entre os africanos e afro-brasileiros; e que Minas Gerais foi um dos estados
onde notadamente se proliferaram muitos quilombos ao longo da historia da escraviddo (Moura,
1992), as Irmandades do Rosario se tornaram esse lugar de formacgédo de lacos comunitarios,
familiares e afetivos que, para além de um espacgo de expressao livre da fé, também foram e
ainda sdo ambientes de participacao politica e social. Em algumas cidades, as historias dos seus
quilombos se confundem com as histdrias dos Congados e ndo € possivel se chegar uma

conclusdo de quem veio antes (Nascimento, 2016a).

Posto isso, ndo nomear corretamente o Congado e suas variagdes é negar que durante
os periodos colonial e imperial existiram instituicbes majoritariamente compostas por pessoas
negras que, por meio das suas crengas, libertavam seus irmdos e ainda construiram uma
incidéncia social imponente ao ponto de tornarem hoje suas festas patriménio nacional. Nomear
o Congado apenas como ‘“sincretismo” ¢ praticar o apagamento histérico de mais uma
manifestacdo de religiosidade e cultura afro-brasileira que se erige com base na quilombagem,
na resisténcia de povos africanos e afro-brasileiros. E desconsiderar ou negar a capacidade
intelectual negra — como se fosse possivel que essa populacdo somente resistisse pela forca
fisica, e ndo por meio de mecanismos outros, como os embates simbélicos e epistémicos. E
urgente que nomeemos corretamente as tecnologias de vida empreendidas pelos sujeitos que
forjaram sua sobrevivéncia material e simbdlica frente a colonialidade. Quando damos o0s
devidos nomes aos fendmenos, eles passam a existir de fato, e dessa forma tais lutas
contracoloniais podem ter suas ontologias e epistemes reafirmadas. Quilombos foram formas
de organizacao politica e social africanas, e os congados também devem ser considerados assim,
uma vez que se conformaram em espacgos de resguardo contra a cultura colonial imposta.

Quilombos e congados sdo irmdos de barco que atravessaram o Atlantico e se instituiram em
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terras brasileiras para defenderem seus membros da colonialidade que, infelizmente, ainda se

impde.

Pelo exposto é que aqui defendemos que os tamborzeiros, na criacdo e manutencéo da
sua festividade anual, estdo conformando ainda um espaco de liberdade face a realidade social
que ainda nos aprisiona dentro do racismo. Protagonizar uma festividade, ainda que esteja em
esvaziamento simbolico fruto do controle ainda presente, € uma insurgéncia e um ponto de
embate a um sistema que insiste em negar a contribuicdo desses homens e mulheres para a
cultura local. Embora poucos homens, sobretudo, queiram hoje integrar o grupo dos
tamborzeiros, a devocdo a santa na cidade é grande. As festas, quando ocorrem em seus moldes
comuns e correntes, convidam muitos fiéis. Inclusive muitas pessoas brancas e de linhagem

economicamente favoravel da cidade guardam devocao a santa dos pretos.

No caso de Aracguai e seus tamborzeiros, um dado importante é o fato de que nem todos
os tamborzeiros fazem parte da irmandade do Rosario como associados, e essa informacéo,
aliada ao fato de que a igreja ja existia antes do documento de Compromisso (que em tese funda
a Irmandade), € uma prova de que sua tradicdo existia e ainda existe para além da relagdo com
a Irmandade/ Igreja. Obviamente tamborzeiros e Irmandade se complementam na realizacdo de
sua festividade, objetivo comum dos dois coletivos. Contudo, langamos mais uma pergunta a
guisa de reflexdo: sem tamborzeiros a Irmandade daria conta de realizar a festa do Rosario? A
festa do Rosario existiria sem tamborzeiros? Em nossa analise apoiados pelos relatos dos nossos

interlocutores, ndo.

A irmandade de Aracuai, a partir do seu documento, sequer relata a presenca dos
tamborzeiros e seu reinado, que com o passar do tempo se tornou um reinado vazio de contetdo
simbdlico: mostramos no capitulo | que rei e rainha sdo festeiros, tendo por obrigacéo apenas o
provimento material da festa. 1sso, aliado aos estudos historicos que afirmam que as Irmandades
também tinham como objetivo controlar as pessoas negras cativas e livres, nos faz crer que de
fato a instituicdo da Irmandade em Araguai pode ter partido desse lugar de controlar uma
festividade que ja existia antes dela. Apesar disso, os homens pretos do Rosario continuaram a
construir e manter sua festividade em seus moldes. 1sso ndo quer dizer que eles conseguiram
contornar todo um sistema de opressdo. Estamos falando de uma correlagéo de forcgas desigual,
mas ndo podemos perder de vista a poténcia que ha na atitude mesma desses sujeitos em manter

uma festa secular onde exprimem uma forma de culto muito especifica de seus ancestrais. Como
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guardides da cultura eles seguem comunicando saberes que sofreram tentativas de apagamento

ao longo da historia.

Infelizmente, a cultura afro-brasileira ndo sai vencedora em todas as suas batalhas e de
fato ha um controle por parte da igreja da manifestacdo dos tamborzeiros, mas € inegavel que
ainda hoje eles seguem contornando o racismo e levando para as ruas sua forma de culto que
nos informa muito de um sistema simbolico ancestral. Trata-se de uma insurgéncia que segue
sendo e se fazendo em face da nédo superacao do racismo. Quando revisitamos o passado para
pensar 0 presente é porque ndo € possivel dissociar um passado da historia que se faz na
atualidade, tendo em vista que as dindmicas atuais correspondem a um passado historico que
funda um pensamento social discriminatorio onde pessoas negras, suas culturas e formas de
vida sdo totalmente marginalizadas e subalternizadas. Ao retomar o valor do corpo negro dentro
das dinamicas que estruturaram as formas econdmicas vigentes no colonialismo em seu inicio,
Achille Mbembe explicita a poténcia existente nas formas de humanizagdo criadas pelos
africanos escravizados:

Apesar do terror e da reclusdo simbolica do escravo, ele ou ela desenvolve ponto de
vista diferentes sobre o tempo, o trabalho e sobre si mesmo.

[.]

Tratado como se ndo existisse, exceto como mera ferramenta e instrumento de
producdo, o escravo, apesar disso, € capaz de extrair de quase qualquer objeto,
instrumento, linguagem ou gesto uma representaco, e estiliza-la. Rompendo com sua
condicdo de expatriado e com o puro mundo das coisas, do qual ele ou ela nada mais é
do que um fragmente, o escravo é capaz de demonstrar as capacidades polimorfas das
rela¢cbes humanas por meio da musica e do préprio corpo, que supostamente pertencia
a um outro. (Mbembe, 2019, p. 30.)

Inseridas em dindmicas econdmicas que as mantinha em lugares sociais de objetos e
ferramentas de trabalho apenas, as pessoas que outrora iniciaram as festas em louvor a Nossa
Senhora do Rosario estavam negando sua condi¢do de objeto. Ao instituir reinados e se
associarem dentro da brecha do sistema, eles estavam ali insurgindo por meio da criagdo de um
novo sistema simbolico. A festa se configura num espaco de liberdade, de resisténcia, de
reexisténcia e de humanizacgéo de sujeitos que seguem sendo objetificados como ferramentas
de trabalho num sistema que continua a nos organizar também racialmente. Por isso, observar
os lugares que essas pessoas ocupam na festa € importante, ndo ha uma dissolugéo das fronteiras
sociais pelo simples fato de serem devotos da santa homenageada. Apesar de aqui

reconhecermos a sua relevancia enquanto guardides da cultura, incide nelas o controle da igreja
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ora por meio de um documento que ndo permitia a presenca de pessoas negras na mesa
administrativa de sua irmandade, ora por outro documento que elegia um padre como
presidente, afetando sua forma de culto. Mas isso também ndo retira dos tamborzeiros de
Aracuai sua importancia como grupo cultural que se organiza e se reinventa enquanto coletivo

e faz do cotidiano de resisténcia sua propria matéria de vida.

Nesse sentido, a religiosidade afro-brasileira é produto de uma reinvencdo composta
por saberes que atravessaram o Atlantico e que, no encontro tanto com europeus (pela
imposicdo violenta) como com os povos amerindios (pela identificagcdo), redefiniram-se a fim
de construir possibilidade de vida e de humanizacdo nessa nova terra. As culturas ditas
populares e, muitas vezes, folcldricas brasileiras, sao em sua maioria operacdes tecnoldgicas de
enfrentamento e possibilidade de reexisténcia. Assim, os Tamborzeiros do Rosario de Araguai,
lidos muitas vezes como uma expressao de catolicismo popular, se inscrevem nessa narrativa

de resisténcia e avivamento.

Viva os Tamborzeiros do Roséario de Araguai!
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