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RESUMO

A presente tese é dedicada aos processos de formacdo, cisdo e reinvencdo de comunidades judaicas
em Campina Grande, Paraiba, a partir da descricdo analitica das relacfes vivenciadas por esses
grupos junto a liderancas e instituicbes do judaismo estabelecido nos cenéarios nacional e
internacional. A exemplo de outros conversos atuantes no Nordeste e em outras regides do Brasil,
os judeus campinenses (que se autodeclaram “Bnei Anussim”, “marranos” ou “sefarditas”) se
constituem, majoritariamente, a partir de dissidéncias de igrejas evangélico-neopentecostais que
estdo em busca de verdades teoldgicas presentes em livros sagrados (Antigo Testamento da Biblia
e Tora) e da redescoberta de genealogias sanguineas de familias de cristdos-novos que aportaram
no “Novo Mundo” em séculos coloniais passados. De modo bastante diversificado, tais
comunidades se organizam em torno de préticas cotidianas atentas a um calendario de ritos
religiosos, a fim de se tornarem conhecidas e reconhecidas por vertentes reformadas e ortodoxas do
judaimo contemporaneo. Em meio a essas experiéncias de reinvencao de grupos de conversos, surge
0 projeto Sinagoga Sem Fronteiras. Sediado na cidade de Sdo Paulo e com relagdes com rabinos
reformados radicados em lIsrael, o Sinagoga Sem Fronteiras propde um acolhimento “mais
democratico” das comunidades judaicas brasileiras. A presenga do projeto em algumas
comunidades campinenses revela a construgcdo de um imaginario repleto de estere6tipos sobre o
“judeu nordestino”, considerado periférico em relagdo ao judeu de migracdo mais recente,
estabelecido no eixo Rio-Sao Paulo. As agdes da Sinagoga Sem Fronteiras, apoiadas pela Fundacao
Zera Israel, tém provocado cisdes e articulagdes de novos grupos de convertidos. Tais relagdes entre
grupos de judeus estabelecidos e grupos outsiders é acompanhada com certa preocupacdo pelo
Ministério da Educacao de Israel que tem enviado representantes para observacdo do fendémeno dos
conversos presente em diversas localidades no Nordeste e de outras regides do Brasil e do mundo.
As ilustres “visitas” da oficialidade judaica visam compreender a dinamica desses processos
identitarios, repletos de questBes étnicas, religiosas e politicas, no intuito de tentar monitorar, e

mesmo disciplinar, os imponderaveis de um universo assaz multifacetado.

Palavras-chave: Comunidades judaicas Bnei Anussim; Identidade étnica; Identidade religiosa.



ABSTRACT

This thesis is dedicated to the processes of formation, split and reinvention of Jewish communities
in Campina Grande, Paraiba, from the analytical description of relationships experienced by those
groups with leaders and institutions of established Judaism in national and international scenarios.
Like other active converts in the Northeast and in other regions of Brazil, the Jews from Campina
Grande (self-declared “Bnei Anussim”, “marranos” or “sefarditas”) are constituted, for the most
part, from the dissidences of evangelical neo-Pentecostal churches that seek theological truths
present in sacred books (Old Testament of the Bible and Torah) and from the rediscovery of blood
genealogies of New Christian families that docked in the “New World” in past colonial centuries.
In a very diverse way, these communities are organized around daily practices attentive to a calendar
of religious rites, in order to become known and recognized by reformed and orthodox strands of
contemporary Judaism. In the midst of these experiences of reinvention of converts groups, the
Synagogue Without Borders project is created. Headquartered in the city of S&o Paulo and with
relationships with retired rabbis based in Israel, the Synagogue Without Borders Project proposes a
“more democratic” reception of Brazilian Jewish communities. The presence of the project in some
communities in Campina Grande reveals the construction of an imaginary full of stereotypes about
the “northeastern Jew”, considered peripheral compared to the Jew of more recent migration,
established in the Rio-Séo Paulo axis. The actions of the Synagogue Without Borders project,
supported by the Zera Israel Foundation, has been causing splits and formations of new converts
groups. Such relations between Jewish established groups and outsiders groups are seen with some
concern by the Israel Ministry of Education, which has been sending representatives to observe the
phenomenon of converts present in several locations in the Northeast and other regions of Brazil
and the world. The illustrious "visits" of the Jewish officialdom aim to understand the dynamics of
these identity processes, full of ethnic, religious and political issues, in order to try to monitor, and

even discipline, the imponderables of a very multifaceted universe.

Keywords: Bnei Anussim Jewish communities; Ethnic identity; Religious identity.
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1 INTRODUCAO

Recria tua vida, sempre, sempre.

Remove pedras e planta roseiras e faz doces.
Recomeca.

(Cora Coralina)

Reconstruindo os caminhos da tese

As razdes para seguir na presente tese com o0s estudos sobre as historias e identidades
judaicas no Nordeste refletem o desejo de analisar o florescimento de comunidades em busca
continua pelo reconhecimento do status de “ser judeu” por meio de diversificados processos.
Iniciei as pesquisas sobre judaismo em 2007, quando ingressei no Programa de Mestrado em
Ciéncias das ReligiGes da Universidade Federal da Paraiba — PPGCR/UFPB e me debrucei
sobre as histdrias de Branca Dias, uma judia que viveu nas terras de Camaragibe, Pernambuco,
durante o século XVII. Na oportunidade, o debate girou em torno da perseguicéo sofrida pelos
judeus junto ao Tribunal do Santo Oficio e do processo de transformacdo dos costumes e
crencgas locais a partir da chegada dos ditos “cristdos-novos™! em Pernambuco e na Paraiba no
século XVI. Em outra pés-graduacéo, o Mestrado em Antropologia pela Universidade Federal
da Paraiba — PPGA/UFPB, entre os anos de 2014 e 2016, vivenciei uma experiéncia etnogréfica
junto a trés comunidades judaicas em Campina Grande, Paraiba: a Maguen David, a Amigos
da Torah e o grupo de que se autodenomina “Caraitas”. Encontrei semelhancas e divergéncias
entre esses pequenos grupos de conversos campinenses. Ao praticarem a religido segundo os
preceitos da Tora, idealizando, muitas vezes, praticas mais ortodoxas, as familias que integram
as comunidades campinenses langam méao de determinadas estratégias identitarias, por meio de
improvisos e artimanhas, para seguir os preceitos tradicionais, desenvolvendo o que denomino,
inspirada em Michel De Certeau ([1980] 1994), uma “arte de se tornar judeu”. Desta feita, na
presente tese dedico especial atencao a descricdo das relacdes de poder, expressas n0s processos
de criacdo, consolidacdo, dissolucdo, fragmentacdo e agregacdo de identidades judaicas

vivenciadas por grupos de conversos de comunidades de Campina Grande (Maguen David,

1 Mais adiante, ainda na Introducéo, dedicaremos a devida atencéo a referida categoria historica.
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Amigos da Torah, Caraitas, Branca Dias e Beit Israel) junto a determinados grupos (Sinagogas)
do judaismo tradicionalmente estabelecido no dmbito nacional e internacional. As relacGes
diversificadas e conflituosas de poder vivenciadas concretamente entre Sinagogas e rabinos
estabelecidos e sinagogas e comunidades outsiders, no sentido eliasiano desses conceitos, é a
principal fonte empirica para a construcdo da experiéncia etnografica e das reflexfes ora
propostas.

De modo geral, o judaismo pressupde que 0 povo judeu tem uma origem étnica comum
e existem genealogias familiares que identificam quem pertence ou ndo a essa tradicdo
sanguinea. Segundo as leis judaicas orais mais antigas, s6 € plenamente judeu aquele que é
nascido de mée judia. E uma quest&o de physei e ndo némos, como observa a filésofa Hannah
Arendt sobre sua propria judaicidade (BUTLER, 2017). Em vérios lugares do mundo,
comunidades judaicas encontram dificuldades na comprovacdo do vinculo matrilinear com o
judaismo e buscam outros caminhos para obtencdo do sonhado reconhecimento étnico e
religioso. Os participantes das comunidades campinenses afirmam, por exemplo, que
descendem dos antigos cristdos-novos. So, portanto, “Bnei Anussim”, Sefarditas ou Marranos.
Os Bnei Anussim sao “os filhos dos forgados”, os descendentes dos judeus da Peninsula Ibérica,
marcados pelos processos de conversdo compulsoria ao catolicismo no processo de hegemonia
da Igreja no “velho mundo”, trazidos para as Américas no periodo colonial (NOVINSKY,
1983). Essa categoria “Bnei Anussim” ¢ inserida nos textos que discutem o judaismo no final
dos anos 1990 e ao longo dos anos 2000, populariza-se 0 termo “Bnei Anussim” entre as
comunidades judaicas do Nordeste brasileiro. Em Campina Grande, esse termo passou a ser
utilizado de modo mais frequente em algumas comunidades de conversos a partir de 2015, sob
influéncia do projeto Sinagoga Sem Fronteiras?. Até 2015, os grupos religiosos ndo
apresentavam um padrdo para se referirem aos judeus ibéricos perseguidos pela Inquisicéo,
optando ora por “Sefarditas”, ora por “Marranos” e ora por “Bnei Anussim”.

Além da vinda de judeus cristdos-novos nos seculos XVI e XVII aos primeiros p6los
(arraiais, vilas e cidades) da colonizagéo ibérica nas Americas, especialmente para a costa do
gue hoje é o Nordeste do Brasil, outras levas de judeus vieram para o pais em fluxos migratorios
decorrentes das politicas imperiais de incentivo ao branqueamento da populacdo brasileira
(segunda metade do seculo XI1X) (ROCHE, 1969; AZEVEDO, 1987; SILVA, 2013) e das

2 Mais adiante, ainda na Introducéo, dedicaremos a devida atencédo ao referido projeto.
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experiéncias de violéncia e fome na Europa no periodo das grandes guerras mundiais (primeira
metade do século XX)3. A maioria desses imigrantes era formada de Asquenazes*, oriundos de
regides do leste europeu. Essas familias passaram a se estabelecer em grandes centros urbanos
das regides Sudeste e Sul, especialmente nas cidades de Sdo Paulo e Rio de Janeiro. Enquanto
0s grupos imigrantes dos séculos X1X e XX ja vieram para o Brasil consolidados como judeus
de fato e de direito, aqueles que se declaram descendentes dos cristdos-novos dos tempos
coloniais precisam, em muitas situagdes, adentrar em interminaveis processos de conversao ao
judaismo que exigem um grande dispéndio de energia psiquica e recursos financeiros.
Paradoxalmente, por serem considerados “conversos”, os judeus “filhos da terra” precisam do
aval “oficial” dos judeus filhos de imigrantes para serem reconhecidos pelo que sdo. Ha4 uma
inversdo de tradi¢bes, em que o novo (“de fora”) ocupa o lugar de hegemonia e oficialidade e
o velho (“de dentro”) ocupa o lugar de marginalidade no processo de controle identitario.

E importante dizer que a populacio judaica brasileira é a segunda mais numerosa da
América Latina, atras apenas da Argentina, com 120 mil judeus entre os 204 milhdes de
brasileiros, ou seja, 0,06% da populacdo®. Os conversos de Campina Grande e de outros grupos
espalhados pelo pais ndo sao contabilizados nesses dados “oficiais”.

A maior parte dos judeus campineses e de outras comunidades espalhadas pelo Brasil
esta convicta de sua matrilearidade judaica. Entretanto, na impossibilidade de comprovagao do
vinculo sanguineo materno, algumas pessoas e grupos iniciaram um longo e burocréatico
processo de conversdo, aos moldes do que prescreve a chamada “Lei do Retorno”, a Lei n°
5.710 de 1950, promulgada desde a criacdo Estado de Israel. Essa legislacdo foi criada para
regulamentar o processo de imigracao e o regresso dos exilados e refugiados a nova patria

judaica. Justifica-se a existéncia da lei e do proprio Estado de Israel pelo imperativo de

3 Além do fendmeno dos cristdos-novos durante o periodo colonial e dos fluxos migratdrios de judeus para o Brasil
entre a segunda metade do século XIX e primeira metade do século XX, é preciso registrar que também houve a
vinda para o Brasil de judeus sefarditas oriundos do Marrocos e de outras regides do norte da Africa nas primeiras
décadas do oitocentos, estabelecendo-se na Amazonia, principalmente em Belém, onde fundaram em 1824 uma
sinagoga (LINS, 2010).

4 Os asquenazes sdo os judeus originarios das regides centreais e orientais da Europa. Estudos de geneticistas
afirmam que os asquenazes descendem de diversos grupos étnicos provenientes da regido do Céucaso e do Oriente
Médio, especialmente dos cazares judaizados e dos judeus que emigraram da Mesopotamia e da Palestina
(ELHAIK, 2013).

°> Dados da Confederacao Israelita do Brasil - CONIB em https://www.conib.org.br/historia/.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Asquenazes
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sefarditas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Marrocos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Amaz%C3%B4nia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bel%C3%A9m_(Par%C3%A1)
https://www.conib.org.br/historia/
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compensacéo dos crimes do Holocausto, na esteira da Declaragdo dos Direitos Humanos®,
condicdo que atualiza e seculariza as tradigdes religiosas da alia’. Resumidamente, podemos
dizer que a Lei do Retorno declara que todo judeu reconhecido pode imigrar para o Estado de
Israel, com direito a residéncia e cidadania. Entretanto, esse reconhecimento produziu um
imbroglio na multiplicadade de identidades judaicas contemporaneas. Tal processo de retorno
as origens, na maioria das vezes desejadas, conta com uma boa dose de invencdo no sentido
wagneriano do conceito. Os critérios para conversao e a propria necessidade desse processo sao
questionadas por grupos que se identificam como judeus de fato e de direito e ndo consideram
justo depender de uma avaliacdo de um tribunal rabinico (o chamado “Beit Din”). “O rabinato
de Israel s6 nos recebe para conversdo, ‘guiyur’, como se f6ssemos ‘goyime’, ndo judeus[!]”
(2005, p. 176), desabafa, em Os passos do retorno, Jodo Fernandes Dias de Medeiros, um
rabino retornado atuante em uma sinagoga de Natal, Rio Grande do Norte. Enquanto as
comunidades de novos judeus potiguares acionam majoritariamente o termo “retorno” quando
se referem ao processo de autoidentificacdo com o judaismo, 0s grupos paraibanos costumam
revezar, sem maiores preocupagoes, as categorias “conversao” e “retorno” ao nominarem suas
experiéncias de emergéncia étnico-religiosa. Para se tornar um judeu converso/retornado, o
iniciante precisa cumprir uma série de exigéncias documentais e ritualisticas, sob a supervisao
de um tribunal rabinico (corte religiosa ligada ao Ministério da Justica israelense) que observara
e certificard o que esta presente na Tora. A Toré é conjunto de ensinamentos transmitidos por
D’us® a Moisés, escritos em cinco partes, o Pentateuco®. Os ensinamentos versam sobre a
origem, a saga e as leis da Halacha que devem reger a vida e caminho a ser seguido pelo povo

escolhido por D’us. Antenados nessas normas de conduta, as comunidades judaicas

® Hannah Arendt afirma que era uma grande estupidez formar um Estado judeu ignorando a presenca dos povos
arabes, defendendo, por outro lado, a formagao de um sistema federado, onde ndo houvesse maioria ou minoria.
Em 1944, Arendt reconhecia, no texto “Sionismo Reconsiderado”, que os conflitos tragicos, daquela época, se
tornariam conflitos insolGveis, caso a presenga de uma pluralidade ndo fosse considerada na organizagdo politica
do Estado judeu. Ela considerava que o programa do povo judeu, incapaz de aceitar a realidade da presenca dos
povos arabes, seria um castelo no ar. llusionistas, utopicos e apoliticos: sdo as palavras que Arendt utilizava para
qualificar os politicos judaicos da Palestina que conduziam as negociacBes para a formacdo de Israel.
https://diplomatique.org.br/

7 Alia, ou aliah, é o processo em que judeus nascidos em qualquer lugar do mundo imigram para Israel para
exercerem o direito a cidadania israelense.

8 D’us é uma das formas utilizadas por alguns judeus de lingua portuguesa para se referirem a Deus sem citar seu
nome completo em respeito ao terceiro mandamento recebido por Moisés pelo qual Deus teria ordenado que seu
nome néo fosse falado em vAo. Passagem observada no livro de Exodo (20,7) (EPSTEIN, 2009).

0 Pentateuco € um nome para os cinco primeiros livros da Biblia, os quais estudiosos biblicos conservadores
acreditam que tenham sido em sua maioria escritos por Moisés.


https://diplomatique.org.br/
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campinenses cotidianamente tém evidenciado suas praticas de afirmacdo e diferenciagédo
étnico-identitaria, sendo monitoradas por institui¢cdes judaicas centrais.

O fato de ndo ser possivel tragar com exatiddo genealogias que permitam unir
historicamente o sangue dos antigos cristdos-novos com os judeus contemporaneos que vivem
em determinados nichos do Nordeste e em outras regides do pais expande e dinamiza os modos
de compreender e viver o judaismo. James Ross (2000), autor que vivenciou diversas
experiéncias etnograficas pelo mundo, “da floresta amazonica as colinas do nordeste da India”,
afirma ter encontrado pessoas e comunidades que estao descobrindo conexdes com o judaismo
e inventando novas formas de vida judaica. Alguns sdo ex-cristdos ou mugulmanos que foram
inspirados por lideres carismaticos a seguir praticas registradas na Biblia hebraica; outros
acreditam que seus ancestrais eram judeus e proclamaram que estdo voltando as tradi¢fes
perdidas por anos de perseguicao ou assimilacdo. Todos eles querem ser aceitos e reconhecidos
como judeus. Esse fenbmeno social idealiza, como dizem os proprios judeus que buscam
contemporaneamente reconhecimento de suas comunidades, um processo de retorno.

Ha& de se reconhecer que as identidades judaicas sempre foram agregadas as diversas
nacionalidades e regionalidades (judaismo espanhol/ cataldo/ polonés/ portugués/aleméao/
brasileiro/ nordestino). Alguns estudos antropol6gicos contemporaneos buscam caracterizar os
individuos e seus grupos sociais como mediadores de diversas fontes identitarias que convivem
ao mesmo tempo, identidade de género, nacional, étnica, dentre outras (Hannerz, 1997). Trata-
se de uma multiplicidade de identidades sobrepostas, ora concorrentes, ora conviventes. Ainda
que a diversidade de identidades sobrepostas também seja a marca das comunidades judaicas
campinenses, o sentimento de pertenca a uma tradicao étnico-religiosa € tdo forte nessas pessoas
que se torna o elo comum que ndo permite que se sintam completamente apartados em suas
lutas cotidianas em busca de reconhecimento identitario mais amplo e significativo, envolvendo
movimentos nacionais e internacionais.

O que pude perceber durante o tempo de pesquisa, acumulados ao longo de varios anos
dedicados ao tema, é que ser judeu para 0s membros dessas comunidades é, sobretudo, procurar,
por muitos meios, extrair padrdes comportamentais e rituais cotidianos no intuito de legitimar
sua pertenga ao status quo judaico monitorado por instituicBes que representariam um judaismo
estabelecido. Dentre as alternativas “processuais” de ser reconhecido oficialmente no mundo

judaico convencional, ha, a titulo de exemplo, a possibilidade de realiza¢do de cursos, de um
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ano ou mais de duracdo, para que o postulante consiga fazer o chamado retorno por meio da ja
referida passagem por um tribunal rabinico.

A partir do desejo de retornar a uma esséncia judaica abafada pela colonizacao ibérica,
geralmente o despertado inicia os procedimentos de conversdo por meio da sua integracdo em
alguma comunidade de judeus neofitos. Embora haja determinados padrdes ritualisticos, 0s
procedimentos de conversado sdo diferenciados de grupo para grupo, de sinagoga para sinagoga,
de rabino para rabino. Tais diferencas vdo desde os critérios de reconhecimento, passando pela
ascensdo hierarquica via conquista “titulos”, processos gue preveem “pagamentos”, até aqueles
grupos, como os Caraitas, que se acreditam retornados pelo simples fato de estarem inseridos
em uma comunidade judaica, ja que buscam o retorno ndo por processos de conversao e sim

pela autoevidéncia de estarem cumprindo as leis da Tora.

Apresentando as comunidades judaicas campinenses

Como informado no inicio da presente Introducgdo, na dissertacdo defendida em 2016,
mantive contato por meio de pesquisas de campo junto a trés comunidades judaicas atuantes
em Campina Grande: a Maguen David, a Amigos da Torah e o grupo de que se autodenomina
Caraitas.

A comunidade Maguen David tem sede no bairro do Catolé', organizando suas reunides
na casa de propriedade de Nézio, localizada em frente ao Bar da Curva, no Catolé. Nézio é
membro da comunidade e aluga sua casa para o préprio grupo que faz parte. Os frequentadores
da Maguen David sdo judeus seguidores das escrituras e das tradicdes orais judaicas?. Trata-
se de um grupo liderado por Alessandro Magno, um advogado, ex-evangélico da Primeira Igreja
Batista, de classe média. Os participantes afirmam o cumprimento das leis dietéticas, dos jejuns,

bem como os ritos e festividades judaicas de forma coletiva. Entre novembro e dezembro de

10 0 Catolé é um bairro predominantemente residencial, de classe média e afastado do centro de Campina Grande.
As residéncias de um padréo de classe média dividem o territrio com o Terminal Rodoviério e 0 maior Shopping
da cidade.

11 As “tradigdes orais judaicas” sdo apresentadas nos canticos e leituras entonados pela coletividade, em
determinados ritos. Enquanto “lei escrita” ¢ uma expressdo utilizada para a Tora, “lei oral” refere-se aos
comentarios considerados legitimos por muitos grupos de judeus no mundo. Segundo a maioria dos judeus
religiosos, as tradigdes orais “explicam melhor” como os preceitos da Tora devem ser conduzidos. A Toré sozinha,
mesmo com seus 613 preceitos/mandamentos, necessitaria, assim, de outros guias para direcionamento do
comportamento cotidiano e ritualistico dos judeus (EPSTEIN, 2009).
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2017, alguns membros do grupo rompem com Alessandro por desentendimentos relacionados
ao processo de conversdo e fundam a comunidade Branca Dias. A Maguen David chegou a
agregar cerca de trinta e cinco membros, alguns fixos, outros sazonais, entre adultos, homens e
mulheres, jovens e criangas, que residem em diversos bairros de Campina Grande. Em abril de
2019, ocorreu uma grande cisdo na comunidade Maguen David, que provocou o surgimento de
uma nova comunidade judaica em Campina Grande, denominada Beit Israel. Ainda nesta
Introducé@o e ao longo da tese, trataremos das motivacdes e implicacOes dessas divisdes e
surgimento da Branca Dias e Beit Israel.

A comunidade Amigos da Torah tem sede prdpria no bairro do José Pinheiro*?, sendo
composta por jovens, adultos, homens e mulheres, de diferentes condigfes socioecondmicas,
alguns fixos, outros sazonais, que residem em diversas localidades de Campina Grande. Por
alguns anos a comunidade reunia jovens estudantes, amigos do lIssac, filho cacula do Davi
André, que acompanha todas as reunides, festividades, sendo uma lideranca juvenil na Amigos
da Torah. O grupo ¢ liderado por Davi André de Meneses, empresario e ex-pastor batista. Até
o0 ano de 2018, Davi André era o responsavel por “representar o judaismo” com sua comunidade
no Encontro da Nova Consciéncia'®, evento ecuménico que compde o calendario dos festejos
da cidade no més de fevereiro. Em busca de angariar maior prestigio ao grupo, o lider chegou
a articular visitas e palestras da historiadora Anita Novinsky, referéncia nacional nos estudos
judaicos, que esteve presente na Amigos da Torah entre os anos de 2010 e 2011.

Os Caraitas estdo concentrados majoritariamente no bairro do José Pinheiro. A sede do
grupo é a propria casa do lider Edvaldo, conhecido como “Noah”, professor de artes marciais,
ex-pastor batista, de classe menos abastada. E comum entre os conversos e retornados, o uso de
um nome hebraico, aportuguesado, em substituicdo ao nome de batismo. A origem dos caraitas
campinenses é mais humilde, a maioria sao trabalhadores do comércio campinense. Os Caraitas

sdo identificados, por eles proprios, como os “seguidores das escrituras da Tord”. Surgidos no

2.0 José Pinheiro, conhecido popularmente, como “Zepa”, ¢ um bairro popular de Campina Grande,
predominantemente comercial. Encontra-se nesse bairro uma grande feira de troca e bancas de jogo bicho muito
populares na cidade.

130 Encontro da Nova Consciéncia existe na cidade de Campina Grande no periodo do Carnaval desde 1992,
recebendo representantes de diferentes universos confessionais, tornando a cidade um grande palco para o turismo
religioso na referida época do ano, motivo também da dinamizacao da economia local através do grande fluxo de
turistas na regido. Anualmente a PMCG junto a patrocinadores locais inventiam na manutencdo do evento, porém
com o passar dos anos, 0 movimento foi perdendo o nimero de adeptos e consequentemente os patrocinadores.
Os investimentos da PMCG ja ndo eram 0s mesmos nesses Ultimos anos de 2018/2020, o nimero reduzido de
patrocinadores dificultando a logistica do evento. Em 2021, devido a pandemia da Covid-19, o evento foi realizado
de modo online, em sua 302 edi¢do, com seu inicio na quinta-feira (11/02), as 20h, e término no dia 18/02/2021.
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século VIII, os Caraitas rejeitam a autoridade dos rabinos e as chamadas “leis orais”, que
haviam sido codificadas no Talmud. Creem que é por meio apenas das antigas escrituras
hebraicas que os judeus podem encontrar a verdade teoldgica e dogmaética para direcionar suas
experiéncias de vida. Fazem os jejuns, seguem as leis dietéticas, mas ndo cantam, nem recitam
preces a Deus. Muitas de suas praticas foram baseadas na maneira como os judeus adoravam
nos antigos templos em Jerusalém (Ross, 2000). Os Caraitas resistem hoje como uma das
poucas faccBes restantes do judaismo histérico, um grupo separado que ainda é considerado
judeu. Estdo presentes no proprio Estado de lIsrael, onde contam com um departamento
governamental que cuida dos seus interesses (Morasha, 2000). Aqui no Brasil ha uma
comunidade caraita em Salvador que se conecta ao grupo de Campina Grande por meio do lider
local, Noah.

A presente tese segue atenta as dinamicas de transformacdo e reivengao das trés
referidas comunidades abordadas na pesquisa de mestrado e passa a concentrar esforcos
descritivos e analiticos nos processos de cisdo sofridos pela Maguen David que resultaram na
formag&o de novas comunidades: a Branca Dias e a Beit Israel.

A comunidade Branca Dias tem sede no bairro de Santa Rosa, préximo ao centro da
cidade, profetizam a fé hebraica e de seus rituais, aconselhados por Gilberto Ventura, eles
integram atualmente o projeto Sinagoga Sem Fronteiras — SSF. Sediado na cidade de S&o Paulo
e com relagdes com rabinos reformados radicados em Israel, o SSF propde um acolhimento
“mais democratico” das comunidades judaicas brasileiras. A comunidade é composta por
muitos jovens como Aldrey Ribeiro, que ensina hebraico as criancas e adolescentes que
participam dos encontros do grupo. Assim como as outras comunidades de conversos, a Branca
Dias organiza encontros para debater o judaismo no Nordeste e no mundo, buscando trazer
pesquisadores e professores versados em temas judaicos que atuam no campo académico.

A comunidade Beit Israel mantém os shabats e encontros realizados na casa do casal
Jessé Alexandrino e Ana Elya, no bairro do Catolé, sendo formada por muitos dissidentes da
Maguen David. Os membros (cerca de 35) procuram seguir o calendario judaico e sao fiéis aos
ensinamentos da Halacha. A comunidade se aproximou recentemente do rabino Jacob de
Oliveira, que tempos atrds completou seu processo de conversdo. Os vinculos estabelecidos
pela Beit Israel giram em torno das relacGes de vizinhanca e da experiéncia comum de terem

participado da comunidade Maguen David. Formam um grupo bastante receptivo e festivo.
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As relacOes de consenso e conflito vivenciadas entre os integrantes da Maguen David,
da Beit Israel e da Branca Dias e entre as referidas comunidades e as Sinagogas e 0s rabinos
estabelecidos no Brasil, em contato com projetos direcionados por “Israel”, fundamentam

grande parte das problematicas e reflexdes desenvolvidas por este trabalho de doutoramento.

Estratégias metodoldgicas da pesquisa, questdes da tese e objetivos

As questdes desenvolvidas ao longo da presente tese passaram a definir estratégias
metodologicas especificas. A pesquisa ora apresentada observou-participou de encontros,
conversas, entrevistas, ora individualmente, ora coletivamente, junto a essas comunidades e
sinagogas que defendem identidade étnico-religiosas judaicas sob perspectivas bastante
diversificadas e até contraditorias. Muitos desses judeus conversos de Campina Grande e de
outras localidades do Nordeste, do Brasil e do mundo, afirmam que estdo “retornando”, por
meio do redescobrimento de suas historias de vida e de determinadas tradi¢6es, a uma verdade
abafada e a um sentido original que foram violentamente arrancados de suas trajetorias
existenciais por circunstancias histéricas decorrentes de situac@es coloniais e de guerras (Ross,
2000). Antes de mostrar como persegui metodologicamente a resposta para as perguntas da
presente tese, a fim de compreender a constitui¢do do “ser judeu”, quero apresentar as diferentes
instancias de meu trabalho de campo, comecando pelos grupos (comunidades) no qual me
envolvi mais detida e especificamente para chegar as minhas consideraces finais.

O “ser judeu” para essas comunidades de conversos tem um sentido valioso de
“resgate”. Eles ressaltam em suas falas o reconhecimento de uma histdria de sofrimento que
seus antepassados viveram. Lembram a coragem, a disciplina ¢ a convicgdo de “nunca terem
abandonado a fé hebraica” de seus ancestrais. “Ser judeu”, nesse contexto, é pertencer ao
mundo daqueles que fizeram na América um recomeco de suas historias; € viver as leis
mosaicas’* de uma forma plena e sem sigilo. E pertencer a uma tradicio étnico-religiosa e estar
em “par com o Eterno”.

E necessério, pois, compreender que redes de sentidos contemporaneos tornam
plausiveis tais mudangas de trajetdrias de vida de pessoas que formam pequenas comunidades

religiosas em localidades onde n&o ha, aparentemente, nada, nenhum marco fisico ou fatos-

14 Conjunto de cédigos e doutrinas formado por 613 disposicdes negativas e positivas, ordens e proibicGes
presentes na Tora (EPSTEIN, 2009).
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mitos que possam provocar ou constituir a organizacdo e unido de pessoas em torno da fé
judaica. Por que, afinal, em uma cidade como Campina Grande ha o florescimento de
comunidades em busca continua e sofrida pelo reconhecimento “oficial” do status étnico
judaico, gerando uma mobilizacdo em prol do retorno Bnei Anussim?

Tendo acumulado, ao longo de todo o trabalho de campo, informacdes acerca dos grupos
acima delineados, o presente texto selecionou e elaborou interpretacfes sobre o processo
dindmico de significacdo e ressignificacdo das crengas e dos valores judaicos em contextos
especificos de Campina Grande, buscando compreender a formacao do controle identitario e a
caracterizacdo do que se narra como permanéncias, dissipaces de costumes tradicionais e/ou
processos de transformacao por trocas e fluxos culturais entre individuos e segmentos sociais
direta ou indiretamente relacionados aos grupos contemplados na pesquisa, em suas relagoes
com as sinagogas e projetos hegeménicos no plano nacional e internacional.

Na presente tese, estou basicamente interessada em descrever 0s processos de criacao,
consolidacéo, dissolucdo, fragmentacao e agregacéo de identidades judaicas em comunidades
que recentemente “despertaram” para alguma faceta do judaismo. A questdo das
conversdes/retornos contemporaneas, mais do que “polémica” entre 0s movimentos judaicos,
revela a existéncia de uma diversidade de judaismos e de relacdes assimétricas de poder entre
grupos estabelecidos e grupos outsiders.

Mas, afinal, qual o lugar das comunidades marranas/sefarditas/Bnei Anussim no amplo
e complexo espectro do judaismo? Como eles se apresentam ao mundo? Como se organizam
0s grupos de judeus neoconversos atuantes no Nordeste brasileiro no cenario do judaismo
internacional? Embora tais questdes ndo possam ser respondidas em sua plenitude, a presente
tese argumenta que muitos desses individuos e grupos ndo se satisfazem com a
autoidentificacdo ao judaismo; estdo em constante busca de reconhecimento e legitimidade
perante uma centralidade politico-religiosa, o Estado de Israel, representando por leis e agentes
que controlam os processos de retorno. Para alcancarem tal feito, judeus nordestinos tém
ampliado suas redes de contatos e influéncias com autoridades rabinicas e agentes estatais que
possam orienta-los e encaminha-los a processos exitosos de conversdo. Sem conseguirem
comprovar materialmente a descendéncia judaica, 0s postulantes a conversdo passam a
enfrentar uma saga burocratica, de contornos kafkianos, envolvendo o cumprimento de ritos
religiosos e exigéncias documentais que implicam em um grande dispéndio de energia psiquica

e recursos financeiros.
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Os caminhos trilhados para construcao da presente tese ja foram percorridos por outros
autores que se dedicaram a descrever e analisar os fendbmenos sociais relacionados a formacao
de identidades judaicas em comunidades brasileiras, especialmente na regido Nordeste e Norte
do pais. Ramagem (1983), Cukierkorn (1994), Ross (2000), Wachtel (2001), Valadares (2004),
Silva (2008), Lins (2010), Tavares (2014), entre outros, contribuiram para que este trabalho
alcancasse uma visdo mais ampla e critica acerca da multifatorialidade econémica, politica,
étnica, religiosa e cultural que envolve os processos identitarios judaicos. Além deles, Elias
(1965) se revelou um marco teorico fundamental para a argumentacdo desenvolvida no texto
acerca da dindmica interrelacional do controle étnico-religioso-indentitario a partir de
determinadas centralidades (Estado de Israel), representatadas por determinados agentes e
regras (servidores, rabinos, leis), subvertidas por uma realidade imprevisivel de pessoas e
grupos (judeus neoconversos) situados a margem (e, a0 mesmo tempo, mobilizados em fazer
parte) do sistema hegemonico.

Nenhuma realidade social é fixa e imutavel. Portanto, o trabalho ora apresentado
“registra” um momento historico, de carater extremamente dindmico, da realidade dos sujeitos
e das coletividades judaicas campinenses. Os leitores tém agora em mdos, na verdade, uma
crbnica etnogréafica que descreve analiticamente determinados contextos vividos, provocando
uma fresh mutation (BONDER E SORJ, 2001) na questdo das conversdes ao judaismo no
Nordeste brasileiro das primeiras décadas do século XXI.

No processo de pesquisa e escrita, busquei compreender a relacdo entre as biografias
individuais e narrativas das memadrias coletivas, observando criticamente consensos e conflitos
nos processos de construcdo de identidades étnico-religiosas e no agenciamento do individuo
junto as comunidades de conversos. Por meio das entrevistas e dos grupos focais, formais e
informais, pude analisar e construir as trajetorias de vida individuais e coletivas, enriquecendo
de detalhes a minha experiéncia etnografica.

A participacdo em reunides, eventos e rituais junto as comunidades também foram
fundamentais para o exercicio etnografico ora proposto. Participei festividades organizados por
cada comunidade e de encontros que envolviam varios grupos realizados em Campina Grande,
Jodo Pessoa, Recife e Sdo Paulo. Proveitosas para a pesquisa também foram conversas
informais na casa dos interlocutores e, também, os bate papos via Whatsapp, sobretudo em

tempos de pandemia da Covid-19, quando os encontros presenciais foram suspensos devido ao
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imperativo do distanciamento social. Essas experiéncias de pesquisa e de vida enriqueceram a
presente tese e a compreensao do rico universo existencial do outro.

Em vez de entrevistas baseadas em roteiros com questdes formuladas previamente, vivi
junto aos judeus campinenses uma relacdo mais aproximada e intima de didlogo, o que Vincent
Crapanzano (1991) chama de conversa. Crapanzano observa que na boa conversa surge algo
novo para os participantes e, de certo modo, independente deles (BRAGA, 2019). O verdadeiro
didlogo ndo é muito comum nas pesquisas de campo, mesmo nas experiéncias etnograficas:
“dada as relagdes de poder na situagao de campo, o nativo frequentemente cede — ou parece
ceder — ao género em que insiste o etndgrafo, isto &, a entrevista em que cada pergunta ‘breve’
requer uma resposta longa, sincera e relevante” (1991: 68). Na maioria das situagOes, as
entrevistas foram realizadas individualmente, a partir do relato da histdria de vida de liderangas
e outros representantes das comunidades que mostraram relevantes para 0 processo de pesquisa.
Em outros momentos, fui levada pelos proprios interlocutores a realizar entrevistas no formato
de grupo focal, geralmente realizadas nas sedes de cada comunidade. Essas mudancas dos
rumos tomados pela pesquisa a partir do proprio campo faz parte de um processo de
reflexividade etnografica (GEERTZ, 1973), em que o autor exerce pouco controle das situaces
apresentadas pelos interlocutores. No final das contas, a etnografia se torna um espaco-tempo
em qual fatos, encontros, conversas e ideias inesperadas podem emergir, desencadeando novas
estratégias de pesquisa e novos modelos interpretativos ndo imaginados no planejamento
inicial.

E 6bvio que a anélise descritiva (ou descricdo analitica) do etndgrafo é elaborada a
partir de um determinado “discurso”; € uma interpretacdo de segunda ou terceira mao.
Entretanto, o que precisa ficar evidenciado ao leitor é que, do ponto de vista dos interlocutores
da pesquisa, ndo existem “interpretagdes”, essa coisa leve e poética do mundo cientifico
descrente da “verdade dos outros™; o que existe na experiéncia concreta de determinados judeus
campinenses é o fenbmeno concreto do que aqui ja definimos como retorno.

O acesso aos entrevistados ocorreu primeiramente por meio de “contatos-chave” e das
redes sociais desde os estudos dissertativos, estratégia que se manteve para o periodo da tese,
especialmente por meio das redes sociais Facebook e Instagram. O processo de sistematizagédo
dos dados da pesquisa em momentos dependeu da “era digital” e da interagcdo que 0s sujeitos
colaboradores promoviam no ciberespaco. “Meus” interlocutores da pesquisa estavam, na

maioria das ocasifes, dispostos, alegres e desinibidos. Em outros momentos, se mostraram
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dispersos e silenciosos. Construi densos diarios de campo a partir dessas relacées. A insercdo
no campo acabou me conduzindo a determinados contetdos emocionais dos sujeitos que me
possibilitaram uma troca etnografica mais rica. Alguns dos meus interlocutores participam de
debates no mundo académico e se mostram interessados em contribuir com o0s argumentos
construidos na presente tese que, de certo modo, ajuda a ampliar o horizonte da diversidade
cultural judaica no Nordeste brasileiro. O estudante de Fisica (UFPB) Joaquim, ex-frequentador
da comunidade Maguen David®, empolgado com minha pesquisa, me presenteou com o livro
O judaismo no século XXI, de Nilton Bonder e Bernardo Sorj, obra que se revelou importante
para algumas questdes levantadas ao longo do texto.

Durante os anos de pesquisa que culminaram na dissertagdo de mestrado e agora na tese
de doutorado, consegui estabelecer lagos mais duradouros com alguns interlocutores. Enquanto
na maior parte do tempo, estive em contato virtual ou em visitas cotidianas de campo,
geralmente, na sede das comunidades abordadas na pesquisa, em determinadas situacdes, pude
vivenciar certos eventos ocorridos em Campina Grande, Jodo Pessoa, Recife e S&o Paulo que
possibilitaram perceber certas relacGes entre os diversos agentes descritos na presente pesquisa.

Durante o percurso etnografico trilhado, consegui participar de bons debates académicos
sobre a tematica abordada na tese. Fui convidada para participar de uma mesa redonda que
abordou a tematica da Resisténcia, Diversidade e Sensibilidades durante o encontro promovido
pela Associacdo Brasileira de Historia das Religides — ABHR, realizado em Jodo Pessoa em
2019, passando também integrar e receber importantes contribuicdes no grupo de estudos
Religido, Contemporaneidade, Morte e Imagem — DEVIR, organizado pela professora Misia
Reesink, do PPGA/UFPE. Além disso, publiquei resultados prévios desta pesquisa no volume
21 da Revista Ciéncias Sociais e Religido da Unicamp.

No intuito de salvaguardar a privacidade das informacdes dos interlocutores da pesquisa
e em comum acordo com muitos deles, resolvi substituir os nomes reais por nomes ficticios no
presente texto da tese.

Apresentando os capitulos

Nesta Introducédo, apresentei 0s objetivos e percursos da pesquisa e da escrita da tese,

buscando evidenciar minhas estratégias narrativas e recursos metodoldgicos utilizados para

15 Joaquim atualmente n&o frequenta nenhuma comunidade em Campina Grande. Na Ultima conversa que tivemos
em julho de 2020, ele afirmou que “sente-se judeu como sempre”, ndo frequenta mais as reunides, estudando a
Toré em casa.
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elaboracdo dos dados. Para tanto, foi importante recuperar os caminhos e descaminhos iniciais
da pesquisa que revelaram como se deu minha insercdo no campo e o desenvolvimento das
relagbes com os interlocutores da pesquisa. O desenvolvimento do trabalho evidenciou a
enorme complexidade existentes dentro de cada comunidade e nas relacdes estabelecidas por
elas. O titulo da tese enderega o leitor a refletir que o reconhecimento do “ser judeu” ¢ algo
implorado, ou seja, movido, pleiteado, reclamado, procurado, intentado, suplicado, requisitado,
rogado, diligenciado, reivindicado, que por fim depende do preenchimento dos requisitos
sanguineos ou passar por um tribunal rabinico (Beit Din) para ter “forma judaica” estabelecida.
Tratei entdo de adicionar as questdes gerais norteadoras da tese as questbes especificas
provocadas pelo contato com cada comunidade. Passemos agora ao arcabouco do trabalho, ao
modo de divisdo e organizacdo dos capitulos e seus respectivos fios condutores que levam as
consideracdes finais.

No primeiro capitulo, intitulado “Olhares para as estrelas de Davi: narrativas e
trajetorias do judaismo no Brasil e no mundo”, convido ao leitor para adentrar em algumas
experiéncias histdricas do universo multifacetado do judaismo brasileiro, dando especial
atencdo aos mitos, as permanéncias e as transformacdes de comunidades de neoconversos, em
seus processos de formacao e dispersdo no mundo, dando especial atencdo a formacdo aos
processos das comunidades na regido Nordeste. Destacando 0s neoconversos observados pelos
estudos judaicos no Brasil e sua trajetoria.

No segundo capitulo, intitulado “Os judeus neoconversos em Campina Grande:
trajetorias individuais e processos de formacdo comunitaria”, nesse capitulo convido ao
leitor a experiéncia junto as comunidades de neoconversos em Campina Grande, apresento as
descricBes e analises de experiéncias mais contemporaneas das comunidades campinenses,
constituidas por neoconversos ao judaismo, esbocando suas genealogias e trajetérias de
liderancas e compreendendo os sentidos de suas origens evangélico-pentecostais e
neopentecostais. Por fim, observaremos criticamente como disputas entre vertentes ortodoxas
e reformadas do judaismo contemporéneo se relacionam e afetam grupos de neoconversos no
Nordeste brasileiro.

No terceiro capitulo, intitulado “Os ritos cotidianos e festivos no mundo dos
nedéfitos”, abordo o modo como as comunidades organizam e ritualizam o calendério religioso
judaico, descrevendo celebragdes como o Shabat, 0 Rosh Hashand, o Yom Kipur, o Sucot, 0

Purim e a Pessach, aproximando o leitor das festividades, do sentido de ser judeu, do judaismo
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para as comunidades de neoconversos que interpretam as leis judaicas num parametro das
sinagogas estabelecidas.

No quarto capitulo, intitulado “A comunidade Maguen David entre rabinos,
processos de reconhecimento e cisfes”, aproximo o leitor do cotidiano da comunidade
Maguen David em seus ritos estratégicos em busca de reconhecimento coletivo e conversoes
individuais de seus membros. Os contatos e as visitas de rabinos de diferentes perfis religiosos,
a exemplo de Moisés Elmescany e Alexandre Leone, e, em seguida, Gilberto Ventura, Haim
Amsalem e Jacob de Oliveira. Algumas dessas visitas marcam eventos que reestruturam a
organizacdo comunitaria, alterando trajetérias de liderancas e participantes e provocando
processos de cisdo e formacdo de novas comunidades.

No quinto capitulo, intitulado “Sinagoga Sem Fronteiras e a expansao dos sentidos e
praticas judaicas”, as descrigdes e analises da tese se voltam para os processos de formacéo e
expansdo da chamada “Sinagoga Sem Fronteiras”. Sediado na cidade de Sao Paulo ¢ com
relagbes com rabinos reformados radicados em Israel, esse projeto, liderado por Gilberto
Ventura, propde um acolhimento mais democratico dos “Bnei Anussim” brasileiros. A presenca
do Sinagoga Sem Fronteiras — SSF revela a construcao de um imaginario repleto de esteredtipos
sobre o “judeu nordestino”, considerado periférico em relagdo ao judeu migrante estabelecido
no eixo Sudeste-Sul. As aces da SSF, apoiadas pela Fundacdo Zera Israel, tém provocado
cisdes e formacgdes de novos grupos de neoconversos em Campina Grande e alhures. Proponho
a andlise das seguintes situacOes: paralelamente a atuacdo da Sinagoga Sem Fronteiras, 0
Ministério da Educacdo de Israel tem enviado representantes para observacao do fenémeno dos
neoconversos presentes em diversas localidades no Nordeste e de outras regides do Brasil e do

3

mundo. Tais “visitas” buscam compreender esses processos identitarios no intuito de

informacao e disciplinamento do universo multifacetado dos judaismos contemporaneos.
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2 OLHARES PARA AS ESTRELAS DE DAVI: NARRATIVAS E TRAJETORIAS DO
JUDAISMO NO BRASIL E NO MUNDO

Na vida de todo judeu pelos caminhos do mundo,
ha sempre um judeu que chegou antes.

(Origenes Lessa)

2.1 Mitos de origem e interpretaces historiogréaficas do judaismo no Brasil

O campo religioso judaico brasileiro, refletindo um fenémeno mundial, se constitui, ao
longo do tempo, por meio de um entrelagamento de experiéncias politicas, econdmicas e
culturais multifacetadas que se imbricam mediante interesses mutuos ou de conflitos que ora
aglutinam, ora fragmentam grupos, e se reverberam em reinvenc6es comunitarias do judaismo.
Esse quiproqud de vozes e identidades contemporaneas se torna mais unissono quando o
assunto se reporta as origens judaicas do Brasil. Ao tentarem recuperar as historias que buscam
apreender a vida de seus ancestrais, 0s conversos (atuantes em Campina Grande e alhures) se
aliam as narrativas historiograficas reverberadas pelo mundo académico, descrevendo
personagens e cenarios que revelam fatos-mitos de provacéo e superacdo diasporica do povo
judeu.

Com base em documentos diversos e interpretacdes de entrelinhas existentes entre a
oficialidade da historia da colonizacgdo catélica e a vida dos primeiros colonos, as historiografias
produzidas no Brasil e na América Latina costumam narrar a chegada dos primeiros judeus a
esse “novo mundo” a partir dos miticos contatos coloniais do século XVI. Narra-se que levas
de judeus foram forgadamente, sob a pecha de “cristaos-novos”, a uma terra hostil, embora de
natureza exuberante. Cristdo-novo € a designacdo dada em Portugal e Espanha aos judeus e
muculmanos convertidos ao cristianismo em contraposicdo aos cristdos-velhos, os nascidos e
criados em bercos catolicos. Compunham, dessa forma, os extratos sociais rechacados pela
Igreja nas metropoles ibéricas. Instalaram-se nas col6nias como forca de trabalho para
exploracdo e consolidacdo dos objetivos de dominio das terras invadidas pela Coroa portuguesa
e espanhola. Enquanto uns teriam se submetido as atividades mais “especializadas” nos
engenhos e fazendas, outros, talvez a maioria, se tornaram pequemos comerciantes e mestres
de oficios praticos, necessarios ao estabelecimento de uma “civilizagdo” nos tropicos, atuando

como ferreiros, sapateiros, seleiros, carpinteiros, alfaiates etc. Ao mesmo tempo em que
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intolerava o cristdo-novo, as Coroas da Unido Ibérica’®, por interesses de ocupar o solo
conquistado, concedeu a essas familias a possibilidade de posse das terras e de exercer 0
senhorio sobre os dominios explorados. O batismo, ainda que forcado, dotou essas familias de
status de “colono”, um privilégio para poucos, € promoveu uma participacdo dos judeus na vida
econbmica das terras que se tornaram o Brasil como conhecemos (PINTO, 2006). O
empreendimento colonial ibérico, inicialmente motivado pelo comércio da cana-de-agUcar,
produto apreciado em muitos mercados, acabou se tornando uma oportunidade de crescimento
econdmico rapido para os primeiros colonos, inclusive para os cristdos-novos. Algumas dessas
familias passaram a ser proprietarias de engenhos prosperos.

Entre as instituicGes de poder agenciadas pelas metropoles ibéricas, aquela que mais
afetou negativamente a vida dos primeiros judeus que habitaram o Brasil colonial foi a
Inquisicdo. No contexto historico da Peninsula Ibérica, a Inquisicdo foi estabelecida
primeiramente na Espanha em novembro de 1478, por meio da Bula do Papa Sisto 1V, colocada
em pratica no ano de 1483, com um acordo firmado entre os reis espanhdis e a Igreja Catdlica
convidando todas as pessoas que quisessem assumir “heresias” a se apresentar a Coroa
(MELLO, 1996). Entre os “hereges™’, os judeus representavam uma grande ameagca, em razo
da politica antijudaica levada a cabo pela Inquisicdo. Essa politica atingiu seu apice em 1492,
quando o rei da Espanha Fernando Il exigiu a conversao de judeus ao catolicismo ou a expulsédo
das terras do reino. Em Portugal, Dom Jodo Il ordena, em 1536, a instalacdo do Tribunal da
Santa Inquisicdo em terras de dominio luso. Instaura-se, nesse periodo, um longo sistema de
acusacdo e puni¢cdo de “hereges”, com inquisidores nomeados diretamente pelo rei e sigilo
absoluto nos processos. A estrutura inquisitorial concebia torturas e execucbes como
instrumentos de controle religioso e politico-administrativo. Nesse contexto, 0s cristdos-novos
estavam possivelmente mais preocupados com o resguardo de suas vidas do que com fato de
viverem distantes de seus locais de origem na Europa. Buscavam, muitas vezes, condi¢fes de
vida e de liberdade que ndo encontrariam na metrdépole, onde a Inquisi¢do ja havia se instalado
(1536) e tinha os conversos forcados como principais alvos (LIPINER, 1969).

16 A Unido Ibérica foi a unificacdo dos reinos de Espanha e Portugal entre 1580 e 1640. Nesse periodo, o reino
portugués esteva sob dominio espanhol. Com a morte do rei Dom Sebastido, que néo tinha filhos, o rei espanhol
Filipe II alegando parentesco com Dom Sebastido, “tomou” o reino portugués e anexou-o a Espanha (CRUZ,
1995).

17 Além das préaticas judaizantes, a Inquisicdo considerava como praticas heréticas a feiticaria, a bigamia, o
adultério e a sodomia (CRUZ, 1995).



31

Segundo calculos realizados a partir da documentacdo da “Primeira Visitacdo do
[Tribunal do] Santo Oficio ao Brasil”, ainda no século XVI, o nimero de cristdos-novos que se
estabeleceram, ou apenas passaram pela Capitania de Pernambuco seria algo em torno de 1200
pessoas (LIPINER, 1969). A chegada, de tempos em tempos, de membros do Tribunal do Santo
Oficio quebrava a sociabilidade e a tolerancia reinantes no cotidiano da col6nia, fazendo com
que muitas familias de judeus revivessem suas lembrancas de perseguicao violenta. Havia um
grande temor por parte dessas familias de que a presenca do Santo Oficio fosse provocada por
alguma pratica “judaizante” cometida por algum parente mais descuidado. Segundo Novisnky
(2015), ser judaizante poderia significar varias situacdes do cotidiano do cristdo-novo, desde
agir baseado em principios da razdo préatica, passando por demonstrar alguma forma de
iconoclastia, até possuir conhecimentos advindos de uma educagdo formal. A historiadora
defende que grande parte dos judeus vindos para as Américas no tempo colonial eram
alfabetizados. Esse fato produzia um grande contraste social entre pessoas letradas, 0s cristaos
forcadamente batizados, e ndo letradas, os cristdos de berco, fato que poderia facilitar as
denuncias de praticas judaizantes. Novinsky et al (2015) também afirmam que a “vida judaica”
no Brasil, como em Portugal, tinha de ser clandestina. Nos primeiros séculos da colonizacéo,
foram criadas sociedades secretas e 0s judeus, sob a mascara social de cristdos, se reconheciam
por codigos indecifraveis para os estranhos ao grupo.

A liberdade para a préatica do judaismo no Brasil s6 foi garantida na Constituicdo do
Império do Brasil em 1822, doze anos apés as prescricdes do tratado comercial assinado entre
os reis de Portugal e Inglaterra, coibindo a intolerancia religiosa em nome de interesses
econdémicos maiores. Nesse tratado, foi permitida, por exemplo, a liberdade de culto dos
protestantes, suditos da Coroa britanica, que passariam a frequentar os mercados estabelecidos
nas coldnias (LESSER, 1995).

Historiadores que se dedicam as tematicas dos cristdos-novos nas Américas narram que
muitos judeus ibéricos chegaram por estas bandas para reestruturar sua familia, no interesse de
prosperar e fugir da perseguicédo étnico-religiosa que sofriam em terras europeias, acionando,

em situagGes de menor opressdo, um dialeto desenvolvido pelos seus ancestrais, o “ladino”®.

18 Designativo da lingua com tragos arcaicos do espanhol falada por comunidades de judeus de ascendéncia ibérica.
Grosso modo, trata-se de uma mistura de palavras hebraicas, usadas no dia a dia, com a lingua da regido, que podia
ser o castelhano, o portugués, o arabe ou o cataldo. Estima-se que ainda seja falada por aproximadamente 150000
individuos em comunidades sefarditas, em Israel, nos Balcas, no Oriente Médio e norte de Marrocos (BRAGA,
2016).
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No Brasil, encontram um “lar”, embora cheio de tensdes e conflitos com os cristdos catolicos.
Ainda segundo tais narrativas, os cristdos-novos conseguiram resistentemente manter praticas
cotidianas judaicas, sobretudo as domésticas, transmitindo suas tradigdes as proximas geracdes
enquanto escapavam da perseguicdo religiosa sofrida. Para a sociedade colonial, externaram o
catolicismo de modo forcado e formal, ainda inibidos pelos procedimentos de acusacao e tortura
da Inquisi¢do. Enquanto muitos conseguiam escapar da delagdo, outros eram levados por
denuncia ao julgamento do Tribunal do Santo Oficio, acusados de préaticas judaizantes em terras
sob a alcada da administracdo colonial. Se condenados, recebiam penas que variavam do
carcere a polé*®.

No contexto das guerras de independéncia dos Paises Baixos contra a Coroa espanhola,
a Companhia das indias Ocidentais conquista terras nas colonias ibéricas, passando a ocupar,
administrar e explorar comercialmente os diversos portos, fortes, vilas e cidades pertencentes
as Capitanias de Pernambuco e a Bahia de Todos Santos, especialmente entre 1630 e 1654, uma
vasta regido do que hoje é o litoral dos Estados de Sergipe, Alagoas, Pernambuco, Paraiba, Rio
Grande do Norte e Ceard. Enquanto alguns colonos lusitanos sdo mortos e expulsos das
capitanias, outros passam a compartilhar o mesmo espaco com os ditos “holandeses”. Os
documentos do periodo revelam que as relagcdes locais de poder eram bastante complexas e
“houve tanto casos de cristdos-novos que defenderam a causa portuguesa, como de cristdos-
velhos que passaram para o lado holandés” (2000, p. 46).

De modo geral, a historiografia do tema defende a existéncia uma convivéncia mais
amistosa entre 0s colonos de tradicdo protestante e os cristdos-novos ja instalados nas terras de
antigo dominio ibérico (NOVINSK et al, 2015). A historiadora Daniela Levy (2018) argumenta,
por exemplo, que o governador Jodo Mauricio de Nassau, codinome portugués de Johan
Maurits van Nassau-Siegen, era um grande humanista e defendia a boa convivéncia entre
grupos religiosos distintos, tolerando a presenca de catdlicos e judeus nas terras governadas por
uma Companhia de tradicdo protestante. Autores como José Antonio Gonsalves de Mello
(1996) e Ronaldo Vainfas (2010) evidenciam que no chamado “periodo holandés” houve um
intenso fluxo migratorio de judeus ibéricos que, perseguidos pela Inquisicdo, haviam sido

acolhidos inicialmente em paises como Holanda e Inglaterra, para, em seguida, serem

19 Instrumento de tortura usado na Inquisi¢do, consistindo em uma roldana presa no teto, em que a vitima era
suspensa, com pesos nos pés, deixando-a cair em brusco arranco sem tocar no chdo. Informagdes em
http://www.museudainquisicao.org.br/acervo/pole/.
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transferidos para Capitania de Pernambuco, especialmente para a cidade do Recife. Mello
(1996) chega a afirmar que Recife se tornou, em grande parte do século XV1, um dos principais
centros de recepgédo dos judeus refugiados do mundo, fundando em 1637 a sinagoga Kahal
Zur?®, a primeira das Américas. A sinagoga se localiza na atual rua do Bom Jesus, no centro da
cidade.

Entretanto, um olhar mais atento aos relatos mais antigos do periodo tende a
desestabilizar certas narrativas de ode a liberdade judaica e tolerancia religiosa durante a
administracdo colonial calvinista. Em seu Histdria dos feitos recentemente praticados durante
oito anos no Brasil e noutras partes sob o Governo do ilustrissimo Jodo Mauricio Conde de
Nassau etc., ora Governador de Wesel, Tenente-General de Cavalaria das Provincias-Unidas
sob o Principe de Orange, publicado em 1647, Gaspar Barléu documenta os pormenores das
formas de controle da vida social daquele “Brasil holandés”. O cotidiano da coldnia estava sob
o jugo de autoridades religiosas, pois “estd em uso no Brasil a mesma forma de govérno
eclesiastico que nas igrejas holandesas. A suprema autoridade pertence ao Conde e ao Conselho
Secreto” ([1647] 1940, p. 344) “em razao dos estreitissimos vinculos entre o Estado e a Igreja”
(Idem, p. 345). Portanto, o governo da Companhia “determinou que os eclesiasticos reformados
conduzidos a bordo ou nomeados para as fortalezas deviam sentar-se condignamente a mesa
dos comandantes” (Idem: 345; 346), estando os papistas (catolicos) e os judeus submetidos as
restricbes impostas pela religido calvinista dominante. Os catdlicos romanos s6 deveriam
realizar “as cerimOnias de sua religido no recinto das igrejas e ndo fora, pelas ruas e estradas”
(Idem, p. 346). Para os judeus, a Companhia impunha restri¢bes mais duras como néo edificar
“novas sinagogas”, ndo “casar com criStd ou ter concubina cristd” e “nao converter cristao ao
mosaismo” (Idem, p. 346).

Além de estabelecer limites as praticas cotidianas e aos cultos religiosos dissidentes, 0s
administradores da Companhia das indias Ocidentais compreendiam que era preciso coverter
os colonos a verdadeira fé reformada. Para tanto, eram bastante Gteis os ministros do culto

reformado:

20 Desde 2002, a partir de agBes promovidas por a partir de acdes promovidas pela Federagdo Israelita de
Pernambuco e pelo Arquivo Histérico Judaico de Pernambuco, a Kahal Zur funciona como um espago de difusdo
da cultura judaica e de encontro de estudiosos do judaismo. Nos tempos atuais, no més de fevereiro, durante a
festividade do Purim, grupos de judeus conversos viajam de diferentes localidades dos Estados do Rio Grande do
Norte, Paraiba e Pernambuco para se encontrarem em um momento de celebracdo da vida em frente a velha
sinagoga. Tércio Amaral, Diario de Pernambuco. 17/03/2014. Vide:
http://www.impresso.diariodepernambuco.com.br/
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[...] designaram-se os que formassem a puericia, ministrassem os rudimentos da fé ao paganismo
obcecado e espancassem, com a centelha de melhor doutrina, as trevas de uma profunda
ignorancia. Para conseguir-se isto regularmente e com esperanca de piedoso fruto, Mauricio e os
predicantes publicos acharam que se deveriam tratar de maneira diversa os pagaos, os judeus e
0s papistas. Quanto aos pagdos, eram de parecer que se fazia mister suprimir-se o culto
supersticioso de varios deuses, elevando-se-lhes o espirito a adoracdo de um s6 Deus. Quanto
aos judeus, era preciso desarraigar-lhes a inveterada opinido de observarem a lei mosaica e de
esperarem-a restauracao do reino de Jerusalém. Cumpria persuadi-los ao respeito e a fé em Jesus-
Cristo, filho de Maria, como o Messias prometido e havia muito nascido. (BARLEU, [1647]
1940, p. 57)

A historiadora Fernanda Mayer Lustosa (2000) observa que algumas dessas restri¢cdes
decretadas pelos administradores calvinistas ndo se realizaram ““a ferro e a fogo” e os cristaos-
novos continuaram realizando seus cultos clandestinos, estabelecendo lagos matrimoniais com
familias de cristdos-velhos e atualizando suas praticas judaizantes.

Apds décadas de ocupacdo holandesa em uma extensa faixa do litoral do que viria a ser
o Nordeste brasileiro, a Coroa portuguesa passou a adotar uma politica de conciliacdo com a
Companhia, inimiga historica da Espanha. Com isso, 0s portugueses visavam o desgaste
espanhol e a futura independéncia do reino em relacdo a Unido Ibérica (LUSTOSA, 2000). A
partir de 1640, com o fim da Unido Ibérica e o retorno da autonomia politico-administrativa
portuguesa sobre as coldnias, o rei Dom Jodo IV se dedicou com mais afinco a recuperacao das
capitanias ocupadas pela Companhia (BRAGA, 2009). Em Pernambuco, havia um clima de
descontentamento entre os antigos colonos e os administradores holandeses por conta do
endividamento dos senhores de engenho, da crescente cobranca e juros e perseguicdo ao
catolicismo (MELLO, 1996). Em 1645, teve inicio um movimento de revolta contra o dominio
holandés que ficou conhecido como “Insurreicdo Pernambucana”. Narra-se que a acgdo foi
liderada pelos senhores de engenho Jodo Fernandes Vieira e André Vidal de Negreiros, o
potiguara Filipe Camardo e o “negro livre” Henrique Dias, com apoio da Coroa portuguesa.
Apbs violentas lutas, como o combate do Monte das Tabocas (1645) e as duas batalhas dos
Guararapes (1648 e 1649), os holandeses foram finalmente derrotados. Em 1661 os holandeses
assinaram a Paz de Haia com Portugal e, em 1669, acertaram o recebimento de uma indenizagéo
por conta das terras perdidas (MELLO, 1996). O paradoxo entre a exigéncia de um processo
indenizatorio e a narrativa herdica da vitoria dos colonos portugueses nao costuma ser analisado
pela historiografia do periodo.

Segundo Levy (2018), os judeus que haviam estabelecido raizes na capitania de

Pernambuco, que incluia uma area significativa do que hoje compreendemos como regido
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Nordeste do Brasil, foram acuados pelo retorno da administracdo colonial portuguesa. O
governador Francisco Barreto de Menezes deu um ultimato: trés meses. Algumas familias
fugiram para os sertGes da capitania e outras embarcaram rumo a Holanda. Enquanto grupos
tiveram éxito no retorno ao velho mundo, outros passaram a morar em Nova Amsterda, atual
Nova York, apos intempeéries do tempo e vicissitudes das batalhas navais entre metropoles no
Atlantico ao longo das viagens de fuga (LEVY, 2018).

Agqueles cristdos-novos que permaneceram na colbnia, se afastaram do Recife,
encontrando refugio em lugarejos da Paraiba e do Rio Grande do Norte (NOVINSK, 1987).
Com o deslocamento forgado, muitos tiveram que se readaptar uma nova vida social e material,
em periodo de crise do agucar brasileiro. No seculo XVIII, as familias cristds-novas se viram
em uma situagdo econdmica dificil, resultado da decadéncia geral da capitania (LUSTOSA,
2000). O afastamento do litoral e das capitais decorria mais de uma busca de melhores
condi¢des de vida do que uma fuga de perseguicdes religiosas: “a medida que o aglicar entrou
em crise notamos que os membros desta comunidade passaram a formar nicleos menores e
mais isolados, tendendo a interiorizar-se pelo sertdo nordestino.” (LUSTOSA, 2000, p. 63).
Analisando as informacdes das familias cristds-novas na Paraiba presentes nos processos da

Inquisicdo de Lisboa, Lustosa observa:

No século XVIII notamos maior mobilidade neste grupo pelas constantes mudancas de sitios no
interior dos grandes engenhos da regido litornea. Apenas a familia de Antonio Nunes Chaves
continuou morando no mesmo lugar, uma vez que vivia em terras de sua propriedade. Os demais
cristdos-novos mudaram de local de moradia, alguns deles deixando a Paraiba. Os locais com
maior concentracao de cristdos-novos eram o Engenho Velho, Engenho do Meio, Engenho Novo,
Engenho de Santo André, e Engenho do Poxi. O engenho com maior nimero de cristdos-novos
foi 0 Engenho Velho, aonde moravam varias familias cristds-novas, perto umas das outras, “sem
haver de distancia nem hum quarto de Legoa”, pois muitos casais cristdos-novos costumavam
residir em sitios proximos de seus pais, formando uma comunidade rural. Esta familiaridade foi
também conseqiiéncia de um elevado nimero de unibes consangliineas. O casamento entre
primos foi bastante comum. (LUSTOSA, 2000, p. 63)

Com o advento do Império (século XIX) e o esfriamento das persegui¢cdes no Nordeste,
paradoxalmente, as noticias documentais sobre os cristdos-novos impdem um siléncio narrativo
sobre a questdo. Supbe-se que eles tenham sido absorvidos pela sociedade nacional, ou viraram

“coisa do passado”. A0 mesmo tempo, levas de judeus europeus, geralmente asgquenazes,

chegavam ao Brasil, especialmente para as regides Sudeste e Sul?*, em busca de melhores

21 Ao longo do século XIX, o Brasil também recebeu fluxos migratorios de judeus sefarditas oriundos do Marrocos
e de outras regifes do norte da Africa nas primeiras décadas do oitocentos, estabelecendo-se na Amazonia,
principalmente em Belém, onde fundaram em 1824 uma sinagoga (LINS, 2010).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Sefarditas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Marrocos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Amaz%C3%B4nia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bel%C3%A9m_(Par%C3%A1)
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condigdes de vida, na esteira de uma politica de incentivo a vinda de imigrantes do “mundo
civilizado” concebida por Dom Pedro II. O governo imperial estava preocupado com a
formacdo de uma nacdo civilizada, dotada dos sentidos e técnicas do trabalho moderno.
Devidamente estruturados pelo acesso a boas terras e apoio logistico e financeiro, os judeus e
outros povos europeus contribuiriam para o sonhado branqueamento da populacédo brasileira.
A melhoria da “ra¢a” era um pressuposto natural do desenvolvimento nacional (ROCHE, 1969;
AZEVEDO, 1987; SILVA, 2013). Paulo Valadares (2007) demonstra que por cerca de
trezentos anos 0s cristdos-novos resistiram culturalmente a assimilacdo dentro da sociedade
catdlica sob o influxo da perseguicao inquisitorial.

O siléncio narrativo sobre os cristdos-novos do Nordeste brasileiro atravessara o século
XIX, permanecendo durante a primeira metade do século XX (VALADARES, 2007). Como
veremos mais adiante neste capitulo, nos anos 1970, no municipio de Caicd, Rio Grande do
Norte, um pequeno grupo de pessoas passa a se identificar como descendentes dos primeiros
judeus que habitaram as terras da coldnia e do império brasileiro, evidenciando os antigos
costumes e rituais marranos e expressando o desejo do retorno a um judaismo perdido e jamais
esquecido.

Os mitos de origem do judaismo no Brasil, narrados pela historiografia pertinente a
tematica e certificados pelos conversos, buscam se conectar a fatos que expressam a resisténcia
dos cristdos-novos diante das pressdes da Igreja e da Metrépole. Nessas narrativas, 0 mais
importante ¢ evidenciar as alteridades entre um “eu judeu resistente” e o “outro ndo-judeu
dominante” e ndo os sincretismos possivelmente existentes nos processos e relagdes entre 0s
grupos que compunham a sociedade colonial e imperial. Por exemplo, ignora-se o fato de que
as fronteiras culturais entre cristdos-novos e cristdos-velhos foram se tornando cada vez mais
borradas ao longo dos séculos. A formalidade catolica e a domesticidade judaica se
ressignificavam a cada nova geracdo formando sujeitos que ndo eram exatamente os catdlicos
e 0s judeus a moda europeia. Algo recorrente, segundo o autor Nathan Wachtel (2011) é o fato
de muitos dos judeus que aqui estavam no territorio brasileiro pertencerem a familias cristés,
mas familias com algo particular, com costumes particulares. Desde a proibi¢fes de
alimentacdo, de comer porco, ou costumes funerarios particulares, como o de enterrar 0s mortos
em terra limpa com a mortalha (algo bem difundido até os anos 1980, em todo o sertdo do

Nordeste). E muitos cumprem o mesmo itinerario, por varias razdes (de estudo, de trabalho, de
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salde): migram para a cidade e se dao conta de que esses costumes familiares, que pensavam

ser totalmente cristdos, ndo sédo recomendados pela Igreja catolica.

2.2 Branca Dias e as narrativas da resisténcia da identidade judaica na Paraiba

Sobre a vida judaica nos primeiros seculos de colonizacdo da Paraiba, Novinsky et al,
baseadas em pesquisas genealdgicas e documentais®? de Lustosa (2000) e outros trabalhos sobre

0 tema, arrisca dizer que:

A Paraiba apresenta uma histéria fortemente ligada ao judaismo. Muito cedo o0s cristdos-novos
estabeleceram-se em Nossa Senhora das Neves. A fidelidade ao judaismo nessa regido do pais
foi mais representativa do que em outras. Os conversos ndo se assimilaram como no Rio de
Janeiro, em Minas ou na Bahia, perseverando mais tempo na identidade judaica, fiéis as velhas
tradicBes herdadas dos pais e dos avés. Podemos considera-los, do ponto de vista religioso, como
0s mais radicais da historia colonial. Transformaram a Paraiba, a partir do século XVI, em uma
“terra de judeus” (NOVINSKY et al, 2015, p. 175).

O Tribunal do Santo Oficio estava atento a presenca de cristdos-novos mais altivos na
Paraiba e abria processos inquisitoriais sobre alguns moradores. Alguns dos acusados foram

presos e confessaram o criptojudaismo. Sobre essas confissdes, Lustosa afirma:

De 35 cristdos-novos presos na Paraiba, cujos processos foram examinados, todos, com excecao
de 6, confessaram que eram criptojudeus, admitindo que praticavam cerimonias judaicas. Eles
sabiam que deviam confessar para conseguir o perdao dos inquisidores, pois, Vitéria Barbalha,
cujo marido, um filho e cinco filhas foram presos pelo Santo Oficio disse: “se elles tinhdo
commetido algua culpa q. tocasse ao Sto. Officio, confessassem tudo” (Lustosa, 2000, p. 85).

Dessa forma, néo se sabe exatamente se a alegada “fidelidade ao judaismo” (NOVINSK
et al, 2015) dizia respeito ao orgulho identitario local, diferenciado em relacéo a outras regides
da colbnia, ou a estratégias de sobrevivéncia mediante o conhecimento prévio das regras e
vicios processuais do Santo Oficio.

O fato é que o protagonismo judaico na Paraiba é acentuado por meio da construgdo de
algumas personagens historicas dos tempos coloniais, como Branca Dias, figura que se destaca
no processo de contar e recontar a “saga” dos primeiros judeus que habitaram o Brasil. A

presenca mitico-historica de Branca Dias € de tal ordem que consegue representar, a um so

22 |_Lustosa (2000) se debrucou sobre os processos da Inquisicdo de Lishoa, buscando reconstituir as relagGes
sociais, atividades econ6micas e crengas religiosas vivenciadas pelos cristdos-novos em diversas localidades da
Paraiba colonial.
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tempo, trés mulheres homénimas vivendo em distintos tempos e espacos coloniais de
Pernambuco e da Paraiba (REAL, 2004), passando por perseguicdes religiosas e processos

inquisitoriais que as levaram a grandes sofrimentos e, em alguns casos, & morte.

[...] sdo consideradas trés Brancas, sendo elas: a Branca Dias que viveu em Pernambuco, acusada
de difundir préaticas judaicas ao longo do século XVI em terras de Camaragibe, [...] com
existéncia histérica comprovada. H4 uma outra que teria vivido em Apipucos (hoje bairro do
Recife), sem documentacdo comprobatéria de sua existéncia, no entanto citada pela literatura
como a grande imagem da duplicacdo, tendo sido transportada ao longo dos séculos como
recriagcdo da Branca histdrica do século XVI. E, ainda, uma Branca Dias que teria vivido em
terras localizadas em Gramame, Paraiba, no século XVIII, filha do cristdo-novo Siméo Dias [e
D. Maria Alves Dias], acusada de propagar o judaismo em terras paraibanas. (BRAGA, 2009, p.
40)

A exemplo das Brancas pernambucanas, a Branca Dias paraibana (1734 - 1761),
moradora do Engenho Velho, Gramame, praticava ritos considerados judaicos (guarda do
sabado, organizacao de shabats, lavagem da casa quando havia um falecido, acendimento de
velas etc.) em seu universo doméstico, mantendo boas relagdes com o governo colonial e com
a elite local. Remontando interpretacdes de historiadores mais antigos como Maximiano
Lopes Machado (1912), Coriolano de Medeiros (1922) e Geraldo Irenéo Joffily (1965)
autores reafirmam que Branca Dias foi levada a forca para cadeia do Limoeiro em Lisboa,
sendo executada na fogueira da Inquisi¢cdo em 20 de marcgo de 1761 (JOFFILY, 1993; PINTO,
1997).

A personagem Branca Dias marca importantes simbolos que reforcam a estrutura
narrativa da “saga” dos judeus no Brasil e, de modo mais geral, no “Novo Mundo”. Esses
simbolos povoam o imaginario dos conversos atuantes em muitas localidades da regido
Nordeste. Na ponta de um antigo punhal, encontrado no século XIX sob a pedra-mor do
engenho de Camaragibe, pode-se ler a seguinte frase atribuida a Branca Dias: “fui sempre o que
nunca serei” (BRAGA, 2009). Contemporaneamente, alguns integrantes das comunidades de
conversos campinenses se afirmam, com orgulho, descendentes de Branca Dias. Quando
Antonio Ribeiro funda, juntamente com outros Bnei Anussim, uma comunidade judaica no
bairro de Santa Rosa, em Campina Grande, a nomeia de “Branca Dias” a fim de consolidar a
ideia de resisténcia reverberada pela heroina que sobrevive a perseguicdo sofrida pelos judeus
no periodo colonial. Ha entre esses grupos o conhecimento e o respeito pela narrativa historica
de resisténcia dos seus ancestrais, 0s judeus colonizadores que ajudaram a formar o que hoje

entedemos como “Brasil”.
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Por meio de fatos-mitos como Branca Dias, construcdes genealdgicas e observacao de
costumes do cotidiano, os judeus conversos nordestinos e nortistas se sentem ligados a lagos de
sangue e civilizacionais tdo ou mais substanciais (e puros) do que as tradi¢des trazidas para o
Brasil pelos judeus “diaspdricos” que aportaram nas regides Sudeste e Sul do Brasil tempos
depois, grupos sociais que hoje se encontram em centros mais consolidados do judaismo
estabelecido em cidades como S&o Paulo e Rio de Janeiro. Como veremos mais adiante na tese,
tais grupos estabelecidos tém se arvorado o direito de definir, estereotipar e, por vezes,
subalternizar conforme seus critérios de judaicidade legitima as manifestagcdes e multiplicidade
das experiéncias étnico-religiosas das comunidades marranas brasileiras.

Em vérios lugares do pais existem diversas comunidades improvisando sinagogas, seja
em ambientes domésticos ou em locais alugados, onde se encontram coletivamente e vivenciam
as tradi¢Oes judaicas, baseada no estudo do hebraico, na leitura da Tord e do Talmud, no
cumprimento de regras cotidianas e na realizacdo de festividades do calendario judaico. O

retorno veio para ficar.

2.3 Os neoconversos observados pelos estudos judaicos no Brasil

E apenas no inicio do século XX que surgem os primeiros estudos e ensaios relacionados
as gquestoes judaicas no Brasil. Enquanto intelectuais como Gustavo Barroso buscavam em suas
obras argumentos antissemitistas para expurgar influéncias raciais negativas na vida social e
politica brasileira, o antropélogo Gilberto Freyre explorou, em Casa grande e senzala (1933) e
Sobrados mucambos (1936), as influéncias judaicas na cultura brasileira, sendo precursor de
muitas pesquisas e reflexdes do que se tornaria, décadas depois, um novo campo do
conhecimento historiografico e antropoldgico. Freyre influenciou autores como José Antdnio
Gonsalves de Mello, Evaldo Cabral de Mello, Marco Aurélio de Alcéantara, Vamireh Chacon e
Luis Camara Cascudo para citar apenas alguns estudiosos que dedicaram atencao a esse campo
dos anos 1930 até os anos 1960 (SOBREIRA, 2009).

Em 1963, o rabino Frizt Pinkuss, um dos fundadores da Congregacéo Israelita Paulista
— CIP, sediada em S&o Paulo capital, funda o curso de graduacdo de Lingua e Literatura
Hebraica em na Universidade de Sao Paulo (USP). Em 1968, sob a coordenacgéo da professora
Rivka Berezin, funda-se o Centro de Estudos Judaicos, com o propdsito de ampliar o campo de
estudos na Universidade (FFLCH, 2011). E nesse contexto que Pinkuss toma conhecimento das

pesquisas de Novinsky sobre os cristdos-novos no Nordeste brasileiro. Em 1972, ele solicitou
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que a historiadora uspiana acompanhesse de perto os relatos da existéncia de pessoas que se
afirmavam judeus em Caic6, Rio Grande do Norte. Algumas familias do seridd potiguar
preservavam ‘“‘costumes judaicos” e estavam interessadas nos processos rituais envolvidos no
chamado “retorno” (SOBREIRA, 2009). Segundo Novinsky, tais relatos foram comunicados

por meio de uma carta do paroco local:

Anita Novinsky, em declaracfes feitas ao The Jerusalem Post e publicadas em 31 de maio de
2006, esclareceu que até a década de 1960 ninguém ainda conhecia marranos no Brasil. N&o se
conhecia a sua existéncia. Ela s6 descobriu a existéncia de marranos no Brasil quando através de
uma carta um padre [Antenor Salviano de Aradjo] do interior do Rio Grande do Norte,
autointitulado “judeu da didspora”, a convidou para visitar sua pardquia, que ele reivindicava ser
inteiramente judia (SILVA, 2008, p. 7).

Entretanto, para a comunidade de marranos organizada no Rio Grande do Norte, o
movimento de retorno ao judaismo no Nordeste brasileiro comegou muito antes da ilustre visita
da historiadora da USP ao municipio de Caico. Ainda nos primeiros anos do século XX, o
mossoroense Abdon Nunes de Carvalho, se considerava descendente dos antigos cristaos-
novos, decidindo, em 1913, circuncisar seu filho, José Nunes Cabral de Carvalho. Em 1927,
Abdon, entdo tenente da Policia Militar, integraria em 1927 o grupo de resisténcia as a¢fes do
bando de Lampido cangaceiro na cidade de Mossor6 (Silva, 1927). Na vida adulta, o filho
circuncisado de Abdon tornar-se-ia professor de antropologia fisica da Universidade Federal do
Rio Grande do Norte (UFRN), catalogando aspectos da cultura sertenaja cujas origens
pudessem ser tracadas até habitos judeus (ALMEIDA, 2017). O antrop6logo teria, inclusive,
“percorrido diversos sitios e fazendas do Seridd potiguar, realizando entrevistas com antigos
moradores da regido e coletando evidéncias que corroborassem suas assergoes” (Almeida,
2017: 169).

Ap6s mobilizacBes iniciadas por familias do Seridd que passaram a integrar um
movimento maior na capital rionortegrandense, grupos de retornados reativam em 1979 o
Centro Israelita Rionortegrandense (CIRN) na cidade de Natal, instituicdo originalmente
fundada por judeus asquenazes radicados no Rio Grande do Norte. O professor José Nunes
Cabral de Carvalho e do (atualmente) rabino Jodo Fernandes Dias de Medeiros (também
conhecido como “Rav Yohanan Yedidyah”) fazem parte do primero grupo que organiza
encontros e palestras sobre o marranismo nordestino.

Em 2005, Jodo Medeiros lanca a obra Nos passos do retorno relatando os processos de

converséo de familias ao judaismo no Rio Grande do Norte a partir da redescoberta das raizes
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marranas/sefarditas. No livro, Jodo Medeiros conta que, por volta de 1970, retine um grupo de
pesquisadores retornados ao judaismo (Marcos Filgueira?®, Olavo Medeiros Filho?*e Odmar
Pinheiro Braga?®) e inicia um trabalho de levantamento de genealogias familiares e de historias
de vida, “resgatando” as origens marranas da regido do seridd potiguar. O trabalho chama
atencdo de outros grupos e lugares, do Rio Grande do Norte, Paraiba e Pernambuco, que passam
a ser registrados pela pesquisa. E o inicio de um movimento mais amplo de ressurgimento
étnico-religioso dos judeus nordestinos.

Atualmente, Jodo Medeiros € rabino da sinagoga Braz Palatnik, localizada no bairro
Cidade Alta, em Natal. O rabino potiguar exerceu importante papel na criacdo da comunidade
Maguen David, em Campina Grande, evidenciando a existéncia de uma rede de contatos e
apoios entre pessoas e grupos interessadas em conhecer e vivenciar a identidade e religiosidade
judaica.

Tendo participado dos levantamentos genealdgicos e das primeiras mobilizages dos
retornados estabelecidos no Rio Grande do Norte, Odmar Braga, juntamente com Francisco
Geraldo Apoleano Dias e outras pessoas que se reconhecem como judeus, funda em 1996 a
Associacdo Religiosa Sefardi Bnei Anussim. A Associacdo visa prestar assisténcia as familias
e grupos marranos atuantes na regido Nordeste por meio de orientacdes religiosas diversas e
organizacdao de encontros entre retornados de vérias regifes do pais. Em 1997, Odmar e
associados organizam em uma casa alugada em Boa Viagem, Recife, o | Encontro Brasileiro
Bnei Anussim, contando com a participacdo de pessoas influentes no cenario judaico nacional.
A Associacdo transformou-se ao longo dos anos, mudando de lideranca, nome e sedes.
Atualmente, funciona como Associacdo Bereshit Olam na prdpria residéncia de Odmar, na
cidade de Paulista, Pernambuco. A atuacdo da associacdo foi perdendo forca devido aos
conflitos internos existentes que fragmentavam os interesses e propostas do movimento.

A partir dos anos 1980, pesquisadores brasileiros e estrangeiros passaram a observar

com mais atencdo ao fenbmeno da emergéncia étnico-religiosa de pessoas e grupos que se

23 Marcos Anténio Filgueira, nascido em 1949, é professor de Entomologia e Ecologia Agricola da UFERSA
(Universidade Federal Rural do Semi-Arido), com sede em Mossord, RN, genealogista, autor da obra “Os Judeus
Foram Nossos Avos”.

24 Olavo Medeiros Filho, natural de Caico, advogado de formagéo, ligado ao IHGRN/IHGB. De sua autoria,
Velhos Inventarios do Serid6, onde ha a preocupagdo do autor com a formagéo étnica da populagdo, procurando
descrever a composicdo da mesma.

25 Mais a frente no presente capitulo abordaremos um pouco da trajetéria de vida de Odmar Braga.
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identificavam como judeus no Nordeste brasileiro. Em 1983, Sonia Maria Bloomfield
Ramagem defendeu a dissertacdo de mestrado em antropologia (DAN/UnB), intitulada “A fénix
de Abra&o: um estudo sobre cristdos-novos retornados ao judaismo de seus ancestrais”, a partir
de uma experiéncia etnogréafica junto aos marranos no Rio Grande do Norte, descrevendo o que
ela intitula de “projeto messianico” encabecado por Jodo Medeiros, na segunda metade da
década de 1970, de “tentar atrair possiveis interessados em um retorno ao judaismo”
(RAMAGEM, 1983, P. 72)

ApoOs pesquisas realizadas no interior potiguar, especialmente no municipio de Venha-
ver, em 1994, Jacques Cukierkorn defende a tese para sua ordenacdo no rabinato no Hebrew
Union College, Cincinnati, Ohio, Estados Unidos, sobre o fendbmeno do retorno marrano. Em
“Retornando — Coming Back: a description and historical perspective of the crypto-jewish
community of Rio Grande do Norte, Brazil”, o rabino argumenta que o judaismo dos habitantes
da pequena Venha-Ver se manifesta por meio de préaticas cotidianas inconscientes que alteram a
propria relacdo com a religiosidade catolica. Embora se reconhecam como catdlicos e frequentem
assiduamente as missas, alguns se recusam a se ajoelhar perante o altar no momento da eucaristia.

Ao longo dos anos 1990, o jornalista James Ross, professor da Northeastern University
de Boston, Estados Unidos, realizou uma extensa pesquisa de campo, viajando por Vvarios
continentes em busca dos processos de reinvencdo das identidades judaicas, que resultou na
obra “Fragile branches: travels through the jewish diaspora”, publicada em 2000, cujo capitulo
“Secret jews” é dedicado aos marranos do Nordeste brasileiro. No livro, Ross afirma que a
extraordinaria diversidade das formas de vivenciar o judaismo faz parte da propria esséncia do
“ser judeu”. As histdrias de dispersoes, lagos de parentesco com outros povos e processos de
conversdo tornam quase impossivel definir purezas étnicas e religiosas no judaismo. Questiona-
se, entdo, “quem decide quem ¢ judeu?”. Um punhado de autoridades ultra-ortodoxas em Israel
devem ter o direito de julgar o que eles identificam como o povo representante da verdadeira
Tord? Ou os judeus devem saudar a diversidade cultural que tem sido central para a vida dos
seus multiplos grupos e segmentos ao longo da historia?

Entre os anos de 2000 e 2001, o antropblogo francés Nathan Wachtel, professor do
College de France, Paris, visitou varios lugares nos Estados de Pernambuco, Paraiba, Rio
Grande do Norte e Ceara, recolhendo histdrias de vida de varios conversos ao judaismo.
Algumas informacdes de sua pesquisa se encontram no livro “La foi du souvenir: labyrinthes

marranes”, publicado em 2001. Em 2011, Wachtel lancou Mémoires marranes, obra em que 0
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autor descreve e discute as ecperiéncias de redescoberta identitaria judaica no Nordeste
brasileiro, sistematizando os dados do trabalho de anos de estudos acerca da temética. Wachtel
percebeu representacdes positivas e negativas em torno da heranga marrana entre as familias
nordestinas. Para o autor, essa memoria dinamiza um duplo movimento: de um lado, a
fidelidade perseverante as tradicoes; de outro, a dindmica de fusdo com outros povos € o risco
do esquecimento. O nordeste brasileiro, argumenta o antrop6logo, apresenta as condicGes
historicas e culturais propicias para o surgimento e vitalidade ambos os fenémenos.

Em 2004, Paulo Valadares Ribeiro dos Santos defende a dissertacdo de mestrado em
historia (PPGHS/USP) “A presenca oculta: genealogia, identidade ¢ cultura cristd-nova
brasileira nos séculos XIX e XX” em que o autor explica que a maioria dos descendentes de
cristdos-novos integrou-se a populacédo geral entre o final da época colonial e inicio do Império.
Valadares apresenta a narrativa dos judeus que viveram em Portugal e foram convertidos
forcadamente ao catolicismo a partir de 1497. A categoria “cristdo-novo” existe legalmente até
1773, quando se instituiu o término da distingdo civil. A pesquisa de Valadarares identificou
genealogicamente alguns descendentes dos judeus perseguidos e a contribui¢do histdrica desses
grupos na vida social brasileira contemporanea.

Em 2005, Elaine Eiger e Luize Valente lancam o documentario A estrela oculta do
sertdo levantando e evidenciando os costumes judaicos presentes no cotidiano de familias
residentes em municipios do interior dos Estados da Paraiba e do Rio Grande do Norte. O
documentéario confronta o judaismo oficial com o judaismo dos conversos, provocando
questdes relacionadas a identidade cultural e tolerancia religiosa.

Recentemente, alguns trabalhos etnogréficos abordaram essa temética em diferentes
contextos socioculturais que apresentaram reflexfes aproximadas do fenémeno do retorno. Em
2014, Abel de Castro Tavares conclui a tese em antropologia (PPGA/UFPE) “Conversao, judaismo
e alteridade: narrativas de pertencimento e instincias de reconhecimento”, em que compara
processos de conversdo ao judaismo em comunidades atuantes em Fortaleza, Recife, Brasilia e
Montreal, observando a existéncia de um paradoxo: a ansia por uma nova identidade cultural em
um processo de enquadramento do sujeito em uma religido normativa. Em 2016, em minha
dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pds Graduacdo em Antropologia da UFPB
(PPGA/UFPB), “Da arte de se tornar judeu: interpretando estratégias identitarias vivenciadas por
comunidades judaicas em Campina Grande/PB” descrevi e analisei 0 processo de formacdo de

fronteiras étnicas e religiosas em/entre trés grupos campinenses, chamando atencdo para
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determinados elementos do cotidiano que operam como verdadeiros marcos de diferenciacdo e
afirmacéo identitaria voltados para a conquista da sonhada conversdo ao judaismo.

A linha do tempo abaixo inserida (imagem 1) busca sintetizar as principais pesquisas e
trabalhos sobre o Nordeste judaico ao longo do século XX. Enquanto as primeiras obras se
concentraram na compreensao das influéncias judaicas na cultura brasileira e das questdes
relacionadas a presenca dos cristdos-novos no Brasil colonial e imperial, a partir da década de
1970 as pesquisas passam a ser direcionadas para descricdes e reflexdes do fenébmeno do

retorno por meio de estudos de caso e analises comparativas.

Imagem 1 - Pesquisas e trabalhos sobre o Nordeste judaico (século XX)

2000
Publicacdo deFragiles branches
de J. Ross, com um capitulo sobre

Década de 1930 1972 : !
Estudos de G. Freyre Visita de A.Novinsky 1994 judeus retornados no Recife.
sobre a ascendéncia a Caic6/RN, a pedido  Tese rabinica de J.
judaica de familias de umpadrelocalem  Cukierkornsobre o
nordestinas busca de costumes fenémeno do “retorno”
judaicos no Seridé ao judaismo no Seridé
potiguar
|
L T o
Décadas de 1980 e 1990
Pesquisas e publicagdes sobre
Década de 1950 histérias dos cristiosnovosem 5049
Estudos sobreanti- Pernambuco (J. A. G. de Mello,

Pesquisas e relatos deNathan

semitismo e “aculturagdo” E.C.de Mello e J. A. Ribenboim) Wichtelsobra oimairanisma

de judeus no Nordeste I nos Estados de PE, PB, RN e CE
brasileiro (V.Chacone M. 1983
A. de Alcantara) Dissertagdo de Mestrado em Antropologia

de S. B. Ramagem sobre o mesmo

Principais pesquisas e trabalhos N N
fenémeno observado porCukierkorn

sobre o Nordeste judaico (séc. XX)
Fonte: Autoria prépria, 2020.

2.4 Judeus ortodoxos e liberais em um mundo de faccdes

Como a maioria das religides, o judaismo se reinventa continuamente, estabelecendo
grupos, ideias e praticas hegemdnicas e grupos, ideias e praticas marginais. Segundo Ross, a

propria origem do povo hebreu remete a um processo de “bricolagem poliglota”:

Like most religions, Judaism has continually reinvented itself. The hebrews first emerged from
a polyglot of tribes and conquered peoples. Descent was based on paternity; many Hebrew
forefathers, from Abraham to Moses, intermarried with women from other tribes. As the hebrew
people became a nation, a countless number of converts joined them many came from conquered
tribes who forced to convert (ROSS, 2000, P. 03)
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Assim, linguas, costumes, rituais, valores, tudo o que atualmente consideramos
tradicionalmente judaicos, inclusive as proprias leis religiosas e histdrias do povo hebreu, séo
processos dindmicos, remodelados e ressignificados sob as mais diversas influéncias dos
contatos culturais ao longo do tempo e das chamadas “didsporas judaicas”?®.

O surgimento de novas faccbes judaicas (grupos que se separaram das formas
predominantes de judaismo que ainda permanecem judeus) contribuiu significativamente para
a reinvencdo continua do judaismo. O novo marginal provocava o velho hegemonico para
mudancas. Cada grupo deixou sua marca e mudou 0s contornos da religido e o que ela poderia
abrigar ou ndo. Desde os samaritanos, 0s essénios e os fariseus, seculos antes de Cristo,
passando pelos caraitas no século VIII, até os hasids entre os seculos XVIII e XIX, grupos
étnicos vem desafiando os elementos estruturais do que em cada época se configurava como
judaismo normativo, definindo novos mitos de origem, novas leis, novas formas de sacerdocio
e Novos processos rituais, mais tarde tolerados, ou mesmo incorporados, pelas clpulas
religiosas de Israel. Um exemplo mais recente desse processo de incorporacdo de valores e
praticas antes rechacadas é a absor¢do por parte das autoridades rabinicas legalistas de alguns
elementos da espiritualidade dos hasids?’. Os judeus ditos “ultra-ortodoxos” de hoje s3o 0s
herdeiros dessa fusdo entre o misticismo hassidico e o academicismo rabinico (ROSS, 2000).

Entre as muitas formas de se classificar e se definir vertentes religiosas para o judaismo,
a mais convencional e contemporanea € aquela que propde a divisao dos judeus em trés grandes
e influentes grupos: o judaismo ortodoxo, o judaismo conservador e o judaismo reformista ou
reformado. A principal diferenca entre esses grupos € a sua abordagem em relacdo as leis
judaicas. O ortodoxo sustenta que a Tora e as demais leis judaicas sdo de origem divina, eterna
e imutavel, e que devem ser rigorosamente seguidas. Os conservadores e reformistas sdo mais
liberais, com o judaismo conservador, geralmente promovendo uma interpretacdo mais

“tradicional” de requisitos do judaismo do que o judaismo reformista. A posi¢do reformista

26 A didspora judaica é o nome dado as diversas expulsdes forcadas dos judeus mundo afora, incluindo a formacéo
de outras comunidades judaicas fora das regides que hoje sdo conhecidas como Israel, partes do Libano e Jordania.
A chamada “Primeira Didspora” teria sido iniciada em 586 a.C., quando o imperador babilénico Nabucodonosor
Il conseguiu invadir o Reino de Juda, destruindo Jerusalém e deportando os judeus para a Mesopotamia (alguns
migraram para varios paises do Oriente). A “Segunda Diaspora” teria ocorrido no ano 70 d.C, ap6s a destruigao
de Jerusalém pelo Império Romano, “obrigando” os judeus a migrarem para outros paises da Asia Menor, Africa
ou sul da Europa (EHRLICH, 2008).

21 Para melhor compreensio do movimento hassidico dentro do judaismo vide “Basic ideas of Hasidism” de Louis
Jacobs (2007).
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tipica € de que a lei judaica deve ser vista como um conjunto de diretrizes gerais e ndo como
um conjunto de restricdes e obrigacdes cujo respeito é exigido dos judeus (SORJ, 2011).

A ideia de uma “ortodoxia judaica” ndo surgiu formalmente até o século XIX.
Desenvolveu em resposta ao judaismo reformista, um movimento eclodido na Alemanha que
inspirou os judeus a assumir papéis ativos fora do gueto e na comunidade circundante. O
sucesso dos judeus reformados e o ressentimento contra eles na sociedade alema alimentaram
0s antissemitismos virulentos dos nazistas. Alguns judeus ultra-ortodoxos sugeriram que 0
Holocausto era a punicéo de Deus pela assimilacdo judaica (ROSS, 2000).

Em teoria, os reformados sdo aqueles que assumem com tranquilidade os fluxos
culturais possibilitados pelas diasporas judaicas que gerou diversos movimentos identitarios,

étnicos e religiosos dentro do judaismo.

Kurdistani Jews celebrate Shavuot, the Festival Of Weeks, by staging mock battles in the
mountains close to where Noah's ark may have landed “Mountain Jews” In the Caucasus recite
many of their prayers in the jewish dialect of Tat, a nearly lost western Iranian language. Some
descendants of Spaniish Jews still speak Ladino, a mixture of Spanish, Hebrew, Arabic, and
several other tongues. American Jews, adapting to their Christians surroundings have inflated
the importance of Hanukkah, a minor Jewish holiday, which usually takes place close to
Christmas. Jewish foods, from couscous to latkes, also borrow from a wide of cultures (ROSS,
2000, p. 6-7).

Hoje os reformados sdo hegeménicos em paises como Estados Unidos, Alemanha e
Reino Unido, enquanto os conservadores sdo bastante atuantes em Israel, marcando também
presenca em sinagogas estadunidenses. O sistema liberal, de modo geral, é aquele que conhece
e respeita as leis judaicas, mas se apresenta aberto a pessoas e valores “de fora” na experiéncia
de compartilhamento das tradi¢cOes religiosas. Costumam ndo Se opor aos processos de
conversdo daqueles que ndo comprovam a descendéncia de “sangue judeu” via linha materna.

A pretensdo dos Bnei Anussim, especialmente dos novos conversos, de acessarem a Lei
do Retorno historicamente enfrenta significativa oposi¢do dos rabinos ortodoxos para quem 0s
marranos estdo a margem do judaismo legitimo por carecerem de comprovacéo axiomatica da
matrilinearidade nos termos da Halacha. A antropdloga Ramagem apresenta o caso de um
rabino ortodoxo que empreendeu visita a uma comunidade de conversos em Natal, Rio Grande
do Norte, sem conseguir fazer qualquer ligagdo do grupo com o que compreendia ser o0 auténtico

judaismo.
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N&o ficamos impressionados que a coisa tenha qualquer origem... até se fosse, se ha trezentos
anos [...] houve qualquer ligagdo com o judaismo, mas nesses anos ja houve tantos casos de
casamentos no meio, com certeza, que ndo se pode nem mais saber quem era mais judeu... morar
naqueles arredores ndo tinha qualquer condicdo de manter nosso esquema de vida...
(RAMAGEM, 1983, p. 85)

Em Israel, os judeus reformados buscam cada vez mais se inserir nas posicoes de poder
estatal e religioso. Por sua vez, os judeus conservadores estdo ganhando seguidores, embora 0s
judeus ortodoxos mantenham a voz da autoridade legal judaica. Entre os cidaddos israelitas,
apenas rabinos ortodoxos podem realizar casamentos legais, divorcios e conversdes. A lei
israelense da aos tribunais rabinicos o direito de decidir quem deve ser considerado judeu.
Como parte de um mar de dezenas de outras fac¢des e movimentos ao longo da histéria judaica,
os rabinos ortodoxos lutaram contra quaisquer mudancas que diminuissem sua autoridade
(ROSS, 2000).

Nos Estados Unidos, os ortodoxos se mostram maledveis a uma visdo mais acolhedora
do judaismo?®, Judeus neoconversos mais abastados, especialmente estabelecidos no Brasil,
procuram o sistema estadunidense devido a organizagéo e controle de documentos existente da
Rabbinical Council of America (RCA) para aquisicdo de um certificado por vias de menor
burocracia.

Nas ltimas décadas, Israel se tornou um pais rico e de elevado IDH?®. Judeus conversos
que moram em diversos continentes enfrentam imensas barreiras burocraticas para ter acesso a
Lei do Retorno. Muitos cidad&os israelitas temem que a nagao que conquistaram receba grandes
influxos de pessoas pobres do “Terceiro Mundo”. Afinal, para setores mais xen6fobos da “terra
santa”, “ser judeu” ndo deveria ser uma passagem so de ida para ingresso de uma subumanidade
no “Primeiro Mundo”. De fato, Israel representa, para muitos, uma espécie de oasis da
“cidadania ocidental” no Oriente Médio. Talvez isso nos ajude a compreender as raz0es para
que rabinos estabelecidos, mesmo os ditos “liberais”, insistam em desafiar burocraticamente as
origens e as motivagdes dos judeus outsiders.

Os conceitos interrelacionais estabelecidos e outsiders foram cunhados por Norbert
Elias na década de 1960, quando desenvolveu pesquisas etnograficas em uma pequena

comunidade no interior da Inglaterra nominada ficcionalmente de “Winston Parva”® e

28 Maiores informagdes disponiveis em: https://www.jewishvirtuallibrary.org/rabbinical-council-of-america

29 [ndice de Desenvolvimento Humano.
30 As pesquisas de Elias foram publicadas no livro “Os estabelecidos e os ousiders: sociologia das relacdes de
poder a partir de uma pequena comunidade”.
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observou que havia uma rela¢do conflituosa entre moradores mais antigos da “aldeia” e
moradores recém-chegados do “loteamento”. A dinamica conflitiva configurava uma série
situagcBes de hegemonizacdo das origens, territdrios e costumes dos aldebes anteriormente
estabelecidos ¢ de marginalizagdo daqueles “estrangeiros™ (outsiders) que construiram um
loteamento préximo a aldeia ansiosos por fazer parte da comunidade de Winston Parva. Como
acompanharemos ao longo da tese, as analises eliasianas das rela¢des de poder vivenciadas por
uma pequena comunidade inglesa podem ser observadas em uma escala mais ampla entre
judeus nordestinos e autoridades rabinicas e agentes estatais de centros do judaismo nacional e
internacional.

Butler, ancorada em reflexdes arendtianas acerca da fundagéo do Estado de Israel e dos
privilégios de uma cidadania étnica (e quase racial) em formacéo, escreve que mesmo os judeus
seculares se sentem envolvidos pela aura religiosa de “povo escolhido”, superior ao restante da

humanidade.

[...] os judeus que ndo mais acreditam em seu Deus de maneira tradicional, mas continuam se
considerando ‘escolhidos’ de um modo ou de outro s6 podem querer dizer com isso que, por
natureza, sdo 0s mais sabios, mais rebeldes ou mais fortes da Terra. E isso seria, por mais voltas
que se dé, nada mais do que uma surpeti¢do racista (BUTLER, 2017, P. 140).

No cenério judaico brasileiro contemporaneo, o judaismo liberal, especialmente o de
vertente conservadora, é adotado na maioria das sinagogas estabelecidas, buscando representar
grande parte dos coletivos religiosos ndo identificados com os setores mais ortodoxos a0 mesmo
tempo em que mantém boas relacdes com o rabinato de Israel. Contraditoriamente, apesar desse
perfil moderado, oficialmente “liberal”, o rabinato das sigagogas estabelecidas no Brasil ndo
manifestam diposi¢do para mediar as demandas por conversdo das comunidades outsiders
perante os tribunais controlados por Israel.

Com o passar do tempo, o movimento liberal, inicado na Alemanha e espalhado pelo
mundo, especialmente nos Estados Unidos, se distanciou das praticas antitradicionais do
judaismo reformado (LAMM, 2008). Em varias partes do mundo, esse movimento vem, nas
Ultimas décadas, consolidando uma posicdo mais moderada. E nesta posi¢ido moderada que,
provavelmente, a Congregacéo Israelita Paulista (CIP), a institui¢cdo que mais forma rabinos no
Brasil, se apresenta ao universo multifacetado do judaismo contemporaneo.

Acionando histérias de resisténcia diaspérica de um povo escolhido por Deus e

perseguido por religides, impérios e metropoles hegemdnicas, os judeus de cidadania israelita
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plena lidam, ha um bom tempo, com pessoas e comunidades de novos judeus cientes da
dignidade de seu sangue e suas tradi¢cdes. Grupos que nao se contentam com a posi¢ao étnico-
religiosa marginal em que foram postos pela experiéncia geopolitica judaica.
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3 OS JUDEUS NEOCONVERSOS EM CAMPINA GRANDE: TRAJETORIAS
INDIVIDUAIS E PROCESSOS DE FORMACAO COMUNITARIA

Tempos atrés, o advogado Alessandro, lideranga da comunidade Maguen David, visitou
a Sinagoga Kahal Zur, no Recife, e p6de constatar, aliviado, a sua aproximacdo genealdgica
com o judaismo. Por sua propria conta, ele ja havia feito e detalhado a reconstrucéo de sua
arvore genealdgica materna, requisito considerado basico para a confirmacdo da sonhada
consanguinidade com o povo judeu. No mesmo periodo, o comerciante Davi André, fundador
da Amigos da Torah, pagou uma boa quantia de dinheiro para facilitar a aquisi¢do do titulo de
“judeu convertido” pelo sistema liberal nos Estados Unidos. Depois de muitas pesquisas em
escritos sagrados e transitar por algumas comunidades religiosas, o jornalista Antonio, ex-
participante da Amigos da Torah e da Maguen David, hoje cré que encontrou o judaismo mais
puro ao pratica-lo na comunidade que ele organiza atualmente, a Branca Dias. Ex-pastor batista
e fundador da comunidade caraita em Campina Grande, o professor de taekwondo Noah
conheceu o judaismo quando iniciava a vida adulta em Salvador, Bahia. Influenciado por “seu
iniciador” Oshana lashali, Noah retorna a Paraiba e decide fundar um grupo com caracteristicas
caraitas, passando a lecionar a lingua hebraica. Atualmente consegue agregar alguns
participantes no grupo, a maioria jovens. Os encontros acontecem na sala de sua propria casa.
A dona de casa Ana Elya se interessou fortemente pelas tradigdes hebraicas ao aprofundar os
seus estudos do Antigo Testamento. Ela foi quem primeiro se afirmou como judia em sua
familia. Comecou a pesquisar os costumes, celebracfes e a tradicdo judaica e, aos poucos,
convenceu 0 esposo Jesse, que ja andava desconfiado com as pregacdes do pastor da
Assembléia de Deus. Por muito tempo, Ana, Jessé e seus dois filhos fizeram parte da Maguen
David, até que desentendimento internos fizeram com que fundassem uma nova comunidade,
a Beit Israel. Iniciado no judaismo na Maguen David, o agente de turismo Alberto tomou a
seguinte decisdo: “eu vou para Israel, vou fazer meu processo de retorno”. Ele ja conhecia
alguns judeus atuantes no Recife que Ihe deram uma carta de recomendacéo e um belo dia foi.
Estudou, cumpriu os ritos necessarios e, enfim, se converteu pelos tramites do sistema liberal.
Atualmente, arrumou um emprego em Israel, é casado com uma “judia pura”, com quem tem
dois filhos. L& é conhecido como “Kaleb”. A dona de casa Leda frequentava assiduamente 0s
encontros Maguen David, momentos em que aprendeu a ““ser judia” juntamente com seus filhos
Bruno e Kedma. Bruno ministrava alguns ritos coletivos na auséncia do lider Alessandro,

enquanto Kedma executava os belos canticos dos dias festivos. Ha anos a familia se organiza
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financeiramente para iniciar os tramites burocraticos necessarios para o reconhecimento oficial
da condicdo de judeus que, no fundo, ja sdo. Atualmente, integram a comunidade Beit Israel,
fundada pela familia de Ana Elya. O fisico Joaquim afirma ser descendente de antigos judeus
marranos. Comeca se interessar por essas historias ja adulto, relembrando e observando os
costumes que seus avos e seus pais mantinham em suas casas, como lavar a casa apds a morte
de alguém, ndo comer carne de porco e se resguardar entre a noite de sexta até as 18 horas do
sdbado. Ja frequentou alguns encontros da Maguen David, mas ndo acredita que precisa passar
por um processo de conversao “oficial”: “eu sou judeu, me reconhe¢o como judeu e isso basta”.
Pedro Agra, professor de Educacéo Fisica da rede municipal de Campina Grande, conheceu o
judaismo quando estava “em busca da verdade” na Biblia. Questionava-se sobre o conceito de
“salvacdo” e sobre a interpreta¢do crista sobre o “verdadeiro messias”. Encontrou no judaismo
a explicacdo de muitas de suas escolhas alimentares e iniciou o estudo da lingua hebraica e da
Tora. Embora tenha participado de algumas reunides na casa de Noah, no bairro do José
Pinheiro, ele nunca fez parte de nenhuma comunidade religiosa. Atualmente, se afirma seguidor
do caraismo. Sentido-se devidamente habilitado nos conhecimentos judaicos, Pedro decidiu
estudar mais o judaismo junto a Universidade de Sdo Paulo em um curso livre, apresentando
no trabalho final de curso uma monografia sobre os judeus que seguem as tradicdes sem
participarem de alguma comunidade religiosa. Apés a finalizacdo desse trabalho, ele podera
participar da cerim6nia de conversao e ir até aos Estados Unidos a fim de obter o almejado
“titulo de judeu”.

Redescobrindo o que sempre foram, os judeus de Campina Grande e de outras
localidades do Nordeste e do Brasil encontram no préprio sangue de suas veias e em
interpretacdes mais apuradas de escrituras sagradas os sentidos mais profundos de uma vida

religiosa auténtica e plena.

3.1 Em busca do sangue judeu em genealogias perdidas

No judaismo, a substancia sangue € uma questdo estrutural, que define as razbes de
existir de tradicbes milenares preservadas por meio de interrelagbes de casamentos entre
familias judias desde os primeiros tempos da “humanidade”. Quando falamos em “judeus”,
estamos nos referindo muito mais a um “povo”, a uma “etnia”, do que a uma “religido”. E o
patrimdnio genético do povo judeu é preservado e transmitido, sobretudo, por mulheres.

Embora a judia se encontre, em muitas situacfes, excluida (por ela mesma, em processo
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bourdiesiano de dominac¢do masculina) de cumprir a grande maioria dos preceitos positivos
judaicos, € por meio da mulher que se estabelece a descendéncia do povo de D’us. Pois € a
linhagem sanguinea materna que comprova, de uma vez por todas, a pertenca de um individuo
ao mundo hebraico, o “ser judeu”. Essa tese, de fortes efeitos reais praticos, para construcéo de
identidades judaicas é adotada hegemonicamente pelo Estado de Israel, sendo uma importante

referéncia ideoldgica para as comunidades judaicas ao redor do mundo (BRAGA, 2016).

O status da mae bioldgica (exclusivamente) determina o status da crianca. Se a mée hiolégica é
judia, entdo ndo importa qual seja o seu pai biolégico, todos os seus filhos sdo judeus. Se ela ndo
for judia, é indiferente quem ou o que o pai é, todos os filhos também ndo sdo judeus
(IMMANUEL, 1987, P. 18)

E importante dizer que a concep¢do da matrilinearidade como elemento definidor do
sangue judeu é firmada pelos rabinos ortodoxos. Nesse entendimento, existem os chamados
“casamentos mistos”, mae judia e pai ndo judeu. Os filhos desses enlaces podem ser
considerados judeus. Se, por outro lado, somente o0 pai € judeu, Jacob Immanuel afirma: “os
filhos desse casamento nao sdo judeus e, se quiserem se tornar, terdo de passar pela converséo
religiosa, da mesma maneira que qualquer outro gentio” (IMMANUEL, 1987, p. 3).

Entretanto, entre os judeus reformados existe a concepc¢éo de que ambos os pais podem
dar ao filho a condicao de judeu. Dessa forma, em determinados grupos de feicdo mais liberal,
a descendéncia paterna é reconhecida mesmo que a mae nao seja comprovadamente judia, desde
que a crianga seja criada “como judeu” e se identifique com a fé judaica (BRAGA, 2016). A
revelia do pensamento da imensa maioria dos grupos judeus, a patrilinealidade é defendida
pelos caraitas.

No entanto, ao longo da historia judaica, definir quem € judeu é mais uma questdo
politica do que uma questdo teoldgica. Em uma emenda de 1970, o Estado de Israel ampliou a
chamada Lei de Retorno para permitir a imigracéo de pessoas com um dos pais ou avos que era
judeu, bem como cénjuges ndo judeus. Centenas de milhares de imigrantes da antiga Unido
Soviética, muitos com apenas conexdes marginais ao judaismo, se estabeleceram em Israel sob
essa emenda e eram elegiveis para assisténcia do governo (ROSS, 2000).

A conversdo religiosa, prevista na Lei do Retorno, € um processo longo, que requer
aquisicdo de conhecimentos, execugdo processos rituais especificos e pagamentos de
determinadas quantias para instalagdo de um tribunal rabinico (Beit Din) voltado para

reconhecimento dos neoconversos como judeus étnicos. Os valores podem variar entre R$
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1.200,00 a R$ 2.300,00, dependendo do sistema e do rabino que fard o processo de
reconhecimento. Tornar-se judeu é, para um futuro convertido, uma busca cotidiana e requer
um grande esforco fisico, mental e monetario. Entretanto, o fato de se tornarem judeus por meio
da conversdo nao exclui o fato de que individualmente cada convertido (de todas as
comunidades religiosas contempladas na presente tese) possui intimamente a convicgdo de suas
origens étnicas judaicas (BRAGA, 2016). Embora saibam da impossibilidade de comprovacgao
oficial por parte das instituicbes e mecanismos de controle étnico-identitario judaico, os
conversos/retornados se consideram judeus tdo ou mais tradicionais do que aqueles
autointitulados legitimos.

Agqueles que se identificam como marranos, sefarditas e/ou Bnei Anussim em Campina
Grande e em outras localidades do Nordeste brasileiro costumam se apresentar como legitimos
herdeiros das antigas tradi¢des judaicas. Ao informar o nome, geralmente, mencionam também
o sobrenome®?, relatando, em seguida, as praticas judaicas presentes nas familias, as herangas,
ao mesmo tempo genéticas e culturais, transmitidas pelos pais, avos, bisavos e tataravos, a
matrilinearidade repassada por geracdes que se revela no sangue, no corpo, no comportamento
e no carater.

Sobre o sangue judeu transmitido entre geracfes e presente em muitas familias
paraibanas, Davi André, da Amigos da Torah, afirma que “o nimero de descendentes do rei
Davi, na Paraiba, € dificil de precisar, mas pode ser verificado através dos sobrenomes, que
segundo estudo genealdgico desenvolvido na Holanda, descendem diretamente de Davi”. Como
vimos na abertura deste capitulo, muitos conversos campinenses, de diferentes vertentes e
comunidades religiosas, empreendem esforcos para investigar as origens de suas familias. Seja
em conversas com familiares mais velhos, seja em pesquisas em livros e no Google, buscam
tracar um caminho genealdgica para acharem um meio de retornar as matrizes judaicas que dédo
sentido as suas existéncias.

Entre os conversos ha uma crenca generalizada de que as familias que possuem
sobrenomes de origem animal ou vegetal descendem dos judeus cristianizados a forca. Além
disso, o fato de ser muito comum no Nordeste (e no Brasil de um modo geral) os pais batizarem
os filhos com nomes retirados do Antigo Testamento reforgam a convicgao de que somos parte

de arvores genealOgicas de raizes judaicas (BRAGA, 2016).

31 O Dicionério Sefaradi de sobrenomes, de Guilherme Faiguenboim, Paulo Valadares e Anna Rosa Campagnano
(2020), é uma compilacéao de cerca de 12 mil sobrenomes judaicos, de origem ibérica.
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Entretanto, mesmo 0s nomes e 0s sobrenomes sem vinculo explicito com alguma
tradicéo judaica podem ser atestados da presenca do sangue judeu nas veias daqueles que se
identificam como descendentes dos antigos marranos que aportaram nas Américas em tempos
coloniais. A primeira vez que encontrei Odmar Braga, poeta recifense e importante referéncia
nos estudos acerca do marranismo no Nordeste brasileiro, durante o langamento do seu livro
Viduy (uma coletéanea de poemas ladinos) em junho de 2018 (ver imagem 2), ele comentou
sobre 0 nosso sobrenome em comum “Braga”, afirmando ser de origem crista-nova. Segundo

Odmar, assim se origina “os Braga™:

[...] E um sobrenome chamado toponimico, ou seja, referente ao lugar onde surgiu. Contudo, o
primeiro a utilizar este sobrenome para pagar impostos foi Isaac Benchilomor de Braga, ou seja,
Isaac “filho de Salomé&o de Braga”, que na verdade eram todos eles, os dois, de La Corund, na
Galicia Espanhola. Eles eram rabinos, pai e filho, e, em virtude do decreto de expulsdo ou
conversdo forcada dos judeus da Espanha da rainha Isabel, de Castela, eles atravessaram a
fronteira da Galicia espanhola de La Corund e foram para Braga e fizeram um registro como
sendo Braga, ou seja, de Braga, cidade de Braga. Por isso um sobrenome toponimico. [...] Ambos
rabinos e que escreviam Tora. E muito interessante essa historia, esse foi o primeiro dos Braga.

Imagem 2 - Langamento do livro Viduy, de Odmar Braga na Kahal Zur.

Fonte: Arquivo pessoal da autora. Foto de Emanuel Braga.

Os processos de “redescoberta” da ancestralidade judaica por meio da histéria dos
sobrenomes marranos e da construcdo da genealogia familiar ocorrem ja na vida adulta desses
individuos que passam a ver a si proprios como descendentes de judeus. Quando indagam os
parentes mais velhos, os integrantes dos grupos de conversos campinenses afirmam nao
receberem respostas esclarecedoras sobre determinados costumes antigos praticados por avés e
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bisavds nem sobre a ascendéncia matrilinear. Tal processo de retorno as origens conta com uma
boa dose de invencéo, no sentido wagneriano do termo (BRAGA, 2016). Ao indagar Joaquim,
ex-integrante da comunidade Maguen David que atualmente segue suas convicgdes religiosas
de modo individual, sobre os argumentos que o convenceram para se considerar judeu, ele deu
uma pausa reflexiva para resposta e, em seguida, afirmou em tom firme: “eu sou judeu, me
reconheco como judeu e isso basta”. Compartilhando o mesmo pensamento de Joaquim,
Francisco Soares, conhecido como Kiko, outro ex-integrante da Maguen David, encontra

sentidos individuais para se sentir judeu

Para mim ser judeu é se sentir judeu. N&o importa o que um acha que é o judaismo. E vocé fazer
seu judaismo, eu faco o meu judaismo. Eu venho aqui na sinagoga, eu interpreto as leis, eu escuto
o meu lider. Eu faco parte das regras baseadas nas leis que eu me propus a seguir. E preciso estar
sempre participando, tentando introduzir judeus aqui na comunidade. Saber o que é, estudar a
religido e estar seguindo os ensinamentos do eterno. E ainda assim, estar lendo, se aprofundando,
interpretando do seu jeito e depois passando para os seus filhos.

Nesse processo de busca identitaria, é preciso também observar que raramente séo
familias inteiras que se convertem ou retornam ao judaismo a partir de reconstrucées de arvores
genealdgicas. Os conversos campinenses e de outras localidades do Nordeste brasileiro
assumem e professam, em muitas situacdes, solitariamente sua identidade judaica a revelia dos
familiares mais proximos. O perfil comum desses novos judeus é: homem divorciado de meia
idade, cujos filhos ficam sob a responsabilidade da familia da ex-mulher. Para esses homens, a
dedicacdo mais intensa a religiosidade judaica, geralmente, ocorre ap6s o divércio ou a partir
de alguma crise durante o casamento. E provéavel que a vivéncia de uma religido considerada
ndo convencional, com codigos, assuntos e préaticas distintas dos universos catélicos e
evangélicos (mais presentes nas familias nordestinas) implique em desajustes conjugais que
culminam em crises e divércios. Ainda que ndo haja a separacao de corpos, esses homens judeus

seguem individualmente suas praticas em seus lares, sendo vistos como sujeitos excéntricos.

3.2 As origens evangélicas dos conversos

Do ponto de vista religioso, o judaismo concebe que existem leis divinas transmitidas
por meio de um livro sagrado, a Tora. A Tora é composta pelos escritos deixados pelo profeta
Moisés a partir de revelagdes do proprio Deus. O livro reine histdrias sobre a criagdo do

Universo e da Humanidade representada por um povo escolhido, os hebreus. Com base em
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recursos descritivos, normativos e reflexivos, a Tora apresenta toda a legislacao civil e religiosa
que deve perpassar a existéncia do povo escolhido por Deus. Tal congruéncia de principios
teologicos basilares é contrastada por uma diversidade de interpretagdes, posturas e acoes
religiosas de coletividades de judeus ao longo de uma histéria milenar. Como vimos, ao longo
da Introducéo e do Capitulo | da tese, o judaismo é multifacetado, sendo constituido por grupos
e subgrupos distintos, os quais se diferenciam tanto pelas origens histéricas e geograficas como
pelas perspectivas teologicas professadas.

E dificil precisar o que desperta em determinadas pessoas originalmente alheias ao
universo judaico, acomodadas em suas convicgoes religiosas de nascenca, o desejo de buscar
no judaismo os sentidos mais profundos de sua vida. A “descoberta” dessa identidade €, na
verdade, o resultado de um processo complexo e multifatorial que, em muitos casos observados,
comeca pela simples curiosidade em relacdo aos costumes familiares, passados de geracao em
geracdo, e pela leitura de passagens do Antigo Testamento da Biblia.

Ross, em suas pesquisas e reflexdes transetnograficas, se pergunta o que poderia motivar
as pessoas a se declararem judeus em lugares que se mostram historicamente tdo hostis e
estranhos a vida judaica. Por que africanos, asiaticos e latino-americanos se identificam com
uma religido que muitas vezes parece rejeitar misturas culturais indesejadas? Segundo o
jornalista-etnografo, parte da resposta esta no apelo ao sofrimento duradouro apregoado pelas
velhas escrituras, textos que guiam os judeus ha milénios. Os personagens vividos e narrativas
biblicas convincentes apresentam uma linguagem sobressalente que evoca um “nivel cognitivo
universal”, a historia da luta da humanidade para encontrar seu lugar no mundo (ROSS, 2000).

Nessa linha de raciocinio, 0s neoconversos seriam atraidos pelo judaismo por
compreenderem, por meio do Antigo Testamento, que 0s judeus sdo “povos escolhidos por
Deus”. O status especial aos olhos de Deus pode ter ressonancia para quem busca uma vida
melhor e se sente constrangido por uma religido e cultura dominantes em varios contextos
temporais e espaciais. Os judeus quase sempre viveram coOmo uma ‘“cultura minoritaria”,
sustentando uma identidade outsider, enquanto se adaptam ao seu entorno “opressor”. Nas
narrativas biblicas, eles sobrevivem a massacres, expulsdes, torturas e quase extingdo. Entre
outros fatores, grupos e segmentos que se sentem oprimidos em todos os lugares (minorias
étnicas, pobres e “aqueles que simplesmente ndo se encaixam”) muitas vezes tendem a se
identificar com o povo judeu (ROSS, 2000).
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Ao contrario do gque observa e reflete Ross, as comunidades de judeus conversos de
Campina Grande ndo se encontram contemporaneamente em posi¢cdo de “oprimidos” por
religibes e culturas hegemonicas. Ndo sdo normalmente perseguidos por movimentos de
intolerancia religiosa. Se ha alguma mencéo negativa velada as suas existéncias por parte de
catdlicos, evangélicos e outras denominacdes cristas, ela se traduz muito mais no campo dos
esteredtipos da adjetivacdo do patético e do risivel do que de préaticas de ofensas explicitas de
exclusdo ou subalternizacdo. Embora, de fato, esses judeus neoconversos representem grupos
bastante diminutos em relacdo as religiosidades e espiritualidades cristds, a maioria das
liderancas das comunidades pertente a extratos da classe média campinense e paraibana. Além
disso, em declarag6es publicas e manifestos em redes sociais, essas liderangas, € mesmo outros
conversos economicamente menos privilegiados, demonstram flertar com ideologias
conservadoras da extrema direita brasileira, defendendo o uso particular de armas e o voto em
representantes do fascismo brasileiro.

O fato € que entre 0s muitos percursos que levam pessoas a se organizar em
comunidades religiosas judaicas em Campina Grande e em outras localidades do Nordeste
brasileiro, um deles costuma perpassar as historias de vida da maioria dos participantes dos
grupos de conversos: as origens evangelico-pentecostais e neopentecostais (BRAGA, 2016).

E importante mencionar que muitos desses neoconversos ingressam nas comunidades
judaicas pela necessidade de mudanca de crenga e questionamento dos preceitos de sua religido
de origem. “Eu ja me sentia afastado daquela fé [cristd], ela ndo era minha. Ent&o procurei dizer
aos meus parentes queridos de Boa Vista®? que iria me dedicar ao judaismo, e foi assim que
iniciei a minha caminhada aqui em Campina Grande”, afirma Kiko, ex-integrante da
comunidade Maguen David que atualmente ndo se identifica com nenhum grupo da cidade.
Assim como Kiko, muitos membros das comunidades judaicas campinenses Sao ex-
evangeélicos, especialmente oriundos de igrejas pentecostais ou neopentecostais, que, de um
modo ou de outro, acessaram os “valores judaicos” na vivéncia religiosa de suas igrejas, sendo
atraidos para a anterioridade do judaismo. A busca por retornar a um cristianismo “‘mais
primitivo” ¢ de tal ordem que desloca o cristdo da sua fé de nascenga para uma f¢ idelizada a
partir de novas interpretacdes teoldgicas de textos ja conhecidos.

O universo de simbolos de origem judaica faz parte do cotidiano de muitos evangélicos.

O uso da bandeira de Israel como simbolo associado a terra do povo de Deus € cada vez mais

32 Boa Vista € um municipio brasileiro localizado na regido metropolitana de Campina Grande, estado da Paraiba.
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recorrente no entre pentecostais e neopentecostais no Brasil. O talit, elemento que compde 0s
trajes religiosos de alguns pastores tambeém é uma importante insignia de representatividade
judaica muito frequente no meio pentencostal/ neopentecostal, mostrando que a aproximagao
dos valores dos evangélicos com o judaismo esta muito presente no Brasil e em outros lugares
do mundo. Lideres neopentecostais, como Edir Macedo, se apresentam a sociedade por meio
de expressoes, aderecos e ritos apropriados da cultura religiosa judaica. A construgdo do
“Templo de Salom&o” na cidade de Sao Paulo, em maio de 2012, aos moldes do que teria sido
0 antigo templo judaico localizado em Jerusalém, Israel, para abrigar uma das sedes da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), talvez seja 0 exemplo mais notorio dessa confluéncia de
simbologias entre o pentecostalismo e o neopentecostalismo brasileiros e um judaismo
imaginado e sonhado por conversos. Repleta de significados para o conhecedor, pe¢as como
talit, usados por pastores em cultos evangeélicos, despertam o fiel para uma estética e cosmologia
diferenciada e cativante. Martha Topel reflete sobre o que chama “a inusitada incorporagdo do

judaismo em vertentes cristas brasileiras”, afirmando:

No que diz respeito as igrejas neopentecostais, é cada vez mais comum a apropriacdo de
simbolos, rituais e trechos da liturgia judaica. Entre eles, tém destaque a estrela de David (na
bandeira do Estado de Israel ou simplesmente como um ornamento dentro das igrejas), a menoré
(candelabro de sete bragos), o shofar (chifre de carneiro cujo som tem lugar destacado nas
comemoragBes do Ano Novo Judaico e no Dia da Expiagéo), o talit (acessério em forma de xale
usado pelos judeus ortodoxos), réplicas da Arca da Alianca e passagens escritas em hebraico,
tanto nos livros litlrgicos como nas paredes dos prédios dessas igrejas. Em algumas
denominacdes evangélicas, é comum que se celebre a Pascoa Judaica e a Festa dos Tabernéculos,
e a IURD (Igreja Universal do Reino de Deus) organizou em 2007 uma campanha nacional de
venda de mezuzot (pequeno rolo de pergaminho, que contém trechos sagrados da Tor4, protegido
por uma caixinha e pregado nos umbrais das portas de lares e estabelecimentos judaicos).
Finalmente, quase todas as igrejas evangélicas organizam viagens a Israel nas quais seus
membros e simpatizantes visitam, além dos lugares santos cristdos, os lugares sagrados do
judaismo, como o Monte Sido e o Muro das Lamentac¢Ges (TOPEL, 2011, P. 25).

Maguen David, Amigos da Torah, Caraitas, Beit Israel e Branca Dias sdo comunidades
de ex-cristdos que encontraram no judaismo uma fé ultima e verdadeira. Geralmente, sdo ex-
evangélicos das vertentes pentecostais e neopentecostais, mais especificamente ex-
assembleianos, e das vertentes batistas. Algumas liderangas dos grupos, inclusive, sdo ex-
pastores: Alessandro, da Maguen David, e Davi André, da Amigos da Torah, foram pastores da
Igreja Batista Regular; e Noah foi pastor da Igreja Batista. Ja Jessé e Ana Elya, casal que

coordena as acOes da da Beit Israel, participava ativamente das atividades da Assembleia de
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Deus e Antbnio Ribeiro, fundador da Branca Dias, se declarou, certa feita, “ex-catdlico nao
praticante”.

Todas essas liderancas se conhecem em Campina Grande. Algumas delas estiveram
unidas em determinados momentos de suas trajetorias religiosas e, por conta de questdes
pessoais ou “teologicas”, por vezes, entraram em conflito, passando a tracar outros caminh0s
individuais e coletivos de fé, fazendo parte de outros grupos e fundando novas associagdes. Em
Campina Grande, a partir dos anos 2000, aumentou o interesse de evangélicos na religido
judaica. Esse crescimento estava relacionado aos lacos ecuménicos possibilitados pelo
Encontro da Nova Consciéncia, que possibilitou a existéncia de didlogos interreligiosos na
cidade de Campina Grande. Alguns afirmavam que seus pensamentos, comportamentos e acoes
ja estavam em sintonia com o judaismo antes de adentrarem em alguma comunidade de
CONVersos.

Quando atuava como pastor batista, Alessandro aprofundou seus estudos sobre as
velhas escrituras, percebendo as légicas subjacentes ao judaismo. Davi André atenta-se para as
primeiras profecias do Antigo Testamento e propde uma reinterpretacdo da propria figura do
judeu Jesus Cristo. Noah convida seus alunos para novos olhares sobre as metaforas dos livros
do Pentateuco. Todos eles intentam aproximar os ne6fitos do judaismo por meio de uma leitura
mais profunda das mesmas escrituras sagradas ja conhecidas pelo universo cristdo. O Antigo
Testamento da Biblia corresponde a Tora ou a Biblia Hebraica, que sdo os cinco primeiros
livros do Pentateuco: Génesis, Exodo, Levitico, NGmeros e Deuterondmio.

Ao tomarem “ao pé da letra” muitos preceitos do Antigo Testamento, especialmente dos
livros do Pentateuco, encontram os sentidos existenciais da vida religiosa dos antigos hebreus,
vistos, cada vez mais, como “seus ancestrais”. Para muitos deles, verdade € também sindnimo
de anterioridade e o judaismo seria, dentro do prisma interpretativo ex-cristdo, o sistema
religioso que mais representaria essa fé idealizada (BRAGA, 2016). O judaismo, nesse sentido,
€ 0 4pice de uma trajetdria de convencimento teoldgico da seriedade e veracidade das historias
e preceitos firmados no Antigo Testamento biblico que desloca, em determinado momento, os
neopentecostais de suas antigas crencas cristds rumo a uma identidade religiosa judaica mais
original. Identidade perdida por fatores externos e sociais ao individuo (tais como nascer em
um berco cristdo, ter acesso a fontes religiosas limitadas pela visdo cristd de mundo etc.) e
recuperada, a tempo, por um aprofundamento dos estudos e da compreensao teologica. Um

processo narrado como retorno.
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3.3 Os processos de formacao das comunidades de conversos em Campina Grande

As cinco comunidades judaicas atuantes em Campina Grande se originam a partir de
pessoas que se convertem individualmente ao judaismo e passam a entrar em contato com outras
pessoas de trajetdrias religiosas semelhantes. A necessidade de estabelecer encontros periddicos
e ritos coletivos de celebracdo da nova fé acabam instituindo um espirito comunitario regido
por muitas das formes élémentaires de la vie religieuse observados na classica obra de Emile
Durkheim.

Nas comunidades campinenses, a busca constante por formas mais coesas de
organizacdo, expressando a si mesmos e ao outro a existéncia de uma autonomia ritual e gestédo
do grupo, revelam o profundo desejo de construcdo de uma identidade étnico-religiosa
condizentes com a judaicidade pretendida.

Como veremos nas proximas linhas as comunidades de neoconversos formadas em
Campina Grande estabelecem conexdes por meio de relacdes interpessoais de seus lideres e
participantes que revezam relacdes de solidariedade e animosidade que ativam alinhamentos,

abandonos e retornos.

3.3.1 A Maguen David

A comunidade Maguen David foi fundada no final dos anos 1990 por Ana Cristina
Arruda Silveira, conhecida como “Hanna”, uma estudiosa do marranismo nordestino. Antes de
ativar o movimento de redescoberta das raizes judaicas em Campina Grande, Hanna participava
de pesquisas que envolviam as histérias de familias dos descendestes dos cristdos-novos no Rio
Grande do Norte e Paraiba, tempo em que conheceu o (hoje) rabino Jodo Medeiros, importante
articulador dos processos de retorno ao judaismo no Serid6 potiguar e em Natal, como vimos
anteriormente. Inicialmente, o grupo formado em Campina Grande era voltado exclusivamente
para estudos hebraicos e aprofundamento da Tord. Aos poucos, a turma foi definindo certos
pensamentos, comportamentos e agdes de viés religioso. Ela batizou o nome da comunidade de
“Maguen David”, que significa “Estrela de Davi” em hebraico. Inicialmente, os encontros do
grupo ocorriam em sua propria residéncia, reunindo os vizinhos, amigos e curiosos. Segundo
Alessandro, Hanna era uma pessoa muito altiva e ciente dos direitos dos conversos a identidade

judaica abafada pela histéria do Brasil. Ana Elya acredita que a fundadora da comunidade
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deixou um importante legado de conhecimentos e fé para aqueles que passaram a fazer parte de
grupos de conversos na cidade.

Em 2009, Hanna, apds 12 anos de coordenagdo das atividades da comunidade, faleceu.
Nesse periodo, a comunidade ja se reunia com frequéncia e havia muitos integrantes bem
formados nas tradi¢des judaicas que davam continuidade aos ritos e festividades coletivas, sob
lideranga de Alessandro Magno Levi. Alugaram uma casa no mesmo bairro, o Catolé, em frente
ao Bar da Curva. Sob os cuidados de Alessandro, a Maguen David se tornou mais visivel aos
olhos de outros movimentos de neoconversos fora do eixo campinense, com o0s simbolos
judaicos mais evidenciados tanto no espaco em que o grupo era acolhido como nas insignias de
cada um dos integrantes. “A gente percebe um judeu pela primeira vez pelos sinais que ele
apresenta, a roupa, o uso do quipa. Hoje afirmo que todos de minha comunidade usam dessa
obediéncia a nossa ascendéncia judaica”, afirma. Na sala de reunides da casa alugada, ha uma
bandeira de Israel em destaque. “Eu vejo a bandeira de Israel como simbolo fundacional para
nos judeus”, disse Jessé, um dos membros mais antigos do grupo que recentemente fundou,
juntamente com sua esposa Ana Elya, a comunidade Beit Israel por conta de dissidéncias
internas na Maguen David. Israel é visto como uma péatria mée, um lar acolhedor. A bandeira
de Israel ndo € apenas um adereco estendidos nas paredes de uma casa transformada em
sinagoga e sim como um elemento sagrado.

Alessandro é casado, tem duas filhas. Sua familia nunca manifestou interesse em seguir
as préaticas religiosas do pai. Ndo € incomum encontrar liderancas dos neoconversos
desacompanhados por suas familias em suas comunidades. Influentes em seus grupos
religiosos, essas pessoas ndo parecem conectar sua intimidade doméstica a nova vida judaica,
sendo, em muitas situagdes, vistos como sujeitos “exoticos” e mesmo “loucos”.

As péaginas do Facebook e Instagram da comunidade possuem muitos seguidores de
dentro e fora da Paraiba que se conectam a partir de uma rede virtual de neoconversos
espalhados pelo Brasil e pelo mundo. As postagens, geralmente, dizem respeito as festividades
presentes no calendario judaico e vivenciadas na comunidade.

Desde as origens da Maguen David, mulheres assumem diversas funces ritualisticas
da comunidade. Embora Alessandro domine a formalidade cerimonial por meio de instrucoes
e correcOes dos ritos, é perceptivel que mulheres como Ana Elya e Ana Cariry agenciam
influéncias na forma de organizagdo comunitaria por meio de seus carismas e tomadas de

deciséo. Para Ana Elya, “a presenga feminina ¢ o fio condutor das a¢des festivas e organizadas
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presentes na comunidade. Eu mesma distribuo com as demais mulheres as atividades em um
cronograma”. Em uma comunidade extremamente sexista, elas, Ana Elya e Ana Cariry, chegam
mais cedo para preparar os alimentos e a logistica do shabat. Se os principios religiosos séo,
muitas vezes, abstratos; sdo elas quem tratam de concretiza-los em vivéncias reais, ativando 0s
sentidos do viver em comunidade.

Em 2017, Antonio Ribeiro, entdo integrante da Maguen David, decide romper com a
comunidade. Nesse ano, a Sinagoga Sem Fronteiras entra em contato com diversas
comunidades de neoconversos nordestinas, inclusive a Maguen David. O projeto oferece ao
grupo a oportunidade de passar pelos ritos de um tribunal rabinico (Beit Din), conforme a a Lei
do Retorno de Israel. Para tanto, o rabino Amsalem é indicado pelo rabino Gilberto Ventura,
coordenador do projeto, para fazer a conversao coletiva do grupo na praia de Ponta de Campina,
em Cabedelo, Paraiba. Como nesse processo, houve mal-entendidos e a comunidade néo
consegue seu objetivo, Antonio, juntamente com outros membros, optam por seguir o projeto
do rabino Ventura, deixando de fazer parte da Maguen Davi para fundar em Campina Grande
uma outra comunidade judaica.

Em 2019, apos diversos desgastes entre as familias de Ana Elya e Jessé e Alessandro
acerca da conducdo dos encontros religiosos comunitarios e dos conflitos internos causados
pelas visitas de rabinos ao grupo, ha uma ruptura de diversos integrantes com a Maguen David,
seguida pela fundacéo de mais uma nova comunidade de neoconversos, a Beit Israel.

A histéria da comunidade Maguen David pode ser dividida em duas partes: a primeira,
constituida pelos primeiros anos de solidariedade entre os frequentadores da comunidade, em
que havia um respeito a diversidade de formacdes e posi¢fes dos participantes em nome da
congregacdo religiosa em torno de um processo de conversdo coletiva ao judaismo; e a segunda,
mais recente, caracterizada pelos conflitos internos e por rompimentos comunitarios. Como
vimos, em 2017, alguns integrantes como Antonio Ribeiro, seu sobrinho Aldrey, Raquel, entre
outros, aderiram ao projeto Sinagoga Sem Fronteiras fundando a comunidade Branca Dias; e,
em 2019, a familia de Jessé e Ana Elya, juntamente com outras pessoas mais proximas, decidem
se afastar do grupo original para fundar a comunidade Beit Israel.

Atualmente, a Maguen David se encontra bastante esvaziada e enfraquecida. Alessandro
busca contatos com rabinos atuantes em Sinagogas tradicionais do Brasil, a fim de manter ativos
os sentidos de conversdo “oficial” tdo presentes na comunidade desde sua origem.

Recentemente, Kiko, que tinha rompido com Alessandro para acompanhar o projeto Sinagoga
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Sem Fronteiras, transitando em diversos grupos de conversos, voltou a participar dos shabats
da Maguen David. Segundo ele, a Maguen David ainda é comunidade que busca ser fiel aos
preceitos judaicos verdadeiros e fazia mais sentido retornar ao primeiro grupo que o acolheu

em Campina Grande.

Imagem 3 - Comunidade Maguen David no espaco para reuniao.

Fonte: Pagina da comunidade no Facebook, 2018.

A comunidade Maguen David vivenciou, de modo emblemaético, o que Victor Turner
([1974] 2008) nominou drama social, passando por momentos de ruptura, crise, agdo
reparadora que culminou em um processo de cisdo comunitaria, cujo desfecho, como veremos
ainda neste capitulo, se d& na formacdo de novas comunidades judaicas: Branca Dias e Beit

Israel.
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3.3.2 A Amigos da Torah

A Associagdo Judaica Amigos da Torah estd profundamente ligada ao seu fundador e
mentor Davi André de Meneses, um prospero empresario campinense. Por volta dos anos 2000,
ainda quando era pastor da Igreja Batista Regular, Davi André frequentava rodas de conversas
sobre o judaismo organizadas em Campina Grande pela Universidade Federal de Campina
Grande. Em um desses encontros, ocorridos no bairro de Bodocongd, ele conheceu a
dramaturga Lourdes Nunes Ramalho (1926 - 2019), que se interessava, entre outras coisas, por
temas relacionados a cultura judaica no Nordeste. Nascida no Jardim do Serid6, Rio Grande do
Norte, Lourdes veio com os pais ainda crianca para Campina Grande. Lourdes era bastante
préxima de Hanna, fundadora da Maguen David. As duas se encontravam para descobrir as
raizes judaicas de suas familias e da histéria da Paraiba. Segundo Davi Andre, Lourdes
mantinha varios objetos e livros sobre o judaismo em sua residéncia e o iniciou nos
conhecimentos sobre esse universo que até entdo desconhecia. Ela costumava ndo opor fé
judaica e fé cristd e a figura de Jesus fazia parte da religiosidade judaica. Com a dramaturga,
Davi André iniciou os estudos da lingua hebraica e passou a praticar determinados ritos
religiosos em seu ambiente doméstico. Quando se sentiu devidamente habilitado, passou a
ensinar essas tradicdes a familiares, amigos e interessados, fundando em 2010 a Associagdo
Amigos da Torah, que passou a funcionar em uma casa adquirida no bairro do José Pinheiro.

Na sinagoga improvisada numa sala comercial (ver imagem 4), séo realizados os
servicos religiosos regulares aos sabados a noite. Na fachada, podemos ler no letreiro “Amigos
da Torah” e, abaixo, “venha conhecer sua origem”. Esse convite aberto a participa¢ao do outro
desconhecido nédo € tdo comum nos grupos de conversos que ndo costumam fazer proselitismo
religioso. Normalmente, mais de trinta pessoas frequentam o espaco, incluindo homens e
mulheres, jovens e adultos. Nesse ambiente, a Amigos da Torah busca vivenciar as principais
festividades do calendario judaico. Entretanto, em algumas ocasifes mais especiais, Davi André
convida os participantes para confraternizarem em sua propria casa localizada no Alto Branco,
um bairro nobre de Campina Grande. O lider da Amigos da Torah também recebe em sua casa
visitas de pessoas influentes no campo dos estudos judaicos brasileiros, a exemplo da
historiadora Anita Novinsky. Sempre desejou que sua familia seguisse a fé judaica, mas sua

primeira esposa ndo mostrava muito interesse. Os filhos, especialmente Isaac, o cagula,
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acompanha todas as reunifes e festividades da comunidade, sendo uma lideranca juvenil na
Amigos da Torah. Atualmente Davi André é divorciado e namora uma mulher mais jovem.

No espaco onde ocorrem o0s shabats da Amigos da Torah, ndo ha divisdes entre homens

e mulheres, todos sdo convidados a participar do mesmo modo das celebrac@es. Durante esses

encontros, Davi André costumeiramente usa um talit com as cores de Israel. Ele faz a leitura da

Tord, que sdo revezados por canticos entoados pela comunidade, o0s “louvores ladinos”. Ao som

puxado pela guitarra do Isaac e sua “banda”, esses shabats sdo bastante alegres e animam o

publico presente, formado também por jovens vindos de varios bairros de Campina Grande.

Imagem 4 - Sede da Comunidade Amigos da Torah.
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Fonte: Facebook da Amigos da Torah, 2020.

A pégina do Facebook da comunidade possue cerca de 280 seguidores. As postagens
dizem respeito aos simbolos judaicos e ao Estado de lIsrael, abordando vieses politicos e
ideoldgicos de tendéncia mais radical. Em um post da pagina, a comunidade informa que “ndo
temos intencdo de converter ninguém ao judaismo, mas queremos ter o direito de sermos

ouvidos e respeitados em nossos pontos de vista”.
Davi André costuma se vangloriar de seu “titulo de judeu”, adquirido pelo sistema

liberal em 2010, concedido por uma Sinagoga estadunidense, onde ele recebeu o nome de
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batismo “Davi Ben Avraham”. Sobre o titulo recebido por Davi André nos Estados Unidos e 0
incobmodo causado entre certas liderancas judaicas em Campina Grande, Flavio Jorge, ex-
presidente da Associacao Judaica Amigos da Torah, no exercicio do “direito de resposta” a uma
matéria escrita pelo jornalista Anténio Ribeiro para o Jornal da Borborema em marco de 2010,

publicou a seguinte fala em defesa de Davi André:

Davi André de Meneses, dirigiu-se aos Estados Unidos, depois de cumprir todos os tramites
legais exigidos pelo rabinato, sendo entrevistado por um tribunal rabinico (Beit Din) formado
por trés rabinos reunidos na presenca do Eterno, foi aceita a sua conversdo juntamente com a de
sua familia. A instituicdo que emitiu os devidos documentos é uma respeitada sinagoga
norteamericana reconhecidamente judaica, sendo ele membro da mesma. Essa sinagoga é filiada
a uma entidade que agrega mais de oitocentos mil judeus norte-americanos e mais outros
milhares em vérios paises®,

O “direito de resposta” se dava em razdo da deslegitimacdo do “titulo de judeu” por
parte das comunidades judaicas de Campina Grande. Aqueles que se reconheciam como judeus
na cidade acusavam ora de modo velado, ora explicitamente, Davi André de praticas
messianicas por inserir a figura de Jesus Cristo nos encontros promovidos na Amigos da Torah.
Mas a frente, ainda neste tdpico, retomaremos essas questdes.

Em suas falas nas reunides da Amigos da Torah, Davi André sempre busca abordar
temas “globais” relacionados a questdo judaica e os conflitos do Oriente Médio. Em sua pagina
pessoal do Facebook, posta fotos segurando armas junto a bandeira de Israel mostrando
disposicao em defender a patria-méae de ataques terroristas.

Estabelecendo boas relagdes com o poder publico municipal, Davi André conseguiu,
por muito tempo, consolidar um protagonismo da Amigos da Torah nos ecuménicos Encontros
da Nova Consciéncia. Davi André aproveitava essas reunides, ocorridas anualmente no periodo
do carnaval, para popularizar a existéncia da fé e tradicdes judaicas diante de outros segmentos
religiosos, estudiosos e curiosos de Campina Grande. Em diversas oportunidades, o lider da
Amigos da Torah conseguiu mediar 0 apoio para a vinda de personalidades do “judaismo
nacional” para ministrem palestras e cursos em Encontros da Nova Consciéncia, que ganhavam
destaque nas midias locais, se tornando conhecidos em toda a Paraiba. “Essa conquista ¢ fruto
do reconhecimento do trabalho que desenvolvo e a prefeitura reconhece e nos chama para

representar o judaismo, isso causa um burburinho na cidade, outras comunidades ndo gostam,

3 Trecho extraido da pégina http://vinaccconscienciacrista.blogspot.com.br/2010/03/direito-de-resposta-da-
associacao.html.
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mas eu ndo me importo”, Davi André comentou certa feita. Mesmo com a sabida presenca de
outros grupos religiosos atuantes na cidade, apenas a Amigos da Torah “representa” o judaismo
no evento ecuménico. Entretanto, as demais comunidades ndo parecem se incomodar com esse
fato. Nos ultimos anos, esses Encontros da Nova Consciéncia foram perdendo sua importancia
em razdo da falta de adesdo dos patrocinadores do poder publico e da iniciativa privada local.

Por influéncia de Lourdes Ramalho, uma devota do catolicismo, Davi André costuma
conciliar a fé e os ensinamentos judaicos com as mensagens de Jesus Cristo. Nos dias de shabat,
alguns livros e objetos que fazem referéncia a simbolos e valores cristdos sdo expostos a venda
sobre uma mesa instalada na sede da Amigos da Tora. Percebendo meu estranhamento em
relacdo a essa constatacdo, o lider da comunidade fez o seguinte comentério: “somos
observantes da Tor4, a nossa ideia sobre a salvacéo é realizada pela graca, ndo se julgam através
da venda de elementos que exprimam Yeshua®*”. Embora no centro da sala de reuniées uma
copia dos rolos da Tord seja armazenada em um armdrio ornamental, chamado de “arca
sagrada”, ndo € incomum que os participantes da Amigos da Torah fagam a leitura do novo
testamento da Biblia durante os encontros realizados no sabado a noite. Por conta dessa
convivéncia entre simbolos judaicos e cristdos, as outras comunidades judaicas campinenses
costumam taxar essas praticas da Amigos da Tora de “judaismo messianico”.

Em entrevista publicada pela Folha de S&o Paulo em 23 de dezembro de 2004, o rabino
Henry Sobel, entdo presidente do Rabinato da Congregacéo Israelita Paulista (CIP), resume de
um modo bastante didatico como o judaismo tradicionalmente interpreta a figura de Jesus

Cristo:

Acreditamos que Jesus foi um grande homem, um grande mestre que pregou ideais universais.
Porém ndo o aceitamos como Messias ou Salvador, pois o judaismo ndo reconhece um “filho de
Deus” que se destaca e se eleva acima dos outros seres humanos. A convicgdo judaica ¢ a de que
todos 0s homens sdo iguais. Somos todos “filhos de Deus”, criados & sua imagem, e nenhum ser
humano pode ser considerado mais divino do que os outros. Na teoria judaica, com seu enfoque
rigorosamente monoteista, Deus ndo pode se materializar em nenhuma forma.

As narrativas epicas do judaismo dao conta de processos de perseguicdes e guerras que
ocasionavam escravidao e odisseias envolvendo o povo hebreu. Nessas situagdes de sofrimento
extremo, profetas acalmavam as multiddes prevendo a vinda de messias que promoveriam a

salvacdo do povo escolhido por Deus. Nas escrituras antigas, o Reino de Davi

34 «Jesus” em hebraico.
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(aproximadamente 1000 a.C) é narrado como um periodo de paz e glorias, conquistado apos
batalhas travadas entre hebreus e filisteus. A partir de entdo, a ideia de um messias entre 0s

judeus passou a ser cada vez mais atrelada a um homem que vira restaurar esse tempo perdido.

E crenca comum no Judaismo que o Messias surgira e restaurara o Reino de Davi em seu Estado
e soberania originais, reconstruira o Templo Sagrado de Jerusalém (Beit Hamikdash), reunira os
dispersos de Israel, e, em seus dias, todas as leis da Tora serdo reinstituidas, como o tinham sido
nos tempos antigos (SILVA E SILVA, 2017, p. 252).

Ainda que ungido pelo proprio Deus, a exemplo do rei Davi, 0 messias redentor do povo
judeu ndo é uma divindade; seus poderes e feitos sdo demasiadamente humanos. Segundo
Deborah Hornblas Travassos (2014), os movimentos que se assumem adeptos do “judaismo
messianico” rompem com as tradigdes judaicas ao conceber que Jesus Cristo, figura de atributos
divinos, ¢ o “filho de Davi” enviado por Deus para salvar o seu povo. Para os judeus
convencionais, hd uma contradi¢cdo entre a mensagem e vida de Jesus e as leis da Tora. Para 0s
judeus messianicos, ha uma convergéncia entre a mensagem e vida de Jesus e as leis da Tora.

Do ponto de vista de alguns integrantes das comunidades judaicas campinenses, 0S
ensinamentos e ritos realizados na Amigos da Torah, sob a lideranca de Davi André, podem ser
muitas coisas, menos judaismo. Neoconversos que se veem como mais tradicionais taxam Davi
André de professar o “judaismo messianico”. Existe uma creng¢a geral no meio das comunidades
judaicas atuantes em Campina Grande de que o0 processo de conversdo se estabelece por meio
de uma linha evolutiva em que os adeptos comegam no judaismo messianico e, conforme se
aproximam dos verdadeiros ensinamentos da Tora e das orientacdes dadas pelos rabinos e nas
praticas rituais mais tradicionais, vdo avancando estagios para se tornarem “ortodoxos”, ou seja,
mais “puros” de sangue e de relagdo com Israel. Sobre fascinio pela ortodoxia judaica por parte
dos nedfitos, observa Sorj: “um judeu visivelmente perfeito € a atragdo que exerce a ortodoxia

principalmente para aqueles que ndo sao ortodoxos” (2001, p. 28).

3.3.3 Os caraitas

Assim como ocorre com a comunidade Amigos da Torah, o grupo campinense dos
caraitas esta profundamente ligado ao seu fundador e mentor Edvaldo Souza, conhecido como
Noah Levi, ou simplesmente Noah. Nascido em Campina Grande em 1962, Noah foi morar em

Salvador, Bahia, no inicio dos anos 1990, logo apds o seu divorcio. Estava em busca de
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melhores condi¢des de vida e novos conhecimentos. De formacéo evangélica, em Salvador, se
tornou pastor da Igreja Batista. Na capital baiana também se aperfeicoou nas artes marciais.
Participando de encontros com temaéticas judaicas, conheceu a lideranca Oshana lashali, que o
iniciou nos saberes e praticas judaicas. Nos anos 2000, retorna a Campina Grande para ficar
proximo aos pais e ao seu filho. Inicia atividades no espaco de sua casa, oferecendo aulas de
taekwondo e, posteriormente, um curso de lingua hebraica, reunindo algumas pessoas, na
maioria jovens, atraidas pela cultura judaica. A partir da lingua, alguns de seus alunos
demonstraram interesse em se aprofundar na leitura e interpretacdo da Tora, passando a se
identificar, a exemplo de Noah, como judeus caraitas. Sua familia ndo se identifica com o
judaismo. O seu filho mora com a ex-mulher e ndo costuma acompanhar as préaticas religiosas
do pai. Atualmente Noah namora uma mulher mais jovem.

Noah organiza as atividades pedagdgicas e religiosas em sua propria casa, localizada no
bairro do José Pinheiro (ver imagem 5). Os encontros ocorrem no terraco ou na sala de estar,
onde cadeiras de plastico sdo dispostas diante de uma lousa branca. Noah divide dias e horérios
para as aulas de tackwondo, o curso de lingua hebraica e os shabats.

Imagem 5 - Sala da casa de Noah, sede da comunidade Caraita. Noite de shabat.

Fonte: pagina do Facebooh de Noah, 2018.

A maioria dos frequentadores da comunidade moram no préprio José Pinheiro, um

bairro popular e comercial. Muitos sdo de origem mais humilde e de baixa escolaridade.
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Diferentemente dos ritos coletivos mais ladicos dos demais grupos judaicos atuantes em
Campina Grande, 0s caraitas campinenses costumam revezar leituras e interpretacdes da Tora
com rodas de conversa sobre generalidades acerca da origem e funcionamento do Universo,
histéria do mundo, do Brasil e da Paraiba e mesmo ufologia.

Atualmente, Noah mantém contato com um rabino caraita de S&o Paulo, Youssef
Zaitune Halevi Korach, presidente da Comunidade Judaica Caraita Sefaradim no Brasil
(COMJUCASE), a fim de se conectar a redes mais amplas de comunidades caraitas no Brasil e
no mundo.

Como vimos no primeiro capitulo, o caraismo é um conjunto de correntes religiosas que
concebe que somente a Tora escrita deve guiar a vida do povo escolhido por Deus. Essas
escrituras sagradas contém o manifesto do proprio Deus ao profeta Moisés e constituem a base
das histdrias e normas do verdadeiro judeu. O judeu ndo precisa, portanto, das tradi¢Ges orais
expressas no Talmud nem de uma autoridade religiosa que oriente seu cotidiano e sua fé. Nesse
sentido, os judeus sdo iguais na capacitade de interpretar e professar os ensinamentos
presentificados na Tord e ndo devem depender de rabino ou sinagoga para encontrarem a
verdade. Essa postura antirabinica dos caraitas historicamente ndo foi bem recebida pelo
judaismo hegemoénico que ha séculos incorpora as tradices da Tord oral como canones
religiosos do mundo judaico (SCHUR, 1992). Atualmente os caraitas formam grupos
minoritarios que existem em varios paises e continentes a revelia dos rabinatos locais e das
cUpulas religiosas de Israel.

Lideres como Alessandro, da Maguen David, e Davi André, da Amigos da Torah,
costumam ignorar a existéncia de uma comunidade caraita em Campina Grande, afirmando que
Israel ndo reconhece esses movimentos no Brasil.

Esse perfil intelectual mais “independente” dos caraitas, que ignora a influéncia de
rabinos e de tradicGes comunitarias orais em seus cotidianos, tende a formar pessoas que
seguem trajetorias judaicas individuais, que ndo procuram se integrar a coletivos religiosos e
sinagogas. Pedro Agra € um bom exemplo desse tipo de trajetoria. Sobre a lideranca de Noah

junto ao grupo atuante no bairro do José Pinheiro, Pedro afirmou:

O lider € 0 Noah Levi, ele ¢ ligado ao Oshana, a primeira lideranca que eu tive contato, e eu me
afastei de la. Ele é caraita, mas ele ta num nivel bem mais assim... Ele tem uma prética de
judaismo bem mais diferente da minha, embora que ele siga aos caraitas também. Ele, o caraita
n&o acredita na lei oral.
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Certa feita, sabendo que, na época, eu era estudante de mestrado em Antropologia do
PPGA/UFPB, Noah me pediu uma oportunidade para exposicdo de uma palestra na
Universidade “O livro do Génesis e o judaismo”. Com a ajuda da professora Maristela Andrade,
minha entdo orientadora, e do Grupo de Estudos Videlicet, do Programa de Pds-Graduacao em
Ciéncias das Religifes, conseguimos organizar este momento em novembro de 2016. Noah se
sentiu muito a vontade na palestra entre “académicos”, conseguindo provocar boas reflexdes
filosoficas e teoldgicas nos presentes. A ideia de que um bom judeu é, antes de tudo, um
intelectual que domina conhecimentos essenciais para a humanidade faz parte dos sentidos de

vida de muitos conversos de Campina Grande e alhures.

3.3.4 A Branca Dias

A comunidade Branca Dias (ver imagem 6) nasce de uma dissidéncia dos participantes
da Maguen David em relag@o aos procedimentos mais “corretos” e “praticos” de conversao ao
judaismo, agravada com a atuacdo do rabino Gilberto Ventura, da Sinagoga Sem Fronteiras,
junto ao grupo campinense. No quarto capitulo da presente tese, nos deteremos mais
atentamente a esta situacdo de rompimentos comunitarios da Maguen David. Neste momento,
é importante informar que o jornalista Antonio Ribeiro, ap6s seguir trajetorias judaicas de fé
individual e participar de reunides da Amigos da Torah e do grupo caraita, passa a integrar a
comunidade Maguen David, participando de shabats e festividades. Insatisfeito com 0s rumos
dos processos de conversdo tomados na comunidade, Antonio, juntamente com seu sobrinho
Aldrey, Raquel e outros dissidentes, decide se afastar de vez da Maguen David, fundando em
2017, uma nova comunidade de conversos ao judaismo. Os encontros desse grupo acontecem
em uma casa alugada no bairro de Santa Rosa. Por meio de uma intensa atuacdo nas redes
sociais, a comunidade Branca Dias passa a receber pessoas curiosas e interessadas na nova fe.

Casado e pai de dois filhos, o campinense Antonio nasceu em um lar de pais catolicos
“ndo praticantes”, mas foi criado mesmo pela avo materna. “Ela guardava os sabados e aquilo
ali me intrigava quando pequeno, mas eu ndo compreendia”, lembra. Antdnio se recorda de
velas acesas em candelabros na casa e mulheres mais velhas rezando durante as festas
religiosas, com destaque para o que seria a “Pessach”, sempre comemoradas pela familia.
Mesmo que muitas praticas rememoradas por Antdnio também facam parte do universo do

chamado “catolicismo popular”, ele afirma que sua avo tinha uma religiosidade diferenciada.
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Antobnio teve seu primeiro contato com o judaismo por meio de sua amizade com Davi
André, atualmente lider da Amigos da Torah. Os dois participavam do Encontro da Nova
Consciéncia. Enquanto Davi André fazia parte da organizacdo, Antbnio fazia a cobertura
jornalistica do evento. Entre os anos de 2005 e 2008, Antdnio frequentou a comunidade Amigos
da Torah. A amizade com Davi André foi desgastando a partir de desavencas sobre questdes
politicas locais e quando ele percebeu que a Amigos da Torah praticava o “judaismo
messianico”, misturando tradi¢Oes hebraicas com cristas. As recorrentes leituras do Novo
Testamento da Biblia durante os shabats passaram a incomodar de tal maneira que ndo pode
mais permanecer na comunidade. Ap6s romper com Davi André, Antonio ficou um tempo sem
frequentar grupos religiosos. Em 2005, conheceu Alessandro em um grupo de amigos em
comum e decidiu conhecer o trabalho desenvolvido na Maguen David. No inicio, participava
apenas de alguns momentos festivos, aproximando-se aos poucos de cada integrante. Entre
2008 e 2009, a partir de convites mais efusivos de Alessandro, resolveu se engajar mais
ativamente e passou a frequentar semanalmente os shabats e demais atividades da comunidade.
Antonio costumava levar seu sobrinho Aldrey, entdo adolescente (hoje graduado em Histéria
pela UFCG), para participacdo nesses encontros. Embora de modo mais pontual, a esposa e 0s
filhos de Antdnio participavam de algumas atividades religiosas da comunidade Maguen David,
tornado-se mais presentes depois da fundacdo da Branca Dias. Durante o periodo de sua
participacdo na Maguen David, Pedro Agra o apresenta a Noah, lider dos caraitas estabelecidos
no bairro do José Pinheiro. Encantado com o caraismo, Antbnio passa a conhecer um pouco
das reunides da comunidade. Entre 2015 e 2017, transita em varios espa¢os judaicos da cidade
em busca de autoconhecimento religiosos.

A aproximacgéo de Antonio Ribeiro com Gilberto Ventura sempre foi mais agudizada
devido as questbes familiares que os envolvem. Ventura é sogro de Aldrey e Aldrey é, como
sabemos, sobrinho de Antonio Ribeiro. Logo nas primeiras visitas do rabino Ventura, Antdnio
se prontificou a intermediar as relagdes entre o rabino e a comunidade Maguen David, passando
a defendar as ideias e intercambios culturais propostos pela Sinagoga Sem Fronteiras na
comunidade. Antbnio se convenceu de que o rabino traria a possibilidade do sonhado
reconhecimento dos membros da Maguen David. Mas, como veremos mais adiante na tese,
apos a realizacdo de um fatidico tribunal rabinico (Beit Din) e da falta de adesdo dos membros
da Maguen David as investidas de Ventura, Antonio decide fundar o proprio grupo “filiado” a

Sinagoga Sem Fronteiras, com o proposito de acolher de modo mais amplo pessoas interessadas
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na conversao ao judaismo via métodos menos “convencionais”. A comunidade Branca Dias
tem se mostrado bem estruturada, procurando manter-se em contato com a rede de conversos

nordestinos formada pela Sinagoga Sem Fronteiras.

Imagem 6 - Comunidade Branca Dias. Os participantes fazem a leitura da Torah em um shabat.

Fonte: Pagina da Branca Dias no Facebook, 2019.

2.3.5 A Beit Israel

De modo semelhante ao processo de formacao da Branca Dias, a comunidade Beit Israel
nasce de uma dissidéncia dos participantes da Maguen David relacionada a questdes internas
de ordem pessoal e a desentendimentos acerca dos procedimentos coletivos para obtencéo do
reconhecimento da comunidade como “sinagoga” e dos seus integrantes como judeus
oficialmente conversos. Como sabemos, no quarto capitulo da presente tese, teremos a
oportunidade de nos deter com mais aten¢do aos processos de rompimentos comunitarios
ocorridos na Maguen David. Por enquanto, neste momento, é importante compreendermos o
processo de formacao da Beit Israel.

Diferentemente de Antbnio Ribeiro, as pessoas que se afastaram da comunidade
liderada por Alessandro para fundar um novo grupo sempre participaram ativamente de todas
as atividades organizadas pela Maguen David. A saida desse grupo deixou Alessandro bastante
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isolado, fragilizando a propria existéncia comunitaria da Maguen David. A decisdo de
rompimento definitivo partiu inicialmente do casal Jessé Alexandrino e Ana Elya.

Nascido em Campina Grande, Jessé € um militar de alta patente do exército brasileiro,
aposentado desde 2018. Como militar, foi transferido para varios lugares do Brasil durante sua
carreira. Por muitos anos morou em Natal, Rio Grande do Norte, onde conheceu Ana Elya.
Apb6s um namoro de quase trés anos, casaram-se em 1988 e, com 0 novo remanejamento do
posto de Jessé, foram morar em Macéio, Alagoas. Os pais de Jessé eram assembleianos e os de
Ana Elya catolicos, embora seu pai tenha se convertido a Assembleia na vida adulta. Como ela
ja frequentava igrejas evangélicas durante a vida de solteira, em Macéio, a familia passou a
participar de cultos da Assembleia de Deus. No final dos anos 1990, o casal recebeu a visita do
irméo de Jessé, Ivonaldo. Os dois nasceram e cresceram em Campina Grande. Em Campina,
Ivonaldo tomou conhecimento dos ensinamentos judaicos por meio de Hanna, passando a
integrar a Maguen David. lvonaldo trouxe essas referéncias a Macei6 e o casal Ana Elya e Jessé
comecaram a se questionar sobre determinadas questfes biblicas. Um dia Jessé indagou ao
pastor da Assembleia de Deus em Maceio sobre Jesus ser de fato 0 messias anunciado pelas
antigas escrituras. Se Jesus era 0 messias, por que seus ensinamentos contradizem muitas
tradicdes judaicas do Antigo Testamento? O pastor desconversou, nao respondeu ao
questionamento ¢ apenas falou ao Jessé: “desde que o mundo ¢ mundo ¢ assim. Me ensinaram
assim, ndo posso dizer o contrario para igreja”. Inconformado com a resposta, Jessé decide se
aprofundar nas histérias e mensagens do judaismo, seguindo uma nova religido. Para Ana Elya,
gue j& simpatizava um bom ha tempo com a fé judaica, esse entendimento do esposo foi um
momento de muita felicidade. Sua familia passaria a constituir um lar de judeus. A nova vida
se revelava com posturas e comportamentos domésticos diferentes, evidenciados especialmente
nas regras de alimentacao e rituais cotidianos.

Quando Jessé foi finalmente transferido para sua cidade natal, Campina Grande, em
2001, foram morar no bairro do Catolé, sendo vizinhos de Alessandro. Nesse tempo, Hanna,
Alessandro e outros neoconversos davam apenas 0s primeiros passos para formacdo de uma
comunidade religiosa judaica, a Maguen David. Em plena sintonia de fé, Jessé e Ana Elya
passaram a ser frequentadores assiduos da comunidade, contribuindo com os servicos e a
organizacéo coletiva dos ritos e festividades.

ApOls varios anos de construcdo comunitaria, Jessé e Ana Elya comecaram a se

desentender seriamente com Alessandro e outros membros do grupo. Os desgastes acerca da
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forma de conducdo dos ritos coletivos e dos procedimentos burocratico-religiosos para
conquista da conversdo da comunidade se tornaram mais evidentes a partir da saida de Anténio,
Aldrey, Raquel, Kiko e outros parceiros de fé da Maguen David em 2017. Nos primeiros meses
de 2019, alguns comportamentos de Alessandro foram interpretados como intransigentes. Ana
Elya, Jessé, seus filhos e pessoas mais proximas se afastaram cada vez mais da Maguen David.
Em abril, ap6s uma reunido entre amigos, Jessé e Ana Elya decidem fundar a comunidade Beit
Israel, passando a receber na prépria casa dissidentes da Maguen David e outras pessoas
interessadas em viver a verdadeira fé judaica.

Uma das familias dissidentes do grupo original da Maguen David que integram a Beit
Israel é formada por Leda e seus filhos Bruno e Kedma. Leda conheceu o judaismo por meio
de Ana Elya, sua vizinha. Em 2005, juntamente com os filhos, passa a fazer parte da Maguen
David. O esposo de Leda nunca participou dos encontros da comunidade, ndo se interessa pelo
judaismo. Na Maguen David, Kedma puxava os canticos das celebracdes e Bruno fazia a leitura
da Tora, por vezes substituindo Alessandro na conducdo ritualistica. Atualmente, Kedma é
fisioterapeuta e professora universitaria da Universidade Estadual da Paraiba (UEPB) e Bruno
é gerente do em uma agéncia do Banco do Brasil. Com o advento da Beit Israel, sua familia se
sente mais unida e participativa, atuando com protagonismo em todas as atividades
comunitérias.

A Beit Israel atualmente conta com a participacdo de cerca de 30 pessoas, em ex-
integrantes da Maguen David e moradores do Catolé, um bairro de classe média. A maioria dos
frequentadores sdo homens, amigos ou proximos da familia de Jessé e Ana Elya. Inspiradas no
protagonismo de Ana Elya, as mulheres da Beit Israel se mostravam ativas na conducdo dos
ritos e festividades organizadas pela comunidade. Os encontros da comunidade s&o vivenciados

no “espago gourmet”, aos fundos da casa do casal Jessé e Ana Elya.
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Imagem 7 - Shabat na casa da Ana Elya, sede da Beit Israel.

Fonte: Facebook de Ana Elya, agosto de 2019.

Apesar de oficialmente Jessé se apresentar como liderancga da Beit Israel, é a sua esposa,
Ana Elya, a pessoa que consegue agenciar uma grande rede de influéncias que perpassam a
vinda de mais adeptos e a estruturacdo da nova comunidade. Ana Elya sempre prezou pela
realizacdo de shabats e festas judaicas repletas de simbolos e cores. Em sua residéncia, organiza,
juntamente com outras mulheres, bazares e jantares bastante convidativos para os integrantes
da Beit Israel.

As reviravoltas dos processos de formacdo, cisdo e reaglutinacdo de comunidades

religiosas judaicas em Campina Grande, em constantes contatos, fragilizacéo e consolidagéo de
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limites identitarios reafirmam as reflexdes de Fredrik Barth ([1969] 2000) acerca do fenémeno
dos grupos étnicos, que ndo sdo dados e sim constructos dindmicos em experiéncias de
reinvencao social. Os grupos étnicos tendem a se manifestar em situagdes de contato e conflito,
manipulando identidades em razdo de circunstancias historicas e sociais, “regulando”, por
assim dizer, a visibilidade do “eu” em relagdo ao “outro” a partir de sinais diacriticos e
experiéncias de diferenciagédo cultural.

A linha do tempo abaixo inserida intenta periodicizar as formacgOes e cisdes das
comunidades de conversos ao judaismo de Campina Grande, revelando marcos fundacionais,

de estabilizacéo e desestabilizacdo dos grupos.

Imagem 8 - Formacéo e Cisdo das comunidades de conversos ao judaismo em Campina Grande

2017
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Fonte: Autoria propria, 2020.
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4 OS RITOS COTIDIANOS E FESTIVOS NO MUNDO DOS NEOFITOS

4.1 Entre ritos cotidianos e festivos: os sinais diacriticos da judaicidade

Segundo Victor Turner, “o rito é a interrupgdo da vida rotineira. E a teatralizagdo ¢ a
dramatizacgdo daquilo que é continuo na sociedade, segundo uma vontade e uma simbologia que
ndo esta inscrita em um manual cultural” ([1967] 2005, p. 118). Como o autor observa, é como
se as coisas fossem reduzidas ou comprimidas até uma condicdo uniforme, para serem
modeladas de novo, dotadas de outros poderes, e assim serem capacitadas para enfrentarem sua
nova condicdo de vida. Renato Rosaldo ([1989] 2000) procura fragilizar tal ideia turneriana do
ritual. Para o antropdélogo chicano, o ritual deve ser compreendido como uma experiéncia
humana aberta, porosa, sujeita a diversas clivagens e vicissitudes da conjuntura global e local
onde ele se reproduz e faz sentido (Rosaldo, [1989] 2000). N&o é uma unidade microscépica
que congrega densamente uma realidade mais ampla e fragmentada, como pode fazer crer certa
interpretacdo do conceito de situacdo social de Max Gluckman ([1958] 2010). O ritual, assim,
é um fendmeno diferente para cada sujeito posicionado antes, durante, depois, dentro e fora da
sua ocorréncia.

Seria importante discorrer ao leitor sobre as ritualidades e festividades que encontrei nas
comunidades de neoconversos em Campina Grande. Atentarei com o olhar de observadora-
participante de ritos coletivos e festas do calendario judaico das comunidades de Campina
Grande (Maguen David; Amigos da Torah; Caraitas; Beit Israel; e Branca Dias), buscando
evidenciar os mais prestigiados por cada comunidade; como se realizam os ritos e festividades
e como as sinagogas e casas sdo arrumadas para a festa ou acontecimento mostrando 0S
organizadores e financiadores dos ritos e festividades em cada comunidade; salientando o que
ocorre no momento de realizacdo dessas celebra¢fes em cada comunidade e como esses ritos e
festividades sdo transformados ao longo do tempo, verificando as influéncias das visitas
externas, dos rabinos observadores, as mudancas ritualisticas internas, agenciadas por
liderancas ou participantes. Toda essa dindmica analisada como sinal diacritico da judaicidade,
bem como verificando a importancia para 0s heoconversos.

Para os judeus e importante comemorar as festividades bem como vivenciar os ritos
existentes no judaismo. As comunidades em Campina Grande seguem a estrutura da maioria

das comunidades judaicas do mundo, e se organizam e festejam suas celebracfes historicas e
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religiosas de acordo com seus meios sociais e culturais, ressignificando a tradicdo judaica. A
partir de entdo, a busca pelo “ser judeu” ganha atencéo especial em minha pesquisa, pois percebi
que cada comunidade vivencia suas experiéncias, seus ritos em busca do judaismo pleno, seja
nas celebracdes religiosas ou durante as festividades do calendario judaico.

Na organizacao da sinagoga, no preparo dos alimentos, no cuidado do ambiente para as
preces da comunidade, h4d a predominancia da figura feminina em todos os afazeres. Da
alimentacdo ao zelo do lugar, cabe a mulher as obrigacOes rituais, bem como as tarefas
realizadas no espa¢co doméstico, como o acendimento das velas no inicio do shabat, o periodo
ritual que se estende do final da tarde de sexta-feira até o final da tarde do sabado, a preparacéo
dos alimentos segundo prescri¢Oes rituais, a observancia da pureza ritual, que determina a
separagdo dos casais no periodo menstrual e pés-parto da mulher, 0 que inscreve o espaco
feminino nos limites da esfera privada. E interessante perceber que as mulheres participam das
atividades sinagogais, mas durante as celebracdes devem se acomodar em um lugar separado
dos homens para “ndo lhes tirar a concentracdo” neste importante momento de contato com o
sagrado. Na maioria das festividades, elas participam de forma muito ativa das liturgias.

As datas sdo coletivamente marcos repletos de simbolos para os judeus, ressaltando a
importancia no cotidiano de cada sujeito, os neoconversos em Campina Grande revivem as
datas do calendario judaico e seguem adaptando a realidade local os costumes e ritos
estabelecidos. A seguir (ver imagem 9) os significados dos ritos e festividades presentes nas
comunidades dos neofitos campinenses, compondo as ideias de pertencimento ao lugar, ou de
um lugar de identificacdo dentro do judaismo estabelecido, na procura da afirmacao do sistema,

seus ritos e festividades.

Imagem 9 - Tabela das festividades e ritos judaicos.

FESTA/RITO SIGNIFICADO CALENDARIO CRISTAO-

tempo de realizacio

Ano novo judaico (inicio do
ROSH HASHANA periodo de auto reflexédo de dez Setembro
dias até o Yom Kippur)

Dia do perdéo, do julgamento,
YOM KIPPUR da reconciliacdo com o eterno. Setembro/outubro

E o sabado dos sabados.

E um rito onde ha a Guarda da sexta e sabado (dias

SHABAT comemoracao do dia sagrado da semana)
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(ocorre das 18 h da sexta as 18 h
do sabado) para entrar em uma

nova semana.

Festa das cabanas ou festa do
tabernaculo. O Sucot relembra
SUCOT 0s 40 anos de éxodo dos Setembro
hebreus no deserto ap0s a sua

saida do Egito.

Salvacdo dos judeus na Pérsia
PURIM no século V a.e.c. Ocorre no Fevereiro

periodo do carnaval no Brasil.

Libertacdo dos filhos de Israel
PESSACH da escraviddo do Egito. Pascoa Abril

judaica.

Fonte: Autoria prépria, 2021.

Além das principais festividades mencionadas que sdo realizadas coletivamente nas
comunidades de neo6fitos campinenses, existem outros presentes no calendario judaico, como a
Hanukah (Chanucd), Festa das Luzes ou Festa da Dedicacdo, que ocorre no més de novembro
celebrando a vitéria e a liberdade religiosa do povo judeu. Optamos por ndo a mencionar na
tabela acima, pois apenas a comunidade Beit Israel e Maguen David a celebram de maneira
coletiva durante oito dias dedicados a sua celebracdo. Além do acendimento das velas na
sinagoga, partilham comida e proferem preces. Durante a celebracdo da Hanukah ha de forma
obrigatoria o acendimento de velas no candelabro de nove bracos durante a semana, no
judaismo os candelabros representam simbolos da vida, de D us e sua criacdo que sustenta o
divino e orna seu santuario (Hebreus 8:12). O candelabro de nove bracos, de nome Chanukah,
¢ usado durante os oito dias do feriado judaico de Chanukah, também chamado de “Festa das
Luzes”. Nesta celebracdo, os judeus de todo o mundo comemoram a libertacdo do Templo de
Jerusalém do dominio dos Gregos no século 1l a.C. sob a lideranca dos Macabeus e 0 milagre
do azeite que havia numa botija - que duraria um dia s6 - e que gueimou no candelabro do
Templo por oito dias. Este € 0 motivo dos nove bracos da Chanuka (ver imagem 10), sendo o
braco do meio, mais proeminente, denominado Shamash (servente), pois a vela que € colocada
neste brago é usada para acender as velas que séo colocadas nos outros oito bragos (LAMM,
2009).
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Imagem 10 - Luzes da Hanukéh na Casa da Ana Elya, Sede da Beit Israel.

Foto: Mirella Braga.

As comunidades Branca Dias e Amigos da Torah reproduzem a celebracdo da Hanukah
no ambiente doméstico de cada familia, fazendo o acendimento das velas no candelabro de
nove bracos, as preces sdo proferidas de maneira individual.

As comunidades judaicas campinenses analisadas procuram cumprir todas ou quase
todas as festividades existentes no calendario judaico. O que faz parte deste processo de
construcdo de identidade judaica é vivido através da diversidade de ritos, reforcada pela
memaria coletiva e construida ao longo de sua histdria. E importante destacar que o que garante

o0 sentimento de identidade do individuo é experenciado na memoéria compartilhada ndo s6 no
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campo historico, do real, mas sobretudo no campo simbdlico, e de fato essa descri¢do se faz
presente nas comunidades em Campina Grande de neofitos, que procuram preservar a tradi¢do
judaica ao longo do tempo.

E de fato na analise do ato performatico da realizagdo dos encontros coletivos, em que
observei que ha o envolvimento dos sujeitos, a propriedade da linguagem e a producéo dos
efeitos de sentimentos, ligacdo, acdo dos sujeitos envolvidos no processo que o sentido, as
representacdes sdo agudizadas pelos sujeitos de tal modo a provocar conexdes. Em um desses
momentos percebi a entonacdo da voz masculina sempre em tom mais elevado do que a
feminina, desde os canticos quando a voz das mulheres fica numa espécie de “segunda voz”,
como também nas leituras sempre iniciadas por homens. Na entonacdo dos canticos, as
mulheres devem acompanhar em voz baixa deixando para a figura masculina todo o papel de
pronunciar e exaltar as palavras. Aos homens é delegada a leitura da Tora, a exaltacdo dos
canticos e todas as preces presentes na Sinagoga. De acordo com mulheres e homens da Maguen
David, existe muito poder sensual na voz feminina e tal sensualidade ndo deve ser aflorada em
demasia nos canticos hebraicos e nos momentos sagrados de louvor. A presenca marcante do
homem como “grande chefe” ainda de fato ¢ um simbolo presente no judaismo, e € repetida nas
comunidades de Campina Grande. De acordo com Sandra Souza, “a religido ¢ uma das
responsaveis pela producdo e reproducdo dessa hierarquia dos sexos, sacralizando papéis
socioculturalmente construidos” (LAMM, 2009, p. 53).

Nas comunidades é caracteristico encontrar mulheres bem vestidas na noite do shabat,
bem como nas demais ceriménias/ritos, geralmente prevalecendo tons claros nas vestes e o tom
branco para as cadeiras que sdo organizadas em fileira nos espacos coletivos das comunidades,
geralmente uma grande sala com poucos aderecos. Para a maioria das comunidades, a
participacdo na vida coletiva da sinagoga/comunidade é tdo importante quanto a adesdo as
oracOes estabelecidas no shabat, a alimentacdo, aos novos habitos de vestir-se e sobretudo a
leitura atenta da Tord. Além dos shabats, pude acompanhar durante a pesquisa algumas das
festas mais importantes realizadas nas comunidades (sinagogas) em Campina Grande, a
exemplo do Rosh Hashan4, cabec¢a do ano, ou seja, 0 ano novo judaico.

Na maior parte dos eventos que presenciei, a participacdo dos adultos sempre foi mais
evidente, mas em eventos especificos, como o0 Rosh Hashana e a celebracdo do Yom Kippur,
presenciei um nuamero diversificado de homens e mulheres, adultos, jovens e poucos idosos.

Agora iremos fazer a imersdo nos detalhes observados através da etnografia apresentada no
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campo de pesquisa. Ressalto que a festividade de modo geral, pode ser considerada mais
simétrica, pois esta ordenada a partir de um calendério judaico e tradicionalmente vivenciadas

pelos conversos em Campina Grande.

4.1.1 O Rosh Hashana

O Rosh-hashana é o inicio do ano judaico (GUTIN; BANK, 2004). O Rosh Hashana
ocorre no més de Tisherei (em setembro), que de acordo com o calendério judaico rabinico é
no sétimo més do calendario biblico. Na preparacdo para o Rosh Hashana (Cabeca do Ano ou
Ano Novo) o ato de pedir perdao a qualquer pessoa que possa ter lhe prejudicado durante o ano
anterior ¢ de fato iniciar o ano novo “limpo”, sem ninguém guardar rancor um contra o outro.
Da mesma forma, os judeus entendem que devem perdoar aqueles que os ofenderam. Neste dia,
0s judeus se dedicavam as oracdes e suplicas, pois acreditavam que este era um periodo no qual
Deus determinava e confirmava o destino de cada individuo para o ano que estava surgindo.
Lembro que Alessandro me disse em uma de nossas conversas sobre a importancia do perdédo
e sobretudo do ser perdoado, “quando a gente perdoa e é perdoado, a nossa alma eleva, ficamos
em paz com o eterno”.

No ano de 2020, a comunidade Beit Israel comemorou o Rosh Hashana a chegada do
“ano bom e doce” nas dependéncias da casa de Ana Elya e Jessé, reunindo os membros da
comunidade Beit Israel. Embora seja recomendado o uso do shofar (instrumento de sopro feito
com os chifres do boi), considerado como um despertador espiritual, a comunidade Beit Israel
ndo faz uso do mesmo.

Registrei 0 uso do shofar na comunidade Amigos da Torah, quando em uma de minhas
visitas, Davi André tocou o instrumento antes de comecar as preces da noite especial do shabat,
recebendo no final uma grande quantidade de palmas do publico, euférico, eram jovens
encantados com o som do instrumento e com a performance do lider. Ao tempo em que e
necessario dizer que a festividade do Rosh Hashana da Amigos da Torah ndo é vivida
coletivamente com mesa farta ap6s o shabat. Ha4 uma dispersdo dos membros logo apds o
shabat, cada familia/ membro segue seu caminho. Davi André segue para sua residéncia com a
companheira e seu filho Isaac.

Sobre a passagem do ano, ha uma descrigdo na pagina das redes sociais no Facebook de
Ana Elya no dia 17/09/2020 que reflete o entusiasmo sobre 0 ano novo, as boas praticas e a

unido. A lideranga feminina da Ana Elya é muito importante para a comunhdo existente dentro



84

da Beit Israel, ela € a figura que agrega, sempre muito cuidadosa, zelosa no cumprimento da

tradicdo, Shulchan Aruch (Cédigo da Lei Judaica).

Queridos amigos, entraremos em mais um ano judaico, feliz 5781 Quero desejar a todos vocés
um feliz ano novo doce, com salide e muita paz. Que seja um recomeco para grandes realizacdes.
Que haja muita unido em todos os lares judaicos, com a protecdo de HaShem. Que todos sejam
inscritos no livro da vida. No proximo ano, que estejamos em Yerushalayim (PAGINA DO
FACEBOOK DA ANA ELYA, 2020)

Em Campina Grande, as comunidades acompanham as festividades e tentam seguir a
tradicdo judaica do Rosh Hashana. Na comunidade Maguen David sobre a lideranca de
Alessandro Magno o Rosh Hashana foi vivido (ver imagem 11) com muita alegria junto aos
membros que permaneceram na comunidade, jovens e adultos, dentre eles a presenca de Kiko.
Kiko estava presente no Rosh Hashana a convite de Alessandro. Esse € um periodo muito
festivo para os judeus, a acolhida da entrada para o “bom ano". As comunidades Maguen David
e a comunidade de Jodo Pessoa reuniram-se para festejar a data em um ndmero reduzido de
pessoas na comunidade devido as questdes sanitarias da covid-19%°, ainda assim 0 momento foi
marcado por simbologias querepresenta o inicio do ciclo da vida e 0 bom ano novo ano para 0s

judeus.

35 Pandemia anteriormente ja mencionada.
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Imagem 11 - Alessandro Magno (talit branco com franjas), Kiko (a esquerda de blusa listrada) e demais
membros da Maguen David no Rosh Hashana

Fonte: Pagina do facebook de Fabiane Andrade, setembro de 2020.

H& uma preocupacao, sobretudo durante o periodo da festividade do Rosh Hashana,
com as boas inten¢des dos judeus que possam atingir niveis espirituais mais elevados, para ser
assim merecedores da piedade do Eterno e possa assim alcancar por merecimento os decretos
Divinos. Sempre presente nas festividades das comunidades ha a organizacdo de um cenario
com os simbolos necessarios para fazer o passado presente e, nessa fusdo de tempo e espaco,
ha a criacdo das condicOes para a realizacdo dos cultos e para o contato da comunidade com o
sagrado.

Ana Cariry relata sobre a participacdo no Rosh Hashana, “eu sou judia ¢ entendo isso
na fase adulta, pra mim é como se eu ja tivesse nascido judia, € assim que eu me sinto. Entdo
essa festa ¢ algo que faz parte da minha identidade, do meu eu, tem significado”.

Sobre a festa do Rosh Hashand, Pedro Agra observou:

Existem algumas tradi¢des que estéo registradas na propria Tanakn, ou na Tora, ou melhor, na
Tanakn que sdo os livros dos profetas, os escritos que nds chamamos de Tanakn ou Micra. Se
for na primeira época, contemporanea de Cristo nods reconhecemos como Tanakn. Em outras
palavras, para dizer que
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somos judeus, a nossa religido, o caraita ele é muito diferente do rabanita, [interessante perceber
que esta palavra ndo aparece em nenhum momento da fala da Maguen David, Beit Israel, Branca
Dias e da Amigos da Torah. Por que?] porque nds temos praticas diferentes. Eles ndo comem
leite com carne, e nds interpretamos as passagens que eles interpretam que ndo podem comer
leite com carne de maneira diferenciada. Por exemplo, eles celebram o0 ano novo judaico agora,
Israel esta celebrando agora de setembro, 0 Rosh Hashand, e logo em seguida nds celebramos o
Yom Terua, dia de aclamagdo ao eterno, certo? O dia de trombetear, de fazer barulho, de fazer
festejos, de se alegrar. A festa nao é...

No6s vemos como a segunda cabeca do ano mas ndo um ano novo. Porque registrado na Biblia
ou na Tora, o ano novo a partir de Moshé, quando o eterno mandou Moshé descer do Egito e
subir pra Israel, certo, pra Terra de Canad, o eterno disse no primeiro més, no més da primavera,
certo, o eterno disse: “Israel agora vai ser outono ndo primavera”. O eterno disse: “este sera o
primeiro dos meses, o primeiro més do ano”. Entdo o primeiro més do ano ndo seria agora. Entdo
os rabanitas celebram agora mas isso ai ndo sei se a palavra certa é aculturacdo ou sincretismo
religioso de outras culturas. Entdo o eterno deu a Moshé a ordem, entdo quando é primavera no
Oriente médio, em Israel, ali € 0 ano novo judaico. Nos celebramos também as festas dos pées
se sem fermento, quais sdo no ano as outras festividades que vamos celebrar? Simchat Toréa, que
marca o ciclo anual da leitura da Tora que é terminado e reiniciado neste dia. Dangamos e nos
alegramos com a Torda, celebramos a Chanucd que comemora a reinauguracdo do Templo
Sagrado de Jerusalém, ap6s a vitoria dos macabeus. E celebrada durante oito dias. Eles, os
rabanitas, celebram no acendimento de velas, oito velas, usando um candelabro® de nove bragos.

Lembro que perguntei ao rabino Alexandre Leone se ele reconhecia a comunidade
caraita em Campina Grande, de forma pouca amistosa, ele falou: “Ndo ha qualquer forma oficial
de comunidade caraita que seja reconhecida pelo Estado de Israel no Brasil”. Mais uma vez
percebi o0 quanto as praticas judaicas existentes em Campina Grande sdao multifacetadas.

Uma das experiéncias mais importantes e marcantes que tive em campo foi participar
juntamente com outros membros da comunidade do Rosh Hashané e todo o encantamento de
sua organizacdo (ver imagem 12) e da festividade do Yom Kipur, pois embora sejam mais
fechadas ao publico, por estar como pesquisadora fiz o contato com a lideranca que gentilmente
deixou que eu acompanhasse as festividades, a Unica ressalva feita era para ndo entrar de
gravador ou celular na sinagoga.

Na festividade do Yom Kipur, logo em seguida do Rosh Hashan4, a intencdo do perdéo,
da limpeza espiritual, fica ainda mais clara. Sdo cddigos de interpretacdo do mundo e da vida
como ela é e deve ser. Eu arrisco dizer que os sujeitos praticantes estdo em uma “fase” de
liminaridade, que nas palavras de Victor Turner tende a escapar da “rede de classificagdes que
normalmente determinam a localizagéo de estados e posi¢des num espaco cultural. As entidades

liminares ndo se situam aqui nem 14” ([1969] 1974, p. 117).

3 Os candelabros para o judaismo representam simbolos da vida, de D’us € sua criagdo que sustenta o divino e
orna seu santuario (Hebreus 8: 12). O candelabro de sete bragos, de nome Menorah, constitui um simbolo
decorativo e artistico da fé judaica. O candelabro de nove bracos, de nome Chanukah, é usado durante os oito dias
do feriado judaico de Chanukah, também chamado de “Festa das Luzes” (LAMM, 2009).
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Imagem 12 - Mesa posta para 0 Rosh Hashana — Comunidade Beit Israel

Fonte: Facebook de Ana Elya, setembro de 2020.

A primeira vez que vi a festividade sendo comemorada em Campina Grande foi na
comunidade Maguen David em 2018, observei a consagracao dos alimentos na época do Rosh
Hashana e lembro que Ana Elya (hoje a frente da comunidade Beit Israel) era a responsavel
pelo preparo das guloseimas, do p&o, denominado Chalot. A alimentagdo que marcadamente se
fazia presente na mesa da comunidade era responsabilidade das mulheres, que organizavam
também toda a sinagoga com cores e enfeites.

O péo servido nessas festividades, especificamente na Rosh Hashana, se diferenciava
do pao servido no shabat, pois o chalot era redondo, simbolizando a continuidade, a eternidade.
Ana Elya recebia ajuda de algumas outras mulheres da comunidade para o preparo do pao e da
mesa. E no Rosh Hashana que percebi os canticos cantados com maior intensidade, uma maior
participacdo das pessoas na comunidade, e isso fazia toda a diferenca. Sobre o Rosh Hashana
diz Ana Elya, “eu comecei a acender minhas velas para o eterno, né? Uso meu candelabro,

aquele que vocé viu 14 no meu quarto”. Ana faz referéncia ao candelabro de nove bracos que
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ela possui no seu quarto, localizado no primeiro andar de sua casa. O Rosh Hashana ocorre
durante dois dias. E durante esses dois dias, Ana adapta a casa para as comemoracdes do ano
novo judaico. Percebo a tentativa animada da Ana em mostrar que adaptagfes foram
produzidas em sua casa, pois compreendo que o lar é uma importante marcacao simbolica da
presenca das praticas judaizantes. Penso que ela vé na minha presenca enquanto pesquisadora,
um caminho que ratifique a veracidade das praticas judaicas de sua familia e de sua
comunidade.

Em seguida do Rosh Hashana, dez dias precisamente, eles comemoram o Yom Kipur,
dia considerado mais importante do ano para muitos judeus, “o dia do perdao”. Este ¢ um dia
de arrependimento para todos, para o individuo e para a comunidade. E o tempo do perdéo para
Israel. Por isso, todos sdo obrigados a se arrepender e a confessar 0s seus erros nesse momento.

O dia do perdao ¢ a segunda das festas do inicio do ano, celebrada logo ap6s o Rosh Hashana.

4.1.2 O Yom Kipur

No Yom Kipur, outro habito que os grupos pdem em pratica é a dieta alimentar, além
de separar esse dia para o descanso, promovendo o perddo, logo apds o inicio do novo ano
(Rosh Hasanhd), “zerando” os pecados e promovendo a reconciliagdo com o Eterno. Essa
festividade é um aviso que a cada novo ano, 0s judeus que vivenciam, encontram-se conscientes
de suas tradi¢oes, (re) afirmando, com isso, a sua identidade judaica.

Os judeus que vivem o ritual do Yom Kipur estdo escrevendo suas historias, buscando
suas identificacBes culturais com mais intensidade. Em Rosh Hashanah, o justo e o impio
recebem o seu julgamento. Uma pessoa ndo deve ver-se COMO MA OU Ser presungosa em
considerar-se justa. Portanto, existem os 40 dias para melhorar e inclinar a balanca para o lado
da justica. Durante todo 0 més de Elul, e mais intensamente entre Rosh Hashana e Yom Kipur,
0s judeus realizam uma autoavaliagdo sobre sua conduta durante todo o ano.

Sobre 0 Yom Kipur e sua preparacdo, Alessandro Magno observa,

O Rosh Hashana é uma preparacdo para esse grande momento em nossa comunidade. Mas no
Rosh Hashana podemos comer, a carne casher de preferéncia, mas no Yom Kipur que sabemos
que € 0 nosso ‘ano novo pessoal’, nés ndo podemos, devemos fazer o grande esforgo para que o
eterno nos perdoe.
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Durante o Yom Kipur, percebi na leitura o mais importante elemento, a mesma seguia
sem pausa. O dia do Yom Kipur, conforme calendério judaico, é um dia de arrependimento
para todos, para o individuo e para a comunidade. E o tempo do perdéo para Israel. Por isso,
todos sdo obrigados a se arrepender e a confessar 0s seus erros nesse momento. O dia do perdéao
¢ a segunda das festas do inicio do ano; € celebrada dez dias ap6s o Rosh Hashana. Nesse dia
sagrado, € proibido ingerir qualquer tipo de alimentos ou bebida, sendo marcado por um jejum
absoluto, porém, no dia anterior, é preparada uma refeicdo bastante farta, a base de carnes,
sopas, aves, salgados e doces. Os temperos fortes e bebidas alcoolicas sdo evitados, por
provocarem sede. Segundo o Dicionério da cozinha do mundo — Larousse (2005), um dia ap0s
0 Yom Kipur costuma-se tomar um caldo de frango preparado com salséo, legumes, cebola e
cravo-da-india, o guildene. Alguns membros da Maguen David, como a familia de Ana Elya e
Jessé e o lider Alessandro Magno, repetem essa descricao dietética pds-Yom Kipur.

Cheguei ao local, aproximadamente as 18 horas. Toquei a campainha, percebi que a
mesma ndo funcionava. Decidi chamar. Mas ndo obtive resposta. Foi entdo que percebi o portéo
aberto na lateral. Ouvi o burburinho de pessoas em reuniéo, resolvi empurrar o portao e assim
consegui entrar. Percebi que no local havia uma grande mesa onde as pessoas estavam reunidas,
homens e mulheres. Nao havia neste dia especifico criancas no local. Talvez seja reflexo do
tempo de vigilia em que passariamos. No ambiente da casa, havia uma pequena estrela de Davi
pequena no centro da parede e, em lugar mais alto, a bandeira do estado de Israel. Na sala onde
entrariamos para seguir o Yom Kipur, havia cadeiras de plastico brancas. A sala continha
poucos ornamentos, ndo ha excessos no lugar, sdo evitadas imagens e qualquer tipo de
esculturas, embora se note na antessala (espaco de transicdo entre a sala de recepcéo e 0 espaco
reservado aos rituais sagrados) a presenca da Arca Sagrada que contém os rolos da Tord e um
candelabro de sete velas. O Yom Kipur deve ser realizado no décimo dia do calendario judaico
e vai até o anoitecer do dia seguinte. No ritual mais importante do calendario judaico, o
momento de exaustdo e entrega fisica e espiritual, com mais de 25 horas de oragdes se faz a
grande marca. Homens e mulheres reversavam em leituras. O servigo religioso transcorria entre
pausas e ritmos mais acelerados, guiado por Alessandro, que usava um talit azul belissimo e um
quipa de cor branca. Em alguns momentos de pausas mais longas, algumas mulheres, que
seguiam de fato as prescri¢des biblicas de orar com o corpo e a alma, seguravam o livreto com
as maos e balancando o corpo para frente e para trés, ou para os lados. Percebi que os homens

sdo menos adeptos a orar dessa forma do que as mulheres. O excesso de barulho e de vozes
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intercaladas caracteristicos deste momento é proprio do formato tradicional da execucdo do
Yom Kipur. H& excesso de barulho e logo em seguida uma pausa para o siléncio.

Como pude observar, o dia mais sagrado no calendario judaico, era vivido pelos
membros da comunidade na integralidade do que a tradicdo preconiza, em que 0 judeu deve
realizar cinco servicos de prece, correspondentes aos cinco niveis da alma para atingir o
encontro com o divino. A figura do Alessandro me fez recordar o que Barth ([1969] 2000) nos
diz a respeito da figura dos iniciadores em seu estudo etnogréfico na Melanésia. Eles séo
pessoas, arquétipos sociais, que transacionam 0s conhecimentos para cima, com 0s deuses, e
para baixo, com os neo6fitos, manifestando-se apenas por performances. Segundo Barth “o
iniciador deve ter dominio sobre esse corpo de conhecimentos e saber quais os itens indicados
para cada etapa do processo de iniciagdo que realiza” ([1969] 2000: 146).

Era cerca de 18:30 h, estavamos na sala, em divisoria, homens e mulheres. Nesse
momento inicial, Alessandro pediu para que todos procurassem em seus livros a “pagina tal”,
que seria o inicio da recitacdo do Yom Kipur. Todos procuraram, acharam e comecamos a
leitura. O Yom Kipur é um capitulo do ritual judaico presente neste livro emprestado a todos
para compartilhamento de uma extensa leitura ministrada por Alessandro. A leitura € rapida e
os erros da leitura ndo impedem que o orador lider continue lendo as frases e ora¢fes presentes
no livro. Alessandro tem uma voz poderosa e precisou dela na leitura. Percebi que eram poucos
momentos de pausa para que ele pudesse ingerir algum liquido, eu via claramente uma garrafa
com agua préxima ao Alessandro. Do lado direito do livro, que deve ser lido “de tras pra frente”,
hd a escrita em hebraico com todas aquelas letras diferenciadas em relacdo ao alfabeto
convencional. Do lado esquerdo superior, a “traducao” para o alfabeto convencional, imitando
nossa fonética, e inferior a traducdo do significado da mensagem para o portugués. S&o trés
formas de apresentacdo da mesma mensagem. Alessandro comecou a ler em portugués e ficava
revezando entre a leitura no portugués e na fonética hebraica. Ana Elya, que estava com o kissui
rosh (cobertura da cabeca para mulheres casadas) do meu lado acompanhava toda leitura,
recitando baixinho e gesticulando. As demais mulheres, algumas mais senhoras e outras jovens
(com 20 anos cada), sempre muito bem vestidas, acompanhavam de forma mais lenta e sem
seguir muito as regras do “levantar e sentar”, “levantar e inclinar o corpo”. Apenas Ana Elya e
Ana Cariry faziam tudo de forma répida. Observei a dedicacdo e 0 compromisso da
comunidade com a execucéo da festividade do Yom Kipur. Segui com a certeza de que a forca
do feminino presente na Maguen David era algo extraordinario. E pude perceber com clareza a
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diferenca entre a participacdo de homens e mulheres. Enquanto aqueles 1éem avidamente a
oragdo sem emitir ruido, apenas movimentando os labios e o corpo — dobrando os joelhos e se
curvando em alguns momentos da ora¢do ou movimentando o corpo sem sair do lugar em outras
passagens — as mulheres podem ser encontradas orando em tom de murmurinhos, aproveitando
0 momento para falar com Deus, tentando acompanhar a oracdo e executando fielmente os
movimentos realizados na ceriménia do Yom Kipur mas sempre saindo um pouco do seu lugar
ao “levantar e sentar”. Turner ([1969];1974) nos ajuda a compreender acerca da performance
ritual dos sujeitos como uma demonstracdo da distintividade dos seus realizadores, tornando
publico quem sdo eles e suas diferencas em relagdo a outros grupos e religides, assim ocorre
com as comunidades judaicas de modo geral.

Por ser o Yom Kipur um dia dedicado ao jejum, a oracéo e a reflexdo, ao arrependimento
e ao perddo, ele consegue o maior numero de adeptos possiveis ao culto. Sobre o jejum, Nathan

Woachtel descreve:

O rito, sem ddvida, mais praticado nos meios marranos. Os judaizantes impunham-se a si
préprios, ndo s6 por ocasido das grandes obriga¢cdes anuais, como as do Grande Dia (Kippur) ou
da comemoracdo da Rainha Ester, mas também muito frequentemente durante as semanas
ordinarias, a até duas ou trés vezes na mesma semana, de preferéncia a segunda e a quinta (era o
jejum completo de vinte e quatro horas, segundo o ‘costume judaico’, entre o cair da noite de um
dia e o cair da noite do dia seguinte). Assim se fazia com muito variadas intengdes, como
implorar o perddo dos pecados, a salvacdo das almas ou a vinda do Messias ou manifestar
simplesmente a fé na lei de Moisés, mas também, mais prosaicamente, para pedir a cura de uma
doenca ou o éxito de uma viagem ou de uma operacdo comercial. Esta frequéncia do jejum entre
0s judaizantes pode ser explicada por motivos, principalmente praticos. O rito do jejum tinha a
vantagem de poder ser cumprido da maneira mais discreta e correspondia, no fim das contas, ao
estilo marrano: era facilmente mantido em segredo, ninguém de fora o notava. (WACHTEL,
2002, p. 144)

Como o Yom Kipur é uma data do calendario judaico considerada “mais rigida”, sendo
um dia de expiacdo, ha proibi¢bes que estdo centradas no trabalho e no consumo alimentar dos
individuos. Ha a abstinéncia de todo o prazer e de questBes fisicas, como: lavar-se e tomar
banho, untar o corpo, usar sapatos de couro, joias, manter relagdes sexuais. E um momento por
eles considerado como “o zerar o0 ano”. Quando um judeu participa, ele afirma seu compromisso
ainda mais com a comunidade, com sua unidade com o divino. E um dia de "néo fazer", porque
nele ndo se deve comer ou beber, tomar banho, passar perfumes ou cremes, nem vestir cal¢ados
de couro. Lembro bem que a principal recomendagdo de Alessandro foi “vocé€ nao deve usar
nada de couro” e seguiu advertendo “ndo podera anotar nada, nem fazer imagens”. Coloquei

fortemente em minhas anotacgdes, em grifos, para que eu pudesse adequar-me ao espaco e



92

vivenciar aqueles preciosos momentos de analise do outro. Eu estava exausta sé de olhar os
movimentos, as repeticoes e a falta de comida. Confesso que estava muito entristecida com toda
restri¢do e querendo que “aquilo tudo acabasse logo”. A ceriméonia ¢ muito intensa. Eu estava
exausta. Os canticos embora belos, seguem o ritmo pausado de uma leitura enfadonha e
repetitiva. Sdo mantras ditos rapidamente por diversas vezes, falando de passagens historicas
do povo judeu, frases de expiacdo dos pecados, suplicas, humilhacdo dohomem perante Deus,
mensagens teoldgicas e morais. As repeticdes exigidas pelo ritual me causavam cansaco fisico
e psiquico, me deixando exausta. Ao tempo em que registrava que homens e mulheres, com
mais idade, estavam dispostos e aparentemente felizes, suplicavam para ter seus nomes inscritos
no livro da vida por mais um ano com céanticos e oragcdes em tom elevado, sem cessar.

A celebracdo foi encerrada por Alessandro com a repeticdo coletiva do versiculo "O
Senhor é nosso Deus™ por longas sete vezes, em seguida houve a dispersao dos participantes,
dava para perceber que alguns foram para casa e nao voltaram para a finalizacdo do Yom
Kipur, eu contei uma baixa do inicio para o fim da ceriménia de cinco pessoas no total de
participantes. Percebi também que, nesses momentos de festividade de calendario obrigatdrio,
os individuos discordam entre si mais do que em outros momentos de festejos na comunidade.
Entendo que nesses momentos eles querem dizer o que de fato € “ser judeu” e de “que forma
age um judeu”, mostrando assim que a identidade ndo ¢ um fenOmeno estatico, mas sim
dindmico e circunstancial, isso faz parte do mecanismo que eles criaram para a legitimacao
identitaria.

Ao analisar essas festividades posso perceber que no judaismo ha uma nocdo muito
intensa de separar e delimitar o tempo, de inserir um cuidado especial com as preces e uma
ideia de intensificar 0s momentos como a separacdo e organiza¢cdo do cosmo, sdo valores
absolutos e ha uma exigéncia no cumprimento. Portanto, essas festividades terminam sendo
um grande momento das comunidades em sentir-se “mais judaicas”, pois ha uma intensidade
no cumprir 0s anseios da coletividade no manter os sinais que demarcam o sentido de “ser

judeu”.

4.1.3 Shabat

Originou-se do relato da Biblia no qual se Ié que Deus fez 0 mundo em seis dias e no
sétimo descansou (GUTIN; BANK, 2004).
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O shabat € um rito em que os judeus comemoram como o dia sagrado (das 18 h da sexta
as 18 h do sabado) para entrar em uma nova semana. E um dos mais antigos rituais do judaismo,
de grande valor religioso e cultural, o shabat € especial por ser um dia de consagracdo e guarda.
No que diz respeito ao carater de guarda do shabat, no relato biblico encontra-se referéncias ao
imperativo de se definir o que constitui trabalho, uma vez que neste dia é proibido trabalhar. E
preciso lembrar que no judaismo muitos preceitos sdo cumpridos no ambiente doméstico, a
exemplo do shabat, periodo que corresponde ao por-do-sol da sexta feira ao pér-do-sol do
sébado, dia de descanso que representa o sétimo dia do Génesis, apds o sexto dia de criacdo. O
shabat ¢ marcado por trés refeicbes festivas e uma série de restricdes, somando trinta e nove
atividades proibidas®’, e as refeicdes especiais sdo feitas em familia.

As comunidades judaicas campinenses na realizacdo de shabat comecam com o
acendimento das velas, conforme os preceitos judaicos. Sabe-se que na época em que as casas
eram iluminadas apenas pela luz dos candelabros, este ritual garantia claridade durante o
descanso semanal.

Nas comunidades de neofitos de Campina Grande o shabat ocorre todas as sextas-feiras
e aos sabados. Quanto ao horario as comunidades modificam de acordo com seus membros e
suas ocupacdes. Na comunidade Branca Dias, o shabat ocorre a partir de canticos e da leitura
em hebraico da Toréa proferida por Aldrey, muitos shabats da Branca Dias sdo transmitidos ao
vivo, seja pelo instagram ou facebook, independente da pandemia da covid-19. Acredito que
essa € a forma encontrada por eles para que possam ser vistos em suas celebracdes por Gilberto
Ventura, rabino responsavel pelo projeto Sinagoga Sem Fronteiras que a comunidade esta
agregada.

A comunidade Amigos da Torah realiza o shabat as 19 h devido ao nimero de membros
que sdo trabalhadores do comércio local de Campina Grande, inviabilizando as preces e
canticos antes do horario das sete da noite. Logo que chegam, as pessoas acomodam-se nas
cadeiras brancas de plastico dispostas diante da Arca Sagrada, que contém a tora. Sobre o shabat
na Amigos da Torah em visita feita a comunidade em 2008, Anita Novinsky relatou,

Um garoto, filho de Davi Meneses, retirou do armario a pequena e pobrezinha Tora e leu as
escrituras em hebraico, cantando e cumprindo o ritual do shabat. Todos acompanhavam
comovidos e compenetrados. Foi um shabat tipicamente brasileiro, mas marrano, naquela sala

37 Sdo trinta e nove proibicdes. Dentre elas, abater, retirar pele de animal morto, preparar couro, acender ou apagar
fogo, ou seja, ha no Shabat a proibicéo de realizar as tarefas que destoam da ideia de guardar o dia santo, dia do
senhor. Maiores informac6es poderdo ser obtidas em: https://www.conib.org.br/.
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improvisada, com uma mezuza na porta, que cada adulto e crianca beijava ao entrar, foi um
shabat em pleno sertdo da Paraiba, onde centenas de pessoas ansiosas buscavam saber quem
eram, encontrando nessa busca um novo sentido para a vida (NOVINSKY, 2008, p. 471)

Na comunidade Maguen David, o shabat ocorre geralmente a partir das seis horas da
noite, 0 movimento comeca no saldo principal, onde encontramos a mesa redonda, cadeiras
brancas distribuidas ao redor da mesa, lugar que as reuniées da comunidade acontecem, lugar
também em que a comunidade aguarda a chegada do lider Alessandro antes do inicio das
atividades na sinagoga.

Em uma de nossas conversas Alessandro lembrou de sua infincia e relatou, “minha
infancia no interior de Pernambuco era marcada por uma forte identidade judaica que durante
geracOes foi transmitida por minha avé materna aos seus descendentes. Nas sextas-feiras
enchiam-se a casa de pessoas e havia uma grande festa”. Penso que a festa mencionada por
Alessandro era a guarda imprescindivel da sexta-feira a partir das 18 h até o sabado no mesmo
horario quando todo judeu celebrava o seu shabat, “uma festa santa”. O shabat na comunidade
Maguen David, € um ritual religioso que busca, através da simbologia, um caminho de
comunicacdo com o sagrado. Nele existe uma sequéncia padronizada de acdes, de palavras
professadas em hebraico pelo lider reproduzida pelos sujeitos de forma atenta e conectada,
dando um sentido de pertencimento a partir das praticas (re)construidas.

O shabat é afirmado a partir dos costumes e tradi¢cbes do povo judeu, vivido pelas
comunidades em Campina Grande mantendo e fazendo renascer a identidade de um grupo que,
no caso dos judeus, passou por diversas adversidades em meio a perseguicdes e mudangas ao
longo do tempo. E para os judeus a representacdo da perfeicdo de Deus, onde tendo criado o
universo observou gue tudo estava perfeito, e assim cessou toda sua obra, ha o fortalecimento
de que o shabat é o descanso. Como afirmam Bonder e Sorj, “shabat entende a pausa como
fundamental para a salde de tudo que é vivo. A noite é pausa, 0 inverno é pausa, mesmo a
morte ¢ pausa. Onde ndo ha pausa, a vida lentamente se extingue”. (2001. p. 89).

Na comunidade Beit Israel, o shabat ocorre a partir das seis horas da noite na parte de
tras da casa da Ana Elya. Ha um candelabro de sete velas, uma grande mesa e a distribuigcdo de
cadeiras de acordo com o nimero de participantes que para o shabat sdo cerca de 15/20 pessoas,
entre homens e mulheres. Nos encontros do shabat ndo vejo participacdo dos jovens, nem
mesmo do Davi, filho jovem da Ana e do Jessé.

Na sinagoga Beit Israel as mulheres seguem uma tabela estabelecida e afixada em um

quadro de informes para manutencdo e organizacdo da sinagoga. Esta tabela é produzida por
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Ana Elya que distribui as tarefas femininas para a producéao da challah no shabat, o acendimento
das velas na sinagoga, dentre outras tarefas distribuidas semanalmente. A diviséo de atividades
prescritas as mulheres por Ana Elya indica quem serdo as responsaveis pela challah, delegando
responsabilidade as mais jovens para o acendimento das velas para o shabat e para a ajuda na
limpeza da sinagoga. Para as mulheres da comunidade Beit Israel, capitaneadas por Ana Elya,
a judia deve exercer a fungdo de “reprodutora cultural”, pois ela ¢ a responsavel pela
transmissdo oral das “historias familiares” e pela “vigilancia alimentar”.

Vale ressaltar que no shabat ha uma quebra das atividades do cotidiano (é visto como o
momento/dia de descanso, sem exercicio de atividades, assim como seguem os adventistas que
guardam como sagrado), onde ha a valorizagdo do convivio social, em que a familia, os amigos
e a comunidade em geral devem estar em maior interagdo, sintonia com o Eterno.

O autor Elias Lipiner afirma a importancia do shabat,

Na mais remota tradicdo judaica o sdbado, como dia destinado a regeneracdo fisica e espiritual
do homem, ocupa um lugar de grande destaque. A prescrigdo do repouso sabético erigiu-se num
dos mandamentos do préprio Decéalogo. Ndo admira, pois, que a observancia desse preceito
constitui um dos costumes heréticos mais visados nas dentncias e confissdes (LIPINER, 1969,
p. 70)

No shabat, € comum as mulheres prepararem a chald, o pdo trancado. Ana Elya é
“especialista em chald”, afirma Jessé. Ana produz de forma artesanal os quitutes para o shabat,
incluindo o p&o trancado e demais guloseimas.

As chamas do shabat representam a seguranca de uma refeicdo iluminada. Em quase
todas as comunidades pesquisadas na tese, € pacifico o costume conhecido no judaismo de que
é amulher a responsavel por acender as velas do shabat. Boa parte das mulheres na comunidade
Beit Israel ndo trabalham fora de casa, sobretudo as mais velhas, como Leda e Ana Elya, com
0 tempo que sobra dedicam-se ao trabalho na comunidade, inclusive o acendimento das velas
do shabat e a organizacdo dos festejos. Ha de fato no judaismo o entendimento que o dever de
acender as velas esta relacionado a casa judaica e a mulher, esta tradi¢do associou-se a figura
feminina e € seguida na maioria das comunidades pesquisadas, exceto na comunidade dos
caraitas. E sobre essa divergéncia é importante mencionar a fala de Pedro Agra afirma em sua
descri¢do sobre o shabat caraita 0 que constato sobre a diversidade campinense acerca das
praticas judaicas dos caraitas nos shabats, na verdade o que vejo é um envolvimento espiritual

ndo fundamentado em cangbes e costumes judaicos, mas sim nas leis judaicas, nas suas



96

reinterpretaces, de modo que torna particular o modo de viver o judaismo na comunidade

caraita campinense.

Nos acreditamos no que esta escrito no texto, pra vocé entender melhor se for nos termos judaicos
na “Micra” que € a biblia em hebraico, certo? Micra significa os textos né, entdo nds acreditamos
como Moisés acreditava. Entdo dizer hoje que nds, bom, nds temos praticas judaicas mas nds
ndo aceitamos que a tradi¢cdo como hoje grande parte do judaismo no Brasil e no mundo que a
tradicdo é colocada muitas vezes a frente da lei. Vamos dar um exemplo, no Shabat, as judias
elas estdo 4 e tem o habito de acender velas, fazem uma prece, uma bencéo né, e colocam como
se fosse o eterno que tivesse ordenado acender velas antes do shabat, ndo é no shabat que essas
velas sdo acessas. Entdo nds ndo acendemos as velas, os caraitas ndo acendem porque nds ndo
lemos nas escrituras textos para confirmar essa tradicéo.

Ana Elya, da comunidade Beit Israel observa que o shabat é experenciado como o dia
de descanso semanal no judaismo, e 0 mesmo deve ser vivido de forma obrigatéria por todo
judeu. Ela afirma que é um importante momento para reunir a comunidade e celebrar o eterno

com alegria. Ana observa que:

Por amor a Tora e por amor do servico divino, dos profetas e destes dias de descanso que nos
deste, que seja eterno o nosso D’us, para santificacdo e repouso, para gldria e beleza. Por tudo
isto eterno, D’us nosso, agradecemos-te e te bendizemos. Que seja bendito o teu nome pela boca
de todo ser vivo continuamente e para sempre. Bendito seja tu, eterno, e santificado seja o shabat.

A celebracéo do shabat da comunidade Beit Israel acontece na casa de Ana Elya e Jessé,
que serve atualmente como sede para 0s encontros da comunidade. Ha a preservacdo nessa
comunidade do ambiente doméstico para o culto, para isso podemos ter duas explicacbes, a
primeira pode ser essa atitude um resultado do que viveram os judeus na didspora, quando
mudaram o local para a Sinagoga e para dentro do lar, sendo os rituais conduzidos pelo chefe
da casa, bem como por sua esposa e outros membros da familia, ou pelo fato da condicédo
financeira ndo permitir que a comunidade se rena em um ambiente proprio e/ou alugado.

Na comunidade Beit Israel, temos aproximadamente de 25 a 30 pessoas que estdo
frequentando atualmente a comunidade, mas em tempos de distanciamento social *® esse
namero foi reduzido para cerca de 20 pessoas (Ver imagem 13) que atualmente frequentam o
shabat na casa de Ana Elya, entre homens e mulheres, adultos e criangas. Nos eventos e reunioes

da comunidade Beit Israel todos os homens cobrem a cabeca com o quipéa, enquanto as mulheres

38 O distanciamento social é vivido no Brasil e no mundo durante o ano de 2020, devido a grande crise sanitaria
da covid-19. No Brasil temos o primeiro caso registrado em 17 de margo de 2020. A comunidade entdo decidiu
retornar no més de agosto os encontros presenciais, que estavam suspensos desde margo, porém com o ndmero
reduzido de pessoas, e destacando as normas de prevencgdo ao virus.
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usam vestidos longos ou saias longas, algumas (as mais velhas) cobrem os cabelos com algum
lenco (Tichel), que é o cddigo exigido no judaismo para as mulheres casadas, que elas cubram
os cabelos, em conformidade com o cddigo de modéstia conhecido como tzniut.

Geertz ([1973] 1989), em sua andlise sobre a religido como sistema simbdlico, sugere
que a religido, a exemplo de outros sistemas, tem a capacidade de servir, para um individuo ou
grupo, como fonte de concep¢des do mundo, de si préprio e de suas relagdes, construindo
disposigdes e motivagdes, um modo de ver e agir no mundo. A religido fornece um modelo para
a atitude, definindo uma imagem plausivel para a ordem césmica, um conjunto de concepcdes
metafisicas e fisicas da existéncia.

Dessa forma, o ideal de vida judaica, construido por cada judeu e judia em suas relacdes
comunitarias e “externas”, funciona como um devir que caracteriza certos percursos cotidianos
para se tornar um “bom judeu”. Sobre um dos momentos de shabat vividos na comunidade
Maguen David, quando Kiko ainda frequentava a comunidade ele mencionou, “nos dias de hoje
voceé anda no sertdo, eu sou de Boa Vista aqui pertinho de Campina Grande, e Ia mesmo eu vejo
0s costumes das familias, as vezes essas familias nem sabem porque nem o motivo, mas 0s
costumes sdo puramente judaicos...”. Alessandro completou a fala do Kiko e disse, “Meu pai
e minha mae ndo cultuavam o sabado, mas tinham algumas regras que se aplicavam ao sabado,
por exemplo eles faziam uma refeicdo especial ndo se sabia porque, sé depois de adulto
entendi”. Sobre a identidade judaica e a permanéncia de vinculos, costumes e afetos, Sorj

€SCreve:

Para os judeus modernos a identidade judaica apresenta as seguintes caracteristicas: € uma
identidade a tempo parcial, ou seja, a nivel consciente a identidade judaica aparece s
circunstancialmente; ela ¢ modular, isto é, a tradi¢do judaica transforma-se num Lego onde cada
um reconstréi seu modelo personalizado; ela é mutante, acompanhando as permanentes
transformagdes da sociedade; ela é dependente do ciclo de vida, das relagdes intergeracionais e
de passagens na vida pessoal (SORJ, 2004, p.7).

As orac0des e os canticos séo celebrados na Beit Israel numa grande mesa e 0s membros
presentes celebram o dia do descanso. As cancdes judaicas concedem uma unidade na
comunidade, vejo homens e mulheres cantando e empolgados na entonag¢éo do hebraico. Logo
apos as oracdes que terminam geralmente as 21 h os membros relinem-se para celebrar com
alimentos, no cuidado casher, das leis dietéticas, o encontro. No entanto, quase sempre apos
eventos, e incluo o shabat em um desses, devido ao agrupamento de pessoas, € servida uma

refeicdo, como se fosse um jantar, com uma diversidade de pratos, desde os tipicos da culinaria
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judaica (o pédo trancado de Ana Elya é um sucesso!), passando por comidas do nordeste
brasileiro, como bolos e minisanduiches. Este momento tem um importante efeito socializador,
havendo a integracdo entre os membros e visitantes, descontracdo, planos para proximos
encontros e festividades. E de fato um momento que percebo uma maior aproximacao entre os
presentes. Eu creio que toda essa festividade tem sua significativa importancia, mas ndo nos
trazem por si S0 esperancga aos grupos, que de fato necessitam da comprovacéo de sua existéncia
e de seu reconhecimento advindos do sistema judaico estabelecido.

Sempre que visitei as comunidades onde havia uma festividade ou simplesmente o
shabat, eu era anunciada como uma convidada especial, a comunicacdo sempre era gerada pelo
lider as demais pessoas da comunidade, eu me sentia especial de fato e aproveitava o momento
para observar as relagdes e o cotidiano estabelecido em cada comunidade. Queria entender a
finalidade de cada um, sobretudo do lider e seu preparo para integrar os membros da

comunidade em busca de viver o judaismo.

Imagem 13 - Shabat na comunidade Beit Israel em Campina Grande/PB

::::::::: g
T

Fonte: Facebook Ana Elya, dezembro de 2020.
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Um dos sinais diacriticos mais importantes que demarcam fronteiras identitarias no
ritual do shabat entre os grupos campinenses sdo as chamadas “leis dietéticas”. Elas variam de
uma comunidade para outra, embora certas proibi¢fes parecam produzir consensos em todos
0s grupos contemplados no trabalho, levando-me a crer que a diferenciacdo proposital de
codigos alimentares que constituem uma grande fronteira e disciplina a existéncia de judeus e
n&o judeus no mundo. Lembro que em minha ida a sede do Sinagoga Sem Fronteiras em janeiro
de 2019, percebi a preocupacdo com a alimentacdo através da fala de um dos jovens que
participava do shabat, ele pertencia a comunidade Branca Dias em Campina Grande e esbogou,
“a minha mée tem o cuidado de comprar peixes que possuem escamas e nadadeiras e que podem
ser consumidos pelo judeu. Quando ndo posso comer peixe fresco, eu prefiro o enlatado”.
Existem lacos de afeto, de pertenca e de fé, sem dlvida alguma, que permitem que essas
emoc0es Vvisiveis e sensiveis sirvam como estruturas de poder e de normatizacao.

Sobre as leis dietéticas lembro da minha conversa com Pedro Agra, caraita, e ele de

forma muito espontanea descreveu:

Nos temos que seguir por exemplo tudo o que a Tor& recomenda, nds devemos comer, a carne
tem que ser de procedéncia judaica, é o que se recomenda, certo? E o que se recomenda. Eu
como carne, eu procuro a procedéncia do acougue e do animal, a forma que ele foi abatido, temos
que saber a forma do abate, sabemos que 0s agougues arabes aqui no Brasil eles tém uma préatica
muito identica ao judeu, né. Do abate do animal, s6 é diferente que eles fazem uma prece e
direciona ao Deus que é Ala, né. Nds oramos em outro nome, o caraita ora no nome né. Mas nés
em nossas oragdes nds invocamos 0 nome do eterno.

O alimento, de fato, € um elemento purificador da experiéncia identitaria judaica, e
podemos encontrar essa experiéncia purificadora na diversidade encontrada nas comunidades
campinenses. O fator principal para agueles que ndo conseguem ter acesso a dieta alimentar
casher, onde os alimentos sdo certificados e menos suscetiveis a contaminacdes, aléem de serem
menos agrotoxicos e conservantes, é adaptar os alimentos a sua realidade financeira, e de fato
observei durante a minha pesquisa ocorrer em diversas comunidades, necessariamente 0 mais
importante era 0 consumo de carne que deve seguir uma série de regras tanto na producao
guanto no preparo dos pratos. Além disso, a carne ndo pode ser misturada em nenhum momento
com leite e derivados, nem durante o armazenamento, os nedéfitos judeus campinenses seguem
realmente 0 passo a passo quanto a ingestdo da carne. Para ser permitida nessa dieta, a carne
deve ser oriunda de um animal ruminante. Aves como frango, peru, ganso e pato também sao

aceitas, todos os ruminantes de casco fendido, aves comerciais e peixes de escamas e nadadeiras
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sdo animais que podem entrar no programa casher, mas as de rapina - ou seja, que se alimentam
de outros animais - ndo sdo permitidas. Como nos disse Pedro Agra em uma de nossas

conversas;

A Tora proibe comer sangue, mesmo que seja de animais casher, pois simboliza a vida. Para que
a proibicdo ndo seja violada é necessario que nos judeus aos prepararmos nossos alimentos utilize
método de tornar casher, adaptando o alimento, no qual a carne salgada é deixada de molho
tornando possivel a ingestéo.

Ana Elya ¢ a grande responsavel em sua comunidade Beit Israel pelos quitutes judaicos
presentes nas festividades e apds o shabat. Ana faz questdo de mostrar o preparo da comida
casher, em uma de minhas visitas a casa dela lembro que ela mostrou a massa do pao, do
macarrao, os enlatados, o azeite, dentre outros, observando sempre a marca “alimentagdo
casher”. Algumas mulheres que frequentam a comunidade Beit Israel participam auxiliando
ativamente Ana Elya nas atividades que compdem o cotidiano da sinagoga, mostrando a forga
feminina no agrupamento dos membros por meio de seus servicos religiosos e do preparo
alimentar. Ana e sua familia passam a constituir dentro do lar codigos de comportamento e de
vida doméstica, evidenciados especialmente em regras de alimentacao advindos dos preceitos
judaicos. Na hora de fazer as compras de supermercado, Ana tem o cuidado de verificar o rétulo
dos alimentos e, ao constatar que 0s mesmos possuem o certificado casher, efetua a compra,
garantindo assim a dieta alimentar judaica em sua casa. E o que ocorre com outros adeptos das
comunidades judaicas pesquisadas em Campina Grande, a exemplo de Alessandro Magno
(Maguen David). Sobre as obrigagdes do processo ritual, Turner nos diz: “o sujeito ritual [...]
tem direitos e obrigacOes perante os outros de tipo claramente definido e estrutural, esperando-
se que se comporte com certas normas costumeiras e padroes €ticos” ([1969] 1974, p. 117).

As mulheres que trabalham com a cozinha judaica vivenciam recordacGes e memorias
que foram espalhadas pelo mundo junto das didsporas. Ciente dessa importante obrigacéo,
Jacqueline Ventura, a “rabanit Jacque”, esposa do rabino Gilberto Ventura, possui uma pagina
nas redes sociais (instagram, facebook e um blog) denominada “Culinéria Diversificada
brasileira casher”, onde langa inumeras receitas e ministra cursos da culinaria judaica. Ela
esteve aqui em Jodo Pessoa em 2018, no espacgo da loja Camicado, no principal Shopping da
cidade, reunindo cerca de 50 pessoas das comunidades judaicas de Jodo Pessoa e Campina
Grande, ministrando um curso sobre comidas casher, entre canticos e petiscos casher, muitos

se alegravam, comiam, cantavam e dangavam junto ao rabino e sua esposa, caracterizo o
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momento como uma vivencia das relacdes ora harmoniosas, ora conflitantes, trazendo um sinal
de unidade nas comunidades Bnei Anussim “do lado de ca”. Nesse processo de construgdo do
judaismo no projeto Sinagoga Sem Fronteiras, Ventura e a sua esposa tém a responsabilidade
de informar, ensinar, aconselhar, orientar e principalmente acompanhar as diferentes etapas do
“ser judeu” nas comunidades Bnei Anussim. E importante salientar que as trajetdrias desses
individuos tornaram-se parte do contexto historico da formagdo da comunidade Branca Dias e
da fragmentacdo da comunidade Maguen David. Nesse sentido, a historia de Ventura e sua
esposa entrecruza-se com a histdria das comunidades judaicas campinenses.

As familias de Ana Elya e de Ana Cariry estdo constantemente em vigilancia em relacao
aos preceitos considerados corretos ¢ “mais tradicionais” na concepg¢do de sua comunidade
religiosa. Esta vigilancia é intensa por se tratar de um processo de iniciacdo. Eles precisam ser
aceitos ritualmente por uma comunidade legitimada de judeus. Hervieu-Léger (1999) destaca
que as historias dos neofitos se estruturam sobre uma oposicdo binaria entre um antes, descrito
como vazio de sentidos ou marcado pela desordem, e um depois, vivido em ordem e plenitude.

A busca pela comida casher é reveladora de um trabalho arduo de persuasédo e
convencimento aos demais membros da comunidade, procurando incentivar a busca e ingestado
de alimentos “puros” que produzem a ligagao mais proxima com os costumes dos estabelecidos,
e, sobretudo formando uma fantastica doacéo de tempo na producdo dos alimentos e trabalho
para a comunidade.

O que pudemos compreender neste capitulo € que a mobilizacdo em prol do retorno dos
Bnei Anussim a sua identidade étnico-religiosa ancestral, 0s homens assumem o protagonismo
da histoéria e sao os “portadores da cultura”, ficando as mulheres como “submissas e portadoras
dos servicos domésticos e da sinagoga”. Como nos afirma Novinsky, “as mulheres se inserem
no universo secreto marrano, podendo ser consideradas um foco da resisténcia ao catolicismo”
(2015, p. 156). Até o momento atual sdo as mulheres judias que possuem a tarefa de agregar no
espaco interno das sinagogas, seja nas festividades, seja na cria¢do dos filhos e filhas, tarefa
essa que se estende para o interior das sinagogas. Em Campina Grande n&o é diferente.

Cabe as mulheres a domesticidade dos costumes judaicos além da organizagdo do local
(sinagoga) onde ocorrem os encontros e festividades, percebemos o cuidado com a organizagao
e 0 preparo dos alimentos através das comemoracdes realizadas na Beit Israel, Ana Elya sempre
muito caprichosa e responsavel por fortalecer a identidade judaica no ambiente domestico, bem

como em sua comunidade. As festividades sdo importantes comemoracdes para 0s membros da
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comunidade Beit Israel, que seguem empolgados por Ana e Jessé. Ana recentemente falou sobre
a organizacao das festividades na Sinagoga/comunidade, pois ela € a grande responsavel nao
apenas pela alimentacdo, e sim por toda distribuicdo da mesa, pelo acendimento das velas e pela

limpeza de modo geral do lugar:

Nem todos da nossa comunidade participam das festas, ajudam. Mas eu e Jessé, nds
participamos, ajudamos, estamos fazendo a nossa parte, podemos até errar em algo dentro do
ritual, e ja erramos. Mas ai quando eu estou com alguma ddvida eu ligo para o rabino Jaco
Oliveira e sua esposa, dai eu pergunto e ele nos corrige, entdo, aprendemos e na proxima fazemos
direitinho.

A preparacdo da mesa, dos alimentos, pées, farofa, banana, cuscuz e outras iguarias
nordestinas ficam ao encargo das mulheres, na comunidade Beit Israel. Mas percebi que em
todas as comunidades pesquisadas a influéncia feminina é ativa desde o pensar as dietas
alimentares e os afazeres da sinagoga, até mesmo na preparacao da celebracéo, e apds o shabat,
que para o judeu é a comemoracdo do seu elo de ligacdo com o eterno, e consequentemente,
com o outro. A identidade se constréi de modo consistente a partir de um dado contexto social,
cultural e histdrico, o qual define um estilo de vida conforme a identidade construida, é na
observancia dos preceitos judaicos e na ressignificacdo deles em seu cotidiano que os Bnei
Anussim campinenses compreendem chegar mais proximos da relacdo formal com o judaismo

estabelecido.

4.1.4 Sucot (Festa dos Tabernaculos ou Cabanas)

Dentre as trés grandes festas comandadas por Deus, a Festa dos Tabernaculos é a de
maior significado profético. S8o dias festivos onde os hebreus segundo o preceito biblico,
devem se alegrar na presenca de Deus; morando em tendas em recordacdo ao tempo em que
apos a libertacdo do Egito, viveram durante 40 anos como peregrinos do deserto. A festividade
comeca ao por do sol de Domingo, e termina ao anoitecer de Domingo. E comemorada no
décimo-quinto dia do més de Tishri, duas semanas ap6s Rosh Hashanah e, usualmente, é
realizada no final do més de setembro ou principio de outubro. Em 2020, a festa foi
comemorada do por do sol de 04 de outubro e finalizada no anoitecer de 11 de outubro de 2020,
durando sete dias.

Para realizac&o da festividade é importante que a cabana (sucd) tenha pelo menos 70x70

centimetros quadrados, podendo ser construida num quintal de uma casa ou numa varanda de
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um apartamento. A cabana precisa de pelo menos trés paredes e as paredes podem ser de
qualquer material, assim sdo sempre produzidas as cabanas das comunidades judaicas
campinenses. Mesmo que as pessoas da comunidade ndo tenham habilidades ou recursos para
montar sua suca (cabana), € possivel, usar a criatividade e a vontade, para os judeus o que é
importante é o cumprir a mitzvah com alegria, e isso 0s neofitos campinenses executam com
maestria.

Em 2020, durante sete dias a comunidade Beit Israel comemorou a Suc6t na casa de
Ana Cariry (ver imagem 14), reunidos em uma cabana colorida, com folhas de palmeira,
produzida pelos proprios membros da comunidade, onde partilhavam os alimentos preparados
e servidos pelas mulheres da comunidade apds as preces.

Lembro que em um dos momentos de Suc6t que acompanhei em 2017 na comunidade
Maguen David havia a seguinte prece proferida por todos que participavam do momento:
“Baruch Ata A-do-nai, E-lo-hé-nu Mélech haolam, asher kideshanu bemitsvotav, vetsivanu al
netilat lulav”, que significa “Bendito és Tu, A-do-nai, nosso D’us, Rei do Universo, que nos
santificou com Seus mandamentos, € nos ordenou pegar o lulav”. Para as pessoas que estavam
presentes na festividade, sem duvida, 0 momento constituia o sentir o puro judaismo, deixava
de ser um sistema autbnomo para se tornar um ponto comum de referéncia, 0 modelo contra o
qual as suas crencas e praticas judaicas eram medidas e referenciadas para outros
sujeitos/comunidades. Logo, ¢ possivel compreender que o “ser judeu” na atualidade implica
em escolhas e posicionamentos politicos, ideoldgicos e religiosos que qualificam as pessoas em
seus mais diferentes discursos e sistemas de representacdes, ao tempo que também podem
colocar essas pessoas em lugares a partir dos quais se situam em relacdo a sociedade e aos

grupos que as reconhecem e as distinguem.
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Imagem 14 - A cabana (Suca)

Fonte: Pagina do Facebook da Ana Cariry.

4.1.5 O Purim

O nome “Purim” vem da palavra hebraica “pur”, que significa “sorteio”. E para os
judeus a festa que comemora a salvagdo dos judeus do exterminio na Pérsia antiga, por volta de
450 A.E.C. (antes da Era Comum). Purim: festa judaica que comemora o fim do decreto de
aniquilac@o do povo judeu pelo rei da Pérsia (Gutin; Bank, 2004).

O Purim é celebrado todos os anos no 14° dia de Adar®® do calendario judaico. Comeca
ao cair da noite do décimo quarto dia de Adar e vai até ao anoitecer do dia seguinte. Pela
tradicdo judaica, Haman, o conselheiro do rei Achashverosh (Assuero), convenceu 0 monarca

39 Adar é o Gltimo més do ano religioso do calendario judaico, corresponde ao més de fevereiro no calendario
cristdo.
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persa da cidade de Sushan (Susa) a exterminar os judeus. Em um sorteio (Pur), ficou
determinado que a matanga comecaria no dia 13 de Adar. O plano de exterminio foi abortado
com a intervengdo da mulher de Achasverosh, a rainha Esther e seu parente Mordechai
(Mardoqueu), que até entdo mantinham em sigilo sua condicdo judaica®. Desde entfo, a festa
se realiza na data em que os judeus de Sushan venceram seus inimigos. Toda a passagem é
narrada na Meguilat Esther (Livro de Esther), lida durante as celebragcdes. Na comemoracéo do
Purim h& o uso de fantasias e had uma grande comemoracao entre os participantes (ver imagem
15) nas comunidades pesquisadas, exceto nos caraitas que ndo comemoram o Purim
festivamente.

A festividade é comemorada com misturas de cores, fantasias e comidas. Adultos e
criangas usam fantasias e se divertem jogando serpentinas e usando do momento para celebrar
o carnaval judaico ou simplesmente ha o costume de se usar mascaras ou fantasias e encenar
pecas baseadas na historia de Ester. E uma festa judaica que comemora a salvacio dos judeus
persas do plano de Hama, para extermina-los, no antigo Império Aqueménida tal como esta
escrito no Livro de Ester, um dos livros do Tanach*’. E um costume das comunidades na festa
de Purim ler e ouvir Meguilat Ester*?,

Na comunidade Beit Israel bem como na Maguen David, 0s membros seguem as
orientacOes expostas para o periodo de Purim, cantando e lendo o livro sobre a historia da rainha
Ester.

Em um de nossos encontros Ana Elya de forma muito alegre falou, “O Purim € o
momento em nossa comunidade alegre, de encontro com muito brilho, trocas de presente, onde
o eterno esta feliz por nossa felicidade”. Ela e as demais mulheres da comunidade vivem 0
momento do Purim com muita alegria e aderecos.

Na comunidade Beit Israel havia detalhes nas instrucdes sobre a festividade que os
sujeitos vivem como uma devocdo, tudo construido com muito zelo através da rede de

informacdes coletadas por intermédio das conversas que Ana Elya realizada com sua rede de

40 Maiores informagGes disponiveis em: https://www.conib.org.br/glossario/purim/.

41 Tanach é o conjunto principal de livros sagrados, sendo o0 mais préximo do que se pode chamar de uma Biblia
judaica. O contetdo € equivalente ao Antigo Testamento cristdo, porém com outra divisdo. Maiores informagdes
disponiveis em: https://legalsaber.com.br/tanach/

42 A Meguila de Esther (meguilé significa “rolo” em hebraico) é uma das cinco meguilot que estdo incluidas no
canon biblico. Maiores informacdes disponiveis em:
https://pt.chabad.org/holidays/purim/article cdo/aid/3714697/jewish/A-Meguil-Ester.htm
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influéncia junto a esposa do rabino Jacob ou com a esposa do rabino Moysés. O medo de errar
ronda a mente dos neoconversos da Beit Israel e o alinhamento especificava o posicionamento
de cada pessoa e a sua importancia dentro da sinagoga como integrante responsavel pela
manutencdo da tradicdo judaica. E importante salientar que a codificacdo das diferencas entre
estabelecidos e outsiders seja uma suposta e distinta estrutura existente no judaismo e
reverberada pela comunidade judaica israelense, sobretudo a que mantém o poder do estado, e
que dentro dessa Otica situa a uns em situacdo natural de inferioridade em relacdo a outros.
Como bem nos ensinou o autor Max Gluckman ([1958] 2010) acerca do conceito de situacao
social. O ritual, assim, € um fenémeno diferente para cada sujeito posicionado antes, durante,

depois, dentro e fora da sua ocorréncia.

Imagem 15 - Ana Elya, Leda e demais mulheres fantasiadas na festa do Purim em Campina Grande.

Fonte: Pagina do facebook da Ana Elya.

Ana Elya, Leda e as demais mulheres promovem a festa de Purim na comunidade. A
festa é observada um pouco antes da Pascoa. E no Purim que dizem recordar quem sio os judeus
e 0 que querem ser efetivamente e simbolicamente aos outros, pois para elas o judaismo sé
permanece vivo por causa de suas festas e suas tradi¢es. Para festa de Purim, Ana Elya e as
demais mulheres da comunidade Beit Israel (antes essas mulheres pertenciam a comunidade
Maguen David) organizam uma ceia com diversos pratos especiais e caracteristicos da ceia de

Purim, sendo um dos favoritos as esfirras recheadas com sementes de uvas ou ameixas em
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forma de triangulo, doces, a ornamentacdo sempre em destaque para as cores de Israel, azul e
branco (ver imagem 16). H&4 muito vinho e dangas ao som de buzinas e batidas de palmas e pés,

além da troca de presentes que simboliza para os judeus unido e retorno.

Imagem 16 - Comunidade Beit Israel na festa de Purim
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Fonte: Pagina do facebook de Ana Elya.

As estratégias usadas pelas comunidades para vivenciar as festividades, a exemplo do
Purim, sdo parte do que de fato é o marranismo em tempos contemporaneos, a procura pela
integracdo dos grupos/comunidades. O Purim, bem como as demais festividades, sdo
fendmenos que resultam em estratégias que subsidiam o sistema de crencas dos Bnei Anussim
ao longo dos séculos, e estdo presentes no imaginario da populacdo nordestina, sendo datas
simbdlicas vivenciadas no calendario judaico com muita intensidade pelas comunidades dos
Neoconversos.

A comunidade Branca Dias organiza o Purim na sede da comunidade no bairro de Santa
Rosa (ver imagem 17), ha a participacgdo de parte dos membros, entre criancas e adultos, alguns
fantasiados para festejar o momento alegre de celebracdo do calendéario judaico. Aldrey Ribeiro,
vice-presidente da sinagoga, o responsavel espiritual da comunidade, que junto ao tio Antonio
Ribeiro celebra 0 momento fazendo referéncia a histéria da Rainha Ester, com uso da passagem
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biblica para explicar a importancia do momento aos membros, conforme podemos visualizar
na imagem abaixo mencionada.

Outros costumes nos remetem a clara evidéncia da presenga marcante dos costumes do
festejo do Purim presente também na forma da alimentacdo exposta nas festividades e no
cotidiano dos membros, a comunidade Branca Dias segue as orientacdes de Jacqueline Ventura,
esposa do rabino Ventura, que os lembram dos métodos de alimentacdo e de substitui¢do de

produtos para dieta alimentar casher.

Imagem 17 - Membros da Comunidade Branca Dias em momento de celebragdo do Purim
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Fonte: Péagina do Facebook da Comunidade Branca Dias, mar¢o de 2020.

Antecedendo o periodo da comemoracao da festa de Purim, as comunidades Branca
Dias, Maguen David, Beit Israel unem-se para o recolhimento de alimentos que sdo doados as
instituicOes carentes de Campina Grande, pois nesse periodo eles acreditam ainda mais que a
generosidade com os mais necessitados € particularmente importante. Turner diz que, “os
individuos estruturalmente inferiores aspiram a superioridade simbolica estrutural no ritual”
(2013, p. 185). Para os judeus, no Purim ha o agradecimento a D’us pelos milagres, pela
salvacdo, pelas maravilhas produzidas no mundo. Por isto, durante as rezas da Amida (Shmone

Esre) e do Bircat Hamazon (béncéo apos uma refeicdo em que se comeu pdo), adiciona-se o
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trecho “Al Hanisim”. No dia 14 de Adar, por ser um dia de muita alegria, é proibido jejuar e
ndo se deve realizar trabalho desnecessario, nem é ocasido para lamentagdes e luto.

A festividade do Purim é alegre, cheia de cores, fantasias, mascaras e adornos, requer
momentos de maior barulho para a vizinhanca, com descontracéo, brilho, serpertina, € para 0s
neoconversos de Campina Grande a comemoracao, seguindo as tradi¢6es do calendario judaico,

da resisténcia judaica sob o dominio dos persas.

4.1.6 Pessach

A Pessach comeca ao por do sol da sexta-feira no calendario do ano judaico e termina
ao anoitecer do Sabado. A Pessach é a festa que as comunidades judaicas comemoram o éxodo
dos judeus do Egito antigo, liderados por Moiseés, e o surgimento de sua identidade como povo
e nacdo. A traducao literal do nome da festa ¢ “passar por cima”, em referéncia a tltima das
dez pragas, a qual, segundo a tradi¢do judaica, o farad e o povo egipcio foram submetidos por
ndo libertar os judeus da escraviddo*®. Sobre o periodo da festividade da pascoa judaica, o
rabino Michel Schlesinger, da Confederacao Israelita do Brasil (Conib) fala que ¢ “a festa que
comemora a passagem do povo israelita da escraviddo do Egito para a libertacdo da Terra
Prometida, através da travessia do Mar Vermelho.”**

E importante relatar que o modo como as festividades sdo organizadas nas comunidades,
aproximam-se dos rituais vividos e produzidos pelos rabinos estalebecidos que sdo o0s
interlocutores dos processos de conversdo em Campina Grande, seja o Gilberto Ventura, o
Jacob de Oliveira ou o rabino Moysés Elmescany. Vale salientar ainda que as diferentes
geracOes presentes nas comunidades campinenses possuem cada uma um modo especifico de
ver e sentir o mundo e isso implica em novas interpretacdes, tendo em vista que as mudancas
decorrentes do dinamismo geracional, acompanham situacfes sociais, politicas, econémicas,
culturais, e estas estdo longe de serem estaticas. Pude perceber no decorrer desses anos de
pesquisa junto as comunidades de neofitos de Campina Grande que a grande preocupacdo dos
sujeitos Bnei Anussim é ser judeu de verdade, acreditando eles que a pessoa ndo é judia por

simplesmente querer ser judeu, diferente do cristdo que chega na igreja e hoje decidindo ser

4 Maiores informagcGes sobre a Pessach (festa da pascoa judaica) disponiveis em:
https://www.conib.org.br/glossario/pessach/

44 Em entrevista concedida a BBC/Brasil em https://www.bbc.com/portuguese/geral-43578076
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cristao, se torna cristdo, mas ela é judia quando cumpre os preceitos da Tora, por amar O estado
de Israel e seu povo, por todos os rituais cumpridos, pela circuncisdao dos homens, pelo Beit
Din para os que dele necessitam, chegando assim mais proximo do eterno. Assim, torna-se o
sentido de “Nagao” presente nas festividades existentes no calendario judaico e consolidadas
nas comunidades campinenses.

Pelos costumes judaicos, e de fato as informac6es sdo seguidas pelas comunidades de
Campina Grande, é vedado comer alimentos fermentados e a base de farinha de trigo, como
forma de lembrar o que passaram 0s antepassados durante a saida do Egito. Cada um dos
alimentos servido no jantar da Pessach € disposto e consumido segundo formas e rituais
especificos, que incluem desde a ordem da ingestéo de cada alimento bem como momentos de
béngéos, agradecimentos e os pedidos.

A Pascoa ou Pessach, de acordo com a designacdo em hebraico, € a principal festa
doméstica da vida judaica. E a festa da liberdade, comemorativa da libertacdo de Israel
relativamente a serviddo egipcia. A festividade tem como um dos principais alimentos o matzot,
pdo &zimo, um tipo de pdo assado sem fermento, feito de farinha de trigo e d4gua, comida
tradicional da Pessach (ver imagem 18). As pessoas da comunidade Beit Israel encomendam
anualmente o pdo azimo (casher) para de maneira coletiva festejarem a Pessach, junto a
degustagéo de vinho casher, ovos e folhas que s&o os demais alimentos comuns e presentes na
mesa partilhados no tempo da pascoa judaica.
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Imagem 18. Matzov (pdo 4zimo) presente na mesa da Pessach.
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Fonte: Pagina do facebook da Ana Elya, 28/02/2021.

As mulheres da comunidade Beit Israel encabecadas por Ana Elya sdo responsaveis pelo
preparo dos alimentos servidos logo apos a reunido da Pessach, onde comemoram lendo a Tora,
com a leitura mais uma vez da narrativa do éxodo e entoando salmos de louvor. O centro da
Pascoa judaica € o jantar, que provoca a unidade entre os participantes e permite reviver a
solidariedade do povo judeu.

Na Pessach que acompanhei na comunidade Maguen David em 2017, as criangas da
comunidade estavam bastante animadas e participavam cantando junto aos adultos preces ao
‘Eterno’. As cancdes entoadas por adultos e criancas nas festividades foram selecionadas pelo
lider/ rabino Alessandro Magno com o proposito de reforcar a identidade judaica, uma vez que

as cancdes falavam do judaismo, narrando a sua historia, suas questdes de fé e resisténcia do
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povo judeu. Ha a exaltacdo da historia dos judeus por ser a pascoa o periodo de reflexdo sobre
a fuga do povo judeu que durante anos viveu como escravo no Egito, é a festa da libertagdo da
opressao egipcia.

Sobre esse sentimento de unido, sentimento de comunidade tdo presente nos espagos
sinagogais das comunidades campinenses, podemos destacar o conceito weberiano sobre 0s

grupos étnicos:

[...] aqueles grupos humanos que, em virtude de semelhancas no habitus externo ou nos
costumes, ou em ambos, ou em virtude de lembrancas de colonizagdo e migragdo nutrem uma
crenca subjetiva na procedéncia comum, de tal modo que esta se torna importante para a
propagacdo de relagdes comunitérias, sendo indiferente se existe ou ndo uma comunidade de
sangue efetiva (WEBER, 1994, p. 270)

E no espago denominado de “sinagoga”, onde ocorrem as reunides dos grupos, que uma
funcéo educacional é inserida ha a defesa de uma obediéncia aos mandamentos divinos, e a
producdo das relacbes comunitarias a partir dos comandos estabelecidos entre 0s sujeitos.

Nas comunidades abordadas na presente pesquisa de tese, o sagrado D’us* ou para
alguns denominado de Eterno, é evocado nos rituais como uma experiéncia concreta cotidiana,
vivenciada desde o acendimento de uma vela no shabat ou nas sete velas para hanukah®, seja
na execucdo de uma prece, na leitura de uma passagem da Tora, na organizacao cotidiana da
alimentacdo etc.

As comunidades campinenses analisadas na presente tese buscam manter
particularidades identitarias, proximidade com a lingua hebraica e a entonagdo dos canticos.
Assim, no que se refere as questdes relativas a identidade social e a dindmica das associacdes,
a atuacdo dos grupos marranos nordestinos € no sentido de sua organizacdo comunitéria,
procurando preservar a cultura sefardita, e alcangar a reconstituicdo da identidade judaica que
na execucdo dos rituais € o objetivo de todos os membros das comunidades estudadas na
presente tese.

Como vimos, em Campina Grande, ndo existe uma uniformidade nas narrativas e ag0es

das “artes de se tornar judeu”. Em um pequeno contexto geografico do interior paraibano,

4 D’us é uma das formas utilizadas por alguns judeus de lingua portuguesa para se referirem a Deus sem citar seu
nome completo em respeito ao terceiro mandamento recebido por Moisés pelo qual Deus teria ordenado que seu
nome néo fosse falado em véo. Passagem observada no livro de Exodo (20,7) (EPSTEIN, 2009).

46 Festa judaica conhecida como o Festival das luzes. “Chanuca” é uma palavra hebraica que significa “dedica¢do”
ou “inauguragdo”. A primeira noite de Chanucé comega apds o pdr do sol do 24° dia do més judaico de Kislev
(EPSTEIN, 2009).
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coexistem varias possibilidades existenciais definindo conflitos e consensos entre judeus,
“semi-religiosos” e leigos, aqueles que permanecem socioculturalmente identificados e
integrados a comunidade judaica sem grandes preocupagdes com alguma ortodoxia. Mesmo
que frequentem a sinagoga e participem dos shabats, alguns obedecem aos mizvots
(mandamentos), outras ndo querem, outros ndo conseguem (por questdes financeiras).

Os nedfitos (candidatos ao status de judeus reconhecidos), atuantes nas comunidades
abordadas na presente pesquisa, estrategicamente e, a0 mesmo tempo, involuntariamente,
constroem uma seérie de habitus, tomando emprestado o conceito de Pierre Bourdieu (1989), da
“arte de se tornar judeu”. Assim, determinados padrGes comportamentais identitarios sdo
constituidos por meio de determinados modos de operar aprendidos para que os praticantes
possam agir ou reagir segundo as situacdes e 0s espagos sociais apresentados no momento das
acOes. Apesar de tais acBGes estarem em constantes processos de atualizacdo cotidiana, por meio
de controles irrefletidos da percepcdo e do preceito incorporado, elas sempre ddo margem para
a criatividade dentro do campo de interagBes identitarias judaicas. O cotidiano inventivo*’
acionado pela prépria alquimia dos conflitos existentes nas disposi¢des incorporadas pelo
capital de conhecimento identitario judaico é o que potencializa a formacdo, dissolucdo e

reestruturacdo das fronteiras e dos fluxos culturais entre os grupos de judeus campinenses.

47 Esse lado inventivo dos judeus campinenses pode ter ligagdo, e eu creio que realmente possua com o que
Gorenstein (2005) e tantos outros enfatizaram, ao narrar em suas obras os “novos judeus no Brasil”, que as
dificuldades de comunicacdo, a proibicdo da manutencdo de escolas, do ensino da Biblia e do hebraico, €
principalmente o perigo mortal de ser descoberto pela Inquisi¢do, limitaram as préaticas judaicas. Dessas, restaram
poucas leis mantidas na memdria, transmitidas pelos pais aos filhos. O judaismo praticado no Brasil ndo era
ortodoxo, de religido letrada, passou a ter transmissdo oral, “as escondidas”, vinda daqueles que ainda tinham
conhecimento das tradigdes. Vainfas e Souza (2000) lembram que a religido judaica, assim como o proprio
cristianismo, foi-se mesclando as religides populares. Os cristdos-novos do século XVIII ja eram cristdos ha mais
de dois séculos, desde a conversdo for¢ada e, portanto, ndo exatamente “novos”, comentam eles. Logo, eram
perseguidos ndo porque hereges da religido catdlica, mas principalmente porque tinham sangue judeu.
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5 A COMUNIDADE MAGUEN DAVID ENTRE RABINOS, PROCESSOS DE
RECONHECIMENTO E CISOES

Como vimos ao longo da tese, as comunidades de judeus conversos de Campina Grande
costumam estabelecer contatos com agentes que representam instituicdes judaicas nacionais e
internacionais em busca de reconhecimento étnico-religioso. Esses agentes geralmente s&o
rabinos mais abertos ao didlogo com grupos ndo reconhecidos oficialmente. Eles costumam
fazer visitas custeadas pelas comunidades, fazendo palestras sobre temas judaicos ou
orientacdes religiosas voltadas para processos de conversdo. Tais visitas passam a influenciar
o cotidiano desses grupos, alterando pensamentos e comportamentos e provocando dissidéncias
locais que, em algumas situag¢des, culminam em cisfes e formacéo de novas comunidades. No
presente capitulo dedicaremos atencdo descritiva e analitica as experiéncias de busca de
reconhecimento nacional e internacional da Maguen David em sua rede de contatos com rabinos
e instituicBes judaicas. Agentes externos foram decisivos para a desestabilizacdo da Maguen

David, contribuindo para a formagéo das comunidades Branca Dias e Beit Israel.

5.1 As visitas dos rabinos Moysés Elmescany e Alexandre Leone

Diante da necessidade cada vez maior de concretizar o processo de converséo,
Alessandro Magno, apoiado por outros participantes da Maguen David, comeca a estabelecer
contatos com rabinos. O primeiro sucesso nesse intento se deu relativamente por acaso. Em
2009, o rabino Moysés Elmescany, que pertenceu a Shavei Israel*®, e hoje é vinculado ao Centro
Israelita do Para — CIP, sediado em Belém do Para, veio participar da abertura da exposi¢ao “A
chama que a Inquisicdo nunca conseguiu apagar”, apoiada pela Shavei Israel no periodo do
Carnaval (Purim) em Campina Grande. A Shavei Israel € uma organizacdo ndo-governamental
sem fins lucrativos que tem como objetivo ajudar judeus em processos de acesso a cidadania
israelita. Tem sede em Tel Aviv e representagdes espalhadas pelo mundo todo, inclusive no

Recife. A exposicédo foi intermediada por David Salgado, jornalista campinense, amigo de

48 Shavei Israel é uma organizacéo Judia sediada em Israel que quer alcancar descendentes e supostos descendentes
de Judeus a volta do Mundo e tem por meta fortalecer a ligagdo deles com Israel e o povo Judeu. Fundada por
Michael Freund nos anos de 1970, Shavei Israel localiza Judeus perdidos e comunidades Judias escondidas e
assiste-as com o regressar as suas raizes. Maiores informagdes em: https://www.shavei.org/pt-br/bnei-anusim-pt-
br/



https://www.shavei.org/pt-br/bnei-anusim-pt-br/
https://www.shavei.org/pt-br/bnei-anusim-pt-br/
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Alessandro Magno, que durante trés anos foi editor do jornal Amazoénia judaica e fez parte, na
época, da programacdo das atividades religiosas organizadas pela Maguen David. Nesse tempo,
Alessandro buscava contatos fora de seu circulo social imediato para orientacfes pessoais
acerca de sua descendéncia judaica e processos de conversao conforme a Lei do Retorno de
Israel. A presenca do rabino em Campina Grande foi uma excelente oportunidade para trazé-lo
a Maguen David para realizacdo de cursos sobre os ensinamentos da Tora e 0s conjuntos de
liturgias que compdem a Halachot. O rabino, de posi¢do mais proxima a tradi¢do ortodoxa,
ficou impressionado com a forca de vontade das pessoas em se tornarem judias mesmo sem a
comprovacao de suas raizes sanguineas.

Apols a participacdo na exposicdo, Moysés passa a fazer visitas periodicas a
comunidade, financiadas pelo rateio de contribuicbes dos membros da Maguen David. Nas
vindas até¢ Campina Grande, o rabino organiza uma série de “cursos” sobre o judaismo com os
membros da Maguen David. Ele promove, nesse tempo, uma “avalia¢cdo” do modo como estao
sendo conduzidos os ensinamentos da lei hebraica na comunidade, observando como as
festividades estdo sendo realizadas, a execucdo individual de determinados ritos judaicos, 0
modo de preparo dos alimentos, o cumprimento dos jejuns e outros atos cotidianos que revelam
a vivéncia tradicional no judaismo. O comportamento de Alessandro Magno, suas atitudes
como lideranga comunitaria, também sdo minunciosamente observadas. Em algumas das
visitas, o rabino trazia sua esposa Carolina EImescany para que ela cuidasse das instrugdes as
mulheres da Maguen David, a lide doméstica, os cuidados com a alimentacao e a educacao dos
filhos.

Na época das visitas do rabino Moysés, o casal Ana Elya e Jessé fazia parte da
comunidade e relembram que em uma dessas visitas, ele expds a necessidade de modificagoes
e reformas na casa alugada para que o ambiente pudesse se tornar, enfim uma sinagoga. Entre
as principais mudancas, destaca-se a inser¢do de uma divisoria, um biombo, na sala em que
ocorriam as oragdes para que homens e mulheres ndo se misturassem durante a realizacdo dos
ritos de preces, conforme ensinamentos presentes na Tora concretizados em antigos templos
judaicos. Geralmente, as sinagogas que dispdem de espacos separados por géneros durante a
realizacdo de preces e leituras dos livros sagrados s&o aquelas de tradicdo mais ortodoxa. Outra
indicacdo de Moysés dizia respeito a construcdo de uma mikva para realizacéo de batismos de
imersdo na agua dos judeus convertidos. Na sinagoga improvisada, a mikva seria um tanque

que armazenaria dgua semelhante a uma piscina, que deveria ser instalada na parte externa da
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casa, no terraco. A comunidade ansiava pelo reconhecimento da Maguen David como
“sinagoga” e essas modificacdes da estrutura da casa pareciam passos fundamentais para essa
conquista. Enquanto a divisoéria para separacdo do publico masculino e feminino no ambiente
de oracdes foi rapidamente improvisada, a obra de instalacdo do tanque era mais dispendiosa e
exigia um tempo maior para execucao.

Com o passar do tempo, as orientagdes do rabino Moysés Elmescany foram sendo
contrabalanceadas com a presenca de outros rabinos na comunidade que apontavam a existéncia
de exageros “ortodoxos” na execugdo de determinados procedimentos para a conquista da
conversdo ao judaismo. Embora a Maguen David ainda estabelecesse contatos com Moysés,
suas visitas passaram a ser mais esporadicas, dando espaco a influéncia pedagdgica de outros
rabinos como Alexandre Leone, da comunidade Bnei Chalutzim de Alphaville, S&o Paulo. O
rabino paulistano intensificou sua aproximacao e orientagdes a comunidade entre os anos 2010
e 2015.

Alexandre é, entre outras coisas, professor do curso de Teologia do Centro Universitario
Salesiano S&o Paulo, sendo um importante pesquisador dos movimentos judaicos latino-
americanos, tendo uma linha mais progressista de atuacdo. Alessandro tomou conhecimento do
rabino Alexandre Leone por meio das redes sociais, sobretudo Facebook. Na pagina do rabino,
havia publicacOes voltadas para a defesa do pluralismo, o que chamava atencéo de Alessandro,
que estava em busca de um lider religioso mais aberto ao acolhimento de um grupo judeu ainda
ndo reconhecido pelo Estado de Israel. Os encontros da comunidade Maguen David com
Alexandre foram durante muito tempo foram estabelecidos via Skype e, por duas vezes,
presencialmente em visitas que o rabino fez a Sinagoga de Olinda, no periodo do Purim. A
vinda do rabino a Olinda se dava por convites de varias comunidades marranas estabelecidas
em Pernambuco, Paraiba, Ceard e Alagoas para ministrar um curso de “Introdugdo ao
Judaismo”, um “passo” para o estabelecimento de um tribunal rabinico (Beit Din) instalado
para julgar processos de conversdo na regido Nordeste. Durante o Purim de 2015, um rabino
chamado Gilberto Ventura observava atentamente a situa¢do daquelas comunidades nordestinas
de novos conversos postulantes de um reconhecimento do Estado de Israel via mediadores
religiosos como Alexandre Leone. Pouco tempo depois desse evento, Ventura criaria o Projeto
Sinagoga Sem Fronteiras que influenciaria os cotidianos e as estratégias de converséo de muitas

comunidades religiosas como a Maguen David.
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Em determinado momento dos contatos com Maguen David, ao saber das formas de
organizacdo da comunidade, o rabino Alexandre, de visdo mais progressista, estranhou a rigidez
dos ritos e chegou a comentar “nem os judeus ortodoxos de Israel se comportam dessa forma,
por que VOCEs precisam agir assim?”.

O surgimento do projeto Sinagoga Sem Fronteiras, capitaneado pelo rabino Ventura,
propondo uma abordagem mais ativa nos processos de conversdo das comunidades judaicas
nordestinas, provocou o afastamento paulatino do rabino Alexandre das mediagdes entre 0s
grupos de novos conversos e as possibilidades de instalacao de tribunais rabinicos para acesso
a Lei do Retorno.

Sendo judeus comprovadamente filhos de judeus, os rabinos Moyses e Alexandre se
aproximaram da Maguen David e do fendmeno do ressurgimento étnico marrano por espanto e
vontade de conhecer uma nova realidade. Dispostos a dar orientacdes sobre conhecimentos e
processos rituais judaicos, os dois se viram limitados, por convic¢éo individual e/ou convengoes
religiosas, a iniciar os procedimentos oficiais de converséo da comunidade. Fazendo parte de
alas conservadoras e liberais do judaismo, os dois rabinos se relacionaram com 0s conversos de
Campina Grande sem instalar o tdo sonhado Tribunal Rabinico previsto pela Lei do Retorno de

Israel, interesse maior dos participantes da Maguen David.

5.2 As visitas dos rabinos Gilberto Ventura e Haim Amsalem a Paraiba e a instalacdo de
um Tribunal Rabinico na Praia Ponta de Campina, em Cabedelo

O sonho continuado e frustrado de reconhecimento via processos de conversao ao
judaismo, ancorados na Lei de Retorno de Israel, impulsionou a comunidade Maguen David a
procurar caminhos cada vez menos convencionais de acesso a oficialidade judaica. Rabinos
como Moyses Elmescany e Alexandre Leone, vinculados de diferentes modos ao status quo do
judaismo estabelecido no Brasil, passaram a ndo mais satisfazer os desejos dos participantes da
comunidade de se verem reconhecidos pelo que sdo. Compreendendo que esse reconhecimento
da identidade judaica ndo viria por meio de rabinos atuantes no Brasil, familias financeiramente
mais estruturadas como a de Ana Elya plenejava uma viagem a Israel. “Ja estou vendo o valor
das passagens, alimentacdo, vestimenta e estadia em Israel. O processo por 14 ¢ mais facil”,
comentou certa feita.

Entretanto, antes da familia de Ana Elya confirmar a dispendiosa viagem para Israel,

ainda surgiria no Brasil uma “grande oportunidade” para que os membros da Maguen David
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pudessem, finalmente, se tornar judeus. Os caminhos menos convencionais e, aparentemente,
mais préaticos de se tornar judeu reconhecido foram oferecidos, de modo bastante enfatico, pelo
rabino Gilberto Ventura e a proposta da Sinagoga Sem Fronteiras (SSF), sediada na cidade de
Sdo Paulo. Como vimos no topico anterior, o rabino participa de um Purim em Olinda no ano
de 2015 e se entusiasma com a possibilidade de formar uma rede de comunidades nordestinas
e de outras regiGes do pais interessadas em conhecer o judaismo e em iniciar efetivamente
processos oficiais de conversao.

No primeiro topico do quinto capitulo da presente tese, acompanharemos um pouco da
trajetdria pessoal e religiosa do rabino Gilberto Ventura que tem buscado conhecer e intervir
sobre a realidade das comunidades de novos convertidos ao judaismo no Nordeste brasileiro
desde os anos 2000. O que importa saber neste momento é que € a partir de 2015 que Ventura
se aproxima de vez da comunidade Maguen David, iniciando orientacfes praticas para
conversdo dos integrantes que se mostrassem interessados em executar o “passo a passo” do
processo de reconhecimento nos termos da Lei do Retorno de Israel.

Antes mesmo do Purim realizado em Olinda em 2015, o rabino Gilberto Ventura havia
participado de outros encontros com as comunidades judaicas nordestinas, geralmente
organizados em frente a Sinagoga Kahal Zur, no centro do Recife. A vinda de Gilberto Ventura
e de sua esposa Jacqueline Ventura era sempre financiada pelas comunidades. Um dos
participantes dos referidos encontros, tempos depois, afirmou que essas viagens para Recife e
Olinda exigiram um grande sacrificio dos neoconversos da Paraiba: “Ventura estava querendo
gue toda vez que estivesse em Recife nos ficassemos juntos, mas ndo levava em conta que
temos familia, trabalho por aqui, entdo para mim nao dava mais”.

Durante o periodo de maior aproximacdo entre o rabino Ventura e a Maguen David,
entre 2015 e 2017, houve vérias comunicacdes virtuais e alguns encontros presenciais
direcionados aos preparativos para a comunidade adentrar oficialmente ao processo de
conversdo ao judaismo. Os processos de conversao sdo individuais; cada postulante “aprovado”
deve receber um certificado atestando sua descendéncia judaica sefardita. Embora a experiéncia
de avaliacdo seja individual, o rabino que julga o mérito do pretenso judeu observa como 0s
“candidatos” se comportam em rituais coletivos. Entre os preparativos para conversdo
encaminhada pelo rabino Ventura, podemos destacar a realizagdo de cursos tematicos,
passagem por banhos rituais e, para 0os homens, o procedimento da circuncisdo. Também

contribuiu para o fortalecimento do processo que culminou no Beit Din a viagem que
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Alessandro Magno fez a Israel, representando a comunidade Maguen David, para participacdo
no “Seminario Conexao”. Segundo informacGes da Confederacdo Israelita do Brasil (CONIB),
o Instituto de Estudos Sefaraditas e dos Anussim (ISAS) realizou entre 22 de fevereiro a 8 de
marco de 2017 “um evento inédito em Israel: o primeiro Seminario Conexao, voltado as
liderangas de comunidades brasileiras de Bnei Anussim” (CONIB, 2017). O evento aconteceu
na sede do instituto no Netanya Academic College (ver imagem 19). O Seminario contou com
a participacdo de 19 representantes de vérias partes do Brasil. Além de atividades voltadas a
formacgao “cidada”, os participantes visitaram alguns rabinos e lideres israelenses e conheceram
o0 Parlamento (Knesset). “E importante que os participantes conhe¢am Israel mais a fundo. Por
iSs0, queremos prover uma carga de informacdes sobre o pais e leva-los a conhecer os lugares
mais importantes”, explica Salomon Buzaglo, diretor do ISAS, a CONIB.

Acompanhando o desenvolvimento dos preparativos da comunidade ao longo de dois
anos, nos primeiros meses de 2017 o rabino Gilberto Ventura avaliou que a maioria dos
participantes da Maguen David estava preparada para o julgamento do Tribunal Rabinico. Para
abertura de um tribunal como esse, é necessario que 0s pretensos judeus estejam em sintonia
com as autoridades religiosas judaicas, aceitando cumprir ritos de conversdo. A autoridade
religiosa que preside o Beit Din deve ser um rabino devidamente formado em escolas, sob os

auspicios do Grdo-Rabinato do Estado de Israel.

Imagem 19 - Representantes das comunidades brasileiras Bnei Anussim no Seminario Conexdao, em

Israel

Fonte: Pagina do Facebook de Alessandro Magno.
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Por afinidade afetiva e ideoldgica, Ventura convida Haim Amsalem, rabino sefardita,
para presidir o Tribunal Rabinico junto a&s comunidades de neoconversos paraibanas. As
tratativas com Amsalem ocorriam hé algum tempo, entre visitas de lideres das comunidades
Bnei Anussim ao estado de Israel, eventos no Brasil junto ao SSF. Desde 0s primeiros contatos,
Amsalem demonstrava familiaridade com o processo dos Bnei Anussim, sendo ele proprio um
“militante” da causa.

Nascido em 1959 em Oran, Argélia, o rabino Haim Amsalem se mudou com para Lyon,
Franca, onde ele viveu até os 11 anos de idade. Em 1970, a familia partiu para Haifa, Israel. L4,
ele se formou na Yeshiva Kisse Rahamim, sendo ordenado rabino em 1980, passando a servir
como Chefe da Yeshiva. No final dos anos 1980, foi nomeado como rabino da comunidade
judaica sefardita, um “Heichal Haness”, em Genebra, Suica, funcdo que ocupou até sua entrada
no Knesset, a legislatura nacional unicameral de Israel, um braco do poder legislativo do
governo israelense*®.

Em um Estado que mistura trajetorias do rabinato com trajetérias de posicoes
governamentais, Amsalem é membro do partido politico SHAS. O partido foi fundado em 1984
por Ovadia Yossef (ex-Gréo-Rabino de Israel), se autointula “Guardides Sefarditas da Tora” e
tem como um dos focos de sua atuacdo a desburocratizacdo e concepcbes mais abertas e
acolhedoras dos processos conversao ao judaismo (Fundacdo Zera Israel, 2019). As principais
bandeiras defendidas pelo partido sdo propor politicas de protecdo e sustentabilidade da
populacdo judaica de baixa renda e garantir um Estado judaico mais plural e tolerante em Israel.
Amsalem escreveu livros e publicou artigos religiosos e trabalhos de pesquisa sobre a Tor4,
sendo também especialista em decifrar manuscritos sefarditas.

Em 2009 os aliados politicos do SHAS perderam forca na clpula estatal israelense e
alguns rabinos como Amsalem tiveram diminui¢do do prestigio de suas atividades rabinicas,
sendo acusados de expandirem a Lei do Retorno para além de seus limites legais. Em 2011,
Amsalem decide romper com as atividades politicas do SHAS, em protesto contra a convocagao
de estudantes da Yeshiva para o servigo militar. Nos ultimos anos, Amsalem tem dedicado parte
de sua vida a recuperar seus direitos religiosos, publicando recentemente um artigo intitulado

“The conversion scandal”, publicado pelo Jewish Ideas, em que escreve:

We have a scandal in Israel relating to the evil practice that is spreading: the annulment or non-
recognition of conversions performed by private rabbinical courts in their localities. These

4 Informag0es sobre Amsalem podem ser obtidas na pagina da Fundagdo Zera Israel. https://zera-israel.org/en/
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conversions are performed according to the halakha, with circumcision, ritual immersion in the
mikva, and acceptance of the mitzvoth.

This unprecedented aspersion of halakhically valid conversions emanates from Israel’s Chief
Rabbinate which sees itself as though it were the great Sanhedrin of old. The Rabbanut unjustly
invalidates conversions not performed under its authority or by those who are obedient to its
authority. They annul or invalidate halakhic conversions [not done under their authority],
something unprecedented and blatantly against the halakha. This position is in violation of the
Talmud’s clear statement (Yevamot 47b): “One who has immersed and emerged from the mikva
is a Jew in all matters. What is the legal implication of this statement? If he later repudiates [his
conversion] he is to be considered as an apostate Jew. If he marries a Jewish women, the marriage
is valid [since he is Jewish] (AMSALEM, 2019, p. 1).

Em 2011, Amsalem juntamente com outras liderancas rabinicas e politicas rechacadas
pela nova clpula do Estado de Israel, criam a Fundagdo Zera Israel. A instituicdo assume os
mesmos principios e objetivos do SHAS, atuando em varias frentes da sociedade civil em Israel
e em outros paises. No proximo capitulo da tese, acompanharemos as formas de atuacdo da
Fundacdo, especialmente na parceria desenvolvida com a SSF no Brasil.

Ventura e Amsalem sdo colegas préximos desde o tempo em que o rabino paulistano
frequentou, durante um determinado periodo da sua juventude, a Yemin Orde Technical High
School na cidade israelense de Haifa. Essa escola oferece a jovens brasileiros a oportunidade
de estudar o equivalente ao ensino médio em Israel. As aulas sdo ministradas em portugués por
professores brasileiros residentes em Israel, de acordo com as exigéncias do Ministério da
Educacgéo (MEC). A “boa formagdo” de Ventura o permitiu acessar espacos de maior prestigio
nos centros religiosos e educacionais judaicos de Sao Paulo, além de conseguir manter um bom
relacionamento com determinadas autoridades rabinicas e agentes estatais de Israel. O contato
mais “profissional” com Amsalem s6 ocorre na vida adulta quando interesses particulares que
envolvem os Bnei Anussim 0s aproximam. Desde entdo, Ventura mantém contato com
Amsalem e a partir de 2015 os dois intensificaram a parceria entre Zera Israel e Sinagoga Sem
Fronteiras a fim mediar e contribuir para mediacGes mais justas dos acessos a Lei do Retorno.
Com esse perfil mais aberto ao “novo”, 0 rabino Amsalem foi indicado por Ventura para
presidir o Tribunal Rabinico que seria instalado na praia de Ponta de Campina, em Cabedelo.

Sabendo quem seria o sacerdote que presidiria o sonhado Beit Din, os integrantes de
comunidades judaicas nordestinas de novos conversos trataram de organizar a logistica para o
sucesso da cerimonia. Com a vinda do distinto rabino, esses grupos tiveram que arcar com todas
as despesas de deslocamento, hospedagem e alimentacdo. Alguns participantes da Maguen
David, especialmente aqueles que estavam em dificuldade financeira, contrairam diversas

dividas em busca do reconhecimento que, dessa vez, parecia estar realmente préximo e factivel.


https://www.sefaria.org/Yevamot.47b?lang=he-en&utm_source=jewishideas.org&utm_medium=sefaria_linker
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Além das despesas da vinda de um rabino de Israel para o Brasil, agueles que indicaram o desejo
e a devida condicdo financeira para fazer parte do processo de conversédo pagaram um valor
individual (R$ 1.200,00) para custeio do ritual que incluia alimentacdo e vestimentas proprias
e um certificado. Tais investimentos para conquista de uma identidade religiosa mais
“auténtica” sao incompreendidos pelas familias de alguns postulantes a conversdo. Quando
Kiko comunicou a familia sobre os gastos e a necessidade de viagem a Cabedelo para
participacdo em um ritual de conversdo, foi repreendido pela “loucura” que estava fazendo.
Certa feita, sua irmd comentou: “nunca ouvi falar disso por aqui, ndo sei se existe essa tal
religido ai que vocé usa um boné colorido e fala uma lingua estranha”. Joaquim, que fez parte
da Maguen David em um certo periodo da sua vida, desabafou comigo: “nem todos da
comunidade terdo acesso a esse reconhecimento porque nem todos possuem condi¢do
financeira. Para mim, basta estar junto aos colegas e fazer as preces corretas, seguir a tradicéo...
Eu sou judeu”.

Alessandro, Ana Elya e Jesse, Leda e filhos, Ana Cariry, Antnio Ribeiro e familia,
Kiko, Raquel, entre outros se dispuseram a participar do processo. Hugo Borges, sua esposa
Sheila e outros integrantes da comunidade Shomer Israel, em Jodo Pessoa, também passariam
pelo tribunal rabinico. Além dos grupos da Paraiba, também vieram para Cabedelo integrantes
de comunidades de novos conversos dos Estados de Pernambuco e Rio Grande do Norte. Todos
em busca do sonhado reconhecimento pela Lei do Retorno. Como a maioria dos postulantes
eram da Paraiba, decidiu-se por um local mais proximo a esses grupos. Considerando que 0
batismo dos conversos deveria se dar em aguas advindas de fontes naturais como mares, rios,
lagos etc., conforme preceitos das tradigdes da Giyur, os postulantes optaram pela realizacéo
do Beit Din na praia de Ponta de Campina, em uma casa cedida por Ana Cariry. O deslocamento
do grupo de Campina Grande para Jodo Pessoa se deu por meio de carros particulares e aluguel
de vans. Outras que vieram de comunidades de fora da Paraiba, vieram por varios meios de
transporte, ficaram hospedados em Jodo Pessoa. A turma da Maguen David, em maior nimero,
permaneceu na propria casa de praia cedida por Ana Cariry durante a semana de realizacdo do
tribunal. Os rabinos Ventura e Amsalem, que estava acompanhado de alguns de seus filhos, se
acomodaram em um hotel na cidade de Jodo Pessoa, tudo custeado pelas comunidades. Alguns
participantes como Kiko afirmam que o Beit Din durou mais de uma semana quem pudesse
participar de tudo, participava, quem ndo conseguisse poderia participar so de dois a trés dias

para cumprimento dos principais ritos.
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O Tribunal Rabinico da praia de Ponta de Campina se deu em julho de 2017. O “evento”
durou aproximadamente uma semana e contou com a participacdo de cerca de 150 pessoas,
vindas de comunidades judaicas atuantes nos Estados da Paraiba, Pernambuco e Rio Grande do
Norte. Nao pude presenciar pessoalmente o que ocorreu no periodo de realizacéo do Beit Din.
Na época, indaguei a Alessandro se poderia participar “quietinha” do encontro, mas ele foi
bastante taxativo ao afirmar que o ritual seria fechado e s6 poderiam entrar aqueles que
realmente postulavam a converséo perante o tribunal. Os fatos que ocorreram no “evento” me
foram relatados (por vezes, de modo contraditério) meses depois por alguns membros da
Maguen David, especialmente Ana Elya e Kiko. Como parte da avaliacdo prevista pelo tribunal,
0 rabino Amsalem prop6s a simulagdo coletiva dos servicos religiosos dos chamados “dias
dusteros” no calendéario judaico, que acontecem normalmente entre os meses de setembro e
novembro com as celebracdes do Rosh Hashana e Yom Kipur.

Durante o Beit Din, os postulantes precisam, entre outras coisas, apresentar
documentacBes que comprovem a descendéncia judaica, relatar a existéncia préaticas judaizantes
e o cumprimento das leis da Hashala na histéria da familia e expor as razdes para ingressar em
um processo de conversdo. Realiza-se também entrevistas que atestem o0s conhecimentos
relacionados a Tora e a lingua hebraica. Os candidatos reunidos na praia de Ponta de Campina
fizeram uma declaracdo publica de compromisso pleno com a fé judaica, renunciado a
quaisquer resquicios de préticas religiosas do passado.

Para ter direito a conversdo, os postulantes que estivessem casados, com familia,
precisavam que o cdnjuge e os filhos também passassem pelo processo ritual. Houve diversos
batismos e casamentos no Beit Din. Casais ja consolidados nas praticas judaicas, como Jessé e
Ana Elya, renovaram seus votos diante da Tora. “Pais de familia”, como Alessandro e Antonio
Ribeiro, que ainda ndo haviam convencido suas familias da importancia da conversdo ao
judaismo, conseguiram levar suas esposas e filhos para firmar os compromismos batismais e
conjugais ministrados pelo rabino Amsalem. Kiko ndo conseguiu convencer sua esposa. Como
se tratava da realizacdo de um sonho, eternamente adiado e financeiramente dispendioso,
decidiu se separar da mulher para seguir solteiro e apto para o batismo do Beit Din. “Ja estava
em um casamento com problemas de convivéncia, incompatibilidade, e pronto, decidi”, me
confidenciou certa feita.

Alguns participantes me relataram que antes e durante a realizagdo do Beit Din foi

estabelecido um “pacto” entre os grupos presentes para nao exposicdo dos procedimentos
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realizados no tribunal. O acordo previa, entre outras coisas, que as despesas daquele processo
de conversdo ndo deveriam vir ao conhecimento publico.

O Estado de Israel ndo reconheceu nenhuma das conversoes feitas pelo rabino Amsalem
e ndo ha nenhum documento atestando que sua atividade foi aprovada pelo Grdo Rabinato de
Israel, instituicdo que legalmente autoriza tais processos. As comunidades que participaram do
Beit Din ndo foram informadas pelo rabino organizador do ritual, Gilberto Ventura, que as
atividades rabinicas do rabino Amsalem estavam temporariamente suspensas pelo Estado do
Israel e, dessa forma, os processos de conversdo realizados ndo tinham validade legal. O rabino
Amsalem também se manteve em siléncio quanto ao seu impedimento durante todo o0 processo
ritual. A maioria dos postulantes ao certificado de descendéncia judaica sefardita se sentiram
enganados pela falta dessa informacdo. Caso soubessem de tal suspensdo, muitos néo
ingressariam nos ritos e nos gastos necessarios a participacdo no Beit Din.

Meses depois da realizacdo do Beit Din e do recebimento dos certificados, alguns
integrantes da comunidade Shomer Israel, de Jodo Pessoa, deram entrada no visto de
permanéncia em Israel e souberam da néo oficialidade do certificado de descendéncia judaica
sefardita (ver imagem 20). A informacdo se espalhou entre as pessoas gque ingressaram no
tribunal presidido por Amsalem e, pesquisando mais a fundo a situacéo do rabino, identificaram
seu processo de suspensdo. Nesse momento, veio uma grande frustragdo, cobrangas a Ventura,
seguidas do rompimento da Maguen David com a SSF. Os primeiros a rechacar o projeto foram
Alessandro, Jessé e Ana Elya, depois vieram os demais. Uma minoria decide permanecer com
o0 controvertido rabino.

Apos a realizacdo do Beit Din, os rabinos Ventura e Amsalem retornam para suas
moradas. Em S&o Paulo, a revelia das desconfiancas e criticas de liderangas de grupos de
neoconversos nordestinos, Ventura segue com o projeto da SSF, consolidando nas redes socais
a imagem de rabino defensor dos Bnei Anussim.

As semanas que se seguiram a realizacdo do Beit Din na praia da Ponta de Campina
foram de muitos desentendimentos entre os membros da Maguen David. Os desentendimentos
diziam respeito, em especial, a trés questdes: 1. a ndo oficialidade do “Certificado de
Descendéncia Judaica Sefardita” recebido por aqueles que passaram pelo tribunal por conta da
descoberta da suspensdo das atividades rabinicas do sacerdote que predidiu a cerimdnia, 0
rabino Haim Amsalem; 2. a falta de transparéncia das despesas das comunidades nos processos

de planejamento e execucdo do tribunal rabinico mediado pela Sinagoga Sem Fronteiras; e 3. a
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personalidade impulsiva e individualista (“de dificil trato”, afirmou um dissidente) do rabino
Ventura. A figura do rabino Ventura passou a ser rechacada pela maioria dos membros da
Maguen David e aqueles que defendiam seus atos passaram a ser afastar cada vez mais da

comunidade.

Imagem 20 - Certificado de Descendéncia judaica sefardita
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Fonte: Facebook, vida prética, 2019.

Enquanto na Maguen David houve um “racha” em torno da continuidade ou nio da
comunidade com o projeto de Ventura, a maior parte dos grupos participantes do Beit Din
ocorrido na praia da Ponta de Campina, como a Shomer Israel de Jodo Pessoa, continuaram
vinculados a Sinagoga Sem Fronteiras. Os que permaneceram com a SSF, justificam o
posicionamento afirmando que a conversdo ¢ um processo muito dificil e o certificado é mais
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um “meio” do que um “fim Gltimo” da busca pelo sonhado retorno. Indagado sobre a nédo
validade do documento assinado pelo rabino Amsalem, Kiko pondera: “eu soube que ndo tem
validade. Mas também sei que ninguém quis rasgar. De qualquer forma foi um judeu, um judeu
com referéncia profunda em Israel, entdo ndao era uma pessoa qualquer, ndo era o rabino Ventura
fazendo, era Amsalem, um judeu ortodoxo”. Como vimos no primeiro capitulo da tese, para
muitos neoconversos, a categoria “ortodoxo” ndo diz respeito necessariamente as questdes
teoldgicas e ideoldgicas do multiverso religioso do judaismo; e sim ao fato de determinado
judeu ser avaliado como “mais” puro, sanguineamente, ou ter nascido em Israel, no centro das
tradicdes judaicas, distante das maculadas misturas de lugares como o Brasil. Além disso, para
Kiko, eles haviam “ganhado um cavalo e ninguém poderia questionar os dentes”. Judeus
legitimos estavam os reconhecendo como judeus legitimos, era isso que importava e ndo a
burocracia do Estado de Israel. “Eu ndo acredito que ele [Amsalem] tenha agido de ma fé, ele
acreditou no seu taco”, opina Kiko. “Ha um conceito de que se trés judeus praticantes resolvem
fazer conversoes, eles estdo habilitados pra isso. Agora se vdo ou nédo ser reconhecidos pelo
Estado de Israel, ai é outra questdo”, conclui.

Em pesquisas virtuais acerca da realizacdo de tribunais rabinicos no Brasil, encontrei
algumas experiéncias de Beit Din aparentemente bem-sucedidas, mas nenhuma delas envolveu
comunidades que se identificam como “marranas”, “sefarditas” e/ou “Bnei Anussim”. Esses
processos de conversdo reconhecidos pelo Estado de Israel foram realizados nas regides Sul e
Sudeste do pais, junto a comunidades asquenazes, com a participacdo de rabinos da
Congregacdo Israelita Paulista (CIP) e de outras associac@es e sinagogas de maior prestigio no
cenario judaico nacional (CASTRO E RABKIN, 2016).

Odmar Braga, fundador da Associacdo Religiosa Sefardi Bnei Anussim (ver imagem
21) e uma importante referéncia do movimento marrano nordestino, lembra que tais processos
de “certificacao de Anussim”, concedidos mediante pagamento a rabinos, “ndo possuem valor
legal, apenas sentimental”. Odmar defende que aqueles individuos e grupos que se reconhecem
como marranos devem ter uma postura de mais altivez, com autonomia e conhecimento de sua
historia, para que ndo sejam enganados pela “conversa bonita” de figuras como Ventura.
Segundo o poeta recifence, Ventura “desconhece a realidade dos judeus do Nordeste e ndo
contribui para o judaismo no Brasil; quer mesmo era impor uma vontade sua e um projeto seu

e pronto”.
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Imagem 21 - Documento de registro da criagdo da Associacdo Religiosa Sefardi Bnei Anussim

Fonte: Acervo pessoal de Odmar Braga

Segundo alguns dissidentes da SSF, o rabino Gilberto Ventura segue afirmando a
validade do Certificado de Descendéncia Sefardita recebida pelos convertidos e se irrita com
aqueles que levantam argumentos e fatos contrarios, que o lembram o fato da suspensdo do
rabino Amsalem no momento de realizacdo do tribunal rabinico. A exemplo de outros judeus
neoconversos atuantes no Nordeste, os integrantes da Maguen David que romperam com a SSF
estdo incomodados com a presenca e influéncia de Ventura por compreenderem que seus
discursos e acdes desestabilizam a seriedade da causa Bnei Anussim. O processo de cisma
vivenciado pela comunidade Maguen David se desenvolveu, ou foi exponenciado, a partir da
presenca de agentes externos de relativo poder carismatico sobre um grupo de ne6fitos outsiders
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ansiosos por reconhecimento de figuras estabelecidas. Ao buscarem concretizar uma utopia por
meio das promessas de conversdo menos dispensiosa em um tribunal rabinico realizado
“proximo de casa”, alguns membros da Maguen David passaram a viver um conflito de lealdade
(Turner, [1957] 1996) entre continuar com um projeto seguro e demorado proposto pela
lideranca comunitaria (Alessandro) e se aventurar em um projeto promissor e ousado da

lideranga “de fora”, paradoxalmente, mais crivel (Ventura).

5.3 Primeira cisdo da Maguen David: a formacao da comunidade Branca Dias

Quando reiniciei meu “campo” em 2017, participando de reunides da Maguen Davi
percebi que a comunidade havia mudado. Mesmo que, naguele momento, grande parte dos
antigos membros estivessem ali presentes, era notorio o mal-estar entre os participantes, mesmo
diante de alguém “de fora”. Como vimos no subtopico anterior, a presenga do rabino Gilberto
Ventura, do seu projeto pessoal Sinagoga Sem Fronteiras e a frustracdo diante da né&o
oficialidade dos certificados oferecidos pelo Beit Din realizado na praia de Ponta de Campina
provocaram divergéncias internas na Maguen David que culminaram na saida de figuras
bastante atuantes no grupo como Antonio Ribeiro, seu sobrinho Aldrey Ribeiro e Raquel.

Enquanto a néo oficialidade dos certificados assinados pelo rabino Amsalem causou
frustracdo em alguns integrantes, outros continuam acreditando na validade do tribunal, ou,
pelo menos, na boa fé dos organizadores. Alessandro passou a ter mais dificuldades na
mediacgdo dessas divergéncias de pensamento, especialmente a partir do afastamento paulatino
de pessoas engajadas na comunidade, como Kiko. O isolamento de Alessandro faz parte do
processo que ele mesmo foi criando, sobretudo a partir das decepc¢des sofridas apds julho de
2017 com o evento de Beit Din, ele ficou mais amargo com as pessoas da comunidade, o que
tornou o convivio cada dia mais dificil.

Assim como Maguen David, a comunidade Branca Dias (ver imagem 22) &,
formalmente, uma associagdo, com estatuto, assembleias, presidente, secretario e tesoureiro.
Antonio nomeia de “Branca Dias” buscando consolidar a ideia de resisténcia reverberada pela
heroina paraibana que sobrevive a perseguicdo sofrida pelos judeus no periodo colonial. O
nome daria mais legitimidade e “identidade” ao grupo.

A comunidade Branca Dias é composta majoritariamente por jovens, tanto do género

masculino como feminino, de diferentes condi¢6es socioeconémicas e residentes em diversas
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localidades de Campina Grande. Alguns membros sdo permanentes, outros surgem, participam

de alguns encontros e, em seguida, abandonam o projeto.

Imagem 22 - Comunidade Branca Dias em noite de Chanuca

Fonte: Pagina do Facebook da Comunidade Branca Dias, 2021.

A presenca carismatica de Aldrey nas divulgacGes do projeto da SSF e da propria
comunidade Branca Dias contribuem para atracdo de um publico jovem ao frisson de uma
identidade judaica ao mesmo tempo diferente, “estilosa” e convidativa. Aldrey é noivo da filha
do rabino Ventura e participa ativamente das acOes religiosas e pedagogicas da SSF,

ministrando as recitacdes e interpretacdes acerca da Tora, 0s canticos judaicos e o0 ensino da
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lingua hebraica, fazendo as pontes entre os jovens de Campina Grande e outros municipios da
Paraiba e do Nordeste e a sede do projeto em S3ao Paulo. Na Branca Dias, Aldrey ¢ o “brago
direito” do seu tio Antonio nas decisdes e rumos tomados pela comunidade. Ventura atesta a
importancia da presenca do seu genro nesses processos de consolidacdo da Branca Dias e SSF
ao relembrar que o jovem “viajou para Nova York para participar de uma comemoracdo do
365° aniversario da Congregagdo Shearith Israel”. A Shearith Israel € considerada a primeira
Congregacéo judaica das Américas, congregacdo mais antiga de Manhattan®°.

A defesa da presenca de jovens em uma comunidade de conversos vinculada ao projeto
Sinagoga Sem Fronteiras € uma das principais preocupa¢6es do rabino Ventura. Em entrevista
concedida, em 2019, o rabino fez a seguinte observacdo sobre esses grupos campinenses,
especialmente a Maguen David: “vocé observa que nao ha jovens na comunidade de Campina
Grande e isso é preocupante. Com quem esse jovem vai hamorar, casar?”. Uma das formas de
“captar” jovens para comunidades sintonizadas com o projeto Sinagoga Sem Fronteiras ¢ o
oferecimento de cursos on line da lingua hebraica para criancas de 7 a 13 anos (ver imagem
23). Tais cursos sdo pagos e ministrados por Aldrey, sob os auspicios de Ventura. No andncio
de oferta do curso, ndo ha mencéo direta a necessidade de filiacdo religiosa ao judaismo, embora
a chamada conclame a importancia de se aprender a “lingua do povo de Israel”. As aulas
ocorrem duas vezes por semana, com turmas de até dez alunos, em via plataforma Google Meet.
Ha trés niveis do curso: o basico, o intermediario e o avancado.

A comunidade Branca Dias faz parte do projeto SSF do rabino Gilberto Ventura.
Seguindo os estudos das origens judaicas, construindo, legitimando elementos singulares dos
discursos dos neoconversos surge o encantamento pelo rabino Gilberto Ventura, por seu
carisma, sua comunicacdo nao sofisticada, aberta, que de maneira rapida acessa o publico
jovem. Ventura ganha maior legitimidade por atuar como professor ha mais de 20 anos nas
escolas hebraicas da cidade de Sdo Paulo, em seu projeto da Yeshuva do Sertdo junto da SSF
promove o encontro de diversos jovens de varias localidades do pais, que financiados pelos pais
ou responsaveis sao enviados durante as férias de janeiro para a sinagoga coordenada por
Ventura e sua esposa Jacqueline. Alguns desses jovens pertencem as comunidades de

neoconversos do Nordeste, dentre elas a comunidade Branca Dias.

%0 Maiores informagdes em https://www.newyorklatinculture.com/shearith-israel/.
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Imagem 23 - Oferta de Curso online de hebraico para criangas

CURSO ONLINE DE

HEBRAICO
PARA CRIANCAS DE 7 - 13 ANOS

BN

DE A OPORTUNIDADE AO SEU FILHO DE
APRENDER A LINGUA DO POVO DE ISRAEL!

PROFESSOR ALDREY RIBEIRO,
DA SINAGOGA SEM FRONTEIRAS

(© (83)98624-0707

,  Excelente oportunidade de
aprender o idioma do povo
de Israel!

Fonte: Instagram da comunidade Branca Dias, fevereiro de 2021.

O crescimento da comunidade Branca Dias resultou no esvaziamento de jovens na
comunidade Maguen David, o que causava preocupacao no rabino Gilberto Ventura quanto a
reproducdo de casamentos Bnei Anussim na comunidade, pois ndo tinha quantidade de jovens
suficiente para relacionamentos. Essa questdo foi um dos motivos para discussao entre ele e a
comunidade. Mas, eu ndo percebia preocupacdo no Alessandro em resgatar os jovens, ou até

mesmo fazer com que os filhos dos participantes da Maguen David participassem das
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celebrages. Os filhos da Ana Elya sdo um bom exemplo, nenhum se envolveu com meninas

neoconversas, e pouco frequentam as celebragdes da comunidade.

5.4 Segunda cisdo da Maguen David: a formacéo da comunidade Beit Israel

O Beit Din realizado na praia da Ponta de Campina em julho de 2017 foi um marco de
desestruturacdo e reestruturacdo da comunidade Maguen David. Apds a saida de alguns
integrantes para fundagdo de uma nova comunidade vinculada ao projeto Sinagoga Sem
Fronteiras, a Maguen David, aos poucos, voltou as reunifes periddicas e a organizacdo dos
shabats.

Nos altimos meses de 2017, Alessandro retoma novamente o contato com o rabino
Moysés Elmescany, que durante muitos anos acompanhou a trajetéria da comunidade. O rabino
Moysés buscou acalmar os animos e apaziguar as relagdes que andavam estremecidas
internamente entre varios integrantes da comunidade. Alessandro buscou se fortalecer se
aproximando do “nutcleo duro” da Maguen David, aqueles mais antigos, que levavam familias
para as celebracdes: o casal Jessé e Ana Elya, a familia de Leda e a familia de Ana Cariry.
Entretanto, com o passar do tempo, a figura de uma lideranga que centralizava as decisfes
passou a nao fazer mais sentido, considerando que muitos participantes ja atuavam ha muito
tempo nas atividades religiosas, amadureceram com o aprendizado junto aos rabinos e
enfrentaram juntos as situacdes da conversdo frustrada. A repeticédo de falas e atos de direcédo e
a imposi¢do de uma determinada decisdo por parte de Alessandro eram cada vez mais
constrangedoras para 0 grupo e, de reunido em reunido, Jessé tomou para si a tarefa de
contradizer a lideranca, com questionamentos, discordancias e desobediéncias.

Uma das atitudes tomadas por Jesse a revelia de Alessandro, foi procurar o rabino Jacob
de Oliveira, atuante em Brasilia, Distrito Federal, para uma “segunda opinido” acerca dos rumos
tomados pela comunidade Maguen David. Mais a frente, acompanharemos um pouco da
historia de vida e da trajetdria religiosa do rabino Jacob.

Os desgastes internos protagonizados por Alessandro e Jessé foram tornando o convivio
comunitario insuportavel e, em abril de 2019, o casal Jessé e Ana Elya decidem romper de vez
com Alessandro, se afastando da comunidade Maguen David. Ana Elya ndo entra em detalhes
acerca do que motivou exatamente o rompimento definitivo, apenas lamenta pelo “génio dificil
de Alessandro”. Ao me noticiar a existéncia da comunidade Beit Israel, informa, via Whatsapp:

“estamos nos reunindo em nossa casa, Alessandro € muito dificil, ndo estamos mais na Maguen
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David. Foi melhor assim”. Em seguida, reitera que “o afastamento foi melhor pra todos”. Em
outra oportunidade, parece entristecida com a intriga com Alessandro e desabafa: “somos
vizinhos, porta com porta. Fazer o qué?”. A aproximagdo da comunidade com o projeto
coordenado pelo rabino Gilberto Ventura é apontada como a primeira causa das discordias na
comunidade: “depois que o rabino Ventura entrou la, muitas brigas surgiram. Resultou nessa
divisdo que temos”.

Ana Cariry também lamenta os conflitos internos da Maguen David, lembrando que
sempre foi uma comunidade muito séria e ciente das dificuldades dos processos de
reconhecimento: “existem varias comunidades aqui em Campina, realmente. Mas sé a nossa
mesmo que lutava pela conversdo aqui e mesmo com muita luta havia discordancia com as
decisdes da lideranga e agora estamos aqui, nesse novo momento”.

Com a saida de Jessé e Ana Elya, a maioria dos integrantes deixa a Maguen David e
passa a frequentar os encontros promovidos na casa do casal. Nesse momento, é notéria a
importancia e a influéncia de Ana Elya na comunidade. Para muitos ndo fazia sentido
permanecer sem a estrutura acolhedora de Ana. Ela era quem organizava a sinagoga
improvisada, ndo apenas nas festividades, mas em todos 0s servicos religiosos e na gestdo do
cotidiano comunitario. Era ela quem indicaria 0os rumos que aquelas pessoas deveriam tomar na
“caminhada” judaica, seja na alimentagdo, nas preces, na organizacdo da pagina virtual da
comunidade, e outros afazeres. Sem uma sede especifica para abrigar os dissidentes, o casal
Jessé e Ana Elya passam a receber 0s ex-integrantes da Maguen David em sua casa, “na parte
de tras”, onde hd uma ampla “area gourmet” que poderia muito bem servir para a nova sinagoga
(ver imagem 24). Em comum acordo com todos os presentes, o casal propde a fundacao de nova
comunidade, intitulada Beit Israel, que significa “Casa de Israel”. Um més apds o rompimento
com Alessandro o grupo formaliza o CNPJ da associacdo e divulgam sua existéncia de um
modo mais amplo nas redes sociais. A comunidade Beit Israel passa a ser orientada
espiritualmente e ritualisticamente pelo rabino Jacob de Oliveira, que ja mantinha contado com
integrantes da Maguen David, em especial com o casal Jessé e Ana Elya.

Fazendo da prépria casa uma sinagoga, o casal Jessé e Ana Elya acabam tornando os
shabats e demais ritos e festividades judaicas mais intimos e acolhedores, com fartura de
comidas e bebidas e desconcentracdo nos encontros, sempre movimentados por conversas

amistosas, leveza nas preces e canticos.
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Nascido em 1965 no Rio Grande do Sul, Jacob de Oliveira se afirma, a exemplo dos
seus pais e avos, marrano, “descendente de judeus portugueses”. Apoiado pela familia, aos 18
anos, viaja para Israel, onde, entre 1992 e 1999, estuda Filosofia Judaica e cursos de linguas
semiticas, como hebraico e aramaico. Ainda nesse periodo, anos noventa, iniciou o processo de
conversdo pela Lei do Retorno, sendo reconhecido judeu de descendéncia sefardita pelo
Ministério do Interior do Estado de Israel. Em 2008, foi nomeado “Rabino da Unido Sefardita
Hispano-Portuguesa”. Atualmente, o rabino reside em Brasilia, Distrito Federal, juntamente
com sua esposa Rachel Benveniste. E tradutor, pesquisador e professor da Universidade de
Brasilia (UnB). Em 2017 foi procurado pela comunidade Maguen David para prestar
consultoria acerca de determinadas tradi¢cbes do calendario judaico e sobre 0s processos de
converséo existentes no Brasil. A comunidade voltava a procurar rabinos que anteriormente
prestavam consultorias, Jacoob era um desses rabinos, como forma de consolidar suas tradi¢es

e ndo “perder-se” no caminho.

Imagem 24 - Comunidade Beit Israel em reunido para estudo da Tora.

Fonte: Pagina do Facebook de Ana Elya
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O rabino Jacob orienta a comunidade Beit Israel para tarefas coletivas, as liturgias, e 0
cumprimento do calendario judaico, sem entrar no mérito da necessidade de tribunais e
certificados para o reconhecimento dos conversos por parte do Estado de Israel.

Originada nos anos 1990 com o idealismo de Hannah e Alessandro, a Maguen David
passou por dois processos de cisdo e precisa atualmente se reinventar como comunidade. Com
o retorno de Kiko e outros integrantes que se aventuraram em experiéncias comunitarias e
religiosas diversas, o grupo liderado por Alessandro se mantém fiel as convicgdes religiosas de
seus fundadores, buscando processos de conversdo que estejam mais condizentes com a Lei de
Retorno do que com os discursos que vendem um acesso “menos oficial” ao reconhecimento
do Estado de Israel.

Os processos de cisma comunitario ndo sdo um fendmeno exclusivo da Maguen David.
Em vérias comunidades judaicas de neoconversos, ha uma tendéncia permanente aos conflitos
teoldgicos entre membros de um mesmo grupo. Esses individuos em busca de uma “verdade
mais verdadeira” acerca das “grandes questdes do Universo” e a escolha pelo judaismo ja faz
parte de suas trajetdrias de vida. Assim, as mudancas de afirmacdo identitaria religiosa ja
vinham ocorrendo quando 0s neoconversos professavam religiosidades evangélicas
pentecostais e neopentecostais e discordavam das interpretacdes que seus lideres religiosos
davam para determinadas passagens biblicas do Antigo Testamento. Tais processos de
estruturacdo, desestruturacdo e reestruturacdo organizacional comunitaria e individual
reveberam na multiplicidade e complexidade faccional do movimento Bnei Anussim das
comunidades atuantes no Nordeste brasileiro. Enquanto Turner escreve que “os nedfitos tendem
a criar entre si uma intensa camaradagem e igualitarismo” (1974, p. 118), Joaquim, membro da
Maguen David, ndo deixa de fragilizar essa homogeneidade no interior de um sistema cultural
aparentemente coeso, afirmando: “a identidade judaica em Campina ¢ muito diversa, rica e
curiosa”.

A experiéncia etnografica estabelecida junto a essas comunidades de judeus
neoconversos tém demonstrado que se por um lado os grupos tendem a cismas que provocam
a existéncia de fac¢des e novos grupos, por outro ndo costumam se unir em uma rede ampla de
solidariedade mediante a existéncia de uma ameaca externa de maior gravidade. Ou seja,
podemos dizer que os neoconversos ndo desenvolveram mecanismos de fissao-fuséo revezados
em tempos de paz e guerra a exemplo das sociedades Dinka e Nuer descritas e analisadas por
Edward Evans-Pritchard ([1940] 2007) em seu classico estudo. Isso ocorre, outrossim, pela
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prépria inexisténcia de uma real ameaca externa as identidades, projetos e acdes religiosas
desses grupos que néo sdo vistos pelas religides cristés e agentes hegemonicos no Brasil como
um mal a ser intolerado e extirpado e sim como algo aceito ora por estar sintonizado as historias
do Antigo Testamento da Biblia, ora por ser curioso e, de algum modo, risivel pelo exotismo
dos ritos. Em vez da dicotomia fissdo/fusdo, estamos aqui falando de uma fissdo exponencial
que pode permitir reviravoltas e retornos de individuos que rompem para depois reavaliarem
suas posi¢des e serem, quem sabe, incorporados novamente as comunidades que inicialmente

tiveram acolhimento no processo de se tornar judeu, a exemplo de Kiko e outros.
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6 SINAGOGA SEM FRONTEIRAS E A EXPANSAO DOS SENTIDOS E PRATICAS
JUDAICAS

O crescente fendmeno da formacdo de comunidades judaicas de neoconversos vem
sendo criteriosamente observado pelas cupulas dos rabinatos de Israel e de outros lugares do
mundo. As centralidades politico-étnico-religiosas do judaismo monitoram os movimentos que
surgem nas periferias que ora imploram por um reconhecimento oficial, ora ignoram processos
burocraticos e seguem seus “modos de ser judeu” a revelia do controle legal-estatal. H4 também
um certo estranhamento, e mesmo deslumbre, das autoridades israelitas diante dos
imponderaveis nas novas formas de viver o judaismo no mundo contemporaneo. “O que fazer
com iss0?”’; “como isso pode ser usado a favor de Israel”, podem se questionar.

No discurso publico dos rabinos e demais agentes “reformados”, especialmente de
instituicGes como Sinagoga Sem Fronteiras (SSF) e Zera Israel, o Estado de Israel e sua rede
de observadores, as comunidades de judeus neoconversos devem ser, de algum modo,
acolhidas, seja por meio de orientacfes voltadas para processos de conversdo, seja para o
estabelecimento de boas relagdes com grupos de militantes e simpatizantes da causa judaica.
Como pudemos perceber ao longo das descricdes e reflexdes da presente tese, as experiéncias
concretas de didlogos entre neoconversos e judeus estabelecidos revelam, em determinados
contextos, processos de desinformacdo, exclusdo, dominacdo e estereotipacdo das novas
identidades judaicas.

Quais sdo as informacgdes que circulam entre os rabinatos de Israel e aqueles
estabelecidos no Brasil quando o assunto € comunidade de neoconversos? Por que a
comunidade judaica estabelecida no Brasil aparentemente encontra dificuldades de aceitacédo
dos neoconversos que se declaram “marranos”, “sefarditas”, “Bnei Anussim”? Como se situa
os trabalhos pela SSF, um projeto vinculado a Zera Israel, nos meios rabinicos internacionais?
Essas sdo algumas das questfes lancadas neste capitulo e que esta tese busca compreender. Em
vez de respostas, 0 que apresento neste momento séo as experiéncias do projeto da SSF junto

as comunidades judaicas nordestinas que provocam novas questdes ao fendmeno social.

6.1 Um rabino outsider entre os judeus neoconversos

Como ja adiantamos no quarto capitulo, nos ultimos anos, especialmente a partir de

2017, um rabino paulistano tem provocado uma efervescéncia no modo como as comunidades
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judaicas nordestinas ativam e apresentam sua identidade étnico-religiosa nos meios sociais
judeus do Brasil e do mundo. Estamos falando de Gilberto Ventura, conhecido por seu entorno
mais proximo como “Moré Ventura”, e 0 Seu projeto Sinagoga Sem Fronteiras. A SSF parece
ter dado novo animo a alguns grupos de neoconversos, especialmente os jovens, que tém como
um dos sentidos basilares da vida o desejo em viver e ser reconhecido por sua ancestralidade e
préticas judaicas.

Ventura nasceu em Sao Paulo capital, no dia 3 de janeiro de 1974, filho de uma familia
de judeus asquenazes que se casaram com judeus sefararditas. Segundo o rabino, desde muito
jovem soube compreender o que representava “ser judeu” e ter que conviver com “as marcas
de uma perseguicao”. Desde cedo, aprendera a lidar com conflitos e diferengas nos ambientes
sociais que frequentava, especialmente por ser filho de um judeu que migrara do Egito para o
Brasil. Na juventude, Ventura frequentou a Yemin Orde Technical High School na cidade
israelense de Haifa, iniciando os estudos do Talmud e da Tora e, em seguinda, cursando, durante
varios anos, Seminarios Rabinicos (Yeshivot, Binyan Olam, Sderot, Messilot HaTora e Kolel
Tomchei Teshuva).

Ventura forma-se rabino em 1995 e retorna para a cidade de Sdo Paulo ainda no final
dos anos 1990. Ao chegar na terra natal, passa a lecionar em cursos sobre Judaismo, Histéria
Judaica, Hebraico e Lei Judaica em diversas instituicdes educacionais judaicas de S&o Paulo:
Colégio Renascenga, Colégio Yavne, INDAC, Escola Beit Yaacov, A Hebraica, entre outras.
Na A Hebraica, uma associa¢do cultural devotada a difusdo de conhecimentos judaicos, Ventura
alcancou grande espaco e visibilidade por meio de contatos e influéncia pessoal. Nesse tempo,
casa-se com Jacqueline Ventura, com quem tem trés filhos. A esposa 0 acompanha em todas as
suas atividades rabinicas. Paralelamente ao seu trabalho de docente, passa a integrar a
Congregacdo Israelita Paulista (CIP) e a Confederacéo Israelita do Brasil (CONIB), mantendo
maior ligacdo com o sistema judaico de vertente reformada estabelecido nacionalmente e
internacionalmente. Influenciado pelas ideias de rabinos como Haim Amsalem, rabino-chefe
da Zera Israel e Marc Angel, ex-presidente da federacdo dos rabinos ortodoxos dos EUA,
Ventura defende a expanséo do judaismo, e ndo a sua protecdo ensimesmada, pelo mundo afora.
Em 2013, ele atuou como membro do Forum Interreligioso para uma Cultura de Paz e Liberdade
de Crenga, coletivo vinculado a Secretaria da Justica e da Defesa da Cidadania do Governo do
Estado de Sao Paulo, defendendo ac6es de tolerancia religiosa por parte dos poderes publicos
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locais em parceria com as organizacgdes civis e ganhando certa notoriedade na comunidade
judaica local.

No mesmo ano em que passa a atuar pelo Férum, Ventura se afasta da CIP por razdes
pessoais e politicas. Segundo ele, havia uma postura conservadora da Congregacao diante dos
movimentos dos judeus neoconversos. Ele acredita que o fato de os Bnei Anussim serem, no
geral, de origem humilde e nordestina, de pele mais escura, contribui decisivamente para as
reiteradas negativas institucionais para suas tentativas de conversédo/retorno a uma condicéo
étnico-religiosa idealizada. Fazendo parte desses coletivos, rabino Ventura se sentia impotente
diante da sua sensibilidade de compreensdo dos direitos identitarios desses grupos e da sua
vontade de intervir mais concretamente na situacdo de exclusdo dos neoconversos, postos a
margem do judaismo estabelecido.

Ao deixar a CIP, comeca a reunir parceiros de convic¢es semelhantes, a exemplo do
diretor de cultura de A Hebraica, José Luiz Goldfarb, para planejar o que alguns anos depois
tornar-se-ia a “Sinagoga Sem Fronteiras”, uma sinagoga aberta para acolhimento de novas
identidades judaicas, especialmente as de tradicdo Bnei Anussim (esta é categoria étnico-
religiosa mais utilizada pela SSF), e que assume, em muitas situacdes, uma postura proselitista,
raramente encontrada no judaismo. Mesmo que historicamente tenha entrado em diversos
atritos com posturas teoldgicas e politicas mais conservadoras do judaismo, Ventura prefere se
autodenominar “rabino ortodoxo sefaradim”, como em depoimento dado ao programa
televisivo Shalom Brasil, em 18 de fevereiro de 2019.

Os primeiros contatos de Ventura com as comunidades nordestinas de novos
convertidos, mais especificamente com algumas liderangas e grupos atuantes nos Estados da
Paraiba e Rio Grande do Norte, iniciam em um periodo anterior ao seu afastamento da CIP e
da CONIB. Por volta do inicio dos anos 2000, de uma maneira timida, Ventura e outros rabinos
paulistanos foram procurados para contribuir com seus conhecimentos na narrativa do premiado
documentéario A estrela oculta do Sertdo, de Luize Valente e Elaine Eiger (2005). O
documentério destaca as historias de diversas familias de descendentes de cristdos-novos que
habitdo os sertdes nordestinos. A relagdo das narrativas do judaismo oficial com as praticas dos
retornados é abordada na obra, evidenciando questdes como identidade, fé e tolerancia
religiosa. A partir da circulagdo do documentario, divulgado em alguns meios académicos e
circulos sociais de estudiosos do judaismo no Brasil por iniciativa pessoal do médico e

pesquisador Luciano Canuto, um dos entrevistados que protagonizam o documentario, houve
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um exponencial crescimento do nimeto de comunidades que se autodenominam Bnei Anussim
nos Estados da Paraiba, Rio Grande do Norte e Pernambuco. Muitos de meus interlocutores
afirmam ter despertado para as questBes relacionadas a cultura judaica no cotidiano de suas
familias ao conhecerem o filme dirigido por Luize e Elaine.

A aproximacdo com a producdo de A estrela oculta do Sertdo também trouxe Ventura
para a tematica dos novos convertidos ao judaismo, mas ndo o despertou anseios de atuacéo
nesse campo. No fundo, ele era um curioso querendo compreender melhor o que se passava
naquele “Nordeste” que até aquele momento era apenas uma regido seca e pobre do Brasil. Uma
das falas do poeta Odmar Braga no filme desestabilizava o status quo dos judeus de origem
asquenaze radicados majoritariamente na regido sudeste do pais, mas também presentes em

cidades como Recife, Pernambuco, que se veem como 0s mais tradicionais existentes no Brasil

A comunidade judaica oficial ela estd isenta, poderiamos assim dizer, de culpa do
desconhecimento. Ou seja, desconhecer, ndo ha culpabilidade em desconhecer, em virtude de
ndo ter conhecimento daquilo que ndo é parte de sua prdpria histéria porque essa é a parte da
nossa histdria e ndo dessa comunidade advinda do Leste da Europa, que tem 70 anos de Recife.
E nds estamos aqui h4 500. Eles tém apenas 70, entdo ndo fazem parte dessa construcdo dos
altimos 500 anos.

Entre as liderancas do movimento dos judeus retornados do Nordeste, Ventura toma
conhecimento das pesquisas e reflexdes do (atualmente) rabino Jodo Medeiros, que publicaria,
em 2005, o livro Nos passos do retorno, o resultado de suas pesquisas historiograficas e
genealdgicas sobre as familias marranas do seridd potiguar e de outras regides do Nordeste
brasileiro. Ventura fica fascinado com esse “novo mundo” de possibilidades diversas no
judaismo tupiniquim “redescoberto”.

Mas é s6 a partir de 2013, os lagos de aproximacdo do rabino Ventura com as
comunidades de novos convertidos de Campina Grande, que ndo tinham aparecido como
fendmeno social no filme de 2005, comecam a ser estreitados. Entre 2013 e 2015 muitas sao
idas e vindas de Ventura ao Recife, para participacdo em seminarios e festividades, onde os
grupos se encontravam na Kahal Zur. Essas situagdes possibilitam o encontro com liderancas e
participantes das comunidades Maguen David, de Campina Grande, Shomer Israel, de Jodo
Pessoa, Sinagoga Beit Isaac Abravanel Sefaradim, de Belo Jardim; Centro Israelita do Rio
Grande do Norte (CIRN), sediada em Natal, Rio Grande do Norte, entre outras.

Apds o acumulo de conhecimentos e contatos referentes ao movimento Bnei Anussim,

Ventura cria o projeto SSF em 2016, que funciona de modo intinerante até 2018, quando se fixa
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em uma casa alugada no bairro (de classe média) Jardim Paulistano, na cidade de S&o Paulo.
Um dos incentivadores da SSF é a Fundagéo Zera Israel, que tem como um dos articuladores o
rabino Amsalem. Abordaremos as historias e a¢Ges da Fundacdo mais adiante neste capitulo.

A Sinagoga Sem Fronteiras inaugura um periodo em que Ventura consegue, via criacao
de um CNPJ, articular a expansao de seus projetos e cursos, ampliando a adesdo de grupos de
neofitos interessados em fazer parte de uma “sinagoga” que se propde aberta ao publico geral.
Segundo o site da associagdo, a Sinagoga tem como missdo “promover a consciéncia do povo
brasileiro a respeito de suas origens judaicas e a respeito da historia judaica oculta do Brasil,
através de textos historicos, relatos orais, genealogia e vasta documentagio”.

Por meio da SSF, ele também conseguiu viabilizar parcerias com instituicdes como a
Zera Israel para organizacdo de processos de formacdo e conversdo de comunidades judaicas,
a exemplo do Beit Din realizado na praia de Ponta de Campina, em Cabedelo, Paraiba.

Em 2017, como vimos no quarto capitulo da tese, a SSF marcou a histéria das
comunidades judaicas nordestinas ao organizar em uma casa de praia, em Ponta de Campina,
um tribunal rabinico (Beit Din), presidido por Haim Amsalem. O conjunto de ritos de conversao
durou cerca de uma semana e contou com a participacdo de aproximadamente 150 pessoas. A
partir desse evento, algumas comunidades se destruturaram e outras se formaram atraindo uma
nova leva de adeptos, especialmente jovens. O projeto da SSF, coordenado pelo rabino Ventura,
ficou cada vez mais conhecido e influenciador no pequeno universo dos judeus neoconversos.
Ao mesmo tempo, o Beit Din provocou o afastamento de alguns grupos Bnei Anussim, a
exemplo da Maguen David. Como vimos no quarto capitulo da tese, a ndo validade legal
(Estado de Israel) do certificado de descendéncia judaica sefardita assinado pelo rabino
Amsalem provocou um racha na comunidade campinsense. Enquanto uma minoria, convicta
na boa fé dos atos praticados pelos rabinos Ventura e Amsalem durante os preparativos e
execucdo do Beit Din, permanece atrelada a SSF, formando novos grupos dissidentes da
Maguen David, a maioria rompe com 0 projeto por entenderem que houve uma ma conducédo
dos seus organizadores no processo de conversao dos neofitos.

A figura de Ventura é, a0 mesmo tempo, controversa e atraente. Por meio de uma
performance popular e emocional, de uma linguagem acessivel e do bom dominio dos recursos
das redes sociais, 0 rabino agrega bastante poder carismatico em torno dos grupos Bnei
Anussim esperan¢osos por algum tipo de reconhecimento identitario. Ventura é um grande

digital influencer. Seus posts e videos apresentam elementos da cultura judaica e de sua propria
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histéria como rabino de um modo cativante, chamando a atencdo ndo s6 das pessoas e
comunidades que se identificam com o judaismo, mas também de um publico geral, grupos que
nunca tinham ouvido falar nessas histdrias, costumes, reflexdes etc.

Segundo Ventura, o crescimento exponencial da SSF tem provocado desconforto em
integrantes da CIP. H& “perseguigdo ao seu projeto”, afirma o rabino em videos publicados em
sua pagina do Youtube para seus seguidores, provocando uma série comentérios, a maioria a
favor do projeto encabegado por Ventura. O rabino parece gostar e fazer bem esse papel de
ativista polémico das redes sociais.

Ao que tudo indica, o desconforto ndo é apenas de membros da CIP e tdo pouco se
restringe ao Brasil. Em 2018, uma representante do Ministério da Educacdo do Estado de Israel,
a antropdloga Malka Shabtay, veio ao Brasil para identificar e mapear as comunidades judaicas
de neoconversos e dialogar com elas, a fim de compreender o processo do Beit Din ocorrido
em julho de 2017, envolvendo o rabino Haim Amsalem, e outros fatos envolvendo a atuacéo
da SSF. No ultimo topico do presente capitulo retornaremos a esse monitoramento internacional
do Estado de Israel em relagdo aos imponderaveis culturais e politicos do judaismo professado
pelo mundo afora.

Atualmente, pelos dados do préprio projeto (SSF, 2021), a Sinagoga Sem Fronteiras
acolhe 25 comunidades de Bnei Anussim pelo Brasil. As agdes seguem lideradas pelo rabino
Gilberto Ventura, com apoio de sua esposa Jacqueline Ventura, agregando neoconversos mais
proativos como Aldrey, da comunidade Branca Dias, Campina Grande.

Paralelamente a coordenacao das acdes da SSF, Ventura da aulas semanais onde ha a
cobranca de uma taxa mensal para diversos grupos e promove palestras sobre temas
relacionados a cultura e histdria do judaismo, marranismo no Brasil e no mundo, vertentes
contemporaneas do judaismo, dentre outros, em todo Brasil, de modo presencial e online.
Durante a pandemia da Covid-19, Ventura intensifica a venda de seus cursos online pagos. Os
cursos sdo de diversas tematicas, desde historia e lingua hebraica até os motivacionais
(“‘autoajuda”) baseados em ensinamentos presentes em escritos sagrados do judaismo.

Além de oferecer diversos cursos pagos e de coordenar a SSF, o rabino Ventura também
é escritor. O seu Gltimo livro O resgate dos Bnei Anussim (2020)°! foi prefaciado pela

historiadora Anita Novinsky e narra a histéria das comunidades judaicas da Espanha e de

51 Ver maiores informagdes em: https://www.sefer.com.br/o-resgate-dos-bnei-anussim/4/
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Portugal que migraram para o Nordeste do Brasil nos séculos XV1 e XVII, sendo perseguidas
pelo Tribunal do Santo Oficio.

Ventura passa a ser conhecido como um “grande conhecedor da realidade Bnei
Anussim”, alguém que integra e funda um projeto que populariza o judaismo junto ao “povo
brasileiro”, especialmente entre os nordestinos. Em dezembro de 2020, Ventura oferece, por
meio de antincios em suas redes sociais, 0 curso sobre a Cabalah®? (ver imagem 25), que seria
“o estudo sobre as escrituras sagradas e [...] como elas podem ajudar no desenvolvimento da fé

e no autoconhecimento e desenvolvimento espiritual, mental e emocional”.

Imagem 25 - Gilberto Ventura oferece curso online sobre a Cabalah

Cas AR
i* da TORA

CURSO ONLINE

Fonte: Pé4gina do Facebook de Gilberto Ventura.

Diante da “frieza” no trato com os judeus “ndo oficiais” e do descompromisso das
sinagogas e dos rabinos atuantes no Brasil em relacdo aos processos de reconhecimento dos

neoconversos, Ventura tornou-se um alento, alguém que assume uma postura ativa no

52 Seu nome deriva da palavra Kabbalah (QBLH), que em hebraico significa “recepgdo”. E considerada a
vertente mistica do judaismo que visa justamente conhecer Deus e o Universo. Para alguns, trata-se de uma
“revelagdo para eleger santos de um passado remoto”, reservada apenas a alguns privilegiados. Maiores
informagdes disponiveis em: https://0201.nccdn.net/1_2/000/000/172/f0d/SEGREDOS-DA-CABALA---Sergio-
Pereira-Couto.pdf
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acolhimento das causas Bnei Anussim. Para alguns dissidentes do projeto SSF, Ventura
enxergou um “mercado” para esse tipo de pratica. Sendo um homem esperto, encontrou no
drama dos novos convertidos, na busca kafkiana por reconhecimento estatal de Israel, um bom
nicho de mercado de cursos pagos sobre judaismo, tribunais rabinicos pagos para conversao de
neofitos, certificados pagos de descendéncia judaica sefardita etc.

O sucesso do SSF depende muito do carisma e energia politica do rabino Ventura, que
sabe muito bem utilizar as ferramentas discursivas de persuasdo e mobilizacéo, especialmente

por meio das midias sociais, de adeptos ao projeto.

6.2 O “Nordeste judaico” imaginado

Como vimos na Introducdo e no primeiro capitulo desta tese, existem trés grandes fluxos
étnico-culturais de judeus e/ou descendentes de judeus no Brasil. O primeiro deles, por ordem
cronoldgica, é formado a partir da vinda forcada de judeus sefarditas, taxados entdo como
“cristdos-novos”, nos séculos XVI e XVII aos primeiros polos (arraiais, vilas e cidades) da
colonizacdo ibérica nas Ameéricas, especialmente para a costa do que hoje é o Nordeste
brasileiro. E desse fluxo migratorio colonial que as comunidades judaicas nordestinas
abordadas no presente trabalho se afirmam genealogicamente descendentes. O segundo deles,
por ordem cronoldgica, é a leva de judeus sefarditas, oriundos do Marrocos e de outras regides
do norte da Africa, vinda para o Norte do pais nas primeiras décadas do oitocentos. Esses grupos
se estabeleceram majoritariamente na Amazoénia, principalmente em Belém, onde fundaram em
1824 a primeira de muitas sinagogas. E desse fluxo migratério que rabinos como Moysés
Elmescany, que durante anos estabelece uma boa relacdo com a comunidade Maguen David,
se afirma genealogicamente descendente. O terceiro e ultimo deles, em ordem cronoldgica, é a
leva de judeus asquenazes, oriundos do Leste da Europa, aportada, sobretudo, nas regioes
Sudeste e Sul do Brasil na segunda metade do século XIX, a partir de esforcos das politicas
imperiais de incentivo ao branqueamento da populacdo brasileira e das experiéncias de guerra
e fome na Europa. Esse terceiro movimento migratério também se fez presente nas primeiras
décadas do século XX. E desse fluxo que rabinos como Alexandre Leone e Gilberto Ventura,
gue mantiveram, por um determinado periodo de suas vidas, relacbes com a Maguen David, se
afirmam descendentes.

Enquanto os descendentes dos grupos de imigrantes dos fluxos aportados no Brasil a

partir do século XIX (sefarditas no Norte e asquenazes no Sudeste/Sul) vieram para ca


https://pt.wikipedia.org/wiki/Marrocos
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compreendidos como “judeus de fato e de direito”, aqueles que se declaram descendentes dos
cristdos-novos dos tempos coloniais precisam, em muitas situa¢fes, adentrar em interminaveis
processos de conversdo ao judaismo que exigem um grande dispéndio de energia psiquica e
recursos financeiros. Paradoxalmente, por serem considerados “conversos”, os judeus “filhos
da terra” precisam do aval “oficial” dos judeus filhos de imigrantes mais recentes para serem
reconhecidos pelo que sdo. H4 uma inversao de tradigdes, em que o novo (“de fora”) ocupa o
lugar de hegemonia e oficialidade e o velho (“de dentro”) ocupa o lugar de marginalidade no
processo de controle identitario.

Esse paradoxo expds as comunidades judaicas nordestina ao crivo de agentes e
instituicbes do judaismo estabelecido no Brasil. A dependéncia do crivo de outrem tem
provocado a existéncia de relaces assimétricas passiveis de processos de desinformacao,
exclusdo, dominacdo e estereotipacdo das ‘“novas” (na verdade, mais antigas) identidades
judaicas vivenciadas na regido Nordeste.

Historicamente, o Nordeste do Brasil € concebido como uma regido de estereotipos
(lugar de seca, miséria, religiosidade e folclore primitivos) fabricados pelo “outro” e
incorporado pelo proprio “eu nordestino” (ALBUQUERQUE JR., 1999). Tais generalizactes
sobre um “tipo humano” condenado a eternamente repetir suas tradi¢cdes “regionais” acabam se
sobrepondo a existéncia complexa de individuos que fazem parte, em determinado momento
de suas vidas, de grupos Bnei Anussim. Assim, a primeira imagem construida pelo rabino
Gilberto Ventura, um sudestino, acerca da comunidade Maguen David ndo é a de um grupo
judaico formado por pessoas multifacetadas, repletas de subjetividades, e sim a de um grupo de
“nordestinos” que, por motivos contestaveis, se afirmam judeus. Por serem “regionais”, esses
judeus deveriam fazer preces em aboio, trajando gibdo e chapéu de couro, ao som de “Asa
branca”. Ventura afirma que conhece bem esse povo que ajudou a construir o Brasil. Desde sua
infancia, tem contato e estabelece afetos com os nordestinos. “E o porteiro do prédio, o
motorista de taxi, o garcom, estdo em nossa volta e tem sangue judeu em suas veias”, disse em
uma entrevista que me foi concedida em janeiro de 2019.

O Nordeste ndo € apenas uma “regido” no mapa do Brasil; trata-se de uma “cultura” de
linguagens e costumes proprios. A figura tipificada do “nordestino” faz parte do imaginario
nacional, do vocabulario pasteurizado do brasileiro médio, das piadas prontas, dos preconceitos

do noticiario jornalistico e dos planos de desenvolvimento regional. Mas o Nordeste e o
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nordestino, enquanto objetos de apreciacdo e classificacdo cultural, sdo invencdes pratico-

discursivas recentes na enciclopedia nacional.

Até meados da década de 1910, o Nordeste ndo existia. Ninguém pensava em Nordeste, 0s
nordestinos ndo eram percebidos, nem criticados como uma gente de baixa estatura, diferente e
mal adaptada. Alias, ndo existiam. As elites locais ndo solicitavam, em nome dele, verbas do
Governo Federal para resolver o problema de falta de chuvas, como registra Graciliano Ramos
em Vidas Secas, livro que se tornou filme famoso. Ademais, o problema mal era anunciado; era
apenas vivido. Sem grande visi/dizibilidade (RAGO, 1996, p. 13)

Ao longo de sua trajetéria de contatos e trabalhos realizados junto a grupos de
neoconversos atuantes na regido Nordeste, Ventura busca incorporar em sua performance
determinados elementos de uma nordestinidade folclorica. Dependendo do contexto da
apresentacdo e do publico participante, o rabino se apresenta com um chapéu de couro adornado
por estrelas de Davi, simulacro daquele utilizado por vaqueiros e cangaceiros, e passa a entonar
um sotaque do que acredita ser a “fala do nordestino”, enfatizando o “visse” no final das frases
e recorrendo a clichés popularizados pela midia de massa e pelo senso comum. Tais
performances fazem parte da estratégia da Sinagoga Sem Fronteiras de acionar o sentimento de
pertencga nos sujeitos para provocar sua participacao mais efetiva e atrair um nimero cada vez
maior de adeptos ao projeto que, ao contrario de outras sinagogas tradicionais, assume uma
postura proselitista. Estabelecendo uma comunicacdo mais direta e lGdica com um publico de
possiveis fas da SSF, Ventura compds recentemente uma can¢ao inspirada nos folhetos de feira,
dito “cordel judaico” chamado “Bar Mitzva do Sertdo” que, em video postado no Youtube,

narrado com a ajuda de xilogravuras, diz assim:

eu lhe contarei um causo
ouca bem, cabra da peste
que se deu em Pernambuco
entre a Caatinga e 0 Agreste

tem vivido entre nos
desde a colonizagéo

o0s cabra m se diz
descendente de pai Abrado
e que fugido de uma tal

de dona Inquisi¢do

vieram do mar do Recife
aos pedregulhos do Sertdo

0 sujeito desse causo

se chama seu Jacobino
gue mais sua mulher Sara
tem somente um menino
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descarnado feito a seca
e astuto como artista

de precoce iniciou

na carreira de repentista

o0s trés moravam numa choca
de madeira e palinha
cercada de bode magro

e um punhado de galinha

sG comiam carne seca

e nem morto sarapatel

e no lugar de “pai nosso”
diziam “Shema Israel”

certo dia dona Sara

voltou fatigada da roca

e tomou um grande susto

ao adentrar em sua choga
deu de cara com seu homem
e outro de nome rabino

que falavam de um bar

com seu galego pequenino

meu galego é de menor

disse a moca arretada

se alguém levar pro bar

vou repartir pancada

e é melhor cé cair fora

vai de jegue ou de jangada
seu rabino antes que eu deixe
sua barba bem ralada

rabino picou a mula
mas no outro dia voltou
e a pedido de jacobino
0 rapagote levou

pra cidade de Recife
para a rua dos judeus
direto pra sinagoga
onde rezavam pra D’us

eita rabino da gota serena!

ao voltar ao seu labor
dona Sara constatou
com painho Jacobino
que o rabino levou

seu pequeno filhotinho
pro Recife, para o bar
e saindo pela rua

ela p6s-se a trovejar

delegado me acuda

traz de volta meu menino
que ta pra ser encachacado
por um tal de seu rabino
com a ajuda deste jegue
chamado de Jacobino
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foi levado para o bar
pobrezinho do menino

dona Sara me desvende
onde fica este bar

vilarejo, rua, nome

me revele o lugar

que la ligeirinho irei

pra com isto acabar

e 0 rabino atras das grades
toda a vida vai ficar

delegado, o lugar onde
fica o bar eu ndo sei
somente o nefasto nome
deste lugar eu direi

€ um nome bem dificil

de poder pronunciar

€ um nome esquisito
parece que ¢ “bar mitzvah”

o xerife explodiu

de tanto rir caiu no chdo
causo hilario como este
ha& muito ndo vejo ndo
dona Sara esqueceu

sua propria tradi¢do
confundiste com um bar
sua primeira comunhdo

eita bar mitzvah da gota serena!

Em entrevista concedida em marco de 2015 a jornalista Erika Zaituni do Jornal O povo
acerca da “regionalizagdo do judaismo” no Brasil, o rabino Gilberto Ventura defende que “o
judaismo brasileiro, social e dialogico, escrito em cordel, rezado em aboio, embalado na viola,
brindado na cachaga ¢ coroado pelo chapéu do boiadeiro voltou”. Para Ventura, buscar viver o
“judaismo nordestino” é tdo ou mais legitimo do que presenciar judeus europeus preservando
suas tradi¢Oes ortodoxas. O rabino sempre faz comparacdes entre as “culturas” da Europa e do
Nordeste para evidenciar a importancia das raizes locais na configuracdo de um “judeu
sertanejo”. Fazendo um paralelo entre os trajes tipicos, ele simetriza a for¢a dos simbolos locais:
“o chapéu de boiadeiro com a estrela de Davi pode ser tdo judaico quanto o chapeu e o terno
preto que marcam a ortodoxia de um judeu europeu”. Ao ouvir tal discurso, 0s neoconversos

costumam aplaudir a defesa que um rabino paulistano faz de sua “cultura regional”.

O regional, nesse caso, € incorporacdo da alteridade do outro pelo eu, a exemplo de Said (1990).
E com desembarago que nos assumimos “regionais”. Nas palavras de Albuquerque Jr.: “devemos
suspeitar que somos agentes de nossa propria discriminagdo, opressdo ou exploragdo” (1999:
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21). Se os nordestinos se justificam existencialmente como um grupo discriminado, regional,
tornam-se potenciais agentes de recebimento de dadivas (BRAGA, 2013: 108)

No caso da relagdo entre as comunidades judaicas nordestinas e a SSF, essas dadivas se
revestem de orientagdes, cursos, ritos de conversdo e promessas de reconhecimento “oficial”
futuro. Em linguagem maussiana, podemos dizer que sdo dadivas e, ao mesmo tempo, séo
venenos por portarem junto com o conhecimento adquirido uma situacao de dependéncia ciclica
dificilmente superével do recebedor em relacéo ao doador.

A SSF se assume como parte do judaismo estabelecido, liderada por um rabino
“comprovadamente judeu” que € sensivel a causa Bnei Anussim. S3o judeus lembrados que
“dao voz aos irmdos esquecidos” por meio de acolhimento e orientacdes religiosas. Os
acolhidos pelo projeto sdo outsiders, novos convertidos em busca de reconhecimento dos
estabelecidos. Sdo reiteradamente alertados de sua condicdo de nordestinos exdéticos que
pelejam para falar e ler em hebraico e para cumprir ritos de conversdo. No final das contas, 0s
(“que se dizem”) judeus no Nordeste ndo sdo tradicionais por uma linha genealdgica do tempo
gue 0s reconecta com 0s cristdos-novos do periodo colonial e sim por serem nordestinos,
representando um folclore mais auténtico de um Brasil imaginado.

A revelia desses estereotipos do imaginario sudestino, os judeus nordestinos se sentem
ligados a lacos de sangue e civilizacionais tdo ou mais substanciais (e puros) do que as tradigdes
trazidas para o Brasil pelos judeus diasporicos que aportaram nas regides Sudeste e Sul do

Brasil tempos depois.

6.3 A IV Yeshiva do Sertdo em Séao Paulo

Para os jovens participantes das comunidades judaicas de Campina Grande e de
neoconversos de modo geral, quanto mais convidativas forem as propostas para vivenciar o
judaismo, mais ativamente a assembleia vai participar. Faz parte dos objetivos da SSF
apresentar a esse publico juvenil um judaismo mais atraente, com os pés apoiados na tradicao
e os olhos direcionados para a contemporaneidade. Dessa forma, o projeto busca manter certos
ritos judaicos considerados mais ortodoxos, produzindo um desejo dos jovens pelo exotismo de
praticas tdo antigas e, a0 mesmo tempo, conecta a sinagoga as redes sociais apresentando uma

linguagem atualizada em performances de youtubers showman.
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Uma das formas de atrair 0s jovens para o projeto € promover encontros entre eles em
cursos e momentos celebrativos como a Yeshiva do Sertdo. A Yeshiva do Sertdo € um encontro
de jovens organizado desde 2017 para conectar as novas geragoes Bnei Anussim ao universo
cultural do judaismo praticado no Brasil e no mundo. “Yeshiva” (do hebraico n12°w°) significa
“assento”; ¢ o nome dado as instituigoes ou reunioes dedicadas ao estudo da Tora e do Talmud.
A escolha por “Sertdo”, em vez de “Nordeste” por exemplo, provavelmente se deu para
imprimir no encontro uma ideia mais simbolica e poética dos Bnei Anussim nordestinos. A
ideia da Yeshiva do Sertdo nasceu de rabino Ventura, que sonhava em traduzir as tradigdes
judaicas para os valores da juventude do século XXI. A primeira edi¢cdo do encontro ocorreu
em uma casa de praia em Lucena, litoral norte da Paraiba, no final de 2017, reunindo jovens de
comunidades judaicas Paraiba e de Pernambuco. A segunda edi¢do da Yeshiva foi realizada em
fevereiro 2018, em Campina Grande, com a participacdo apenas das comunidades campinenses.
A exemplo da primeira, a terceira edicdo também foi realizada em uma casa de praia, desta vez
localizada no municipio de Tibau do Sul, Rio Grande do Norte, nos primeiros meses de 2018,
contando com a participacao de jovens de varios Estados do Nordeste. Diferente das demais, a
quarta Yeshiva do Sertdo ocorre em Sdo Paulo capital, na propria sede da SSF recém
conquistada, reunindo, segundo informacgfes do site do projeto, 25 comunidades advindas
especialmente de Estados do Nordeste, mas com a presenca de jovens Bnei Anussim de outras
localidades do pais.

Para realizacdo da IV Yeshiva do Sertdo, a SSF montou um “acampamento” em uma
grande casa localizada em rua movimentada do bairro Jardim Paulistano, Sdo Paulo. Os jovens
acolhidos séo hospedados no mesmo local onde ocorrem os encontros, com quartos e banheiros
reservados para as meninas e meninos, alimentacdo disponivel o dia todo e atividades
distribuidas nos trés turnos do evento. A exemplo do que ocorre na maioria dos espacos
alugados ou proprios que funcionam como sinagogas improvisadas das comunidades judaicas
nordestinas, na parte externa da casa que abriga a SSF ndo ha nada que possa ser associado a
um templo religioso. N&o ha simbolos judaicos no portdo, em alguma placa instalada, nada. E
uma casa grande, com primeiro andar, protegida por um muro e um portéo alto, pintados de
uma cor escura, quase preta, sem nenhuma placa que indicasse que ali havia uma sinagoga.
Quando se adentra nela, é que se percebe a existéncia de simbolos do Estado de Israel,
bandeiras, estrelas de Davi, candelabros, casticais com velas acesas, comidas e bebidas casher.

Logo na entrada, ha uma banquinha expondo quipas, a bandeiras de Israel, camisetas, comidas,
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livros, CDs e artigos religiosos judaicos, que eram vendidos por um pernambucano de nome
Miqueias, com autorizagéo do rabino Ventura.

A IV Yeshivé do Sertdo é evento que faz parte do calendario anual da SSF. A Yeshiva
€ um encontro direcionado para 0s jovens que desejam se aprofundar nos conhecimentos e
praticas judaicas. O encontro funciona como uma iniciacdo ao judaismo. Nesse momento, 0s
participantes se familiarizam com a historia dos hebreus e de Israel, aprendem a leitura da
Torah, tém aulas de hebraico e de alguns costumes judaicos. Uma das propostas da Yeshiva é
0 desenvolvimento de relacbes de amizade com um grupo de interesses semelhantes e fé
compartilhada ao longo de cerca de vinte dias.

Ventura é o grande organizador das Yeshivas. No quarto encontro, ele contou com a
contribuicdo fundamental de sua esposa Jacqueline, que acompanha o rabino em muitos de seus
trabalhos, e de sua mae, dona Perola Pintchowsky. A maioria dos participantes da IV Yeshiva
do Sertdo sdo de comunidades judaicas nordestinas, os ditos “Bnei Anussim”. Estavam
presentes no encontro integrantes da comunidade Branca Dias, Campina Grande, Paraiba; da
Shomer Israel, Jodo Pessoa, Paraiba; da Beit Isaac Abravanel, Belo Jardim, Pernambuco, entre
outras. Sao jovens de origem de familias menos abastadas, com idade entre 15 a 18 anos, que
ja se dedicavam conhecer o judaismo e a lingua hebraica de forma autodidata. Além dos
nordestinos, se fizeram presentes no encontro jovens paulistanos de classe média, moradores
de bairros mais proximos do Jardim Paulistano. Alguns deles ja tinham algum tipo de relacéo
com Ventura. E importante salientar que Ventura tem se envolvido com movimentos da
periferia em S&o Paulo. Enquanto uma minoria dos participantes é custeada pelos pais, a maior
parte dos presentes na Yeshiva é formada por jovens de camadas menos abastadas da sociedade,
vindos da Paraiba, de Pernambuco e do Rio Grande do Norte. Segundo Ventura, “muitos desses
jovens sdo vindos de familias humildes. Ndo cobramos a estadia deles porque sabemos da
condicdo. Muitas familias enviam esses jovens através de rifas feitas, entdo eles chegam aqui e
aqui nos os instruimos dentro da lei judaica”.

A SSF também arrecada doacGes de apoiadores do projeto para realizagdo de encontros,
como os Yeshivas, por meio do site “Vakinha”. (Ver imagem 26). Ao que tudo indica, a SSF
funciona apenas por meio de doagbes do voluntariado ou das matriculas e mensalidades dos
cursos oferecidos por Ventura, Aldrey e outros integrantes da sinagoga. O projeto néo recebe
apoio financeiro de editais publicos ou de patrocinios privados. A parceria de instituicbes como
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a Fundacdo Zera Israel ndo implica em repasse de recursos financeiros e sim a divulgacdo mais

ampla do projeto e as prestacdes de servicos religiosos por parte do rabino Haim Amsalem.

Imagem 26 - Recorte da Pagina da “vakinha” para IV Yeshiva do Sertdo

Fonte: vakinha.com.br.

Durante a programacdo do encontro, sdo organizados alguns passeios coletivos pela
cidade de S&o Paulo (um por semana). Os locais de visita sdo escolhidos por meio de votagdo
dos participantes. Em um desses passeios, 0s jovens tiveram a oportunidade de conhecer o
centro da capital paulistana utilizando a rede de metro.

Ao reunir esses jovens em torno da fé judaica e de uma série de conhecimentos, segundo
Ventura, se potencializa uma agdo social e cultural em um meio que necessita de debates,
aprendizados e historias positivas e produtivas. Assim, 0 objetivo do encontro ndo é s6 saber
falar o hebraico e sim transforma-los em “cidadaos judeus plenos”. Como vimos no tépico
anterior do presente capitulo, para Ventura, a SSF tem um papel “social” a cumprir diante dos
grupos de neoconversos. As relagdes estabelecidas pelo projeto com o0s jovens dessas
comunidades configuram redes de dependéncia a um “centro” dadivoso, que passa a ajudar

pessoas naturalmente carentes de uma regido naturalmente carente, potencializados pelos
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esteredtipos produzidos sobre um “Nordeste imaginado”, seco, pobre e a espera de agdes
sociais.

Mesmo propondo uma visdo mais aberta do acolhimento de pessoas “de fora” para
acesso ao judaismo, internamente a SSF prioriza determinados elementos ritualisticos da
religiosidade ortodoxa, como a separacéo fisica entre homens (meninos) e mulheres (meninas).
Além disso, durante a leitura da Tora e o entoar dos canticos, as vozes masculinas devem ter
mais destaque no que as femininas. O sucesso do projeto se deve, entre outras coisas, a esse
jogo de captacdo de adeptos, abrir a sinagoga para os nedéfitos e, ao mesmo tempo, ser fiel as
tradi¢des judaicas na lide interna do cotidiano e da organizacao das festividades. Ventura sabe
que 0 que muitas vezes atrai esses jovens a SSF € o exotismo das préaticas judaicas de tempos
mais antigos.

As mesas e cadeiras das salas onde ocorrem as atividades oferecidas pelo projeto durante
a IV Yeshiva sdo dispostas em forma de “U”, assim todos podem ser observados ao mesmo
tempo por todos e podem concentrar mais aten¢do ao ministrante do curso ou “oficina” que
transita pelo centro do espaco (ver imagem 27). A maior parte dos trabalhos ocorrem na sala
principal da casa, um ambiente amplo, naturalmente ventilado e com dois ventiladores dispostos
ao fundo que ajudam na melhor circulacdo do ar. Do saldo, local das reunides e dos shabats,
temos acesso a cozinha, com uma extensa mesa que serve de refeitorio aos participantes. No
primeiro andar da casa, ha quatro dormitdrios, sendo uma suite, dois banheiros sociais e um
escritério onde o Ventura cuida da parte administrativa da SSF e faz as gravac@es para seu canal
no Youtube.

As atividades em grupo sdo revezadas pelos organizadores da sinagoga, geralmente
membros da familia de Ventura, especialmente sua esposa Jacqueline e sua mae, dona Perola,
ou jovens prodigios como Aldrey, da comunidade Branca Dias, Campina Grande. Jacqueline,
uma mulher de meia idade, é a responsavel pela culinaria judaica servida aos jovens e pela
organizacao do espaco da sinagoga. Dona Perola € uma senhora de idade mais avangada, com
visdo limitada, bastante envolvida com os jovens que frequentam a sinagoga. Sendo artista

plastica, normalmente, ela se encarrega dos cursos envolvendo pintura e artesanato.
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Imagem 27 - Jovens participando de atividade na IV Yeshiva do Sertdo, SSF.

Fonte: Foto de Mirella Braga, arquivo pessoal da autora.

Nos dias em que pude participar da IV Yeshiva, estavam em momento de shabat, entre
a sexta e o sabado. Estava em Sao Paulo com minha familia. Enquanto minha filha, Maria Luiza
(que na época tinha 6 anos de idade), interagia mais a vontade com alguns jovens e, na maior
parte do tempo, ficou pintando desenhos na mesa da cozinha, com a ajuda da esposa e da filha
do rabino Ventura, eu e meu esposo Emanuel, também antropo6logo, cuidamos de observar e
participar, na medida do possivel, dos ritos daquele shabat. No inicio da noite da sexta, houve
as preces e a leitura da Tor4, que foram conduzidas por Aldrey, sob atento monitoramento de
Ventura. A celebracgéo foi realizada na grande sala principal da casa. Um retroprojetor expunha
na parede branca fotografia e videos com imagens de simbolos judaicos. Havia também uma
espécie de pulpito disposto em frente ao publico formado, onde Aldrey fazia a leitura da tora e
os demais direcionamentos ritualisticos. A moda ortodoxa, as meninas foram dispostas
separadamente dos meninos em cadeiras de plastico brancas espacadas por um espago deixado
entre 0s grupos. Mesmo estando & vontade em casa onde estdo hospedados, durante o shabat os
meninos usavam cal¢as, camisas mais sociais e quipas ou chapéus de cores escuras. As meninas

usavam vestidos longos ou blusas mais fechadas compostas com saias longas. Evitavam
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adornos, joias e maquiagem (ver imagem 28). Diferentemente do que ocorre nas comunidades
judaicas campinenses, especialmente Maguen David e Beit Israel, as jovens que participavam
do shabat organizado pela SSF ndo utilizavam véu de protecdo dos seus cabelos e rostos. Os
jovens buscavam repetir cada gesto conduzido por Aldrey, se curvavam, se sentavam e se
levantavam, buscando evitar erros nas técnicas do corpo e no desenvolvimento da leitura,
conforme a indicacdo do celebrante. A leitura guiada por Aldrey era replicada pelos demais de
forma répida e intensa com breves pausas para respiracdo. O uso disciplinado dos aderecos
judaicos e o cuidado com a correcdo técnica dos gestuais e pronuncia de palavras €, de fato,
como nos lembra Barth (2000), o processo de revelacdo dos segredos da manipulacdo de

simbolos concretos, tarefa precipuo de um iniciador perante os seus seguidores.

Imagem 28 - Meninas no momento da celebragéo do Shabat durante a IV Yeshiva do Sertdo na sede da SSF em
Séo Paulo.

Fonte: Foto de Emanuel Braga, arquivo pessoal da autora.

6.4 O Projeto Sinagoga Sem Fronteiras e a Fundacgdo Zera Israel

Embora tenha caracteristicas proprias relacionadas ao contexto dos judaismos

praticados no Brasil e as idiossincrasias de seu fundador, Gilberto Ventura, o projeto Sinagoga
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Sem Fronteiras faz parte de um movimento mais amplo de acolhimento das demandas de judeus
que foram forgados a negar suas identidades originais em determinadas conjunturas historicas
de intolerancia religiosa. Dentro desse movimento, a Fundacdo Zera Israel (ver imagem 29),
uma organizacao sem fins lucrativos, tem se destacado no cenario internacional por sua rede de
relacBes e influéncias em diversas partes do mundo. Atualmente, a Zera Israel tem sede em
Genebra, Suica, e tem como missdo apoiar comunidades Bnei Anussim dispersas em diversas
localidades, buscando reaproximé-las das dimensdes historicas e cidadas do Estado de Israel.
A Suica, e ndo Israel, tornou-se a “casa” da Fundagdo por conta da atuagdo e influéncia de um
de seus co-fundadores, o rabino Haim Amsalem na regido. Nos anos 1990, ele foi nomeado
rabino da comunidade judaica sefardita que integra a Sinagoga Heichal Haness em Genebra,
cargo que ocupou até entrar no Knesset, em 2006. A categoria “Bnei Anussim” ¢ a mais
utilizada no meio dos agentes politicos envolvidos com a Fundacdo. E nos discursos e acdes
da Zera Israel que o projeto de Ventura pode se articular com mais poder ideologico e, mesmo,
financeiro no trabalho de “resgate” das comunidades judaicas nordestinas vinculadas ao

projeto.

Imagem 29 - Logomarca da Fundagéo Zera Israel

Fonte: Site da Fundacdo Zera Israel.

Como vimos no quarto capitulo, em 2011, o rabino Haim Amsalem, juntamente com
outras liderancas rabinicas e politicas rechacadas pela nova cupula que entdo se estabelecia no

Estado de Israel, criam a Fundacdo Zera Israel. A instituicdo assume 0s mesmos principios e
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objetivos do SHAS, partido que contava com a ativa participacdo do Amsalem, passando a atuar
em vérias frentes da sociedade civil em Israel e em outros paises.

A Zera Israel recebe o apoio financeiro de empresarios como Arie Toledano, um dos
fundadores da Fundacéo e seu atual presidente. Depois de mais de 30 anos de carreira em uma
empresa de tecnologia digital na Franca, Toledano resolve se dedicar ao fortalecimento da
instituicdo. Toledano tem origem israelita e milita pelas causas judaicas desde sua juventude.
Em sua trajetoria, sempre buscou apoiar as comunidades judias na Franca e em Israel.

A Zera Israel tem o objetivo de alcancar comunidades sefarditas ndo reconhecidas por
Israel no mundo todo (ver imagem 30), mas atualmente segue suas atividades e formacéo de
uma rede de influéncia em determinadas regides de paises como Itélia, México e Colémbia. No
Brasil, o rabino Ventura e sua SSF se tornam o principal canal de articulacdo da Fundacao Zera
Israel.

Imagem 30 - Rabino Amsalem da Zera Israel em arte para divulgacdo de um podcast.
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Fonte: Pagina do Facebook da Fundacédo Zera Israel.

Assim como a SSF, a Fundacdo Zera Israel a funciona apenas por meio de doagdes do
voluntariado ou das matriculas e mensalidades dos cursos oferecidos por Amsalem e outros

rabinos integrantes do projeto. Tanto o SSF (ver imagem 31) como a Fundacgédo (ver imagem
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32) possuem péaginas bastante ativas nas redes sociais, com canais destinados especificamente
a doagdes e ampliacdo de parcerias que visam, do ponto de vista discursivo, reaproximar os
judeus dispersos pelo mundo as dimenses historicas e cidadds do judaismo capitaneadas pelo

Estado de Israel.

Imagem 31 - Capa da Pagina do Facebook da SSF
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Fonte: Pagina do Facebook da SSF.
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Imagem 32 - Capa da Pagina do Facebook da Fundacdo Zera Israel
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Fonte: Pagina do Facebook da Fundagdo Zera Israel.

Talvez o apice da aproximacdo entre Fundacdo Zera Israel e Sinagoga Sem Fronteiras
e, especialmente, dos rabinos Amsalem e Ventura em um projeto conjunto no Brasil, seja a
organizacao do Beit Din na praia de Ponta de Campina, Cabedelo, Paraiba, em julho de 2017.
Como vimos no quarto capitulo da tese, esse evento marca processos de reorganizacao politico-
identitaria de comunidades judaicas nordestinas, especialmente no contexto de Campina
Grande. Enquanto alguns poucos neoconversos decidem se afastar da SSF em razdo de
decepcdo com o projeto de Ventura, ha um crescimento vertiginoso de adeptos da sinagoga por
meio da formagdo de novas comunidades religiosas e da adesdo de um publico de jovens

interessados na experiéncia judaica (imagem 33).
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Imagem 33 - Amsalem (de gravata sentado ao centro), Ventura (de camisa azul, sentado) e outros
parceiros da Fundacéo Zera Israel em Tibau do Sul, Rio Grande do Norte.
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Fonte: P4gina do Facebook da Sinagoga Sem Fronteiras.

6.5 A missdo do Ministério da Educacdo de Israel junto aos judeus neoconversos do
Nordeste brasileiro

Desde outubro de 2015 data da primeira Comissdo do Knesset (Parlamento de Israel)

para a reconexdo com descendentes de Comunidades Judaicas Espanholas e Portuguesas®,

53 Maiores informag0es podem ser acessadas em: https://www.conib.org.br/instituto-para-estudos-sefaradis-e-dos-
anussim-em-israel-realiza-simposio-para-bnei-anussim-brasileiros/
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presidida por Robert llatov, o Estado de Israel passou a preocupar-se (ainda que timidamente)
com o processo de conversdo e de integracdo dos Bnei Anussim & comunidade judaica e
israelense. Ndo é nada consensual no Estado de Israel, entre autoridades que compdem o
Knesset, as demandas por reconhecimento dos Bnei Anussum como judeus com direitos a
cidadania israelita. Em meio ao crescimento de comunidades marranas pelo mundo afora, o
Estado de Israel observa preocupado o fenémeno das conversdes e passa a planejar e executar
acOes voltadas para monitoramento diplomético dos movimentos étnico-religiosos que se
autodenominam “judeus” no Brasil e alhures.

A preocupacdo com a afericdo de quem deve ou ndo ser reconhecido como judeu para
efeitos da concessdo da cidadania israelense é de tal ordem que motivou o planejamento e
execucao de uma politica de monitoramento dos processos de conversao de Bnei Anussim e
outras formas identitarias judaicas ndo hegemonicas ao redor do mundo. Estruturado a partir de
mitos fundadores da historia étnica e da teologia judaica, Israel fundamenta parte significativa
de suas politicas de Estado em razdes religiosas de protecdo do judaismo contra riscos de
deslegitimacdo ideoldgica e conflito bélico. Assim, os planos e a¢Bes de controle do acesso de
pessoas supostamente ndo judias a cidadania israelita é tratado intersetorialmente entre varios
Ministérios, especialmente pelas pastas da Diaspora, da Justica e da Educacao.

O Ministério da Educacéo de Israel é a pasta do Estado encarregada de supervisionar as
instituicOes de educagdo publica em Israel. O Ministério tem um Ministro da Educacéo, que é
também membro do gabinete e auxiliares técnicos no quadro, especialistas em diversas areas
do saber, entre filésofos, antropdlogos, historiadores, dentre outros. Ao longo dos anos, o
sistema educacdo israelense passa por mudancas, estruturais, organizacionais, constitucionais,
de conteudo. A educacdo em Israel é relativamente autbnoma para cada etnia. Alunos judeus
estudam na lingua hebraica enquanto os alunos arabes estudam em arabe. Em cidades mistas,
como Haifa e Lod (judeus e arabes) ha escolas multiétnicas®*. Cabe ao governo do estado de
Israel o gerenciamento/administragcdo do sistema voltado a atender aos valores centrados na
lingua hebraica, na imigragédo, em Jerusalém e na paz entre 0s povos.

Em 2006 a antropéloga Malka Shabtay em um artigo de sua autoria, intitulado
“Introduction: Applied Anthropology in Israel 2006”, falou que “No Estado de Israel, os

antropologos estéo principalmente envolvidos com os desafios cada vez maiores da integragao

54 Vide em: https://abmes.org.br/
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multiétnica e multicultural da sociedade em que vivem, dentro do contexto de construcdo da
nagdo”. (Traducéo livre nossa).

Assim, interessa o detalhe ao Estado de Israel em acompanhar as rela¢fes construidas
nas comunidades Bnei Anussim no Brasil e as identidades judaicas outiders, tendo como ponto
0 Ministério da Educacéo, que j& desenvolve acdes voltadas para a integracdo multiétnica dos
pOVOS.

Malka é consultora do Ministério da Educacéo por ser ela especialista hd mais de trinta
anos em treinamento intercultura envolvendo pesquisas com jovens em risco, judeus ortodoxos
arabes israelenses e novos imigrantes. Professora, Antropologa, doutora em Filosofia pela
Faculdade Ben-Gurion University of the Negev (Israel) em 1995, pesquisadora, dedica seus
estudos ha mais de 36 anos a estudar os judeus etiopes, integrando o Ministério da Educacao
desde 2007 até o presente momento da escrita da presente tese. A pasta da Educacdo possuli
ligacGes diretas com o Ministério da Diaspora e o Ministério da Justica. Diferentemente das
funcdes ministeriais da Educacéo, as pastas da Diaspora e da Justica se dedicam, entre outras
coisas, aos processos formais que envolvem a defesa dos Direitos Humanos (que trata de
violacdo da vida ou dignidade de uma pessoa).

Diante da preocupacdo do Estado de Israel com o crescimento do ndmero de
comunidades Bnei Anussim postulantes a conversdo, a antropéloga Malka é enviada entre 0s
meses de agosto e setembro de 2018 para contatar grupos em algumas localidades do Brasil a
fim de elaborar um relatério sobre a situa¢do dos neoconversos. Um dos focos da missao é
observar as relacdes das comunidades como a Maguen David, que um ano antes (2017) havia
participado de um Beit Din, com projetos como o da Sinagoga Sem Fronteiras. A antropéloga
aporta primeiramente em S&o Paulo, onde faz visitas as instituicdes judaicas como CIP, A
Hebraica, entre outras. Da capital paulista, segue para Recife, onde é recebida por Renato
Athias, judeu nascido em Belém, Para, e professor de Antropologia do PPGA/UFPE. O
professor Renato informa a Malka sobre minha pesquisa junto as comunidades de neoconversos
de Campina Grande e a antropologa se interessa em obter mais informacgdes diretamente
comigo. De Israel, Malka ja tinha estabelecido contato com Alessandro, lider da Maguen David,
e desejava conhecer de perto a realidade local. Tivemos dois encontros, no primeiro momento,
pudemos conversar brevemente na sala do Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre Etnicidade

(NEPE), PPGA/UFPE, e, uma semana depois, estive presente no momento de sua visita que a
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antropologa fez a sede da Maguen David, em Campina Grande, onde ficou hospedada na casa
de Jesse e Ana Elya.

No encontro que tivemos no PPGA, Malka comentou que o Estado de Israel tinha a
intencdo de mapear as comunidades brasileiras Bnei Anussim com o proposito de integra-los,
da melhor forma possivel, a nacdo. Com a aproximacdo dos 80 anos de criacdo do Estado de
Israel, o governo israelense tem se preocupado em acolher outras formas e experiéncias de se
identificar com o judaismo nas diversas regides do globo. A conversa com Malka durou mais
de duas horas, momento em que pude repassar algumas informacdes sobre as relacdes das
comunidades Bnei Anussim no Nordeste brasileiro com a SSF. Além do professor Renato
Athias estavam presentes na sala do NEPE, Thayane Fernandes (estudante do PPGA/UFPE) e
Jefferson (técnico administrativo da UFPE e frequentador da comunidade Bnei Anussim de
Olinda). Jefferson ajudava a traduzir algumas das minhas falas para o inglés, quando Malka nédo
conseguia compreender no portugués.

Participando de um shabat organizado pela comunidade Maguen David, em Campina
Grande, Malka, acompanhada por sua filha Tevel, uma adolescente de 15 anos que
acompanhava a mae nas viagens ao Brasil, falou enfaticamente para todos os presentes na
reunido da preocupacdo do Estado de Israel com o envolvimento das comunidades Bnei
Anussim brasileiras com ritos néo oficiais de conversao como 0s promovidos pela SSF. Tais
processos causariam frustracdo e descrencga na Lei de Retorno e no Estado de Israel. Quando
ocorrem essas situacdes, agentes do Ministério da Educacéo sdo enviados para observacéo e,
se possivel, orientacdo das comunidades a respeito de informac6es sobre o funcionamento do
sistema e do acesso a cidadania israelita.

Malka visitou a comunidade Maguen David em Campina Grande em uma noite de
shabat (ver imagem 34), aproveitando para observar as formas de organizacao e vivéncia dos
ritos, especialmente as preces, a divisdo de género, a leitura dos textos sagrados em hebraico e
0s canticos. A sua participacdo em um shabat fazia parte do processo de monitoramento de

comunidades judaicas outsiders.
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Imagem 34 - Malka e a filha Tevel em um shabat na comunidade Maguen David
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Fonte: P4gina do Facebook da Sinagoga Maguen David, 2018.

Ap0s sua passagem por Campina Grande, Malka seguiu viagem para o Rio de Janeiro.
Realizou visitas em comunidades Bnei Anussim no Rio de Janeiro antes de retornar para Israel
para compreender a dindmica apresentada pelos atores sociais. Malka realizou uma palestra
intitulada “Os judeus esquecidos” na Associacdo Religiosa Israelita — ARI (ver imagem 35). A
Associacdo € uma organizacdo sem fins lucrativos, sediada na capital do estado do Rio, no
bairro de Botafogo, fundada em 1942, que tem como objetivo a promogdo do judaismo
conectado ao passado e a0 mesmo tempo integrado aos dias atuais, conforme descricao presente

na pagina da associacio®. A antropologa israelense observou ndo apenas a forma de

%5 Vide http://arirj.com.br/
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organizacdo das comunidades, mas durante sua passagem pelo Brasil na regido Nordeste, nos
estados de Pernambuco e da Paraiba, em S&o Paulo e no Rio de Janeiro observou as dindmicas
do judaismo e suas mais diversas artes do fazer desde o processo que as comunidades enfrentam
ao pleiteir a formalizacdo do processo de conversdo, a assimilacdo do judaismo e suas praticas,
bem como a diversidade de leituras, preces, canticos produzidos pelas comunidades Bnei

Anussim espalhadas ao longo do Brasil.

Imagem 35 - Palestra “Os judeus esquecidos” - Associacdo Religiosa Israelita (ARI), Rio de Janeiro/RJ.
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Nos anos recentes foram identificadas variadas comunidades com
disfintos tipos de ligacées com o Judafsmo, o que levanta questées e
desafios muito importantes para o Estado de Israel e o mundo Judaico.

Venha conhecer os bnei anussim, as dez tribos perdidas e o Judaismo

na Africa. Palestra com traducao simultanea.

ARI - Rua General Severiano, 170 - Botafogo - Tel: 2156-0444

Fonte: Instagram @AriAssociacaoReligiosalsraelita.

O rapido crescimento das comunidades Bnei Anussim, sobretudo nos Gltimos anos, tem
chamado a atengdo do Estado de Israel. Essa expansdo “descontrolada” motiva, cada vez mais,
a adocdo de um programa multifacetado de inspecdes e normativas para protecdo do status
étnico-religioso do judaismo hegemdnico e dos direitos abarcados pela cidadania israelita.
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Do ponto de vista legal, o Estado de Israel buscou assegurar o controle da multiplicidade
identitéria judaica desde o final dos anos 1980. A Suprema Corte Israelense estabeleceu no ano
de 1989 que os processos de converséo realizados fora das fronteiras do Estado de Israel devem
ser oficialmente reconhecidos e abarcados pela Lei do Retorno, pouco importando a corrente
religiosa do rabino que a tenha realizado, se ortodoxa, reformada ou liberal. O acordao
paradigmatico visou integrar os dispositivos legais fragmentados em um corpo sistemético de
normas. Entretanto, mesmo depois do acérddo, as divergéncias sobre a legitimidade das
conversdes permaneceram e, em 31 de marco de 2005, uma ala das autoridades religiosas
israelenses se junta a representantes do governo de Israel para instalar uma comissdo
interdenominacional objetivando o estabelecimento de consensos sobre o tema. A Rabanut faz
parte da propria estrutura do Estado de Israel, o que dificulta as demandas por conversdo dos
grupos gue estdo a margem do judaismo estabelecido.

Existem cerca de setenta tribunais rabinicos ortodoxos estabelecidos ao redor do mundo,
metade deles nos Estados Unidos. Muitos postulantes & conversdo ao judaismo optam pela
realizacdo da conversdo nos Estados Unidos devido a menor burocracia exigida pelo Beit Din.
Foi o caso do Davi André, lider da comunidade Amigos da Torah, que adquiriu seu “titulo de
judeu” em um tribunal formado nos Estados Unidos. Como demonstramos ao longo da tese,
mesmo com o documento em maos, Davi André encontra dificuldades de legitima-lo perante
as demais comunidades, sendo muitas vezes acusado de “ndo judeu” e praticante do “judaismo
messianico”.

O Brasil, assim como a maioria dos paises, ndo possui tribunal rabinico autorizado a
iniciar processos de conversdo de judeus. Para os brasileiros postulantes a conversao, oferecidos
programas de estudo em que jovens sdo enviados para escolas judaicas equivalentes ao ensino
médio como o Yemin Orde no Estado de Israel.

Para os Bnei Anussim, afirma Salomon Buzaglo, diretor do Instituto para Estudos
Sefaraditas e dos Anussim (ISAS) do Netanya Academic Colleg, “¢ preciso que o Estado de
Israel” amplie essas “oportunidades”, encontrando “uma forma de permitir que esses candidatos
possam estudar no pais por um ano com um visto de estudante no intuito de solidificar as raizes
judaicas e transmitir conhecimentos que possibilitem o fortalecimento das comunidades no
Brasil quanto ao processo de retorno.

Como vimos nao existe uma uniformidade nas narrativas e a¢des das “artes de se tornar

judeu”. Coexistem varias possibilidades existenciais definindo conflitos e consensos entre
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judeus ortodoxos e liberais, “semi-religiosos” e leigos, grupos estabelecidos e outsiders, um
campo diverso, multitifacetado, administrado pelo estado de Israel, o cenario maior de toda essa
trama. Para os Bnei Anussim resta talvez a vontade e a expertise da “arte do fazer”, “do tornar”.
Como afirma Kiko, “Para mim ser judeu ¢ se sentir judeu. Nao importa o que um acha que € o
judaismo. E vocé fazer seu judaismo, eu faco o meu judaismo”. Ou talvez nos dizeres de Ana

Elya, “E preciso estar sempre participando, em contato com o Eterno, o judaismo somos nés”.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Os capitulos da presente tese buscaram dar conta dos processos de formacéo, ciséo e
reinvencdo de comunidades judaicas atuantes em Campina Grande, Paraiba, a partir da
descricdo das relacBes vivenciadas por esses grupos junto a liderangas e instituicdes do
judaismo estabelecido nos cenarios nacional e internacional. A exemplo de outros conversos
atuantes no Nordeste e em outras regides do Brasil, 0s judeus campinenses (que se autodeclaram
“Bnei Anussim”, “marranos” ou “sefarditas”) se constituem, majoritariamente, a partir de
dissidéncias de igrejas evangelico-neopentecostais que estdo em busca de verdades teoldgicas
presentes em livros sagrados (Antigo Testamento da Biblia e Tord) e da redescoberta de
genealogias sanguineas de familias de cristdos-novos que aportaram no ‘“Novo Mundo”,
especialmente na regido onde hoje se situa o Nordeste brasileiro, em séculos coloniais passados.

De modo bastante diversificado, as comunidades de neoconversos se organizam em
torno do dominio de conhecimentos judaicos (lingua hebraica, leitura da Tora, cumprimento de
regras dietéticas etc.) e de praticas cotidianas atentas a um calendario de ritos religiosos, a fim
de se tornarem conhecidas e reconhecidas por autoridades rabinicas e agentes estatais de Israel.
Esses grupos, dentro de suas perspectivas particulares, fazem parte de um fendmeno social de
reinvencdo (wagneriana) do judaismo contemporaneo no Nordeste brasileiro e em outras
regides do mundo. Tais processos de formacao de novas identidades judaicas foram descritos e
analisados por autores como Ramagem (1983), Cukierkorn (1994), Ross (2000), Wachtel
(2001), Valadares (2004), Silva (2008), Lins (2010), Tavares (2014) e Braga (2016), entre
outros autores.

Os argumentos expostos na tese demonstraram que grupos de judeus nordestinos ndo se
satisfazem com a mera autoidentificagdo ao judaismo, precisam do aval “material”, expresso,
especialmente, por certificados de descendéncia étnica que informem “aos seus € a0 mundo” o
que fato e de direito eles sdo. Em constante busca de reconhecimento e legitimidade perante o
Estado de Israel, esses individuos tém ampliado suas redes de contatos e influéncias com
agentes estatais e autoridades rabinicas que possam orienta-los e encaminhé-los a processos
exitosos de conversdo. No intento de se tornarem visiveis no cenario judaico nacional e
internacional, alguns desses judeus se articulam em péaginas de redes sociais e organizam
viagens a cidades como S&o Paulo, Nova York e Jerusalém a fim de alcacarem maior

notoriedade e legitimidade. Sem conseguirem comprovar materialmente a descendéncia
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judaica, os neoconversos passam a enfrentar uma saga burocréatica, de contornos kafkianos,
envolvendo o cumprimento de ritos religiosos e exigéncias documentais que implicam em um
grande dispéndio de energia psiquica e recursos financeiros.

Em meio as relagdes estabelecidas pelos grupos de neoconversos, repletas de historias
de frustragdo nos processos convencionais de conversdo, surge o0 projeto Sinagoga Sem
Fronteiras, coordenado pelo rabino Gilberto Ventura, como um caminho mais acessivel de
reconhecimento dos Bnei Anussim. Sediado na cidade de S&o Paulo e com relagdes com rabinos
radicados em Israel, nos Estados Unidos e na Europa, a SSF propde um acolhimento “mais
democratico” das comunidades judaicas brasileiras. A presenga do projeto em algumas
comunidades campinenses revela a construgdo de um imaginario repleto de esteredtipos sobre
0 “judeu nordestino”, considerado periférico em relagdo ao judeu de migracdo mais recente,
estabelecido no eixo Rio-Sao Paulo. As acdes da SSF, apoiadas pela Fundacao Zera Israel, tém
provocado cisdes e articulacdes de novos grupos de convertidos.

Tais relacOes entre grupos de judeus estabelecidos “nao autorizados™ e grupos outsiders
é acompanhada com certa preocupacao pelo governo de Israel, que tem enviado agentes estatais
para observacdo do fenbmeno dos neoconversos presentes em diversas localidades no Nordeste
e de outras regides do Brasil e do mundo. As ilustres “visitas” da oficialidade judaica visam
compreender a dindmica desses processos identitarios, reavivados por questdes étnicas,
religiosas e politicas. Esses agentes, representando principios ideoldgicos e procedimentos
normativos advindas da cupula rabinica e estatal de Israel, intentam monitorar, e mesmo
disciplinar, os imponderaveis de um universo assaz multifacetado.

Comunidades como a Maguen David, a Amigos da Torah, os Caraitas, a Branca Dias e
a Beit Israel, de Campina Grande, a exemplo do que acontece com outros contextos locais
nordestinos, estdo sendo criteriosamente observadas por rabinos e sinagogas nacionais e
internacionais. As centralidades politico-étnico-religiosas do judaismo monitoram 0s
movimentos que surgem nas periferias que ora imploram por um reconhecimento oficial, ora
ignoram processos burocraticos e seguem seus “modos de ser judeu” a revelia do controle legal-
estatal de Israel.

Os judeus dos sertbes do Nordeste brasileiro seguem ansiosos pelo reconhecimento de
suas descendéncias sefarditas, pela cosmovisdo produzida pelos sujeitos judeus neoconversos de
que sdo o que sempre foram: judeus. Assim, espero que a partir da constituicdo do que chamei de

“ser judeu” seja possivel direcionar o olhar para os neoconversos como mais do que “doceis
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soldados”. Apresentando grandes contribuicdes a partir do presente texto definindo um novo
colorido ao “mapa brasileiro ¢ mundial” de comunidades judaicas, descrevendo criativas
experiéncias de vida de pessoas que atribuem poderosos sentidos as antigas leis hebraicas e sdo
desconhecidas, muitas vezes, no proprio circulo social de judeus. Os judeus neoconversos com
ou sem 0 aval de rabinos “de fora”, se sentem ligados a lagos de sangue e civilizacionais tdo ou
mais substanciais (e puros) do que os lacos daqueles cidaddos israelitas que se dizem

descendentes dos antigos hebreus. Eles fazem parte do mesmo povo escolhido por D’us.
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https://www.knesset.gov.il/laws/special/eng/return.htm

The Law of Return 5710 (1950)"

Right of aliyah** 1. Every Jew has the right to come to this country as an oleh**.

Oleh's visa 2. (a) Aliyah shall be by oleh's visa.

(b) An oleh's visa shall be granted to every Jew who has expressed his
desire to settle in Israel, unless the Minister of Immigration is satisfied that
the applicant

(1) is engaged in an activity directed against the Jewish
people; or

(2) is likely to endanger public health or the security of the
State.

Oleh's certificate 3. (a) A Jew who has come to Israel and subsequent to his arrival has
expressed his desire to settle in Israel may, while still in Israel, receive an
oleh's certificate.

(b) The restrictions specified in section 2(b) shall apply also to the grant of
an oleh's certificate, but a person shall not be regarded as endangering
public health on account of an iliness contracted after his arrival in Israel.
Residents and persons 4. Every Jew who has immigrated into this country before the coming into
born in this country force of this Law, and every Jew who was born in this country, whether
before or after the coming into force of this Law, shall be deemed to be a
person who has come to this country as an oleh under this Law.

Implementation and 5. The Minister of Immigration is charged with the implementation of this

regulations Law and may make regulations as to any matter relating to such
implementation and also as to the grant of oleh's visas and oleh's
certificates to minors up to the age of 18 years.

DAVID BEN-GURION
Prime Minister

MOSHE SHAPIRA
Minister of Immigration

YOSEF SPRINZAK
Acting President of the State
Chairman of the Knesset

* Passed by the Knesset on the 20th Tammuz, 5710 (5th July, 1950) and published in Sefer Ha-Chukkim No. 51
of the 21st Tammuz, 5710 (5th July. 1950), p. 159; the Bill and an Explanatory Note were published in Hatza'ot
Chok No. 48 of the 12th Tammuz, 5710 (27th June, 1950), p. 189.

** Translator's Note: Aliyah means immigration of Jews, and oleh (plural: olim) means a Jew immigrating, into
Israel.

Law of Return (Amendment 5714-1954)*
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Amendment of
section 2(b)

Amendment of sections
2and 5

MOSHE SHARETT
Prime Minister

YOSEF SERLIN
Minister of Health

The Law of Return

1. In section 2 (b) of the Law of Return, 5710-1950** -

(1) the full stop at the end of paragraph (2) shall be reg
colon, and the word "or" shall be inserted thereafter ;

(2) the following paragraph shall be inserted after paragraph (2):

"(3) is a person with a criminal past, likely to endanger public welfare.".

2. In sections 2 and 5 of the Law, the words "the Minister of Immigration”
shall be replaced by the words "the Minister of the Interior".

Acting Minister of the Interior

YITZCHAK BEN-ZVI
President of the State

* Passed by the Knesset on the 24th Av, 5714 (23rd August, 1954) and published in Sefer Ha-Chukkim No. 163 of
the 3rd Elul, 5714 (1st September, 1954) p. 174; the Bill and an Explanatory Note were published in Hatza'ot

Chok No. 192 of 5714, p. 88.

** Sefer Ha-Chukkim No. 51 of 5710, p. 159, LSl vol. IV, 114,

Law of Return (Amendment No. 2) 5730-1970*

Addition of sections 4A
and 4B

1. In the Law of Return, 5710-1950**, the following sections shall be
inserted after section 4:

"Rights of members of family

4A. (a) The rights of a Jew under this Law and the rights of an oleh under
the Nationality Law, 5712-1952***, as well as the rights of an oleh under
any other enactment, are also vested in a child and a grandchild of a Jew,
the spouse of a Jew, the spouse of a child of a Jew and the spouse of a
grandchild of a Jew, except for a person who has been a Jew and has
voluntarily changed his religion.

(b) It shall be immaterial whether or not a Jew by whose right a right under
subsection (a) is claimed is still alive and whether or not he has
immigrated to Israel.

(c) The restrictions and conditions prescribed in respect of a Jew or an
oleh by or under this Law or by the enactments referred to in subsection
(a) shall also apply to a person who claims a right under subsection (a).

Definition
4B. For the purposes of this Law, "Jew" means a person who was born of

a Jewish mother or has become converted to Judaism and who is not a
member of another religion."

Amendment of section 5 2. In section 5 of the Law of Return, 5710-1950, the following shall be

Amendment of the
Population Registry

added at the end: "Regulations for the purposes of sections 4A and 4B
require the approval of the Constitution, Legislation and Juridical
Committee of the Knesset.".

3. In the Population Registry Law, 5725-1965****, the following section
shall be inserted after section 3:

https://www.knesset.gov.il/laws/special/eng/return.htm 2/3
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30/05/2021 The Law of Return
Law, 5725-1965 "Power of registration and definition

3A. (a) A person shall not be registered as a Jew by et

religion if a notification under this Law or another entry in the Registry or a
public document indicates that he is not a Jew, so long as the said
notification, entry or document has not been controverted to the
satisfaction of the Chief Registration Officer or so long as declaratory
judgment of a competent court or tribunal has not otherwise determined.

(b) For the purposes of this Law and of any registration or document
thereunder, "Jew" has the same meaning as in section 4B of the Law of
Return, 5710-1950.

(c) This section shall not derogate from a registration effected before its
coming into force.".

GOLDA MEIR
Prime Minister
Acting Minister of the Interior

SHNEUR ZALMAN SHAZAR
President of the State

* Passed by the Knesset on 2nd Adar Bet, 5730 (10th March, 1970) and published in Sefer Ha-Chukkim No. 586
of the 11th Adar Bet, 5730 (19th March, 1970), p. 34; the Bill and an Explanatory Note were published in Hatza'ot
Chok No. 866 of 5730, p. 36.

** Sefer Ha-Chukkim of 5710 p. 159 - LSI vol. IV, p. 114; Sefer Ha-Chukkim No. 5714, p. 174 - LS| vol. VIII, p.
144,

*** Sefer Ha-Chukkim of 5712, p. 146 ; LS| vol. VI, p. 50.

**** Sefer Ha-Chukkim of 5725, p. 270 ; LSI vol. XIX, p. 288.
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ANEXO B - (A LEI DO RETORNO)

A Lei do Retorno, 5710-1950 1. Direito de "aliya” Todo judeu tem o direito de vir a este pais como um "oleh™

Pagina 1

A Lei do Retorno, 5710-1950

1. Direito de "aliya"

Todo judeu tem o direito de vir a este pais como um "olé". "aliya” significa imigragiio de judeus. "olé"

(plural "olim") significa um judeu imigrando para Israel.

2. Visto de Oleh

(a) Aliya terd o visto de oleh.

(b) um visto de oleh sera concedido a todo judeu que expressou seu desejo de se estabelecer em Isracl, a menos que o

O Ministro do Interior esta convencido de que o requerente -

(1) esta envolvido em uma atividade dirigida contra o povo judeu;

(2) ¢ susceptivel de por em perigo a satde publica ou a seguranga do Estado; ou

(3) ¢ uma pessoa com passado criminoso, susceptivel de por em perigo o bem-estar piblico.

3. Certificado de Oleh

(a) Um judeu que veio a Israel e apos sua chegada expressou seu desejo de se estabelecer em Israel

pode, ainda em Israel, receber um certificado de oleh.

(b) As restrigdes especificadas na se¢iio 2 (b) também se aplicam a concessiio de um certificado de oleh, mas um
pessoa ndo serd considerada prejudicial & sadde pablica por motive de doenga contraida apos sua

chegada a Isracl.

4. Residentes e pessoas nascidas neste pais

Todo judeu que imigrou para este pais antes da entrada em vigor desta Lei, e todo judeu

quem nasceu neste pais, seja antes ou depois da entrada em vigor desta Lei, serd

considerada uma pessoa que veio para este pais como um oléh ao abrigo desta lei.

4A. Dircitos dos membros da familia

googlet tent.comtranslate_f
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A Lei do Retorno, 5710-1950 1. Direito de "aliya" Todo judeu tem o direito de vir a este pais como um "oleh”™

(a) Os direitos de um judeu sob esta Lei e os direitos de um oleh sob a Lei da Nacionalidade, 5712--1952),
bem como os direitos de um oleh sob qualquer outra promulgagéo, também sio atribuidos a um filho ¢ a um neto de
um judeu, a esposa de um judeu, a esposa de um filho de um judeu e a esposa de um neto de um judeu, exceto

para uma pessoa que foi judia e mudou voluntariamente de religido.

(b) Deve ser irrelevante se um judeu por cujos direitos um direito sob a subsegiio (a) ¢ reivindicado ¢ ou ndo

ainda vivo e se ele imigrou ou ndo para lsrael.

(¢) As restriges ¢ condigdes prescritas a respeito de um judeu ou oleh por ou sob esta Lei ou por
as promulgagdes referidas na subsegio (a) também se aplicam a uma pessoa que reivindica um direito ao abrigo

subsegiio (a).

4B. Definigio

Para os fins desta Lei, "judeu” significa uma pessoa que nasceu de mie judia ou que se tornou

convertido ao judaismo e ndo pertencente a outra religido.

5. Implementagio e regulamentos

O Ministro do Interior ¢ responsdvel pela implementagio desta Lei e pode fazer regulamentos como
a qualquer questdo relativa a tal implementagdo e também quanto a concessao do visto de oleh e
certificados para menores de até 18 anos. Regulamentos para os fins da segio 4A ¢ 4B

requer a aprovagiio da Constituigio, Legislagio e Comité Judicidrio do Knesset.
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