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RESUMO

Este trabalho trata de analisar a relagédo entre Erds e psyché no didlogo Banquete, de
Platdo. Considerando a importancia e centralidade tanto de Erés quanto de psyché na
Filosofia de Platdo, chama-nos a atencédo que no Banquete essa relacdo ndo seja tao
evidente nem tado pouco haja uma atencao para tal questado por parte dos principais
estudiosos seja do Banquete seja da psicologia de Platdo. E, portanto, a partir dessa
problematizacéo, que o trabalho se divide em duas partes: a primeira, que pressupde
gque a exegese do pano de fundo histérico e social da época do didlogo € um
procedimento Util a compreenséo do seu significado filoséfico, e, portanto, verifica de
gue maneira Erds e psyché foram descobertos e paulatinamente compreendidos na
tradicao literaria anterior a Platdo; e uma segunda parte que faz uma analise imanente
do problema de Erés no Banquete buscando evidenciar de que maneira este dialogo
pode nos oferecer uma visdo um tanto mais completa do significado de Erds e das
relacdes que ele estabelece com psyché. Para analisar entdo essa questao, partimos
de uma breve consideracdo sobre as aparicdes e recorréncias dos termos Erés e
psyché desde a poesia mélica, épica e na tragédia, depois analisamos 0s movimentos
religiosos dos ritos dionisiacos, orfismo e pitagorismo. Depois disso, partimos para a
verificagcdo da relagcdo nos dialogos platbnicos, onde a relacdo Erés e psyché é
evidente e mais proxima, dialogando assim com a tematica do Banquete. A partir
dessa contextualizacao, o trabalho inicia a leitura comentada especifica das cenas do
Banquete em cada um dos discursos que o compde, buscando observar como as
personagens se referem a Erés e em quais sentidos se referem a psyché. De maneira
especial, dedicamos uma analise do discurso de Socrates, ponto alto do dialogo e de
maior conteudo filosofico, onde a analise proposta, tanto de Erés quanto de psyché é
realizada a partir do aprendizado do filésofo com a sacerdotisa Diotima, que ensina a
Socrates a natureza e os efeitos de Erds que, conforme sera defendido nesse
trabalho, ligam intrinsecamente Erés a psyché e fazem, ainda que de maneira
discreta, do Banquete um dialogo essencial para o entendimento ndo sé da natureza

de Erds o lugar que ele ocupa tal, como uma dynamis, em relacdo a psyché.

Palavras-chave: discursos; eros; psyché; dynamis; banquete.



ABSTRACT

This work aims to analyze the relationship between Eros and psyche in the
dialogue of Plato's Symposium. Considering the importance and centrality of Eros and
psyche in Plato's Philosophy, it draws our attention that in the Plato’'s Symposium this
relationship is not so evident and there is no attention to this question on the part of
the main scholars, whether from Plato's Symposium or Plato's psychology. Therefore,
from this problematization, the work is divided into two parts: the first, considering that
the exegesis of the historical and social background of the time of the dialogue is an
exegetical procedure useful for the understanding of its philosophical meaning, it is an
historical part that verifies how Eros psyche were discovered and gradually understood
in the literary tradition prior to Plato; and a second part that makes an immanent
analysis of the problem of Eros at the Plato's Symposium, seeking to show how this
dialogue can offer us a somewhat more complete view of the meaning of Eros and the
relationships he establishes with psyche. To analyze this question then, we start from
a brief consideration of the appearances and recurrences of the terms Eros and psyche
from the melic, epic and tragedy poetry, then we analyze the religious movements of
the Dionysian rites, orphism and Pythagoreanism. After that, we started to check the
relationship in the Platonic dialogues, where the relationship between Eros and psyche
is evident and closer, thus dialoguing with the theme of the Plato's Symposium. From
this contextualization, the work begins the specific commented reading of the Plato's
Symposium scenes in each of the speeches that compose it, seeking to observe how
the characters refer to Eros and in which senses they refer to psyche. In a special way,
we dedicate an analysis of Socrates' discourse, high point of dialogue and of greater
philosophical content, where the proposed analysis, both of Eros and psyche, is carried
out based on the philosopher's learning from the priestess Diotima, who teaches
Socrates the nature and effects of Eros, which, as will be defended in this work,
intrinsically link Eros to psyche and make, even in a discreet way, the Plato's
Symposium an essential dialogue for understanding not only the nature of Eros the

place he occupies such, as a dynamis, in relation to psyche.

Keywords: speeches; eros; psyche; dynamis; symposium.
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1 INTRODUCAO

O termo Erést esta presente no mundo grego e foi registrado desde a poesia até
a filosofia. Nos muitos cenarios em que aparece, Erés era conhecido primariamente
como uma divindade que representa as relagcdes humanas de desejo. Ademais, Eros
também era entendido como a personificacdo do amor, com efeito, a etimologia do
verbo érasthai?, que pode ser traduzido simplesmente como desejar ardentemente, e
faz referéncia a acdo que se concebia, desde a poesia, do modo pelo qual Eros se
manifestava no humano e inclusive entre os deuses. Erds € representado ainda na
literatura grega pela figura de um jovem belo, forte e poderoso. A maioria dos poetas
gregos consideram-no responsavel pela atracdo, desejo, encantamento e muitas
vezes, afeto conflituoso das relagbes humanas.

Como primeiro registro, a poesia caracteriza Eros pelo seu poder de subjugar
deuses e homens, o “solta-membros,”™ capaz de descontruir a todos. A concepcéo
poética de Erés passa por muitas mutacdes conceituais e progressivamente €
concebido como duplo, ambiguo, nocivo e perigoso, lancando as bases para a
discussédo assumida pela filosofia, sobretudo pelo platonismo, onde se alcanga um
entendimento mais amplo de Erés para o ser humano.

O termo psyché* tem seus primeiros registros encontrados na poesia grega, e
s6 na filosofia o0 tema sera mais bem esclarecido. Normalmente, psyché é traduzido
como alma, espirito ou mente, mas ao longo do tempo, assim como Eréds, sofreu
mudancas conceituais. Atribui-se a Homero os primeiros usos do conceito psyché
para referir-se a um estado do homem pés morte, onde o morto era representado no
Hades com um déficit existencial, uma espécie de fumacga ou fantasma, algo que so
existia justamente apos findar a existéncia corporal. De acordo com Snell (1992), a
psyché homérica era aquilo que mantinha o homem em vida, afinal, para Homero, ndo
era ainda uma unidade bem definida, mas um conjunto de membros coordenados que
realizavam as a¢c6es em uma aparente unidade.

Ainda segundo Snell (1992) o conceito de psyché nao é uma invencdo humana,

ao contrario, € uma descoberta ou uma construcdo continua e progressiva que vai

1"Epwg.

2 Epaagal.

3 Hesiodo, Teogonia, 121. (AuoiueAig). Neste trabalho, utilizamos a seguinte tradugdo: HESIDO.
Teogonia. A origem dos deuses. Trad. de Jaa Torrano. Sdo Paulo: lluminuras, 1995.

4 guxn
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desde a subordinacdo do homem aos deuses até o encontro com uma interioridade,
ainda que de maneira discreta. Robinson (2010, p.20), também na mesma linha de
estudo, defende que “até o século V a palavra psyché era, primariamente, uma
expressdo da poesia”. O entendimento desses autores mostra como o estudo da
historia da psyché é relevante pois através dele se conhece ou pelo menos entra-se
em contato com o processo de evolucdo de pensamento do homem sobre o humano.

E possivel observar que apesar das limitagdes conceituais apontada pelos
comentadores em relacdo a Eros e psyché, eles nao ficam atrelados apenas aos usos
poéticos, mas, pelo contrario, a filosofia também os recepciona e trata de esclarecé-
los: Sécrates, historicamente, foi o responsavel por iniciar um periodo de reformulagéo
e inovacao do pensamento ao identificar o homem com sua psyché. Erés, todavia, sO
foi efetivamente refletido filosoficamente a partir de Platdo que, diante do embate com
os sofistas e dando continuidade a preocupacdo socratica, aborda a psyché como
ndcleo de suas teorias filosoficas e apresenta um avanco significativo ao dar um
destaque a Erdés em diversos de seus dialogos, relacionando-o com psyché. No
Banquete, especificamente, Platdo ndo despreza o discurso dos poetas nem a retérica
dos sofistas, mas parece realizar um importante combate a estas teses servindo-se
delas para refutar e elaborar uma teoria erética que € a mais representativa discussao
sobre Erés na filosofia platdnica.

Vale destacar que a maioria dos didlogos platénicos, pelos motivos supracitados,
entrelacam Eros e psyché. No Banquete®, todavia, essa relagdo, ndo é tdo evidente:
cumpre destacar a auséncias de trabalhos na literatura que abordem o problema: em
alguns importantes estudos sobre a psyché nao € ha a nomeacao do Banquete como
uma obra que tematize especificamente a psyché ou que enquadre o Erdés do
Banquete com alguma relagéo ou contribuicdo para o entendimento da “psicologia
platbnica”. Por exemplo, apesar da relevancia do estudo “A Psicologia de Platdo”
Robinson (2007) é possivel observar que o autor ndo faz nenhuma referéncia ao
Banquete. Do mesmo modo, em “As origens da alma,” Robinson (2010), apesar de
estudar as origens da alma entre os gregos de Homero a Aristoteles, centraliza sua

analise sobre Platdo nos dialogos Timeu e Lisis, ndo abordando o Banquete. Monique

5 Utilizamos para nosso estudo, prioritariamente, a seguinte tradugéo: PLATAO. O Banquete. Trad. de
Carlos Alberto Nunes. 32 Ed. Belém: UFPA, 2011. Durante a citagdo deste e dos outros didlogos
platénicos no corpus do trabalho, optamos por citar o nome da obra seguido do nimero do paragrafo.
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Dixsaut em seu recente estudo “Platéo e a questédo da alma” (2017), chega a fazer um
estudo da philia, do prazer e de algumas afeccdes da alma, porém o Banquete
também ndo é objeto do estudo. Ao analisar essas lacunas nos tradicionais estudos
sobre a psyché, ou sobre Erds, no Banquete, Casertano (2013, p.14) afirma que a
alma é teorizada neste dialogo como algo do qual todos ja sabem do que se trata,
“‘bastando apenas nomea-la”. Essa constatacao parece apontar para o fato de que de
algum modo a psyché esta presente no Banquete, afinal, se sdo temas importantes
para a Filosofia de Platdo, porque motivo o Banquete fugiria a regra da constante
relacdo? Nao serd possivel compreender algum aspecto ou aspectos da psyché a
partir do desejo? Supondo entdo que a psyché seja um tema central no Banquete,
resta-nos investigar de que modo ela esta presente e como o conceito de Erés pode
nos ajudar a entender essa presenca.

Diante do que foi exposto, a hipétese que propomos demonstrar nesse trabalho
€ de que ha no Banquete uma relacéo entre Erds e psyché que ndo € mero acidente,
mas algo essencial para a compreensédo dos dois conceitos que, possivelmente, se
entrelacam ao ponto que, quando se fala de Erés, fala-se também da psyché. E
preciso entdo, ver como entdo essa relacdo se estabelece ao longo dos discursos e
de que modo o discurso de Sécrates, nucleo filoséfico do Banquete, discute essa
relacdo. E possivel pensar que essa relacdo esteja, talvez, oculta ou dissolvida em
alguns aspectos literarios que compdem o drama.

Considerando entédo a importancia da tradicdo mitoldgica na filosofia erética de
Platdo, o primeiro capitulo deste trabalho trata-se de uma abordagem historica,
analisando alguns aspectos importantes dos primeiros usos e primeiras aparicées de
Eros e psyché gque se tem registro na literatura grega: primeiramente, analisamos os
géneros poéticos da poesia épica, mélica e na tragédia; depois, ponderamos sobre 0s
chamados movimentos religiosos, Orfismo e Pitagorismo, fizemos um recorte do
movimento pré-socratico e ao fim da seccdo, discutimos como Erés e psyché
aparecem ja relacionados no Platonismo em dois importantes diadlogos: Timeu e
Republica. Esse percurso nos permitiu examinar como Erds e psyché eram conceitos
bastante utilizados na poesia, todavia de maneira isolada, 0 que nos mostrou o
progressivo caminho que sob o qual a filosofia platbnica se debrugou ao analisar tais
conceitos. A analise desse cenario é importante porque algumas das teses que estéo

presentes nos discursos preliminares do Banquete sdo justamente inspiradas nestes
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primeiros usos dos dois conceitos. Ademais, é importante destacar que o Banquete &
um dialogo que néo estabelece sua discussdo no vazio, todavia, desenvolve sua
reflexdo a partir do confronto de opinides e da diversidade de visdes de mundo
pertencentes a época. Portanto, como ferramenta exegética, a analise dessa questéo
tornou-se Util para entender de maneira mais soélida o significado filosofico do dialogo
e como o préprio dialogo recepciona as teses sobre Erds e psyché.

No segundo capitulo, apés introduzirmos a importancia do Banquete para a
compreensao, conforme nossa tese, da relagao Erds e psyché. Examinamos as cenas
iniciais do dialogo afim de contextualiza-lo e introduzir o estudo dos discursos que nele
estdo presentes. Em seguida, analisamos os cinco primeiros discursos do Banquete
a fim de verificar na fala das personagens a referéncia ou o modo pelo qual psyché é
abordada no discurso sobre Erds. Retoricamente, cada um dos discursos vali,
progressivamente, apresentando nocdes de Eros que destacam, sob mudltiplos
olhares, as acbes dele para o ser humano. Procuramos evidenciar também nestes
discursos o modo ou sentido pelo qual psyché é tematizada, que relacdes estabelece
e que significados vai adquirindo ao longo das falas.

Por fim, no terceiro capitulo analisamos especificamente o discurso de Sécrates
no Banquete, a fim de verificar como possivelmente trata diretamente do tema da
psyché. Neste capitulo, analisamos como Socrates, apdés o dialogo com Agatao,
estabelece algumas noc¢bes primarias que irdo fundamentar o nicleo do discurso,
narra seu dialogo com Diotima e define filosoficamente a acdo e atuacdo de Erds
sobre a natureza humana, conduzindo pelo desejo, certas acdes. Neste capitulo
dividimos nossa analise em trés partes: na primeira, vimos as refutacdes iniciais aos
discursos anteriores (tratados no segundo capitulo deste trabalho) e por conseguinte,
a Tradicao poética em seu entendimento sobre Erés e psyché. Analisamos também
as nocgoOes elementares sobre Erds a partir do didlogo de Sécrates com Agatdo, onde
o desejo humano foi configurado por aspectos de relagdo e de projecao em relacéo
ao objeto desejado. Na segunda parte, destacamos a importancia de Diotima como
mediadora para o entendimento da personagem Socrates, e discutimos 0s motivos
pelos quais uma mulher apareceria num banquete masculino e revestida de um saber
gue introduzira Socrates em importantes conhecimentos sobre o amor, capaz de
revelar para ele a funcao (dynamis) de Erés para o ser humano. Por fim, ainda nesta

segunda parte do capitulo, demonstramos como Eros € caracterizado também na
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perspectiva mediadora (daimon) e intermediaria (metaxy). Isso proporcionou que
pudéssemos analisar como sao descritas as potencialidades de Erés ou o modo que
ele atua no ser humano através das agdes de movimento, geracdo e contemplagéo.
Na terceira parte do capitulo, analisamos como os desdobramentos destas trés acdes
bem como dos aspectos de Erés como dynamis, daimon e metaxy, podem ser
estudados na escala erética, que representa o apice da relacdo que Erdés pode
proporcionar & natureza humana. Essa abordagem final nos proporcionou enxergar
como a atuacao de Erds pode ser relacionada diretamente importante a atividade
filosofica, que por sua vez, adquire, a partir do discurso socratico, uma compreensao
de uma atividade estritamente zetética, intermediaria e permanentemente, entre o

saber e a ignorancia.
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2 OS DISCURSOS ORIGINARIOS SOBRE EROS E PSYCHE

Neste capitulo dividimos nossa andlise sobre 0s primeiros usos ou as primeiras
aparicdes dos termos Eros e psyché em trés momentos: 0 poético, o religioso e o
filosofico, este ultimo, especificamente, em dois didlogos do Platonismo: Republica e
Timeu. Em cada um dos cenarios vimos um momento peculiar da progressiva
descoberta da interioridade humana. Nestes cenarios veremos que lugar ocupa cada
um dos conceitos que importam a nosso trabalho: Erds e psyché.

Desde os momentos mais primordios que se tem registro, pode-se notar uma
preocupacado do homem com o desejo, mas também, uma busca para o conhecimento
de si mesmo. Essa preocupacdo passa pelo discurso poético, progride para o
momento religioso, mas apenas no momento filosofico encontra uma melhor
problematizacdo e aprofundamento. Todavia, apesar de toda uma construcdo e
registro sobre esses dois conceitos, Eros e psyché sao duas nocfes até entdo
enigmaticas para a histéria da filosofia antiga, seja pela limitagdo conceitual em que
sao tratados ou por ndo terem adquirido ainda um status de substancia que os
definisse.

Nas proximas seccdes, veremos como, apesar de percorrem caminhos e
momentos distintos, as no¢des de Eros e psyché séo progressivamente descobertas
e, visto que sua afinidade ndo é evidente entre 0s mais antigos registros, que relacdo

o0 homem estabelece com elas ao longo desse caminho de descoberta.

2.1NA TRADICAO POETICA

Nesta seccao, trés géneros poéticos (Epico, Mélico e a Tragédia) da literatura
grega séo analisados aqui brevemente buscando demonstrar as representacoes de
Erés e seus principais efeitos para a natureza humana, descritos nos discursos dos
poetas. Ademais, ha mesma analise, buscamos identificar como o tema da psyché é

abordado, em suas primicias, pela poesia e que significados a ela séo atribuidos.
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2.1.1 Poesia épica

Os poetas eram fundamentais para a transmissdo dos valores culturais da
antiguidade e os mitos narrados eram formas de apresentar questdes fundamentais
para o comportamento social. Neste modelo, os deuses eram referéncia para
sustentar os valores da vida e do trabalho e as virtudes eram ensinadas desde cedo
aos jovens. Considerando que em Homero e em Hesiodo encontramos 0s mais
remotos escritos e registros da cultura grega, fontes da educacdo desse povo, é
importante iniciarmos nossa analise buscando nelas possiveis pistas para
entendimento das primeiras manifestaces de Eros.

A poesia de Homero é um retrato importante das grandes situa¢cdes humanas da
antiguidade e que envolvem amores ultrajados, traicdes, unides ilicitas, raptos, dentre
outros. As personagens narradas, notadamente sdo sujeitos de um desejo vivido a
dois, podendo ser homem ou mulher, ambos agem movidos por Erés. Ou seja, a acao
de Erés é apresentada sobretudo a partir das agcdées humanas. “Em Homero, o que o
homem realiza em particular ndo brota de um caracter individual ou de dotes
particulares, mas aflui nele como reagéo espontanea ou como forca divina” (SNELL,
1975, p.105). Homero narra pelo menos trés cenas em que Erds € citado.

A primeira aparicdo de Erés que se tem registro esta descrita numa cena
atribuida a um banquete da época, assim registrado no canto | da lliada: “(...) depois
que se saciaram de beber e de comer’® (HOMERO, lliada, |, 469). Nesta cena Eros
aparece ainda nao deificado, ou seja, € usado de maneira abstrata. O contexto se
aproxima da nocéo de desejo e saciedade, mas a literatura ndo da énfase a passagem
como uma significativa mengéo e significagéo de Eros.

Na segunda cena em que se registra 0 uso do termo Erds 0 apresenta como uma
divindade. Trata-se do caso classico narrado por Homero na guerra de Troia na qual
resplandece a figura de Helena, esposa de Menelau, conquistada e raptada por Paris.
As acdes bélicas, nesse caso, foram causadas por motivos amorosos. As a¢des foram
predominantemente consequéncia da acdo de Erds nas decisfes das personagens.

Nesta cena, Erds aparece como uma espécie de pulsdo’ que produz um desejo que

6 ¢mei méol0G Kai £dnNTUOG €€ Epov Evto. Utilizamos a seguinte tradugdo: lliada. Trad. de Frederico
Lourenco. Lisboa: Edi¢cdes Co, 2005.

7 E uma maneira que usamos para falar do sentido que Erds assume nesse contexto: o uso desse
termo pulsao, porém, ndo é encontrado nessa época.
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precisa ser saciado, capaz de dominar o homem por completo até que o sacie,
conforme é possivel inferir a partir da fala de Paris “é que jamais Erés me envolveu o
espirito desta maneira” (HOMERO, lliada, Ill, 442). Os efeitos de Erés sdo
enxergados nas agdes das personagens motivadas pela divindade. As manifestacdes
de Erds ocorrem, portanto, na completude do ser humano, envolvendo, direcionando
e descontrolando as ac¢des.

Por fim, Erds ja transposto para o plano divino, € registrado por Homero, no
chamado episddio do “dolo de Zeus”, no momento em que a divindade suprema avista
Hera : “assim que a viu, logo Erés lhe envolveu o espirito prudente™ (HOMERO, lliada,
XIV, 294). E possivel perceber que Erds aparece deificado e subjugando dessa vez
até mesmo a suprema divindade, o que reforca o poder invasivo e descontrolador que
Homero atribui a Erds. Nao h& no registro desses efeitos uma relagédo estabelecida
com psyché, pelo contrario, apesar de o0s primeiros registro de psyché serem
encontradas também em Homero, ela ndo é objeto de relacdo com Erds, afinal, para
Homero a psyché nada tem a ver com o homem vivo, o que é reforcado pela
interpretacdo de Vernant, (2002, p.427) que afirma que “os homens ndo possuem
psyché: eles se tornam, depois de mortos, psykhai, sombras inconsistentes que levam
uma existéncia diminuida nas trevas subterraneas”. De acordo com Cornford (1984,
p. 133) “é importante ressaltar que para Homero, 0 homem possui duas almas: uma
que escapa da boca na hora da morte (eidolén) e uma segunda (thymaos) que, é visivel
a partir do sangue”. O termo que significa paixao, vontade, alma, espirito, € thymods e
nao psyché, ou seja, thymos € a sede dos sentimentos e eidolon € a representacao
da “alma” que saiu do corpo no momento da morte. Sobre esses primeiros usos de

psyché na Odisséia de Homero, Robinson argumenta que

A utilizacdo do termo psyché, nos poemas de Homero, esta longe de
ser univoca, mas parece justo firmar que os varios usos da palavra
podem ser reduzidos, em grande parte, a dois: (a) “sombra” (skia) e
(b)’vida”, forca vital ou “entidade vivificadora” que encontra o seu fim
quando morremos. E uma palavra usada estritamente para se referir
a seres humanos: os animais ndo parecem ter — ou ser dotados de —
uma psyché. (ROBINSON, 2010, p.16-17)

8 00 yap TTW TTOTE U’ WOE Y’ EpwS PPEVAC AUPEKAAUYEY
9 (G MIV £pWG TTUKIVAG QPEVAG AUPEKAAUWEY
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Um importante registro sobre a psyché homérica é que ela sobrevive a morte no
Hades, ou seja, é imortal.1® No homem vivo, essa concepcdo de “imortalidade” da
psyché, é uma representacdo da vida biolégica por meio da respiracdo, sendo entédo
imperceptivel, s6 podendo-se falar sobre ela apds a sua saida do corpo, pela morte:
OU Seja, se pensava que se um corpo nao respira € porque esta morto, a psyché ja se
retirou dele. Quanto ao destino da psyché pds morte, na Odisséia, quando descreve
a aventura dos heréis, Homero narra Ulisses vendo as almas presentes no Hades,
todavia sem poder toca-las: “Estendendo-lhe os bragos, sem nada ser-lhe possivel
tocar, com um sibilo, qual fumo, na terra desaparece [...] ora, a certeza adquiri de que
no Ades, realmente, se encontram almas e imagens dos vivos, privados, contudo, de
alento.”*! Nesta cena, a imagem que o heréi vé da sua mae possibilita uma certeza
de que a psyché permaneca, ap6s a morte, identificada pelo nome e com
caracteristicas préprias do humano, todavia, sem nenhum tipo de materialidade, que
alias, pertence sé ao corpo que, uma vez vazio da psyché, so resta ser queimado pelo
fogo. A imortalidade ndo é um atributo proprio da psyché, mas ela € uma
representacdo do homem enquanto sombras ou imagens do mundo dos vivos,
conforme atesta Nichele Paulo em sua obra “Indagac¢éo sobre a imortalidade da alma
em Platao” (1996, p.21):

O morto, que vai para a morada do Hades, continua sendo
identificado pelo seu nome, portanto, ndo perde a sua
individualidade, mas n&o exerce nenhuma atividade. Os
defuntos flutuam em um estado de atordoamento, débeis, e
indiferentes a tudo; e s6 voltam a ter consciéncia, isto é, a vida,
bebendo sangue.

De maneira também relevante, encontramos na Teogonia de Hesiodo uma fonte
importante para falarmos da esséncia de Erds e de seus efeitos para o humano. Erés
aparece na Teogonia como uma das divindades primordiais ou geradoras. A respeito
da génese divina do kdsmos, 0 poeta registra a existéncia de quatro seres divinos

primordiais: Caos, Terra, Tartaro, e, enfim, Erés. Vejamos a descri¢ao:

10 A imortalidade € um dos aspectos fundamentais para o entendimento da histéria e da evolugdo da
nogéo de psyché, tanto na poesia quanto na filosofia.

HIHOMERO. Odisséia, XXIIl. 100-104. Utilizamos a seguinte traducdo: HOMERO. Odisséia. Traducao,
introducéo e comentario de Carlos Alberto Nunes, 2. ed. Rio de Janeiro: Ediouro, 2009.
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Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também Terra de amplo seio,
de todos sede irresvalavel sempre, dos imortais que tém a cabeca do
Olimpo nevado, e Téartaro nevoento no fundo do chdo de amplas vias,
e Eros: 0 mais belo entre Deuses imortais, solta-membros, dos deuses
todos e dos homens todos ele doma no peito 0 espirito e a prudente
vontade. (HESIODO, Teogonia, v.116-125)2

Posterior ao contexto da narracédo das divindades primordiais e voltando nossa
atencao para Eros, vale ressaltar que a Teogonia de Hesiodo apresenta uma distingao
entre duas formas de engendramento ou procriacdo: cissiparidade e unido sexual ou
amorosa. A cissiparidade consiste numa espécie de biparticdo da divindade para gerar
outro ser, sem alterar a sua esséncia, ou seja, essa forma de geragao ocorre quando
uma divindade parte-se permanecendo ela mesma enquanto desta particdo nasce
uma nova divindade. Todos os deuses primordiais, inclusive o proprio Erds, nasceram
por cissiparidade. A segunda forma de geracédo é a unido amorosa, cuja funcao cabe
exclusivamente a Erés. Deste modo, a Teogonia apresenta a fungdo cosmogonica
restrita e cumprida por Erés onde ele é responsavel pelo processo de unido e
acasalamento das entidades divinas que geram outros deuses. Sendo assim, Eros
torna-se a divindade responsavel ndo apenas por criar, mas por unir violenta e
irresistivelmente os seres para que procriem através do desejo.

E importante destacar que Erds aparece nos versos 116-125 da Teogonia de
Hesiodo com trés caracteristicas importantes para sua definicdo na visdo arcaica: ele
é Belo (kallistos)'3, que o coloca em estado de primazia entre os deuses e o0s seres
humanos!4; Eros é também solta-membros (lysimelés)®®, ou seja, é fragmentador que
tem a capacidade de desatar ou desarrumar aquilo que esta unido, sejam deuses ou
humanos; e por fim, Erés doma (damnémi)®, ou seja, controla violentamente seu alvo
nao deixando opg¢éao para quem dele estiver comedido sendo em satisfazer o “impulso”
que ele promove.

Essas atribuicbes sdo referéncias direta dos efeitos que Erdés provoca nos
deuses e humanos: subjuga o espirito (vous), o peito (stethessi) e a vontade (boulen).
Muito embora aqui ndo apareca o termo psyché, Erés opera na completude do ser

humano, “soltando os membros”, desconjuntando, afetando, portanto, o humano no

12 Grifos nossos.

13 K@AAIOTOG

14 No Banquete, essa visdo é superada pelo discurso de Sécrates.
15 A\uaipeAng

16 sapvnui
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seu todo, corpo e espirito. A condicdo descrita é de quase uma submissao e sensacéo
de impoténcia e escravidao, diante do poder “enfraquecedor” de Erds.

Os atributos que sado tratados por Hesiodo em sua Teogonia jA& péem em
evidéncia a manifestacdo de Eros como uma for¢ca que enfraquece e vence o
humano.t’

Ainda no verso 200, ha uma associacdo de Erés como companheiro de
Afrodite:
[...] Eros acompanhou-a, Desejo seguiu-a belo, tdo logo nasceu e foi
para a grei dos Deuses. Esta honra tem dés o comecgo e na partilha
coube-lhe entre homens e Deuses imortais as conversas de mocas,
0s sorrisos, 0s enganos, o doce gozo, 0 amor e a meiguice.
(HESIODO, Teogonia, 200-205.)

Este verso também é posteriormente citado por Pausanias no Banquete quando
la é feita a distincdo dos tipos de Erds e consequente formas ou direcionamentos
amorosos, a partir da distingdo sobre (os tipos) de Afrodite.!® E importante concluir
que a compreensdo de homem que Hesiodo nos da a entender, ndo difere muito de
Homero ao conceber o homem na sua integralidade e, portanto, registra o poder da
atuacdo de Erés na completude humana. Podemos afirmar que outro ponto que
aproxima teoricamente Homero e Hesiodo em relacdo a Eros € justamente a hocao
de forca, seja como uma pulsdo vinculada ao desejo, seja de origem divina, Erés €
violento e age determinando a forca de atuacdo das personagens.

As manifestacfes de Erds na poesia épica registraram, portanto, com bastante
énfase nos discursos das personagens, que o heréi se torna vitima de Erds, que
seduz, apodera-se e desperta um desejo de reciprocidade amorosa nas relagdes.
Esse relato ainda € muito superficial. O caminho de descoberta da interioridade, da
potencialidade e da ambiguidade do desejo ainda esta no comeco. A poesia com
énfase no herdéi ainda traz elementos muitos fantasiosos que nao passam longe do
gue realmente era vivido, sentido e registrado pelos poetas, todavia, era necessario
ainda uma melhor percepcéao desses sentimentos e dessas consequéncias do poderio

de Erds frente a natureza humana, aspectos de uma interioridade que s6 seriam

17 Por isso, ele é descrito comumente como enfraquecedor, noutras tradu¢des da mesma passagem
pode-se encontrar a referéncia a Erdos como “solta membros” ou “avassalador”, que afeta diretamente
0 homem em todo o seu dinamismo. Essa mesma perspectiva de Erds ainda ecoara em Platéo, como
veremos mais a frente. Erds sera retomado no discurso de Fedro com essa perspectiva. “O que Homero
conta da coragem que a divindade insulfla nalguns heréis € mais ou menos o que que Eros faz com os
amantes, quando a eles se associa’. (PLATAO, O Banquete,179b)

18 Discurso de Pausanias (PLATAO, O Banquete,180c-185d)
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registrados pelos poetas mélicos, quando dessem uma certa atencdo aos valores
individuais dos individuos. Faltava ainda uma reflexdo mais apurada e profunda que
sé mais a frente seria possivel. A pretensado poética era de relatar diante da violéncia
do desejo (Erés) o herdi era como o0 modelo de superagdo e resisténcia contra essa
impulsividade e poderio.

Outrossim, Eros era tratado na poesia épica como uma ameaca a felicidade e a
virtude humana. O poderio avassalador dessa divindade que controlava os deuses e
0s homens era uma preocupacao da poesia que o apresentava de maneira nociva e,
portanto, advertia aos homens esse perigo constante. Percebe-se que, gerado por
cissiparidade, ele é o primeiro a gerar por unido sexual e a promover encontros
ardilosos em busca da satisfacdo desse impeto. A poesia de Homero e Hesiodo
consegue captar a esséncia danosa de Erds e as afeccdes que ele provoca. Homero
e Hesiodo registram, portanto, que Erés atua tomando o homem em sua inteireza,
dominando-lhe de maneira que é praticamente impossivel resistir-lhe. Erés com toda
a potencialidade de atuacdo no mais intimo do humano, torna-se a poderosa
divindade descontroladora com a qual o ser humano pode ter rela¢cdes absolutamente
desastrosas, absurdas e irreversiveis, tornando-se, por isso, infeliz, dai o motivo da
preocupacao.

Ainda que a psyché ndo possua para esses poetas, um valor ontolégico explicito,
significativo ou conhecido e que s6 adquira sentido na poesia épica quando se fala da
condicao do homem apd6s a morte, hd uma preocupacao para que essa morte seja
preparada por uma vida virtuosa, seja pelo trabalho seja pelo heroismo. Erés é
considerado aquele que “tira 0 homem de sua zona de conforto”, perturba-o e incita-o
a cometer atos que podem comprometer o destino dos homens e fazer-lhes perder o
controle sobre suas préprias agdes, tornando-os, portanto, escravos de seus proprios
desejos. Essa sera, como veremos, a premissa que Fedro, pautado num discurso que
resgata no Banquete essa visdo da poesia, ira defender.

Apesar dessa preocupacao da acao de Erés na vida humana em vista de uma
preparacao heroica e virtuosa para a morte, a poesia épica narra em termos gerais as
acOes de Erds. Ainda que, como mostra Pereira (1965, p,155-156) Hesiodo seja o
primeiro poeta grego a falar seu nome e narrar uma experiéncia individual, parece-
nos que isso se trata de uma questdo pontual mas que ndo marca efetivamente o

género épico, deste modo, essa individualidade humana ndo é absolutamente
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ressaltada, € necessario, ainda, encontrar nesse caminho de descoberta progressiva
de Erds e psyché, os registros dos sentimentos individuais, ou em outras palavras, o
gue sente o sujeito particularmente afetado pelo poderio de Erds.

Em sintese, a distincdo entre Erés e psyché néo faz parte da poesia épica,
porém, trata-se de uma distincdo que simplesmente ndo era conhecida pela poesia.
A interioridade humana nédo era percebida enquanto tal mas a corporeidade era a
representacdo do homem inteiro. Quando Homero cita psyché ndo é do ser vivo que
ele fala, mas de um estado pés morte, que era inclusive objeto de preocupacédo e
orientava um certo modo de vida que preconizava o cuidado com a violéncia do
desejo. Quando Hesiodo destaca o poder gerador Erds, ressalta e caracteriza a
esséncia da divindade capaz de dominar o homem por inteiro, e isso inclui a vontade,

0s desejos e até mesmo a razao.

2.1.2 Poesia Mélica

Este género poético é caracterizado pela escrita poética na primeira pessoa e
registra a expressado, sentimentos e emocOes do proprio sujeito que fala.
Considerando as condicGes de surgimento da poesia mélica e suas diferencas em
relagdo a épica, ndo se abandona completamente a mitologia, mas o mito é evocado
pelo poeta para confirmar o sentimento que é descrito pelo poeta individualmente.

O poeta mélico falara de si, de suas dores, de seus problemas, de sua relacao
com a divindade. Cantado pelos poetas mélicos, Erds exprime as paixdes mais
violentas que desembocam seus efeitos no proprio poeta. Uma pratica constante entre
esses poetas mélicos era a descricdo precisa de como Erds atingia os 6rgédos que
representavam, para os gregos, a fonte dos sentimentos. Como exemplo, Calame
(2013) destaca que em Alcman, o coracdo (kardia) e em Safo ou ibico, o diagframa
(phrenes) eram constantemente ditos como locais que descreviam a “fisiologia do
sentimento amoroso”. Tudo isso se dava porque a descricdo da forca com que Erds
se manifestava no humano era através dos 6rgaos do corpo que, para aquela época,
representam uma totalidade do ser humano, e portanto, a acdo de Eros é registrada
na poesia mélica direcionada especificamente para 0s sentimentos amorosos que
atuam no ser humano completo, entendendo-se esse corpo como o ser humano por

inteiro.
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Arquiloco, por exemplo. descreve precisamente essa fisiologia da atuacao de
Eros no fragmento 191: “pois tal desejo de amor, enroscado sob o coracdo, muita
névoa sobre os olhos vertia, furtando o fragil juizo do peito.” (ARQUILOCO, Frag.
191).2® Comentando esse fragmento, Campbell (1983) defende que alguns
fragmentos de Arquiloco expressavam, pela primeira vez, o sentir-se vitima de Erds,
situacdo expressa pela confissdo da dor. H4 uma diferenca aqui, em relacéo a poesia
épica, porgue naquela, como dissemos, o herdi é registrado como vitima de Erés, na
mélica, o préprio homem descreve particularmente o que sente, ou seja, 0 registro
poético consegue captar detalhes do sentimento amoroso porque é a propria vitima
que faz o registro.

N&o se trata mais de uma referéncia apenas ao poder divindade mas a um relato
individual e confesso narrado pelo poeta. Isso ndo quer dizer que a poesia mélica
descreva apenas a atuacao de Erés em nivel fisico, excluindo uma interioridade,
todavia, este género poético representa um momento de avango no registro das
manifestacbes de Erds, dessa vez, em primeira pessoa, as manifestacdes de Erés
séo registradas especificando que, como defende Calame (2013, p. 11), Erés anula
toda a capacidade humana de compreender e decidir e, portanto, aparece, distante
dos chamados “6rgéos de inteleccao”.

Antes de se tornar objeto de estudo filoso6fico, o ser humano é objeto do fazer
poético. Sendo assim, particularmente na poesia mélica que as confissées individuais
de quem ¢é abalado por suas paixdes ganharam relevo e demonstraram expressdes
individuais de sentimentos, a maioria deles promovidos por Erés. Ha de se considerar
gue o momento da poesia mélica é de suma importancia para a posterior descoberta
da interioridade humana, ainda que as ocorréncias ou aparicdes de psyché se refiram
a algo muito particular do humano, mas que ainda néo representa uma descoberta
propriamente dita.

A mais conhecida e importante figura para o estudo da poesia mélica é Safo de
Lesbos (630-580 a.C.) e sua poesia descreve de maneira bastante pessoal os
sentimentos, emocodes e situagcbes amorosas. Muito pouco se tem acesso sobre 0s

ensinamentos de Safo, todavia, os poucos fragmentos que chegaram até nos

19 Utilizamos a seguinte traducdo. JESUS, Carlos A. Martins de. Arquiloco. Fragmentos Poéticos,
Lisboa: INCM, 2008.
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sinalizam o tema da sensualidade feminina e os desdobramentos do desejo e do
objeto desejado em torno de um amor um tanto dramaético.

A poesia em Safo de Lesbos tem basicamente trés linhas tematicas: o universo
feminino, a beleza sensual e a paixao erdética. Conforme observa Snell (1975, p.94) “o
amor ndo € um sentimento que brota de seu intimo, mas uma intervencdo da
divindade”. E interessante destacar que apesar da importancia do tema da erética em
Safo, Erés ndo é a divindade principal, mas Afrodite2%, o que certamente ocorre porque
no universo feminino da poesia mélica Afrodite, deusa da beleza e da seducéo,
representa aquilo que € desejado pelas mulheres uma espécie de contraparte de Eros.
Apesar disso, a imagem que Safo tem de Erés € proxima da concepcao grega do
desejo erdtico e os fragmentos em que Erds nos permitem supor que Safo o considera
também como motivador de certos sentimentos amorosos. Dos fragmentos que temos
acesso, destacamos alguns em que isso parece evidente: primeiramente, no
Fragmento 47, diz “...Erés sacudiu meus sensos, qual vento montanha abaixo caindo
sobre as arvores” (RAGUSA, 2011, p.85).21 O fragmento é uma descricdo da agéo de
Erés, “sacudir’ ou inquietar indica um movimento violento, que caracteriza a agao de
Erés em descontrolar, mexer ou desregular os sentimentos, e tudo isso pode ser
vislumbrado na descri¢édo dos efeitos da a¢édo da divindade no ser humano, agora, de
maneira mais pessoal e individual.

Também muito importante a ser destacado é o fragmento 130, onde
encontramos um par de versos “...Erés de novo — o0 solta membros — me agita, doce-
amarga inelutavel criatura...” (RAGUSA, 2011, p.86). O poder de Erds ja parece como
conhecido, mas nado controlado. A descricdo Mélica que o caracteriza como “doce-
amargo”, ressaltando a ambigua sensacdo de uma pessoa apaixonada, entre 0s
sabores e dissabores do amor, entre as satisfacdes e frustracdes, entre as realizacdes
e caréncias nas relacbes amorosas. Neste fragmento 130 ha uma possivel relacédo
com o Erdés de Hesiodo na Teogonia: Erds mais uma vez aparece cOmo
“enfraquecedor”, o “solta membros”, na medida em que descontréi aquele que estiver
tomado pelo poder da divindade.

Apesar de toda a proeminéncia de Afrodite como musa inspiradora da seducéo,

Erés ainda aparece como a divindade responsavel pela inspiracdo de sentimentos e

20 AppodiTn
21 Utilizamos a seguinte traducdo. RAGUSA, Giuliana. Safo de Lesbos. Hino a Afrodite e outros
poemas. Sao Paulo: Hedra, 2011.



26

efeitos fisicos, sentidos e relatados individualmente. O Poema a Agalis, citado por
Mazel (1984, p.144) e de autoria atribuida a Safo é um excelente exemplo da
quantidade de efeitos fisicos que a emog¢do amorosa proporciona:

...E esse riso encantador que, juro,

No peito me enlouquece o coracao.

Apenas te vejo, ainda que por um instante,

E nenhum som me passa mais pelos labios,

Mas minha lingua fica seca,

Um fogo sutil de subito me corre sob a pele,

Meus olhos ndo véem mais nada;

Meus ouvidos zumbem,

Eu gotejo de suor,

Acomete-me um tremor,

Fico mais verde que a erva,

Parece-me que vou morrer...

Nestes versos, vemos como 0 desejo e 0 cilme conduzem-na quase a um
descontrole, tudo isso, em nivel fisico pois como dissemos anteriormente, a psyché
ainda nao é o objeto da relacdo com Erds. As poesias de Safo retratam um amor que
se alimenta de relagdes tateis, fisicas, tangiveis. De acordo com Snell, (1975, p.105)
pode-se afirmar que

Safo sente-se nas maos dos deuses, de Afrodite e de Erdos; mas
abandona o elemento mitico em virtude de, por um lado, reconhecer o
sentimento pessoal na sua bipolaridade e na sua intensidade como
algo de pessoal e, por outro, de se Ihe patentear a ordem e o sentido
dos acontecimentos. [...] no agir humano, Safo ainda ndo vé qualquer
realizagdo pessoal. A consciéncia do sentimento pessoal leva
unicamente a reconhecer a prépria impoténcia.

Em sintese, ndo desprezando a supremacia de Afrodite em relacéo a Eros, ele
designa uma forca controlada apenas pela deusa, porém que inspira todo o jogo de
seducdo e que quando toma sua vitima ocorre como que um desastre natural,
provocando instabilidade, dor, incbmodo. Por esse motivo Snell (1975), considera que
0 amor para Safo, revela o encontro do ser humano com sua limitagéo de lidar com a
divindade. Apesar de ser doce, inspirador de uma poesia das “emogdes do corpo”
Erés provoca uma angustia e inflama no amante toda a coragem e inspiragéo para 0s
mais belos e mais terriveis atos em nome do amor, efeitos que se multiplicam nos
amores nao correspondidos.

Na poesia mélica, ha também um avanco em relacdo a concepcao do proprio
homem e sua psyché. Chega a ser comum encontrarmos nesse estilo poético, 0 uso

do termo psyché como local de a¢édo de Erds ou pelo menos uma instancia que é por
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ele duramente afetada. Isso se da pelo fato de que, os “sintomas” de um apaixonado
eram descritos na inteireza humana, ou seja, a psyché era para 0os melicos como uma
outra qualquer instancia fisica e corporal na qual Erés provocava suas astucias. Nos
parece que ha, porém, um aceno, para um entendimento de que ha um nivel mais
intimo que o fisico no humano, esse nivel seria a psyché, mas ainda néo € conhecido
como tal e ndo se sabe quais sédo suas propriedades. Como nos mostra Castro et all,
(2011) para os gregos o corpo era um conglomerado de 6rgdos que se representavam
pela musculatura. N&o havia, portanto, uma distingao da vida psiquica ou da psyché,
apenas acenava-se aos sintomas fisicos que eram atribuidos ao poder de Erés e a
poesia mélica carregava na descricdo e registro particular que a caracterizava, um
direcionamento para algo mais profundo, contudo, que ndo se acessava fisicamente
e, portanto, ndo se conhecia e por iSso mesmo, 0s sujeitos nao haviam despertado
para a prépria for¢ca de enfrentamento dos problemas amorosos, aceitando, como diz
Snell (1975), naturalmente o destino que os deuses impunham. O uso do termo
psyché esta muito mais para um sentido de uma paréafrase que de maneira inexata
faz analogia aquilo que era conhecido, o corpo. A poesia mélica fazia, no entanto, um
aceno para a vida mental humana por meio das emocdes, sentimentos, impetos e
arrebatamentos que o amor causara.

Por fim, esse género poético parece ressaltar o carater individual das acdes de
Eros (Afrodite), ainda que por ora, ndo consiga se distanciar daquele modelo
pedagdgico cultivado pela poesia de Homero e Hesiodo. A diferenca agora € que o
poeta registra nd0 mais uma historia fabulosa, mas os proprios sentimentos. E um
avanco, como dissemos, mas ainda insuficiente. A educacédo grega ainda precisa
assumir essa individualidade, registrando casos diversos em que as acoes de Eros
resultam em certos sofrimentos que podem ser evitados ou sentimentos que possam
ser purificados (catarse) como estratégia de lidar com o poder desta divindade. Esse
sera o papel do teatro, e aqui, faremos um recorte deste género como responsavel

pelo registro e pelo ensinamento do tragico como meio de catarse.

2.1.3 Na Tragédia

Pelo género tragico, o teatro grego também traz algumas contribui¢cdes para o
entendimento das a¢fes de Erds para o ser humano. O horizonte da tragédia sera

também abordado no Banquete por Aristéfanes, num discurso que, como veremos,
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enfatiza a natureza tragica de Erds. A poesia tragica apresenta sua contribuicdo para
o entendimento da psyché, quando, por efeito das paixdes e “pelo conflito das forcas
animicas” (SNELL, 1975, p.157) o homem entra em contato com os desequilibrios
causados por Erés num comprometimento total e radical de sua inteireza.

Neste ponto encontramos uma visdo de Erés que absolutamente distingue-se
daquela perspectiva épica do herdi, agora, Erés tem sua tragicidade ressaltada em
uma livre expressao que representa o sofrimento da vitima dessa divindade poderosa.
A tragédia apresenta uma agao de Erés que, por vezes, retrata as consequéncias que
um sujeito pode sofrer quando, a todo custo, revolve transgredir a ordem e a harmonia
(social) em nome do amor. A tragédia vai além da mera confissdo de sentimentos de
um amor frustrado ou ndo correspondido, ela mostra a situacdo que nao é apenas de
um anico, mas de varios sujeitos que por ventura podem sofrer as consequéncias da
consumacao de um ato erotico. Certamente, a tragédia traz implicita a ideia de que
melhor seria sofrer por um amor ndo correspondido de que por um amor que se
consumou num ato que trouxe uma situacéo nefasta e sem remédio.

No tocante a Eros, a tragédia evidencia a experiéncia da paixdo amorosa e suas
consequéncias que sao dos mais variados tipos e envolvem ndo mais apenas 0S
sujeitos diretos do desejo, mas outros que porventura estejam ligados a eles, como é
o caso do incesto, por exemplo narrado pelo Mito de Edipo, uma tragédia familiar onde
Edipo sofre as consequéncias do vaticinio proferido por Apolo em Delfos: separado
dos pais sem saber assassina seu pai e casa-se com sua méae. Ao descobrir o fato,
Edipo amaldicoa a propria geracdo e fura os proprios olhos. Sua esposa, Jocasta,
mata-se de desgosto.

A peca ndo é uma expressao direta da relacdo entre Erés e psyché?2, mas
destaca uma “situacao passional”’, que envolve o drama. Ainda que a divindade em
evidéncia seja Apolo, e que ndo haja uma referéncia a Er6s como causa direta da

tragédia, parece-nos que quando Séfocles coloca o tema de um desastre derivado de

22 S6focles chega utilizar o termo psyché referindo-se a uma realidade profunda do ser humano,
pensamentos e intengdes quando em Antigona se 1&: “E impossivel perscrutar de quem quer que seja
psique, pensamentos, intengdo, antes de manifesta-los no exercicio do governo e das leis”
(SOFOCLES, Antigona,175-177), todavia, ndo parece entender a psyché como um elemento particular
do ser humano mas um misto de sinais de um ser vivo, ou como dimensao individual do mesmo nivel
dos pensamentos, por exemplo. Ou seja, mais uma vez, apesar nas nomeagdes, a relacdo Erds e
psyché ainda nao é clara nem tdo pouco se estabelece a relagdo de um com o outro. Para leitura de
Antigona, usamos a seguinte traducdo: SOFOCLES. Antigona. Trad. Donaldo Schiiler. Porto Alegre:

L&PM, 2010.
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um relacionamento incestuoso entre Edipo e sua mée, nas entrelinhas, mais uma vez
se sobressai 0 problema do desejo. Essa € a sacada da tragédia que faz desse estilo
poético um momento impar na descricdo de Eros, afinal ndo € Erds deificado que
aparece, mas Erés como desejo, proximo da perspectiva que ele assume na filosofia,
conforme atestara Aristéfanes, e, sobretudo, do modo que ele cruzara com a psyché.
Erés ndo é na tragédia, portanto, a “divindade responsavel por tal fato”, mas um
Impulso que move o sujeito.

Euripedes, importante autor da tragédia grega, tem nos fragmentos de suas
pecas, elementos que o distinguem dos seus antecessores e que contribuem em
demasia para o teatro grego. As reacdes das personagens, o tema da loucura e do
desejo erdtico, como também a presenca de discursos femininos como em Medéia,
representam a profundidade tematica que Euripedes consegue atingir em seu teatro.

O contexto da peca é, em sintese, 0 seguinte: Medeia, enfurecida com Jaséo por
ter-lhe abandonado e casar-se com Glauce, filha do rei Creonte, de Corinto, resolve
vingar-se do amado. O drama é amoroso, como diz a propria Medéia “[...] que Flagelo
é o amor para os mortais” (EURIPEDES, Medeia, 1976, p. 18).22 J4 imaginando os
planos de Medéia, Jasdo planeja exila-la, mas concede adiamento dessa decisao,
apos um pedido de trégua, pedido pela propria Medeia. Aproveitando a oportunidade,
Jasao tenta explicar a Medeia que o motivo da decisdo de deixa-la é porgue ela € uma
barbara, e 0 casamento com uma princesa foi uma oportunidade para que ele pudesse
seguir as leis da cidade. Medeia tenta argumentar lembrando-lhe de tudo que ja tinha
feito em favor dele, mas o proprio Jasao faz mencéo a Erés quando diz “Foi Erés, que
ferindo-te com suas flechas invenciveis, te forcou a salvar-me” (EURIPEDES,
Medeia,1976, p. 25). Nao tendo sucesso na discussao, Jasédo ainda promete, como
dltima tentativa, futuramente, manter Medeia como amante. Por ora, ela teria que
retirar-se. Medeia, ferida pela dor, ndo aceita e, ao encontrar Egeu, rei de Atenas, faz
com ele um acordo: ja que ele reclama ndo conseguir ter filhos, ela, famosa por
manipular pogdes e venenos, promete-o curar sua infertilidade caso ele a aceite em
Atenas. Ele concorda, porém, sem saber da vinganca que ela esta planejando contra
Jasdo: envenenar Glauce e seu pai e matar os proprios filhos, tnico modo de atingir

Jasdo tirando-lhe a descendéncia. Ela se faz de arrependida e convence Jaséo a

23 Utilizamos a seguinte traducdo: EURIPEDES. Medeia. Trad. Miroel Silveira e Junia Silveira
Goncalves. Sao Paulo: Abril cultural, 1976.
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deixar os filhos levar um presente a Glauce: os presentes s&o um manto e uma coroa
envenenados. Ao receber os presentes, Glauce veste-os, e € entdo envenenada. O
pai dela ao tentar salva-la também morre do mesmo modo. Com intento de causar a
Jasao a maior dor possivel, Medeia assassina os filhos com facadas. Ao descobrir 0
feito, Jasdo sente uma dor insuportavel e lamenta seu triste desfecho e o de seus
filhos. Enquanto isso, Medeia foge numa carruagem, completando assim sua
vinganga.

Queremos destacar justamente a peca Medéia como exemplo da atencdo de
Euripedes ao desejo humano que ndo concebe Erds diretamente como expressao
deificada, mas como impulso que move a acdo e que é acompanhado pela ideia de
transgressd@o da norma e da ordem estabelecida. Ndo € Erés que promove o drama
enquanto tal, mas o relato em si € uma cena erdtica que envolve amor, traicao e
vinganca, situacfes passionais que no imaginario do homem grego estdo sempre
atreladas a Eros.

Fica evidente o tom erético do drama. Erés domina a peca do comeco ao fim.
Mais uma vez, € o desejo que desdobra suas consequéncias nao sO para o sujeito
diretamente ligado a ele, mas também a outros que até podem ser chamados
inocentes. Percebe-se que ha uma valorizacéo dos efeitos de Erds ndo sé no contexto
particular, mas no contexto social, no caso dessa peca de Euripedes, no contexto
familiar. Ciimes, vinganca, desejo até as Ultimas consequéncias sdo 0s conteldos
que revestem a relacdo de Medeia com Jasdo. O drama vai do amor até a morte, e
como o proprio coro tinha advertido durante a peca, “o amor, que nenhum freio segura,
n&do deixa aos mortais nem honra nem virtude!” (EURIPEDES, Medeia,1976, p. 29).
Em Euripedes, portanto, os efeitos nefastos da paix&o erotica se sobressaem, é o
mesmo amor que leva a suspiros que conduz a morte.

Outra maneira de ver a expressao desse desejo a todo custo é registrada na
cena de Prometeu, peca atribuida a outro grande nome da tragédia grega, Soéfocles:
a paixao de Prometeu pela humanidade sera causa de dor e castigo pela transgressao
da norma. Mais uma vez, um aceno néo para situacdes particulares, mas para o social.
Alegoricamente pode-se pensar que Prometeu também é vitima de Eros e pela
transgressdo da ordem divina tem a punigcdo que figura como a puni¢cdo do

apaixonado. Por roubar o fogo e entrega-lo aos humanos teve como castigo o
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aprisionamento e o figado devorado por uma aguia, fato descrito no relato do suplicio
de amor de Prometeu:

Mas, para quem nao sente em sua prépria carne
Todo este sofrimento, é facil ponderar

e censurar. Eu esperava tudo isto;

foi consciente, consciente sim, meu erro

- ndo retiro a palavra. Por amor aos homens,

por querer ajuda-los, procurei eu mesmo,

meus proprios males. Nunca, nunca imaginei,
porem, que em minhas provocacdes implicariam
em ressecar-me para sempre nestas rochas

e que teria por destino ficar s6

neste cume deserto para todo o sempre [...] (ESQUILO, Prometeu
acorrentado, 2004, p.28)%*

Tudo isso é exemplo daquele sujeito apaixonado que, sob o designio de Erds é
acorrentado ao que ama ou que sofre os castigos por amar e transgredir a norma.
Prometeu tem atitude de quem esta apaixonado, rebaixa-se, € imprudente e desta
forma, pode-se dizer que

para Esquilo, homem de moral e de fé, apaixonadamente ligado a ideia
da coincidéncia entre justica e ordem divina, convém antes de tudo
respeitar a justa medida e a harmonia: o grande erro dos deuses, como
também dos efémeros, consiste na hibris, na falta de medida que leva
cada um a ultrapassar seus direitos (TROUSSON 2005, p. 785)

A conclusdo que podemos obter ap0s a breve andlise desses trés géneros
poéticos € que Erds aparece, gradativamente, atuando nas acfes humanas. No
desenvolvimento do entendimento de Erds vai surgindo e se construindo também o
entendimento da psyché. A poesia arcaica destaca como 0 ser humano vai
progredindo na compreenséao dos seus desejos, vai se tornando paulatinamente cada
vez menos passivo diante das manifestagdes de Erds.

Até aqui, vimos como h4, desde a poesia épica, um processo de interiorizacao e
unificagao de “eu”. Essa construgdo inicia-se da concepcao de partes diferentes do
ser humano representadas pelos termos coracdo, thymos, thren, nous”. Em
consequéncia dessa multiplicidade, as a¢cdes humanas continuam sempre atreladas
a acao divina. A poesia € um cendrio relevante porque registra como 0 processo de
unificacdo do eu foi se construindo ao passo que o ser humano descobria como lidar
com seus desejos, sejam eles inspirados por Eros ou por Afrodite descobria e

construia também um entendimento sobre si mesmo. Esse entendimento, todavia,

24 Utilizamos a seguinte traducéo: ESQUILO. Prometeu acorrentado. Trad. Mario da Gama Kury. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 2003.
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carece ainda de uma perspectiva filosofica que supere o0 mito e preencha as lacunas
qgue ele deixa, apesar do progresso que se registra. Esse progresso ainda carece,
todavia, da critica e da revisdo filosofica, por ora, os limites da época apenas
possibilitaram uma separagcdo da vontade divina da vontade humana, porém ainda
situando-as num mesmo destino.

Os géneros poéticos representaram apenas um caminho para que o homem
pudesse iniciar o caminho da descoberta e de construgcdo da sua interioridade, da
psyché. Apesar da poesia arcaica registrar com énfase a manifestacédo de Erés em
diversos espacos da vida humana daquela época (banquetes, ritos de iniciacao,
casamentos, etc), é sobre o0 desejo e seus efeitos que ela tece seus registros: a psyché
€ uma consequéncia do entendimento e descoberta humana de si mesmo. O préprio
Erés é considerado uma divindade poderosa, que instiga acdes diversas e promove
sentimentos de alegria, dor e sofrimento, dependendo da relacdo em que esteja
presente e de outros fatores como reciprocidade, lealdade, trai¢édo etc., mas ainda nao
se tem uma viséo segura do que ele significa ou como lidar com ele.

Vejamos como a relagdo com Erds e o entendimento sobre a psyché continua e

progride no ambito social a partir dos cultos coletivos e de carater religiosos no mundo

grego.

2.2NA TRADICAO RELIGIOSA

E importante destacar que o termo “tradicdo religiosa” pode suscitar alguns
equivocos se nao esclarecido a principio. Com o uso desse termo, nos referimos
agueles movimentos que, fundamentados na educacdo Homérica, propuseram uma
doutrina ascética da psyché e, com o estilo de vida proposto e vivido, influenciaram
profundamente a doutrina de fildsofos posteriores, como é o caso do préprio Platéo.

Estes movimentos religiosos se caracterizavam marcadamente por um culto
mistérico e por progressivas iniciagdes a esses mistérios. Dai a referéncia ao termo
“religioso”. Todo esse mistério que envolve tais movimentos religiosos podem ser
explicados pelo fato de que, muitos deles, surgiram um tanto que secretamente
buscando “selecionar” os participantes através dos ritos iniciaticos. Segundo Vernant
(2006), as religides olimpicas em muito se distanciavam do mundo real dos gregos e

as religides de mistério possibilitavam o vislumbre de uma transformacéo do individuo,
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ou seja, aquele objetivo geral homérico, a impessoalidade do destino humano, sujeito
de Erés, tem agora uma alternativa ascética como uma maneira de lidar com a vida e
com o transcendente, conforme defendem por Burket (1987) e Detienne (1988), na
salvacdo individual. S&o muitos os cultos que participam dessa via ascética. Nao
temos aqui a pretensdo de analisar todos, todavia, partiremos do culto dionisiaco
como aquele que mais representa diretamente um tipo de mistério que em maior
escala esté ligado ao objetivo deste trabalho.?®

A partir desta analise, podemos ver como ha uma progressiva descoberta da
interioridade humana a partir da problematica que o desejo era para 0 homem daquela
época. Ja cantada pela poesia, a preocupacdo com Erés da lugar mais
especificamente as suas possibilidades de atuagéo para o ser humano. Podemos
afirmar que a descoberta da ambiguidade do desejo erdtico leva 0 homem a procurar
uma espécie de purificacdo que os movimentos religiosos que surgem pretendem dar
conta ao oferecer individualmente uma proposta de redencdo. Essas propostas
acabam por representar as abordagens priméarios da psyché, considerando-a uma
instancia propriamente humana e nesse cendrio, surgem algumas teorias sobre sua
natureza, seu destino e outras particularidades. Essa abordagem, como dissemos, é
motivada pela preocupacédo com o desejo humano, e, portanto, com Erés. Logo, nesta
secdo especifica, falaremos mais da psyché e de alguns atributos que,
posteriormente, influenciaréo a filosofia platbnica e consequentemente as teses do

Banquete.

2.2.1 Cultos Dionisiacos

No primeiro momento do que chamamos movimento religioso grego, deve-se
destacar que se tratavam de celebracdes ou festas de carater civico, ou seja,
agregavam os cidadaos atenienses e caracterizavam a cidade seja pelos ritos ou
pelas praticas onde o entendimento era coletivo apesar do registro e das nocdes
individuais de quem praticava tal rito ou pratica. O culto a Dionisio é fato que marca

profundamente a histéria no mundo grego.

25 Também muito relevante para o estudo dos mistérios da época, os mistérios de Eléusis ndo serdo
abordados neste trabalho, todavia, € importante destacar que, apesar de seu carater secreto e da
origem agrdria que buscava propiciar felicidade religiosa através do culto a Deméter, como afirma
Rohde (2006), apenas se tem conhecimento dos elementos externos do culto e, portanto, aqui ndo
interessa diretamente ao objeto deste trabalho.
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No Banquete, ao narrar a festa da tradicional instituicdo regada a vinho, Platdo
ressalta a presenca neste culto seja pelo vinho, seja pela elevacéo socratica ao divino
ou até mesmo pela entrada de Alcibiades, no final do didlogo: o Banquete de Platéo
€, portanto, um banquete caracterizadamente e historicamente enraizado no culto
dionisiaco.

A novidade da existéncia da psyché, dita pelos poetas épicos e individualizada
pelos mélicos é ressaltada no culto a Dionisio, atribuindo-lhe a no¢ao de imortalidade.
No culto a Dionisio o0 éxtase (ekstasis) representava um momento de “saida de si”
obtido pela bedeira e pela orgia, que direcionava o0 homem para uma relacao direta
com a divindade.?® Os seguidores de Dionisio acreditavam que era possivel obter-se
mesmo que momentaneamente uma coparticipacdo e identificacdo com o divino.
Este sair de si representava uma superacgéo da prépria condicdo humana?®, operada
pela psyché que retirava-se do corpo, para um momentaneo compartilhamento do
estado divino, o que proporcionava o enthusiasmds,?’ que representava para a
psyché um estado de libertacdo do corpo. Progressivamente, o corpo vai sendo,
portanto, um obstaculo?® do qual é necessario libertar-se para atingir o estado de
éxtase, o “sair de si”. A dualidade corpo-alma vai se estabelecendo e gerando-se a
tbnica do desprezo do corpo e a necessidade de uma purificacdo mediante a negacao
e 0 desprezo dos desejos a fim de purificar efetivamente a alma para a relacdo e
semelhanca com o divino.?®

Toda essa purificacdo da psyché é introduzida a partir de uma iniciagdo nos
mistérios e no ato de beber vinho a fim de conduzir o iniciado ao éxtase ou loucura
divina. O préprio Platdo, testemunha uma das espécies de loucura divina associada a
Dionisio:

Na loucura divina distinguimos quatro espécies, referentes
quatro divindades: a Apolo atribuimos a inspiragdo mantica;
Dionisio, a teléstica ou de iniciacdo nos mistérios; as musas,
poética; e a quarta, a erética, considerada melhor de todas,
Afrodite e a Eros. (PLATAO, Fedro, 265 b )®

SURN O [

Chama-nos atencdo alguns momentos no Banquete de Platdo onde, no

26 PAULO, Margarida Nichele. Indagacéo sobre a imoralidade da alma em Platdao. Porto Alegre:
Edipucrs,1996, p.24

27 Uma excelente referéncia para compreensao do conceito de enthusiasmds é: FORTUNA, Marlene.
Dionisio e a comunicagdo na hélade: o mito, o rito e a ribalda. Sdo Paulo: Annablume, 2005.

28 ROHDE, E. Psique: la idea del alma y inmortalidad entre los griegos. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1983.p.156

22 PAULO, 1996, p.25

30 Grifos nossos.
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discurso de Sdcrates, vemos uma narracdo sobre os mistérios do amor aos quais

Sdcrates se diz iniciado por Diotima (PLATAO, O Banquete, 210a).

2.2.2 Orfismo

Gradativamente, a teoria da psyché vai ganhando forca na antiguidade e
encontra no Orfismo um melhor entendimento e um maior desenvolvimento da teoria.
O Orfismo serd uma espécie de revisdo dos posicionamentos anteriores sobre a
psyché. Em relacdo a Homero, Orfismo oferece a tese da reencarnacdo ou
metempsicose. A diferenca é que a primeira estaria ligada apenas a corpos humanos.
Segundo a ideia da metempsicose, a reencarnacgao poderia dar-se em qualquer corpo,
animal, vegetal o humano. Aqui ndo nos importa tal distingdo no momento visto
estarmos fazendo uma introducdo ao problema histérico da psyché. O Orfismo trata
de unir o Enthusiasmos (do culto dionisiaco) e o p6s morte do homem (Homero). O
“sair de si” dionisiaco € agora situado numa dimensao muito maior: com a morte ha a
separacao da alma do corpo, e ela entdo reencarna ou transmigra por ou para outro
corpo.3! A psyché nido é apenas sombra (okid) de um corpo que teve vida, todavia,
elementos importantes sdo incorporados a doutrina da psyché, como por exemplo, a
origem divina, inferida do mito do nascimento de Dionisio, de onde € possivel extrair
tanto a ideia do dualismo corpo-alma (mal e bem) quanto essa nocéo de imortalidade.
A alma é imortal e tem origem divina, por ter herdado o elemento divino de Dionisio.3?

A grande tarefa do Orfismo sera explicar essa dualidade, concebendo, todavia,

a psyché como esséncia do homem.33 Nesse sentido, uma importante contribuicéo

31 No debate da reencarnacao, é usual conceber no senso comum como a passagem da psyché através
de varios corpos em vidas distintas, todavia, é possivel encontrar na raiz da teoria, como uma passagem
da psyché pds morte, inclusive em animais ou seres inanimados.

82 Consoante o sincretismo orfico-dionisiaco, do amor de Zeus e Perséfone, nasceu o primeiro Dionisio,
chamado de Zagreu. Para proteger o filho dos ciimes de sua esposa Hera, Zeus confiou-os aos
cuidados de Apolo, que o escondeu nas florestas. Mas Hera descobriu o paradeiro do jovem deus e
encarregou os titds de rapta-lo e mata-lo. Os titds atrairam-no com brinquedos. E de posse do filho de
Zeus, fizeram-no em pedacos; cozinharam-lhe as carnes num caldeir@o e as devoraram. Zeus fulminou
os titds com um raio e de suas cinzas nasceram os homens, o que explica, no ser humano, a natureza
do bem (agathdén) e do mal (kakon). A nossa parte titanica € o mal, o bem é o que provém do deus,
porque Zeus salva o coragdo de Dionisio e o0 come. Neste sentido, pode-se explicar o ambiguo do
homem: seu séma procede dos titds, carrega o elemento do mal e é perecedouro; porém a psyché
procede de deus, tem o elemento divino do bem e é imperecedoura. Porque “Dionisio ndo morre, ele
renasce do préprio coracdo.” (PAULO, 1996, p.26)

33 CORNFORD, F. M., Psychology and Social Structure in the Republic of Plato. The Classical
Quartely, Vol. 6, No. 4, out., 1912.
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do Orfismo é a crenca na origem divina da psyché e o retorno a esse estado pela
purificacdo. Segundo essa tese, 0 homem possui uma dupla natureza, uma parte boa
(alma) e uma mé (corpo); sendo assim, pregava a libertacdo da alma do corpo pela
morte para que a psyché habitasse em definitivo com a divindade. Até a plena
purificacdo, a psyché, apdés a morte, une-se sucessivamente sempre com um novo
corpo, a fim de ter novas experiéncias. Essa sera a doutrina chamada da
metempsicose (METEPYPUXWOIG).3

Em vista disso, 0 modo de vida pregado pelo Orfismo prezava pelo dominio dos
desejos, austera dieta vegetariana e doutrinacdo pelos livros sagrados. Todavia,
assim como nos ritos dionisiacos, esse modo vida requer uma iniciacdo a
celebracBes mistéricas e a praticas religiosas onde a iniciacdo a mistérios
proporcionard uma forma especial de experiéncia, um pathos na psyché do
pretendente® a fim de proporcionar a purificacdo da alma propriamente dita.

Apesar de divina, se a alma nao se redimir de sua culpa, segundo o pecado
narrado pelo mito dos titds, permanecerd no Hades. O Orfismo introduz no
pensamento no homem grego a no¢ao de que a psyché tem tracos ou elementos do
divino, o corpo, portanto, é a prisdo que a impede de retornar a sua condicao original.
Notadamente, a concepcéo orfica da relacao corpo-psyché influencia diretamente o
pensamento de Platdo e essa ideia aparece de maneira clara no Cratilo36:

Uns afirmam que o corpo (soma) é a sepultura (séma) da alma,
por estar a alma em vida sepultada no corpo, ou entdo, por ser por
intermédio do corpo que a alma d& expressao ao que quer
manifestar (semanei), é muito apropriado esse mesmo nome
(séma) com o significado de sinal, que Ihe foi dado. Porém o que
me parece mais provavel é que foram os 6rficos que assim o
denominaram, por acreditarem que a alma sofre castigo elas faltas
cometidas, sendo o corpo uma espécie de receptaculo ou priséao,
onde ela se conserva (sbzetai) até cumprir a pena cominada
(PLATAO, Crétilo, 400c).

Em outro momento, também no didlogo Gérgias®’/, a crenca orfica sobre o
destino da psyché pode ser lida da seguinte maneira:

Como diz Homero, Zeus, Poseidon e Pluto dividiam o dominio
depois que herdaram do pai. Havia, entdo, a seguinte lei

34 Serd um tema importante para Platéo e servira de alicerce para a teoria da imortalidade da psyché.
35 LOREDO, Carlos Alberto. Eros e iniciagcdo: um estudo sobre as relacdes entre paidéia platbnica e
0s antigos cultos gregos de mistérios a partir do Banquete. 2009. Dissertacao de mestrado. p.42

36 Neste trabalho utilizamos a seguinte traducdo: PLATAO. Teeteto - Crétilo. Trad. Carlos Alberto
Nunes. Belém: UFPA, 1973.

37 Neste trabalho utilizamos a seguinte traducdo: PLATAO. Goérgias. Trad. Daniel R. N. Lopes. S&o
Paulo: Fapesp, Perspectiva, 2011.
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concernente aos homens no tempo de Crono, lei que sempre
houve e que ainda hoje prevalece entre os deuses: o homem cujo
curso da vida foi justo e pio, quando morresse iria para a ilha dos
venturos e |4 habitaria em absoluta felicidade e apartado dos males
(PLATAO, Goérgias, 523a-b).

Ademais, o destino das almas também € assunto da Republica38:

Disse que, depois que deixou seu corpo, sua alma caminhou em
companhia de muitas outras e chegara a um lugar maravilhoso em
que havia na terra duas aberturas, uma encostada a outra, e no
céu, lano alto, duas outras em frente delas. entre essas aberturas
estavam sentados o0s juizes que, depois de dar sua sentenca,
ordenavam gue os justos tomassem a direita 0 caminho para o alto
céu, depois de atar-lhes no peito a marca correspondente a
sentenca e aos injustos que tomasse a esquerda o caminho que ia
para baixo, tendo também eles, nas costas, a marca de tudo
quanto tinham feito (PLATAO, A Republica 614c-d).

Apesar de apoiar-se em teses oOrficas Platdo também faz critica as promessas
de libertacdo do Orfismo,veja-se por exemplo, uma critica encontrada na Republica:

Eles apresentam um grande ndimero de livros de Museu e de Orfeu
gue, segundo afirmam, sdo descendentes da Lua e das Musas, e
de acordo com esses livros, celebram sacrificios, tentando
convencer ndo s6 os individuos mas também as cidades de que é
possivel obter absolvi¢éo e purificagdo de seus crimes por meio de
sacrificios e brincadeiras prazerosas, tanto em vida quanto apés a
morte. Esses sacrificios, iniciagdes como chamam, livram-nos dos
males do além, mas, se deixarmos de oferecé-los, sofrimentos
terriveis estardo a nossa espera (PLATAO, A RepUblica 364 e-365a).

Portanto, a nocdo de pds-morte, tdo cara ao Orfismo, ja representa uma
evolucdo frente aquela nocéo de psyché de Homero. A nocéo de imortalidade, antes
atributo apenas dos deuses, passa a ser pensada como um atributo da psyché
humana e este conhecimento influenciara diretamente as teses dos dialogos
platbnicos. No Banquete, especificamente, esta tese € bastante evidente e sera
resgatada no tocante a escala erotica, dita por Diotima e estabelecera uma relacéo
mais proxima de Eros.

A tese da origem divina da psyché também ecoard bastante no Banquete,
através da elevacgdo de Eros a esse mesmo status, como veremos. Por ora, podemos
definir que a nocao que o Orfismo sintetiza em relagéo as teses anteriores de psyché

mesmo se mostrando como um conhecimento mais avancado sobre o proprio ser

38 Neste trabalho, utilizamos a seguinte traducéo: PLATAO. A Republica. Trad. Anna Lia Amaral de
Almeida Prado. S&o Paulo: Martins Fontes, 2006.
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humano, ainda carece uma analise filoséfica que, neste primeiro momento, cabe aos

pré-socraticos e ao Pitagorismo.

2.2.3 Os Pré-socréaticos e o Pitagorismo

Os pré-socraticos representam um momento importante para as raizes da
Filosofia na antiguidade: eles procuraram explicar o universo a partir de um
principio®® que conferisse origem e realidade ao devir. De maneira geral, os pré-
socraticos tentaram definir um principio que explicasse o mundo. O homem enquanto
membro na natureza*®, é também estudado pelos pré-socraticos mas ndo como um
problema central. Por questdes de delimitagéo do trabalho, iremos aqui apenas verificar
como a proposta filosofica dos pré-socraticos revelou-se importante para a progessiva
descoberta da psyché a partir do marco conceitual que foram alguns dos fragmentos
heraclitianos e da filosofia de Protagoras, esta Ultima, presente de maneira mais evidente
na filosofia platonica e no tema tanto da psyché quanto de Eros.

Robinson (2010, p.24) chega a postular que Anaximenes foi provavelmente o
primeiro pensador grego que concebera uma alma do mundo mas que essa alma
nao possuia nenhum principio de racionalidade. Essa postula¢éo, todavia, ndo se
sustenta, afinal, alguns fragmentos do texto de Her&clito nos permitem identificar uma
discordancia com tal suposicdo, afinal como defende o préprio Robinson, para
Heraclito*!, a alma possui um principio cognitivo e ndo um principio biol6gico
(ROBSON, 2010, p. 28). Esta tese esta presente no fragmento 45 “Jamais seria
possivel descobrir os limites da alma, ainda que todos os caminhos fossem
percorridos; tdo profundo é a sua medida” (HERACLITO, Apud ROBSON, 2010, p.26)
e no fragmento 118 “ Um brilho (ou raio) de luz (é) a alma seca, mais sabia e melhor”
(HERACLITO, Apud ROBSON, 2010, p.27). Diante disso, podemos ja observar nos

pré-socraticos uma evolucdo da compreensdo de psyché em relacdo aos outros

%9 (apxn)

40 (Puoig)

41 E importante destacar que para Heraclito a psyché ja se apresenta como principio de vida, de
inteligibilidade e de afetividade. Veja-se o que diz o fragmento 115. “O l6gos é proprio da alma e
aumenta-se a si mesmo”. Comentando o fragmento, diz-nos Rocha (2001, p. 76) “Cada alma tem, no
mais profundo de si mesma, um légos que Ihe pode assegurar ndo somente a fama depois da morte,
como pensava Homero, mas também uma certa “consisténcia interior” durante a vida.”
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momentos de que se tem registro, no tocante a esse aspecto racional.

A psyché humana passa a ser concebida ndo mais como como uma
representacdo de um princio vital ou estado p6s morte, conforme a poesia a definia,
mas como um principio de racionalidade que inclusive hierarquiza e distingue a
psyché humana. Esta contribuicdo de Heréaclito é importante para as teses que lhe
sao imediatamente posteriores mas sobretudo para nosso tema em questao, afinal,
é da psyché humana que Platdo preocupa-se em tratar no Banquete

Uma perspectiva voltada especificamente para a alma humana pode ser
encontrada no fildsofo e matemético Pitdgoras que foi um expoente deste momento
histérico e que mais representa tanto uma continuidade das ideias dos movimentos
religiosos gregos quanto uma influéncia mais direta a Platdo*?. Robinson (2014)
considera a relevancia dos pitagéricos na doutrina platénica da psyché, afirmando
que:

Em relacdo a outros pré-socraticos, ndo ha uma teoria que
consideremos suficientemente relevante para essa discusséo em
torno das origens da psykhé ou que influencie o pensamento de
Platao*.

Pitagoras unia na pregacao e no seu modo de vida, ritos religiosos, normas
morais e apoio nas ciéncias, sobretudo na matematica. Esses pilares tinham como
alicerce aideia da imortalidade da alma. Os pitagéricos mantinham o pressuposto do
Orfismo de que a alma era prisioneira do corpo e que, a psyché, consciente disso,
deveria buscar a purificacdo e libertacao.

E interessante ao Pitagorismo, os métodos de purificagio da alma e o
ascetismo. Os pitag6ricos eram homens cultos, dedicados ao ritos de contemplacéo
a musica e a filosofia.** Essa alma que é imortal é também prisioneira do corpo e
deve se purificar para que possa deixar de transmigrar varias vezes em Corpos

diferentes, sejam eles de homens sejam de animais.

42 Podemos afirmar que o didlogo platdnico que mais testemunha uma influéncia do Pitagorismo é o
Fédon, de fato, as teses do dialogo tais como existéncia, imortalidade e transmigracdo sé&o
fundamentais para o entendimento do conceito de psyché em Platdo. Segundo Charels H Kahn, o
didlogo mais pitagérico seria o Timeu. O autor apresenta, dentre outros principios para esta afirmativa,
questdes ligadas a explicacédo de Platdo, no Timeu, sobre a origem do mundo, e nesse contexto, uma
concepcao de como seria a psykhé, em sua origem. Quanto a esta alternativa, ver KAHN, Charles H.
Pitdgoras e os pitagoéricos. Traducao de Luiz Carlos Borges. S&o Paulo: Loyola, 2007.

43 ROBINSON, Thomas M. As origens da alma. Os gregos e o conceito de alma de Homero a
Aristoteles. Sdo Paulo: Annabulme, 2010, p.24.) Grifos nossos.

44 A catarse é um tema caro a Platdo, veja-se o que ele diz no Fédon: “PLATAO, Fédon, 67 a-d. A
masica, outro elemento de destaque na catarse pitagérica aparece além da Republica em outras obras:
Rep 431e,432a,433d e no Timeu 90d.



40

Na educacao proposta pela Republica de Platdo, possivelmente influenciada
por esse viés pitagorico, os guerreiros deveriam ter uma educacao que unisse, dentre
outros elementos, a educacao musical (pouoikn).

Qual sera a educacao? ou sera dificil descobrir uma melhor que a que
foi descoberta hd muito tempo? Uma educacédo, a dos corpos, é a
ginéstica; a outra, a da alma, é a musica.

E isso.

Nao comecaremos a ensinar a masica antes da ginastica?

Como nao? (PLATAO, A Republica, 376e).

Apesar de todo o conteudo moral da tese pitagédrica, a afinidade entre Eros e
psyché nao foi até agora evidenciada como um problema filoséfico relevante para o
homem daquela época. O desejo, conceituado através de Erds era uma preocupacao
constante e que desafiava o ser humano a lidar de uma maneira cautelosa com as
relacbes amorosas que estabelecia, sobretudo, em vista de uma imortalidade que era
atribuida a psyché. Apesar disso, dessa aparente relagdo de proximidade ou de
preocupacao de um por causa do outro, Erés e psyché ainda eram, apesar de todo o
caminho percorrido, pensados de maneira distinta, separada e sem a problematizacao
de uma relagéo especifica. Como vimos, o desejo move as relacdes humanas e nao
deixa de ser uma ameaca diante da no¢ao de imortalidade e em vista da origem divina
(e superior) da psyché em relacdo ao corpo. A nocdo de psyché se enriquece e a
preocupacao com o desejo se amplia através da tese do apaziguamento das paixdes.

Apesar dos avanc¢os conceituais, a tradicdo filoséfica ainda precisa de uma
espécie de transicdo para que se efetive essa reflexdo. Os movimentos religiosos
comecam a surgir com uma proposta de olhar individual para o sujeito e oferecendo
através dos rituais coletivos, uma esperanca a vida do homem que apenas caminhava
para a morte, consequéncia do seu desejo absolutamente controlador. Esses
movimentos irdo propor uma espécie de ascética, individual, que proporcione uma
certa maneira de lidar com o poderio do desejo € uma “salvacgao” frente ao destino

humano.

2.3 NA FILOSOFIA DE PLATAO

Considerando o progressivo entendimento do desejo humano e a progressiva
construcdo e descoberta da interioridade, ou especificamente da psyché, é

interessante destacar que as duas nocdes, Erds e psyché, se entrelacam na grande
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maioria dos dialogos de Platdo, ou seja, 0 espaco em que Platdo investiga Eros parece
ser dedicado na verdade a uma continuidade da investigacdo de seu mestre,
Socrates, sobre a psyché e sobre o cuidado que se deve ter com ela, construindo
assim, o seu nucleo filosofico a partir do exame das manifestacdes de Erds para o
humano e em que medida ele afeta o cuidado que deve-se ter com a psyché.

O interesse de Platdo nessa questdo, certamente, se deve pela percepcédo da
limitacao do discurso poético em relacéo a Erés, na medida em que reconhecia a for¢a
e o0 poder do desejo sobre os humanos de tal modo que o fez aliado da investigacao
filosofica. Pode-se dizer que Platdo também tentou elaborar uma reflexao filoséfica
gue considerasse a profundidade dos efeitos de Erds, suas implicacfes e as relacdes
gue o ser humano poderia estabelecer com o desejo. Isso pode justificar o fato de que
Erés percorra todos os diadlogos platdnicos de alguma maneira, e com isso concorda
Gordon (2015, p.13) ao defender que um exame atento de um conjunto surpreendente
de dialogos revela que “Platdo inclui Erdés entre as conversas metafisicas,
epistemologicas e cosmologicas mais bem conhecidas”, fato que também concorda
Bernadete (2002). Noutras palavras, a filosofia de Platdo € marcada notadamente pelo
erotismo seja pela tematizacdo nas obras seja pela preocupacéo com Erds presente
em alguns dialogos em que se circunscrevem tais preocupac¢fes. A preocupacao em
relacionar Erés com psyché nos seus didlogos, certamente, também é heranca
socratica, pois 0 SOcrates historico, pelo que se tem registro a partir dos testemunhos
de seus discipulos*, definia a esséncia do humano como sendo a psyché e
constantemente orientava aos jovens a cuidar dessa esséncia.

No corpus platbnico pode-se verificar o entrelacamento constante de Erés na
investigacdo da psyché, provavelmente porque Platdo acredite que haja de fato
alguma relacédo entre ambos, e afinal, diante de toda a preocupacdo do homem da
época com o desejo, € fundamental no projeto de cuidado da psyché que se observe
como se da essa relacdo. Ainda pode-se admitir que como Platdo resgata sempre o
discurso da Tradicdo para dialeticamente construir um novo conhecimento, talvez
tenha notado um constante registro da poesia sobre a capacidade domadora de Erds

no ser humano, ou seja, se ha de dar-se continuidade ao legado socratico de se

45 Cf. MOSSE, 1990, p. 157. "E preciso nos resignarmos a jamais conhecer o verdadeiro pensamento
do filésofo Sdcrates”, € uma historia que escala a historia e é revestida de enigmas, conhecemo-lo,
pois, a partir dos seus principais discipulos”. Como afirma Dorion (2006, p.25) a questédo sobre a real
existéncia Socratica ndo pode ser resolvida.
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investigar o modo de cuidar da psyché que também €& dimensdo humana, a
investigacdo de Erés também se inclui na tarefa filoséfica a fim de conhecer e
possivelmente lidar com ele e com seus “famosos” efeitos. Talvez Platdo tenha
percebido que h&d ndo s6 uma necessidade, mas uma possibilidade factivel, um
caminho de cuidar da psyché e lidar com os efeitos e o poder de Erés, por isso, vale
a pena a investigacao.

Apesar dos textos platdnicos parecerem prezar por uma perspectiva irrepetivel
quanto ao conteudo, nada impede que um dialogo ilumine ou esclareca uma tese de
outro. Nesse sentido, trazemos, antes de analisar o Banquete, dois didlogos que
podem esclarecer algumas questfes que serdo retomadas no Banquete e mostrardo
a contribuicdo desse dialogo para o estudo da psyché em Platdo: a Republica e o
Timeu. Ambos didlogos estabelecem perspectivas importantes para o estudo da
psyché relacionando-a com Erds ou, de algum modo, aproximando as duas nocoes
de maneira relevante tal como defendemos haver no Banquete. O Timeu, tem sua
importancia como didlogo cosmoldgico e cosmogobnico, que estuda a origem a criagao
da alma humana pelo demiurgo; a Republica é a grande referéncia do pensamento
platbnico, seja no plano politico seja no plano moral, através de uma educacéo da
psyché. Ambos os dialogos oferecem teses fundamentais a psicologia platdnica, seja
na composic¢ao original da alma humana, expressa no Timeu, seja pela doutrina da
triparticdo, que pertence a Republica. Estes didlogos oferecem também uma visdo do
mundo erético de Platdo onde Erés esta intimamente ligado a psyché. Esta ligacao
deve ser destacada antes da analise que propomos no Banquete. Vejamos em
algumas passagens destes didlogos, como Platdo aborda filosoficamente as

manifestacdes de Erds concebendo um entendimento filosofico da psyché.

2.3.1 Alligacado de Eros com atirania na Republica

A Republica representa um dialogo central na filosofia de Platdo, sobretudo
porque tematiza diretamente o tema da psyché no projeto de constru¢cdo de uma
cidade ideal através de um programa de educacéo para cada classe dos cidadaos.
Enquanto didlogo mais conhecido de Platdo, certamente contribui para o estudo da
relacéo Eros e psyché, assim como concordam Fierro (2008) e Rosen (1965) porque
Eros aparece no dialogo em funcao da preocupacdo que se estabelece em definir a

natureza da psyché.
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A principio, é dificil estabelecer uma relacdo entre Republica e Banquete porque
os dois diadlogos parecem oferecer visdes antagdnicas sobre Erds: ao contrario do
Banquete, que apresenta Erés como objeto de encémio e com a potencialidade de
realizar-se como desejo do bem, a Republica, mostra a face tirana, negativa,
pessimista de Erés, que escraviza o homem. Segundo Cooper (2008), esse
pessimismo da Republica, na verdade, se deve ao fato de que o didlogo apresenta
Erés numa perspectiva politica e, portanto, moldado pelas exigéncias das leis que
regem o programa educativo da cidade. Deste modo, hd uma preocupagdo em
apresentar os males que podem prejudicar tal educacéo, e neste sentido, a fala de
Céfalo, no inicio da obra (PLATAO, A Republica, 329 c-d) associa Erés a um déspota
enfurecido e configura o tirano na cidade como uma espécie de “Erés encarnado”.
Essa discussao sera levada até as ultimas consequéncias no livro IX da Republica, e
entdo pode-se ver uma aproximacao entre Banquete e Republica na medida em que
ambos os dialogos destacam que Erés ndo € um elemento isolado no registro da
psyché, mas pelo contrario, um fendmeno que lhe & bem peculiar e importante para
entendimento da dindmica psiquica proposta no didlogo e por isso, essa relacéo deve
ser, por ora, ressaltada.

E importante considerar que, se admitirmos a ordem cronoldgica dos dialogos
de Platdo*®, a Republica estabelece de maneira mais ampla e detalhada a
conceituacdo e desdobramento das acbes de Erés na psyché humana que
pressupomos haver no Banquete de maneira mais poética, o que pode ser
demonstrado, por exemplo, na passagem em que Erés é apontado no Banquete como
amor de muitas coisas e a muitos objetos se dirige*’. Esses multiplos objetos
aparecem na Republica com uma sofisticada elaboracdo da teoria que parte do
principio da ndo contradicdo e é desenvolvida pela teoria da motivacdo humana
(COOPER, 1984) ou motivacdes psicoldgicas conflitantes, concebendo a psyché com
uma estrutura tripartite na qual atuam trés elementos: o intelectual (t0 logistikon), o

irascivel (t0 thymoeidés), e o concupiscivel (t0 epithymetikon). Todos esses elementos

46 Proposta por exemplo por KAHN, C. Did Plato Write Socratic Dialogues? The Classical
Quarterly,Vol. 31, No. 2,1981.

47“[...] A mesma coisa se da com o Amor. Para os homens em geral, a apeténcia do bem e de ser feliz
sob todas as suas manifestagfes € o grande e ardiloso amor. Porém, todos os que se afanam noutras
direcdes, a das praticas lucrativas, dos exercicios fisicos, ou a da filosofia, ndo dizemos que amam ou
que sao amantes; somente 0s que seguem uma forma particular de amor e a ela se dedicam é que
recebem o nome de todo o género: amor, amar, amante” (PLATAO, O Banquete, 205d)
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possuem particulares motivacdes psiquicas, todavia, com uma raiz Unica, que € 0
desejo. Essa formulacdo ja se encontra elaborada no Banquete de maneira mais
retorica, 0 que nos permite mais uma vez alegar a proximidade teorica desses dois
dialogos e destacar aqui, alguns elementos importantes das paginas da Republica que
nos ajudam a compreender a problematica do Banquete.

Na Republica, o fenbmeno do erotismo aparece como elemento central do
homem, mostrando que existem pelo menos trés principios animicos atuando, onde o
desejo € a fonte e elemento préprio e originario da alma. Entretanto, h4 na também
uma preocupacdo em mostrar 0s perigos da atuacdo de Erés de maneira
descontrolada e, portanto, o vemos no dialogo a partir de uma apresentacdo que
ressaltar o carater ameacador de Eros.

Ja no livro VI da Republica, Socrates destaca que o desejo pode atuar
direcionado tanto para o conhecimento quanto para o corpo e que cabe uma atitude
de cuidado para lidar com Erés de maneira que ele ndo assuma o controle da psyché
humana, ou seja, Erds € possibilidade de atuacdo tiranica ou libertadora e isso
representa ndo a existéncia dois Erés, como era de opinido da poesia e vai ser
ressaltado por Pauséanias, no inicio do Banquete, mais duas formas distintas de
atuacao conforme os modos possiveis de viver e se relacionar com ele.

Se os desejos de alguém pendem fortemente para um Unico
ponto, isso sabemos bem, ele os tera muito mais fracos em
relacdo ao resto, como se fosse uma torrente desviada para la.
[...] Ora, para aqueles cujos desejos fluem na direcdo do
conhecimento e de tudo que lhe é simular, o prazer seria sé da
prépria alma, creio, e quanto aos do corpo, ele os deixara de
lado, se néo for um falso, mas um verdadeiro filésofo. (PLATAO,
A Republica, 486d-e)

A passagem acima reforca que apesar da preocupacao da Republica com o Erés
tirdnico, ha um estimulo ou adverténcia constante na fala de Socrates para um modo
de relacionamento que podemos chamar “sadio”. Ao dar énfase a essa questéo
observamos que aquela preocupacdo com o Erds avassalador que ja preocupava 0s
poetas parece permanecer inquietando, desta vez, a reflexao filosoéfica e diante disso,
0 proprio Platdo parece se preocupar em que medida Eros pode de fato comprometer
a proposta educativa para a poélis e para o préprio homem.

Chama-nos atencdo também quando no livro IX da Republica, € apresentada,

de modo similar a discussao do livro 1V, uma relacéo direta entre Erdés e psyché a
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partir da atuacao tiranica Erds, ou seja, ja se problematiza o0 modo pelo qual Eros
estabelece relacdo com psyché, e é claro, a ambiguidade dessa possibilidade de
atuacdo. Neste livro da Republica é demonstrado a tirania de Erés como uma
adverténcia a proposta do modo de vida especificamente filoséfico, que exige uma
soberania do homem diante dos seus desejos.

Ainda no Livro IX, o tema da alma aparece na discusséo sobre a cidade ideal,
quando a personagem SoOcrates, ao analisar as formas de governo e dos tipos
animicos dos cidadaos, discute o perfil do homem tiranico a partir do homem
democratico. A cena trata de estabelecer, a principio, os tracos do carater do homem
tirdnico a fim de definir se ele leva uma vida feliz ou infeliz (PLATAO, A Republica,
571). Também no livro IX, a famosa analogia da alma a cidade aparece como muita
énfase ao ponto de Sdcrates dizer a Glauco que o homem deve voltar os olhos para
a cidade edificada dentro de si mesmo e cuidar dos excessos e das falhas (PLATAO,
A Republica, 591e).

O tirano é apontado como aquele tipo em que aparece a desmedida, a
desordem. E uma expressdo do homem injusto, pleno de todos os males (PLATAO,
A Republica, 504e). O tirano é caracterizado como aquele que vive em festas diversas,
orgias e em companhia de concubinas etc., tudo isso, segundo o comando de Erds,
que vive em sua alma (PLATAO, A Republica, 573a). Movido por violentos desejos,
nao hesitard em cometer atos tiranicos mesmo contra seus pais, a fim de saciar os
prazeres desenfreados. E nessa alma que Erés habita como tirano e mantém sob seu
comando tudo o que diz respeito aquela alma (PLATAO, A Republica, 573d).

Considerando a tese da triparticdo, Erés atua na alma do homem tiranico em sua
dimenséo apetitiva, controlando os apetites, 0s prazeres e causando um tumulto que
leva 0 homem a nédo se abster de nada: nenhum alimento, nenhum homicidio e
nenhuma acdo (PLATAO, A Republica, 574e). O homem tiranico, portanto, delira entre
as paixdes promovidas por Eros e torna-se escravo (PLATAO, A Republica, 577c¢),
tendo a alma tomada por um sentimento servil e as demais instancias da psyché séo
entdo dominadas pela parte pior (PLATAO, A Republica, 577d), por isso, vive sua vida
como se estivesse sonhando. Sobre isso, comenta Marques (2011, p.509) que ao
defender que Erds torna-se tiranico quando Platdo “mostra uma dimensao passa a

agir controlando as demais, como se fosse Unica”, e como se alma, em sua unidade
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fosse reduzida aquela forma de desejo.*® Como nos atesta Gazolla (2008, p.92), “o
homem domado por Erés é um outro dentro de si logo, a psyché do tirano ndo é mais
sua, mas de Erds, que se hospeda e comanda as atividades como que numa
enfermidade”.

A relacdo entre Eros e psyché entdo aparece, especificamente para mostrar a
natureza do homem tiranico, como ele age e como vive, feliz ou ndo. Ainda assim, é
interessante registrar que Platdo atribui a tirania a0 mau uso da liberdade. A partir
disso, encontramos um Eros exercendo e se relacionado com a alma de maneira a
provocar um movimento de direcionamento para os objetos corporais em detrimento
de objetos inteligiveis ou de conhecimento, e sobretudo, de modo excessivo e com
total desmedida. Essa perspectiva de atuacao tiranica de Erds parece-nos muito mais
proximo do contexto narrado por Hesiodo que define Erés como o “solta membros”,
forte e avassalador, sob o qual ndo se tem controle.

E importante destacar que esta maneira negativa em que Erds € inserido no
contexto da Republica, acaba por explicar o fato descrito no Banquete*® em que Erds
pode se dirigir para diversas formas e ndo alcancar exatamente o status de amor a
sabedoria. A Republica vai claramente apresentar Erés em oposi¢ao a razédo, todavia,
apesar da aparente incompatibilidade ou oposicéo frente ao Banquete, Fierro (2005,
p.48) defende que a Republica desenvolve mais extensamente, através da tese da
triparticdo da alma, a teoria da constituicdo de cada ser humano em ErGs, assim como
define em que consiste a universalidade do desejo pelo verdadeiramente bom.
Evidentemente, a tese da triparticdo da alma pressupde uma apropriada educacédo de
cada parte ou funcéo animica para que haja uma reducéo dos apetites ao necessario,
um direcionamento adequado para cada objeto de desejo especifico a fim de que o
Erés filosofico seja possivel. Ademais, o que o Banquete chama de ascenséo carece
de uma educacao ou guia para lidar com Erés. Na Republica, essa via aparece como
uma correta conducéo e orientacéo dos aspectos da alma para que o aspecto racional

predomine e exerca, de fato a sua funcao.

48 E importante ressaltar que a presenca de Erés atuando na psyché nestas cenas do livro IX da
Republica ndo quer dizer que a sede do desejo é a parte apetitiva da psyché, porém como as demais
partes, possui tipos especificos de desejos, como ja falamos.

49 PLATAO, O Banquete, 205d.
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2.3.2 Origens cosmoldgicas da psyché e a fungao de Erés no Timeu

Apesar de nao ser considerado o primeiro dialogo atribuido a Platdo, o Timeu é
um didlogo cosmogdnico, ou seja, trata da criagdo mundo fisico pelo demiurgo,
abordando a origem do mundo e do préprio ser humano. O Timeu trata de estabelecer
a presenca de Eroés na composicao original da alma criada pelo demiurgo e representa
o Erés como crucial para a natureza noética humana (GORDON, 2015, p.23),
premissa fundamental para o estudo que serd feito no Banquete. Essa origem é
interessante e importante para esclarecer o entendimento sobre o modo que Platao
parece sugerir sobre a constituicdo do humano, lacuna a ser preenchida apos os
registros da poesia ndo alcancarem tal entendimento. Nesse didlogo sbma e psyché
ja sao tratados separadamente. A narracdo da criacdo da psyché humana e seus
elementos, contribui para que possamos ver a psyché e os detalhes da sua criacao.

Neste didlogo®®, Erés aparece sete vezes,®! a primeira aparicéo é, justamente,
no momento da criacdo da psyché humana pelo demiurgo. Nao podendo completar
as obras da criacéo pelo fato de que criaturas feitas pelas suas maos seriam entao
iguais aos deuses (PLATAO, Timeu, 41 b-c), o demiurgo instrui jovens deuses a criar.
As almas, portanto, participam em alguma medida do divino, mas adquirem a
mortalidade por serem fabricadas por seres inferiores. Por ora, ndo nos interessa
discutir quais partes da psyché foram criadas pelo demiurgo ou pelos seres inferiores
(GORDON, 2015), mas nos interessa destacar os elementos da criagdo dessa alma,
conforme a narrativa do Timeu.

Tendo combinado o todo, dividiu-o em almas.[...] E sempre que
fossem, por necessidade, implantadas nos corpos, e uma das partes
desses corpos lhes fossem acrescentadas, sendo outras partes
retiradas, em todas elas haveria necessariamente, primeiro uma unica
sensacdo conatural e comum a todos, suscitada por afeccdes
violentas; segundo, o desejo amoroso, que € mistura de prazer e de
dor; e, depois destes, o temor, a colera e todas as emogdes que se
Ihes seguem e todas aquelas que s&o naturalmente diferentes e
contrarias a elas. E, se as comandasse, viveriam de forma justa; mas,
se fossem comandadas por elas, viveriam injustamente. (PLATAO,
Timeu, 41d-42b)>5?

50 Utilizamos aqui a seguinte traducdo: PLATAO. Timeu. Trad. de Maria José Figueiredo. Lisboa:
Instituto Piaget, 2004.

51 SAo essas as passagens: PLATAO, Timeu, 42a; 46d; 69c; 87d; 91a; 91c; 91d

52Grifos nossos.
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Na passagem acima, é possivel observar o vocabulo Erétas3, que na traducao
que adotamos, é traduzido como “desejo amoroso”. Nessa composi¢cdo, podemos
perceber como Eros € descrito como pertencente originariamente a psyché: depois
das sensacdes comuns a todos, sdo implantadas na alma o amor (Erés) com sua dor
e prazer conaturais. Essa referéncia na criacao das almas no Timeu é importante para
afirmarmos que Erds esta presente, na composicao original da alma humana como
um de seus elementos basicos, e ndo apenas isso, o Timeu mostra que Erdés € uma
parte divina da alma, criada pelo demiurgo. Em consequéncia disso, Erés é de
fundamental importancia para a atividade noética humana e, ao mesmo tempo, a
maneira que € apresentado no Timeu, ligado as origens césmicas do mundo e do ser
humano, permite distingui-lo dos desejos corporais ou epithymiai (GORDON, 2015).

Eros aparece no Timeu ndo como uma divindade, conforme a literatura grega
compreendia e registrava, todavia, assume seu posto de elemento presente na alma
humana desde a criacdo pelo demiurgo. Ademais, a continuacdo da passagem do
texto do Timeu acrescenta uma descricdo ou uma espécie de atribuicdo a Erés como
“uma mistura de prazer e dor” (PLATAO, Timeu,42b-c). Para Platdo, essas emogdes
sdo importantes para a vida humana, por isso, elas aparecem ainda no Fédon>* e nas
Leis®®.

A importancia dessas duas emoc¢des para o ser humano pode ser ressaltada da

seguinte maneira:

E ndo sdo duas emocdes quaisquer, ao mesmo nivel das outras,
justamente porgue se constituem como a estrutura alicerce de todas
as outras possiveis emocodes, o seu minimo denominador comum. S&o
tdo importantes que determinam a qualidade mesma da vida e,
portanto, a obten¢&o ou n&o do fim de toda a vida humana, que para
Platdo, como para qualquer grego, é a felicidade. (CASERTANO,
2008, p.6)

Criada pelo demiurgo, a alma tem desde sua origem, algumas potencialidades
derivadas dos elementos da qual foi composta, além de temor e célera, Erdés. Sendo

assim, Erds representa uma poténcia (afetiva) da alma, que ligara o homem as coisas

53 EpwTa

5 PLATAO. Fédon. 60b-c. Neste trabalho, utilizamos a seguinte traducdo: PLATAO, Fédon. Trad.
Carlos Alberto Nunes. Belém: UFPA, 2011.

55 PLATAO. Leis. 636d-e. Neste trabalho, utilizamos a seguinte tradugdo: PLATAO. Leis e Epinomis.
In:Dialogos. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do Para, 1980.
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através dessas duas emocdes basicas. Outrossim, Erés colocado nas origens
cosmolégicas do mundo e do ser humano representa uma capacidade fundamental
dada aos seres humanos e necesséria para que eles sigam seu caminho no mundo.
(GORDON, 2015. p.39) Ademais, essa concepc¢do originaria de Erés na psyché é
fundamental tanto para o entendimento de que Erés € um elemento constitutivo e
importante da alma humana quanto para o fato de que ele estabelece algum tipo de
relacdo com a ela, ou seja, a partir de Platédo, Erds e psyché podem ser tematizados
juntos, a partir das relacdes que estabelecem.

Portanto, enquanto conceitos complexos, Erés e psyché percorrem um longo
caminho na evolucdo do pensamento e s6 tem sua ampla potencialidade e relagéo
analisada pelo viés filosofico que problematiza a constituicdo do ser humano. Até
entdo, tanto o vocabulario sobre o homem quanto as relagées que eram estabelecidas
entre 0s termos eram insuficientes e rasas, ora definindo Erés como desejo, ora como
divindade; psyché, por sua vez, evolui, de um status sem “peso” ontoldgico para a
defini¢&o e identificacdo com o proprio homem, todavia, com Platdo, torna-se o ndcleo
do filosofar.

Esse nucleo, porém, precisa ser pensado a partir da sua relacdo com aquilo que
mais lhe caracteriza, a saber, Erés. Neste cenario, tanto Republica quanto Timeu,
colocam Eros ndo de maneira isolada, mas de maneira central, como fator relevante
ou como forca originaria que habita e move a psyché. Esses dois didlogos sao
referéncias no estudo da psicologia platbnica e contém elementos muito proximos
daqueles que podem ser vistos no Banquete. E bem provavel que, no Banquete,
Platdo procure mostrar a tese sobre Erds e psyché dialogando com a poesia e toda a
tradicdo ateniense para mostra, de maneira “eloquente aos eloquentes”, toda a
potencialidade erotica da psyché e a necessidade de uma correta iniciagdo ou
educacao a fim de alcancar pelo desejo, 0 amor a sabedoria.

Para que possamos comprovar isso, € necessario analisar alguns elementos do
texto do Banquete, das cenas iniciais aos discursos elaborados poeticamente por
Fedro e pelos demais, ou filosoficamente, como é o caso da fala de Socrates. Essa
analise nos permite uma revisdo de como Platdo enxergava o modo da Tradigdo
conceber a problematica do desejo e, enfim, como a Filosofia pode propor uma teoria

gue proponha, a partir do entendimento e da aproximacéo da relacdo Eros e psyché,
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alguma novidade sobre a potencialidade do desejo e o que ele pode, de fato,
engendrar.

Essa potencialidade benéfica € ressaltada nos didlogos platonicos e, de modo
especial, como mencionamos, Timeu e Republica representa muito bem a importancia
gue Platdo dedica a proximidade de Erés com psyché, testemunham como esse tema
é caro ao filésofo e como essa relacao entre os conceitos ndo é acidental, ao contrario,
Erés, como vimos, esté ligado a psyché desde o momento em que ela foi criada pelo
demiurgo, ou seja, em sua origem. Do mesmo modo, Erdés representa uma
caracteristica da psyché que consiste no fato dela ser intrinsecamente afetada pelo
desejo e através dele direcionar-se para objetos diversos. Pelo que foi demonstrado,
esses dois dialogos, portanto, nos permitem inferir que a tematica do Banquete
investiga de algum modo a psyché humana, todavia, para que essa andlise do texto
filosofico seja feita, € necessario que compreendamos, apds termos visto uma
abordagem histérica do problema, como o préprio Platdo se utiliza de elementos
literarios para inserir no seu texto, uma critica que possibilite uma posterior reflexdo
mais aprofundada, que refute os discursos rasos e retéricos da tradicdo, ou seja, que
possa proporcionar uma nova maneira de enxergar toda a potencialidade de Eros e
como o homem pode lidar com ele de maneira que ele possibilite na psyché o
desenvolvimento daquilo que lhe é superior.

As visOes dos diversos géneros poéticos e dos movimentos religiosos abordados
neste capitulo serviram de base para entendermos a profundidade da questao que o
Banquete examina. E interessante destacar neste capitulo essas teses primarias
sobre Erés e psyché porque muitas delas e também outras serdo retomadas nos
discursos do Banquete e demonstram como o saber sobre o ser humano ainda residia,
para além do mitico, no nivel de mera opinido. Essas limitagbes precisam ser
demonstradas para ainda mais conhecermos e entendermos as refutagdes socraticas
e o nivel de debate que a Filosofia proporciona, propondo, entdo, encontrar uma
maneira de enxergar em Erés ndo algo de nocivo, apenas, mas sobretudo a sua
potencialidade benéfica para o ser humano.

No proximo capitulo iremos analisar como a tradi¢cdo grega, com seus costumes,
mitos e técnicas de persuasdo concebe Erds e como Platdo possibilita a presenca de
importantes personagens no banquete festivo que ilustra uma série de olhares ou

perspectivas diversas que abordar Erés desde a mitologia, nas leis pederasticas, na
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medicina, na tragédia e por fim na poesia. Estes discursos primarios que chamamos
“discursos retéricos” preparam, portanto, a fala de Socrates e por isso € importante
que a analise de Erés com psyché no Banquete comeca analisando ja as primeiras

cenas do diélogo.



52

3 OS DISCURSOS DA RETORICA NO BANQUETE

Considerado um dos didlogos da maturidade de Platdo, O Banquete é conhecido
por abordar os temas do amor e do desejo. A cena em geral trata-se de uma narrativa
gue evoca uma lembranca sobre uma festa ocorrida na casa do poeta Agatdo, um dia
apos sua vitéria no concurso do teatro. Em um dia de ressaca, apds a bebedeira
costumeira da festa, os participantes resolvem fazer seus encomios sobre o amor, e
cada um, a sua maneira, trata de falar sobre Erés, seus efeitos, sua natureza e as
relacfes que estabelece.

Os discursos iniciais refletem uma tradicdo que considera Erés como divindade
poderosa e importante para a cultura do homem daquela época. Seis personagens
realizam seus discursos sobre Erds: Fedro, Pauséanias, Eriximaco, Aristéfanes,
Agatdo e Socrates. Analisaremos neste capitulo, os cinco primeiros. O dialogo conta
ainda com a fala de Alcibiades que, na verdade, revela sua experiéncia amorosa e
frustrada com Sdocrates. Grosso modo, Erés norteia a discusséo do principio ao fim,
de maneira que podemos considerar que no Banquete Platdo expande com maior
riqueza de detalhes os efeitos de Erds para 0 humano e a importancia desse conceito
para o discurso filosofico.

Como ja dissemos, o Banquete ndo é um dialogo platénico mencionado nos
principais estudos da literatura sobre a histéria da psyché e especificamente no
platonismo. Analisando essa lacuna nos tradicionais estudos sobre a psyché, afirma
Casertano (2013, p.14) que a alma é teorizada no Banquete como algo do qual todos
ja sabem do que se trata, “bastando apenas nomea-la”. Minimamente reside ai uma
questdo a ser esclarecida sobre essa auséncia da psyché no didlogo ou sobre sua
simples nomeacao. E evidente que o tema central do Banquete é o amor ou o desejo,
todavia, assim como outros dialogos, se a psyché néao for o tema central e diretamente
tratado, como no caso do Fedro e do Fédon, pode ser plausivel pensar que o
Banquete se insere num conjunto de dialogos em que os temas sao tratados em vistas
da psyché, como por exemplo, o Belo, no Hipias maior, a coragem no Laques, a
Retdrica no Gorgias, etc.

De outra forma, pode-se questionar porque um tema téo caro a Platdo, estaria

ausente em uma discussao que problematize e que tenha como pano de fundo toda



53

uma tradicdo poética que registra que as manifestacdes de Erdés dominam o ser
humano em sua completude. Admitindo que existe um entrelacamento de Eros e
psyché no Banquete, € necessério entdo investigar por que a énfase é dada apenas
a Eros e porque a propria literatura ndo considera como necessario o destaque da
relacéo.

A partir dessas inquietacOes propostas Banquete, iniciamos o estudo do dialogo
a fim de tentar oferecer uma proposta de interpretacdo que considere a importancia
da obra tanto para o entendimento tanto da natureza de Erés (0 que parece 6bvio, por
ser o tema central da obra), quanto para presenca ou forma de abordagem da psyché.
Para isso, iremos por ora analisar os cinco primeiros discursos do dialogo (Fedro,
Pausanias, Eriximaco, Aristofanes e Agatdo) verificando como elas podem contribuir
ou nos dar pistas sobre as relacbes entre Erés e psyché ja a partir das cenas que

antecedem as falas de cada uma das personagens e nos discursos como um todo.

3.1 AS CENAS INICIAIS DO DIALOGO

Nesta seccao iremos examinar algumas cenas iniciais do dialogo que podem nos
ajudar a entendé-lo como tal, nos fornecendo algumas pistas daquilo que veremos no
desenvolvimento dos discursos dos convidados do banquete festivo, e por fim, no
discurso de Sécrates.

No dialogo inicial, o prélogo do Banquete testemunha fatos de uma historia
ouvida por trés pessoas diferentes: Apolodoro que contou a Glauco, que conheceu a
historia por alguém que recebeu de Fénix, filho de Filipe, que, por sua vez, escutou
assim como Apolodoro, de Aristodemo, Unica personagem presente pessoalmente na
casa de Agatdo. Nesse jogo de informacdes, a primeira informagcdo que somos
induzidos € que o banquete festivo ndo havia ocorrido recentemente, por iSso o
dialogo inicial registra o pedido de Glauco a Apolodoro. Glauco diz ja ter ouvido algo
de alguém, que tinha ouvido de um certo Fénix, filho de Filipe, mas ressalta, porém,
que a fala “ndo era suficiente” (PLATAO, O Banquete, 172b). Desta forma, solicita a
Apolodoro, que vivia em contato com Sécrates, como o préprio didlogo testemunha,>®
que relate o ocorrido e confirme se de fato estava presente naquela cena. Apolodoro

chega a gracejar sobre sua presenca direta no banquete de Agatdo e destaca a

5 PLATAO, O Banquete, 172c.
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distancia temporal que o separa do fato — “[...] isso se deu no nosso tempo de crian¢a”
- (PLATAO, O Banquete 173a), ou seja, ndo era, de fato, um acontecimento recente
que pudesse talvez estar tdo vivo na memoéria de quem tenha estado presente ou, de
outra forma, tenha ouvido falar. Portanto, 0 acesso ao conteudo do tratado naquele
evento festivo, ndo se acessa diretamente.

Apolodoro, destaca que tomou conhecimento apenas daquilo que Ihe falou
Aristodemo, discipulo e admirador de Soécrates, o que parece bem razoavel se
supormos que Apolodoro também o era, ou seja, o que foi comentado sobre o
banquete aconteceu entre amigos ou amantes de Sdcrates. Tendo ficado esclarecido
por parte de Aristodemo que ndo estava presente no banquete, mas apenas ouviu e
comentou as informac¢des com Sdécrates, Glauco insiste entdo para que Apolodoro
também conte sobre os discursos proferidos naquele evento: “[...] por que, entdo, ndo
mo repetes? Perguntou; o caminho daqui para a cidade parece feito para falarem e
ouvirem os que o percorrem” (PLATAO, O Banquete, 173b). Tendo aceitado o convite
para o didlogo no caminho em que estavam a percorrer, Apolodoro afirma: “[...] Por
isso, se for preciso” repetir-vos tudo aquilo, saberei dar conta do recado™’.

Esta cena especifica nos permite analisar o aparecimento do verbo diégeomai
(dinyéouati), que aparece no texto grego no modo imperativo, na maioria das traducdes
para o portugués e para outros idiomas, com o sentido de “contar’ ou “repetir’. Um
outro sentido que talvez especifigue melhor a atividade feita por Apolodoro é
descrever: ndo se trata de um simples repetir, ou de um mero contar®®, mas um contar
com detalhes, realizando uma descricdo com pormenores, tipica de quem de fato
tenha presenciado a cena descrita ou pelo menos tenha propriedade no assunto para
fazer uma determinada afirmacéo. Diferentemente da grande maioria dos dialogos
gque compdem o corpus platénico, 0 Banquete apresenta a particularidade de uma
narrativa que conta um fato acontecido no passado. Trata-se de um recurso a memoria
dos personagens que vai discorrer durante todo o dialogo e ja aparece no prélogo.
Especificamente, trata-se da rememoracao: a rememoracao € trazer a memaria algo
com uma certa nostalgia e encantamento, nédo para obscurecé-lo ou modifica-lo, mas
para refor¢a-lo. Todo o dialogo é composto de narracbes de experiéncias, mas ele

préprio enquanto didlogo é uma narrativa.

57 PLATAO, O Banquete, 173 b-c
58 Como aparece em algumas traducdes para o portugués tais como PESSANHA (1983) e SCHULER
(2008).
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Perceba-se como o préprio Apolodoro testemunha que, ao ndo estar presente
no banquete festivo, apenas ouviu um relato de Aristodemo e confirmou algumas
informacdes durante os momentos em que estava com SAcrates, ou seja, ele também
ouviu algo de Sécrates, que também o contou®® com pormenores a cena ocorrida e
gue agora é mais uma vez relembrada, descrita e, de acordo com a linguagem do
préprio texto grego, contada.

A cena do banquete na casa de Agatdo € um ato do passado que tanto
Apolodoro faz esforco para recordar-se do que foi contado por Aristodemo e
confirmado por Socrates, quanto seu interlocutor da mesma maneira faz questao de
obter informacdes, cruza-las com o que ja ouvira falar a fim de conhecer precisamente,
através de outro um discurso de rememoracao ou de lembrancga, o que de fato tenha
acontecido na festa da casa de Agatdo. Apesar do companheiro de Apolodoro dar
uma énfase na capacidade do companheiro em descrever os fatos, o discurso de
rememoracao é impreciso e certamente, alguns elementos escapam a lembranca.
Apesar disso, Apolodoro possui, em parte, propriedade para falar porque na verdade
reproduz o discurso de Aristodemo: “prefiro contar tudo do comecgo como Aristodemo
me contou.”® Todavia, os fatos nao Ihe estdo longe da memoaria pelo contato imediato
que teve com Socrates.

A personificacdo de Socrates com Erés, que é um tema recorrente quando se
estuda essas passagens do Banquete, tem ai também outros elementos que reforcam
a tese: Aristodemo, sempre mais resignado, procura imitar Sécrates e reconhece sua
inferioridade - “farei o que mandares” (PLATAO, O Banquete, 174b); Apolodoro,
sempre mais insatisfeito, promove um movimento de busca do saber, priorizando a
filosofia e desprezando quem porventura ndo a busque, procurando sempre a
companhia de Socrates, “desde que frequento a companhia de Sécrates e me esforgo
por saber dia por dia o que ele conversa ou faz” (PLATAO, O Banquete, 173a).61 A
presenca de Socrates ou melhor, o contato que Apolodoro teve com 0 mestre é um
fator determinante e que facilita a recordacdo do ocorrido. E 0o que chamamos
memoria erdtica. O assunto que conversavam era uma conversa de amigos ou

amantes, ou seja, havia, haquele cenario um certo interesse em ouvir o que se fala e

59 (dinyéopat)

60 Cf. PLATAO, O Banquete,173e -174a

61 E sugestivo que aqui aparece, ja dramatizada, a cena do discurso de Socrates sobre os pais de Erds,
Poros e Penia (PLATAO, O Banquete, 203a-204a). O que carece, busca estar proximo daquilo que lhe
falta.
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ouvir quem fala. A atencéo dirigida para o assunto falado, certamente, influencia no
registro da memoria dos fatos narrados e comentados. Certamente Glauco tem essa
visdo ao procurar um amante de SAcrates: sabiamente ele deduz que o amante possa
ter estado presente ou tenha informacdes mais precisas, porque 0 contato proximo
pode Ihe ter proporcionado tal informacéo.

A memoria dos fatos é entdo reforcada pelo interesse erotico em estar perto. O
relato que Apolodoro ira narrar dai por diante € uma recordacdo do que ele ouviu de
Aristodemo e foi revivido em sua memdria erética pelos momentos em que viveu ao
lado de Sdcrates. Isso é uma pista muito importante para destacarmos o Banquete
como um diadlogo que preza pela rememoracdo: Apolodoro conta ao companheiro
sobre um relato que ouviu e sobre as confirma¢fes também ouvidas. O que vem a
tona pelo prologo de Apolodoro é, como dissemos, sua memoria erética. S&o as
experiéncias com Socrates que lhe possibilitardao “relembrar” para “contar” o que
aconteceu. O conhecimento que possa gerar-se a partir daquele discurso € obtido ndo
pela mera reproducéo de palavras, mas pelo uso da memaria erética fazendo assim
uma aluséo a teoria platdnica da reminiscéncia onde o conhecimento é recordacao,
noutras palavras, “conhecer é recordar’®?, e a partir disso podemos dizer que o didlogo
ja da pistas, em seu inicio, de uma provavel presenca da psyché pela alusédo a essa
importante teoria da filosofia platénica.

Outrossim, o conhecimento gerado pela relagdo entre amantes se d4, a principio,
porque a relagdo amorosa aproximava pelo interesse tanto da proximidade fisica, que
incluia saber o que o outro faz, pensa, vive etc. Esse argumento se reforca pelo fato
de que o substantivo Erés (amor) pode ser interpretado como muito proximo de erotan
(perguntar). Assim, o Banquete narra baseado na memoria erética de amantes que,
apesar das diferencas de postura em relacdo a Sdécrates, perguntavam-lhe diversas
coisas, ainda que nado tivessem resposta, afinal o proprio Socrates revela nesse
didlogo que nada sabe além das coisas do amor (PLATAO, O Banquete, 177d-e).

Mesmo tendo entdo certa vantagem no relato do que foi ouvido por Aristodemo,

Apolodoro confessa que

de tudo que cada um deles disse, nem Aristodemo se lembrava bem,
nem por minha vez eu me lembro de tudo o que ele disse; mas o mais
importante, e daqueles quem pareceu que valia a pena lembrar, de
cada um deles eu vos direi o seu discurso®

62 Cf, TRABATTONNI, Franco. Reminiscéncia e metafisica em Platdo. Rev. Archai. Brasilia, n.26, 2019.
63 PLATAO, O Banquete, 178a
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Ou seja, a memoria erdtica representada no Banquete, é também um discurso
de esforco para lembrar aquilo que certamente tenha sido vivido ou ouvido, mas que
esta sujeito ao tempo. Conforme atesta Halperin (1992), esse esforco acaba por
renovar o objeto de desejo cada vez que se reconta o fato. Do mesmo modo, reforca
Pessanha (1994, p.189) que

a doutrina socrético-platbnica sobre o amor emerge do texto do
Banquete como aquilo que pbde ser resgatado de uma longa cadeia
de memérias e esguecimentos, no meio de uma série de discursos
heterogéneos, provenientes de varias épocas e entremeado de
lacunas.

O interessante é que, aquilo que Socrates parece suscitar nos seus discipulos,
faz valer a pena estar préximo dele, e também lembrar de tudo aquilo que se viveu e
tudo aquilo que se ouviu. Noutras palavras, o amor facilita o conhecimento das coisas
e 0 nao esquecimento do aprendido.

Um outro ponto importante a ser destacado nas cenas iniciais do didlogo é o
inicio do discurso sobre o banquete em si, ou seja, 0 inicio da recordacdo dos fatos
acontecidos. Apolodoro faz questdo de narrar “na mesma sequéncia de fatos que
Aristodemo lhe contara” (PLATAO, O Banquete, 173c-174a)%, para tanto, o primeiro
fato de relevo é a presenca de Sdécrates e a narrativa apresenta SGcrates numa cena
rara, ap0s um banho e calcado de sandalias. Quando interrogado aonde iria tdo belo,
ele responde que a casa de Agatdo, destacando que “para visitar um belo rapaz,
precisava fazer-se belo” (PLATAO, O Banquete, 174b). Percebe-se que Platéo parece
destacar a ideia de que Sécrates da uma importancia ao encontro do banquete. A
cena destaca uma espécie de aprovacao ao modelo educativo pederastico na medida
em que Soécrates, tdo conhecido pelo seu despojamento quanto a roupagens
exteriores € encontrado arrumado e preparado para o encontro na casa de Agatao.

Outrossim, Apolodoro relata que no caminho em direcdo a casa de Agatao,
Aristodemo relata que Socrates havia ficado para tras, segundo a narrativa, “preso

aos proprios pensamentos” (PLATAO, O Banquete, 174e). Estaria Socrates fazendo

64 Perceba-se aqui a importancia dada ao contar (dinyéouai) pormenorizadamente as informagoes.
Como ja haviamos falado, a memoria dos fatos eroticamente vivenciados parece imprimir um carater
marcante que possibilita a quem recorda uma espécie de renovagado do desejo do momento vivenciado.
Apolodoro se propde, portanto, a ser fiel aquilo que ouviu de Aristodemo. Pode-se argumentar que essa
fidelidade o isente de trazer alguma informagéo inveridica, a nosso ver, preferimos defender que se
trata de uma postura de fidelidade mesmo considerando os lacos eréticos que 0s unia enquanto
amantes de Socrates.
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algum tipo de exercicio espiritual? De outro modo, o fato de parar e mandar que
Aristodemo continuasse 0 seu caminho revela que Sécrates esteja num nivel de
moderacédo, o qual que Aristodemo, apressado, ndo pode acompanhar? Sobre essa
questdo, nos parece que Platdo usa Socrates para antecipar que a relagdo que vai
ser estabelecida entre amor e inteligibilidade precisa de um certo cuidado que destaca
a oposi¢do moral que SoOcrates representa como aquele que consegue ser temperante
diante dos seus desejos, dominar seus prazeres e desfrutar deles na medida saudavel
que sera discutido na escala Erética, quando o proprio Sécrates revela de que modo
tomou conhecimento dessas questfes. Esta interpretacdo parece ser corroborada
pelas cenas seguintes do Banquete que narram a chegada de Socrates na casa de
Agatdo onde encontramos o conflito entre o filosofo e o anfitrido: a cena narra que
Socrates chega mais cedo que o costume, sem o0 atraso que lhe era costumeiro
(PLATAO, O Banquete,175c) e é convidado por Agatéo a sentar-se ao seu lado: “Vem
para ca Socrates, [...] reclina-te ao meu lado, para que, em contato contigo, eu também
frua do pensamento excelso que te ocorreu no portico [...]" (PLATAO, O
Banquete,175c-d) Socrates entdo o adverte:

Seria bom, Agatéo, [...] se com a sabedoria acontecesse iSSO mesmo:
pela simples acéo de contato, passar de quem tem muito para quem
esta vazio, tal como se da com a agua, que escorre por um fio de 14,
da copa cheia para a que tem menos. Se com a sabedoria acontecer
a mesma coisa, para mim sera de suma importancia ficar junto de ti,
pois espero saturar-me a custa de tua abundante e excelente
sabedoria. (PLATAO, O Banquete,175d-e)

Nesta cena, podemos perceber que a consisténcia do conhecimento ndo pode
ser pensada assim como a relacdo que se estabelece na metafora cheio-vazio.
Outrossim, a cena em que Socrates repreende Agatdo mostra aquilo que sera de
fundamental entendimento para a relacdo que sera desenvolvida ao longo do
Banquete: o desejo que apesar dos varios aspectos aos quais pode se dirigir, deve
superar a relacdo que o prenda apenas ao corpo e abrir-se para o inteligivel
proporcionando e caracterizando a atividade filoséfica enquanto tal.

O dialogo inicial, portanto, ja aponta primeiramente para um conhecimento
advindo da relacéo de pergunta e resposta na relagéo entre amantes e amados, ou
seja, 0 amor se une a educagdo como proposta da filosofia erética e do perfil filoséfico
de Sécrates com seus amantes; em segundo lugar, o conhecimento que proporciona
a narrativa do Banquete € um conhecimento que se reproduz pelo exercicio da

memoria, aludindo a tese platdnica da reminiscéncia onde adquire um status ligado
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inteligibilidade; e, por fim, essa relacdo de amor e educacao pelo exercicio da pergunta
e do recurso a memoria sinaliza que o amor pode entdo encaminhar-se para o
inteligivel, ou seja, ha nas cenas iniciais uma pista de como o dialogo, sobretudo no
discurso de Sécrates, pretende destacar a profunda experiéncia humana com Erds,
nao reduzindo-o a mero apetite corporal mas articulando-o intelectualmente.

Tendo findado essa questéo, os convivas do banquete, guiados pela proposta
de Pausanias de beber de maneira menos ofensiva (PLATAO, O Banquete,176a) e
pelo refor¢o do argumento do médico Eriximaco de que, nesse dia de ressaca apoés a
vitoria de Agatdo devam n&o beber (PLATAO, O Banquete,176a - 176d) resolvem
entdo iniciar seus discursos, comecando por Fedro. E possivel observar em cada um
dos discursos representam uma maneira progressiva e competitiva de discorrer sobre
0 desejo que passa paulatinamente pelo pensamento poético e atravessa a tradicdo
grega atingindo na filosofia o nivel maximo de reflexdo e critica. Certamente, as
atitudes socraticas que caracterizam as cenas iniciais do Banquete, no fato de banhar-
se, arrumar-se, e analisar seus pensamentos, nos mostram o filosofo preparando-se
para o embate com os poetas e toda a tradigédo grega, ao mesmo tempo, nos advertem
sobre a relevancia do tema que sera tratado pelas importantes personagens que estao
reunidas no banquete festivo para discorrer sobre Erds, “‘que até entdo, as pessoas
n&o se atreveram a cantar o louvor e o tenham tdo esquecido” (PLATAO, O Banquete,
177d).

Serd mesmo que se esqueceu de Erdés ou que a poesia registrava era
insuficiente, carecendo ainda da analise filoséfica? Vejamos, portanto, como se da
cada um dos discursos que antecedem a fala de Sécrates e como eles representam
a tradicdo grega na sua maneira de enxergar a atuacao de Erds e de que maneira se
faz uma mencao a psyché. A analise que fazemos aqui dirige um olhar de sintese para
esses cinco primeiros discursos buscando captar as suas principais ideias. De inicio,
€ como se Platdo fizesse uma recapitulacéo das principais ideias da tradi¢cdo sobre as
diversas manifestacdes de Erds e, consequentemente, as aparicdes ou recorréncias

arelacdo com a psyché néo se distanciam muito do que a Tradigdo apresenta.®

65 Sem a pretensao de exaustdo de todas as questdes ligadas aos discursos do Banquete, propomos
uma analise que evidencie os principais aspectos literarios e de conteldo da fala das personagens e
as relacbes que se pode deduzir de acordo com o objeto do trabalho.
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3.2 A INSPIRACAO MITOLOGICA DE FEDRO (178a-180b)

O primeiro discurso € o de Fedro (Phaidros). Este nome pode ser traduzido como
aquele que é agradavel, claro, evidente, brilhante, ou seja, Phaidros, € aquele que
brilha e ilumina. Especificamente esta personagem no Banquete representa toda a
mitologia grega e a poesia de base épica e, portanto, realiza o seu encémio a Eros
enraizando o discurso na poesia de Homero, Hesiodo e na mitologia.

Platdo, inimigo declarado da poesia imitativa, inicia seu exame sobre Eros
permitindo que o poeta execute seu louvor nos termos poéticos. Schuller (2001)
defende que, como um tipico sofista, Fedro ndo se dirige ao objeto da investigacao,
mas trata de reproduzir o que foi dito por outrem sobre Erés. Numa ousada e frustrada
tentativa de dizer alguma coisa, dirige-se pela observacdo das manifestacoes
sensiveis de Erds e trata de fazer uma revisdo dos mitos de Alceste, Orfeu e Aquiles,
trés posturas diferentes diante da relacdo que o ser humano estabelece com Erés e
que a poesia atesta.

Do ponto de vista de sua arte, Fedro pode ser considerado também como um
poeta mitélogo, ou seja, um perito em assuntos ligados a mitologia e por isso, trata de
abordar as teogonias mitolégicas. Sua fala irA abordar Erés considerando-o uma
divindade e apontando alguns efeitos do deus do amor para as acées do ser humano.

O ponto de partida da fala do mitdlogo é definir Er6s como um deus grande®® e
(PLATAO, O Banquete, 178a) esta grandeza precisa ser compreendida ndo como
impossivel de se mensurar, mas como uma grandeza prépria de uma medida
singularizante que Fedro atribui a Erés por ser, como € registrado em Hesiodo, uma
divindade antiga. Como mitdlogo, era de fato a arte de Fedro dar o destaque e
grandeza ao nascimento dos deuses e construir sua argumentacao destacando que
Erés possuia esse lugar de destaque ndo apenas entre os homens, mas também entre
os deuses. Essa constatacdo € um reconhecimento tipico do homem Homérico diante
da divindade.

Fedro trata de argumentar em torno da questéo justificando que esse caracter

de grandeza que Eros possui deve-se ao nascimento. Para corroborar sua tese da

66 péva
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primazia de Erds, ele cita Hesiodo®’ e Parménides.®® Em consequéncia desse lugar
de destaque que ocupa, Erds € capaz de proporcionar imensos beneficios para os
homens, e, portanto, promover experiéncias extraordinarias, conforme veremos
descrito mais adiante.

Por ora, € importante destacar que o amor descrito por Fedro ainda nao é
considerado um sentimento cujo ser humano assume a responsabilidade, ao
contrario, ainda € resultado da inspiragao divina que, como em um “dom divino”
inspirava e movia os seres humanos, despertando neles diversos efeitos e sensagoes.
Este discurso vai ressaltar, exatamente, que efeitos Erés provoca no amante, e para
isso, Fedro estabelece relacdo com uma disposicdo basica do sujeito afetado: a
vergonha, pois é diante do amado ou do amante que o ser humano sente vergonha
de realizar qualquer acédo que seja vergonhosa.®® Em seguida, ele argumenta que é
por amor gue o amante nao desistiria de uma batalha nem deixaria seu amado sozinho
em uma guerra: segundo Fedro, o que Homero conta da coragem que a divindade
insufla nalguns heréis é mais ou menos o que Erés faz com os amantes, quando a
eles se associa (PLATAO, O Banquete, 179b).

Deste modo, o discurso de Fedro aponta que Erds incita coragem para realizar
as mais nobres e belas acées. E nesse caso que o velho aforismo “mais vale morrer
honrado que viver em desonra” perfeitamente faz sentido. A fala de Fedro nesses
termos coloca o amor em termos de heroismo conforme Homero o fazia. A nocéo
homérica que se limitava ao individuo agora é alargada para a pdélis, quando Fedro
diz que,

[...] se houvesse meio de formar uma cidade ou um exército s6 de
amantes e dos respectivos amados, melhor base néo fora possivel
encontrar para sua estruturacao, por se absterem da minima torpeza
todos 0s seus componentes e se estimularem reciprocamente na
pratica do bem. Mais: juntos, nos combates, apesar de serem em
namero reduzido, venceriam, por assim dizer, 0 mundo inteiro. Sim,
ser visto o amante pelo seu querido abandonar o posto ou jogar longe
as armas, fora 0 motivo muito mais sério de envergonhar-se do que se
tal acontecesse na presenca de todo o exército. Preferia mil vezes

67 Hesiodo, Teogonia, V 116

68 Parménides, Fr.13. Quanto a esse Erés em Parménides, Casertano (2007p. 321) afirma que: O Eros
de Parménides simboliza, precisamente, aquela for¢a imanente ao mundo dos fenémenos, que torna
possivel a conjungéo dos opostos e, em definitivo, 0 aparecer no cosmo de cada um dos seus aspectos
particulares, na sua determinacao e especificidade. O mesmo pode ser dito dos homens.

69 gioxUvetal, aioxp®. A maioria das traducdes traduz o primeiro vocabulo como envergonhar-se. J4 o
segundo, apresenta variagdo quanto a traducédo. Opta-se as vezes por “agao vil”, “digno de vergonha”,
“vergonhoso”. Parece-nos que esse Ultimo combina muito mais com a harmonia do texto e esclarece
mais 0 que ora analisamos.
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morrer a fazer tal coisa. Quanto a abandonar o amado e n&o socorré-
lo nalgum lance perigoso, ndo ha individuo pusilanime que o amor ndo
encha de entusiasmo, para leva-lo a igualar-se aos varbes mais
conspicuos. O que Homero conta da coragem que a divindade insufla
nalguns herois € mais ou menos o que Erds faz com os amantes,
quando a eles se associa. (PLATAO, O Banquete, 178e-179b)

Quem ama, portanto, tem vergonha de desagradar o amado e de parecer-lhe
fraco e covarde. Com efeito, a honra é o reconhecimento de uma acdo ma, porém,
apenas aos olhos do amado, a quem o amante procura agradar. O amante, acima de
tudo, busca, portanto, ser honrado e Erds inspira as acdes nobres que so séo feitas,
segundo Fedro, por almas tocadas pelo amor, afinal, “morrer pelo outro, s6 o
consentem os que amam” (PLATAO, O Banquete,179b). Para corroborar a tese
desenvolvida até entdo, Fedro trata de dar trés exemplos basicos da condicao que
alguém que pode se submeter quando estd sob o dominio de Erds.

Em primeiro lugar cita Alceste, filha de Pélias, que aceita morrer no lugar do
marido Admeto. Os deuses comovidos por tal gesto permitem que ela volte do Hades
e viva ao lado do marido. Neste primeiro exemplo mostra como o amante tomado por
Erés ndo teme nem mesmo a morte, a ponto de aceita-la no lugar de seu amado. E
importante o destaque que ele da a recompensa recebida por Alceste: os deuses lhe
concedem o direito de sua alma retornar do Hades. Aqui, aguela alma concebida por
Homero como condi¢céo ou representacdo do homem pos-morte aparece novamente,
contudo, desta vez toma relevo o fato de que foi o desejo (Erds), segundo Fedro, que
promoveu a coragem necessaria para Alceste enfrentar a morte, esta morte tdo temida
e a qual se dava uma tamanha importancia na cultura homérica justamente em vista
daquele modo que o homem assumiria quando no Hades.

Fedro parece, portanto, apresentar a tese Homeérica da psyché que nao possui
um sentido ontoldgico relevante. A novidade agora, como dissemos, € que Fedro
parece testemunhar uma relacdo que se estabeleca entre Erds e psyché e que aqui
situa, ainda que preliminarmente, o desejo como esse motor que possibilita o
encorajamento para enfrentar a morte em vistas a essa superac¢ao da mortalidade, ou
de outro modo, Fedro faz uma sutil alusdo a tese da imortalidade da psyché, no
entanto, nos limites do discurso da poesia.

Em segundo lugar, Fedro cita o famoso mito de Orfeu que perde Euridice e vai

até o Hades reencontra-la. Naquele mito que no Banquete € bem sintetizado pelo

70 Ver também a passagem: HOMERO, lliada X,482.
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poeta, fazendo apenas uma referéncia, a magia da lira de Orfeu comove os deuses,
gue pedem a Euridice que volte e retorne com Orfeu, levada pela mao, com a condi¢céo
de que ele ndo olhe para tras sob risco de perder sua amada para sempre. Orfeu ndo
se rende ao amor, todavia, com os préprios meéritos humanos tenta reencontrar sua
esposa e € punido perdendo-a definitivamente, podendo apenas ver no Hades, um
fantasma de sua mulher. Mais uma vez, os termos que podem referir-se ao sujeito pos
morte tal qual a poesia Homérica registra’, aparecem na fala de Fedro. Desta vez,
Fedro mostra ndo apenas a tese Homérica, mas acrescenta pelo exemplo, ora citado,
gue Erés certamente poderia mudar o fim tragico que Orfeu recebera.

Por fim, o mit6logo apresenta o caso de Patroclo, que morre ao fim na narracéao
de Homero, mas Aquiles, mesmo sendo er6nemo, decide vingar a morte de seu erasta
e assim honra-lo. Apesar da inversao dentro do cenario amante-amado, Fedro resgata
o fato de que o amor incita coragem, honra e valores que s6 quem esta amando pode
realizar. Esse efeito de Erés coloca o amante numa condi¢do superior a do amado:
gquem ama estéa sob inspiracdo divina de Erds e € capaz de realizar grandes feitos em
nome do amor e de evitar a desonra, sendo bravo e corajoso.

Apesar de se tratar de mais uma referéncia ao texto Homeérico, nao
encontramos aqui elementos que estejam ligados diretamente a relacdo Eros e
psyché, todavia, cremos que Fedro pde essa relacdo no inicio, no exemplo de Alceste
e no contraexemplo de Orfeu. O terceiro exemplo est4 mais direcionado para a defesa
da pederastia e das relacbes erdticas permeadas pelo amor nos moldes que Fedro
defendera, ainda sim, embebidos no potencial que Eros possibilita ao amado de fazer
coisas extraordinarias.

A constatacao final de Fedro, sua conclusao do discurso, diante da analise dos
trés exemplos que que usa na sua fala, resume e arremata suas conclusdes: “sou da
opinido que Eros é o mais antigo e o mais respeitavel dos deuses, como também o
mais autorizado para levar os homens a posse da virtude e da felicidade, tanto nesta
vida como depois da morte” (PLATAO, O Banquete,180b).

O exame dessa ultima afirmativa de nosso mitdlogo pode nos esclarecer como
o tema da alma aparece nesse primeiro didlogo para além do que ja propomos nos
exemplos a que Fedro se refere ao citar Homero. Primeiramente, quando considera

Eros o mais antigo dos deuses, situa a divindade como superior aos outros deuses,

L A psyché aparece definida como “fantasma do defunto” (HOMERO, lliada, XXIIl, vv. 72).
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pois, por vir primeiro, ele é fonte, como o proprio poeta diz, de imensos beneficios
(PLATAO, O Banquete,178c) para o ser humano. Uma outra atribuicdo de Eros,
segundo ele, é de ser o mais autorizado para levar os homens a virtude e a felicidade.
Essa afirmativa demonstra a crenga que a poesia deposita no poder de Erds e abre
um debate importante que possivelmente Platdo tenha querido trazer pela boca do
poeta: a aquisicdo da virtude. Partindo do pressuposto que a alma € a sede da
inteligéncia, das acdes e dos valores morais, Platdo investiga no Ménon, no
Protagoras e no Gorgias se a virtude € algo que pode ser ensinada ou aprendida ou
se 0 homem ja nasce com ela. Aqui encontramos uma tese, ainda que nao
desenvolvida, de que o amor pode ser considerado uma ponte, uma via, para
aquisicdo da virtude. Segundo a proposta poética de Fedro, amar e ser amado é um
meio de autoaprimoramento que possibilita aquisicdo de virtudes como a coragem.
Esta possibilita ao homem a realizacdo de grandes feitos, acdes nobres e fuga de
acOes servis, vergonhosas e mas em nome do amor. Apesar da beleza da proposta,
essa tese pode levantar questionamentos sobre as a¢fes que sao feitas pelos
amantes e amados apenas em nome do suposto amor. Em tese, as a¢des nobres, as
virtudes, deveriam ser feitas como fim e ndo como meio. Nesse caso e nos moldes
citados por Fedro, essa “virtude” corresponde a um amor a honra, as acoes feitas ou
evitadas pelos amantes e amados tem como finalidade evitar a vergonha e conservar
a honra, portanto, apesar da alusdo, encontramos aqui uma falsa concepcéo de
virtude.

Fica evidente na perspectiva da mitologia de Fedro que a virtude € adquirida
por inspiracdo divina ainda que isso possa ser questionavel pela maneira que foi
posto, todavia, a no¢céo de interioridade ainda ndo era conhecida na mitologia nem
registrada no discurso de Fedro. A alma aparece no discurso de Fedro como sujeito
dos sentimentos de honra e de coragem que séo apresentados como efeitos da acao
de Erds, como € o caso da vergonha. Eros atua na alma dos amantes inspirando-lhes
a virtude. Ainda que a noc¢ao de alma ndo apareca, Fedro fala dos efeitos e dos
beneficios de Eros, aponta o sujeito como sendo o homem, mas nao destaca uma
interioridade ou corporeidade.

Por fim, Fedro considera que os efeitos de Eros se estendem da vida terrena
para apés a morte (PLATAO, O Banquete,180b). A fala de Fedro ressalta, com isso,

gue o amante € sempre recompensado pelos deuses quando se submete ao amor,
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guando corajosamente age inspirado por ele realiza acdes nobres em nome desse
sentimento, mesmo que morra, sera recompensado pelos deuses apds a morte. O
tema da pds morte € uma constante de inspiracdo Orfico-pitagérica da poesia e da
mitologia que contextualiza o Banquete. Estas mesmas teses influenciam Platédo em
seus argumentos em prol da imortalidade da psyché. Nesse discurso, a crenga numa
vida pO6s morte inspira e da sentido as acdes nobres. Como Fedro defende, é de
agrado dos deuses dar a vida por quem se ama e esperando-se com atos nobres
encontrar a justica dos deuses na vida presente e depois dela.

Apesar de representar no Banquete o inicio da analise sobre o Erés na poesia,
parece-nos que ainda ha questbes para ser resolvidas a partir da fala de Fedro, por
isso, Pausanias, proximo a falar, trata de questionar a maneira pela qual Fedro realiza
o seu encbmio a Erds, razdo pela qual, certamente, Pausanias faz-lhe uma critica e

apresenta um discurso novo, ainda que parta da mesma fundamentacéo discursiva.

3.3 O DISCURSO MORALISTA DE PAUSANIAS (180c-185d)

No Banquete, a segunda fala é a de Pausanias. Este nome, como demonstra
Schuler (2009) significa cessar (TTauw) a dor, aflicdo, dificuldade (Avia), ou seja, é a
aquele que afasta as dificuldades, que faz cessar a dor. Entre outros estudiosos,’?
costuma-se defini-lo como um sofista ou ao menos como personagem histérico ligado
a tal movimento. Certamente, seu nome € uma O6tima definicdo, considerando a
metodologia de seu discurso. No corpus platénico Pausanias aparece nao apenas no
Banquete, mas também no didlogo Protagoras’ e é identificado como natural da
cidade de Cerames e como amante de Agatao.

A fala de Pauséanias como possui elementos de teses atribuidas a importantes
figuras do movimento Sofista tais como Alcidamante, Prédico, Protagoras e Lisias.”.

No caminho que propde tracar em direcdo a definicdo das relacbes que Erés

72 Pausanias é considerado por Nails (2002) e Trabattoni (2003) uma espécie de advogado da época e
membro da escola dos Sofistas. J& Corrigan (2005) o considera uma espécie de Socidlogo, que
estudara as diversas sociedades, comportamentos e relagdes entre os individuos. Apesar de sociologo
ser um termo que nédo se aplica especificamente ao mundo antigo, acreditamos que a acdo que de fato
ele estabelecia pode ser de fato comparada a desse tipo de profissional.

3 E descrito ali como amante de Agatdo. Cf. PLATAO. Protagoras. Trad. Ana Piedade Elias Pinheiro.
Reldgio D"agua. Lisboa, 1999. (Prot. 315d)

74 Cf. SILVA, Felipe Gustavo Soares. Pausanias e o Amor Retérico. Anais de Filosofia Classica, v.
14, n. 27, p. 297-322, 2020.



66

estabelece com o humano faz sentido a presenca de um sofista que possibilite o
registro das teses e das metodologias sofisticas que conflitavam com o interesse e 0
pensar filosofico. Portanto, € importante destacar que o movimento sofista, inimigo
ferrenho da proposta filosofica socréatico-platdnica, concebia a filosofia ligada a ética
e a politica, elementos que estao presentes na fala de Pausanias no Banquete.

O ponto de partida da fala de Pauséanias é uma critica a Fedro. O grande erro
de Fedro, aponta Pauséanias, consiste em abordar Erés como se fosse um so: a
duplicidade de Erds, é a novidade de Pausanias que conduz sua tentativa de
correcdo’® do discurso de Fedro. Afirma Pausanias: “[...] vou tentar corrigir essa falha,
e determinar, primeiro, qual dos Erds teremos de enaltecer, para depois compor um
discurso digno dessa divindade. “Como todo mundo sabe, ndo h& Afrodite sem Erds”
(PLATAO, O Banquete,180d). Pauséanias trata de ressaltar, a relagéo entre Afrodite e
Erés; segundo ele, sdo duas Afrodites, Urania (Oupavia) e Pandémia (Mavdnuog) e
dois Erés, por consequéncia, um superior, celeste (oUupdviog) e um terrestre ou vulgar
(TrGvdnuog).

Apesar de fazer uma critica a Fedro em relagdo ao modo de interpretar Eros,
Pausanias acaba por beber, de inicio na mesma fonte, a mitologia. Dessa vez, como
defende Schiler (2001, p.40) Fedro recorre a uma ligacdo entre Erés e Afrodite, a
partir das contradicfes entre Homero e Hesiodo no tocante a esse ponto: na versao
de Hesiodo, Afrodite é filha de Urano’®, em Homero, como aponta Bolen, (1990, p.322)
“foi entdo gerada por Zeus e Dione, chegando a ilha de Citara junto com Erés (amor)
e Himero (desejo), seus auxiliares”. Visto essa dupla narrativa da genealogia de
Afrodite e diante da sua ligacdo a Erés, Pausanias conclui que néo existe apenas uma
Afrodite, mas duas, e “aderindo as versdes mais recentes do mito que subordinam
Eros a deusa como filho ou auxiliar’ (SCHULLER, 2001, p. 41), concebe a existéncia
de uma Afrodite celeste e uma terrestre, Urania e Pandémia (PLATAO, O

Banquete,180d), respectivamente, e como Erds aparece a ela atrelado na poesia e

7575 (¢mravopBwaoacBai)

76 “[...] O pénis, tao logo cortando-o com o0 aco atirou do continente no undoso mar, ai muito boiou na
planicie, ao redor branca espuma da imortal carne ejaculava-se, dela uma virgem criou-se Primeiro
Citera divina atingiu, depois foi a circunfluida Chipre e saiu veneranda bela deusa, ao redor relva crescia
sob esbeltos pés. A ela. Afrodite Deusa nascida de espuma e bem-coroada Citeréia apelidaram homens
e Deuses, porque da espuma criou-se e Citeréia porque tocou citera, Cipria porque nasceu na undosa
Chipre, e Amor-do-pénis” porque saiu do Pénis a luz. (HESIODO,188-200.) Utilizamos a seguinte
traducdo: HESIODO. Teogonia; Trabalhos e dias. Traducdo Trad. de Jaa Torrano. S&o Paulo:
lluminuras, 1995, p.117-118.
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nos mitos, Pausanias deduz que também existem dois Erés, dois tipos de amor, um
celeste e um terrestre: essa divisdo sera fundamental para entendimento da visédo de
Pausanias em relacdo as praticas amorosas e na fala dele sera decisivo para justificar
o préprio discurso.

A partir dessa distincao entre dois Erds e duas Afrodites, Pauséanias hierarquiza
o amor, dividindo-o em dois tipos: terrestre e celeste, respectivamente, um dirigido ao
corpo (que caracteriza 0 amante popular) e o outro a alma (que caracteriza o amante
nobre). A partir disto a analise ganha elementos moralistas, onde, segundo Pausanias,
h& uma certa relatividade nos atos: nada é bom ou mal em si mesmo, mas depende
da maneira e da finalidade que é executado. Pausanias entdo desvia sua analise para
as consequéncias éticas de sua divisdo (SCHULER, 2001, p.42) e acaba caindo no
pensamento popular e geral ao declarar um amor superior e um inferior, defendendo
que apenas a um cabem o louvor (PLATAO, O Banquete,181a). De acordo com

Pauséanias:

O amor oriundo da Afrodite Pandémia €, de fato, vulgar, e se afirma
sem discrime, sendo _esse o0 que apreciam os_individuos de baixa
extracdo. Para comecar, tanto gostam de mulheres como de rapazes;
ao depois, revelam mais amor ao corpo do que a alma, e de maneira
mais_estulta possivel, pois s6 visam a realizacdo do ato, sem
pensarem sequer na _maneira_bela nem feia de consequi-lo. O
resultado é pegarem o que a sorte lhes pde ao alcance da mao, tanto
podendo ser bom como o contrério disso. E que a Afrodite de que esse
Erds provém é muito mais nova do que a outra, e do seu nascimento
participaram o0s dois sexos, masculino e feminino. Totalmente
diferente é o amor gue acompanha a Afrodite Urania, que ndo participa
do sexo feminino, mas do masculino, apenas, 0 que_explica sua
inclinacdo para mocos, Ademais, por ser mais velha a deusa, esta livre
de arroubamentos, Dai voltarem-se para o sexo masculino os
individuos inspirados por essa divindade, por se comprazerem com o
género mais forte por natureza e mais inteligente. (PLATAO, O
Banguete,181b-d) ”*

Enquanto enobrece o amor masculino, o amor feminino é adjetivado por
Pausanias como popular ou vulgar, considerado como promiscuo, desregrado,
violento”® e inferior diante do cenario pederastico do qual o préprio Pausanias
participava e defendia. De maneira mais especifica, quando se ama o feminino
considera-se gque se trata de um amor dirigido apenas para 0 corpo, por iSso essa

forma € considerada inferior e para justificar isso, ele defende que a deusa Afrodite

77 Grifos nossos: veja-se a distingdo entre os direcionamentos de um e de outro tipo de amor.
78 Um exemplo na mitologia é o amor de Zeus por Dione.
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Pandémia participa tanto do masculino quanto do feminino, e dessa forma, esse amor
pode ser tanto dirigido para homens quanto para mulheres, em ambas as direcdes,
mas sempre de maneira excessiva de maneira que se torna moralmente inaceitavel.

Em contrapartida, a deusa Afrodite Urénia inspira uma outra forma de amor, o
amor a alma: celeste, superior por ser dirigido a alma. E o amor masculino, de um
homem por outro, conforme a regra da pederastia Ateniense e em vigor. Era a maneira
de estabelecer e transmitir valores, conhecimento e, portanto:

dai voltarem-se para o masculino os individuos inspirados por essa
divindade, por se comprazerem com o género mais forte por natureza
e mais inteligente. Alids, é muito facil reconhecer nas relacdes entre
0s jovens 0s que em toda a sua pureza séo levados por esse amor:
nao se afeicoam a nenhum rapaz sendo depois que este revela
discernimento, isto é, s6 na idade em que aponta o buco. (PLATAO,
O Banquete, 181c-d)

A inteligéncia é considerada na fala de Pausanias um atributo masculino para o
qgual se dirige o amor das relacfes pederasticas. A agregacao do amor uranio a pratica
da pederastia mostra como Pausanias revela-se interessado que essa forma de amor
pederastico seja de fato aprovado por todos, fazendo entdo apelo a prépria lei da
cidade em a fim de que que proiba o amor dirigido para criancas abaixo da idade
estabelecida para as iniciacdes, mas se ressalte a superioridade do amor masculino
sobre o feminino. Quem assim se submeter as leis ndo merece, inclusive, ser
censurado (PLATAO, O Banquete, 182a). Pausanias critica a propria lei ateniense
considerando-a complicada nessas questdes e apoiando-se nas leis de outras
cidades, ressalta que em Elide, Lacedemdnia e Boécia o0 apoio ao amor masculino é
algo comum.

Aqui aparece uma justificativa interessante que, na hierarquia de amores, coloca
0 amor celeste ou 0 amor masculino como superior: 0 amor masculino ndo é um amor
ao corpo, mas como dissemos, a alma e dirige-se para ela a fim de educar. Assim
como na fala de Fedro, essa alma a que Pausanias se refere € uma alma humana,
mas ndo temos mais nenhuma pista que esclareca a sua natureza, obviamente
sabendo que esse nao é o objetivo de Pausanias. Todavia, essa alma aparece como
lugar do conhecimento, como lugar do nous, talvez nessa perspectiva, h4 uma certa
aproximacédo entre Pausanias e as teses Platbnicas, mas nao suficiente para alegar
gue Pausanias defende uma tese platbnica, pelo contrario, Pausanias argumenta

muito mais preocupado com o0 convencimento que com a verdade para de fato
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esclarecer algo. Essa busca do discurso convincente se torna evidente pela
quantidade de figuras de linguagem e provas que ele elabora para provar sua tese da
distincdo e hierarquizagdo dos amores, sem se preocupar com outros elementos que
talvez apenas a critica filoséfica, exposta no discurso de Diotima, consiga propor e dar
conta. Quica a hierarquizac&o proposta por Pausanias sirva muito mais para mostrar
que, a superioridade de uma forma de amor sobre outra pressupde que o homem tem
algo além ou pelo menos superior a materialidade, que nesse caso seria a alma, e
gue isso era bem sabido pelo homem grego mas ndo dominado conceitualmente.
Apesar disso, Pauséanias ainda parece-nos seguir a linha de raciocinio de Fedro: a
psyché enquanto lugar do nous é lugar também da virtude e quando direcionado para
o0 amor masculino, todavia, € lugar do vicio quando orientado para o feminino, ou seja,
o amor de alguma maneira promove na alma humana algum tipo de propésito, mas
como a linguagem usada ainda é bastante simpldria e retérica ndo consegue atingir
um nivel de aprofundamento para além do poético e que esclareca a questao.

O discurso de Fedro apresenta a divindade influenciando o homem a agir de
determinada maneira. O amor dirigido para a alma ou o amor intelectual, é segundo
ele, inspirado pela Afrodite urania. Veja-se que Erés nao é a influéncia, mas o amor
por Afrodite. Nesse caso, Afrodite Urania impulsiona o homem a dirigir-se para o
género masculino, procurando rapazes na idade e nas condi¢cdes que as regras da
pederastia orientam. E um discurso voltado para o convencimento de algo, nesse
caso, uma pratica, e para critica de outra, a saber, os amores por mulheres ou por
meninos muito novos. Considerando que a mulher ndo tinha lugar de destague na
educacao da Atenas Classica e que a educacéo intelectual era algo reservado a elite
masculina, psyché, conforme aparece na fala de Pausanias, refere-se a inteligéncia.
Quando se ama, inspirado por Afrodite Urania um jovem em idade pederastica, € a
sua alma que esta sendo amada, é o fator intelectual e ndo o corporal que esta em
jogo. A distingao entre os amores tem entdo como objeto “0 que amar”, nesse caso,
ama-se a inteligéncia e a capacidade do outro em conhecer. Essa distingdo pode ser
lida no Banquete na seguinte passagem:

Ruim é, justamente, aquele amante vulgar, ou pandémio, que dedica
mais amor ao corpo do que a alma; ndo é constante, por ndo ser
constante o objeto de sua predilecdo: no momento em que perde o
vigo o corpo do amado, ele bate as asas e some, traindo, assim, seus
discursos e todas as promessas anteriores. S6 conserva a amizade a
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vida inteira quem ama o carater nobre, por ser constante em sua
afeicéo e ligar-se ao que é constante. (PLATAO, O Banquete,183e) ®

A grande diferencga a natureza do corpo e da psyché é representada pelo adjetivo
constante, ou firme.8° O corpo, se comparado a alma, no contexto da fala de Fedro,
nao € constante, muda, perece. Da mesma forma, o amante popular tem muitos
objetos de predilecéo, ndo tem um amante fixo justamente por ser vulgar. O amante
nobre quando encontra uma bela alma trata de seduzi-la e com firmeza dirige-se para
seu objeto de amor. Ainda que n&o explorada, a psyché aparece aqui Como 0Oposi¢cao
ao corpo em termos de firmeza e constancia. Ser constante € permanecer firme no
propésito de alcancar a meta tracada, aplicado a pederastia, € manter-se direcionado
para uma agado ou um objeto de maneira fiel e concreta.

Ademais, como vimos, em relacdo ao nosso tema central, muito pouco a fala de
Pausanias acrescenta ao que foi dito por Fedro, todavia, cumpre destacar que Erés
dirige-se para a psyché através do amor masculino, inspirado por Afrodite Urania e
aprovado na pederastia ateniense, todavia, Pausanias apenas moraliza a questao
mas nao a aprofunda, certamente, porque quando faz a distingéo entre os dois tipos
de Erds acaba por reduzi-lo apenas a uma questdo moral, ndo fazendo uma relacao
ou apresentando uma proposta de como se daria o fato de que que Erés proporciona
algo a psyché para que nela se desenvolva como expressao da sua inteligibilidade,
alias, essa questdo como é tratada ndo ascende ao nivel epistemoldgico, nogéo ainda
desconhecida para a poesia e problema ndo preocupante para os sofistas da época.

O discurso de Pauséanias propde algo que ndo consegue, de fato, realizar. A
distincdo enquanto critica a fala de Fedro comeca bem mas se perde e acaba
ganhando argumentos populares, pratica sofista constante. Certamente Platdo queira
destacar que os sofistas ndo iriam perder sua caracteristica de apelar ao publico e
realizar discursos que fossem ddceis aos ouvidos dos interlocutores.

Em sintese, Pausanias os aponta como responsaveis pelo descrédito do amor
masculino, justifica, a pederastia a partir de praticas de diversas cidades, apela as leis
dessas cidades usando figuras de linguagens diversas e por fim, considera que a
possivel limitagdo de sua fala, disfarce para o desvio radical que faz da sua proposta

inicial, é pelo fato de ser realizada em tons de improviso, o que muito bem "coroa” um

79 Grifos nossos.
80 pyéviyog.
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discurso sofista que, com seu proposito que |Ihe é caracteristico, acaba na maioria das
vezes ganhando adeptos e passando despercebido sua ignorancia.

Tendo findado a fala de Pausénias, era a vez de Aristofanes fazer seu discurso,
todavia, este estava tomado por um soluco que, conforme registra Aristodemo, seja
pela barriga muito cheia seja por outro motivo®! o impedia de falar, cabendo ao médico
Eriximaco curar tal soluco e reestabelecer a sequéncia do discurso festivo. Quanto a
essa questéo do soluco, pode ocorrer que a representacdo desmedida e doentio de
Aristéfanes seja apenas uma satira platbnica como resposta as Nuvens, onde o
mestre de Platdo é satirizado, no entanto, nos parece que para além de uma suposta
vinganca de Platdo, o que existe € um recurso literario de bastante estilo para lidar
com o desvio da fala de Pauséanias e estabelecer um terreno fértil para a fala de
Eriximaco que vai, a partir da agora, com seu discurso médico estabelecer a fala sobre

Erés ressaltando a questdo da harmonia e desarmonia.®?

3.4 O DISCURSO MEDICO DE ERIXIMACO (186e-188d)

O médico Eriximaco é a terceira personagem a discursar e apresenta uma visao
gue destoa daquela apresentada por Fedro, que direcionavam Erés para a alma, ainda
que de maneira discreta e sem muitos elementos no discurso que nos servissem a
uma interpretacdo mais clara sobre a relagdo Erds e psyché. A fala de Eriximaco
também se distancia da fala de seu antecessor Pausanias, que dirige sua atencéo
para a praxis® e para a lei®4, e de algum modo também faz referéncia a psyché quando
distingue as formas de amor e em uma delas estabelece um amor intelectual.

Eriximaco quebra essa sequéncia discursiva voltada para a psyché e agora
dirige para o corpo, ainda que, como veremos, a no¢cao de psyché esteja implicita,
apesar da intencdo de ndo a tomar como protagonista do seu discurso.®*De qualquer

modo, o direcionamento de um discurso como o dele, enraizado no tratado médico de

81 Cf. PLATAO, O Banquete, 185c-d

82 Sobre a questao do solugo de Aristoéfanes, recomendamos a leitura do seguinte trabalho: BRAZIL,
Vicente Thiago Freire. O solugo de Aristéfanes: Satira platdnica generalizada. Kinesis-Revista de
Estudos dos Pos-Graduandos em Filosofia, v. 9, n. 20, 2017.

83 Mpagig.

84 Nopog.

85 Talvez por isso Bloom (1993) considera que o discurso de Eriximaco é um fracasso completo por
reduzir sua argumentacdo a um materialismo. Veja-se BLOOM, A. The Ladder of Love. In: Bernadeth,
S. Plato’s Symposium. Chicago & London, The University of Chicago Press, 1993.
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Hipocrates®®, ndo despreza a tradicdo grega que concebe a moderacdo como a
melhor das prescrices médicas para o corpo de maneira que o sujeito possa desfrutar
adequadamente de tudo quanto lhe seja possivel, mas de maneira que o objeto de
desfrute ndo Ihe seja um mal nem para o corpo nem para a alma. A partir disso, 0s
meédicos tinham naquela sociedade um papel importante que justificava sua prética e
fazia com que a medicina ocupasse um lugar de destaque na sociedade grega. De

acordo com Jaeger

0 médico aparece aqui como representante de uma cultura especial
do mais alto grau metodolégico e é, ao mesmo tempo, pela projecéo
do saber num fim ético de carater pratico, a personificacdo de uma
ética profissional exemplar, a qual por isso € constantemente invocada
para inspirar confianca na fecundidade criadora do saber teérico para
edificacdo da vida humana (JAEGER, 2011, p.1001)

Neste sentido, a medicina adquire um status de ser uma expressao que pensa
0 corpo superando as crencas, magia, supersticoes e dando mais énfase a
racionalidade.®” A medicina, portanto, constituia uma forma de conhecimento que se
perguntava sobre os problemas do corpo, ou seja, as doencas, e tratava de responder
a partir de um saber que néo era especulativo mas a partir de uma técnica que lhe era
especifica. Conforme afirma Gazolla (2017, p.58), “Eriximaco faz a leitura da physis
do ponto de vista de sua techné”. E a partir desta técnica que Eriximaco opera a cura
do soluco de Aristéfanes, prescrevendo-lhe como lidar com aquele “sinal do corpo
doente” e é a partir desta mesma técnica que o médico ira elaborar seu discurso sobre
o amor. Fica evidente ndo s6 a Tradicdo hipocratica no discurso do médico, mas
também a presenca das teses de Empédocles sobre amor (philia) e 6dio(neikos) como
forcas atrativas e repulsivas.®®

Certamente, o0 que hoje conhecemos como doencas psicossomaticas, doencas
psicolégicas, ou ainda doencas de origem nao corporea, mas que interferem na saude
do corpo, eram desconhecidas por Eriximaco. O homem serve-se de seu corpo na

vida pratica e por isso, € necessario entender seu funcionamento e curar suas

86 Cf. COSTA, I. Qué aporta Eriximaco a la filosofia del Simposio ya Platon. In: Plato in Symposium.
Selected Papers from the Tenth Symposium Platonicum. Sankt Augustin, Academia Verlag.
2016.

87 Cf. BURNET, J. O Despertar da Filosofia Grega. Tradugcdo de Mauro Gama. Sao Paulo: Editora
Siciliano, 1994.

88 Na cosmologia de Empédocles o amor assume um carater divino, no fragmento 17 de Empédocles,
extraido de Plutarco, pode-se ler: Mas, quando se escuta, meu caro amigo, Empédocles dizer: E, dentre
eles, o Amor [...] o olhar espantado, é necessario supor que estes versos dizem respeito a Eros, pois
este deus, que é dentre os mais antigos deuses, ndo é apreendido pela vista, mas pela opinido. (DK
31B17)
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enfermidades, sendo assim, a presenca do médico no Banquete ndo pode ser por
acaso. E dele que parte, ao inicio do didlogo, a proposta dos convidados do banquete
nédo beberem, num apelo & moderagéo:

Da medicina me veio a convicgao de que a embriaguez é prejudicial
ao homem, razéo pela porque nem pretendo recomecar a beber nem
aconselho os outros a fazerem o mesmo, principalmente quem ainda
se ressente dos excessos de ontem. (PLATAO, O Banquete,176d)
Outrossim, antes de fazer sua fala especifica, ele trata de fazer uma segunda
prescricao, direcionada para a cura do soluco de Aristéfanes:

Enquanto eu estiver com a palavra, se quiseres reter a respiracao
durante algum tempo, o solugo passara. Nao melhorando com isso,
gargareja um pouco d’agua. Se ainda assim persistir, toma de alguma
coisa com que possas irritar o nariz para espirrar; repetindo a manobra
umas duas vezes, por mais forte que seja, logo passara (PLATAO, O
Banquete,185 d-e).

As duas prescricdes sdo bastante interessantes e parece-nos que Platdo as
permite neste discurso para mostrar a necessidade de cuidado com o corpo: para que
a psyché floresca, é necessario silenciar o corpo, caso contrério, é a atencdo com a
psyché que é pausada assim como foi no Banquete silenciada a atencao que deveria
ser dirigida a ela. Essa afirmativa ganha sentido na medida que avancamos em
relacdo a leitura do dialogo e Eriximaco trata inicialmente de dirigir-se a Pausénias,
gue segundo ele, ndo teria feito um devido encerramento de sua fala.

Segundo o médico, a duplicidade de Erds ndo se estende somente aos homens,
mas a todas as coisas vivas e ainda a muitas outras coisas:

[...]JCom efeito, quanto a ser duplo o amor, parece-me que foi uma bela
distincdo; que, porém néo esta ele apenas nas almas dos homens, e
para com os belos jovens, mas também nas outras partes, e para com
muitos outros objetos, nos corpos de todos 0s outros animais nas
plantas da terra e por assim dizerem todos os seres (PLATAO, O
Banquete,186a).

Interpretando essa critica, podemos dizer que a fala de Eriximaco, a partir de
sua arte médica, trata de definir como Erds se manifesta para o ser humano. Segundo
ele “a medicina, é a ciéncia dos fendmenos amorosos do corpo” 8 com a misséo de

favorecer o que nele for bom e saudavel (PLATAO, O Banquete,186c). Como

89 Sobre essa questéo Lacan (2010, p.96) fazendo sua leitura psicanalitica do Banquete, em relagdo a
esse trecho afirma: “Parecem-me que nao se pode dar melhor definicdo da psicanalise.” Utilizamos a
seguinte traducdo: LACAN, Jacques. O seminario, livro 8: a transferéncia. Trad. de Dulce Duque
Estrada. 22 ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2010.
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representante da classe médica, Eriximaco usa uma certa retérica para defender que
ao médico cabe, portanto, saber diferenciar o amor bom e o amor mau (PLATAO, O
Banquete,186d), por isso, diz Eriximaco que € tarefa do médico reestabelecer a saude
no corpo a partir da harmonizagao dos elementos que o constituem.

Outro dado importante do discurso que merece ser trazido para essa analise €
qgue, concordando com Pausanias na tese da duplicidade de Erés, Eriximaco defende
que se deve favorecer o amor dos individuos temperantes ou caso ndo sejam,
incentiva-los para tal (PLATAO, O Banquete,187d-e). Aos amantes pandémicos,
(popular) deve ser, segundo ele, exercido um amor de forma cuidadosa a fim de nao
cair na incontinéncia, afinal sempre que o amor equilibrado dirige os elementos
contrarios, ha saude e prosperidade, quando nao os dirige, ha prejuizo e estrago. Este
argumento, inclusive, € utilizado para falar da constituicdo das esta¢fes anuais, visto
que Erds rege, segundo ele, a tudo. Todavia, a grande forca e missdo de Eros
segundo Eriximaco é manifestar-se como moderacao, permitindo aos homens a vida
em sociedade e com os proprios deuses (PLATAO, O Banquete,188d).

E importante também destacar, a partir da leitura do discurso de Eriximaco, que
o concebemos hoje como doencas psicossomaticas ndo era um conhecimento da
época. Entretanto, como vemos na Republica®®a alma saudavel é aquela que se
alegra na justica, outrossim, a enfermidade da alma é comparavel a injustica.®* A
justica por sua vez é fruto de uma certa harmonia que deve haver na prépria psyché.
A medicina, prop&e Eriximaco no Banquete, tem o papel de harmonizar os contrarios,
todavia ele ndo cita a psyché como objeto dessa harmonizacdo, mesmo assim, é
importante essa afirmativa do médico pois existe algumas circunstancias em que a
alma pode se tornar enferma pelo mal uso das paixdes. Corroborando essa tese, no
Timeu, Platdo aponta as relacdes entre alma e corpo e o funcionamento de diversos
orgaos, inclusive, apontando coracao, baco, figado e intestinos com atividades ligadas
as fungdes animicas. Também no Timeu Platdo aponta as doencas do corpo e da
psyché e explica que alguns dos excessos do corpo sao prejudiciais a ela. As doencas
chamadas animicas, ou seja, originadas na alma, eram revestidas de um saber
especulativo por demais blindado pela magia e por suposi¢cbes imaginarias.

Certamente, ao adquirir um status mais elevado de saber racionalizado, a medicina

% PLATAO. A Replblica, 444a
91 SIQUEIRA BATISTA, R. e SCHRAMM, F. R.: Platdo e a medicina. Histéria, Ciéncias, Saude
Manguinhos, vol. 11(3): 619-34, set.-dez. 2004. p 628.



75

acabe por desprezar de algum modo aquele objeto — alma — e priorize 0 corpo como
objeto do estudo e da pratica, fundando nele as motivacdes das proprias doencas.

Seguindo essa perspectiva, Eriximaco, deixa, portanto, uma lacuna que so sera
preenchida no discurso de Sdcrates, noutras palavras, quando Eriximaco n&o
compreende Erés com peculiaridade em relacdo a natureza humana, mas o considera
atuante em igual maneira a todo o cosmos, evidencia um abismo que separa medicina
e Filosofia: a primeira, ocupada como diz o médico, em harmonizar os principios
opostos que atuam no corpo, a segunda, ocupada em proporcionar a saude da psyché
e recolocar o tema de Erds na dimenséao propriamente humana.

O discurso do médico, portanto, comete a falha de reduzir Erés a uma dimenséo
material e dissolver o amor humano num principio césmico. O poder atrativo da beleza
ndo é por ele considerado e Eriximaco aborda Erés de uma maneira quase que
mecanica. Apesar disso, 0 Erés de Eriximaco € retirado de uma posicdo de forca
originaria e primordial (Fedro) e de direcdo para a praxis e para a lei (Pausanias) e
passa a assumir um status quase de ponte, que faz relacéo, liga, estabelece conexao
com algo, que no caso da perspectiva médica é a relagdo amorosa com 0 COrpo
expressa pelo cuidado e pelas boas acdes em prol do corpo, ou seja, Erés recebe um
status de harmonizador que provoca a saude. Essa hocdo ganha mais sentido quando
pensamos que € através desse amor harmonizador que Eriximaco defende a saude
do corpo como equilibrio de forgas contrarias.

De acordo com Franco Trivigno (2017) a presenca de Eriximaco no Banquete de
Platdo € uma questdo cémica, afinal Platdo estaria fazendo uma critica a pretenséo
da medicina em, desvinculando-se da Filosofia, tentar da conta de tudo em relacdo a
natureza humana, ao mesmo tempo, € um discurso importante por ascender em
relacdo a Fedro e Pausanias e representar um elegante posicionamento que pode ser
imposto aos seus antecessores. Apesar desse discurso revelar-se importante para o
cenario eloquente do banquete festivo onde as autoridades no assunto fazem seus
encdmios, pode-se dizer que a real importancia da fala de Eriximaco € de romper com
o discurso estritamente poético, inserir Erds numa posicdo de saber mais
racionalizado e, por fim, preparar, de fato, o lugar que Erés ird assumir a partir da fala
de Aristofanes, como veremos. O discurso de Eriximaco termina e ele faz questao de
guestionar se o soluco de Aristéfanes havia, de fato, passado, que o responde: “Sim,

passou de todo, [...] O soluco passou desde o instante em que Ihe apliquei o espirro”,
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(PLATAO, O Banquete, 189a) ou seja, desde que a prescricio médica tratou de
organizar o que estava desarmonizado. Sendo assim, o siléncio de Aristéfanes da

lugar a sua fala.

3.5 A TRAGICOMEDIA DE ARISTOFANES (189a- 193€)

Aristéfanes, cujo nome faz mengéo “aquele que mais brilha” ou que “melhor se
apresenta”,®” era um renomado comediante do mundo grego, e que, presente no
banquete da casa de Agatéo, agora curado do soluco, trata de apresentar uma defesa
deveras importante para a compreensao do desejo humano, afinal, como ele mesmo
propde, deseja fazer um discurso que seja diferente do de Pausanias e Eriximaco
(PLATAO, O Banquete, 189c).

No quarto encomio, a fala de Aristéfanes resgata o discurso para a natureza
humana, em especifico, retoma o direcionamento para a psyché, que havia entédo sido
deslocado pela fala do médico Eriximaco, na tentativa de ampliar nocao de Erés para
todo o cosmos. Mesmo concordando que Erés também se dirige para a psyché, acaba
focando seu discurso na observacdo sobre o corpo e, com isso, fugindo da linha de
raciocinio dos seus interlocutores. Perceba-se que ele ndo menciona Fedro,
certamente, porque vai utilizar do recurso mitico e neste pondo acaba ndo se
distanciando muito da fala poética, ainda que a ponha num tom que balize entre o
cOmico e o tragico. Contudo, ele pondera que até entdo, os homens nao tem nocao
do poder (dynamis) de Erés e é sobre esse poder que ele pretende falar. Deste modo,
o trecho da fala de Aristéfanes pode-se notar o aparecimento do termo dynamis para
referir-se a poder ou poténcia, que dispde o sujeito a fazer algo. Essa disposicao pode
ser lida ao longo do discurso de Aristéfanes no sentido do desenvolvimento de algo
gue invade o sujeito e o motiva a agir. Essa mesma ideia estara presente de maneira
mais completa e aprofundada no discurso de Sdécrates, todavia, Aristéfanes ja adiante
de alguma maneira a relacdo que pode ser estabelecida entre Erés e dynamis. Para
isso, ele ira defender que é necessario “entender a natureza humana e suas
vicissitudes” (PLATAO, O Banquete, 189d), pois como ele proprio afirma, Erds esté

voltado para a natureza humana com trés atribuicdes basicas: amigo do homem?,

92 Apiotoavng. Cf. NAILS, 2002.
9% PINGVBpWTTOG.
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assistente®®, e médico®*(PLATAO, O Banquete,189c). O comedidégrafo propbe entio
explicar a atuacdo dessa dynamis de Erds, segundo ele, para que possa ser
transmitido esse conhecimento (PLATAO, O Banquete 189d).

Ora, parece-nos que Aristofanes, ainda que de maneira discreta, ja esteja dando
pistas que haja um certo nivel de inteligibilidade em Erés que pode e precisa ser
compreendida. Diante disso, ele propde inicialmente que, se possa compreender a
natureza humana e as modificagbes pela qual passou, para demonstrar isso ele narra
o famoso mito dos andréginos®®, que é um retrato ou uma pec¢a, em que o comediante
trata de apresentar a realidade da natureza humana desde sua origem. Em sintese,
diz ele que os homens eram de trés sexos: 0 masculino (oriundo do sol), o feminino
(oriundo da terra) e 0 andrégino (oriundo da lua). No inicio eram esféricos, com dois
olhos, quatro pernas, quatro bracos e assim por diante. Mas como eles pretenderam
se igualar aos deuses, cometendo o crime de impiedade, Zeus ordena que sejam
divididos ao meio. O cirurgido divino costura nas costas o sexo de maneira que
independente de encontrar sua outra metade, fecundavam apenas a terra. Por
compaixao e para que a espécie humana ndo desaparecesse, Zeus permite que seja
virado para frente o sexo de cada um permitindo-os fecundar um nos outros. Dessas
divisdes, desse rompimento da forma esférica, nasce o desejo de cada ser humano
completar-se no outro. E exatamente essa queda fatal representada pela particio a
razao de ser para explicar a atuacao de Erds na natureza humana. Algumas situagdes
merecem destaque para que melhor se entenda o mito dos andrdginos e como ele
contribui para o entendimento da dynamis de Erés que Aristéfanes pretende defender.

Primeiramente, do ponto de vista da psicologia platénica, o ato sexual resultante
do encontro das metades € um momento de unido que simboliza algo muito mais
profundo, noutras palavras, o desejo se unificar na carne representa, na verdade, o
desejo de unificagdo na psyché. Diz o texto, é evidente que a “alma de ambos deseja
algo que nem ela prépria sabe definir’ (PLATAO, O Banquete,192 c-d). E essa psyché,
tomada pelos efeitos ou pela dynamis de Eros que “levaria os homens ao esforgo pela
reunificacdo de sua unidade originaria, inclusive, motivaria o sujeito a preferir morrer
sendo um s¢” (PLATAO, O Banquete,192d), derretidos pelo poder de Hefesto, o deus

do fogo, do que viver separados de suas respectivas partes.

94 ¢mrikoupog.
% joTpog.
% PLATAO, O Banquete, 189d.
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Um outro elemento importante é que Aristofanes aborda a psyché em seu
discurso ndo como substancia incorporea, distinta ou oposta ao corpo, mas, trata dos
aspectos internos da psyché que se deduz a partir da intencdo de mostrar a dynamis
de Erds. Isso ja introduz a tese Socratica que veremos a frente sobre a agédo dindmica
de Eros (dynamis) na psyché humana. E como se indiretamente, ao falar da natureza
humana, ele tivesse como ponto de partida o corpo ferido pela particdo, e como ponto
de chegada a psyché, ou seja, retomando os comentérios anteriores, Fedro e
Pausanias mostram Eros agindo na psyché, Eriximaco até admite essa acdo mas
enfatiza o corpo, Aristéfanes, todavia, mostra a dor e acdo de Erds, tal como uma
dynamis no corpo e na psyché, sendo assim, Aristéfanes amplia a noc¢do da propria
dynamis, como prometera no inicio de seu encémio, mostrando que, desde a busca
para sobrepor-se aos deuses até a instauracdo de Eros tragico, o que estd em cena
sdo movimentos do desejo da alma, ainda que ndo haja um aprofundamento da
guestao por ora, neste trecho do Banquete. Aquela psyché vibrante do homem grego
estd manifestando-se do inicio ao fim do discurso de Aristéfanes. Nesse sentido, o
comediante € um dos que talvez mais se aproxime do discurso de Sdcrates.

O movimento de reunificacdo a condi¢cdo originaria € um movimento do desejo
(Erés) que atua na psyché, na interioridade humana. E Erds que atua usando o corpo
como uma expressado mais plausivel de algo maior a ser buscado, a saber, o retorno
a completude humana. Noutras palavras, o corpo € o instrumento verificavel para
realizacdo de um desejo que na verdade néo € dele, mas é algo derivado de crencas
e paixdes que devem entdo ser analisados como movimentos da Psyché em direcdo
ao objeto desejado. Ao mesmo tempo que Erés atua se utilizando do corpo para o
contato fisico e imediato ndo € na unido carnal desses corpos que representa a uniao
definitiva.

Seguramente, a presenca de Aristofanes no Banquete ndo € despropositada:
Platdo teria enxergado no comediografo uma sensibilidade diante das forcas afetivas
gue invadem, maltratam e conduzem o homem. Apesar da natureza comica de seus
discursos, € num tom tragico que estabelece sua fala, exemplificando o que mais a
frente sera dito por Socrates: “[...] € da competéncia do mesmo homem escreve
comédias e tragédias...”. E Aristofanes mescla os dois géneros no mesmo discurso,
ainda que a tragédia acabe se sobressaindo o que mostra o talento e a retérica de

seu discurso. Ademais, como afirma Frere, (1989, p.4) “a tragédia esta, pois no
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horizonte das analises platonicas das poténcias da alma” e Erés € um poder (dynamis)
afetivo da psyché pelo qual o ser humano pode aspirar ao desejo de reunificacéo. E a
alma que tenta unificar-se, desejos internos do préprio homem é que fazem surgir uma
caréncia que s6 Erds pode ajudar a curar. Um movimento interno do psiquismo
humano foi punido com a separacgéo do corpo e s6 Erés, amigo do homem, assistente,
e, portanto, curador pode resolver ao passo que é um desejo de nao ter que desejar,
ou seja, de completar-se novamente. Apesar da fala de Aristoéfanes, até entéo, ser a
que mais se aprofunda e se aproxima do discurso de Socrates, que veremos mais
adiante, ele acaba por ndo dizer de que modo efetivamente se traduz a a¢do dinamica
de Erdés na psyché. A linguagem ainda é bastante metaférica quando ele usa a
imagem da reunificagdo corpoérea, ainda que esteja implicito a no¢do de uma
reunificacdo mais profunda e completa, sobretudo, ele ainda fala dessa dynamis num
contexto de poténcia e forgca muito geral, carecendo ainda de elucidar como isso pode
representar um encaminhamento filosofico, questdo que apenas sera tratada no
discurso de Sdcrates. A melhor maneira de caracterizar a alma é pela sua capacidade
inerente de desejo, de mover-se a muitos objetos através de Erds. Noutras palavras,
o mito dos Andréginos ressalta a indiscutivel sina do ser humano em desejar aquilo
gue lhe falta, considerando que sempre o faltara. A vida do homem, sera eternamente
uma busca. Nesse sentido, podemos encontrar uma caracterizacdo do psyché como
a parte desejante do homem. Podemos dizer que Aristéfanes contribui, portanto, para
o entendimento de que a dynamis de Eros dirige-se para a psyché, todavia, os efeitos
dessa dynamis, concretamente ainda ndo foram contemplados nesta parte do
Banquete.

Tendo terminado sua fala, Aristéfanes reitera a Eriximaco que falou muito
diferente dele, todavia, pede que “ndo o ridicularize” (PLATAO, O Banquete,193d) e
obtendo a concordancia do médico, passa a palavra para Sécrates e Agatdo que
iniciardo um breve debate retérico, antes do discurso propriamente dito de Agatéo
sobre a natureza de Erés. Nele veremos como a psyché acaba sendo abordada com

maior clareza e distingcéo, preparando assim o discurso de Socrates.

3.6 AS VIRTUDES DO AMANTE EM AGATAO (194a-197¢)

O ultimo discurso antes do de Sécrates é o de Agatdo, o anfitrido, belo mogo que
Socrates se arrumara para visitar (PLATAO, O Banquete, 174a). E o quinto discurso
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do Banquete que quase nao se inicia, pois, Agatdo acaba envolvendo-se em uma
conversagcao com Socrates que, por ora, adia o inicio do discurso, sendo necessaria
a intervencéo de Fedro®”:

“‘Meu caro Agatdo, se fores responder a Sodcrates, ele pouco se
incomoda com o giro que venha tomar a discusséao [...] Porém agora
sou forcado a zelar pelo elogio de Eros e a cobrar de todos os
presentes a cota estipulada de um discurso. Uma vez saldada vossa
divida com a divindade, podeis dialogar o quanto quiserdes. (PLATAO,
O Banquete, 194d)

Agatéo, prontamente se volta para a realizagdo de seu discurso fazendo uma
critica a seus antecessores: “[...] todos os que discursaram antes de mim nao
enalteceram o deus; apenas congratularam-se com os homens pelos bens que |he
devem. Mas o que seja essa divindade [...] ninguém explicou” (PLATAO, O Banquete,
194e-195a)

Este serd o ponto de partida da fala de Agatdo: explicar a natureza de Erés e
depois os seus beneficios. Para tanto, o discurso se divide em duas partes: a natureza
de Erés, em seqguida, dos seus efeitos, ou como defende o préprio Agatdo®®, os
beneficios desse deus. A principio, pode-se afirmar que Agatdo retoma a logica
discursiva poético-mitolégica que considera Erés uma divindade, ainda que, como
veremos, ele vai discordar da apresentacao ora feita por Fedro. A pretenséo do poeta
é realmente fazer um discurso elevado, de alto nivel de contetdo e técnica, o que leva
alguns estudiosos® a defenderem que a fala de Agatdo evidencia uma influéncia
retérica de Gorgias e mais uma vez o discurso parece preocupado em argumentar
convicentemente sobre o tema em questdo e a partir da sua propria experiéncia do
gue com uma verdade que esteja acima do simples convencimento.

Sendo assim, trata de falar sobre Erds primeiramente, definindo-o como o mais

feliz dos deuses felizes!® em razdo de ser o mais belo e o melhor'®! (PLATAO, O

97 Esta interferéncia de Fedro no discurso de Agatdo certamente acirra o clima de rivalidade entre os
discursos na medida em que podemos observar o direcionamento da fala de Agatao para Fedro por
pelo menos quatro vezes.

98 rpGTOV AUTOV 016¢ é0Tiv (PLATAO, O Banquete, 195a)

99 Cf. ROBIN, L. Platon. Oeuvres completes. Vol. IV. Paris, Les Belles Lettres, 1929. BURY, R. G. The
Symposium of Plato. Cambridge: Cambridge University Press, 1932. NOTOMI, N. Phaedrus and the
Sophistic Competition of Beautiful Speech in Plato’s Symposium. In: Tulli, M.; Eerler, M. (eds.). Plato
in Symposium. Selected Papers from the Tenth Symposium Platonicum. Sant Augustin: Academia
Verlag, 2016.

100 r@vTwyv Bedv e0dapovwy 6viwy "Epwta. Mais a frente, o termo 0daiuwyv aparece no superlativo
eudaipovéaTatov, dando, portanto, énfase ai nivel de superioridade que Agatao define Erés.

101 kgAAIGTOV GVTa KOl ApIoTOV.
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Banquete,195a). Esta beleza ele a atribui ao curioso fato de que Erés € deus mais
jovem, por conseguinte, foge da velhice. Para corroborar essa tese, cita um provérbio
famoso na antiguidade: “O semelhante sempre se liga ao seu semelhante” (PLATAO,
O Banquete,195b).102
Com esse argumento, apesar de fazer um discurso a principio baseado na
perspectiva mitoldgica, Agatdo difere de Fedro que considera Erés como divindade
primordial, e, portanto, Agatdo acaba por defender o reinado de Erés n&o num
passado longinquo, mas de maneira atual. Sobre essa definicdo pode-se dizer ainda
que
h&d aqui o reconhecimento indireto da funcdo cosmoldgica e
cosmogonica de Erds, dos pitagoricos a Empédocles, além da
sua importancia para a passagem da geracao espontanea dos
seres vivos a geracdo sexuada (CASERTANO, 2013. p.21).
Para demonstrar natureza de Erés, Agatdo defende que ainda néo se encontrou
um poeta da grandeza de Homero para descrever a delicadeza dessa divindade. Por
isso, aplica a Erés o mesmo argumento que o poeta épico faz na lliada referindo-se a
deusa Ate (HOMERO, lliada, XIX, 92-93). Essa delicadeza, segundo Agatao,
manifesta-se em Erés pelo fato dele habitar no carater e nas almas!®® dos deuses e
dos homens, “mas ndo em todas, apenas naquelas que demonstram suavidade "%
(PLATAO, O Banquete, 195e), ou seja, apesar de mencionar ndo é da alma humana
que Agatdo refere-se em especifico, mas também a alma dos deuses. Essa
suavidade, considerando o contexto em que aparece na lliada e é retomada no
discurso de Agatao, reforca a ideia de que, enquanto suave, ndo habita qualquer lugar,
€ seletivo, ndo “toca” qualquer instancia”. Defende Agatdo que, em decorréncia de
toda a beleza e primazia de Eros ele ainda pode ser dito como maleavel, de carater
umido, moldavel, adaptavel, (PLATAO, O Banquete, 196a) e a prova disso reside no
fato de que possui uma graca muito propria, uma elegancia que lhe permite ndo se
misturar com o deselegante nem percorrer locais estéreis (PLATAO, O Banquete, 196
a-b).
De qualquer modo, vé-se uma sinalizacdo da atuacdo de Erdés na psyché,

todavia, ainda de maneira bastante discreta. A acéo de Erés, ainda que demonstrada

102 §olov duoiw dei TeAGlel. Este provérbio aparece também no didlogo Fedro (240c) AAIE fAiKa TépTTel
e na Odisséia (XII, 218) : wg aici TOv dpoiov Gyel Be0G WG TOV OpoToV

103 ¢v yap ABeal kai Yuxaic Bev Kai avOpwTTwy Trv oiknalv idputal

104 ABo¢ PaAAKOV.
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numa perspectiva deificada e aludindo a pederastia, ja € demonstrada a partir de uma
relacdo com psyché que sO a continuidade do discurso do poeta vai nos permitir
perceber uma aproximada atribuicéo.

Tendo concluido as atribui¢cdes de Erds em razéo de sua beleza, por fim, Agatdo
trata de fazer referéncia a exceléncia de Erés em razao de ele fazer parte de trés
virtudes, além da Justica: a temperanca, coragem e sabedoria. (PLATAO, O
Banquete, 196¢-196d). Primeiramente, € importante dizer que quanto a justica, Agatdo
defende que é o modo mais importante pelo qual Erés atua na alma humana, sem
constrangimento'®® e de maneira voluntaria, ou seja, € uma acéo da qual o sujeito ndo
se esquiva, ndo se opde.

Agatéo faz referéncia também a virtude da temperanca, que seria a virtude
responsavel por dominar os apetites e prazeres, e nestes termos, “Erés é temperante
pois nenhum dos prazeres contém, abafa ou doma o amor, na verdade, Erés é o
dominador de todos” (PLATAO, O Banquete, 196d) e, portanto, “nem o proprio Ares
pode resistir-lhe” (PLATAO, O Banquete, 196d).

Por fim, Erds remete-se a sabedoria. Isso € demonstrado, segundo ele, pelo fato
de que que cada um tocado pelo amor se torna um poeta e passa a criar (PLATAO,
O Banquete, 196€) e a sabedoria que é atribuida aos que estédo por ele inspirados
atesta a sua caracteristica, portanto, de ser sabio. Agatdo ainda conclui seu discurso,
observando que Erés “é desejo de coisas boas tanto para os deuses quanto para 0s
homens” (PLATAO, O Banquete,197¢) e com isso, ressaltando a superioridade de
Erés como o ser mais nobre. Em seguida a isso, a poesia salta-lhe o discurso e, utiliza
suas palavras para encerrar o discurso coroando Erés com um conjunto de epitetos
gue o exalta e destaca sua grandiosidade.

Do ponto de vista da estrutura argumentativa e do tipo de discurso no qual a fala
de Agatdo se insere, fica evidente que ele faz vérias referéncias, como dissemos, ao
mito, contudo, o que chama mais atencdo é o fato de que ele parece elaborar um
discurso, ndo destoando do objetivo dos outros convivas que Ihe antecederam, em
defender uma visdo de Erés que corresponda consigo mesmo, ou seja, acaba por
defender a juventude de Erds, sendo ele um jovem, e as virtudes que na verdade
deveriam ser dos amantes, tal qual as relacdes pederasticas que se estabeleciam e o

proprio Agatdo fazia parte. As mesmas virtudes que Agatdo defende como

105 P ATAO, O Banquete, 196b-c
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caracteristicas de Erés em virtude da exceléncia da divindade, correspondem, ainda
que de outro modo postas, e correspondem as virtudes da alma tripartida da
Republical®. Talvez aqui a tese da triparticdo da alma aparece muito discretamente
a partir das virtudes do amante que Agatéao atribui como atributos de Eros.

Apesar de fazer uma apresentacao dessas virtudes como atributos de Erés em
virtude de sua exceléncia, outrossim, ha um desses atributos que particularmente séo
importantes para o entendimento ndo apenas do discurso, mas dé continuidade ao
dialogo que, mais a frente, sera retomado e analisado filosoficamente por Socrates:
Agatdo define que Erds é entdo poeta e criador porque quem seja por ele tomado
passa a ser também poeta e capaz de criar nos mais diversos dominios.%’

Por ser um pouco mais préxima da fala de Sécrates, por ora, é suficiente a
demonstracdo dessa caracterizacdo de Agatdo onde ele atribui a Erés um aspecto
criador que sera retomado no discurso de Socrates.

Diante do que foi visto, € importante frisar primeiramente que as cenas iniciais
registram um esforco e um interesse pelo resgate da memdria dos fatos que foram
vividos entre amantes de Sdcrates, um deles, chega até a dizer que havia confirmado
com Socrates tudo que ouvira, no entanto, ainda carece da fala de Sécrates como
uma contraprova ao que foi dito e como, de fato acontece, sera a oportunidade de
refutacdo das teses da tradicdo grega que sao imersas no Banquete. Ademais, sobre
0Ss primeiros registros das nog¢des que sdo estudadas neste trabalho, as apari¢cdes do
termo psyché nos cinco primeiros discursos do Banquete ainda séo poucas, discretas
e imprecisas, assim como o0 processo de construcdo do eu, ou descoberta e
construcdo da interioridade na poesia, ainda sao bastante discretos. Do mesmo modo
também é imprecisa a no¢cdo de Erés que oscila tanto entre ser uma divindade ora
primordial, ora jovem, ora poderosa, ora virtuosa, ora se dirige para a alma humana
ora para a alma dos deuses também. Esse desenlace aponta, certamente, para uma
critica de Platdo a Tradicdo e de maneira particular a poesia tal qual representava
para além de um forte apelo imitativo, um conjunto de exposi¢des retdricas que na

verdade néo trouxeram nada além de um elegante e performéatico discurso.

106 Com isso concorda PATTERSON, R. Agathon’s Gorgianic Logic. In: Tulli, M.; Eerler, M. (eds.). Plato
in Symposium. Selected Papers from the Tenth Symposium Platonicum. Sankt Augustin, Academia
Verlag, 2016, p.214.

107 (PLATAO, O Banquete, 197a). Essa questio veremos no terceiro capitulo do trabalho.



84

Especificamente em relacédo a Eros, as diversas visfes tratam, assim como na
poesia, retrata-lo como divindade ou como for¢ca césmica, ou ainda, como um impulso
que se dirige e afeta tanto deuses quanto homens, no entanto, ainda néo se sabe
claramente qual de fato seu poder, como se manifesta especificamente para o
humano, ou quais as condi¢des de lidar com ele, definitivamente, limitacdo causada
porque ndo se problematiza filosoficamente a questdo mas cada uma das
personagens faz um discurso enraizado na préopria arte ou estilo de vida
marcadamente erotizado pela cultura grega. Por ora, os efeitos fisicos sdo realcados
e descritos.

O discurso mitolégico, portanto, ndo conhece plenamente o conceito de psyché
que gradativamente vai sendo descoberto e as aparigcbes que registram o uso do
termo representam algo que ainda ndo é bem conhecido por quem o usa. Apesar de
nas entrelinhas dos discursos poéticos sobre os efeitos de Erdés encontrarmos
referéncias de situacbes como dores, tragédias, dramas e sentimentos diversos que
seriam da ordem da psyché, ela ainda ndo é um conceito claro para a poesia nem
para as outras artes, portanto, essa a relagdo com Erds se estreitard apenas no
discurso filosofico. Platdo, muito provavelmente por influéncia socratica, € que
representard no Banquete uma tentativa de estudo da psyché considerando as acfes
de Erés, os efeitos e sua potencialidade.

Um outro dado importante a ser destacado € que alguns dos atributos de Erés
gue sao importantes para relaciona-lo ou supor sua relacéo com a psyché sao tratados
nos cinco discursos iniciais de maneira precoce e, portanto, sem o devido
aprofundamento e atencdo que o tema merece, como foi visto, por exemplo, o norte
gue Pausanias atribui em relagcdo ao amor que se dirige para a inteligéncia e por isso
€ superior ao dirigido para o corpo, da mesma forma, no discurso de Aristofanes, o
uso do termo dynamis e as virtudes de Erdés em decorréncia de sua exceléncia.
Certamente, isso se da pela abordagem gue as personagens optam em usar para
construir seus encémios, a saber, uma linguagem absolutamente retdrica e enraizada
na tradicdo que pertencem ou receberam influéncias diretas.

Essa revisdo das teses da tradi¢cdo poético-mitologica e da tragédia mostra como
0S cinco primeiros discursos representam aproximacgdes da relagdo, mas néo ainda

suficientes para um real entendimento da relacdo Eros e psyché. E necessaria,
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portanto, uma analise mais aprofundada, uma analise filosofica dessas questdes que
serdo retomadas pelo discurso de Sdécrates.

A passagem dos cinco primeiros discursos para o discurso de Sécrates € usada
por Platdo para explicitar uma diferengca fundamental entre dois modelos
absolutamente heterogéneos de logos presentes no Banquete: o modelo retorico, que
parte de um conjunto de técnicas retdricas e laudatérias com finalidade bem
estabelecida de convencer, e o modelo filosofico, que veremos no proximo capitulo
deste trabalho, encontra na técnica dialétical®® seu dispositivo fundamental. Esses
dois modos de logos (discursos laudatorios e dialética) sdo de fundamental
entendimento para compreender o significado do Banquete. Vejamos, agora, como
esse discurso filosofico se manifesta na fala de Socrates e como a dialética se

estabelece.

108 A dialética € o método platdnico para a Ciéncia das ideias, conforme é possivel enxergar na
Republica, 533 c-d: “[...] s6 0 método dialético, eliminando as hipoteses, caminha por ai, na direcédo do
proprio principio, a fim de dar firmeza aos resultados e realmente, pouco a pouco, vai arrastando e
levando para o alto o olho da alma que esta enterrado num pantano barbaro, tendo como colaboradoras
e auxiliares nessa conversdo as artes de que falamos.” Certamente, a dialética € uma heranga que
Platdo herda de Sdcrates e faz questédo de usar nos seus dialogos, como é o caso do Banquete, onde
fica clara em que consiste 0 método: perguntas e respostas entre os interlocutores visando alcancar
determinado resultado.
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4 O DISCURSO FILOSOFICO DE SOCRATES

Neste capitulo iremos analisar os principais elementos do discurso de Socrates
no Banquete a fim de verificar como € atribuido a Erés um significado que incorpora
outros elementos de discursos anteriores ao de Socrates, no entanto, que acrescenta
a marca da filosofia, passando assim do viés argumentativo retorico e poético ao
filoséfico. Veremos também quais caracteristicas que séo atribuidas a Erds pela
andlise filosoéfica de Sécrates em seu aprendizado com Diotima e quais as relacdes

podem ser estabelecidas particularmente a psyché.

4.1 O DIALOGO COM AGATAO E O ASPECTO RELACIONAL E PROJETIVO DE
EROS

Tendo sido concluido o aplaudido discurso de Agatédo, podemos perceber uma
certa fala irdbnica de Socrates em relacédo a forma de seu discurso — “Néo pude deixar
de lembrar da retérica de Gorgias” — (PLATAO, O Banquete, 198c) do mesmo modo
em relacdo as falas laudatérias dos demais presentes no Banquete que, na proposta
e na acao que se tem registro, preocuparam-se em elaborar discursos convincentes,
todavia, descomprometidos com a verdade, encontramos a seguinte fala socratica:

Na minha inocéncia, pensava que seria preciso dizer a verdade em
tudo o que se falasse do objeto elogiado; a verdade deveria ser o
fundamento préprio do discurso, para dai escolhermos o que
houvesse de mais belo e apresenta-lo na melhor ordem possivel [...]
Mas ao que parece esse nao € o caminho verdadeiro, sendo o inverso:
atribuir ao objeto quanto de belo e de grandioso se possa conceber,
sem decidir, primeiro, se tal processo corresponde ou ndo a realidade
dos fatos. Saindo tudo falso, ndo tera a minima importancia. [...] Dai
terdes jogado em cima de Eros todos 0s vossos discursos oratorios
[...] a fim de que se apresentasse 0 mais belo e o melhor possivel, a
saber, aos olhos dos ignorantes, evidentemente, ndo dos entendidos.
[...] N&o sei elogiar dessa maneira; minhas forcas ndo chegam para
tanto. A Unica coisa que posso prometer, se estiverdes de acordo €
dizer a verdade como a entendo, ndo segundo a bitola dos vossos
discursos (PLATAO, O Banquete, 198d-199a).

Tendo feito essa critica, pode-se observar que Sécrates enfatiza que seu modo
de discurso objetiva dizer a verdade (PLATAO, O Banquete, 199b), n&o falar com
retdrica ou com o objetivo somente de convencer. Para tanto, comeca pela revelacédo

do que € o amor e depois pelas obras, no entanto comeca um didlogo com Agatéo
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pondo em questionamento a natureza do amor. E importante analisar essa cena antes
do discurso socratico propriamente dito porque neste trecho encontramos elementos
que configuram aspectos importantes sobre Erés e que sao fundamentais para o
entendimento da relacdo que Erds estabelece com psyché, conforme sera
demonstrado mais a frente. A argumentacdo segue a linha de pensamento
questionando se “o amor é amor de alguma coisa ou amor de nada?” (PLATAO, O
Banquete, 199d). Na sequéncia do discurso entre respostas de Agatéo e provocacoes
de Sdcrates introduz a ideia de que o amor € amor de algo ou de alguma coisa
(PLATAO, O Banquete,199¢e), sendo assim a primeira no¢do que podemos encontrar
sobre Erés a partir do didlogo Sécrates com Agatdo € que Erds cria relacdes, ou seja,
dirige-se sempre para algo ou para um objeto. Erdés é sempre Eros, desejo de algo.
As relagbes humanas sempre dependerdo de um movimento especifico dirigido para
um objeto também especifico, € o que chamamos de aspecto projetivo do desejo. Um
homem apaixonado, ou que deseje algo, ira sempre dirigir-se para algo, nunca para o
nada. Erds tem, portanto, um carater transitivo, sempre se direciona para algo e, em
consequente, tende para um fim ou objeto determinado pela prépria intencado do
desejo.

Como desdobramento desse aspecto relacional argumenta-se que, por exemplo,
0 amor é sempre amor de alguma coisa - surge a necessidade, portanto, de definir o
objeto de desejo de Erds, ou seja, para que Eros se dirige, visto que ele sempre deseja
algo, é necessario definir o que é que ele deseja. E essa a questio que passa a ser
tratada. Se Erés € amor de algo, também deseja essa coisa, mas deseja 0 que tem
ou 0 que ndo tem? Socrates e Agatdo concordam com uma tese que ja havia sido
falada no Banquete, na fala de Aristofanes, que é o fato de que sempre se deseja o
que |he falta. A conclusdo de Socrates, corroborando, por ora essa tese € que
“Necessariamente s6 se deseja 0 que nao se tem e ninguém deseja o que nao carece”
(PLATAO, O Banquete, 200a-b). A discussdo n&o se encerra por ai, ainda cabe refletir
sobre o fato da possibilidade de se desejar aquilo que ja se possui, ou de outra forma,
se com a posse do objeto desejado cessa 0 desejo ou se seria impossivel continuar
desejando (PLATAO, O Banquete, 200c-d).

Por ora, cumpre dizer que essa argumentacao abre espaco para discussao do
qgue Ihe segue, o0 aspecto prospectivo do desejo. Isso se demonstra pelo argumento

de Socrates que defende que talvez seja possivel que “ninguém seja carente das
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qualidades que lhe s&o préprias” (PLATAO, O Banquete, 200b) ao mesmo tempo que
se alguém quiser continuar a possuir alguma qualidade que ja possua, ela precisa
desejar o que ja tem.

Sendo assim, o desejo ndo é apenas do que falta, € desejo também de posse de
algo num futuro, ou seja, € um desejo de manutencdo. Atribuindo isso ao amor,
Sdcrates define que € a mesma coisa de amar o que ainda néo existe nem se possui
ou a desejar continuar a ter em futuro o que ja é nosso (PLATAO, O Banquete, 200d).

Esse aspecto projetivo revela a possibilidade de direcionamento do desejo para
objetos ausentes. Quando mais adiante for discutida a questdo do conhecimento na
escala erotica, fara absolutamente sentido a ideia de um desejo que move para a
posse de instancias epistemoldgicas superiores, descritas na escala erdtica.
Compreendendo que Erds é necessariamente desejo de algo (PLATAO, O Banquete,
199¢) e que esse algo é definido como “0 que ndo se tem; 0 que ainda ndo esta
presente e o de que se carece” (PLATAO, O Banquete, 200e), resta ainda discorrer
sobre o0 modo que ele se dirige para o objeto desejado.

Segundo Reale, “o0 objeto especifico que Erds sente caréncia é o que ele tende”
(REALE, 2016, p.70). 199 HA& ainda uma importante adverténcia de Soécrates, no
didlogo com Agatao, registrada na passagem do Banquete 200 e-201c, onde Sécrates
parece resumir o que havia discutido com Agatdo e prepara a fala posterior,
apresentando Erés como amor do belo e do bom, ou seja, Erés ndo seria
necessariamente bom e, portanto, perigoso, pois pode dirigir-se para muitos objetos,
inclusive os ruins. Esta adverténcia sera retomada de maneira mais clara e com mais
pormenores quando Sdécrates explanar sobre a natureza mediadora de Erés e como
se influenciam na sua natureza, as caracteristicas que Erds herda dos pais.

Os aspectos de relacdo e projecdo, ja revelam que Erds, a principio, &
responsavel pelo direcionamento de uma espécie de movimento para um objeto, uma
espécie de transitoriedade na qual Erds aparece como meio para realizagéo de tal
coisa seja ela algo que diretamente se deseja ou que se deseja numa situacao futura
ou ainda como manutencdo do que ja se possui. Parece-nos aqui que ha uma
sinalizacdo para o fato de que parece ser impossivel o sujeito ndo desejar algo. O fato

de desejar esta na base da constituicdo humana, toda relagdo, portanto € erotica.

109 REALE, Giovanni. Eros, demonio mediador: el juego de las méascaras en el Banquete de Platon.
Herder Editorial, 2016. Traducao nossa.
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Outrossim, a caréncia longe de representar um problema para o ser humano, € a base
gue alimenta o potencial do aspecto tanto relacional quanto de prospeccéo da acgao
de Erds. O reconhecimento da ndo posse de algo é sumamente importante. Isso é
relevante, por exemplo, quando o objeto de desejo € o saber, e o ndo saber ou a falta
do saber revela-se como uma caréncia que na verdade pode ser chamado de espaco
potencial da acado erdtica, ou seja, € na falta que se transita para a completude atraves
do desejo que move e direciona o ser para o objeto desejado do qual se carece e, a
depender do que se deseja, tem-se os frutos da realizacdo ou consumacéao do desejo,
podendo ainda continuar-se a desejar uma posse futura.

Por ora, essa questao ainda é basica, precisando ainda ser melhor esclarecida,
sobretudo, quando se podem analisar as consequéncias e as relacdes que Eros
estabelece. Oportunamente, o dialogo de Sécrates com Diotima sera de fundamental

importancia para o desenvolvimento dessa questao.

4.2 O DIALOGO COM DIOTIMA

Antes de iniciarmos esse ponto, vale destacar que Socrates encerra seu dialogo
com Agatdo e inicia entdo o relato do aprendizado com Diotima de Mantinéia. Apesar
de enfatizar seu conhecimento nas coisas do amor!!? Sécrates se pde como aprendiz
de Diotima e ndo nega seu aprendizado, ao contrario, testemunha o modo pelo qual
aprendeu. Essa atitude certamente abre a discussao para o fato de que Platdo possa
estar querendo representar, por meio dessa relacao Diotima-Sécrates, que até mesmo
o filésofo precisa de um outro sujeito para lidar com as questfes do amor e do desejo.
Ademais, pode-se ainda interpretar que se trata nesse caso especifico de uma
demonstracdo de que um objetivo presente no Banquete € a unido da erdtica com a
educacao na época, ou seja, a construcado de uma reflexdo que revisite os discursos
tradicionais, as praticas e € claro introduzindo a critica filosofica de maneira que seja
apresentado uma nova sintese sobre como o desejo pode proporcionar ao sujeito
educando uma postura mais adequada e bem orientada para a vida na polis.

Conforme é demonstrado no aprendizado com a sacerdotisa, se bem guiado e
educado, o amor pode ser uma real condicdo de libertagcdo da alma através da

atividade que lhe é extremamente superior, a saber, a filosofia. Nesse sentido, pode-

110 Cf, PLATAO, O Banquete,177d.
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se interpretar que Platdo ja aponta que esse caminho filosofico, apesar de ser algo
factivel a psyché, ndo € um caminho que se faz sozinho, mas a presenca do outro é
de fundamental importéancia, inclusive por isso, o discurso de SoOcrates inaugura no
Banquete a légica discursiva da dialética que por sua vez, € justamente feita a partir
da relacdo que se estabelece entre dois, ou mais. Ainda, essa relacdo tal qual
Socrates diz aprender de Diotima, € uma relacdo que ndo nega a tentativa de
persuasao de quem fala e, do mesmo modo, ndo dispensa que as proprias crengas e
intuicbes do interlocutor, tal qual faz Soécrates comumente examinando seus
discipulos e, no Banquete, é Diotima que preside o exame com o filésofo.

Tendo posto essa primeira questdo, é importante ainda discutir porque Platéo
teria entdo usado a figura de uma mulher no Banquete. Ao contrario do que pensa
Walther Kranz (1926) é importante e relevante destacarmos alguns dos elementos
historicos e literarios porque, de fato, eles podem nos ajudar a entender que funcéo
tem Diotima dentro do diadlogo, e porque uma personagem feminina é posta como
figura central num cenario como um banquete que é uma instituicdo tipicamente

masculina na cultura grega. Segundo Dover (1994, p.223):

Diotima” € um nome de mulher auténtico da Grécia (e “Diotimo” um
nome masculino muito comum). Exceto o Banquete, ndo conhecemos
nenhuma outra fonte que fale a respeito de uma mulher de Mantineia,
especialista em assuntos religiosos, chamada Diotima, e de qualquer
maneira € pouco provavel que qualquer pessoa tenha ensinado a
Sécrates uma doutrina que, segundo Aristételes, era especificamente
platbnica — e ndo socratica. O motivo que levou Platdo a colocar esta
exposicao sobre eros na boca de uma mulher ndo é muito claro. Talvez
ele desejasse dissipar qualquer davida acerca do desinteresse da
explicagdo da paiderastia contida neste discurso, ao contrario de seu
elogio no discurso de Pausanias.

Cumpre dizer, incialmente, que a presenca de Diotima no Banquete divide
opinides dos interpretes visto que € o0 Unico dialogo em que Platdo menciona tal
personagem. Do mesmo do modo, o Banquete € a Unica fonte que se tem registro da
existéncia de Diotima. Para um primeiro grupo de autores!!, Diotima trata-se de uma
personagem de real existéncia, afinal, Platdo costuma utilizar personagens reais em

seus dialogos, a exemplo do proprio Banquete.

111 KRANZ (1926), TAYLOR (1960)
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Em sentido oposto, ha também quem considere Diotima uma personagem
ficticial'?, justamente pela auséncia de testemunhos relevantes que embasem
historicamente a sua existéncia real. Nussbaum (2009, p. 155) concorda que Diotima
€ um artificio platdnico e acrescenta um importante comentario interpretando essa
suposta invengéo:

[...] somos levados a perguntar sobre o seu nome e porque Platdo
deve té-lo escolhido. O nome significa “honra de Zeus”. Alcibiades
tinha uma concubina, uma cortesa cujo nome registrado pela histéria
é Timandra. Esse nome significa “honra do homem”. Aqui, pois,
também Sécrates toma uma concubina: uma sacerdotisa em lugar de
uma cortesd, uma mulher que prefere o intercurso da mente pura aos
prazeres do corpo, que honra (ou é honrada por) o divino em lugar do
meramente humano.

De fato, Platdo acaba nos fornecendo alguns elementos importantes na
caracterizacdo desta personagem. A Unica mulher que se registra a presenca no
Banquete €&, segundo o filésofo, chamada Diotima, uma mulher de Mantineia, sabia e
também sacerdotisa que ja ajudou Atenas a livrar-se de uma peste (PLATAO, O
Banquete, 201d).

Para Halperin (1990, p. 79), “Diotima é uma figura por meio da qual Platao
representa o erotismo reciproco e (pro)criativo das relacoes filosoficas (masculinas)”.
Alguns comentadores costumam observar uma proximidade entre Diotima e outras
mulheres da antiguidade, como por exemplo, Safo de Lesbos!!3. Isto se da pelo fato
de que se interpreta uma certa proximidade de algumas teses da poetisa mélica com
o conteudo do discurso socratico que acaba por revelar um certo aspecto pedagoégico
do ensino e da aprendizagem nas coisas do amor. Outrossim, outras famosas
personagens do mundo grego antigo sao também comparadas a Diotima, como por
exemplo, Brés (1973, p.226) argumenta em sua obra “La psychologie de platon” que
€ possivel encontrar certa semelhanga entre Diotima e Aspasia de Mileto “pelo fato de
gue ambas sao entendidas nas coisas do amor”.

Esta tese da proximidade com personagens femininas historicas e conhecidas
nNao nos parece estar totalmente de acordo com o contetudo ou a abordagem erética
que aponta para uma espécie de espiritualizacdo (ou desmaterializacdo) de Erés no

Banquete onde o surgimento de uma sacerdotisa, num dialogo proeminentemente

112 Cf.BURY, (1929), ROBIN (1908).
113 Cf. SOUZA, Jovelina Maria Ramos de. Que mistério tem Diotima. In. Filosofia Antiga e medieval.
Org. de Marcelo Carvalho e Vinicius Figueiredo. Sdo Paulo: ANPOF, 2013, p. 277-294.
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dedicado a discursos masculinos, nao reforca o lado feminino de uma fala, ao
contrario, como mostrara Pausanias, para 0s gregos, um amor dirigido as mulheres
era considerado um absurdo, afinal, o amor dito “superior” era 0 masculino. Ao
contrario, se estudarmos essencialmente a natureza dessa sacerdotisa, podemos
encontrar evidéncias e argumentar que Diotima possivelmente seja uma personagem
de caréater dessexualizado (BRES, 1973) que potencializa a sua misséo de fazer uma
iniciagdo ndo exatamente de carater sexual, tal qual a pederastia o fazia ao dar uma
énfase a proximidade dos corpos'!4, e portanto, ja inicia, como veremos, removendo
Eros do status de divindade e apresentando-o como ser demoniaco, caracteristica
intermediaria que a prépria Diotima assume!!® ao iniciar Socrates nesses assuntos.

A possibilidade, portanto, de Diotima representar um ser dessexualizado,
parece-nos interessante na medida que reforca a tese que mais a frente veremos
neste mesmo discurso sobre a escala erética onde o Erds parte do objeto que € um
corpo, mas progressivamente vai de desvinculando da natureza corpdrea em vistas e
rumo a natureza inteligivel e a atividade filoséfica. Diotima estaria naquele degrau da
escala erdtica que nao se dirige para um corpo especifico, seja ele homem ou mulher,
mas ja num nivel mais elevado, e, portanto, a dessexualizacao de Diotima seria entao
uma representacao que a permite ter a autoridade para iniciar Socrates, que por sua
vez tendo também aprendido “as coisas sobre o amor” estaria entdo pronto para
também ensina-las e iniciar outros discipulos.

Diotima €, pois, uma espécie de personagem demoniaca ha medida que aparece
como mediadora e como representante de um processo iniciatico. Com isso concorda
Finkelberg (1999) ao defender que o modo que Diotima introduz a iniciacdo Socrética
na escrita platénica € similar a dos mistérios eleusinos, na qual a iniciacéo € feita com
o jovem desde a juventude até o grau mais alto de iniciagdo que, no caso da relagao
Socrates-Diotima, se estabelece na doutrinacdo dos mais elevados graus (epoptéia)

de mistérios sobre o amor.116

114 Questédo que no proprio Banquete aparece nas cenas iniciais quando Agatédo convida Sécrates para
deitar-se ao lado e é fortemente repreendido pelo filosofo que defende que a Sabedoria nédo é
transmitida numa simples acéo de contato (PLATAQ, O Banquete, 175d-e), ainda que seja importante
a proximidade no sentido de um discipulado que atentamente ouve e compartilha o que aprende. Com
isso, portanto, SOcrates acaba dando, pistas do aprendizado que teve com Diotima e que guarda para
solenemente apresentar ao fim do banquete festivo.

115 Cf. JURADO,1999.

116 P ATAO, O Banquete, 210a
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Comecando entdo seu relato, Socrates diz que vai reproduzir as informacdes
obtidas com Diotima e, comecando, trata de demonstrar como foi 0 aprendizado, que
questdes ele inicialmente pensava, a semelhanca de Agatéo, e como foi corrigido pela

sacerdotisa. I1sso vai permitir a Socrates, entdo, iniciar seu discurso sobre Erds.

4.2.1 O que é entdo Eros?

Tendo terminado o seu didlogo com Agatdo e feita a apresentacdo da
sacerdotisa Diotima, SoOcrates trata entdo de realizar seu discurso de aprendizado com
ela fazendo questéo de, exercitando a memoria, reproduzir a conversacao na ordem
dos fatos e das questdes formuladas. Este discurso socratico €, pois, o nlcleo e apice
filoséfico, metafisico e erético do Banquete pois apresenta uma roupagem de
fundamental importancia para a releitura de Erés. O ponto de partida de Socrates é
dizer quem é Erés, e para tanto, o conceituava como um deus poderoso, amante de
coisas belas, afirmacéo contestada por Diotima e que causa uma certa estranheza ao
filosofo — “Como assim Diotima!” (PLATAO, O Banquete, 201e) - Diotima contesta e o
ensina que Erés néo pode ser uma divindade porque nao é sabio, mas também néo é
ignorante, s6 restando a possibilidade de ele ser um ponto intermediario (metaxy)
entre a sabedoria e a ignorancia (PLATAO, O Banquete, 202a) definicdo importante e
que retomaremos mais a frente. Por ora, cumpre destacar que esta novidade acaba
por espantar Socrates que, pergunta a Diotima, diante dessa nova realidade, “que
sera entdo Erés?” (PLATAO, O Banquete, 202d). Ela responde atribuindo a Erés um
sentido que o configura ndo apenas em razéo da sabedoria e da ignorancia, ou seja,
ele ndo é intermediario em um aspecto particular, mas € essencialmente intermediario:
“Erds é um ser demoniaco” (daimon), de natureza intermediéria entre o mortal e o
imortal (PLATAO, O Banquete, 202d).

O termo daimon, na literatura grega, € uma manifestacao quase que genérica do
divino, ndo de uma divindade especifica. Desde Hesiodo, os daimones eram uma
espécie de protetores dos mortais, produzidos por Zeus e inferiores, portanto, aos
deuses, mas responsaveis pela vigia das decisdes humanas. Eles vagariam pela terra
mas nao seriam vistos pelos homens e a percepcdo da sua existéncia sO seria

possivel devido as acbes benéficas que eles proporcionariam aos homens!’. Em

117 Cf. Hesiodo, Os trabalhos e os dias, v. 120-126.
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Platdo, podemos encontrar uma importante passagem Cratilo que facilita o
entendimento do termo: o daimon € apresentado como inferior aos deuses e anterior
aos homens'!8, especificamente aparece como espiritos desconhecidos, nobres
protetores dos homens mortais!!®. A concepc¢édo platénica de daimon no Banquete
parece concordar com a Tradicdo na medida em que situa o carater intermediario de
Eros e também registra a sua dynamis especifica, ou seja, a sua funcado, que neste
trabalho defendemos ter relagdo direta com a psyché, suposicéo apoiada ainda no
fato que o tema é comum aos dialogos platdnicos!?°. Essa relacdo com os outros
didlogos, nos permite argumentar que certamente essa aparicdo do daimon no
Banquete considere que essa nova apresentacao de Erés, que brota do ensinamento
de Diotima, realca importancia e o papel do daimon bem como seu topos como sendo
efetivamente a alma na filosofia de Platdo. Agora opera-se uma importante
diferenciacéo, entre deuses e demonios, e a partir disso,
a diferenca entre deus e demodnio, como tem defendido os mais
agudos interpretes da religido paga, consiste nisso: um deus manifesta
a totalidade do mundo, ou seja, a totalidade do ser, na dimenséo que
Ihe é prépria; o dembnio, em contrapartida, tem uma poténcia
circunscrita a um ambito especifico (REALE, 2016, p. 76).

Ercs deve ser entendido, a partir de agora ndo mais como uma divindade
poderosa e que promove diversos efeitos entre os deuses e 0s homens, mas como
uma espécie mediador, pois como diz o argumento do Banquete, os deuses nado se
misturam com os homens e Erés assume o papel de intermediar essas relacdes.
(PLATAO, O Banquete, 202a). Sendo assim, a resposta sobre o que é Eros,
inicialmente, tem argumentos interligados. A primeira refere-se a um aspecto
particular, todavia importante para a analise filosofica e como veremos, a segunda
corrobora a primeira e inicia a revelar qual a funcdo (dynamis) desse daimon para o
ser humano, ja que ele é um ser intermediario, e ja que o conceito nos diadlogos Platédo

€ bastante relevante, € importante analisar como a fungcdo (dynamis) que ele

118 Cf, PLATAO, Crétilo 397.

119 of pév daipoveg ayvoi uTrox0o6vIol KaAéovTal, £a0Aoi, AAeCikakol, QUAAKES BvnTQV

120 por exemplo, no Fédon, cada alma é conduzida por um daimon que a acompanha durante toda a
vida.'?® Também a Republica no Livro X, possibilita o encontro do daimon como guia das almas, na
narrativa do mito de Er, o daimon aparece com a fungéo de proteger a alma e fazer que ela cumpra o
gue escolhera .12° No Politico!?°, os daimones eram responsaveis por prover todas as necessidades
dos homens de modo que a felicidade humana dependia da boa atuacdo do daimon. De maneira geral,
0 daimon aparece na filosofia platdnica como um guardido, orientador, mensageiro responsavel pelo
cumprimento do destino humano e, é claro, como garantia e argumento de que os deuses nédo
interferem nas decisdes humanas.
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estabelece para o ser humano é apresentada no Banquete. Diotima vai responder a
Sécrates qual a funcdo (dynamis) dele para o ser humano!??,

Interpreta e leva para os deuses (0 que vai dos homens, e para os
homens o que vem dos deuses: de um lado, preces e sacrificios; do
outro, ordens e remuneracdes dos sacrificios. Colocado entre ambos,
ele preenche esse intervalo, permitindo que o Todo se ligue a si
mesmo. [...] (PLATAO, O Banquete, 202e-203a)

O efeito “dinamico de Erds € a chave de interpretacdo para compreender como
ele atua. Essa definicdo comeca a ser descrita na origem mitolégica de Erds. Sobre
essa aparicdo do termo dynamis na passagem 202e, é importante reforcar que
representa o sentido de maior peso presente no Banquete!??,

Para contextualizar o uso do termo € importante frisar que Ja na Republica, no
final do livro V, a dynamis aparece como “ter a capacidade de fazer algo”,'?3 ou seja,
dynamis € a capacidade de algo ser, ter ou possuir algo efetivamente. Se a dynamis
é aquilo gue ndo se pode conhecer ou acessar diretamente,?* parece-nos plausivel
defender que Erés é dynamis pela prépria l6gica discursiva do Banquete: cada uma
das personagens nao fala do amor diretamente, pelo contrario, cada um fala da sua
experiéncia com ele. O préprio Socrates relata um aprendizado com Diotima. A partir
disso, pode-se inferir que Erés como uma dynamis ndo se pode captar diretamente,
mas apenas seus efeitos, e € sobre isso que os discursos falam. Desde a poesia a
filosofia, os registros sobre Erds tentam defini-lo, porém, sdo seus efeitos que
acessam. Conforme pode-se observar no Fedro, a psyché é entendida como principio
de vida e movimento. (PLATAO, Fedro, 245¢c-246a). No Timeu, como vimos, ao falar
da psyché, fala-se de Erés como um elemento que lhe é presente desde a criacao
pelo demiurgo. Sendo assim, nos parece que é possivel falarmos aqui, ao analisarmos
a natureza e os desdobramentos do desejo a partir do Banquete, de que Eros atua de
fato como ndo como um atributo externo a psyché, mas como algo que Ihe é préprio
e que possibilita algumas atividades nela e que a capacita para desenvolver algumas

relacdes. A isso consideramos uma espécie de poténcia, que representa a capacidade

121 Mais a frente, abordaremos a questédo do uso do termo dynamis e seu significado nesse contexto
especifico.

122 O termo dynamis, como demonstra SOUILHE (1919) em seu estudo “Etude sur le terme dynamis
dans les dialgogues de platon”, aparece por nove vezes no Banquete: 183a; 184a; 188d; 189c-d; 213b;
215c; 216c; 218e; e € claro, no discurso de Sécrates, a passagem que ora estudamos, 202e.

123 Cf. PLATAO, A Republica. 477c.

124 A atribuicdo de Erés como daimon ja se aplica a essa concepcdo de algo que ndo se capta ou
acessa de imediato, mas apenas pelos seus efeitos.
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ou possibilidade de acdo de algo ou alguma coisa, nesse caso, Erés como dynamis,
€ poténcia que constitui uma forca direcionadora da psyché.

No Banquete, a primeira apari¢do do termo dynamis € encontrada no discurso
de Pausanias, como mostramos, quando ele justifica a questdo da pederastia na
passagem 183a do Banquete: “[..] pois se, para conseguir dinheiro emprestado ou
obter algum cargo ou funcéo, se dispusesse alguém a fazer o que fazem os amantes
para seus amados:[...]” O sentido de dynamis aparece nessa passagem como uma
disposic&o ou vigor para fazer algo. E um sentido interessante para aquele que passa
a predominar no Banquete a partir do discurso de SoOcrates que, usara o termo
dynamis em relacdo a Erés com um sentido de acdo, atitude ou funcdo a
desempenhar. Vemos esse sentido dindmico atribuido a Erds na referida passagem
do Banquete 202e onde Socrates usa a palavra para questionar Diotima sobre a
funcao de Erds “[...] e que funcdo desempenha?”. Dynamis é traduzida nesse sentido
justamente como funcgéo, e a passagem evidencia, portanto, que Erdés como dynamis
representa algo que ele pode realizar em consonancia e como consequéncia de sua
presenca na psyché anteriormente abordados, metaxy e daimon, respectivamente.

As atribuicbes, daimon e metaxy fundamentam a dinamicidade de Erds e abrem
a discussdo que queremos realizar sobre a possivel relacdo Erdés e psyché no
Banquete, nos permitindo questionar por que é atribuida a Erés uma caracteristica
que também é da psyché'?>. N&o queremos dizer com isso que a psyché seja um
daimon'?®, nem que Erés seja a psyché, todavia, a definicdo de Erés como daimon e
metaxy revela a natureza mediadora de Erés que nao havia sido trabalhada
anteriormente em outros dialogos platénicos. Em relacédo a psyché, ela é responsavel
por intermediar 0 sensivel e o inteligivel e nesse aspecto ha uma proximidade com a
natureza de Erds, ou seja, ambos sdo intermediarios. E necesséario destacar que,
apesar da possivel semelhanca, Eros e psyché ndo séo idénticos, pelo contrario. A
diferenca, evidentemente, reside no fato que, apesar de Erds ser considerado
intermediario entre o imortal e 0 mortal, possui uma Unica natureza que se configura
por ser intermediaria. Psyché tem uma dupla natureza: mortal por sua queda, mas

recupera-se na medida que pela reminiscéncia se aproxima de seu local de origem,

125 Segundo Vaz, (2012, p.176) no Banquete encontramos uma associacdo de Erds a psyché,
sobretudo, a partir da identificagdo de Erds como daimon.

126 |sto j& foi tratado no Fédon quando Sécrates faz a distingao entre almas e demdnios, afirmando que
se a alma fosse um demdnio ela poderia sair do corpo e retornar & sua morada original (PLATAO,
Fédon, 107d; 108b). Portanto, esta descartada essa possibilidade a partir do argumento do Fédon.
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ressaltando assim sua imortalidade, ou seja, psyché é diferente de Erds, apesar de
ambos terem em comum o fato de serem intermediarios entre o sensivel e o inteligivel.

A partir dessa semelhanca e da diferenca que se impde como resposta, podemos
questionar se Erés € uma condigcdo particular da psyché ou uma parte constitutiva
dela? A nossa hipotese é de que a maneira mais proxima de entender a relacéo entre
Eros e psyché no Banquete € interpretar Erds como uma forga constitutiva (dynamis)
da psyché. O préprio sentido do termo na passagem 202e do Banquete permite o
entendimento de que a fungdo basica que Erds estabelece é de ser poténcia, ou
dynamis.'?” Considerando que, como tratamos a principio, Erés é sempre relacional,
ou seja, € para algo ou em funcéo de algo que atua, seja desejando o que tem ou 0
gue se deseja manter, podemos entender que Erés como dynamis atua com uma
funcdo direcionada para algo, que compreendemos aqui ser a psyché. Se isso faz
sentido, entdo, a presenca da psyché no Banquete é disfarcada e s6 pode ser
percebida se considerarmos que Erés é a maneira pela qual a psyché é tematizada
porque nela é que Erds produz seus efeitos.

Ja descrevemos que a felicidade humana é auxiliada pelo daimon que, desde a
tradicdo, s6 é percebido, tal como uma dynamis, pelas acdes benéficas que realiza. E
necessario, no entanto, que o homem conheca os efeitos e a presenca do daimon.
Portanto, no Banquete, Platdo parece fazer um destaque de como Erds enquanto
daimon da alma humana pode estabelecer algumas rela¢cdes que sao viviveis e que
demonstram a sua presenca atuante no humano. Parece-nos que Erds funciona como
uma espécie de energia psiquica que canaliza, orienta e promove tudo isso de
maneira cumulativa e conjunta nos modos da psyché se dirigir para algo, e ainda,
possibilita que o humano ndo reduza o desejo as instancias inferiores, mas possa
ascender e servir-se do desejo para alcancar, ao perceber a acédo e o dinamismo de
seu daimon, instancias superiores.

Esta passagem (202e-203a), representa o auge da definicdo, no Banquete, da
conceituagcdo da natureza dinamica e demoniaca de Erds, natureza que se revela,

portanto, sumamente como intermediaria (metaxy). Essa caracterizacdo é

corroborada pela tese do nascimento de Erés que opor conseguinte é o modo pelo

127 Cf, ARAUJO JUNIOR, Anastécio Borges de. Eros : direzione e effetti , in A. Borges de Aradjo Jr e
G. Cornelli (eds.), Il Simposio di Platone : un banchetto di interpretazioni, Napoli: 2012, p. 15-31.
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qual o discurso ilustra as caracteristicas que Erés herda dos pais e que por

conseguinte, refor¢ca-o como metaxy. Segundo Diotima, assim nasceu Eros:

mito:

No dia_em que nasceu Afrodite, os deuses apresentaram um

banquete, achando-se presente entre eles Poros ou Expediente, filho
de Métis ou invengédo. Ja no fim do banquete, chegou pobreza, com a
intencdo de aproveitar aquela oportunidade Unica para mendigar, e se
colocou perto da porta. Nesse entremeio, Expediente, embriagado de
néctar- pois ainda ndo se conhecia o vinho — penetrou no jardim de
Zeus e logo adormeceu pesadamente. Entdo, pobreza, espicacada
por sua proépria indigéncia, pensou na possibilidade de ter um filho com
Expediente: deitou-se ao lado e concebeu Eros. (PLATAO, O
Banquete, 203b-c)!?8

E essas caracteristicas de Eros sao ainda destacadas como continuidade do

[...] para comecar, € sempre pobre e esté longe de ser delicado e belo,
conforme cré o vulgo. Ao revés disso: é aspero, esqualido e sem
calcado nem domicilio certo; s6 dorme sem agasalho e ao ar livre, no
chéo duro, pelas portas das casas e nas estradas. Tendo herdado a
natureza da mae, é companheiro eterno da indigéncia. Por outro lado,
como filho de tal pai, vive a excogitar ardis para apanhar tudo o que é
belo e bom; é bravo e audaz, expedito, excelente cacador de homens,
fértil em ardis, amigo da sabedoria, sagacissimo, fildsofo o tempo todo,
feiticeiro temivel, magico e sofista. Por natureza, nem é mortal nem
imortal, porém num so6 dia floresce e vive, ou morre para renascer logo
depois, quando tudo Ihe corre bem, de acordo, sempre com a natureza
paterna. O que adquire hoje, perde amanhd, de forma que Eros nunca
€ rico nem obre e se encontra sempre a meio caminho da sabedoria e
da ignorancia. (PLATAO, O Banquete, 203c-e)

A narragdo desse nascimento € fundamental para demonstrar como Erds

representa uma sintese de dois pais opostos. Perceba-se que a quantidade de

caracteristicas que sdo atribuidas a Erés acabam por defini-lo numa condicéo

intermediaria entre o que é, 0 que possui e o0 que pode fazer. Isto servira de base para

entendermos a maneira pela qual Erés atua no humano. A natureza de Erds e seus

atributos herdados reforcam que a sua natureza intermediéria o coloca sempre numa

posicdo de ligacdo, de estabelecer relagbes ou ainda de assumir uma poSi¢ao

importante para que algo possa relacionar-se ou ligar-se a outra coisa. Esse aspecto

intermediario n&o diminui a importancia de Eros mas reforga sua natureza demoniaca

e dindmica, afinal, em relacdo a esta Ultima, ndo se pode captar exatamente o que é

128 Grifos nossos. “No dia que nasceu Afrodite.” Por isso Erés tem ligacdo com Afrodite e por isso
também tem o Belo como objeto de desejo.
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Erés, mas apenas, a partir de suas caracteristicas, perceber seus efeitos e sua
posicdo intermediaria que acaba néo possibilitando cravar-se uma definicao.

Ademais, é esta natureza intermediéria de Erés que proporciona que ele atue,
inclusive na psyché, conforme as caracteristicas que herda dos pais, ou seja, como
um metaxy dessas duas figuras antagonicas, Poros e Penia. Pode parecer
contraditério, porém, é fundamental que o recurso ao mito!?® reapareca
propositadamente para definir a natureza de Eros e reforgar a retirada de Eros da
conceituacado de divindade e superacdo da concepc¢do mitolégica em torno de Erds.

O recurso ao mito, portanto, em nenhuma medida atrapalha a concepcao de Erés
no Banquete, ao contrario, reforca justamente a tese de que ele ndo é uma divindade,
mas como foi dito, um daimon cuja dynamis é ser metaxy, ou seja, é algo intermediario
cuja natureza € intermediar.

Considerando seu carater intermediario, Erés sera justamente um meio termo
entre a falta e a completude. Por isso Diotima ir4 descrever as caracteristicas que
herda de seu pai e de sua mée. Em relagdo a essas caracteristicas, uma analise
atenta indica que as caracteristicas herdadas da mae sao ligadas a atitudes ou acfes
de carater inferior, ou em outras palavras, considerando a triparticdo da psyché na
Republica, atitudes direcionadas para a dimensao mais inferior da psyché, que sao
desprovidas de qualificacdo e de racionalidade. J& de Poros, seu pai, Erds herda
atividades e caracteristicas que sdo proprias da atividade préprias de dimensdes
superiores da psyché (irascivel e intelectual), por exemplo, a braveza e a audacia, a
sagacidade, a ardileza, e a filosofia, que sdo atividades intelectuais, voltadas para a
abstracdo do material.

A natureza da psyché tripartida na Republica potencializa o alcance dos objetos
gue sao proprios de cada uma das dimensdes animicas e situam a psyché tal como
um elemento também intermediario para que o desejo ou as motivacdes de cada uma

das partes tripartidas possam se direcionar para seus objetos e para “satisfazer” os

129 Segundo Schiler (2001, p.82) “Como o Eros filho de Recurso e de pobreza esta longe do Eros
primitivo, garantia compulsiva da coesao do universo, impulso fecundo da natureza primitiva prolifera!
Abandonado foi também o esfor¢o dos mitélogos de enquadrar Eros no mundo com fei¢des definitivas,
apresentando-o como filho de Zeus e Dione. Filho do preservador da ordem, ndo se lhe consentia o
desrespeito da medida rigidamente estabelecida. A Eros cabia reproduzir ordeiramente os modelos
consagrados. Degradado a filho de Recurso e Pobreza, Eros sai do mando de Zeus e cai no dominio
do homem. Sobrevive ferido, contaminado de morte, limitado e lento. Este ja ndo é o que fere. Convém-
Ihe melhor a imagem do ser ferido, anelante, sequioso de socorro para o incuravel.”
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desejos que lhe sado inerentes. Outrossim, € necessario reforcar que ja desde a
tradicdo mitoldgica se percebe o caracter ambiguo de Erés. O fato de ser um daimon
nao representa, apesar de toda a importancia do significado que assume nos dialogos
platbnicos, que ele necessariamente promova ou estabeleca relagbes com objetos
perfeitos ou sumamente bons, ao contrario, o mito que Diotima utiliza previne esse
entendimento na medida que defende que os objetos sdo multiplos — seja a audacia,
por exemplo, sejam acles infelizes, é Erds que estd atuando e estabelecendo
relacdes. Nesse sentido, tal qual na Republica a psyché carece de um processo
educativo para lidar com a ambiguidade do desejo que nela atua, o daimon que
aparece no Banquete também, do mesmo modo, precisa de uma educacdo ou
iniciacdo correta para que realize todo o seu potencial de veiculo para a geracao na
beleza, busca da verdade e do saber, como mais a frente sera retomado no discurso.
Nessa caracterizacdo ha algo que se sobressai e que merece destaque para o
tema da psyché: a questdo do movimento que originou o seu hascimento. Erds é filho
de Penia e Poros, absolutamente, divindades contraditorias. Penia é a deusa da
caréncia e da necessidade e Poros o deus da abundancia. Eros € fruto de um
movimento de busca de sua mae por seu pai. Enquanto filho de pais opostos, Erés €
um misto de ambos, é fruto de uma relacdo de contrarios, entre a caréncia e a
completude. Sua natureza é dupla, da méae, herda a qualidade de ser carente de tudo
que ndo possui, e do pai, herda a habilidade e a astlcia de cacador. Erds, portanto,
tem sua natureza intermediaria entre as qualidades extremas que herda dos pais.
Podemos destacar aqui a principal caracteristica da sua mae: a busca pela
completude. Penia, como bem claro deixa o mito, busca Poros motivada pela
necessidade, uma espécie de desejo cujo objeto pode referir-se, dentre outros
objetos, especialmente ao corpo “cujas instancias paradigmaticas séo a fome, a sede
e 0 sexo” (LOPES, 2020). Nao se trata, portanto, de um belo corpo, uma boa comida
ou bebida ou ainda, o sexo com homem ou mulher, o objeto desse nivel de desejo
nao qualifica o objeto de busca e é isso mesmo que acontece com Penia, ao buscar
Poros, nessa busca de qualquer coisa, ela dirige-se para um encontro sexual com
Poros, apesar de toda a completude que ele representa, é apenas para o corpo dele
que ela se dirige. Ela mesmo em nada ganha com isso, é Erds que vai herdar uma

natureza diferente da dela.



101

As nocbes de metaxy e daimon, por sua vez, ganham, portanto, ainda mais
sentido quando Diotima explicou a natureza de Erés a partir de seu nascimento3°, ou
pela genealogia de Eros que passa entdo a representar uma forga propulsora que
vincula opostos (REALE, 2016).13! E possivel supor que, provavelmente, Platdo
representa no Banquete uma certa defesa socratica ao transformar Erés num
guardido, ao defini-lo como daimon a semelhanca de outros dialogos em que o daimon
possui essa funcdo. Cumpre destacar aqui que era essa a funcdo do daimon que
Socrates concebia desde a infancia, como aquilo que o desviava de certas acdes,
dirigindo-o para situacdes favoraveis e evitando que ele se prejudicasse e cometesse
uma injustica.

No Banquete, resgatar a nogédo de daimon e situar Erés como algo desse tipo
parece conceder a Erés um estatuto muito de guardido do homem em relacdo ao seu
desejo. Essa funcdo mediadora do daimon acompanha uma poténcia de atuacao que
pode ser interpretada a partir da compreensdo de Erdés como dynamis, que vai
direcionar o homem ou o desejo humano. Outrossim, essa caracteristica particular dos
daimones em vagar sob a terra e ndo serem percebidos diretamente nos remete a
hipétese de que eles sejam também uma espécie de dynamis.

Na narracao do nascimento de Eros ha uma relevante tese que determina o valor
da filosofia como aspecto intermediario que se move do saber ao ndo saber. E
importante destacar esse elemento no Banquete porque o discurso de Socrates revela
e identifica a esséncia de Erés, intermediério entre o saber e o ndo saber, com o
filbsofo e por conseguinte com a atividade filoséfica que ndo consiste na posse do
saber que, como diz 0 mito é reservado aos deuses, pelo contrario, situa-se também
como desejo (Erés) do que ndo tem e caracteriza a atividade filoséfica como uma
atividade permanente de busca, uma espécie de movimento que se direciona para a
busca do saber.

Esta discussdo pode muito bem ter sido posto por Platdo no Banquete com o

objetivo de fazer uma espécie de apologia socratica e representacéo da filosofia como

130 Apesar de conceder a Eros um estatuto superior ao dos deuses da mitologia, € nos proporcionar o
entendimento dele como forga ou poténcia, Diotima volta ao recurso mitolégico para falar do nascimento
de Eros. O recuo, como a giria popular, parece um retorno para com mais forga ainda conseguir definir
a natureza de Eros e contribuir ainda mais claramente para o entendimento da poténcia de movimento
a partir das caracteristicas que Eros possui e que lhe situam como intermediario.

131 Aqui temos um aceno ao discurso de Eriximaco, onde Eros é harmonia de forgas opostas (PLATAO,
O Banquete, 186d-e)
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atividade de busca através da pergunta, do dialogo, da dialética e por isso, o discurso
Socratico aparece revestido pelo discurso de Diotima de um tom misterioso
justamente porque o tema em questdo estaria num nivel elevado que transcende a
realidade mortal humana. A defesa Socratica ganha reforco quando o famoso
aforismo do “nao saber socratico” aparece realgado pelo discurso de Diotima:

[...] Aignorancia apresenta este defeito capital: é que, ndo sendo nem
bela, nem boa nem inteligente, considera-se muito bem-dotada de
todos os predicados. Que ndo sente necessidade de alguma coisa,
néo deseja a vir possuir aquilo cuja falta ndo se apercebe (PLATAO,
O Banquete, 204a).

Em contrapartida, essa critica a ignorancia prepara o terreno para a importante
definicdo de Erés como filésofo, a partir da pergunta de Sécrates, “quem é que se
ocupa com a Filosofia, se ndo o fazem nem os sabios nem os ignorantes?” (PLATAO,
O Banquete, 204b):

[...] é claro que s&@o os que se encontram entre uns e outros, estando
Eros incluido nesse nimero. A sabedoria é o que ha de mais Belo.
Ora, sendo Eros amante do belo, necessariamente sera filésofo ou
amante da sabedoria e, como tal, se encontra colocado entre os sabios
e os ignorantes. A razdo desse fato, vamos encontra-la na sua origem:
ele descende de um pai sabio e rico em expedientes, e da mée nada
inteligente e de acanhados recursos. Essa, meu caro Socrates, € a
natureza de tal deménio ((PLATAO, O Banquete, 204b)

Este processo busca do saber €, pois, alimentado e fruto de uma atividade
eroética representada miticamente pelo carater intermediario que Erdés herda de seus
pais, o caracteriza, portanto ndo como um deus, mas como um daimon e coloca a
filosofia como esse estado perenemente intermediario que sempre busca ainda que
nunca possua plenamente o objeto buscado.

O aspecto relacional de Erds, ja discutido por Socrates em sua fala com Agatéo,
da pistas daquilo que ele ira testemunhar ter aprendido com Diotima e que certamente
Platao estilisticamente defende sobre a Filosofia como uma eterna relagéo prospectiva
que vai estar sempre desejando, buscando o saber, ainda que virtualmente o possua,
a atividade filosofica é essencialmente uma atividade de exame e investigacao
imanente ao desejo e que a move, direciona e possibilita encarar a filosofia como
ciéncia do Belo, como sera abordado mais a frente na escala erotica.

E importante destacar que a atividade erdtica é estendida, nesse discurso, a

todos os homens'®? e expressa pelos efeitos observaveis de Erés. Vejamos, portanto

132 p| ATAO, O Banquete, 204e-205b.
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como Erés manifesta-se, tal qual uma dynamis, pelo movimento, pela geracao e pela
contemplacéo, instancias realizadas pela psyché no humano®33. Ao carater dinamico
de Erds consideramos que essa dynamis representa enquanto forca de atuagéo, uma
poténcia “capaz de” ou que capacita algo a ser realizado.

Vejamos como pode ser percebida a dinamica (dynamis) e demoniaca (daimon)
atuacao de Erés no humano e como ele intermedia (metaxy) a relacdo do homem com

0s objetos do desejo, atuando especificamente seu tdépos, a alma.

4.2.1.1 Erés, poténcia de movimento

Uma expressao evidente da dynamis enquanto tal € o movimento (Kinésis). O
movimento pode ser entendido como um deslocamento do ndo ser para o ser ou vice-
versa, trata-se de uma espécie de criacao ou geracao de algo que néo existia e passa
a existir. Esse entendimento sobre a poténcia de movimento é fundamental porque as
outras poténcias de Erds derivam-se dessa primeira. Para demonstrar como a
poténcia erdtica de movimento € descrita no Banquete, devemos considerar, a
principio, que o dialogo de Sdcrates com Agatdo, momento que precede a fala de
Sdocrates com Diotima, introduz as questfes que sao mais amplamente discutidas na
fala de Diotima e revela alguns elementos que serdo basilares para entendimento da
nocéo da potencialidade do desejo na psyché, a saber, as capacidades relacional e
prospectiva de Eros, fundamentais para a existéncia da poténcia de movimento na
psyché.

E interessante notar que, como fruto dessa natureza de Erds, a capacidade de
busca, é entdo o movimento direcionado que representa a primeira poténcia Erotica
que atua na psyché. Erdés € uma poténcia de movimento em busca daquilo que ele
aspira. Em relagé@o a psyché, “Erés é motor responsavel que impulsiona e faz buscar
o que ele co-move” (CASERTANO, 2012, p.247). Recordando que no Fedro, a psyché
é descrita como principio de movimento da vida (PLATAO, Fedro, 229d) é possivel
fazer a atribuicdo de que Eros, pela poténcia de movimento que o caracteriza, age na

pSyché ndo exatamente movendo-a, porque seria uma causa e assim seria superior a

133 Devemos ressaltar, entretanto, que Erds, conforme defenderemos nesse trabalho, ndo é uma causa
externa que atua na psyché, mas algo que lhe é inerente.
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ela, mas direcionando-a para que se movia para objetos conforme sua natureza.
Cumpre acrescentar aqui que no livro X das Leis pode-se encontrar uma ampla
demonstracdo da tese da psyché como principio semovente que nos ajuda a
compreender melhor em que consiste esse movimento que € afirmado no Banquete.
Nas Leis, hd uma tentativa de mostrar, no livro X, a superioridade da alma em relacéo
ao corpo, contra os argumentos dos Ateus que afirmavam uma oposi¢do entre
natureza e as leis, criando convengfes mutaveis que sustentavam propostas imorais
contra a ordem da cidade e contra os projetos de valores indiscutiveis do
legislador.***Essas afirmacdes punham em perigo tanto a moral da cidade quanto a
legislacdo. Para demonstrar essa superioridade da alma, o Ateniense elabora uma
inversdo dos argumentos dos Ateus e elabora um método argumentativo que preze
pela identificacdo da physis com a razdo e pela superioridade dos elementos
inteligiveis sobre os materiais. Tratando, pois de explicar a questdo do movimento, em
determinada passagem dessa argumentacdo destaca que a alma é um principio
semoventel35, ou seja, como diz o proprio conceito, que move a si mesmo, e é ainda
0 movimento mais antigo do universo, responsavel pela geracao e corrup¢ao de todos
0s seres, causa de transformacdes que conformam o devir da natureza. Ela é
concebida, portanto, como necessariamente, anterior ao corpo e, nesta argumentacao
€ destacado que, como oposicdo ou elemento contrario ao corpo, a alma possui
movimentos psiquicos que lhe sdo préprios como memoria, inteleccdo, desejos,
etc.,13 desta forma, evidencia-se funcdes psiquicas, fazendo assim uma clara
distincao entre alma e corpo.

Também no Fedro!3’, Platdo argumenta que a psyché é imortal, dentre outros
motivos por ele apresentados, pela capacidade de mover a si mesma, isso corrobora
a tese de que Erosredireciona ou co-move, 0 seja, promove um movimento na psyché.

A descricdo da natureza da psyché apresenta justamente a ideia de movimento

134 Cf. Brisson, 2003.

135 PLATAO, Leis, X, 895c-896a.

136 PLATAO, Leis, X, 896b-d. Veja-se também os seguintes trabalhos: BRISSON, Luc. A religido como
fundamento da reflexdo filosofica e como meio de acgédo politica nas Leis de Platdo. Kriterion, Belo
Horizonte , v. 44, n. 107, p. 24-38; OLIVEIRA, Richard Romeiro; SIMOES, Izabella. Ho theos pantdn
khrématbn metron: a func&o do discurso religioso e da teologia como instrumentos de fundamentacéo
da legislacao e do éthos civico na politeia das Leis. Revista Hypnos, n. 40, p. 31-65, 2018. Em
sequéncia a essa definicdo sobre a superioridade da alma em relagdo ao corpo, é provado que a alma
€ a causa primeira do universo e, a partir disso, o Ateniense trata de definir, que alma, se boa ou ma,
é responsavel pelos movimentos csmicos observaveis (PLATAO, Leis, X, 896e-897c).

137 PLATAO, Fedro, 245c-d.
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autbnomo. Considerando que acabamos de apresentar Erés como poténcia de
movimento que atua na psyché, é necessario enfatizarmos que Erds atua como algo
proprio da natureza da psyché. Deve-se recordar que Erds esta presente nas origens
da psyché descritas no Timeu, ou seja, iSSO nOs permite, juntamente com o estudo
gue ora fazemos do Banquete, dizer que de fato Erds é um elemento proprio da
psyché. Esse elemento € responsavel por garantir que o movimento (kinesis)
direcionado do sensivel para o inteligivel, seja realizado pela psyché. As demais
poténcias eroticas que abordaremos nesse trabalho, dependem dessa noc¢éo e desse
entendimento da forma que Erés se relaciona com psyché. Esses processos
necessitam que a psyché lide com objetos sensiveis, essa mediacéo é feita pelo corpo
e direcionada inteligentemente por Erdés de forma que a psyché possa em alguma
medida lidar com o corpo, mas sempre de maneira intermediada, nao fugindo assim
as suas proprias caracteristicas inteligiveis. Erés, portanto, € uma poténcia de
movimento qualificado, ou seja, € através de Erdés que a psyché é co-movida ou
movida qualitativamente para um objeto. Este é o primeiro argumento que comprova
a definicdo de Erds como uma dynamis, todavia, € necessario dizer para que ela se

move.

4.2.1.2 Erés, poténcia de geragdo

Como resultado consequente da poténcia de movimento e como expressao do
carater relacional e prospectivo de Erés, dos quais falamos, podemos identificar ainda
uma segunda poténcia, de geracdo, que consiste em fazer algo novo que antes néo
existia, a partir das relacdes estabelecidas anteriormente. O movimento, primeira
poténcia estudada, é fundamentado pelo carater relacional do desejo que se dirige,
se move, se orienta para uma segunda poténcia, a geracao.

Para realizar essa demonstracdo a partir do Banquete, nosso estudo se
enquadra apos o relato do nascimento e da natureza de Erds. A partir de entdo, no
texto Banquete, Erds passa a ser estudado considerando sua maneira de ser “Gtil aos
homens”, (PLATAO, O Banquete, 204c) A questdo posta por Diotima é a seguinte,
“guem ama as coisas, afinal, o que ama” (PLATAO, O Banquete, 204d). A sequéncia
do didlogo mostra a conclusédo de Socrates, mostra que o amor é o desejo de possuir

o objeto amado. Portanto, quem ama, ama as coisas belas e o Belo é
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necessariamente bom.'%® Essa é a légica conclusiva do argumento, porém, ndo se
estende a todos, como é demonstrado, alguns amam e desejam apenas pelo desejo
de posse do que é Belo e Bom, porém, alguns ndo. Diotima define que ha duas
espécies de amor, um particular e um geral (PLATAO, O Banquete, 205b). O geral,
para qualquer instancia da vida: a riqueza, o poder etc.; o particular, para aspectos
especificos, todos, porém amam, (PLATAO, O Banquete, 205d). Esse argumento que,
a principio revela uma certa complexidade da aplicagdo dos termos geral e particular
as coisas, é o pano de fundo necessério para que possamos, a partir da leitura do
texto, caracterizar a poténcia de movimento geracional de Erds, ou seja, € possivel
ser Belo e desejar coisas belas.

Diotima admite que todos os seres humanos séo fecundos, e a relacao erotica
implica na geracdo ou producéo de algo (PLATAO, O Banquete, 206¢c-e). A Beleza
gue movimenta para a geracao, revela, assim como ja dissemos, o carater prospectivo
de Erds. Nao se trata, portanto, de alguém que néo possua a beleza e a deseje apenas
possui-la. A fecundidade tem como elemento bésico a Beleza. “Amar é gerar na beleza
e todos os homens sdo fecundos” (PLATAO, O Banquete, 206b-c)'3 e segundo a
sacerdotisa, a partir do atingimento de determinada idade, nossa natureza tem desejo
de procriar (PLATAO, O Banquete, 206¢)'4°. Podemos dizer que, a partir de entéo,
apesar da concepcéao de que Erés € um s6, o Banquete considera existéncia de dois
tipos de naturezas ou campos de atuacéo da poténcia de geragéo: o corpo (séma) e
a alma (psyché) (Platdo, O Banquete, 206c). Considerando a fecundidade dos
homens, ela se dirige ou para o corpo ou para a psyché, e ambas, tem como condi¢cao

especifica para realizacdo, a busca da Beleza, visto que a geracdo se da na beleza

138 Esse interesse pela ideia de Belo reflete a moral grega da relagao de identificacé@o entre belo e bom.
139 Neste ponto é interessante destacar um aceno a tese da imortalidade. A partir da poténcia de
geracao que Erods possibilita a psyché, é possivel entender que a aspiracéo a sobrevivéncia assume a
forma preliminar de procriacdo, sem qualificacdo de objeto. A partir da acdo de Erds, h4 uma
ascendente e progressiva forma de gerar que passa do corpo a psykhé. Ou seja, € préprio da criatura
mortal buscar a imortalidade, ainda que limitada, pela procriacdo. A psyché aspira e pode alcancar a
imortalidade pela geragéo superior, conforme veremos no discurso de Diotima sobre a escala er6tica.
A prépria Filosofia é um ato de sobrevivéncia e imortalidade, pois, efetivamente, representa a libertacao
do “peso” da materialidade, da sensivel e dos objetos proprios desse nivel de conhecimento.

140 Comentando essa passagem, Hyland (1968) afirma que Erds e epythimia ndo sdo a mesma coisa,
h&4 um distanciamento importante entre eles. A epithymia, € um desejo impulsivo. Pode ser
caracterizado ainda como algo natural do homem a fim de satisfazer seus apetites corporais Ja Eros,
conforme tradicionalmente estudamos, é um desejo elevado de satisfagdo expresso pelo procriar na
psyché, porque Erés é desejo e amor, como vimos, jA epythimia é s6 um desejo ausente de
racionalidade ou um desejo humano. Ferrari (1992) considera que ndo é téo relevante a discussao
sobre 0s termos subjacentes ao conceito de Erds. Portanto, preferimos seguir sem alocar sobre o
conceito de Eros, formas inferiores de desejo.
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porque ela se revela como parteira do divino. Pela unido de homem e mulher e
consequente geracdo ou procriacdo ha a participacdo, ainda que limitada, na
imortalidade (PLATAO, O Banquete, 206€), ou seja, temos no Banquete alusdes das
teorias da semelhanca ao divino e imortalidade da psyché. Segundo Casertano (2013,
p.23) “é a partir daqui que Platao alarga maximamente o conceito de psyché, ligando-
a ao divino e a imortalidade”. Ainda segundo o0 mesmo autor, “para 0 corpo trata-se
de uma imortalidade mortal” (CASERTANO, 2013, p.23), 0 que pode ser lido como
uma participagdo na imortalidade pelo fato de gerar outro ser, todavia, esse ser
gerador sempre morre enquanto tal, restando-lhe a imortalidade pelo ser criado. Com
isso concorda Centrone (2007, p.39) ao afirmar que “a natureza mortal busca a
imortalidade segundo suas possibilidades, ou seja, pela geracéo, deixando sempre,
no lugar do velho, um novo™#!, Esse argumento de Centrone corrobora entdo a
postura de Casertano que afirma que “a imortalidade € uma caracteristica também da
corporeidade e, como tal, é prerrogativa de todos os seres que, pela geracgdao fisica,
ganham uma nova espécie de imortalidade” (2013, p.24). Ou seja, temos aqui uma
concordancia sobre a limitacdo do corpo e a busca, movida pela caréncia, da
imortalidade. Esse corpo, porém, se utiliza daquilo que Ihe é possivel, procriando-se,
0 corpo alcanca uma espécie de imortalidade limitada, absolutamente distinta da
imortalidade da psyché. A imortalidade, de fato, gera-se na psyché. A partir de entao,
podemos ver muito mais distintamente a superioridade da psyché em relacdo ao
corpo.

Essa imortalidade do corpo ird ceder lugar a imortalidade, plena, promovida pela
geracado na psyché. Pela geracéo, os seres mortais perpetuam sua continuidade, onde
o velho é trocado pelo novo. Diotima define que “a geragao € o unico meio para atingir
a procriagdo” (PLATAO, O Banquete, 207d). A sequéncia da argumentacdo da
sacerdotisa revela que o individuo, apesar de deixar pela geragao “um novo em seu
lugar”, ele mesmo é sempre o0 mesmo, apesar das mudancas que sofre no corpo e na
psyché. Aqui encontramos uma linha de distincdo que estabelece elementos que sé&o
relativos ao corpo e a psyché humana. Ao corpo, cabelos, carnes e 0ssos; a psyché,
0S costumes, 0s caracteres, opinides, 0s prazeres, as tristezas, os temores. Tudo isto

é considerado como elementos préprios da psyché, o que nos possibilita a afirmacao

141 Tradugdo nossa.
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de que ja havia no Banquete um certo conhecimento e uma certa apropriacdo dos
predicados que podiam ser atribuidos a ela e, sobretudo, em sua relacdo com o corpo.

Na continuidade da argumentac&o de Diotima, sobre as coisas que passam ou
mudam, ela faz referéncia aos conhecimentos, dizendo que

[...] ora nascem ora desaparecem, nunca permanecendo nos
idénticos a nés mesmos em matéria de conhecimentos, porque
igual coisa se passa com cada conhecimento em particular. O
gue denominamos estudo pressupde que o conhecimento nos
abandona; esquecer € precisamente isto: perder o
conhecimento adquirido, vindo a ser a reflexdo a criagdo de uma
nova lembranca em substituicdo da que nos deixou, o que faz
durar o conhecimento e d4 a impressdo de que € sempre o
mesmo. (PLATAO, O Banquete. 208 a-b)

Essa passagem pode representar uma alusdo a teoria platbnica das Formas,
gue enguanto abstratas, racionais, eternas e imutaveis, sdo dotadas de maior grau de
realidade do que o mundo material e sensivel, ademais, a imortalidade dos
conhecimentos é uma expressao e argumento em prol da imortalidade da psyché. Diz-
nos sobre isso Casertano (2013, p.25) que “essa imortalidade dos conhecimentos é
diferente mesmo sendo sempre idéntica a si mesma enquanto conhecimento, que se
enriguece e se amplia continuamente”. A imortalidade efetiva, pertence, portanto,
somente a psyché.

Por fim Diotima fard a distincdo entre os tipos de objetos daqueles que sao
fecundos. Diz ela que, em relacdo aos que possuem forca fecundante apenas no
corpo, “voltam-se de preferéncia para as mulheres [...] “a fim de gerar filhos e por esse
modo, assegurar para si proprios, conforme creem, a imortalidade.” (PLATAO, O
Banquete, 208e) Aos que sdo fecundos na psyché, diz a sacerdotisa que “ [...] ha
pessoas cuja forca fecundante reside na alma, muito mais ativa do que a do corpo,
com relacdo as coisas que convém a alma conceber e procriar” (PLATAO, O
Banquete, 209a).

No corpo, portanto obviamente, a geracao é de um filho, na psyché, o produto
da geracdo é mais profundo, como ela define: “A sabedoria e as demais virtudes de
gue, precisamente, 0s poetas sdo pais e 0s artistas dotados de espirito inventivo”
(PLATAO, O Banquete, 209a). E sobre a psyché, particularmente, que o discurso
agora toma curso. Diotima fala do conhecimento e da inteligéncia como o que de fato

interessa a psyché, ressaltando que nisso consiste a verdadeira imortalidade: na
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capacidade da psyché bela gerar, movida por Erés, os mais belos filhos (PLATAO, O
Banquete, 209b-d)

A geracdo na psyché, revela, portanto, sua uma poténcia erotica, entretanto, uma
importante questdo deve ser esclarecida quanto a esse ponto: esta €, para Platdo, a
verdadeira imortalidade: a de almas belas que, gracas a Amor, sdo capazes de gerar
os filhos mais belos (CASERTANO, 2013, p.26). Diante disso, pode surgir a questao,
se afinal de contas, a poténcia de geracéo é de Erds ou da psyché? Em resposta a
essa questao é importante destacar que, em relacao a poténcia de geracao, deve-se
pressupor ser uma caracteristica de Erés, em carater absolutamente ativo, ou seja, é
papel de Erds, pelo carater relacional e prospectivo, bem como pela sua caracteristica
de intermediario (metaxy), promover a geracéo a partir de um movimento de busca,
fazendo que haja algo que néo existia e passa a existir. Em contrapartida, em relagéo
a geracao na psyché, devemo-la entender no carater passivo e ativo. No ativo, porque
a psyché é capaz de gerar belos discursos, por exemplo, e passivo, quando
consideramos que algo gera ou potencializa essa condi¢cao de que ela também gere.
Considerando sobretudo a descricdo da natureza da psyché no Timeu, podemos
afirmar que Eros é que possibilita a poténcia geracional na psyché, ou seja, a relacéo
entre Erds e psyché se aproxima e muito a partir dessa questédo porque possibilita um
entendimento diferente sobre a capacidade de geracédo. Que o amor se dirigira para o
COrpo ou para o espirito isso ndo é uma novidade para o mundo grego, todavia, ao
atribuir o desenvolvimento dessa capacidade ou a motivacéo desse fato a Erés, Platéo
cria novas condicfes de entendimento da relacéo entre Erds e psyché. Uma questdo
ainda importante é como a psyché, de natureza imortal, busca gerar se a busca é
sempre motivada pela falta ou reconhecimento da falta. Essa questdo pode ser
respondida a partir justamente de uma acdo de Erds na psyché, lembremo-nos do
aspecto relacional de Eros, que proporciona o desejo de coisas que sdo possuidas no
presente, mas que se deseja manté-las, ou seja, é possivel desejar o também o que
ja se possui.

Esse entendimento da atuacdo e manifestacdo de Erds na psyché no Banquete,
amplia-se bastante a partir do estudo da escala erética do Banquete, onde iremos
analisar, especificamente, como Diotima descreve 0os movimentos de Erdés e as

relacbes que ele estabelece no processo geracional e, sobretudo, no mais elevado



110

“‘degrau” dessa relagao, a contemplacao. Vejamos como Platéo trata de dirigir Eros,

(daimon e metaxy) para uma terceira poténcia, a contemplacéo.

4.2.1.3 Erds, poténcia de contemplacéo

Aqui encontramos o nucleo da relacdo que pode ser estabelecida entre Eros e
psyché no Banquete, afinal, é sobretudo nas questdes que sao desenvolvidas no final
da fala de Diotima que encontramos elementos que se relacionam com a psicologia
de Platdo. Ja admitimos que Erés, no discurso de Diotima, deixa de ser considerado
como divindade para assumir firme e definitivamente o papel de impulso, motor,
poténcia, que co-move a psyché para um objeto especifico, sendo capaz, inclusive,
de possibilitar que ela gere algo, expressando assim sua a sua imortalidade. Assim
como a poténcia de movimento acumula-se ou representa uma predisposicao basica
para a existéncia da poténcia de geracao, podemos dizer que da mesma forma, o
acumulo das duas primeiras poténcias possibilitam que a psyché venha a possuir, por
meio de Eros, a poténcia de contemplacao (thedria) A contemplacéo, no platonismo,
€ um tema nobre e diz respeito especificamente a atividade principal da psyché,
conforme atesta o didlogo Fédon, de compreender a realidade inteligivel (PLATAO,
Fédon, 65a-67b)

Platdo trabalha a teoria das formas e sua ligacdo com a psyché em muitos
didlogos. Para contextualizarmos a discussdo da escala erética, € necessario
situarmos qual a raiz que possibilita a abordagem do Banquete. Aqui cabe destacar o
argumento de Lima Vaz (2011) para realcar a importancia do discurso de Diotima para
uma compreensao metafisica de Eros e da teoria das Formas no Banquete:

[...] se 0 eros tem como objeto a criacdo no Belo (206E), que é
uma fecundidade ela ama (208E-209B), o Belo aparece logo
como um valor ideal, ou seja, as belezas parciais implicam logo
a realidade realissima de um belo absoluto. Assim, a posicao de
Dit6tima aparece, desde o inicio inconfundivelmente platbnica,
desse platonismo que aprendemos ja nos primeiros dialogos.
Como o Laques busca a definigcdo da fortaleza, o Carmides da
sabedoria, o Eutifron da piedade, assim, se 0 Banquete busca a
definicdo do Amor, o objeto do Amor s6 pode ser uma Ideia no
sentido platénico. SO que, ao escrever o Banquete, Platdo ja
tinha bem definida essa doutrina das ldeias, que a partir do
Ménon e do Crétilo foi assumido feicdo cada vez mais precisa
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até constituir-se plenamente no Fédon. Por isso, 0 Banquete néo
tem mais o carater aporético dos primeiros didlogos (p.55).

A partir do que argumenta Lima Vaz no trecho acima, entdo espera-se encontrar
nele uma resposta para a possivel lacuna sobre o modo de lidar com as diferencas
epistemologicas de corpo e psyché que culminam no Fédon. Nesta sintese da teoria
das formas e suas alusdes a natureza da psyché, reside a nossa tentativa de situar a
necessidade do estudo da escala erética a fim de tentar responder como € iniciado
esse processo de desligamento do corpo e se ha algum motor que dirija esse caminho
de desligamento. Nos parece que dizer apenas que se trata de um desejo da verdade
ainda é muito superficial, portanto, a escala erética pode representar uma tentativa de
Platdo em concluir essa questdo problematizada no Fédon: como sera possivel ao
homem ainda preguicoso de filosofar, alcangar a libertagdo do corpo? Talvez, como
vemos no Fédon, s6 na morte e ndo durante a vida. (PLATAO, Fédon, 65d-e) Sera
que a questao esta resolvida ai ou ainda existe uma ultima cartada, ou uma “dltima
teoria das ideias” (JACKSON, Apud LIMA VAZ, 2001, p.51) de Platdo para propor uma
possibilidade ou modo do homem desligar-se do corpo e contemplar as ideias em si?

E possivel identificar no Fédon que as formas ou ideias sdo ditas em suas
caracteristicas ontoldgicas como: realidades superiores, uniformes em si mesmas,
sem alteracles, eternas pois ndo admitem mudancas e, portanto, imutaveis, e, por
fim, imutaveis (PLATAO, Fédon, 78d-e). Essa caracterizagcdo aparece também no fim
da escala erética em relacdo a ideia de Belo. A multiplicidade das coisas sensiveis é
apreendida pelos sentidos e dependem ontologicamente das Formas. As formas sdo
apreendidas apenas pelo pensamento. O corpo ndo acessa as formas pela
sensibilidade, esse acesso é reservado a psyché (PLATAO, Fédon,65d-e), que possui
afinidade com as ideias'*?, e conseguido através de uma purificacdo da psyché,
afastando-a ao maximo do corpo para que se concentre em si mesmo (PLATAO,
Fédon, 67c).

Um conceito importante que passa a fazer parte da teoria das formas € a teoria

da participacdo, que também aparece no Fédon (PLATAO, Fédon,102b), onde as

142 A afinidade da alma com as ideias ndo a torna uma ideia. Ou melhor, exclui-o exatamente porque
Platdo fala de afinidades. Se a alma fosse uma ideia, Platdo néo teria a necessidade de provar sua
imortalidade, porque essa derivaria diretamente da sua natureza. A partir do momento em que a alma
nao é uma ideia, ndo nos resta pensar em outra coisa a nao ser na existéncia de um ente intermediario
entre o0 mundo sensivel e 0 mundo ideal (TRABATTONI, 2012, p.136)
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formas existem de modo auténomo e a multiplicidade das coisas sensiveis participam
das formas em menor grau. Se existe algo Belo que ndo seja o Belo em si, como é o
caso abordado no Banquete, entdo trata-se de uma participacédo da coisa particular
na ideia de Beleza.

A participacao das coisas multiplas permite a argumentacao sobre a imortalidade
da psyché como fonte de movimento para 0 corpo que € aparentado com a
multiplicidade. A psyché, por sua vez, na medida em que possui afinidade com as
formas e precisa afastar-se do corpo pois o contato com ele gera o esquecimento de
tudo aquilo que ela ja conheceu. A partir disso justifica-se a teoria da reminiscéncia
como uma recuperacado ou recordacdo do conhecimento. Na medida que a psyché
afasta-se do corpo mais se eleva a sua verdadeira natureza e é sobre isso que a cena

da escala erética do Banquete ir4 tratar.

4.2.2 A escala erdtical4?

Nesta seccao tratamos da ultima parte do discurso de Diotima, a saber, a
passagem em que ela apresenta a Socrates o modo pelo qual a psyché contempla a
ideia de Belo através da “chamada escala erdtica”, que pode ser considerada como
um modo particular, dentro da teoria geral da dialética, de “alcancar o conhecimento
da ideia através da reminiscéncia” (LIMA VAZ, 2012, p.188) e por acdo de Erds que
move a psyché. Sobre a reminiscéncia, € interessante destacar que 0 processo
gradativo da contemplacdo da ideia de Beleza pode ser interpretado “a luz da
recordacéo” da ideia a qual a psyché se recorda ao entrar em contato com os objetos
sensiveis que participam, de algum modo, da ideia de beleza. Ou seja, é possivel que
Platdo além de retomar a teoria das formas tenha também abordado o tema da
reminiscéncia no Banquete. Concordando com isso, Lima Vaz (2012) defende que, na
passagem das etapas da escala erética, ha uma comparacao entre os objetos belos,
0 que conduz justamente ao ato inteligente de superacdo daquilo que é inferior para

143 Considerando que essa contemplagdo das Ideias ndo é imediata, € necessario o entendimento de
um certo modo de proceder que proporcione a psyché esse encontro. Esse modo € proposto por Platdo
através da dialética. A dialética, conforme atesta Vaz (2012, p. 100) “é para Platdo um discurso acerca
das ideias, apropriado para reconduzi-las a uma unidade”. Apesar de em muitos didlogos a dialética
aparecer como método, todavia € no Fédon, que a dialética aparece como doutrina ou “ciéncia das
ideias” (VAZ, 2012, p.102). A dialética € um método ou uma ciéncia que implica interrogagfes e
reminiscéncia, proporcionando um estado de contemplacdo da psyché que se fundamenta na vida
antes da unido com o corpo (VAZ, 2012).
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a continua busca do que é superior. Esses processos, porém, por partir do sensivel
ao inteligivel, sdo mediados por Erés, que direciona a psyché, como dissemos desde
o inicio do trabalho, para o conhecimento e a contemplacdo dos objetos inteligiveis,
que lhe s&o préprios. E Erés que inicia o processo de “subida da escala”, movido pela
Beleza conforme relata a escala erotica.

A escala erdtica € o nacleo do discurso socratico e a garante coroacdo de tudo
que havia sido dito e discutido no Banquete. Diotima vai apresentar degraus ou
etapas’# necessarias para que a psyché possa contemplar, gradativamente, o Belo,
ou como define Lima Vaz (2011, p.50) a “iniciacdo na ciéncia do Belo”. Essa gradativa
apresentacao de etapas € chamada de ascenséao dialética ou escala erotica, fazendo
sempre alusdo a uma espécie de escada com degraus ou etapas a serem
alcancadas'#®. Sobre isso, Ferrari (2013) faz questdo de destacar que

0 que se descreve é uma ascensao e Ndo uma ascese: a aquisicao da
ideia de belo é exatamente a conquista da capacidade de ver o belo
nas coisas belas, onde quer que ele se manifeste, ndo um momento
gue determina a afasia, mas que, pelo contrario, permite o comeco de
uma vida vivida num nivel mais elevado (2013, p.28).

A importancia do entendimento da escala erética € que ela retoma e descreve,
de maneira bastante didatica, a maneira pela qual Erés se dirige para o objeto
desejado, do qual sente falta, carece e deseja possuir. Desta forma, o discurso de
Diotima apresenta a prépria natureza do processo filosoéfico, sendo a contemplacéo o
nivel mais elevado de abstracdo que a psyché possa atingir. Segundo Lima Vaz

(2011),

[...] se Platéo pretende dar-nos com o discurso de Di6tima um método
certo para a definicho do Amor (e é neste ponto preciso que a
intervencdo de Socrates comeca por se opor as dos seus
companheiros, cf. 198 D-E), € evidente que ele tem em vista uma
doutrina epistemoldgica definida e que pode e deve ser estudada por
simesma, independente da fabulacgéo literaria de que se reveste (p.54)

144 O numero dessas etapas no Banquete ndo € um consenso entre comentadores: de acordo com Vaz
(2011) e Rocha (2003), sdo quatro os degraus da escala erética. Ja Reale (2012) considera que sao
seis degraus. O nosso trabalho concorda com a quantidade de quatro degraus ou etapas da
contemplagéo gradativa, afinal, faz mais bem referéncia ao texto do Banquete. Compreendendo que
essa quantidade € um tanto irrelevante para o objetivo desta tese, fazemos apenas questao de situar
e dar énfase, como mostraremos, ao que vem anterior ao primeiro nivel dos objetos aos quais pode
tender. Para Festugiere (1950), a ascenséo dialética que ocorre no Banquete é a dialética propriamente
dita, pondo-se em paralelo com a ascenséo a ideia de Bem na Republica.
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O nivel de contemplacéo que pode ser atingido na escala erotica representa uma
guestao absolutamente metafisica, que colabora para definirmos o sentido em que
possa ser entendida verdadeiramente a natureza e toda a contribuicdo de Erés no
processo do conhecimento humano.#¢ O discurso descreve a iniciagdo Socratica em
mistérios!4’, sobre o amor. Nessa passagem, Diotima diz que, esse caminho deve ser
percorrido “desde a infancia” (PLATAO, O Banquete, 210a). E importante destacar
que o Banquete sugere, a semelhanca de outros dialogos platbnicos, uma espécie de
extracdo da ideia que conduz a reminiscéncia, como € o caso do Fédon e do Ménon,
onde ha uma espécie de interrogac¢do do mestre ao iniciado. Certamente, isso justifica
a presenca de Diotima, ainda que ndo expligue o fato de que ela seja uma figura
feminina, como dissemos anteriormente. O que por ora pode ser dito é que, 0 caminho
de ascensdo da escala erética é posto por Platdo em tons pedagdgicos, onde ele
parece tomar, como defende Stenzel (1936), o ideal de educacao dos gregos, no qual
a amizade era sempre voltada prioritariamente para a educacdo. Diotima, como
educadora de Sdcrates, apresenta o caminho com um certo rigor proprio ao processo
pedagdgico no qual o Banquete se insere, ou seja, neste ponto, Platdo retoma o
contexto pedagogico dos seus interlocutores para mostra-lo numa perspectiva correta,
fecunda e sobretudo filoséfica pela correta orientacdo pedagodgica, afinal, como
defende a proépria Diotima, o caminho a ser percorrido precisa de uma correta
iniciacdo. De acordo com Sassi (2007):

[...] para Platéo, a fonte de vida encontra-se na psyché a ser elevada
apos sua queda no corpo, todavia, a purificacdo do impulso erético é
conseguida ndo de maneira inconsciente, como em Freud, mas de
maneira consciente, pela educacédo dos desejos (p. 291)4.

Ja tendo definido Erés como daimon intermediario (metaxy), e movido pela

Beleza, pode-se agora analisar como € processo que culmina com a contemplacao

146 Como mostra Robinson ja na introducdo de A psicologia de Platdo (2007), a traducdo do termo
psyché é dificil e h4 vérios sentidos em que ela possa ser definida e, por isso, os tradutores sempre
estdo em desacordo quanto a sua real natureza. Quanto a isso, Trabattoni, comentando a referida
passagem de Robinson, afirma que a psyché em Platdo tem um termo muito mais amplo do que a
traducdo moderna mente. Platdo, segundo ele, compromete-se em sua filosofia com implicacdes de
natureza ontolégica e metafisica (TRABATTONI, 2007), por isso e de fato, ndo € estranho que o
classico estudo de Robinson sobre a psyché em Platéo ressalte a dificuldade de entendimento do termo
entre os comentadores.

147 Ferrari (2013) prefere ndo dar énfase a linguagem de mistérios no Banquete. Segundo ele, o
discurso de Diotima é “sublime” e, portanto, € melhor destacar que se trata de uma linguagem solene
que se ressalta a habilidade de Platdo para em elaborar discursos de diversos estilos e qualidades.

148 SASSI, M.M. Eros come energia psichica. Platone e i flussi del’anima. In: M. Migliori, L.Valditara
Napolitano, A. Fermani (Eds.) Interiorita e anima. La psyché in Platone, Milano, 2007. Tradu¢&o nossa.
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da ideia. De acordo com Hoffmanm (1947), a escala erética corresponde as quatro
instancias fundamentais do modo pelo qual Platdo enxerga o mundo: o corpo, a alma,
a ciéncia e a intuicdo da ideia. Vejamos como isso ocorre nos quatro4® degraus ou
momentos da escala erética no qual se pode perceber a atuacao de Erés, movido pela
beleza dos objetos para os quais se dirige, porém, corretamente ordenado o que
implica um progressivo processo de universalizacdo da Beleza que gradativamente
vai se distanciando do sensivel e se aproximando do inteligivel na medida que vai se
percebendo, por uma atitude reflexiva, que as cosias participam parcialmente da
Beleza em si.

Na primeira etapa da escala erética, o amor a um corpo, propicia belos discursos
e a compreensao de que a beleza de um corpo € irma da beleza de um corpo qualquer,
0 que possibilita 0 amor por todos os corpos. Em seguida, a proxima etapa é perceber
a beleza da alma na fertilidade de suas obras, pela beleza dos costumes e das leis.
Na terceira etapa, percebe-se a beleza das ciéncias gerando também belos discursos
de amor a sabedoria, mas sem prender-se a objetos sensiveis. Por fim, a quarta etapa
€ a intuicao da ideia de Beleza, o conhecimento que se obtém pelo processo que Erds
conduz, buscando o belo, encontra agora a unificacdo de todos os aspectos parciais
gue haviam sido objetos do desejo nas etapas anteriores. Essa contemplacdo da
ideia, que na fala de Diotima é considerada como “razdo de ser dos esforcos das
etapas anteriores” (PLATAO, O Banquete, 210e), proporciona a contemplagdo das
caracteristicas ontoldgicas da Beleza.

Em uma de suas passagens, Lima Vaz (2011) resume o0 processo da escala
amorosa:

A ascensao do Banquete é uma universalizacao “qualitativa”. Parte do
sensivel que é a aparéncia ou a superficie das coisas para avancgar
sobre o grande “oceano do belo” que é a ciéncia. Do corpo a alma, da
alma as suas obras, ao seu fruto supremo, o saber: seguindo esta linha
0 Eros se realiza como auténtico valor, o que quer dizer que o belo,
gue é causa final (cf. 210e; 211c) do seu movimento, € um absoluto
de inteligibilidade, é uma ldeia na qual se resolve o conflito entre a
aspiracdo da alma e a limitacdo dos belos “participados” que a
solicitam. Esta é toda a ciéncia do Belo que o Banquete nos quer
ensinar (p. 65).

149 A questdo da quantidade de etapas da escala erotica diverge a opinido dos comentadores. Em
nosso estudo, seguimos a linha de interpretacdo de Vaz (2011) que por sua vez concorda com a
quantidade proposta por Robin (1935).
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Considerando que Erés seja um impulso metafisico que atua na psyché e que
possibilite a contemplacéo da ideia de Belo, € necessario, continuando ainda a leitura
do trecho final do discurso de Diotima, entender como o discurso essa ldeia. Vejamos
as caracteristicas ontologicas da ideia de Belo, ou seja, de sua prépria natureza da
Ideia. Primeiramente, defende a eternidade, imutabilidade e auséncia de geracao ou
morte, como diz o texto, “ndo conhece nascimento nem morte, ndo aumenta nem
diminui” (PLATAO, O Banquete, 211a). Em seguida, Diotima defende que a Ideia de
Beleza possui existéncia prépria: “[...] existe em si e por si mesma e é eternamente
uma consigo mesma, da qual todas as coisas belas participam, porém de tal modo,
gue o nascimento e a morte delas todas em nada a diminui ou Ihe acrescenta nem
causa o menor dano” (PLATAO, O Banquete, 212b).

Pela leitura da passagem da escala erética, pode-se afirmar que o que promove
cada estagio € a acdo de Erés que movendo-se em busca do Belo, como afirmara
Diotima, intermedia (metaxy) o avanco das etapas pela busca dos objetos belos,
fazendo com que a psyché possa paulatinamente, num ato inteligente, mover-se para
o conhecimento de objetos cada vez mais superiores. Pode-se entdo afirmar que a
escala erdtica € o caminho que a psyché faz, movida por Erés nos diversos estagios
da ascensdo onde contempla primeiramente 0s objetos que participam do Belo e,
finalmente, o Belo em si. Nao ha davida, entdo, que a escala er6tica € um método que
Platdo utiliza para o acesso ao conhecimento das Ideias.

Perceba-se que a reminiscéncia esta presente no progresso de cada etapa da
escala pelo fato de que, atingindo uma etapa superior, a psyché recorda-se dos
objetos anteriormente vistos e dai, compreende que aquela beleza ainda néo é o seu
alvo, € apenas, como dissemos, participacdo na Beleza, elemento que € entdo
confirmado na ultima etapa da escala. Ha de se considerar que Platdo nao define o
estagio da contemplagcdo como ponto de encerramento de processo, mas como alvo,
0 que configura o processo como um processo de busca. Isso ressalta o tom de
mediacao que envolve o dialogo, as personagens, Erés, Diotima e a propria psyché
que, como que identificada a Eros pelo seu aspecto intermediario, media o
conhecimento.

A contemplacao do Belo, no Banquete, € uma atitude filoséfica que, por acéo de
Eros consegue superar o vicio da visdo das coisas passageiras e alcancar o que de

mais Belo em si seja possivel contemplar. Aqui encontramos, portanto, uma estreita
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ligacdo entre a definicdo das Formas no Fédon e a definicdo da ideia de Belo no
Banquete.

O final do discurso de Diotima ainda traz alguns elementos que consideramos
importantes para o entendimento do processo da escala erotica. Segundo ela, o
processo consiste em ser levado pelo caminho do amor de belezas particulares para
subir até aquelas outras belezas, servindo-se da primeira como de degraus (PLATAO,
O Banquete, 211c) Diotima faz como que uma sintese ou uma retomada dos “degraus”
da escala erotica para definir como a psyché, movida inteligentemente por Erés, gera
beleza em algumas etapas e contempla a Beleza em si, como a Forma.

No Banquete, Platéo refor¢ca o ensinamento sobe as propriedades das ideias. As
propriedades aplicadas a ideia de Beleza podem ser atribuidas a todas as ideias. Em
relacdo a isso, importa destacar o conceito de participacao: a ideia de Belo possibilita
gue todas as outras coisas, contempladas em niveis inferiores, na escala erotica,
participem da ideia de Belo. Nada, em si, € Belo ou feio, mas apenas participa da ideia
de beleza. A contemplacdo das ideias, portanto, parte do entendimento e
conhecimento da Beleza das coisas e sO pelo esforco contemplativo pode-se
conhecer a Beleza em si, Ultimo degrau atingido pela escala erética, ou seja, a
atividade l6gica de progressiva comparacdo de objetos é o reconhecimento da
participacdo das coisas na ideia de Belo, que fundamenta a troca. Enfim, “o Belo
absoluto deve ser entendido como a causa final de todo processo de conhecimento
gradativo dos niveis de Beleza” (LIMA VAZ, 2012, p. 193).

Em relacdo ao sujeito que conhece, € interessante destacar que, considerando
os elementos fundamentais da epistemologia platdnica, h& dois niveis de
conhecimento: o sensivel, que tem como objeto o mundo dos objetos sensiveis e 0
mundo inteligivel, que tem como objeto a intelec¢do. Erds atua na psyché, segundo o
Banquete, perseguindo a Beleza das coisas, possibilitando a reorientacdo ou
cumprimento da realizacdo propria da natureza da psyché, mas que pode ser
comprometida ou ameacada se ndao houver um devido ordenamento do objeto de
desejo. Esse ordenamento ou redirecionamento € promovido por Erds e requer, COmo
vimos, um guia seguro (o0 mestre) que eduque e o érgao adequado (inteligéncia) para
contemplagéo.

A escala erotica, revela, portanto, que aquela visdo pessimista de Erdés que

marcara profundamente a visdo da poesia épica, mélica, da tragédia e que ainda é
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retomada por Platdo nos discursos preliminares do Banquete, parece entdo superada
pela aproximacdo da acdo de Erés naquilo que ha de mais superior no homem, a
psyché. A acédo de Eros demonstra como ele pode ser entendido, a partir de sua
dinamicidade, ja exaltada por Diotima, ndo como algo externo, pelo contrario, como
uma forca (dynamis) da psyché que proporciona 0 movimento inteligente dela e o
cumprimento de sua real natureza e funcdo mediadora entre o sensivel e inteligivel.
Sendo assim, Erés media o processo de conhecimento ao ponto de ser identificado
com psyché, o que justifica, de algum modo, que no Banquete Platédo, talvez tenha
dado uma énfase em Erds porque justamente era necessario demonstrar como ele,
enquanto daimon intermediario era a possibilidade de unificagdo do todo e como
movido pela busca do Belo, poderia de fato contribuir para a felicidade humana através
da contemplacdo daquilo que h& de mais importante, mais perfeito e melhor, a ideia
de Belo.

Ainda que a contemplacdo em si talvez ndo seja factivel, a presenca de Erds
possibilita configurar a atividade de contemplacdo como busca constante, ou mérito
do conhecimento ndo esta na posse, mas na busca. A prépria atividade filosofica se
configura desta forma, concentrando esforcos na busca motivada pelo desejo de
saber. Portanto, o discurso de SdOcrates pela voz de Diotima consegue refutar as
visbes que dividiam Erds, realcavam seu poderio nefasto e ndo o relacionavam
devidamente com psyché que também foi progressivamente descoberta ao longo da
histéria do mundo grego, essa descoberta, porém, teve seu apice quando no
Banquete se tem um melhor entendimento do que €, entédo Eros relacionada com Erés,
sua potencialidade, sua natureza e se entende que ele é puramente desejo que
precisa de uma correta orientacao afim de dirigir-se para objetos superiores. Eros é,
portanto, intermediario entre o humano e o divino, entre a ignorancia e o saber, entre
o sensivel e o inteligivel, e tudo isto ele proporciona ao homem, que é essencialmente

pSyché.
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5 CONCLUSAO

Considerando a hipétese da presenca e da relacdo mais intima entre Erés e
psyché no Banquete de Platdo, investigamos nas raizes da tradicdo grega como esses
conceitos eram tratados objetivamente e de que maneira a reflexdo sobre eles
culminariam no Banquete.

No primeiro capitulo do trabalho, a nossa anélise permitiu verificar como Erds e
psyché passaram por profundas e radicais transformacfes, e que sempre foram
tratados de maneira isolada. Sendo Erés ainda compreendido de maneira limitada
entre 0s poetas, também ndo se tinha, de modo similar, um conhecimento
ontologicamente importante sobre a psyché, que era considerada como algo de fato
sem valor e tinha um status de algo que simplesmente pertencia ao ambito humano
assim como qualquer 6rgdo, o que nos permite inferir que ndo se fazia, portanto, a
distingao entre corpo e psyché, mas que o ser humano era visto como uma totalidade
na qual se incluia a psyché. Deste modo, o significado de psyché é progressivamente
descoberto até atribuir-se a ele um estatuto de algo humano, ainda que, num primeiro

momento, a nogao refira-se ndo ao homem vivo, mas a um estado do homem.
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Posteriormente, com a associacdo da nocdo ao homem vivo, foi possivel ainda
distingui-la da psyché divina ou do mundo.

Foi possivel observar como Erés passa progressivamente da conceituacdo de
uma divindade poderosa, avassaladora e exterior ao homem, para, na investigacao
filosofica ser melhor definido e por conseguinte adquirir conceitualmente uma relacéo
gue no ponha como algo propriamente humano.

No discurso filosofico-platdnico, consegue-se um melhor entendimento sobre a
natureza de Erés quando a psyché é objeto de investigacao, e vice-versa, ou seja, 0
estudo da filosofia de Platdo e a importancia que é possivel identificar em seus
didlogos que ele dedica tanto a Erés quando a psyché, nos possibilita dizer, pelo que
analisamos, que a descoberta humana da maneira de lidar com os desejos foi na
verdade a descoberta da sua interioridade humana.

A literatura grega desde 0s mais remotos registros que se tem acesso, sempre
considerou a potencialidade de Erés para o ser humano atribuindo-lhe como
caracteristica principal o perigo, a falta de controle, a passividade humana. Diante
disso, as construgdes tedricas ndo admitiam uma maneira de lidar com essa poderosa
divindade, primordial entre os deuses e avassaladora entre os homens. As referéncias
gue se tem acesso evidenciam uma tentativa de se registrar ora o0 que € Erés, ora 0
gue ele faz e ora qual a situacdo humana diante dele. Foi possivel observar, portanto,
as raizes das primeiras preocupacdes e quais conteudos dos registros originarios
sobre Eros, partindo da Tradicdo poética, onde o discurso épico-mélico apresentava
Erés como duplo, tendéncia que marcara toda uma tradicéo e inclusive em alguns
discursos do Banquete se faz presente, tendo sido refutada pela argumentacao
socratica.

Observamos como na poesia Erds € visto como algo nocivo para o ser humano
e nao se percebe nenhuma saida de lidar com ele, ou seja, o respeito que se tinha
por ele era apenas o reforco da maneira pessimista que ele era enxergado.
Considerado uma divindade geradora, tem seu aspecto de importancia entre os
deuses e entre os humanos ressaltado, todavia, colocava o ser humano numa posi¢ao
de passividade absoluta diante do desejo. Em seguida, verificamos que poesia mélica
de Safo segue essa linha de raciocinio, porém ja representa um avango para a
progressiva compreensao do desejo humano e para a descoberta da psyché. Ainda

posta em tons de descontrole, a paixdo humana ainda deriva da divindade, mas agora



121

€ posta em relatos individuais, ou seja, 0 poeta registra o0 que sente, individualmente
as acOes de Erés como acOes que descontrolam o amor, o desejo e registram,
portanto, as frustagbes amorosas. A novidade da poesia mélica foi de apresentar
relatos mais pessoais da acao de Eros e ainda que os discursos repousem as agdes
de Er6s nos diversos 6rgéos do corpo, concluimos que ha um possivel aceno para
uma descoberta da interioridade humana. De maneira similar, portanto, também foi
possivel identificar como a tragédia grega corroborou a perspectiva poética na qual
que se construiu uma visao aterrorizante de Er0s. Esta perspectiva se manteve
guando estudamos alguns textos da tragédia grega, como é o caso de Medeia, onde
pudemos encontrar a visdo poética de um Erés inimigo da felicidade humana e ainda
responsavel pelos desastres amorosos nas relacdes humanas. De maneira similar, a
visdo negativa de Erdés pode também ser vista no estudo do que chamamos
“‘movimentos religiosos”, Orfismo e Pitagorismo. Nestes movimentos encontramos
primeiramente uma nocao agora um tanto mais coletiva da preocupa¢do com Erés em
diversos ambitos do humano, ndo apenas o sexual. A0 mesmo tempo, encontra-se
uma certa nomeacdo da psyché ainda vaga, porém, adornada por visdo um tanto
moral da dos desejos, 0 que pode ser visto pela preocupacdo com as dietas, com a
doutrinacdo e com as iniciagdes mistéricas, tipicamente destes movimentos e que
certamente influenciam, como demonstramos, as teses platdnicas em diversos
dialogos. No Banquete, essas teses influenciam a presenca da figura de Diotima e o
tema da iniciacao socratica ao tema do amor.

A concluséo da parte historica do trabalho nos permitiu identificar que, a partir
da insuficiéncia do discurso poético, a filosofia recepciona entéo o problema e trata de
Ilhe dar destino. Longe de ser visto como algo exterior, Erds é identificado no Timeu
como ligado as origens da psyché. Reforcando a importancia que a filosofia entao
passa a ter com a relacéo, na Republica, como demonstramos, ha uma demonstracao
da preocupacao com essa presenca e da maneira nociva que ela pode se instaurar
tanto no ambito individual do humano quanto no a&mbito politico da pdlis. O estudo
desses dois dialogos foi fundamental para desenvolver a hipotese da presenca da
tematizacdo da relacdo Eros e psyché no Banquete.

No segundo capitulo do trabalho estudamos incialmente as cenas iniciais do
Banquete, o que ja nos permitiu, pelo drama que envolve as cenas, notar uma

diferenca peculiar em comparac¢do com outros diadlogos platénicos, onde o0 acesso ao
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tema é dado de maneira imediata. O Banquete, como demonstramos, trata-se de
discursos de rememoracao, onde o recurso a memaria € muito presente, seja pelos
narradores, seja pelos préprios convidados do Banquete, que fazem cada um seu
discurso segundo suas proprias experiencias e convic¢des. Ademais, 0s sujeitos que
relatam o acontecido apenas relembram os fatos, ainda que a participacéo efetiva
deles ndo seja algo preciso, o0 recurso a memaoria pde em evidéncia um saber que nao
se capta imediatamente, sdo relatos contados e aprendidos, mas que se tem acesso
apenas a registros que a memoria propicia.

Foi possivel verificar que os discursos preliminares do Banquete proferidos por
Fedro, Pausanias, Eriximaco, Aristéfanes e Fedro estdo imersos no modo de pensar
poético-mitoldégico que compreende uma dualidade em relacdo a Erés e um
desconhecimento ou conhecimento parcial da psyché, afinal, tratam a psyché como
algo ainda em processo de descoberta, ou de outro modo, 0S cinco primeiros
discursos nédo revelam, a semelhanca da visdo poética, um peso ontologico para a
psyché de modo que ela acaba sendo muito mais um termo que se usa para falar do
ser humano que é sujeito das acdes de Erés. Ndo apenas se desconhece o termo,
mas se desconhece como lidar com Erés e ele ainda € visto como causa externa que
atuava na completude humana.

Observamos também como os discursos das personagens que antecedem
Socrates parecem revisitar a tradicdo poética para poder refuta-la e construir
posteriormente um saber que elimine as contradi¢des, limitacdes e tentativas de
convencimento a todo custo. A detalhada apresentacédo de Fedro sobre a natureza
originaria de Erés ele acaba por ndo estabelecer uma relacao que ultrapasse os limites
do mito, e, que na verdade ndo explica nada. Sua explicacao € superada, partindo de
um mesmo recurso, o mito, quando Sécrates apresenta o mito do nascimento de Erés
(PLATAO, O Banquete, 203 b-e) e entdo pde em evidéncias as caracteristicas de Erds
que culmina com sua conceituacdo demoniaca (daimon). Quanto a psyché, é
nomeada no discurso de Fedro se da na perspectiva de um modo de ser do homem
no Hades, ndo havendo, portanto, nenhum peso ontolégico no discurso nem relagéo
com Erés.

Em nossa analise do discurso de Pausanias, foi possivel identificar que ele,
partindo do mesmo pressuposto mitoldgico de Fedro, conceitua duas formas de

amantes: o superior e o inferior, o celeste e o popular, fazendo assim, alusao a
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duplicidade de Erés. O critério para distinguir os tipos de amor € o objeto para o qual
ele tende: a alma ou corpo. Podemos notar como aparece, de fato a psyché inclusive
como objeto de Erds, todavia, a relagdo é um tanto acidental, ndo acrescenta nada e
ndo define também. Pode-se supor, apesar disso, que ha um aceno para a psyché
como lugar do conhecimento, mas a relacdo ainda € posta de maneira um tanto
sumaria, como se fosse evidente ao ponto de ndo merecer um aprofundamento e,
portanto, encontramos uma perspectiva que mais aproxima Erds e psyché todavia nos
parece uma colocacado um tanto usual da relagao afinal Pausanias parece “forcar” tal
relacdo com o intuito de defender a moralidade da préatica pederastica da qual ele
mesmo fazia parte. O discurso de Sécrates ira refutar essa tese mostrando que “todos
os homens s&o fecundos [...] ou segundo o corpo ou segundo o espirito” (PLATAO, O
Banquete, 206c) no¢éo ainda ampliada na escala erotica.

Esta tendéncia dupla de definir Eros estd ainda presente no discurso de
Eriximaco, que vai ampliar Erés do humano para a natureza como um todo, mas, ainda
fazendo uma espécie de distingdo entre amor saudavel e amor nocivo, todavia, acaba
por cometer uma falha ao reduzir Erés a materialidade, ndo compreendendo Erdés
como peculiaridade em relacdo a natureza humana, mas dissolvendo-o0 num principio
césmico. Esse erro de Eriximaco € entéo resolvido pela relacdo que Eros estabelece
com a psyché, sendo, portanto, uma relacao importante do humano e que demonstra
no discurso de Sécrates pela natureza mediadora e intermediaria de Erés.

Neste estudo também demonstramos como Aristéfanes realiza um discurso que
parte da concepc¢ao mitica ao apresentar a natureza humana a partir dos androginos
e constrdi o nucleo de sua argumentacdo em torno do nascimento da falta. De fato, o
conceito de falta é importante para a compreensao de Eros, todavia, Aristofanes peca
guando nao qualifica o objeto da falta. Platdo parece entdo refutar essa tese ou pelo
menos resolver a lacuna que Aristéfanes deixa com seu discurso ampliando o objeto
do amor quando define que o objeto do amor € “o0 que ndo se tem, 0 que ainda nao
existe e o de que se carece” (PLATAO, O Banquete, 200e) e depois, mais a frente,
Socrates definira que o amor “é o resumo de possuir sempre o bem (PLATAO, O
Banquete, 206b). Aristéfanes, como apresentamos, aborda ainda a psyché em seu
discurso ndo como substancia incorpérea mais ainda permanece a Vvisdo poético-
mitologica de uma tentativa, através da linguagem da tragédia, de aprofundar o

problema do desejo humano a partir do nascimento da falta e da busca pela
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reunificacdo, todavia, tudo isso tratado ainda de maneira bastante metafdrica e sem
detalhes que caracterizem melhor tal acao.

Verificando o dltimo discurso que precede o de Sdocrates no Banquete,
mostramos como o discurso de Agatdo também se mostra insuficiente para dar conta
tanto da conceituacdo de Eros quanto da relacdo com psyché. Apesar de defender a
ideia de que Erds atua na psyché, nao € da alma humana em especifico que ele fala,
mas também da alma dos deuses o0 que acaba limitando seu discurso. Apesar disso,
ele faz uma andlise das virtudes de Erds, temperanca, coragem e sabedoria
(PLATAO, O Banquete, 196¢c-196d) que da maneira como foram dispostas no discurso
apenas parecem referir-se as virtudes do proprio amante. Outrossim, ele faz uma
referéncia ao aspecto criador de Erds, ainda que ndo o aprofunde (PLATAO, O
Banquete, 197a).

No terceiro capitulo do trabalho analisamos o discurso de Sécrates, pondo em
destaque a visao filosofica de Platdo sobre o problema estudado. Apesar de toda a
retdrica que envolvia os discursos iniciais do Banquete, observamos que apenas com
Socrates, a psyché passa a ser considerada como dimensdo do ser humano vivo e
por isso passa a ser necessario, como tarefa da existéncia, o cuidado dessa psyché
a fim de lidar com o poder desse Erés de maneira que este ndo controle ou apodere-
se de maneira desordenada. Outrossim, o discurso de Socrates demonstra que Erés
e psyché sdo efetivamente um problema filosofico.

A visdo dupla de Erds, que marcava o discurso poético e foi reforcada nos
discursos preliminares do Banquete, pela distincdo como bom e mau, € rompida por
Socrates no didlogo com Agatdo. Nesta cena fica clara o ponto de partida para o
desenvolvimento da tese platénica no diadlogo: Erés tem muitos objetos para o qual
tende (PLATAO, O Banquete, 20la -201d), todavia, se devidamente ordenado,
educado, tende a bons objetos, inclusive a prépria atividade filoséfica sera
apresentada como atividade zetética e erotica. Ou seja, Erés é um s0, ainda que
muitos sejam os objetos para os quais ele se dirige.

No discurso de Sdcrates e no aprendizado que ele relata ter obtido com Diotima,
tanto Erés quanto psyché sao postos numa posicao diferente do que havia sido
evidenciado até entdo. Erds, pela sua natureza intermediaria e demoniaca, pode ser
interpretado como guia e protetor da psyché, ou seja, se efetiva como um daimon,

porém, para que plenifigue essa acdo precisa de um reto ordenamento. Nestes
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termos, compreender a funcao (dynamis) que Erés desempenha para o humano € na
verdade compreender a psyché, e vice versa, ou seja, a filosofia platbnica oferece um
viés de interpretacdo no Banquete que representa um salto conceitual na antropologia
ao conceber Erés como algo inerente ao ser humano e ao definir seu tépos e sua
dynamis ndo apenas direcionada ao corpo, onde pode realizar seus nefastos e mais
desastrosos problemas mas sobretudo a psyché, onde realiza seus maiores e
melhores efeitos, proporcionando o atingimento de objetos superiores, se
devidamente orientado.

A partir deste contexto, encontramos pistas para iniciar a configuracéo
intermediaria do tema abordado no Banquete: tanto Erds é definido por Diotima em
seu carater intermediario (metaxy), caracteristica reforcada pelo mito do nascimento
de Eros e pelas caracteristicas que ele herda dos seus pais. O proprio recurso ao mito,
inclusive, como foi posto, € uma estratégia intermediaria e retomada no plano dialético
para poder definir o modo pelo qual Erds se relaciona com o ser humano. A propria
Diotima aparece como intermedidria para o conhecimento que Sdécrates vai relatar em
seu discurso tal qual o proprio Socrates atua, na maioria dos dialogos que Platdo nos
proporciona, como mediador de seu interlocutor. Erés é conceituado, portanto, como
intermediario e nessa intermediacdo ele estabelece relacdo entre os objetos
desejados e o proprio homem, ou seja, 0 ele € como que uma ponte que liga o humano
aos objetos que deseja. Nesse sentido, ganha peso a definicdo na medida em que ser
intermediario atribui a Erés uma condicdo importante para a atividade filoséfica na
medida que ele possibilita, sendo desejo, o saber. A filosofia €, portanto, uma atividade
erética ndo apenas na etimologia da palavra, mas no sentido literal de uma espécie
de movimento que vai do ndo-saber ao saber, ou seja, a busca filosofica é
intermediada por Eros que liga o ser humano ao objeto do conhecimento. Outrossim,
considerando a psyché como lugar do nous, ou seja, tendo como principal e superior
atividade o conhecimento, conforme fora demonstrado, € nela que Eros plenifica a
natureza mediadora e, portanto, encontra-se uma aproximacao entre Erds e psyché.

Além disso, verificamos que a relacdo Erds de psyché no Banquete nao é tao
evidente nem diretamente problematizada pela literatura. Apesar de, inicialmente, este
fato ser um obstaculo para a continuidade da pesquisa encontramos nele a lacuna
necessaria para construir, dialogando com as possiveis interpretacées que um pouco

se aproximavam do nosso objeto, a chave de leitura para a compreenséao do problema
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a partir do entendimento de que o Banquete nos apresenta Er6s como uma dynamis,
e portanto, algo que nédo se capta diretamente mas vé-se apenas seus efeitos, a partir
dos objetos para os quais ele tende e, sobretudo, na psyché, que pode, impulsionada
por Erds, buscar coisas belas, dirigir-se para os mais diversos objetos que podem ser
progressivamente desejados, do fisico ao espiritual, do corpo belo a ideia de belo em
si, configurando, inclusive a natureza da filosofia como um processo que consiste
justamente “nessa escalada”, nesse desejo que talvez nunca se realiza mas se
concretiza no processo eroético-intermediario (metaxy) de busca, e portanto, a propria
filosofia € uma constante atividade de busca. Certamente, Platdo da énfase a Erds no
Banquete tanto para desmistificar e demonstrar que Erés era Unico e ndao duplo como
afirmava a poesia e sobretudo para demonstrar uma um importante aspecto da
psyché, portanto, o Banquete € um dialogo da chamada psicologia de Platdo na
medida que se desdobra sobre a dynamis da psyché, de maneira semelhante ao
Fedro, onde Eros ja € expresso como a propria alma, sé que dessa vez enfatizando o
percurso e as etapas do conhecimento.

Ademais, é importante destacar que a conceituacdo de Erés como dynamis
revela-o como poténcia ou forca, que faz especificamente algo. Essa dinamicidade é
expressa nas poténcias de movimento, geracdo e contemplacdo. Desde a poesia a
filosofia, os registros sobre Erés tentam defini-lo, porém, sdo seus efeitos que
acessam. No Banquete, esse registro considera a distingdo corpo-alma da filosofia
platbnica e, portanto, apesar de psyché nao ser acessada imediatamente como uma
seus efeitos sdo manifestos a partir daquilo que se fala ou pelo menos tenta-se falar,
a saber, Erés, que em busca da beleza realiza suas a¢des no corpo, como ja
popularmente sabido, mas sobretudo na psyché, ou seja, naquilo que €& mais
importante para o homem. Tudo isso adquire ainda mais sentido quando se define, a
poténcia de movimento, que concorda com 0s aspectos relacional e projetivo de Erds,
que sempre se dirige para um objeto; outrossim, pela poténcia de criagdo, que
evidencia como o homem, movida por Erés pode gerar algo no corpo, e de maneira
fundamental, na alma. Por fim, Erés como intermediario (metaxy) representa “o
motor”, ligado as origens noéticas da psyché que dirige a dirige para a contemplagao
das ideias, descrita na escala Erotica. E entdo por seu aspecto dindmico que Erds vai
possibilitar a psyché, desprendendo-se de todos 0s objetos sensiveis, a contemplagéo

das ideias, no caso do Banquete, do belo em si. Como dissemos, certamente se utiliza
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do Banquete para elaborar uma exposicdo em que, ao mesmo tempo que refuta o
discurso poético-mitico, serve-se dele para dialeticamente, ou seja, pelo confronto das
principais teses da Tradicdo do mundo grego, construir a exposi¢édo de uma teoria de
acesso as formas, desta vez, usando-se daquilo que € mais proprio € mais originario
a propria psyché, que como foi demonstrado, € Erds, dynamis da psyché. Outrossim,
Platdo com essa teoria oportunamente faz também um elogio ao método filoséfico da
abstracdo ao mostrar como a psyché atinge, por meio de um distanciamento do
material, o imaterial. Ainda que a ponto mais alto da escala er6tica nao se configure
na pratica, o Banquete nos mostra como a atividade filoséfica pode ser compreendida,
assim como Erés, em sua natureza intermediaria, ndo de posse, mas de busca sempre
daquilo que lhe falta.

Em sintese, O Banquete é um dialogo que pode ser inserido entre os que
tematizam e contribuem para o entendimento sobre a psyché humana, porém, a
maneira que ela é abordada é através de uma referéncia a seu elemento inerente e
mais caracteristico: Erds. Considerando o aspecto indireto e intermediario do dialogo
como um todo, inclusive da psyché fala-se, portanto, indiretamente. A psyché esta,
portanto, presente no Banquete de Platdo como objeto das acdes que Erds estabelece
com ela. O proprio Erés, dificil de ser captado pelo discurso, manifesta-se tal com uma
dynamis que se manifesta como uma espécie de poténcia capaz de movimento,
geracao e contemplacédo na psyché. A propria psyché nao aparece imediatamente, o
que certamente justifica que o Banquete ndo seja listado como um didlogo que a
tematize. De fato, para que se possa argumentar em favor disso, € necessario
considerar a acdo Erés que, como dynamis, proporciona na psyché as atividades de
movimento, geragdo e contemplagdo, como mostramos. Outrossim, ha de se
considerar que no discurso de Socrates, ha claras referéncias as teorias que
pertencem, no corpus platénico, a teoria da psyché: imortalidade, reminiscéncia,
semelhanca ao divino, teoria da participacao e teoria das formas.

O discurso filosofico de Socrates no Banquete nos permite afirmar que, a partir
da descricdo da escala erotica, quando se fala de Eros, também se fala de psyché.
Apesar de mediar o sensivel, psyché é conduzida por Erds a elevar-se a sua propria
natureza inteligivel, imaterial e, portanto, superior a materialidade. Pelas
caracteristicas que encontramos no discurso de Diotima sobre a natureza e a acao de

Eros, pode-se concluir que Erés € um impulso que, presente inerentemente no ser
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humano desde suas origens, possibilita a psyché o retorno a sua origem noética.
Assim como na Republica, para que isso seja possivel € necessaria uma orientacédo
sobre 0 modo de lidar com Erds, ou seja, uma espécie de iniciacdo que se configure
ndo de maneira direta, mas indireta através de uma iniciagdo que cumpre o papel
mediador e articula a relacéo entre o saber e o ndo saber. O filésofo, portanto, é aquele
que pde em pratica esse proposito, e sua alma é, desta forma, erética, guiada e
mediada por Erdés para objetos superiores aos quais se destina, estando em
permanente estado intermediario entre o saber e a ignorancia, mas sempre num

processo intermediario, nunca de posse definitiva.
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