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MITO E TRAGEDIA NA EXPERIENCIA EDUCATIVA DA GRECIA ANTIGA: Um

olhar para a narrativa de Prometeu

SOUZA, Djhone de Barros Chavest!
SANTIAGO, Maria Betania do Nascimento?

RESUMO: O mito e a tragédia contribuiram significativamente na experiéncia educativa da
civilizacdo grega arcaica e classica. Neste texto abordaremos essa experiéncia em uma
perspectiva historica, partindo de uma pesquisa bibliogréfica de autores da histéria da educacéo,
pedagogia, antropologos e estudiosos da tragédia grega. Buscamos compreender a partir da
cultura grega, as relacOes entre 0 mito e a educacdo que se configurou em um instrumento
educativo por meio da tragédia. Nesse processo, partimos da histéria da Grécia arcaica e
classica, descrevendo como a narrativa mitica caracteriza a cultura e a educagdo do povo grego,
e posteriormente discutiremos o significado formativo da tragédia nessa sociedade. Para tanto,
nos valemos da tragédia Prometeu Acorrentado de Esquilo como modelo formativo dessa
experiéncia. A partir desse estudo, reconhecemos o potencial formativo dessas narrativas, que
tiveram relevante papel formativo no mundo grego, possibilitando pensar em um modelo de
educacdo na atualidade que ndo esteja orientado por ideais utilitarios, voltado a mera formacéo
técnica, mas que avance na direcdo de uma formacdo mais ampla e humanizadora.
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1. INTRODUCAO

As tribos primitivas, através dos mitos explicaram e explicam os fendbmenos
que cercam a vida e a morte, o lugar dos individuos na organizagéo social,
seus mecanismos de poder, controle e reproducdo. Dentro de dimensdes
historicas imemoriais até nossos dias, as religides e filosofias tém sido
poderosos instrumentos explicativos dos significados da existéncia individual
e coletiva. A poesia e a arte continuam a desvendar légicas profundas
insuspeitadas do inconsciente coletivo, do cotidiano e do destino humano.
(MINAYO, 1994, p 9)

A relacdo mito e educacdo como objeto de estudo, surgiu bem antes do ingresso no curso

de pedagogia®, na primeira graduacio, na licenciatura de histdria®, sendo mais especifico,

! Graduando do Curso de Pedagogia da Universidade Federal de Pernambuco — Centro Académico do Agreste
%Professora da Universidade Federal de Pernambuco — Nicleo de Formagdo Docente/Centro Académico do
Agreste e Programa de Pds-graduagdo em Direitos Humanos — PPGDH/UFPE — e-mail: maria.nsantiago@ufpe.br.
3 Em margo de 2017, ingressei no Curso de Pedagogia da Universidade Federal de Pernambuco no Centro
Académico do Agreste em Caruaru — PE.

4 Em julho de 2008, concluiu a Licenciatura em Historia, pela Faculdade de Formagio de Professores de Belo
Jardim e em janeiro 2010 o curso de pds-graduacdo em Historia do Brasil na mesma instituicao.



pensou-se em desenvolver um trabalho dentro dessa tematica. Porém, ndo conseguindo
orientadores que pesguisassem nesse campo, nem tdo pouco conhecendo nagquele momento uma
bibliografia que conduzisse a um trabalho bem fundamentado, levou o projeto a ser adiado para
outra oportunidade.

No curso de pedagogia, mais precisamente no primeiro periodo, nas aulas de Historia
da Educacdo, o tema ressurge, agora como possibilidade de ser escrito. No acervo bibliografico
dessa disciplina, especialmente nos autores Franco Cambi, Mario Manacorda e Lorenzo
Luzuriaga, que versavam sobre a histéria da pedagogia e educacdo, encontramos o referencial
tedrico inicial, que faltava na primeira graduacdo. Na leitura desses autores, percebemos
novamente a relacdo formativa entre mito e educacdo, quando por meio das narrativas, 0s
primeiros educadores reconhecidos, os sacerdotes, educaram seus filhos e discipulos numa
tradicdo oral e posteriormente escrita de geracdo para geragdo, como nos aponta Alvaro Vieira
Pinto (1985).

No percurso do processo formativo, a cada discussao em aula e ampliacdo dos conceitos
pelos professores, encontravamos mais sentido para pesquisar e escrever sobre esse processo
cultural formativo que envolve a narrativa mitica com a educacgdo. Na abordagem dessa relagédo
mito-educacao, partimos do pressuposto, que o0 mito exerce uma fungdo formativa e é condutor
reflexivo, critico e conscientizador na educagdo dos sujeitos. Para tanto, assumimos como ponto
fundante desse trabalho a cultura grega, que com seus mitos posteriormente levados para o
teatro forneceu na forma da tragédia um rico material formativo.

No periodo classico, dentre as civilizagcbes antigas, 0s gregos em especial,
desenvolveram seu processo educativo, sua religido, arquitetura e cultura numa perspectiva
religiosa/mitica politeista. E nessa perspectiva que encontraremos o principio do mito como
elemento formativo. Em um breve resgate da historia da humanidade e de suas experiéncias
educativas, mitos, lendas e pardbolas foram utilizados pelas diversas culturas e civilizacdes
como instrumentos formativos e reflexivos, determinando o modo de pensar e agir desses
povos. Partimos dos gregos por acreditarmos que sua cultura e filosofia inspiraram todo
pensamento ocidental e que foi nas narrativas homéricas que esta civilizagdo educou por

geracdes seu povo e aculturou tantos outros.

A sensacdo é de que o0 espirito grego habita nossa maneira de compreender o
mundo, nds mesmos e 0s outros. Quando se fala em educar, é impossivel ndo
se pensar nessa Ccivilizacdo, cuja reflexdo, por imagens, remonta a
monumentos, pessoas, modos de viver, de falar, vestir, pensar e agir.
(FERREIRA, 2019, p 14)



Amauri Ferreira (2019, p 14) afirma que, “educar a partir de narrativas e representacdes
faz com gue os gregos se tornem um povo polido no modo de se compreender o mundo e a eles
mesmos”. Entdo, ¢ comungando do mesmo pensamento que nos norteamos pela cultura grega
nessa discussdo, onde encontramos a referéncia primordial de uma educagéo que se constituiu
por meio de narrativas miticas, arte, musica e drama. Dessa percep¢do surge a questdo: como o
mito e a tragédia relacionou-se com a educacdo na cultura grega e se configurando em um
instrumento formativo?

Para buscar responder essa questéo, objetivamos compreender a partir da cultura grega,
as relacOes entre o0 mito e a educacdo que o configura em instrumento formativo por meio da
tragédia. Buscamos especificamente: 1) descrever aspectos da historia grega do periodo arcaico
ao classico, momento em que o mito se tornou instrumento da educacdo e 2) discutir o
significado da tragédia como poténcia formativa na sociedade grega.

A relevancia do objeto estudado estabelece-se na compreensdao de que é a educacdo
fundamentalmente um processo da formacao humana, capaz de levar a autonomia e emancipar
0s sujeitos, situada no contexto das relacdes coletivas e estabelecida pelo respeito matuo. Tendo
esse compromisso formativo, a educacdo exerce um papel que colabora com a producdo da
empatia pelo outro. Dessa forma, acreditamos que mito e tragédia vistos aqui como poténcias
formativas, permitem que se acesse por meio da reflexdo sobre as coisas do mundo e 0 modo
de estar nele, desenvolvendo a consciéncia critica. A narrativa mitica e mais tarde a tragédia
oferecem significativos elementos formativos, que possibilitara educar as emogdes. Diante
dessa diversidade de sujeitos envolvidos nas relagdes humanas, pensamos em um modo de
educar que ndo permita o regresso a temas tidos como ja superados, de modo que, contribua
para a superacéo de problemas. E esse propriamente o papel da educacéo, como assinala Jaeger
(2013):

A educacdo participa na vida e no desenvolvimento da sociedade, tanto no seu
destino exterior como na sua estruturacdo interna e desenvolvimento
espiritual; e, uma vez que o desenvolvimento social depende da consciéncia
dos valores que regem a vida humana, a histéria da educacdo esta
essencialmente condicionada pela transformacdo dos valores vélidos para
cada sociedade. A estabilidade das normas vélidas corresponde a solidez dos
fundamentos da educacdo. Da dissolucdo e destrui¢cdo das normas advém a
debilidade, a falta de seguranca e até a impossibilidade absoluta de qualquer
acdo educativa. JAEGER, 2013, p 4)

Acreditamos que saber ler, escrever, dentre outros conteddos préprios do contexto
escolar, sdo elementos basicos para a formacdo dos sujeitos e acesso aos mais diversos

conhecimentos, mas todo esse conhecimento e habilidades adquiridos através do processo



educativo escolarizado, deve ultrapassar o tecnicismo e caminhar junto com uma formacgéo mais
ampla. Uma formacao que supere o contetdo, que dentro do espaco coletivo que é a escola,
avance nas prerrogativas de formar sujeitos pensantes e atuantes com consciéncia politica,
social, cultural e acima de tudo empéticos diante das diferengas inerentes ao espaco escolar e a
vida. Nessa perspectiva humanizadora, acreditamos que a narrativa mitica pode colaborar como
elemento condutor de uma virtude que ao mesmo tempo que educa, conscientiza. Visando a
autonomia e o respeito em relagdo aos outros.

Os temas educacao, mito e tragédia estao presentes em varios estudos, configurando-os
como categorias relevantes em pesquisas no campo da educagdo, psicologia e filosofia.
Elencamos alguns desses estudos que nos forneceram referéncias significativas na elaboracao
do trabalho e nos propiciou o sentimento de que ndo estamos sozinhos ao pensar nesse potencial
formativo do mito/tragédia que herdamos da cultura grega.

Aline Silva escreve sua dissertagdo de mestrado “O sentido educativo do mito na
formacdo do homem grego (2009) inserida nas linhas de pesquisa de cultura e processos
educacionais, discute o sentido do mito na formacdo do homem grego, nela encontramos
algumas referéncias utilizadas no trabalho. Paulo Souza e José Melo no texto Prometeu
acorrentado: uma proposta esquiliana de formacéo para o homem classico (2011) propde uma
discussé@o de como se deu o processo educativo do cidaddo grego e traz por meio do processo
histdrico essa analise para a educagdo contemporanea. O artigo de Enock Peixoto A mitologia
e tragédia como formas de pensar a educacéo (2017) aborda a relagéo intima da mitologia com
a educacdo, sendo uma geradora da cultura de varias civilizacdes e Amauri Ferreira no texto;
Os gregos: a aprendizagem pela narrativa e representagdo (2019), onde autor revela a
formacdo grega e a construcdo de uma educacdo mais ampla por meio das tragédias.

No campo especifico da historia da educacgéo, nos conduzimos a partir das contribuicdes
das obras de Franco Cambi, Histéria da Pedagogia (1999), Mario Manacorda, Histdria da
Educacéo (2010) e Werner Jaeger, Paideia: a formagao do homem grego (2013), como textos
norteadores da discussao proposta, tragando, para tanto, um recorte da histéria da educacéo nos
periodos da Grécia arcaica e classica. Essa literatura nos permitiu um didlogo entre a educacéo,
0 mito e a tragédia no seu percurso historico, possibilitando uma melhor compreenséo de em
que momentos 0 mito e a tragédia surgem na trama educativa.

Ao tratar a questdo do mito, trabalhamos com os escritos de Junito Brand&do, Mitologia
Grega — Volume 1 (1986), entendendo esse autor como um dos grandes referenciais brasileiro

no estudo da mitologia grego e latina. Somamos a essas leituras as contribuicfes de Everardo



Rocha no livro O que é Mito® (1996), caracterizado como uma abordagem introdutdria ao tema,
nele encontramos o conceito de mito desde seu sentido dicionarizado, suas imbricagdes com o
termo narrativa e 0 uso do termo com diferentes objetivos. Ainda teremos as contribuicdes do
historiador e antropdlogo francés Jean-Pierre Vernant, que dedicou varios de seus estudos na
mitologia grega, nos livros Mito e Religido na Grécia antiga (2009) e O universo, os deuses,
os homens (2000). Esses autores nos direcionaram para a compreensdo de como 0 mito
fomentou a cultura grega, seu comportamento, pensamento, estrutura social e politica, que mais
tarde veio aculturar o pensamento ocidental. Esses pensadores contribuiram positivamente na
composicdo do trabalho, fornecendo os principios norteadores e fundamentando
especificamente a compreensdo dos conceitos, delineando com uma melhor compreensdo 0s
temas aqui abordados.

Diante do contexto pandémico em que nos encontramos, a pesquisa bibliogréfica se
mostrou como a mais adequada, dada a necessidade do distanciamento social®, por seu carater
exploratério-descritivo acompanhado pelo detalhamento das fontes, apresentacdo do método
utilizado e lente tedrica que guiaram o trato para com o objeto. Dentro de uma abordagem de
natureza qualitativa, “entendida como aquela que se ocupa do nivel subjetivo e relacional da
realidade social e € tratada por meio da histdria, do universo, dos significados, dos motivos, das
crencgas, dos valores e das atitudes dos atores sociais” (MINAYO, 2013). Portanto, buscamos
descrever o contexto historico e social que se encontrava a antiga Grécia. Fazendo a leitura da
literatura que a contempla, demarcando os momentos que sinalizavam o mito e tragédia na
formacédo do homem grego e ainda apoiados nas perspectivas de Vernant (2006) e Jaeger (2013)
buscamos compreender o significado dessa relagdo com a educagdo. Assim, seguimos pelo
método histdrico, entendendo como o mais adequado teoricamente. Quanto a isso, Marcone e
Lakatos (2003) nos indicam: “Partindo do principio de que as atuais formas de vida social, as
instituicdes e os costumes tém origem no passado, portanto, € importante pesquisar suas raizes,
para compreender sua natureza e fungdo”. Desse modo, busca-se realizar o estudo com o rigor
gue a pesquisa cientifica exige.

Por nos valermos do estudo de textos que versam sobre narrativas miticas, entendemos

que essas em algumas culturas sdo consideradas sagradas, e, portanto, a perspectiva teorica

> Everardo Rocha traz uma anélise do Mito de Edipo, por meio de chaves de leitura diferentes tornou possivel uma
melhor compreensdo do mito. S&o elas: as perspectivas de Michel Foucault (o poder), de Sigmund Freud
(psicologia) e Lévi-Strauss (estruturalismo).

® A disciplina de TCC1 e TCC2, na UFPE/CAA em 2021, esta sendo vivenciada pelo modelo remoto, a construcio
dos projetos e as metodologias de trabalho estdo sendo pensadas como possibilidade da ciéncia e a pesquisa ndo
se estagnaram.



interpretativa que se apresentou mais adequada na analise dos textos, foi a hermenéutica, que
segundo Wivian Weller (2010, p 290) “desenvolve novos enfoques, ndo s6 com relagdo ao
objeto a ser estudado, mas ao proprio conceito ou significado da compreensao”. A abordagem
hermenéutica que surgiu como reflexdo tedrico-metodoldgica para a interpretacdo de textos
sagrados e textos juridicos, comporta atualmente um grande campo filos6fico com diferentes
objetivos e métodos interpretativos.

O trabalho esta estruturado em duas partes: primeiro trata a historia da educacéo grega
nos periodos arcaicos e classico buscando descrever o significado do mito na formacéo do
homem grego no periodo arcaico e posteriormente da tragédia no periodo classico. Depois
apresenta uma analise da tragédia grega desvelando seu potencial formativo, para tanto, aborda
o mito de Prometeu, que inspirou a tragédia grega de Esquilo “Prometeu Acorrentado”. A
escolha dessa tragédia, dentre tantas outras, se deu pelo percepcao formativa e critica que surge
em seu enredo, em um contexto de mudanga politica, social que se encontrava a civilizacdo
grega no momento em que Esquilo escreve para o teatro grego e por meio do dele denuncia as

relacdes conflitantes do cotidiano da polis.

2. A educacdo na Grécia arcaica: os mitos e a formacao ritual do homem grego.

Ao dizer que a nossa histéria comeca na Grécia, precisamos adquirir uma
consciéncia clara no sentido que neste caso damos a palavra “historia”.
Historia significa, por exemplo, a exploracdo de mundos estranhos, singulares
e misteriosos. Assim a concebeu Herddoto. (JAEGER, 1995, p 6)

A Grécia antiga, quanto ao seu surgimento, nao foi constituida por um povo Unico, tanto
em relacdo a sua descendéncia quanto a sua cultura. Sua topografia, de ilhas e terrenos
acidentados, favoreceu o nascimento de varios reinos isolados, independentes uns dos outros e
que por razbes comerciais e intercambios culturais, foram se fundindo e dando forma a um
espirito comum. Ligados pela mesma lingua, mesmo alfabeto e atividades mitopoéticas, onde
se reconheciam. Assim, nasceu a civilizacdo arcaica dos Helenos, apontada aqui por Jaeger

(2013) da seguinte maneira.

O Helenismo ocupa uma posicdo singular. A Grécia representa, em face dos
grandes povos do oriente, um “progresso” fundamental, um novo “estadio”
em tudo que se refere a vida dos homens na comunidade. Esta fundamenta-se
em principios completamente novos. Por mais elevada que julguemos as
realizacOes artisticas, religiosas e politicas dos povos anteriores, a historia
daquilo a que podemos com plena consciéncia chamar cultura s6 comega com
0s gregos. (JAEGER, 2013, p 5)



Platdo, nomeia Homero o educador de toda a Grécia. Por meio de seus poemas e
narrativas educou toda uma civilizacéo e aculturou tantas outras posteriormente. As narrativas
poeticas de Homero se configuraram como referéncia de uma pedagogia do exemplo, como

Franco Cambi aqui nos relata:

Estamos diante de “uma pedagogia do exemplo”, da qual Aquiles encarna a
areté’ (o modelo ideal mais completo de formacéo) ligada a exceléncia e ao
valor. Ndo s0: ja a partir da lliada “a musica e a gindstica pertencem ao
programa educativo” dos gregos e sdo indicadas como modelo e programa as
jovens geracdes justamente pela leitura educativa do poema homeérico, que
serd texto de formagdo — por séculos — das classes dominantes. (CAMBI,
1999, p 77)

Portanto, destaca-se o fato que o poema homérico “sera texto de formacdo”, mais
especificamente das classes dominantes. O espelhamento nos herdis e seus grandes feitos, eram
0 modo de vida ao qual se desejava alcancar ou igualar-se. Entretanto, um elemento essencial
que se imbrica a formacdo pelas veredas do poema homérico, é a capacidade de seus
interlocutores de aproximar-se do mito, de gerar inferéncias, atribuir sentidos para chegar a uma
compreensdo que possibilitasse desenvolver uma nova consciéncia. Esse exercicio educativo,

propiciado pelo mito, deram forca as crencas, o pensar e 0 modo de ser dos gregos.

O que faz da pdlis uma comunidade de vida espiritual sdo sobretudo as leis e
os ritos, que formam a consciéncia do cidaddo e inspiram seus
comportamentos por meio de normas que fixam acdes e proibicdes. Até os
deuses sdo cidaddos (ainda que todos os deuses do Olimpo fossem cultuados);
séo deuses que protegem e inspiram a vida da comunidade. (CAMBI, 1999, p
78)

A palavra Mito vem do grego mythds, que possui varios significados como relato
imaginario, lenda, invencdo, palavra ou fabula, mas sua definicdo estd mais vinculada ao termo
narrativa. Na linguagem, o mito apresenta-se como uma narrativa que busca explicar fendbmenos
ou interpretar os acontecimentos reais de forma representativa.

Junito Branddo (1986), compreende o mito como um sistema relativamente coerente,
que permite explicar o mundo e 0 homem numa dimensdo cosmoldgica . Ao seu ver ndo é
possivel estudar profundamente a literatura greco-latina sem o auxilio do mito, pois essa reside

num universo multifacetado. Esse aspecto que faz do mito uma chave de compreensédo

’Frequentemente traduzido como “virtude”, mas sua real significacio remete-nos a ideia de “exceléncia”. Cada
atividade humana, pratica, possui uma areté particular.



complexa, também atribuiu a ele um potencial de possibilidades inimeras, como nos indica
Everardo Rocha (1996)

[...] o mito é também um fendmeno de dificil definico. Por tras dessa palavra
pode estar contida toda uma constelacdo, uma gama versificada de ideias. O
mito faz parte daquele conjunto de fendmenos cujo sentido é difuso, pouco
nitido maltiplo. Serve para significar muitas coisas, representar vérias ideias,
ser usado em diversos contextos. (ROCHA, 1996)

Everardo Rocha, traz a definicdo de mito e junto com ela concebe sua funcdo social,
afirmando que: “o mito é uma narrativa. E um discurso, uma fala. E uma forma de as sociedades
espelharem suas contradigdes, exprimirem seus paradoxos, dividas e inquietagdoes” (ROCHA,
1996, p. 3). O mito historicamente compdem essas narrativas acerca dos tempos heroicos que
no caso dos gregos guardam um fundo de verdade. Como elemento educativo, foram utilizados
numa tradicdo oral e/ou escrita, transmitindo uma mensagem indireta, possibilitando uma
analogia que visava educar ou servir como exemplo para se alcangar um modo do ser, partindo
da reflex@o/imitacdo sobre tais narrativas. Dessa ideia, que o mito narrado deve ser um exemplo
a ser seguido e que funciona como elemento reflexivo, nos faz crer que a narrativa mitica é um
instrumento que educou através do espelhamento, da reflexdo e da critica. E o contexto da
antiga civilizacdo grega arcaica apresenta-se como referéncia dessa “pedagogia do exemplo”,

como destaca Jaeger (2013):

Trata-se do significado pedag6gico do exemplo. Nos tempos primitivos,
quando ainda ndo existia uma compilacao de leis nem um pensamento ético
sistematizado (exceto alguns preceitos religiosos e a sabedoria dos provérbios
transmitida por via oral de geracdo em geragdo), nada tinha, como guia de
acdo, eficacia igual a do exemplo. (JAEGER, 2013, p 57)

A constituicdo de uma cidade-estado, a p6lis®, na Grécia arcaica, favoreceu a formacéo
de reinos independentes, que organizaram sua politica com uma forte unidade espiritual,
religiosa e mitica, tendo em suas leis, ritos, agonistica® e mais tarde no teatro uma vida
comunitaria intensa.

No que tange a educacdo no periodo arcaico, os gregos configuram-se em um modelo

dual: “Para as classes governantes uma escola, isto é, um processo de educagdo separado,

8Na Grécia Antiga, a p6lis era um pequeno territorio localizado geograficamente no ponto mais alto da regio, e
cujas caracteristicas eram equivalentes a uma cidade. O surgimento da pélis foi um dos mais importantes aspectos
no desenvolvimento da civilizagdo grega no século VIII a.C.

Na Antiguidade greco-romana, ciéncia e pratica dos combates ou lutas corporais, consideradas uma utilizagio
especial da ginastica.
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visando preparar para as tarefas do poder, que sdo o “pensar” ou o “falar” (isto ¢, a politica)”
(MANACORDA, 2010, p 58). Nesse contexto aristocratico, a educacdo herdica também
valoriza os exercicios e competicdo em jogos, onde o espirito da luta torna-se o critério
fundamental da educagdo, que formara na juventude os guerreiros e mais tarde na velhice, os
politicos.

Para as classes mais pobres, ndo havia escolas, nem treinamento, mas sim um processo
de aculturacdo, que vem das classes altas para as subalternas em uma relacdo estabelecida na

serviddo e dominagéo.

A respeito, convém lembrar que a distincdo de dominantes e dominados?,
passada em seguida para a nossa cultura, tem suas origens na escola pitagorica.
Arquitas de Taranto escreve: “Toda sociedade ¢ formada de dominante e

dominado: por isto, como terceiro elemento intervém a lei”. (MANCORDA,
2010, p 58).

Para essa classe de dominados, outra educacdo é pensada e um outro poeta se destaca
como referéncia para essa casta menor. Hesiodo (século VIII a.C.) em poemas que
desenvolviam aspectos educativos sobretudo para o povo, em especial 0s camponeses, indicava
praticas de iniciacdo por meio de provas rituais, que as culturas arcaicas se utilizavam para
inserir os jovens na vida adulta e enaltecer o trabalho, cujo exemplo é Os trabalhos e os dias,
que constituia segundo Manacorda (2010) “um testemunho excepcional do trabalho, contra os
poderosos e os prepotentes”. Em um trecho do poema, podemos perceber 0 uso do mito como
elemento formativo do carater, quando ele diz: “... lembra-te da minha exortacéo e trabalho, 6
Perses, rebento divino para que a fome te odeie e a gloriosa e honesta Deméter te ame e encha
de provisoes o teu celeiro...”. Mais a frente ele continua: “Quem vive sem fazer nada, deuses e
homens o rejeitam com colera” (MANCORDA, 2010, p 62). Pode-se observar que ao exaltar o
trabalho, Hesiodo afirma que a deusa da fertilidade Deméter, é “gloriosa e honesta” ¢ enchera
seus celeiros de provisoes pelo fato dele se entregar ao trabalho sem queixas e que aquele que
vive sem fazer nada ¢ rejeitado, tanto pelos “deuses”, quanto pelos homens. Esse potencial
formativo do mito, aparece fortemente nas narrativas e poemas gregos.

Os seres miticos que fundamentam os trabalhos sacerdotais ou as histdrias miticas dos
feitos dos herdis e deuses que inspiraram a poesia de Homero e Hesiodo, vislumbraram nos

homens de cada época uma forma de serem lembrados pelos seus feitos através da histéria, de

10 provavelmente mais tarde, encontraremos o mesmo fundamento de diviso de classes e relagdes de dominantes
e dominados nas teorias marxistas, mas nosso foco ndo serd tratar dessa questdo nesse trabalho, o que aqui cabe
destacar € a relagdo dualista que a educacdo adquire e como influéncia nas relagfes de poder e dominio, que ja se
iniciava como o dualismo.
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modo que, a narrativa do mito serviu como um espelho comportamental. Por vezes, se afirmou
gue os reis eram a prépria encarnacdo de um Deus ou que esses teriam sido escolhidos por uma
divindade para governar, em outros cenarios eles eram semideuses (filhos dos deuses) e/ou

herdis dotados de virtudes sobrenaturais. Quanto a isso, alerta Brand&o (1986):

O mito, porém, ndo possui outro fim se ndo a si proprio. Acredita-se nele ou
ndo, a vontade, por um ato de fé, se 0 mesmo parece “belo” ou verossimil, ou
simplesmente porque se deseja dar-lhe crédito. Assim, é que o mito atrai, em
torno de si, toda a parte do irracional no pensamento humano, sendo, por sua
propria natureza aparentado a arte em todas as suas criagdes. E talvez seja esse
0 carater mais evidente do mito grego: verificamos que ele esta presente em
toda atividade do espirito. (BRANDAO, 1986, p 14)

Assim, 0 mito ndo pode ser considerado de maneira leviana, como uma narrativa
lendaria ou canc¢éo por seu artificio poético ou artistico simplesmente. As narrativas adquirem
uma funcéo afirmativa de uma pretensa predestinacdo a grandeza, que cumpriram por geracoes
um objetivo de dominio desejado. Sobre isso Vernant (2006, p. 25) afirma: “acabou-se 0 tempo
em que se podia falar do mito como se se tratasse da fantasia individual de um poeta, de uma
fabulacdo romanesca, livre e gratuita, até mesmo nas variagdes as quais se presta, um mito
obedece a limitacdes coletivas bastante estritas”.

Na civilizagdo grega, narrativas miticas como: a Iliada ou a Odisseia de Homero; os
doze trabalhos de Hércules; Jaséo e o velocino de ouro; Teseu e 0 Minotauro; e até Os trabalhos
e os dias de Hesiodo; dentre tantas outras, deu ao mito um papel instrumental educativo,
fazendo de Homero e Hesiodo os grandes educadores desse periodo, como assim foram
intitulados.

Jean-Pierre Vernant, tratou as narrativas homéricas na obra Mito e Religido na Grécia
(2009), como um instrumento de mdaltiplos sentidos e pouco efetivo, numa perspectiva
platonica, ele afirma: “Para quem cumpre os ritos, basta dar crédito a um vasto repertorio de
narrativas conhecidas desde a infancia, em versdes suficientemente diversas e em variantes
numerosas o bastante para deixar, a cada um, uma ampla margem de interpretacao”
(VERNANT, 2009, p 12). O que os mitos homéricos poderiam permitir é esse leque
interpretativo aberto, porém para além do direcionamento a qual o mito se prestasse, ele
permaneceu como instrumento educativo, mesmo que sendo por vezes relegado ao termo
estoriall, correndo o risco de tornar-se insignificante ao ser interpretado como uma mentira ou

ilusdo poética.

11 A palavra estoria é por vezes usada para definir uma narrativa ficticia, utilizada por vezes para se diferenciar
da palavra histéria que se refere a um fato real.
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Junito Brand&o citando Pierre Grimal afirma: “Para um grego, um mito ndo conhece
limites. Insinua-se por toda parte (...) Reserva de pensamento, o mito acabou por viver uma
vida propria, a meio caminho entre a razdo e a f6” (BRANDAO, 1986, p 14). Portanto, podemos

afirmar que

0 mito ndo seria uma narrativa ou uma fala qualquer. Se assim o fosse ele se
descaracterizaria, perderia sua especificidade. Seria tragado, submerso pelo
oceano de narrativas, falas e discursos humanos. O que marca o ser humano é
justamente sua particularidade de possuir e organizar simbolos que se tornam
linguagens articuladas, aptas a produzir qualquer tipo de narrativa. O ser
humano fala e muito. Se o mito fosse uma narrativa ou uma fala qualquer,
estaria diluido completamente. (ROCHA, 1996, p 3)

Para Everardo Rocha (2006), “fora da historia, o mito ndo fala diretamente, ele esconde
alguma coisa. Guarda uma mensagem cifrada. O mito precisa ser interpretado. Finalmente, o
mito ndo ¢ verdadeiro no seu contedo manifesto, literal, expresso, dado”. No entanto, possui
um valor e mais que isso, uma eficacia propositiva. Acreditamos que a narrativa mitica esta
vinculada com o ser humano e o tempo histérico em que o mesmo se encontra. Tal como, o
mito expressa sentidos a quem o escuta, as vivéncias atribuem sentidos ao mito narrado, em um
processo de troca que articulada a experiéncia temporal, define conceitos, dando forma a
culturas, ao modo de ser, pensar e agir. Talvez por isso, 0 mito possua tantas versdes de uma sé
histéria. O mito grego iluminado de ideias faz dessa cultura um campo fecundo para se pensar
e questionar de modo mais consciente, o estar no mundo. Como acima afirmou Junito Brandéo

(1986, p 14): “verificamos que ele esta presente em toda atividade do espirito”.

2.1 A Grécia classica e o despertar da tragédia

Na afirmacdo da pdlis e organizacdo politica do Estado, administrada em momentos
transitorios por regimes monarquicos, oligarquicos, democréaticos e por vezes tiranos, o poder
era regulado por acfes de assembleias, com cargos eletivos. A Grécia arcaica sofre uma
mudanca profunda, organizando-se cada vez mais em cidades-estados bem estruturadas
politicamente e também abertas ao comercio e turismo.

Nos séculos V e IV a.C. d&-se inicio ao periodo classico da civilizagdo grega, onde
teremos as cidades de Esparta e Atenas como modelos antagonicos de representagdo na
educacdo. Enquanto a primeira exalta o atletismo e a formagéo do guerreiro, a segunda exalta

a estética, a masica e a palavra. Assim, se desenvolve a democracia em Atenas, junto com a
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filosofia e a arte, fazendo de Atenas uma polis com modelo superior de cultura e educacéo, com
uma forte representacédo nos filésofos que nela viviam.

A palavra educacgédo que vem do latim educatio,onis, significa acdo de criar, de nutrir,
cultura ou cultivo. O processo histérico da educacdo do homem foi essencial para o
desenvolvimento dos grupos sociais dos mais diversos povos, o que torna relevante conhecer
sua historia para compreender 0s atuais rumos da educacao no presente. Como estrutura mais
organizada, a educacdo tem nos sofistas e filésofos da Grécia e nas ciéncias da filosofia,
matematica, geometria, astrologia dentre outras, o principio de um modelo educativo, de temas
a serem estudados e pensados para se formar 0s homens de sua época. A filosofia se consolida
como uma ciéncia, que inspira a educacdo, a estrutura politica e o conceito de democracia que
nos acompanha até os dias atuais.

Na Grécia classica surge o ideal de paidéia, modelo de educacdo que visava a
preparacao do cidaddo para a vida adulta, tendo como principio a justica. Segundo a anélise de
Werner Jaeger, em seu sentido platonico, a paidéia tem como meta suprema “o conhecimento
da ideia do Bem, medida das medidas” (JAEGER, 2013, p 887), como “uma alegoria da
natureza humana e da sua atitude perante a cultura e a incultura” (IBIDEM). Esse novo modelo
de educacao modifica a logica anterior, agora a educacdo tem como sentido maior a razdo, e 0
homem esta mais centralizado nesse processo formativo. Mas a paideia grega ndo pode ter um
termo Unico para defini-la, pois o conceito abarca um modelo de educacdo que acompanhava
toda formacéo dos homens. Desde a sua infancia até a fase adulta, constituida nos mais diversos
contextos, iniciada na familia, porém também presente na vida cultural, social e politica dentre
outros espacos formativos. O surgimento desse ideal educativo é entendido como nos aponta
Franco Cambi (1999, p. 85) “o periodo de iluminismo grego”. O que leva o termo paideia a ser
apontado como uma formacéo completa. Entretanto, cabe destacar que a paideia grega teve em
sua formulacdo varios pensadores, que deram ao termo particularidades, que ampliou seu
sentido e diante de cada pensador teve especificos modelos tedricos que a diferenciava, por
exemplo, os filésofos Sdcrates, Platdo, Isdcrates e Aristoteles desenvolveram cada um seu
modelo de paideia.

A cidade de Atenas no periodo classico configura-se com um forte vinculo coletivo e
como Tucidides a reconhecia “a cidade ¢ uma empresa educativa” (CAMBI, 1999). Esse
vinculo favorece uma integracdo que garante a sobrevivéncia e a seguranca da cidade. O carater
formativo dessa coletividade torna-se mais nitido, quando encontra no teatro seus espectadores,

como aqui nos fala Franco Cambi (1999, p. 79): Um dos instrumentos fundamentais dessa
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educacao comunitaria € o teatro, a tragédia e a comédia, que é um espelho da comunidade e que
enfrenta seus problemas de legitimacao das normas e de descri¢do/avaliacdo dos costumes.

No teatro, as tragédias e comédias do periodo classico encontram o I6cus para denunciar
e/ou satirizar os problemas sociais e politicos, fermentando a cultura grega, nas festas dedicadas
a Dionisio — Deus do vinho. Pela tragédia o mito mune-se de uma funcdo reveladora das
fraquezas humanas, trazendo nas relacdes de suas personagens os problemas econdmicos,
religiosos, politicos e sociais nos comportamentos dos deuses e heroéis. Funcionando como um
educador coletivo das massas, “o teatro é também uma forma de educar o povo. Os espetaculos
iniciavam-se ao romper da aurora, com tragédias e comédias. [...] Tem-se, no teatro, uma
possibilidade de se aprender com a representacao dos atores.” (FERREIRA, 2019 p 25)

Assim, o teatro torna-se um locus de reflexdo que permite inferir sentidos ao que esta
sendo narrado e influenciar a realidade, pois muitos dos enredos tragicos estavam em
consonancia com o cotidiano grego. “E nessa arte que a educagio torna-se uma aprendizagem
da agdo, seja pelo tragico ou pelo comico” (FERREIRA, 2019). Tais reflexdes, permitem pensar
solugcdes para problemas, vislumbrar um novo modo de enxergar o mundo ¢ as pessoas. “Mostra
com toda a nitidez os dilemas e as contradi¢cdes nas quais envolvem-se 0s seres humanos,
inseridos em situacOes conflitantes que os impelem para a agdo. Agir € perigoso. Mas € preciso
agir, pois a acdo exprime, em sua esséncia, a vida” (FREITAG, 2002, p. 05).

A famosa peca de Esquilo — Prometeu Acorrentado, oferece um significativo exemplo
de tragedia formativa. Em cena temos o martirio de Prometeu, revelando um enredo que pde
em xeque temas como o conhecimento, o poder, a justica, a obediéncia, a ganancia e a tirania
dos poderosos em relac&o aos mais fracos. Como afirma Jaeger: (2013, p. 285): “E com razio
que Aristoteles diz que os personagens da antiga tragédia ndo falam retoricamente, mas sim
politicamente. [...] E nisto que assenta a sua forca educadora, moral, religiosa e humana, pois
tudo isto engloba a ampla concepgdo do novo Estado”.

Essa alegoria que permite por meio da tragédia pensar nos problemas politicos e socias
que emergem das relagfes dos governantes para com os governados, atribuiu a tragédia grega
uma espécie de “cronica metaforica”? que ao expor o julgo de Zeus sobre as agdes de Prometeu
revelam como um governante egocéntrico castiga aqueles que vao contra sua vontade. “Assim,
o0 teatro, em Atenas, é também e sobretudo um lugar de representacdo das contradi¢cdes que

laceram o corpo da cidade e as consciéncias de seus membros” (CAMBI, 1999).

12 Cronica é um género textual que hoje esta presente em jornais, revistas e outros meios de comunicagio escrita,
que aborda questdes comuns do dia a dia, ao relaciona-la com o termo metafdrico quero expor como a tragédia se
mostra como objeto figurado relacionado com a vida real e seus problemas cotidianos.
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Barbara Freitag (2002), citando Vidal-Naquet, atribui a tragédia grega trés fungdes

basicas: a expressdo artistica, a educacédo do publico e a funcdo catartica.

1. A expressdo artistica do dramaturgo revela-se no dominio perfeito da
linguagem, comunicando, na tragédia em questdo, emocdes, problemas ou
conflitos emocionais e morais de um grupo ou uma coletividade a um publico
mais amplo.

2. A educacéo do publico ocorre quando a tragédia encena 0s varios pontos
de vista de um problema ou conflito, sob a forma de dialogos, permitindo ao
publico formar sua propria opinido, ouvidos os argumentos de todas as partes.
3. A funcdo catartica é preenchida quando uma peca permite reduzir, no
publico, a tensdo pulsional, provocada pelos conflitos individuais e sociais
encenados, por meio da identificacdo das pessoas do publico com um ou outro
personagem da peca. (FREITAG, 2002, p. 05).

Como podemos perceber as trés fungdes apontadas por Freitag se relacionam entre si
em um processo formativo das emocgdes: na primeira comunica as emocgodes, problemas e
conflitos morais da coletividade, na segunda quando permite ao publico formar suas proprias
opinides e na terceira quando provoca conflitos individuais e sociais trazendo essa identificacao
do publico para com as personagens. Essas caracteristicas da tragédia revelam seu potencial na
proposi¢do da educagdo coletiva que a definiu como elemento importante na formagdo do

homem grego.

3. Prometeu, mito e tragédia que educa o homem grego.

O periodo classico grego, ao transportar 0 mito para o teatro atribui aos seres
miticos/religiosos caracteristicas das fraquezas humanas. Elaboram no cotidiano da polis ao que
se refere a politica, economia e vida social, situacdes que permitiam a seus espectadores refletir
sobre a participacdo do povo nas decisdes da cidade. Por meio da tragédia e da comedia uma
revolucdo do pensamento foi estabelecida, denlncias satirizadas e drama configuram uma
educacdo das emocdes, revelam aos gregos classicos seus problemas cotidianos, sociais,
econdmicos e politicos. Demonstrando o potencial formativo que a tragédia empunhava diante

das massas. Freitag (2002) destaca:

A tragédia grega alimenta-se da mitologia. O mito, forma original de
representacdo das emocdes, dos conflitos, das acbes humanas projetadas em
personagens mitologicos, fornece a matéria-prima para a trama dos
protagonistas da tragédia. Aqui sdo encenadas emogdes e conflitos universais,
vinculados inevitavelmente a condi¢do humana, com fim tragico (a morte) de
quase todos os personagens. Os atores e suas agdes assumem feigdes tipico-
ideais, quase caricaturais. Dessa forma, a tragédia grega exprime, nos planos
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dramadtico e literario, os tragos essenciais da questdo moral (FREITAG, 2002,
p. 05).

Ao nos utilizarmos da tragédia de Esquilo “Prometeu Acorrentado” para discussio,
acreditamos ser necessario situar o leitor em relacdo ao mito que a tragédia toma como
referéncia, portanto, traremos a narrativa como uma introducéo da tragédia.

Nas mais diversas religides e mitologias a génese'® é o momento da historia em que se
da o inicio de todas as coisas, desde a criacdo do mundo aos seres que nele vivem. Quando as
acdes dos seres divinos, dotados de grande sabedoria e poder ddo origem a tudo. A mitologia
grega nao se diferencia nesse sentido das outras, apesar de ter em sua génese, histérias de longas
batalhas onde filhos destronam seus pais da regéncia do universo, leva-se tempo até se chegar
ao mundo dos homens.

A narrativa descreve que ap6s a guerra com os Tités e o triunfo de Zeus (Jupiter)* como
o rei dos deuses, os titds Prometeu e seu irmao Epimeteu® que, haviam ajudado Zeus a vencer
e aprisionar os outros Titds nas profundezas do Tartaro®, foram incumbidos de povoar a terra
com seres vivos. Enquanto Epimeteu criava os mais diversos animais que povoavam o ar, 0S
mares e a terra, Prometeu criou 0os homens de aparéncia fisica semelhante a dos deuses, mas
ndo possuindo sabedoria ou astucia, 0s humanos viviam na escuridao, escondidos em cavernas
e comendo aquilo que encontravam na natureza.

Certo dia, Prometeu convencido que os homens, sua criacéo, tendo o controle do fogo
e 0 conhecimento que s 0s deuses até entdo possuiam, poderiam avancar e evoluir como seres
autbnomos, que ndo precisam mais da piedade dos deuses para sobreviver. Entdo, para ajudar
a humanidade, Prometeu invade o vulcao “fonte primaria do fogo”, dominio do deus ferreiro
Hefesto (Vulcano) e rouba o fogo eterno, levando-o para os mortais. Ao apresentar as
maravilhas que o fogo possibilitaria, Prometeu ensina os homens a usar o fogo para cozinhar a
carne que antes era dura de comer, a moldar o ferro em armas e ferramentas, mostra as ervas e

raizes que curam, ensina a domesticar animais, utilizar suas peles para aquecer seus corpos e a

13 Origem e desenvolvimento dos seres. No sentido figurado, conjunto de fatos ou elementos que contribuiram
para produzir uma coisa.

14 Os deuses da mitologia grega foram adotados pela cultura romana, obtendo outros nomes aqui nos utilizaremos
de quatro deles. Para os gregos Zeus, Hefesto, Hera e Hermes, para os romanos respectivamente Jupiter, Vulcano,
Juno e Mercdrio.

15 Os nomes dos irméos Prometeu e Epimeteu possuem cada um significado. Prometeu é aquele que pensa antes
de agir, talvez por isso se atribua a ele o dom da vidéncia e Epimeteu é aquele que age e depois pensa, sua
caracteristica que mais se aproxima da condigdo humana.

16 Na Iliada, de Homero, representa-se o Tartaro como a prisao subterranea que esta tdo abaixo do Hades quanto a
terra esta do céu. Ainda segundo a mitologia, nele sao aprisionados somente os deuses inferiores, Cronos e outros
titds, enquanto que os seres humanos sdo langados no submundo (inferno), chamado de Hades.
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se valerem da forga desses animais para carregar cargas pesadas e arar as terras, também ensina
a diferenciar as estacGes do ano e fazer proveito delas para o cultivo de gréos. Dessa forma a
humanidade torna-se mais autbnoma, numerosa e da-se origem a grandes cidades, o que torna
0s mortais cada vez menos dependentes dos favores dos deuses. Zeus ao ver os homens
dominando o fogo e as ciéncias, que antes eram atributos Unicos dos deuses, enche-se de ird
contra Prometeu e determina contra ele um castigo severo. Esse castigo é o que inspira Esquilo
a criar sua tragédia e compde o enredo de “Prometeu Acorrentado”, no periodo classico da
Greécia.

O tragico Esquilo (525 — 456 a. C.) foi um dos mais importantes dramaturgos e poetas
gregos. Conhecido como o “Pai da Tragédia”, € 0 mais antigo dos trés grandes tragicos gregos
conhecidos?’. Sendo o autor de mais de 79 pecas das quais apenas sete sobreviveram a
modernidade. Esquilo nasceu em 525 a.C. em Eléusis proximo a cidade de Atenas,
provavelmente pertencia a uma familia aristocratica. Cresceu em um momento de instabilidade
politica, quando as polis gregas transitavam de um modelo administrativo tiranico e surgia a
democracia. Participou de famosas batalhas como as de Maratona, Artemisio e Salamina.
Destacou-se pelo talento literario escrevendo setenta tragédias e vinte dramas, venceu por varias
vezes as competicOes dionisiacas'® do festival de teatro ateniense, sendo um inovador ao inserir
nas suas pecas 0 USO de mascaras, a utilizagdo do coro como instrumento de lirismo® e o
emprego do dialogo, tendo um segundo ator em cena. Esquilo também atuava em suas pecas e
se encarregava das coreografias e das encenagfes. O tragico morreu por volta de 456 a.C. em
Gela, na Sicilia.

Na peca, Prometeu dialoga com outras personagens. Sdo eles: Hefesto (Vulcano), deus
do fogo e metallrgico de quem Prometeu roubara o fogo das forjas para cedé-lo aos homens e
que agora tem a incumbéncia de aprisiond-lo no monte Caucaso. O Poder e a Violéncia,
entidades titanicas que fiscalizam o trabalho de Hefesto para depois reportar a Zeus, esta
segunda, que mesmo presente, € uma personagem sem fala na peca, juntas representam a
colera/forca de Zeus. O Coro das ninfas, filhas de Oceano, que ao ouvirem os lamentos de
Prometeu, aproximam-se e se compadecem de seu sofrimento desenvolvendo um intenso

didlogo com ele. O Oceano que vem até Prometeu propondo-lhe interceder por ele junto a Zeus

17 0s trés grandes tragicos mais conhecidos da Grécia sio Esquilo, Séfocles e Euripedes.

18 As Festas Dionisiacas eram celebragdes de caréter civico-religioso, ou seja, conciliavam aspetos da politica e
da identidade de Atenas, servindo como fator de agregacéo da sociedade ateniense. Dentro de algumas dessas
festas eram realizados concursos teatrais que, envolvendo competitividade e sociabilizaco, serviam para suavizar
conflitos internos dentro da polis. Nessa festividade ocorriam um sacrificio, uma procissdo e um concurso teatral.
19 Carater subjetivo ou romantico da arte em geral.
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na busca de salva-lo do castigo imposto pelo rei do Olimpo. lo € a Unica personagem humana
que chega até o local da expiacdo de Prometeu por estar fugindo da furia e ciime da deusa Hera
(Juno). Por fim, Hermes (Mercudrio) vem como mensageiro buscando saber para Zeus sobre a

profecia que revelaria quem o destronard do Olimpo.

3.1 Prometeu Acorrentado a tragédia de um deus na ascensdo dos homens

Ao entregar o fogo aos homens e ensinar-lhes todas as artes e ciéncias, Prometeu comete
um crime contra a casta superior a qual pertencia, a tragédia revela agora uma trama que
racionaliza o mito. Este ndo estd mais ligado essencialmente as questBes religiosas de sua
heranca poética de Homero e Hesiodo, mas insere-se no contexto da vida da cidade, implicando
em refletir se o crime de prometeu é realmente um crime ou um ato de protesto.

Apesar de se tratar em sua maioria de personagens divinos, tendo apenas “lo” como
personagem humana, se verifica que a tragédia incide uma atencdo maior no homem e 0s
beneficios que receberam de Prometeu, quando a personagem lanca seu lamento, esse traco fica

mais evidente.

Prometeu - Os beneficios que fiz aos mortais atrairam-me esse rigor.
Apoderei-me do fogo, em sua fonte primitiva; ocultei-o no cabo de uma férula,
e ele tornou-se para os homens a fonte de todas as artes e um recurso
fecundo... Eis o crime para cuja expiacao fui acorrentado a este penedo, onde
estou exposto a todas as injurias! (ESQUILO, 2005, p 13)

Agora Hefesto, incumbido de acorrentar Prometeu no cume do monte Caucaso onde o
sol queimara seu rosto e todos os dias a aguia de Zeus ird comer-lhe o figado durante o diae a
noite ele se restauraria para no dia seguinte ser mais uma vez comido, numa repeticéo infinita
na intencéo de tortura-lo pela ofensa cometida contra os deuses. Sendo supervisionado de perto
pelo Poder, Hefesto é repreendido, pois parecia ndo estar feliz com sua tarefa. Nesta passagem
também é possivel perceber o foco nos homens, aqui denominados de mortais e a for¢a do jugo

de um tirano.

O poder — Cumpre-te agora, 6 Vulcano, pensar nas ordens que recebeste de
teu pai, e acorrentar esse malfeitor, com indestrutiveis cadeias de aco, a estas
rochas escarpadas. Ele roubou o fogo, - Teu atributo, precioso fator das
criacdes do génio, para transmiti-lo aos mortais! (Esquilo, 2005, p 5)

O que ainda podemos perceber € uma espécie de aviso. Quando, antes de agir contra 0s

designios dos poderosos, pense-se, quais serdo as consequéncias a se colher dessa
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desobediéncia? Aqui, podemos perceber o que mais acima Mario Manarcorda (2010) ja nos
anunciava ao citar Arquitas de Taranto sobre as rela¢cdes de dominantes e dominados. A tragédia
formula uma espécie de comunicado ou regra comportamental, de que lugar social cada um
pertence e quais 0s comportamentos e/ou agdes ndo serdo tolerados. Sabe-se que Esquilo
escreve sua tragédia em um momento de grande furor politico na Grécia, quando os modelos
tiranicos estavam se diluindo e a democracia emergindo. A tragédia revela uma educacéo pelo
medo, pelo castigo, mas ainda, acima disso, uma educacdo das emocdes. Quanto a essa

personalidade e governanca através do medo podemos destacar quando prometeu diz;

Prometeu - Vede, eis aqui, coberto de correntes, um deus desgracado, incurso
na cllera de Jupiter, odioso a todas as divindades que frequentam seu
palécio, tudo isso porque amei os mortais... (ESQUILO, 2005)

[...]

Prometeu - Jupiter € rigido, bem o sei; sua vontade so, é, para ele, a justica.
No entanto, na iminéncia de imprevistos golpes, sua célera indomavel se ha-
de aplacar; e, com tanta solicitude como eu proprio teria, ha-de procurar meu
socorro e minha amizade. (ESQUILO, 2005, p 17)

A tragédia ao curso que revela essas relagdes dicotdbmicas de dominantes e dominados
e seus pontos de embate, também conscientiza seus espectadores, dizendo que existe ali, no
contexto politico grego relacBes tensionadas, como nos apontou mais acima Werner Jaeger ao
trazer a afirmacgéo de Aristoteles que as personagens da tragedia grega ndo possuem discursos
retéricos e sim politicos.

Diante da sociedade grega, que se torna a grande referéncia do conceito de democracia
para as futuras geracbes ocidentais, a consciéncia critica em relacdo a politica e a
justica/injustica deu ao teatro o status de um espaco de denlncia dessas fragilidades do
cotidiano, “referentes a escolhas politicas, éticas psicoldgicas, como ocorre pelo incesto em
Edipo Rei ou pelas leis interiores superiores as cidades na Antigona de S6focles, como também
pela aceitacdo do destino na Oréstia de Esquilo” (CAMBI, 1999).

Prometeu acorrentado, nos fornece um compilado de acbes formativas, desde que
Prometeu ensina o dominio do fogo, as artes e ciéncias para 0s mortais ele torna-se um ativista,
assim como nos aponta Vernant (2000, p 60): “Prometeu possui um espirito de rebelido, esperto
e indisciplinado, estad sempre pronto para criticar”.

Podemos também perceber o carater politico-educativo que reside na passagem do
conhecimento do fogo, de Prometeu para os mortais. Quanto a isso, Freire (1987, p. 12) nos
indica “Se a dire¢do racional de tal processo ja ¢ politica, entdo conscientizar ¢ politizar”.

Assim, podemos concordar com Freire quanto a ideia que o ato de educar é por natureza um
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ato politico, que busca um modelo societério, que perseguido pela educacdo almeja alcancar a
compreensdo do lugar social que ocupa cada sujeito. O mito e mais tarde a tragédia permitiram
que os gregos identificassem suas fragilidades e lutassem por seu modelo societario e na
tentativa de superar as relag6es de opressao deram origem a democracia, Prometeu cometeu o
seu primeiro ato politico e educativo ao dar o fogo aos homens e ensinar-lhes todas as artes.
Na forma representativa da tragédia, o mito se configurou na Grécia como uma
experiéncia formativa. Seu carater revelador de fraquezas, potenciais, modelos de opresséo e/ou
possibilidades de solu¢Bes permitiram que nesse espaco-tempo da histéria arcaica e classica
dos gregos desse origem a um novo modo de cultura, educacgao e pensamento. Por qualquer dos
modos que 0 mito se apresenta € através da experiéncia figurada que dele surge, que se pode
definir parametros, pontos de aproximacao e distanciamento que permitiram educar as emocoes
e possibilitar o exercicio de reflexdo e de criticidade dessa civilizacdo. Por formar através das
significacdes ele possibilitou uma formacgdo mais interiorizada, ndo homogénea, entretanto,
extraordinaria no caso dos gregos. Tais reflexdes, permitiu pensar e vislumbrar um novo modo
de enxergar 0 mundo e as pessoas, servir como inspiracdo para as geracdes posteriores, talvez

seja, de modo audacioso de se pensar, 0 embrido das utopias.

CONSIDERACOES FINAIS

Como ja destacamos neste trabalho, aprender a ler e escrever serd muito importante na
formag&o do homem, pois possibilitard instrumentalmente acessar os escritos para sua leitura e
decodificacdo, mas é no exercicio da reflexéo, da critica, da conscientizacdo do estar no mundo
e de outras formas de existir dentro dele que o processo formativo busca humanizar os sujeitos,
de modo que, encontrem no reconhecimento do outro como sujeito diverso a esséncia de uma
consciéncia, de um mundo de seres multiplos.

A formacdo dos sujeitos, tendo o mito e a tragédia como instrumento reflexivo na
experiéncia grega, implica pensar o processo formativo fora da caixa do utilitarismo ou de uma
formacéo para o mercado de trabalho. Acreditamos em uma formacéo direcionada a vida que
estd além das coisas palpaveis e exige um exercicio de internalizacdo mais profundo. Pensar as
coisas que subjetivamente influenciam o nosso processo de apreensao sobre 0 mundo e 0 modo
de se estar nele.

A educacdo desenvolvida na antiga Grécia por meio de seus mitos, ritos e pela tragédia
faz acreditarmos na possibilidade de uma formacgdo mais ampla, que ndo esteja pautada em

contedos e técnicas simplesmente de leitura e escrita, mas que permita uma relacdo mais
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internalizada com o conhecimento e as possibilidades de superagdo dos problemas que se
apresentam.

Compreendemos, portanto, que o mito e mais tarde a tragédia se relacionaram com a
educacdo e se constituiram como potentes instrumentos formativos das massas. Esse
entendimento nos leva a pensar em como esse processo de formacao se perdeu ou foi colocado
de lado nos processos educativos atuais, que em sua maioria estdo fechados em contetdo e
técnicas, dando pouco espaco ao pensar, o que provavelmente permitiria alcancar a autonomia
e emancipacdo dos sujeitos e desenvolver uma consciéncia critica e politica mais interiorizada.

Ao trazer o mito/tragédia de Prometeu, buscamos evidenciar carater racional. Sua trama
conduz ao encontro do homem e o conhecimento, que os liberta da condicdo de dependéncia e
ignorancia. Talvez a grande heranca deixada pela educacdo dos helenos, seja esse processo
metodoldgico onde dialoga com a vida com as narrativas, poesia e tragédia possibilitando o

encontro com o estranho, que através da arte se tornou familiar/intimo.
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