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RESUMO

O presente trabalho, trata-se de um estudo etnografico com romeiros que fazem
peregrinacdo a Juazeiro do Norte-CE. A partir de aspectos tedricos e metodoldgicos, a pesquisa
investiga o fendmeno das romarias, em volta da figura do Padre Cicero Roméo Batista (1844-
1934), sacerdote catdlico que, mesmo ndo canonizado pela Igreja é considerado santo pelos
seus romeiros, 0s quais, anualmente acorrem a esta cidade, a fim de realizarem seus diversos
rituais. Entre os rituais, esta a compra de “bens materiais sagrados” € 0s que se tornam
sacralizados, através do contagio com esta espacialidade que, marcada por intensas ritualidades
é considerada pelos romeiros, uma terra sagrada. Diante disso, a materialidade corresponde a
um elemento singular na constituicdo deste universo simbolico dos romeiros, que advindos dos
diversos lugares do Nordeste, sentem-se impulsionados a levarem de Juazeiro do Norte, varios
tipos de objetos, que mesmo ndo compondo o cenario religioso, sofrem o contagio por esta

mesma sacralidade.

Palavras-chave: Juazeiro do Norte. Materialidades. Ritualidade. Romaria.



ABSTRACT

The present work is an ethnographic study with pilgrims who make a pilgrimage to
Juazeiro do Norte-CE. From theoretical and methodological aspects, the research investigates
the phenomenon of pilgrimages, around the figure of Father Cicero Romao Batista (1844-
1934), a Catholic priest who, even if not canonized by the Church, is considered holy by his
pilgrims, who, annually they flock to this city in order to perform their various rituals. Among
the rituals, there is the purchase of “sacred material goods” and those that become sacred,
through contagion with this spatiality, which, marked by intense rituals, is considered by the
pilgrims to be a sacred land. In view of this, materiality corresponds to a singular element in
the constitution of this symbolic universe of pilgrims, who, coming from different places in the
Northeast, feel impelled to take from Juazeiro do Norte, various types of objects, which even

not composing the religious scene, they are contagious for this same sacredness.

Keywords: Juazeiro do Norte. Materialities. Rituality. Pilgrimage.



LISTA DE ILUSTRACOES

Figura 1 — Chapada 0O ATAITPE. ......coiiieieiei ettt ne e ere s 23
Figura 2 — Demarcacdo da FIONa AFariPe........ccccvcueiieiieieieese ettt 24
Figura 3 — Mapa da Localizacdo de Juazeiro do Norte-CE...........cccovviviieeiieic e 25
Figura 4 — Localizag&o de Juazeiro, entre os principais municipios do Cariri...........cc.cceuruenne. 26
Figura 5 — Vista Panoramica de Juazeiro do NOrte-CE..........ccoovviiiiniinenene e 27
Figura 6 — Imagens de Juazeiro na época do Padre CiCero ........ccvvvevviieieeiesie e 27
Figura 7 — Padre Cicero ROMAEO0 BatiSta .........ccccvcveiieiiiiiiiese s 28
Figura 8 — Beata Maria 08 ATAUJO .......cccceiririerieieesiesie et 30
Figura 9 — Beato José Lourenco, lider do movimento do Caldeirdo do Beato e ligado

A0 PAOIE CICRID ...e.viiviiiieiieieie ettt ettt be st b 32
Figura 10 — Padre Cicero atendendo romeiros e afilhados..........c.cccoovviieiieiiiiic i 34
Figura 11 — Juazeiro em tempoS d& FOMAITA.........coiiiriiieieierie et 36

Figura 12 — Mapa com a densidade territorial dos principais Bairros de Juazeiro do Norte....45
Figura 13 — Principais ruas que dao acesso aos locais de visitacdo dos romeiros.................... 52

Figura 14 — Multidao de romeiros no largo do Socorro, reunidos para a Missa em sufragio da

AlMa dO PAAre CICEIO ..ot 54
Figura 15 — Mapa do roteiro da fé de Juazeiro do NOIe...........ccoeiriiiiiciinccce e 60
Figura 16 — Basilica Santuario de Nossa Senhora das DOreS ...........ccoevreineenneiineennees 61

Figuras 17 e 18 — Lar de idosos que ja foi residéncia do Padre Cicero a esquerda e residéncia

onde faleceu 0 Padre Cicero a dirita .........coocvvvvvneninieienese e 62
Figura 19 — Capela do Socorro onde esté sepultado 0 Padre CiCero..........cccocerevvrvierinennnns 62
Figura 20 — Igreja dos Salesianos de Juazeiro (Coragao de JESUS)........ccccvreeeeriervenieriesieneninas 63
Figura 21 — Igreja dos Franciscanos de Juazeiro (S0 FrancisCo)..........cccovveveeivcivevesineseenns 64
Figura 22 — Caminho do Horto do Padre CICEIO.........cccveiiiieiiee e 65
Figura 23 — HOrto do Padre CICEIO........cueiiiiiiiieiieric e 66
Figuras 24 e 25 — Pedras e Capelas do Santo SEPUICIO........ccccvveiiiiiiiiiinieee e 67
Figura 26 — Romeiros rezando ao redor da cama que “pertenceu” ao Padre Cicero................ 71
Figura 27 — Romeiros em ritual diante do timulo do Padre CiCero.........ccccvvevveiveviiiieireennnne 72
Figuras 28 e 29 — Romeiros em ritual na pedra do joelho na subida do Horto ............c.ccc.e..... 76

Figura 30 — Cruzeiro com fitas e pedras deixadas pelos romeiros no caminho do

SANTO SEPUICTO ...t 78


file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181163
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181164
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181165
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181166
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181167
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181168
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181169
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181170
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181170
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181171
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181172
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181173
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181174
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181175
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181175
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181176
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181177
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181178
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181178
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181179
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181180
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181181
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181182
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181183

Figura 31 — Romeiros enfileirados para deitarem na pedra "cama de Nossa Senhora" no Santo

SBPUICTO .. bbb 79
Figura 32 — Monumento do Padre Cicero na Serra do HOIO...........cccceeeveieeieiic i 81
Figura 33 — Romeiros no Santo Sepulcro passando pela pedra do pecado ...........ccccceevvevivennne 82

Figura 34 —Penitente remanescente dos "Aves de Jesus" no momento de seu
Sermado pra 0s romeiros apos a missa na Basilica Nossa Senhora das Dores em

JUAZEITO 0O NOIEE....c.vieiieciiete et e e sre e s e sreenee s 86
Figura 35 — Diversidade de Objetos nas feiras das romarias.............ccccevverrerveneeresieeseenenns 111
Figura 36 — Tipico comércio de panelas e outros aluminios de JUazeiro...........ccocoeeevvvreenns 113

Figura 37 — Tradicionais fitinhas das romarias de JUAZEIT0 ............coervrenieiene e 121


file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181190
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181191
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181193
file:///A:/Downloads/Dissertação%20Fagner%20José%20de%20Andrade2.docx%23_Toc57181194

1.1
1.2
1.3

2.1
2.2
2.3

2.4

3.1
3.2
3.3
3.4
3.5

4.1
4.2
4.3

4.4

SUMARIO

INTRODUGAO ..ottt 10
ASPECTOS METODOLOGICOS.......ooiiieeereieeeeieeiesee s 13
TECNICAS DE PESQUISA E RECORTE .......ccovveieeeieeeereeiesssssssesssenssessannes 18
ESTRUTURA DA DISSERTACAOQ ......ovuevrveereeeerenieesessssssses s 20
DADOS HISTORICOS, JUAZEIRO DO NORTE, GEOGRAFIA, PADRE
CICERO E A CIDADE ... eeeieeses s s 22
PADRE CICERO E A CIDADE DE JUAZEIRO DO NORTE .....c..cccovvurrennane. 27
JUAZEIRO DO NORTE - TERRA SAGRADA DO PADRINHO..........ccc.coo...... 32
CONSEQUENCIAS DO MITO NA URBANIDADE..........ccccooomvvmrseenrerreneone. 36
JUAZEIRO “TERRA DE ORACAO E TRABALHO” ......c..covovveivesrinrsninrinens 39
ROMARIA, ROMEIROS E SUAS PRATICAS DEVOCIONAIS................. 48
AS ROMARIAS DE JUAZEIRO DO NORTE.........cc.omvimvirinrieneseiosseessssisnenees 48
OS ROMEIROS DO PADRE CICERO/QUEM SAOQ? .......oooveivreerseenrinrnniane, 56
LOCAIS SAGRADOS E PRATICAS DEVOCIONAIS .......oocovveverrrrrerienrneen. 59
A ROMARIA E SEUS IMPACTOS .....ovoeveeveeeneeeeseeseiesessessiessesssssesssesssnsanens 85
COMPREENDENDO A ROMARIA..........ooorveeiineinrieeeessesseseenses s 89

JUAZEIRO DO NORTE-CE .....cciiiii 97
MATERIALIDADE E SIMBOLISMO......ccccoiiiiiiiieseeee e 97
A MATERIALIDADE DOS ROMEIROS........ccccoiiiiiieiieieee e 102
CONSUMO, RITUAL, MERCADORIA E DADIVA .......coooevceeeeeeeveeeeen, 109
MATERIALIDADE E EXPRESSAO DO SAGRADO.........cccooevernrrrerrinenn. 118
CONSIDERAGOES FINAIS ......ooiieeeeeeeereeeeeeeeeee e s ssss s 128

REFERENCIAS ..ot ettt e e e e e et e, 133



10

1INTRODUCAO

Esta dissertacdo de Mestrado é resultado de um amplo estudo, realizado com os romeiros
do Padre Cicero, na cidade de Juazeiro do Norte-CE. A proposta de pesquisa teve como
objetivos, investigar as dindmicas praticas simbdlicas das sociabilidades religiosas e a
materialidade entre os romeiros, bem como, investigar e analisar 0s processos sociais que
produzem as transformacdes dos objetos profanos em sacralizados, através do contagio com a
espacialidade percebida como sagrada  desta “cidade santuario”, portanto, fazendo
compreender o universo simbdlico que atribui todo 0 movimento social e material, a uma acéo
milagrosa “E tudo Milagre do Padrinho™.

A literatura sobre Juazeiro do Norte (BARBOSA, 2007; PAZ, 2011; BARROS, 2008)
ja tem discutido que, do ponto de vista desses romeiros, Juazeiro é uma cidade santuario, pois
ali esta o sagrado em sua atmosfera, em seu ambiente e em toda a sua constitui¢do, tudo isso
devido a figura mitica do Padre Cicero e os milagres que sdo atribuidos a sua pessoa, como um
santo que ndo apenas viveu, mas realizou prodigios naquele espaco. Além de toda a experiéncia
de gozo e peniténcia que se interconecta a dinamica cultural, social e econdmica dessas pessoas.
Diante disso, esta pesquisa procura responder a questdo construida de saber se toda e qualquer
materialidade que € tocada, ou venha a ser oriunda desta espacialidade é sagrada, ou torna-se
sacralizada, e isto, através das dindmicas e praticas rituais desenvolvidas pelos romeiros que,
consequentemente possibilitam contagiar esses objetos adquiridos dentro do espaco ritual.

Para compreensdo desse processo trés categorias levantadas pelo nosso estudo séo
fundamentais. A categoria nativa de “lembranga”, atribuida a todos os objetos que os romeiros
adquirem em Juazeiro para doarem a seus parentes e amigos; a categoria materialidade sagrada
que € atribuida a todos os objetos destinados ao culto religioso e devocional e a categoria
materialidades sacralizadas que, definimos como os objetos que 0s romeiros adquirem para o
uso cotidiano. “Ao longo da pesquisa, procuramos analisar ainda, a presengca do
estabelecimento de uma hierarquia entre os objetos sagrados e sacralizados.

Como recorte empirico, focamos em fazer a etnografia e observacdo participante em
algumas romarias especificas do calendario de Juazeiro. Entre elas, a romaria da morte do Padre
Cicero que ocorre no més de julho; a de Nossa Senhora das Dores realizada no més de setembro
e a das Candeias que acontece entre o final de janeiro e o comecgo de fevereiro. Tivemos a

possibilidade de estar com romeiros que nos concederam entrevistas e nos ajudaram a entender

1 O titulo da Dissertacdo nasce a partir de uma das falas de um de nossos interlocutores o Seu Eloy de
Monte Alegre de Sergipe.
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a sua ritualidade, desenvolvida entre os trés a quatro dias que permanecem na cidade de
Juazeiro, em romaria. Durante esses dias, nossos interlocutores visitam igrejas, pagam
promessas, assistem missas e fazem caminhadas a determinadas pontos considerados sagrados.

Dentro da peregrinacdo, os romeiros desenvolvem outra espécie de movimento que
atribuimos também, ao contexto ritual, pois ndo estdo dissociadas de sua experiéncia religiosa.
Trata-se do consumo de objetos ndo apenas tidos como religiosos, mas outras materialidades
que transcendem os rituais catolicos, vdo desde panelas, canecas de aluminio, lengois, redes até
bijuterias, reldgios, roupas, calcados, e tantas outras “bugigangas” que acabam se tornando
componentes materiais deste ritual. Dificilmente o romeiro n&o volta para casa com muito mais
bagagem, do que foi para Juazeiro, os Onibus voltam “abarrotados” de caixas, sacas, bolsas e
tantos outros pacotes repletos de coisas materiais que, mesmo nao estando no catalogo religioso
sdo incorporados ao contexto ritual, através de suas praticas simbélicas.

Muito j& se escreveu sobre as romarias de Juazeiro do Norte nos diversos campos das
ciéncias sociais e humanas, desde os aspectos historicos e culturais até os sociais e religiosos.
Estudos célebres como os de Ralph Della Cava (1976) que, através de uma perspectiva historica
trata do fendomeno do “milagre da hostia” que desembocou em todo o movimento religioso e
politico em torno da figura do Padre Cicero. O texto de Della Cava é de fundamental
importancia, a qualquer pesquisador que venha a tratar sobre Juazeiro. Sendo uma obra
publicada em meados da década de setenta ela é chave no processo de estudo sobre os
movimentos de Juazeiro, pois rompe com toda uma tradi¢do enviesada, ou seja, “apaixonada”
de intelectuais organicos que simplesmente apresentavam sua propria visdo sem 0s rigores
cientificos necessarios para se defender uma tese bem fundamentada a respeito do fenémeno.

Até a década de setenta, todas essas obras que tratavam da tematica de Juazeiro e o
Padre Cicero, foram textos que muitas vezes, apenas mostravam de forma negativa o fendbmeno.
Por esse motivo, acabaram deixando de lado aspectos relevantes, tanto sobre a histéria do
religioso, como da prépria cidade de Juazeiro do Norte que desde suas fundacdes é palco de
diversas tensdes politicas, religiosas e culturais. E importante ressaltar que, est tensdo n&o
denota algo negativo do ponto de vista antropolégico, até porque, ndo € intencdo nossa
posicionarmos sobre veracidade dos mitos ou sobre a personalidade do Padre Cicero.

Outros autores, também fizeram parte de nossos estudos, como Lira Neto (2009). Para
0 autor, diversas questdes sdo pertinentes para compreensdo deste processo historico, tanto da
figura do Padre Cicero, como da cidade de Juazeiro do Norte, a leitura que o autor nos propdem
se aproxima bastante das discussfes de Della Cava (1976), ao apresentar o fenébmeno do

“milagre” sem desconsiderar aspectos relevantes como os impactos deste movimento na cidade
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e no campo politico também, ja que 0 movimento das romarias em si, desembocaram num
processo muito mais complexo.

Este movimento vai ser analisado por Renata Paz (2011). Para a pesquisadora as
romarias tém uma dinamica propria, que ocasionou redirecionamentos em todos os ambitos, até
mesmo, no eclesiastico. Desta autora é que utilizamos, em nossas discussdes, a categoria de
“g0z0 e peniténcia”, na qual ela define o misto de sentimentos que perpassa a experiéncia desses
romeiros, em Juazeiro do Norte, em sua ciclica ritualidade. Esse movimento, Diane Nobre
(2011) analisa do ponto de vista das beatas, seriam elas que desenvolvem o contexto desse
espago sagrado, uma espécie de “teatro”, pelo qual todo o desenrolar do fendbmeno gerou outros
impactos, como se fosse um “espetaculo”.

O mesmo protagonismo dessas beatas e romeiros, Luitgarde Barros (2008) analisa ao
discutir que, seriam esses que, atraves de suas praticas popularizaram o fenémeno de Juazeiro
para outros recantos e a0 mesmo tempo, constituiram um conjunto de elementos simbolicos na
cultura religiosa de Juazeiro. Quem melhor analisa esse conjunto de elementos é Roberta
Campos (2013), (2008) ao tratar do “ethos de misericordia”, categoria que emerge da sua
experiéncia com os penitentes, figuras que sdo fundamentais na constituicdo de toda a
identidade religiosa de Juazeiro do Norte e das tradi¢cdes dos romeiros.

A partir dessas tradicGes, que sdo repetidas anualmente pelos romeiros é que
conseguimos fazer uma leitura tal qual a de Anténio Braga (2007) ao tratar da presenca dessas
pessoas, ja desde o fendmeno do milagre impactando diretamente toda uma urbanidade de
Juazeiro, gerando dentro dela, um processo que vai categorizar Juazeiro como um local sagrado.
Esse universo sagrado € peculiar, devido os aspectos culturais da tradicdo sertaneja que sdo
incorporados. Sobre isso, Gilmar de Carvalho (1998) versa de forma muito especifica, ao trazer
em debate tais aspectos e sua relevancia na compreensédo do todo.

Juazeiro do Norte por ser sagrada tem dentro de si, 0S componentes necessarios para
sacralizar, Francisco Barbosa (2007) apresenta esses componentes, que na realidade, estdo
intrinsecamente dentro das praticas dos romeiros, seja no ritual, seja na préatica cotidiana. Essas
praticas por sua vez, que atribuem a este local uma importancia fora de série, geralmente por
constituir na sua cosmologia caracteristicas que diretamente estdo associadas a sua cultura local.

Esses autores nos ajudaram na compreensdo do fendbmeno de Juazeiro, a partir de
diversas perspectivas. Revisitar essas obras € uma necessidade que a pesquisa requer
constantemente, para que os resultados ndo sejam apenas exploragdes sem os fundamentos.

Diante disso, a compreensao referente ao campo de estudo se da de forma mais clara, embora
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0 que nos diferencia enquanto pesquisadores, sdo as perspectivas etnogréficas que

contemplamos.

1.1 ASPECTOS METODOLOGICOS

Ap0s este preambulo, faz-se necessario apresentar alguns aspectos metodoldgicos que
embasaram o trabalho de campo, o qual resultou no presente texto. Um autor referencial acerca
da pesquisa de campo e sua metodologia na contemporaneidade € Roberto Cardoso de Oliveira
(2006). Suas reflexdes acerca do trabalho antropoldgico sdo muito pertinentes, quando nos
deparamos com um problema etnografico que necessita cognitivamente, de um esforco mais
apurado. Lidar com pessoas e suas culturas; requer uma inser¢cdo “completa”, a fim de
compreender os sistemas culturais que embasam as préticas humanas de uma sociedade,
insercdo e processos cognitivos, compreensao da subjetividade ou mesmo, localiza-la em um
sistema cultural/religioso. “Olhar, ouvir e escrever- atos cognitivos, mas que trazem em si
reponsabilidades intelectuais especificas, formam pela dindmica de sua interacdo uma unidade
irredutivel” (OLIVEIRA, 2006, p.12).

Levando em consideracao que o campo de pesquisa se deu em Juazeiro do Norte, local
muito visitado e repleto de expressdes do sagrado que se interconectam a outras dimensoes,
esses trés atos foram como, “0 maior norte” para a pesquisa, tendo em vista a multiplicidade de
questBes que o campo nos apresenta, isso ficard mais claro no decorrer do texto e suas
inferéncias. O exercicio prdprio da observacédo participante € mais uma vez refletido como, um
mecanismo fundamental para compreensdo do fenémeno estudado, nesse caso, a romaria e nela,
0s elementos antropoldgicos que encontramos, 0s quais s6 podem ser compreendidos, a medida
em que, a insercéo no campo se da de forma mais interativa. Gilmar de Carvalho (1998) chamou
a aten¢do para este “emaranhado”, vasto e complexo: cheiro, sons e objetos que compdem o
cenario das romarias em Juazeiro do Norte.

Mesmo tratando-se de um trabalho antropoldgico, ndo podemos nos esquivar de atestar
determinadas questBes, uma delas € a de colocar-me no texto como uma pessoa que ja realizou,
por diversas vezes o “ritual de romaria”. E interessante ndo se referir ao romeiro
especificamente como um informante, mas a partir de Roberto Cardoso (2006) acredito que, 0
termo interlocutor, seja mais justo, para que uma relacdo dialdgica seja estabelecida a certos
rigores que muitas vezes, pesam assimetricamente sobre o0s nativos, colocando-0s em posicao
inferior ao pesquisador.

Para que a construcdo do conhecimento possa, a0 menos ocorrer sobre uma certa

reflexdo que, ndo esteja simplesmente preocupada com 0s conceitos, € interessante que
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experiéncias sejam apresentadas como uma proposta de reflexdo que se interconectam com as
demais ferramentas, ou seja, ndo podemos conceber um trabalho de campo dissociado das
ferramentas tedricas € metodologicas. “Se o olhar possui uma significagao especifica para um
cientista social, o ouvir também goza dessa propriedade (...). Evidentemente tanto o ouvir como
o olhar ndo podem ser tomados como faculdades totalmente independentes no exercicio da
investigacao” (OLIVEIRA, 2006, p. 21).

Vale salientar que, a questdo do campo nao se trata de recuar das formas interpretativas,
como a de Geertz (2008), mas perceber essa hermenéutica propria da escrita antropoldgica ndo
dissociada do campo e das experiéncias vividas. Os afetos que nesses momentos religiosos séo
muito expressivos e fortes, em todos os aspectos, tanto da exteriorizagdo como da
interioridade/subjetividade. “E o reconhecimento dessa intersubjetividade que torna o
antrop6logo moderno um cientista social menos ingénuo. Tenho para mim que talvez seja essa
uma das mais fortes contribui¢des do paradigma hermenéutico para a disciplina” (OLIVEIRA,
2006, p. 31).

Dentro do trabalho de campo, o tema da relativizacao tem sua importancia antropoldgica
que ¢ “inquestionavel”. Vivemos tempos dificeis no contexto politico e relativizar parece ser
algo muito complicado para se discutir, quando tratamos de temas que envolvem o social. Para
essa discussao acerca da neutralidade que € muito enfatizada, principalmente na antropologia,
recorro a experiéncia da escuta dos interlocutores, possibilitando que a voz desses sujeitos seja
0 maior norte da pesquisa e de seus resultados. Para autores como Favret Saad (2005) a
categoria de ser afetado é a possibilidade mais eficaz para se fazer um estudo mais consistente
de algum ritual, podemos afirmar, a partir das experiéncias que os resultados aqui apresentados
é expressdo de uma intensa vivéncia com os protagonistas de toda ritualidade que ocorre em
Juazeiro do Norte, ou seja, 0S romeiros.

Essas pessoas demarcam lugares, sacralizam espacos e objetos, criam mapas mentais e
retroalimentam toda uma cosmologia que d& sustentacdo a um dos maiores fendmenos do
catolicismo no Brasil, que sdo as romarias. Esses movimentos geralmente nascem a revelia da
instituicdo, como foi em Juazeiro (PAZ, 2011; NETO, 2009), mesmo se utilizando dos ritos
tradicionais do catolicismo, os romeiros muitas vezes, acabam ressignificando sua metodologia
e aplicando a sua realidade pratica, esses mesmos elementos que estdo ancorados nos dogmas
da Igreja. Um desses elementos é a utilizacao das reliquias (GEARY, 2008) que durante muito
tempo foi para a Igreja, a principal fonte de todo seu patrimdnio material e simbdlico, embora

que ainda hoje sejam utilizadas no seu contexto ritual.
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Diferentemente dessa realidade, o fenémeno de Juazeiro nos apresenta uma questdo que
transcende o objetivo das reliquias. Agora ndo sdo apenas imagens e santos, medalhas, ou
pedacos de cranios, dedos ou roupas dos santos que se tronam objetos sagrados, existem outras
categorias como, 0s objetos sacralizados, ou seja, coisas que ndo estdo nas listas das reliquias
ou dos objetos passiveis e de devogdo que sdo incorporados a uma dindmica sacralizadora. O
espaco ritual que é uma cidade inteira tem a capacidade de contagiar os diversos elementos
sacralizando-os, a partir da dindmica ritual que é desenvolvida neste local.

Nesse processo investigativo a hermenéutica? aparece, a partir da etnografia e das
coletas de dados. Estamos abordando um fendmeno social que envolve muitas questdes, as
quais, necessitam ser revisitadas constantemente nas entrevistas ou audiovisuais, para ndo
correr o risco de uma interpretacdo errénea dos processos, inclusive os subjetivos, que sdo
empregados nos discursos. A producdo do texto antropoldgico requer em sua constituicéo,
dados fundamentados na experiéncia de campo. A observacao participante favorece a captagédo
desses dados que posteriormente, dardo corpus ao texto final.

Reitero o paradigma da hermenéutica, pois o0 retorno para a interpretacdo € a
possibilidade para que ndo haja, o que Roberto Cardoso de Oliveira (2006) define como, “uma
dose de autoritarismo”, mas uma “maior atengdo na elaboragao da escrita” (OLIVEIRA, 2006).
Reconsiderando sempre os antigos modelos (CLIFFORD, 1998), tdo fundamentais ao discurso

etnografico, mas sempre viabilizando um transcurso mais original possivel.

Os discursos etnograficos ndo sdo, em nenhuma circunstancia
falar de personagens inventados. Os informantes sdo individuos
especificos com nomes préprios reais-nomes que podem ser
citados de forma modificada quando necessario. [..] Os
antropélogos terdo cada vez mais de partilhar seus textos, e por
vezes as folhas de rostos dos livros, com aqueles colaboradores
nativos para os quais o termo informante ndo é mais adequado,
se é que algum dia foi. (CLIFFORD, 1998, p. 55)

Para Cardoso de Oliveira:

O certo é que tanto o estar no campo como estar no gabinete
fazem parte de um mesmo processo de busca de conhecimento.
Nesse sentido a separacdo nunca é tdo nitida como parece
pretender Geertz, porque sempre levamos o “gabinete” conosco
guando realizamos a “pesquisa de campo” como quando
voltamos ao nosso lugar de trabalho. [...] Geertz, no entanto esta
certo quando ao separar as duas instancias que bem articuladas

2 Ciéncia que tem como objetivo o estudo e interpretacdo de textos.
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criou o produto antropoldgico-acentua esse processo como duas
faces da mesma moeda (OLIVEIRA, 2006, p. 66).

Nessa pesquisa com 0S romeiros, optou-se por uma insercdo mais aprofundada, a fim de
estar em contato direto com os discursos, rituais, formas de fazer, arte, musicalidade e todas as
demais expressdes que séo elaboradas no transcorrer dos dias da romaria. Uma dificuldade
nesse processo é a compreensdo, se existe alguma espécie de filtro ou pardmetro para o
desenvolvimento dessa comunicagdo. A principio, o que nos foi aparente na insercao de campo
é que, toda a metodologia empregada pelos nativos na comunicagéo entre 0s seus, varia de uma
realidade a outra. O que mais se assimila trata-se da utilizacdo de elementos simbdlicos que séo
transmitidos, atraves das historias que compdem o ritual desenvolvido & medida que as
socializagdes vao incorporando-se, ou seja, 0 préprio ato de fazer o ritual, seja ele qual for,
emprega um esforco de comunicar o rito, moral, dogma e mitologia.

As ideias centrais que embasam as determinadas motivacdes sejam elas afetivas,
subjetivas ou mesmo de ordem pratica, s6 podem ser compreendidas a medida que se
experimenta, ou melhor dizendo, “deixa-se afetar” (FAVRET-SAAD, 2005) pelo campo. Em
determinados momentos da pesquisa € quase que natural o sentimento de aridez por parte do
campo e a partir disso, é preciso buscar outros meios, sem deixar de lado o legitimo método
antropologico da etnografia. Acerca disso, James Clifford (1998) ja desenvolveu sobre a
observacgao participante:

Ainda que entendida de formas variadas, e agora questionado em
muitos lugares, esse método continua representando o principal
traco distintivo da antropologia profissional. Sua complexa
subjetividade é rotineiramente reproduzida na escrita e na leitura
de etnografias” (CLIFFORD, 1998, p. 33).

Embora Favret-Saad (2005) ndo considere o seu trabalho como um método tradicional,
utilizamos de seus argumentos como uma das formas variadas que Clifford (1998) apontou em
sua obra. A autora afirma que, o etndlogo muitas vezes, ¢ “um ser a cultural”, ou seja, detentor
de determinadas “proposi¢des contra qualquer contaminag¢do pelo seu objeto” (FAVRET-
SAAD, 2005, p. 157). Levando em consideracao tais perspectivas, assumimos uma participacao
mais assidua no campo, tendo em vista a aproximacdo com o fenémeno, optamos desta forma
em observar o objeto, através de diversas formas, sejam com grupos distintos de romeiros,
fretantes, pesquisadores e até mesmo memorialistas que detém um acervo de informacbes
importantes, acerca do campo.

Assim portanto, sem se diluir em tensdes que bloqueiam a percepcdo de determinados

aspectos gue estdo entranhados na experiéncia comunicativa, e essas experiéncias podem ser
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grandes demonstracdes performaticas e de materialidade ou até mesmo, pequenos gestos, como
ja apontou Geertz (2008), sem necessariamente ser um discurso verbalizado. Sobre esses
meandros, Favret-Saad aponta que: “Ora cu estava justamente no lugar do nativo, agitada pelas
sensagoes, percepcoes e pelos sentimentos de quem ocupa um lugar no sistema da feitigaria”
(Idem, p. 158).

Por mais que estar no lugar do interlocutor seja algo dificil, s6 em estar numa postura
de aceitacdo do campo e do que ele propde, tudo flui numa direcdo que aos poucos vai
apontando os caminhos que o trabalho deve percorrer. Dessa forma, o posicionamento do
pesquisador em circunstancias como a da romaria, torna-se um trabalho rico por dois aspectos,
de um lado a riqueza do campo em si: todos os elementos, dados e o conteudo elaborado
propriamente dito, por outro, a propria experiéncia metodolégica. Tudo esté ali, todas as forcas
motivadoras e geradoras. Entra em cena um “garimpo” antropologico. Sobre essa questdo a
autora afirma que, “o proprio fato de que aceito ocupar esse lugar e ser afetado por ele, abre
uma comunicagdo sempre involuntéria e desprovida de intencionalidade, e que pode ser verbal
ou ndao” (FAVRET-SAAD, 2005, p. 158).

As colocacdes da pesquisadora sdo aproximacdes muito pertinentes, ao ponto de que a
mesma, ndo se apresenta como elaborando uma nova metodologia, também n&o se trata de uma
participacdo comum no campo, mas um afetar-se pelo meio, viver o meio e ser do meio. As
elaboracdes tedricas fornecem elementos centrais para pensar a propria postura de quem ja
esteve em contato com o campo, ao mesmo tempo sabendo que a romaria € uma categoria que
podemos pensa-la, como um ritual, pois tem sua liturgia propria, tem dindmicas que sao
repetidas e socializadas por todos, variando de acordo com a influéncia do grupo e regido. A
insercdo no campo se deu, antes mesmo das atividades do mestrado, esse trabalho vem de todo
um processo ja iniciado na graduacdo, porém a tematica que serd aqui discutida, parte de
elementos que foram surgindo no desenvolver da pesquisa.

Com relagdo aos nossos interlocutores, tivemos todo o cuidado para ndo apenas utilizar
de suas falas, para elucidar o que previamente ja foi preparado. Referente a isso, que tanto
Geertz (2008), como Oliveira (2006) e Clifford (1998) apontaram como eficazes no processo
de construcdo do conhecimento. Nessa discussdo é preciso chamar atengdo para o0 que Jeanne
Favret-Saad (2005) ja refletia sobre os aspectos citados acima. Para a autora, essas falas néo
sdo apenas proposigoes ilustrativas do texto. “A atividade da fala-enunciacdo-é escamoteada,
ndo restando mais do discurso nativo que seu resultado, isto é, os enunciados sao

impropriamente tratados como proposi¢cGes e a atividade simbdlica reduz-se a emitir
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proposicdes falsas” (FAVRET-SAAD, 2005, p. 156). Em um fendmeno como as romarias, as
expressdes de comunicagdo sdo importantes no processo de compreensao do todo.

Nosso estudo ndo pretende abordar especificamente sobre a antropologia urbana, mas
compreender esse fendbmeno, como também o urbano que se interconectam. A cidade de
Juazeiro assume dentro da cosmologia dos romeiros e de muitos moradores, determinados
aspectos transcendentais que a elevam a uma categoria de “sagrada”. Pretendemos compreender
esse processo, também a partir dos estudos urbanos da antropologia, consequentemente a isso
como essa religiosidade tem se expressado nesses espagos urbanos. A premissa basica é que a
cidade de Juazeiro do Norte é o santuério, passivel de receber rituais dos mais diversos em
varios lugares, os quais transcendem os espagos da propria Igreja.

Nesse trabalho a descricao/etnografia possibilita a elucidacdo dos principais conceitos
e suas categorias mais expressas na dindmica estudada. O que percebemos na observacao € que,
existem elementos que sdo constantemente citados e que s6 reafirmam ainda mais, a
necessidade da interpretacdo do contexto espacial. Quando tratamos especificamente de afetos,
0 processo interpretativo s pode ocorrer a medida que, as categorias sao confirmadas no campo

mediante uma intensa experiéncia.

Nossa dupla tarefa é descobrir as estruturas conceptuais que
informam os atos dos nossos sujeitos, o “dito” no discurso social,
e construir um sistema de analise em cujos termos o que é
genérico a essas estruturas, o que pertence a elas [...] Em
etnografia, o dever da teoria é fornecer um vocabulario no qual
possa ser expresso o que o ato simbélico tem a dizer sobre ele
mesmo- isto é sobre o papel da cultura na vida humana
(GEERTZ, 2008, p. 19).

1.2 TECNICAS DE PESQUISA E RECORTE

Por ser um trabalho etnografico, utilizamos da observacéo participante, junto a nossos
interlocutores, vivenciando os rituais, as celebracdes caminhadas e visitas aos espacos sagrados,
além da oportunidade de perceber as dindmicas com mais clareza, sabendo que muitos dos seus
aspectos s6 podem ser analisados a medida em que, vamos nos inserindo e vivenciando-0s com
profundidade. Diante disso, realizamos entrevistas com nossos interlocutores, 0s romeiros, que
fomos tendo a oportunidade de conhecer e estabelecer o contato para outros momentos de
dialogo, até mesmo, em outras romarias, como fizemos com alguns, que fazem romaria mais

de uma vez por ano.
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Nesta pesquisa realizamos doze entrevistas com romeiros que nos possibilitaram uma
leitura bem especifica do movimento das romarias, suas experiéncias e perspectivas, bem como,
da problematica de estudo. Além desses, tivemos a oportunidade de conversar e observar 0
casal de comerciantes Socorro (49 anos) e Cicero (48 anos) que a mais de quinze anos,
trabalham com o comércio de romaria, com eles, obtivemos uma visdo do fenébmeno que ja nos
tinha de certa forma se apresentado, através da observagdo participante realizada em outros
momentos de forma néo té&o direcionada.

Além de romeiros entrevistados, tivemos a possibilidade de conversar com alguns
pesquisadores, religiosos e memorialistas de Juazeiro do Norte que detém um certo
conhecimento referente a historia do fendmeno das romarias, do Padre Cicero, bem como seu
impacto na cidade de Juazeiro do Norte e no contexto religioso como um todo. Essas entrevistas
foram muito importantes para compreender outras visdes referente a questdo das romarias e
suas multiplas perspectivas. Tais pesquisadores sao citados em determinados momentos deste
texto, ndo apenas como ilustracdo, mas como fonte de dados, s&o homens e mulheres que se
dedicam ainda hoje, nos estudos historicos sobre o Padre Cicero, ao mesmo tempo que
possuem, um extenso conhecimento referente a propria dindmica da cidade.

Nosso trabalho de campo se deteve nas principais romarias do ano, onde o nimero de
expressdes e de romeiros sdo muito mais significativas. Nosso primeiro trabalho de campo
ocorreu na romaria de Morte de Padre Cicero, entre os dias 14 a 21 de julho de 2018. O segundo
momento ocorreu na festividade de Nossa Senhoras das Dores (Padroeira da cidade) entre 0s
dias 10 a 15 de setembro de 2018. O terceiro momento, realizamos entre os dias 16 a 21 de
novembro de 2018; o quarto, de 27 de janeiro a 02 de fevereiro de 2019, na romaria das
Candeias. Voltamos novamente entre o periodo da romaria da morte do Padre Cicero em 2019
e depois, novamente na romaria das candeias de 2020.

Sobre o recorte espacial, tentamos observar os principais santuarios de Juazeiro que sao
constantemente visitados pelos romeiros, principalmente o entorno da Igreja Matriz da cidade.
Todos esses locais sio considerados como sagrados pelos romeiros. E importante frisar que,
eles estdo espalhados pela cidade e marcam cada regido e se pontificam nas expectativas que
0s romeiros atribuem a cada um. Esses espa¢os marcam profundamente toda a dindmica urbana
da cidade. Podemos afirmar que, o centro de Juazeiro do Norte, mais especificamente as ruas
que estdo proximas a Matriz (Basilica Santuario de Nossa Senhora das Dores) como recorte
espacial. Hoje, tais lugares sdo espacos dedicados basicamente as romarias, isso foi possivel de
ser observado em momentos de romaria, como também, apds esses periodos, devido ao

esvaziamento que o centro da cidade sofre, quando s&o encerradas as festividades.
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Para este estudo, utilizou-se os métodos proprios da antropologia, a etnografia, afim de
descrever com propriedade e clareza as caracteristicas, tanto das romarias de Juazeiro, como
sua espacialidade sagrada. Essas compostas por santuarios, igrejas, museus, estatua do Padre
Cicero e todo o complexo formado pelo Horto e Santo Sepulcro, locais de intensa ritualidade e
que descreveremos com profundidade no segundo capitulo da dissertacdo. Posteriormente, a
etnografia versou sobre a constituicdo do comércio local das romarias, os produtos oferecidos

e a disposicao dos mesmos, pelas ruas centrais de Juazeiro.

1.3 ESTRUTURA DA DISSERTACAO

Como estrutura de nosso trabalho, delimitamos trés capitulos que tentam abordar de
forma clara e coerente o fendmeno das romarias de Juazeiro, bem como, nosso recorte empirico,
levando em consideragdo a propria etnografia como central no desenvolvimento do trabalho.
No primeiro capitulo, apresentamos a cidade de Juazeiro do Norte, seus principais dados
geograficos e localizacao, sua historia e a do proprio Padre Cicero que se fundem, a partir de
sua chegada e depois, com a sua acao pastoral e como os fenémenos ocorridos em 1889,
desembocam em todo um processo politico e religioso que faz com que a cidade venha acrescer
e desenvolver, 0 movimento das romarias como sua principal “marca”.

O segundo capitulo aborda a experiéncia dos romeiros, quem sdo eles, os principais
eventos que compreendem o calendario das romarias, seus rituais, visitas e espacos
sagrados/santudrios e as caracteristicas desses espacos. O capitulo apresenta uma leitura bem
especifica das ritualidades, performances dos peregrinos, em Juazeiro, além de uma leitura
desse universo simbdlico constituido a partir da cosmologia dos romeiros que entra em pratica,
através do contato com esse territorio “sagrado”. Isso so foi possivel gracas a experiéncia de
campo que tivemos, através da participacdo com os interlocutores de suas caminhadas,
peniténcias e visitas a esses espacos sagrados. Ao término do capitulo, apresentamos um pouco
dos impactos na dindmica da cidade e uma compreensao mais especifica do fenébmeno, a partir
do que foi visto no préprio capitulo.

O terceiro capitulo vem discutir especificamente a questdo da materialidade, dentro do
ritual da romaria. Embora ja tenhamos dado alguns indicativos no segundo capitulo. O terceiro
capitulo vai tratar diretamente dessas materialidades, a principio apresentamos um quadro que
vai distinguir os tipos de objetos que encontramos dentro da ritualidade dos romeiros e diante
disso, tecer toda uma discussdo acerca das trés categorias: “lembranga”, “materialidades

sagradas” e “materialidades sacralizadas” que elaboramos a partir das falas dos proprios
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romeiros e de suas experiéncias com esses objetos que identificamos durante a pesquisa e que,

fundamentam as categorias apresentadas.
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2 DADOS HISTORICOS, JUAZEIRO DO NORTE, GEOGRAFIA, PADRE CICERO E
A CIDADE

Buscamos, com este capitulo, contextualizar os pontos histéricos que envolvem a
constituicdo da Cidade de Juazeiro do Norte, municipio localizado na regido do Cariri cearense.
Essa regido é circundada pela Chapada do Araripe, espaco mitico, repleto de elementos
mitoldgicos, dos quais, também se alimenta o fendémeno das romarias de Juazeiro do Norte e
do préprio Padre Cicero.
O capitulo, também pretende apresentar, como a historia do Padre Cicero foi se interconectando
com a da propria cidade e como a historia da cidade, conectou-se com a do padre, constituindo
dessa forma, uma relagdo quase que simbiotica. Os fenémenos miticos embalados pela propria
cosmologia da regido, juntos foram aos poucos, elaborando um santo e uma terra santa para 0s
romeiros, através de um processo dialdgico que perpassa por diversos ambitos: histéricos,

biograficos, geogréficos e mitoldgicos.

2.1 JUAZEIRO DO NORTE E SUA GEOGRAFIA

A cidade de Juazeiro do Norte é repleta de aspectos sociais, culturais, religiosos e
econémicos. O municipio esta localizado no sul do Ceard, na regido do Cariri Cearense, que se
encontra dentro do complexo da Chapada do Araripe®, observada como Parque Nacional, desde
seu reconhecimento como patriménio, em 1946. Uma regido que tem importancia atribuida
desde os antigos Kariris,* basta consultar a obra classica de Ralph Della Cava “Milagre em
Joaseiro (1976). O autor ndo deixou de explorar com propriedade as carateristicas, fisicas,
culturais e econémicas da regido e sua importancia para o sul do Ceara e para o Nordeste do
Brasil.

A Chapada do Araripe era considerada sagrada, devido a abundancia em agua, alimento,
fauna, flora e as caracteristicas geoldgicas que de certa forma, se entrelacaram a toda a tradicéo
cultural que é marca desta regido. Esse territorio era um “oasis nos sertdes” (DELLA CAVA,

1976), por ser uma localidade rica em agua e de solo fértil.

Gracas a esses recursos naturais, constituia o Vale do Cariri um
verdadeiro oasis cercado por todos os lados por infinitas
extensdes de terras planas, assoladas ciclicamente pelas secas e
gue quase nada produziam. Devido, ainda aos recursos do Vale,

3 Sobre a Chapada e seus nove Geossitios que juntos formam o Geopark Araripe ver o site disponivel em
<http://geoparkararipe.urca.br>. Acesso em 05/11/2019.

4 Indios que habitaram a regi&o, do que hoje se reconhece por Regido do Cariri cearense. Esses indios
viviam nos territérios préximos a chapada do Araripe, devido sua grande riqueza em &gua, flora e fauna.
(DELLA CAVA, 1976).
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veio a agricultura, especialmente a cana-de -agucar, a predominar
sobre as atividades pastoris (DELLA CAVA, 1976, p. 25).

Figura 1Chapada do Araripe

Fonte: Gazeta do Cariri.com, 2020.

Até os dias atuais, a regido do Cariri cearense é conhecida por diversos tragos sociais e
culturais que fazem, com que se constitua, uma regido de visibilidade nacional e internacional.
Considerando esse preambulo, Juazeiro do Norte se encontra localizada nessa regido de fortes
tradicdes culturais e religiosas, as quais constituem uma gama de relac@es. A religiosidade é
uma marca profunda desta regido, onde a relacdo mitica se constitui no espaco, na memoria e
nas tradigOes e historias que envolvem: sacralidade, milagres e contos “fantisticos”. Nos
Povoados e Sitios desta localidade, fortes expresses do sagrado se constituiram durante a

historia: os penitentes, rezadores, beatos, reisados, bandas cabacais e tantos outros.

5 Sobre esse debate, o filme/documentario “Juazeiro a Nova Jerusalém” de Rosemberg Cariry (FILMOW,
2001) procura abordar tais questdes a partir das narrativas de devotos e beatos do Padre Cicero.
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Figura 2 — Demarcacéo da Flona Araripe

Juéieird
do Norte

Barbalha

Fonte: Wikiaves, 2020.

Juazeiro do Norte esta localizada no Sul do Ceard, na antiga terra dos Kariris e faz
limites com outros municipios, sao eles, o Crato, de onde Juazeiro emergiu, Caririagu, Missdo
Velha e Barbalha. Tais municipios tiveram importancia significativa na formacdo histérica
dessa regido. O Crato, historicamente é conhecido pelas oligarquias e familias tradicionais,
sendo um dos centros urbanos mais importantes desta regido; Barbalha famosa pelos engenhos
e pelo cultivo de cana de acUcar para fabricagcdo de acucar e rapadura (DELLA CAVA, 1976)
e Missédo Velha, conhecida por ser uma das cidades mais antigas do Cariri cearense, com grande

area de terras férteis e producéo agricola.
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Figura 3 — Mapa da Localizacdo de Juazeiro do Norte-CE

Fonte: Google imagens, 2019.

Abaixo, apresentamos um mapa dos municipios que compdem a Regido Metropolitana
do Cariri. Com a ilustracdo, percebe-se, 0 quanto Juazeiro € menor, em extensao territorial,
guando comparado as demais cidades. Porém, esta centralizado entre os principais municipios

gue compdem essa regido.
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Figura 4 — Localizacao de Juazeiro, entre os principais municipios do Cariri

® FARIAS

CARIRIACU

SANTANA
DO CARIRI MISSAO

BARBALHA gELHA

®

JARDIM

Fonte: Cidades.Ce.gov.br, 2020.

Atualmente, Juazeiro do Norte conta com uma populagdo de aproximadamente 276 mil
habitantes, possuindo intensa atividade comercial e industrial. A cidade conta com um PIB per-
capita, que gira em torno de R$16.375,01 e o seu territorio corresponde a 258,788 km2. Mesmo
pequeno, em territorio, Juazeiro € um municipio populoso e complexo em sua dindmica urbana.
O IDH de Juazeiro ¢ de 0,694.° Nesse municipio, a producdo comercial é muito pujante,
fazendo com que, seja referéncia para as demais cidades da regido. Entre os instrumentos
urbanos do municipio, estdo: universidades, industrias, fabricas, aeroporto, rodoviaria com
onibus disponiveis para as principais cidades do Nordeste, shoppings center e outros servigos
que a destacam dos demais municipios do Cariri.

¢ Dados disponiveis no site: https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/ce/juazeiro-do-norte.
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Figura 5 — Vista Panoramica de Juazeiro do Norte-CE

Fonte: Gazeta do Cariri.com, 2020.

2.1 PADRE CICERO E A CIDADE DE JUAZEIRO DO NORTE

A historia da cidade de Juazeiro do Norte esta intrinsecamente ligada a historia do Padre
Cicero, tendo em vista a sua influéncia religiosa e politica na criacdo do municipio. O Padre
Cicero Roméo Batista (1844-1934) nasceu em Crato-CE, porém foi na Vila Tabuleiro Grande
que desenvolveu seu trabalho pastoral e que, desembocou na formagéo, da que hoje é conhecida

como “Juazeiro do Norte”.

Figura 6 — Imagens de Juazeiro na época do Padre Cicero

Fonte: Google imagens, 2019.
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Nessa localidade, o Padre Cicero Romé&o desenvolveu um trabalho pastoral, construindo
entre outros servicos, a Matriz da Cidade, a qual, era apenas uma capela. A acgdo pastoral e
politica do padre, fez com que, 0 antigo povoado se desenvolvesse e aos poucos, se constituisse
uma cidade. Todavia, o grande salto do territorio, se deu especialmente, devido ao fenbmeno
do “milagre da hoéstia” que concomitantemente, desembocou em toda a mitologia sobre a
cidade, chegando aos tempos atuais, através da oralidade e outras manifestaces, como as
expresses artisticas: no artesanato, dancas, musicalidade, cordel ou mesmo, nos ritos
religiosos, como as grandes romarias.

Embora com tantas referéncias, a maior “fama” de Juazeiro do Norte, se da pelo
fendmeno das romarias, em volta da figura do Padre Cicero Roméao Batista (1844-1934) que se
tornou, ndo apenas na cosmologia dos seus devotos, mas no folclore nordestino, figura central
junto a outras, como: Lampido, Luiz Gonzaga e Ant6nio Conselheiro. O Juazeiro que hoje se
conhece é resultado de um movimento religioso e cultural muito complexo, onde se misturam
diversos elementos da cultura sertaneja, dos milhares de romeiros que se sentiram atraidos pelo

fendmeno, o qual abordaremos de maneira especifica, mais adiante.

Figura 7 — Padre Cicero Romé&o Batista

Fonte: Portal Juazeiro, 2020.

E preciso perceber como o espaco territorial de Juazeiro foi se definindo, a partir do

fendmeno do milagre da hostia e com o advento das primeiras romarias, atraidas pela noticia
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do milagre. O padre que era um sacerdote catolico, chega a Juazeiro para morar definitivamente,
em 1872, atraido por um “sonho” no qual, Jesus Cristo pede para ele permanecer naquele lugar
e ajudar as pessoas. O padre fica conhecido por fatos tidos como milagrosos, como o chamado
“milagre da hostia”, onde a hostia entregue por ele a beata Maria de Aratjo’, em margo de
1889, teria se transformado em sangue, para o espanto do sacerdote e todos os presentes, na
Capela do Juazeiro, naquela primeira sexta-feira do més.

Ja a partir do milagre, os romeiros foram se tornando parte
essencial da vida e paisagem urbana do Juazeiro. E nesse
processo, a emergéncia e desenvolvimento da figura do santo
padrinho Cicero foi dando seus primeiros passos. Isso de tal
forma, que a partir de entdo ocorreu uma simbiose com a
emergéncia e desenvolvimento do Juazeiro sagrado, sendo que
esse processo se deu com tal intensidade que quando o Padre
Cicero morreu foi como se tivesse ocorrido um processo
osmético no qual ele na condicdo de santo padrinho-de modo
categorico tivesse se “misturado” a um Juazeiro encantado.
Assim sendo, o Juazeiro sagrado, o padrinho Cicero e o Juazeiro
encantado tornaram-se pontes um do outro, definitivamente
(BRAGA, 2007, p. 320).

Esse fendmeno, desde entdo, mudou completamente a vida do Padre. Por esse fato, o
sacerdote envolveu-se em problemas com o Bispo de Fortaleza® (bispo da época), o qual, 0
afastou das ordens sacerdotais. Afastado das ordens sacerdotais, Padre Cicero ingressou no
campo da politica partidaria, sendo o primeiro prefeito de Juazeiro do Norte, periodo no qual
fez grande campanha por sua emancipacdo politica, desligando-o do municipio de Crato-CE
(DELLA CAVA, 1979; NETO, 2009). A cidade que antes era apenas uma vila, até os anos de
1872, passou por processos de transformacdes, a medida em que a influéncia do Padre Cicero
ia crescendo, tanto no ambito politico como no religioso, tendo em vista que, grande quantidade
de peregrinos chegavam constantemente a cidade, atraidos pela fama do Padre e do “milagre”
que se popularizava pelos SertBes e faziam com que Juazeiro aos poucos, fosse se tornando

uma “Terra Prometida”® para os sertanejos.

" Os beatos constituiam grupos de homens e mulheres que vivam uma vida de oracéo e de servigo a Igreja,
imitando uma vida religiosa consagrada nos seus diversos &mbitos. Esse movimento se consolidou a partir
das missfes do Padre Ibiapina pelos sertdes, que fortemente influenciou o trabalho pastoral do Padre
Cicero, o qual adotou esse modelo em Juazeiro, direcionando esses para diversas fun¢@es no lugarejo,
dentre esses, estava Maria de Araudjo que ficou conhecida na historia local e na literatura como a “beata
do milagre”.

8 Dom Joaquim José Vieira, bispo do Ceara e que suspendeu as ordens sacerdotais do Padre Cicero
alegando desobediéncia e outras acusacdes devido o “milagre da hostia”.

9 A utilizacdo desse termo é empregada aqui fazendo referéncia a passagem biblica do Exodo na qual o
povo de Moisés, caminhou quarenta anos em busca da “Terra Prometida”.
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A prova da misséo divina do arraial estava nas levas infindaveis
de romeiros que chegavam a Joaseiro. Ai magons brasileiros e
protestantes buscavam absolvicdo e retornavam a Igreja.
Saravam-se os enfermos e os fiéis refortaleciam a sua fé. Ao
partirem de volta, os romeiros levavam consigo um talismd, uma
fita ou um pedago de fazenda que tinham sido esfregados no
vidro da redoma onde se guardavam os panos e as toalhas do altar
manchados de vermelho pelo que creditava ser o Precioso
Sangue de Cristo (DELLA CAVA, 1976, p. 51).

Figura 8 — Beata Maria de Araujo

&

Fonte: Portal Juazeiro, 2020

Para Domingos Cordeiro (2011) sdo amplos os fatores que desembocam na formacéo
de uma cidade, mesmo sendo essa, definida pela midia com ‘uma marca’ apenas. Nessa dire¢éo,
Juazeiro ficou conhecida como cidade das romarias do Padre Cicero, e que alguns autores
definem como, a “nova Jerusalém” (DELLA CAVA, 1976), a “Meca dos Sertanejos”
(CAMPQS, 2013). Porém, o aspecto que aqui estd sendo abordado (0s movimentos que se

estabelecem na dindmica religiosa e social) véo ficar mais claros, nas proximas discussdes.
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A origem de uma cidade pode ser a culminéncia de amplos
aspectos: econdmicos, politicos sociais, culturais, juridicos, de
direito, morais, religiosos, domésticos, infra-estruturais e
estéticos, onde se da a preponderancia de um ou mais de um
desses aspectos sobre 0s demais. Ao se localizar a origem de um
grupo de fatos na substdncia da memoria ou numa sintese
histérica, isolando-os destacando-os ou pondo em ordem
secundaria os demais, tem-se um processo de construcdo de
mitos de origem (CORDEIRO, 2011, p. 41).

Dessa forma, a constituicéo de Juazeiro do Norte ocorre por fatores culturais e religiosos
gue caminham basicamente, pelo &mbito da figura do Padre Cicero. O sacerdote, a partir de
uma Otica cosmologica, torna-se um mito, o qual, entrelagado as histérias de milagres e tempos
sagrados, formam uma narrativa que transforma o espago urbano de Juazeiro do Norte, em local
“fantastico”, ou mesmo, o constitui assim. Dessa forma, até o ambito politico pelo qual viveu
o religioso Cicero, torna-se um elemento importante, seja para a popularizacdo do proprio
Padre, seja para popularizacdo da cidade, enquanto espaco onde habita o sagrado, o que a
professora Luitgarde resgata, a partir dos beatos do Juazeiro “Terra da Méie de Deus”
(BARROS, 2008).

Os beatos e beatas tiveram importancia fundamental na constituicdo desta
territorialidade sagrada. Foram homens e mulheres que atuaram diretamente com o Padre
Cicero na sua acdo pastoral e catequética, junto ao povo local (NOBRE, 2011). Por sua vez,
esses beatos carregavam uma forte influéncia da religiosidade local, sem os “refinamentos” do
catolicismo romanizado, o que de certa forma, foi primordial para que, determinados aspectos
culturais se associassem a pratica religiosa. Os beatos também, sdo importantes, nesse contexto
devocional por terem sido 0s principais protagonistas, junto aos romeiros, de toda a devogéo
que se constituiu ao redor, tanto da pessoa do Padre Cicero, como de todas as tradicbes
religiosas que fazem com que Juazeiro do Norte seja conhecido como, um espaco ou territorio
sagrado (CAMPOS, 2008) até os dias de hoje.
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Figura 9 — Beato José Lourenco, lider do movimento do Caldeirdo do Beato e ligado ao Padre Cicero

Fonte: Blog Fortaleza em Fotos, 2020.

A origem do municipio e sua instalacdo (1911), assim como, a carreira politica de seu
primeiro prefeito (Padre Cicero), foi extensa. Cicero Roméao, chegou a ser vice-governador do
estado do Ceara (na época, vice-presidente do estado). Essas relacdes do Padre Cicero com a
politica, dificultaram o caminho de volta as suas ordens religiosas, 0 que ndao o impediu de
manter proximidade com o povo, que o aclamava como um santo (CARVALHO, 1998) ao
mesmo tempo, em que, era fortalecida a crenca desses devotos, que iniciaram suas
peregrinacdes, atraidos pelo “milagre da hostia” (DELLA CAVA, 1976). Aos poucos, grande
massa de nordestinos, comecaram a peregrinar a Juazeiro, referenciados pela figura mitica do
Padre Cicero que representa, quase que em sua totalidade, um santo cheio de relagdes que se

entrelacam, seja no &mbito religioso, seja pelo @mbito social e politico.

2.2 JUAZEIRO DO NORTE - TERRA SAGRADA DO PADRINHO
Para os historiadores, pesquisadores e memorialistas como, Renato Casimiro

(entrevista concedida em 16/07/2018) Juazeiro desde seus primordios, demonstra forte vocagdo
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para 0s movimentos de peregrinacdo, diretamente associadas a figura do Padre Cicero. Para
Casimiro, trata-se de uma apropriacdo histérica do Juazeiro que, passa até mesmo pela
comercializacdo que encontrou neste local, um espaco propicio para o alargamento do que seria
originalmente a romaria. Ndo podemos jamais deixar de lado que, a relacdo mitica, amplia as
diversas possibilidades, seja a da cidade enquanto espaco pujante e propicio ao crescimento,
seja pelas romarias, que desde sua origem municipe, esteve atrelada a sua formac&o social e
cultural.

E preciso deixar claro que, esse estudo nio pretende versar sobre o tema do mito, na
perspectiva de comprovar se é “verdade ou ndo” 0 que se estabeleceu como mito fundador dos
fendmenos de Juazeiro. Uma compreensdo é fatidica, apds esses acontecimentos “miraculosos”,
as dinamicas do lugar e a vida do Padre Cicero mudaram completamente. O tema hora iniciado,
abordamos de forma mais geral. O foco €, lidar com a consequéncia do conjunto de fenémenos
que formam o que se conhece como “o0 milagre de Juazeiro™, tanto pela literatura, ja produzida
desde Della Cava (1976); Carvalho (1998) e Cordeiro (2010), como pelas falas de tantos
interlocutores.

No que tange ao “milagre”, ndo é possivel deixar de perceber suas implicacdes diretas
no contexto politico da época. Esses impactos culturais, ndo difere do que a teoria socioldgica
sobre 0 sertdo j& tenha discutido, principalmente no que se refere as questdes sociais e familiares
que envolviam a politica nacional, de maneira particular no sertdo nordestino. VVoltando aos
textos de Della Cava (1976) e mais recentemente o de Lira Neto (2009), os mesmo fazem um
apanhado sobre a politica no Cariri cearense, com énfase em Juazeiro, onde a religiosidade,
politica e demais fendmenos sociais, de certa forma se entrelagcaram, formulando a cosmologia
que reafirmou ainda mais, a importancia do Padre Cicero e de Juazeiro do Norte nas identidades
politicas do Sertéo.

Com o afastamento e a suspensdo de suas ordens religiosas, o Padre Cicero que ja estava
inserido no meio politico, intensifica sua atuacdo neste meio, também gozava de grande
influéncia entre as principais familias. Aos poucos € tomado por muitos amigos como padrinho
de seus filhos, logo em seguida, esse modelo de parentesco também é assumido por muitos
romeiros sertanejos. Essa relagdo “parental” sem duvida, foi a responsavel pela popularizagéo
do termo “meu padim” que gradativamente, foi se firmando e se configurando como uma
terminologia quase que obrigatoria de tratamento de seus afilhados e depois, seus romeiros e
devotos (NETO, 2009; BARROS, 2008).

O compadrio sempre foi, na historia do sertdo, uma marca nas relacdes familiares

sociais e religiosas, além de politica, como marca originaria do proprio coronelismo (LEAL,
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2012). No caso de Juazeiro do Norte, isso ficou mais evidente & medida que, 0s romeiros
enviavam cartas com pedidos de béncéos, conselhos e solicitando indicagfes de medicamentos
a base de plantas medicinais para tratamento de males comuns (NETO, 2009). Isso por sua vez,
originou certa relacdo do sertanejo com a cidade de Juazeiro do Norte, a partir de seu
representante mais famoso.

Essas correspondéncias eram todas respondidas a méo pelo Padre (Ibid.) que, tendo as
prerrogativas de ‘“‘autoridade geral”, carregando as duas categorias necessarias (religiosa e
politica), conseguia sanar a auséncia do Estado, em meio as populagdes mais pobres. Assim
sendo, os sertanejos que viviam desprovidos do aparato publico, tinham um ser ‘divino’ que
agia ao seu favor. Consequentemente, esse processo desencadeou certo grau de familiaridade
dos sertanejos com a cidade e do Padre Cicero com 0s romeiros, que aos poucos, foram se
firmando numa constante chegada a Juazeiro, ainda com o Padre Cicero vivo, sua morte s vai
ocorrer em julho de 1934 (DELLA CAVA, 1976).

Figura 10 — Padre Cicero atendendo romeiros e afilhados
5

Fonte: Google imagens, 2019.

Quando alguém usa a expressdao meu padrinho, é porque
identifica nesta pessoa a capacidade muito pronunciada de se
responsabilizar por seus afilhados. Milhares de pessoas
identificarem essa qualidade em uma mesma pessoa, equivale a
uma afirmacéo do lugar privilegiado por ela ocupado, entre 0s
membros da comunidade. (...) O Padre Cicero foi o padrinho de
milhares de sertanejos, “meu padrinho” para milhdes de
nordestinos. Antes de tudo ele foi o sertanejo que viveu 0s
coédigos de sua cultura, encarnou o protétipo, o modelo do
padrinho protetor, reivindicando até a interferéncia divina para
sé-lo (BARROS, 2008, p. 187).
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A obra de Luitgarde Barros (2008) possibilita uma leitura clara de como essa relagdo
vai se constituindo, em Juazeiro e com o Padre Cicero, utilizando de ferramentas teoricas e
metodoldgicas. A partir de uma leitura gramsciana do fendmeno, a autora analisa a importancia
dos outros atores neste processo. Para ela, a santidade do Padre e consequentemente de
Juazeiro, é resultado da acdo de elementos como, 0s devotos romeiros e até as relagdes entre
ideologia e sociedade, a partir da anélise da cultura nordestina sertaneja e as relagfes sociais
préprias da época. Tal compreensdo difere da leitura de Della Cava (1979), que aborda a
tematica, por uma perspectiva mais historica e politica.

Para o autor, na obra “Milagre em Joaseiro” (1976) até mesmo o “milagre” ¢ visto como
um fenébmeno que tem implicagGes politicas diretas na vida, tanto do Padre como, na prépria
constituicdo do espaco sagrado de Juazeiro, que ele denomina de “atmosfera de Meca”. E
importante levar em consideracdo, o contexto em que a obra € produzida e 0s termos que séo
utilizados pelo autor, termos quase que ultrapassados, mas compreensiveis. Torna-se pertinente
destacar que, mesmo para uma abordagem histdrica, os elementos subjetivos e simbolicos sdo

apontados pelo autor em seu estudo.

De um centro de “fanatismo” religioso, a uma importante forca
econdmica e politica do Vale do Cariri, foi essa a transi¢do que
se operou no Joaseiro, de forma quase imperceptivel. Ainda hoje,
sente-se que ndo se evaporou, de todo, aquela atmosfera de Meca;
ela se encontra nas festividades de setembro em honra de Nossa
Senhora das Dores, padroeira de Joaseiro, e nas comemoragdes
de todos os santos (DELLA CAVA, 1979, p. 117).

Analisando as ideias do autor, ndo se trata simplesmente de um “fanatismo”, é de se
levar em conta os limites historicos e conceituais da época da pesquisa, além de todo o contexto
politico que se vivia no Brasil. Porém, a questdo que nos é fundamental é essa “atmosfera” que
0 pesquisador identificou e categorizou dessa forma, e que constitui a espacialidade que Gilmar
de Carvalho (1998) denomina como “atemporal” ao contexto social e cultural da
contemporaneidade. Esse retorno a ideia de Della Cava (1979) é necessario para se perceber
que essa constituicdo cosmologica se perpetua ao longo do tempo, ideias que sdo reanalisadas
como “Meca”, “Nova Jerusalém”, (DELLA CAVA, 1979); (CAMPQOS, 2013) e assim por

diante.
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Figura 11 — Juazeiro em tempos de romaria

Fonte: Diario do Nordeste. Verdesmares.com.br, 2020.

Assim, portanto, toda a relacdo e influéncia social constitui a paisagem de Juazeiro que
recebe diretamente do Padre Cicero e ele dela, uma carga muito forte da cultura religiosa e
social. Com tudo isso, é importante ressaltar que o local se constitui como um espaco vivido
(DUMOULIN, 2018), onde as relacbes sociais e religiosas se interconectam com varios
sentimentos e vdo dando sentido préatico a toda cosmologia. Para que as caracteristicas
mitoldgicas do Padre Cicero e consequentemente, de Juazeiro, se firmassem eram necessarios
que determinados acontecimentos se interconectassem as historias da formacédo urbana e social

da regido.

2.3 CONSEQUENCIAS DO MITO NA URBANIDADE

A compreensdo acerca da formacdo de Juazeiro do Norte, enquanto cidade, tem
implicacdes em diversos contextos, até do ponto vista subjetivo, considerando que, ideias como
milagre, santo e mito séo constantemente utilizados para especificar a constituicdo urbana de
Juazeiro do Norte. O principal fendbmeno que deu origem a tudo foi 0 “milagre da hostia”
(DELLA CAVA, 1976), com ele, podem-se entender todas as consequéncias reais que
desembocaram na pessoa do Padre Cicero e na urbanidade de Juazeiro, ja que, toda a cidade
bebe fortemente desse movimento de romaria que se retroalimenta de forma gradativa, por
tanto, a ideia do milagre esta na base central dessa compreensao.

Se perguntarmos a qualquer devoto, quais as motivagdes da peregrinacdo, quase sempre
sdo atreladas a milagres ou mesmo, histoérias que Ihes foram socializadas desde a infancia, com
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varios direcionamentos e atores, porém um ponto lhes é comum, a figura do Padre Cicero que
assumiu através do tempo, dos acontecimentos e pessoas, uma identidade de santo, mesmo
ainda nao canonizado (CARVALHO, 1998; PAZ, 2011).

Ao tratar do ‘milagre’, enquanto categoria associada ao tema, ndo se pode apenas
analisar a partir da figura do Padre Cicero, até porque, ndo é a Gnica nas questdes relacionadas
a Juazeiro do Norte, enquanto espago “fantastico”, seja pela literatura, seja pela propria cultura.
Este espaco é compreendido assim, através das manifestacdes devocionais, ou mesmo, pelo
préprio ethos de misericérdia (CAMPOS, 2013) que permeiam as relacdes da piedade religiosa
e social do local. Segundo Mircea Eliade “o mito conta uma historia sagrada, ele relata um
acontecimento ocorrido no tempo primordial, o tempo falando do principio” (ELIADE, 2006,
p. 11). Portanto, 0 mito se insere num contexto muito mais extenso ja que, diversas relacdes o
foram constituindo e transformando o local, através dessas identidades.

No que concerne a outros autores como Cordeiro (2011) esse mito esta intrinsecamente
ligado a todos os fatos que se desenvolvem. Nesse processo é impossivel deixar de entender, o
guanto as narrativas sdo fundamentais na constituicdo do mito, ou desses mitos, sabendo que
muito do que foi socializado na histéria, passa por reconfiguracdes, basta recordar que diversos
agentes foram se conectando nesse processo, desde 0s beatos e beatas a romeiros que foram se
associando as historias de Juazeiro.

Em contextos assim, as narrativas se estabelecem em torno de um
personagem central e seu enredo esta para além da atuagdo do
corpo de colaboradores que participaram nas obras criadas. O
mito pode ter varias fungdes especificas: pode abrir o mundo para
uma dimensdo de mistérios; pode construir uma imagem sagrada
do universo; pode ter uma fungdo sociol6gica, no sentido de
validar ou conservar uma sociedade, ditando formas de interagdo
de acordo com os valores vigentes; e pode ter uma funcéo
pedagogica ensinando como viver em qualquer circunstancia
(CORDEIRO, 2011, p. 40).

Portanto, para falar desse milagre, € necessario citar varios atores, como as beatas e
beatos, que na visdo de Luitgarde Barros (2008) sdo como os “intelectuais organicos” nesse
processo de construcao dessa “sacralidade”, a partir da utilizacéo das ferramentas que Ihes eram
proprias: as rezas, 0s sermdes, novenas e as proprias relacdes de amizade comunitarias como,
o0 caso do caldeirdo do Beato José Lourencgo, que foi uma experiéncia tida por muitos como,
uma aproximagdo ao modelo de Canudos, no qual, de certa forma, mesmo distante

territorialmente de Juazeiro, fez com que, se popularizasse a figura do Padre e os “mistérios de
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Juazeiro”. Os beatos e seus seguidores ao caminharem pelo Nordeste foram se tornando grandes
divulgadores dos fendmenos relacionados a Juazeiro do Norte, como terra de milagre.

Com a popularizagdo do fendmeno da “hdstia em sangue”, de 1889 em diante, as
“nuvens” de romeiros comegam uma caminhada interminavel que perdura até hoje, atraidos
pelo que podemos definir como “regime de milagres” (REESINK, 2005), ou seja, um sistema
que ressignificou a espacialidade urbana da cidade de Juazeiro e consequentemente, seu ethos
local, transformando-a em um grande santuario no meio do vale do cariri cearense. Os milagres
que foram atribuidos a acdo do Padre Cicero, aos poucos vao sendo uma marca registrada deste
local que toma o status de uma “terra santa”, a mesma dos tempos biblicos (CAMPOS, 2013)
0 que de certa forma aproxima ainda mais uma realidade subjetiva, ao contexto social e cultural

desses que recorrem a Juazeiro do Norte.

O que esse regime de milagre — que se fundamenta no regime de
salvacdo — exprime é o pertencimento moral, racional e
emocional desses catdlicos a sua propria historia, demonstrando,
assim, que ndo existe uma ruptura entre tempos biblicos, tempos
medievais e tempos modernos, mas continuidades que se
atualizam e atuam nos contextos e nos tempos do catolicismo e
dos catdlicos (REESINK, 2005, p. 279).

Para Lévi-Strauss, os mitos despertam nas pessoas, pensamentos desconhecidos (LEVI-
STRAUSS,1978) e consequentemente, sdo criadas as narrativas que se diversificam a partir das
diversas realidades préaticas e perspectivas de cada romeiro ou devoto. Sao histdrias que narram
gracas, milagres e acontecimentos sobrenaturais (ELIADE, 2006) todas elas, vinculadas néo
apenas a pessoa do Padre Cicero, mas a propria cidade, enquanto espaco diferenciado, porque
na Otica desses devotos, o que foi traduzido nos textos biblicos se aplicam aquele lugar
especificamente, por isso que, muito do que foi constituido ao longo do tempo como locais de
visitacdo, em Juazeiro do Norte, de certa forma se aproxima a lugares especificos de

acontecimentos biblicos.

As imagens biblicas perpassam a geografia e a histdria local,
afinal todos os eventos biblicos, desde a criagdo, passando pelo
nascimento e crucificacdo de Cristo até o segundo testamento,
aconteceram nas redondezas do Sertdo. Muitos romeiros e
devotos de Padre Cicero especificam, por sua vez Juazeiro do
Norte como sendo o cenario da narrativa biblica (CAMPOS,
2013, p. 120).

Referente a essa discusséo, basta recordar que diversos locais de Juazeiro, como o Horto,
onde esta a estatua do Padre Cicero e o Santo Sepulcro, local em que muitos beatos faziam suas

peniténcias, sdo entendidos pela cosmologia dos romeiros como os locais onde Cristo viveu
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seus ultimos momentos de vida, paixdo morte e sua ressurei¢do. Neste meio, como mediador
de todo esse universo simbolico, esta a figura do Padre Cicero que carrega em sua constituicdo
todas as categorias necessarias para ser considerado santo, mesmo que nao canonizado
(CARVALHO, 1998; PAZ, 2011; BARBOSA, 2007) “um santo que se sustenta na dualidade e
que é a0 mesmo tempo, sobrenatural e humano, provedor e disciplinador, her6i e santo”
(CARVALHO, 1998, p. 84).

Para que o Padre Cicero tenha se constituido enquanto mito, na literatura e nos discursos
populares, foi necessario alguns fatores muito peculiares, o religioso e o politico. No ambito
religioso esta o catequizador, sacerdote e padre. No &mbito politico, por sua vez, se encontra o
prefeito, lider e padrinho. Porém, ndo quer dizer que essas duas linhas ndo sejam fluidas. Para
Luitgarde Barros, o Padre numa freguesia é a figura mais importante, pregando uma ideologia

e ordenamento, através das relagdes com o sobrenatural e com o social (BARRQOS, 2008).

2.4 JUAZEIRO “TERRA DE ORACAO E TRABALHO”

Com o crescimento da cidade e a influéncia do Padre Cicero em todos os &mbitos, a
cidade foi assumindo uma identidade religiosa prépria, a partir de uma cultura muito arraigada
nas tradigdes devocionais dos beatos. Essas tradigdes, geralmente comportavam novenas,
procissdes rezas e renovagoes do Sagrado Coracgdo de Jesus (PAZ, 2011) aos poucos esse ethos
religioso foi sendo ainda mais reforcado pelo seu lider politico e religioso maior, através de sua
forte doutrinagdo, em cima da ideia de “uma terra de oragdo e trabalho”.

Se levarmos em consideracéo as reflexées que Domingos Savio (2011) levanta em seu
texto, sobre as regras que o Padre apresentava como itinerdrio de vida “Cada casa uma oficina
de oragdo e trabalho”, trata-se de uma caracteristica que, o religioso fazia questdo de passar
para os habitantes de “sua” cidade. Segundo o autor, essa oficina é um meio de socializacdo e
canal de insercéo dessas pessoas na sociedade (CORDEIRO, 2011). “O trabalho quando feito
com as maos anima o trabalho da mente, torna-se uma forma de pensar por meio do fazer, e, na
oficina dos que fizeram do preceito uma pratica, acontece uma academia de narradores” (Idem,
p. 90).

Na visdo do autor, existe um movimento ciclico que se direciona do “individuo
(Expressao de conjunto cultural = Construcdo Social) - mito (Expressdo do mundo imaginal,
lider, santo, altar = Coesdo Social) - A cidade (Expressao de geracao social, territorio habitado,
casa = Ac¢ao Social)” (CORDEIRO, 2011) gerando a cosmologia local. Essa vivéncia pratica
da cosmologia religiosa é uma explicacdo que se necessitava, para compreender o inicio de tudo

(CARVALHO, 1998). Como palavra de ordem quem fala é a autoridade incontestavel do
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sacerdote, que para a época, é a principal figura de todos os sistemas sociais que 0s individuos
vivenciavam socializavam e introjetavam. Dessa forma, o0 que ocorre, seria uma “tessitura de
narrativas” que sdo transmitidas oralmente, que constituem um “corpus de tradi¢des” (Ibid.) e
faz com que a cidade assuma essa identidade.

Na oficina € que se instala de forma mais pratica os mecanismos de configuracdo e
reconfiguracdo das cosmologias, assim, portanto, seja ela no Juazeiro ou nos territorios desses
romeiros, as oficinas sdo espacos de socializacdo, no qual, esse habitus € apresentado e,
consequentemente orientado para desempenhar seu papel. “O trabalho quando feito com as
maos anima o trabalho da mente, torna-se uma forma de pensar por meio do fazer, e na oficina
dos que fizeram do preceito uma préatica, acontece uma academia de narradores” (CORDEIRO,
2011, p. 90).

A oficina representa também a alianca do individuo com os
aspectos de lideranca e santidade do mito. No primeiro caso, a
oficina faz parte na trajetoria de relacionamento do adepto com
o lider, em que o espago de trabalho surge em resposta a uma
indicagdo de direcionamento da acdo apontada pelo lider. No
segundo aspecto, € na oficina que o artifice tomou conhecimento
das historias sobrenaturais de santidade e virtudes do santo e a
elas adere como narrador, inserindo a sua experiéncia pessoal,
trazendo-as presentes na memoria, que sendo uma memoria de
muitos, torna-se expressdo de um conjunto cultural e pratica do
mito (Idem, p. 91).

O individuo e 0 mito geram essa a¢do. A ac¢do do individuo em
sociedade produz o espaco urbano, as obras materiais, as
instituicOes e todos o0s bens imateriais da cultura. O mito gera a
acdo social como lider que dirige os individuos e como santo que
inspira a cidade. O individuo elege o lider, constréi o santo, cujo
ingrediente é o mito. A cidade origina o lider e o santo mantendo
0 mito. E pois, um circuito ciclico fundamentado num trinémio,
cujos extremos oscilam, mas sem haver demasiada
preponderancia de um sobre outro a ponto de fazer qualquer um
deles perder a importancia. A ordem dos elementos ndo importa.
A ocorréncia de um subentende a ocorréncia dos trés. Assim
acontece o Nordeste como cidade de Juazeiro do Norte, Padre
Cicero e os individuos adeptos, devotos e seguidores (Idem, p.
95).

Assim, portanto, o que ocorre com a dindmica urbana social de Juazeiro é que
poderiamos definir como um fato social total’® que, origina determinadas questdes
fundamentais, desde tradi¢fes, manifestagdes culturais e religiosas, até a propria forma de lidar

com o econémico. Ele é a prépria agéo social, que os individuos adeptos/devotos desenvolvem,

10 Atividade que tem efeitos em toda a sociedade, sejam nos ambitos religiosos, econdmicos, politicos
ou juridicos. No plano social ou psicoldgico (teorias de Marcel Mauss).
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porque estdo inseridos no mesmo contexto social/cultural com suas préticas, tradigdes,
devocGes, narrativas e discursos que lhes sdo proprios. Se pensarmos a oficina como 0 meio
social, em que o plano religioso e as demais praticas sociais estdo interconectadas, a vida do
devoto/romeiro € uma constante oficina, pois sdo esses romeiros e devotos que, ao chegarem
em Juazeiro, atraidos pelo fendmeno religioso vao formando a cidade e configurando a
paisagem.

Juazeiro do Norte que ja ultrapassou a marca de 250 mil habitantes (CORDEIRO, 2010),
torna-se hoje uma cidade moderna, de certa forma, faz com que a sua dinamica urbana tenha
fortes influéncias e impactos que sdo proprios do contexto contemporaneo, novas tendéncias
culturais e religiosas, bens e servi¢os que sdo ofertados. Uma cidade que é central para a
economia do interior cearense, com uma vasta atividade comercial (NETO, 2009) que a torna
uma das mais importantes para essa regido do cariri cearense, com universidades, aeroporto e
tantos outros servigos.

Para o Professor, memorialista e pesquisador Renato Dantas, em entrevista realizada
(17/07/2018) “existem dois Juazeiros que se diferem em sua esséncia”, para o professor, Um
Juazeiro urbano e um Juazeiro dos romeiros, que é totalmente diferente do primeiro. Porém o
que nos pareceu sobressair nesta espacialidade urbana, com relagéo a presenga dos peregrinos
nesta cidade ndo é uma divisdo engessada que nao possibilita uma comunh&o por parte dos
visitantes romeiros, talvez as perspectivas possam divergir, porém nossa reflexao se alinha ao
raciocinio de Gilmar de Carvalho (1998). Para o autor esses ndo se confundem, porque “outros
sdo 0s motivos que movem os que vém tangidos pela f&” (CARVALHO, 1998, p. 89). O autor

ainda acrescenta:

Para 0 romeiro, a visdo de Juazeiro é epifanica, por isso, todos os
reveses sdo superados e o sofrimento se inscreveria como
purgacdo diante do prémio que é pisar este chdo sagrado,
marcado por tantas historias piedosas, indiferente ao transito
cadtico, ao sobrevoou do avido, aos signos da modernidade de
uma cidade paralela, que ndo é aquela que o romeiro busca
(CARVALHO, 1998, p. 89).

Para Carvalho (1999) essa diferenca € perceptivel pelos mecanismos que mobilizam os
visitantes, ja que estdo ali para visitarem igrejas, museus e participarem de missas. Porém esses
romeiros ndo dividem a cidade. Essa questdo, aqui nesta pesquisa é fundamental, para que seja
possivel ter uma compreensdo mais ampla, dos sujeitos que compdem o recorte etnografico na
qual, se deram os estudos aqui elaborados. Dessa forma, esses primeiros levantamentos

bibliograficos aqui apresentados, pretende demonstrar claramente esse painel de fundo, do qual
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emerge o problema de pesquisa, basicamente seriam as experiéncias dos grupos de romeiros
(CORDEIRO, 2011) nesse espago “sagrado”.

Os quadros na memoria resultam de préticas do espaco,
individuais ou coletivas, interacfes ou experiéncias grupais.
Nessas relacdes, as referéncias memoriais marcam o tempo,
falam de figuras, entes, coisas de sociedades visiveis e invisiveis
(CORDEIRO, 2011, p. 47).

Partindo dessas primeiras discussdes, é possivel analisar Juazeiro do Norte, a partir de
duas perspectivas distintas, a primeira, no que tange a formacgéo de uma cidade que teve origem
a partir da acao religiosa, social e politica do Padre Cicero, que foi o primeiro prefeito, se
envolvendo inclusive em contendas no processo de emancipacdo da primeira vila. A segunda é
a que, leva em consideracdo toda uma diversidade de mitos, simbolos, significados e
significantes que permeiam a regido, antes mesmo da fundagéo da Cidade, ou seja, anterior a
colonizacdo da regidao (DELLA CAVA, 1976) e ao proprio milagre (1889).

N&o podemos deixar de considerar que outras perspectivas podem existir, 0S usos que
se fazem do espaco urbano, sdo distintos para os diversos grupos que formam o contexto
urbano. Para autores como Jeudy (2005), a cidade ultrapassa essas representacdes que estdo

vinculadas aos contextos particulares que muitas vezes podem ser “vendidos” para a sociedade.

A cidade excede a representacdo que cada pessoa faz dela. Ela se
oferece e se retrai segundo a maneira como é apreendida, uma
certa nostalgia parece nos fazer acreditar que a cidade ndo
corresponde mais ao signo porque se teria tornado
excessivamente percebida gracas aos simbolos de sua
monumentalidade exibida nos centros histéricos (JEUDY, 2005,
p. 81).

Portanto, o que parece transparecer numa formacdo urbana, como a que estamos
analisando, sdo os simbolos, ou seja, uma representacdo simbolica da cidade (Ibid.).
Infelizmente, o que se sobressai numa Idgica de patrimonializacdo é uma espécie de estetizacdo,
isto €, uma espetacularizagdo da cidade. No Documentario “Juazeiro a Nova Jerusalém” (2001)
de Rosemberg Cariry*!, o cineasta faz uma ampla abordagem de como esses elementos citados
se entrelagcam, como eles sdo incorporados e assim, constituindo uma cultura local, onde as
praticas sociais e religiosas sdo pautadas a partir desses simbolos, consequentemente
formulando uma grande teia de relagdes que desemboca no fendmeno das romarias e na propria

identidade da cidade.

11 Documentério biogréafico produzido pela Cariri Filmes, 2001, Juazeiro do Norte, Rosemberg Cariry.
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Tratando dessa questdo cosmoldgica da cidade é preciso aprofundar o debate no sentido
de que, a propria formacdo do municipio, possibilita esse ajuntamento de ideias e expressdes.
Quando tratamos da questdo dos espacos de peregrinacao é necessario levar em consideracao,
que a forma como as pessoas se colocam no local, influencia diretamente a formacdo de
comunidades, grupos e espacos que sao assegurados para tais expressoes, isso nédo foi diferente
em Juazeiro do Norte que teve durante sua historia, além de influéncias politicas, religiosas as
quais, estdo configuradas nas suas construcées e romarias que foram aos poucos modificando
0S USOS e a estética arquitetonica e cultural do centro da cidade.

Segundo os Professores Renato Casimiro e Renato Dantas (2018) a cidade viveu e tem
vivido nos Gltimos tempos um esvaziamento de seu centro. Basicamente o centro de Juazeiro
do Norte tem deixado de ser habitado por residéncias e tem se tornado um espaco apenas para
pousadas e lojas de objetos que podem ser adquiridos nas romarias como artigos religiosos,
suvenires entre outros usos, que geralmente se associam estritamente a dindmica das romarias.

Para esses pesquisadores (2018) ¢é possivel afirmar que a cidade de Juazeiro do Norte
constituiu em seu tempo historico e social a formacao de diversas comunidades, advindas das
mais diferentes regides do Brasil. Sdo os mais de dois milhdes de romeiros (CORDEIRO, 2010)
que além de peregrinar, expressam em uma espécie de “cenarios” suas socializa¢des distintas
no que tange a religiosidade, as préaticas sociais e familiares que sdo configuradas ao modo do
exercer a pratica romeira, ou seja, 0s papéis desempenhados dentro do espaco religioso de
Juazeiro séo resultados de uma juncdo de varios outros elementos sociais que se interconectam
numa grande teia de relaces simbolicas e sociais.

Portanto, o espaco urbano esta impregnado por essas expressdes, tornando-se uma cena
comum a todos que circulam por aquelas ruas, nos periodos de romaria. O que transparece a
partir de observacdes ja realizadas é que, o centro se torna um espaco totalmente distinto ao se
encerrar o periodo da romaria, ou mesmo antes de comecar. 1sso ocorre devido a abertura de
uma comunicacdo com duas regides, terra e céu (ELIADE, 2008). Gilmar de Carvalho (1998)
ja definiu como “‘atemporal”, a cidade se reveste ou se transforma se levarmos em conta os
aspectos comerciais, para dessa forma atender a “clientela” que durante os dias de romaria
tomardo de assalto o espaco urbano central de Juazeiro.

Desta forma, a cidade assume papéis diversos para cada publico, 0s usos que séo feitos
de suas ruas e “becos” sao diferentes a medida que, cada ciclo é vivido e isso tem logicas
diferentes para cada um. De um lado, uma parcela de habitantes que se utilizam dessas ruas de
forma mais pratica e objetiva e por outro, 0s romeiros que nelas encontram os locais sagrados

e junto a eles, alguns habitantes que tem em si essa reveréncia. Entretanto, o que parece fixar-
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se é a unidade que ¢é remodelada (JEUDY, 2005). “A representagdo comum do que faria a
unidade da cidade, unidade que conserva, é claro as diferencas especificas de suas partes,
depende de deslocamento. E por isso que a cidade é tratada como uma paisagem a ser
remodelada” (Ibid., p. 99).

No deslocamento de vila Tabuleiro Grande, DELLA CAVA (1979) aponta que, para
sua urbanizacdo enquanto vila e depois, a propria constituicdo mais atual, as ruas sdo pensadas
e repensadas a partir da propria Otica religiosa que permeou a formacéo social da cidade. A
visdo socioreligiosa do seu primeiro prefeito, o Padre Cicero, projetou uma espacialidade ja
com essa configuragdo “santa”, todo o centro de Juazeiro do Norte, foi denominado por nomes
de santos (as principais ruas que compdem o centro da cidade).

Como ja tratamos, a cidade assume essa caracteristica de santuario, porém algumas ruas sdo
muito mais destacaveis, no sentido de maior concentracdo de expressdes da piedade religiosa,
sdo elas: As ruas Padre Cicero, Matriz, Sdo Pedro, S&o José, Doutor Floro e a Séo Paulo
(Localizadas no Bairro Centro), além do largo do Socorro, Sdo Francisco, Coracdo de Jesus
(Salesianos) e a propria rua do Horto, a qual da acesso a estatua do Padre Cicero. Assim sendo,
essas vias tornam-se caminhos que os romeiros percorrem em direcdo aos locais tidos como
sagrados. Sobre essa identidade religiosa é que se define as diretrizes pelas quais a cidade se
constitui, o que Carvalho (1998, p. 94) especifica na sua obra, ao tratar dos circulos

“concéntricos que o sagrado gera em torno de si”.2

2.0 Mapa pretende demonstrar a densidade em tamanho dos principais Bairros de Juazeiro por onde
circulam um maior quantitativo de romeiros.
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Figura 12 — Mapa com a densidade territorial dos principais Bairros de Juazeiro do Norte

E3ir0 do Secomo

Fonte: SANTOS, Igor Vieira. 2019.

A concepcao da cidade foi pensada com esta marca simbdlica do religioso, que carrega
como lema, “terra de oragdo e trabalho”®. Para os devotos do Padre Cicero, Juazeiro é uma
“Meca” (CAMPOS, 2013) uma terra “santa”, em que a religido permeia os diversos espacos,
além dos “‘sagrados”, existem também os “profanos”, dois polos que na dinamica de Juazeiro
do Norte se entrelacam e formulam novas percep¢fes em que, essas dicotomias demonstram
uma certa ambiguidade interconectadas, como Carvalho (1998) questiona: “cidade do sonho e
da redengdo” bem como, uma identificacdo com a espacialidade, através da propria nogéo
catolica de criacdo do mundo (REESINK, 2005) e de seus significantes.

O proprio titulo do livro de Barbosa “Juazeiro Celeste” é muito interessante nesta
discussdo, ao apresentar o Juazeiro como “celeste”. Nisto esta ancorado uma relagéo entre 0s
devotos do Padre Cicero e a cidade santa (BARBOSA, 2007), isso faz voltar a ideia inicial desta
secdo, que ndo se pode desmembrar a figura do Padre com a da cidade, ou seja, tratando de
cosmologia, as duas figuras crescem juntas, numa relacdo quase que simbiotica, onde sonhos e
milagres sdo acessados para ancorar a crenca no “fantéstico” que explica o mito (ELIADE,

2006). Isso, consequentemente, reverbera nas praticas sociais que sao desenvolvidas pelos

13 Nos sermdes do Padre Cicero aos seus romeiros, o religioso sempre enfatizava esses dois pilares como
um lema para a dindmica municipal.
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devotos a partir da cultura biblica (VELHO, 2007) que é incorporada dentro do processo que a
propria cosmologia abarca nos principais atores que sdo o0s devotos, geralmente ocultados
(BARBOSA, 2007) por todo o processo mais complexo que envolve a Igreja institucional e o0s

outros orgaos, préprios do Estado.

E essas visbes e comportamentos praticos sdéo o modo de ser,
estar e participar desses atores, romeiros, seguidores do Padre
Cicero num drama, em cujo enredo estdo implicados juntamente
com o Padre Cicero e a cidade santa do Juazeiro. Por isso € que
o foco seré deslocado da pessoa do Padre para o Juazeiro e para
0s romeiros, observando o ritual da romaria e seus protagonistas
que sempre foram marginalizados e ocultados (BARBOSA,
2007, p. 21).

Essa questdo € apresentada a fim de elucidar ainda mais, a importancia desse
protagonismo popular, atrelada a essa relagdo do “santo ainda ndo canonizado (CARVALHO,
1998) e a cidade”, uma figura que é conhecida no meio daqueles que claramente ndo sdo a
instituicdo, por isso, que essa massa protagonista é tdo importante na construcao de tudo que
hoje € a cidade de Juazeiro do Norte e o fenbmeno das romarias, que cresceu a revelia da propria
Igreja local, desembocando num movimento intenso que formou uma cidade.

A sacralidade de Juazeiro do Norte esta, para além dos espacos fechados como igrejas,
museus ou monumentos. Esta sacralidade que muito € constatada pelos devotos e interlocutores
tanto nas entrevistas, como nas observacdes, sdo sentidas na propria espacialidade das ruas,
feiras, ou mesmo, nos préprios veiculos de transportes de romeiros e nas relacdes que sdo
constituidas pelos mesmos, durante a viagem e na estadia, com outros romeiros e até mesmo
com habitantes ou religiosos locais, tornando-se uma “nova Jerusalém” (Ibid.). A Juazeiro do
romeiro é invisivel ao olhar apressado do homem contemporaneo, com seus Compromissos
inadiaveis, seu medo da violéncia e seu projeto de futuro (Idem, p. 89).

Essas relacfes sdo constituidas, através da socializacdo de historias, contos e mitologias
que permeiam tais cosmovis@es. Esses significados sdo dados, através de muitos elementos, um
deles é a comunicacdo, a qual perpassa diversos espacos no cotidiano, na propria romaria,
através dos ritos e sons (Ibid.) ou mesmo nas performances, que sdo elaboradas no decorrer da
romaria, nas pausas da viagem ou no descanso do dia de caminhadas pelos santuarios e outros

locais especificos que compdem o “roteiro da fé¢”,** ou seja, os locais que sdo visitados pelos

14 O roteiro da fé ¢ uma espécie de itinerario de “visitas”, ou seja, locais especificos que marcam a historia
religiosa de Juazeiro do Norte que fora demarcado pelo poder pablico como ambientes especificos do
roteiro de romaria, vao desde as Igrejas, monumentos, santuarios e museus que compreendem a vida do
Padre Cicero.
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romeiros durante as romarias. Como ja citamos anteriormente e que foi reforcada pela fala de
Renato Dantas (2018) e reforca ainda mais, a discussao de Gilmar de Carvalho (1998).

Por fim, 0 que se destaca é que a concepcdo de Juazeiro, pode ser distinta em sua
cosmovisdo. O momento de catarse’® experimentada, leva os romeiros a uma experiéncia
epifanica (CARVALHO, 1998) que ressignifica a cidade populosa (CORDEIRO, 2010). Essas
nuancas pretendem ser discutidas no decorrer do trabalho, num processo analitico de algumas
categorias especificas, encontradas durante a pesquisa. Esses primeiros pontos, vem
diretamente numa linha de provocacao tedrica/antropoldgica referente a cosmologia que
entremeia essa cidade e sua relagdo com o romeiro, principal personagem nesse processo, 0

qual analisaremos no proximo capitulo.

15 Alivio, liberagdo do que esta reprimido, sejam sensacdes, traumas e medo. Liberdade dos sentimentos
e emocdes.
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3 ROMARIA, ROMEIROS E SUAS PRATICAS DEVOCIONAIS

Este capitulo pretende descrever etnograficamente as romarias de Juazeiro e também,
nossos interlocutores: quem séo, de onde vem e que papeis desenvolvem no contexto religioso
estudado, suas préaticas devocionais, rituais e sacralidades atribuidas. Também, apresentamos
0s principais pontos de visitacdo, ou seja, a espacialidade sagrada da cidade e aspectos da
ritualidade que é vivida pelos romeiros, nesse contexto, bem como, os impactos deste fenémeno

no movimento urbano da cidade.

3.1 ASROMARIAS DE JUAZEIRO DO NORTE

Ap6s o “milagre de Juazeiro”, em 1889, as pessoas atraidas pelo fendmeno, comecaram
a peregrinar até Juazeiro, advindos dos diversos recantos do Nordeste. A primeira romaria
ocorreu em 07 de julho de 1889, incentivada pelo Padre Monteiro do Crato-CE, onde mais de
trés mil pessoas foram a Juazeiro para reverenciar o milagre (NETO, 2009). A partir desse
primeiro movimento, a noticia foi se espalhando e, tanto a fama do Padre Cicero, como do
“milagre” foram crescendo e mudando a dindmica urbana de Juazeiro e constituindo as romarias
que aos poucos, foram entrando no calendario da cidade, na vida cotidiana dos romeiros e
Juazeirenses.

A dindmica das romarias foi aos poucos se fortalecendo e atualmente, gera um
quantitativo que ultrapassa dois milhdes de romeiros (CORDEIRO, 2010). Esse € o dado mais
especifico que se tem e que também, nos foi passado pela “Sala de Informag¢do Romeiro, da
Basilica Santuario Nossa Senhora das Dores”. A romaria de Juazeiro do Norte esta subdivida
no chamado ciclo de romarias®®, sdo elas: a romaria da morte do Padre Cicero, que se concentra
entre os dias 16 a 20 do més de julho; a romaria de Nossa Senhora das Dores, do Gltimo
domingo de agosto a 15 de setembro; romaria de finados que vai de 29 outubro a 02 de
novembro, além do natal e ano novo e, a pequena romaria de Sdo Sebastido que comeca no dia
de Santos Reis (06 de janeiro) e se estende até o dia de Sao Sebastido (20 de janeiro), logo em
seguida tem inicio a grande romaria das candeias que, abrange o final do més de janeiro e 0
inicio de fevereiro.

Abaixo apresentamos um quadro sinotico que descreve o calendario das romarias e suas

especificidades:

16 Calendario anual das romarias de Juazeiro do Norte.
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Quadro 1 — Calendario das Romarias e suas Caracteristicas

Romaria Periodo Calendario | Publico Espacos Caracteristicas
oficial ou | Estimado abrangidos
oficioso
Morte  do | 16 a 20 de julho. Oficioso!’ | 30 mil Basilica Romaria que celebra a
Padre pessoas. Santuario, morte do Padre Cicero.
Cicero. Capela do
Socorro.
Nossa Ultimo domingo de | Oficial 500 mil Basilica Festa da Padroeira da
Senhoradas | agosto a 15 de pessoas. Santuario de | Cidade e dos romeiros.
Dores. setembro (dia da Nossa
Padroeira), se Senhora das
estendendo até o Dores.
final do més.
Finados/ De 29 de outubro a | Oficial 500 mil | Santuario de | Visita mais concentrada
romaria da | 2 de novembro, se pessoas. S8o Francisco | no santudrio de Séo
esperanca estendendo durante e em menores | Francisco e nos demais,
todo o més de quantidades especialmente o tdamulo
novembro. nos demais | do Padre Cicero na
santuarios. Capela do Socorro.
Natal De 20 a 31 de | Oficial 10 mil Basilica Uma romaria que ndo tem
dezembro. pessoas. Santudrio de | uma especificidade,
Nossa porém segue um fluxo de
Senhora das | publico, que de forma
Dores mais individual realiza a
peregrinagdo
Reis Alguns Dias que | Oficioso!® | 10 mil Basilica Festa dos Santos Reis, se
antecedem 06 de pessoas. Santuario de | enquadrando no
janeiro  (dia de Nossa encerramento das
Reis). Senhora das | festividades natalinas.
Dores
Séo 16 a 20 de janeiro. | Oficial 20 mil Basilica Romaria que tem seu
Sebastido pessoas. Santuério de | &pice na missa do dia 20

Nossa
Senhora das
Dores e

que é celebrada em

sufragio da alma do Padre

17 Se insere no calendario oficioso, por ndo estid associada a uma determinada festa litirgica do
catolicismo, embora seja uma data recordada e celebrada pelos romeiros de forma muito assidua com
direito a missa e romaria.
18 O dia de reis é vivenciado segundo a liturgia, como a festa da epifania de Cristo. No Brasil ela é
transferida para o domingo préximo ao dia 06 de janeiro.
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Nossa
Senhora das

Dores.

Capela do | Cicero, na Praca da

Socorro. Capela do Socorro.
Candeias 25 a 02 de | Oficial 600 mil | Basilica Festa da Luz, dedicada a
fevereiro. pessoas.® Santuario de | Nossa ~ Senhora  das

Candeias, 0 encerramento
que acontece dia 02 de

fevereiro é realizada a

grande procissao da luz,

com velas e lamparinas.

Fonte: Elaborac¢do do autor.

Essas festas lideram o calendario das romarias, as quais, arrastam multiddes para
Juazeiro do Norte, fazendo com que a cidade, se constitua esse espago/ritual. Por sua vez,
propicia que determinadas préaticas devocionais se constituam, como elemento chave de
aproximacdo dessas pessoas, com o plano divino. A figura central neste processo, € a de seu
mediador, o Padre Cicero, que € o santo do lugar, pelo qual, esse fenbmeno ocorre e, diante
disso, gera as maltiplas expressdes, rituais e performances que se entrelacam com outras
devocdes. Tais compreensdes detalharemos mais a frente, ainda neste capitulo.

A criatividade dos romeiros foi aos poucos formulando esses espacos, enquanto festa,
mas também, enquanto momentos de intensa sociabilidade. “Nesta dimensdo de suas vidas pode
ocorrer uma espécie de “arte do fazer”, de “inventar e reinventar”, através da qual buscam nos
momentos que se apresentam- “ocasides”- as situagdes que podem lhes dar as oportunidades
para continuarem expressando, concretamente, a propria fé (BRAGA, 2007, p. 328). Desse
modo, a medida que essas romarias foram se constituindo, os romeiros foram anexando
concomitantemente elementos marcadores, tanto de sua fé, no sentido simbdlico, como outros
elementos praticos, de sua realidade social.

Assim sendo, cada romaria carrega em sua constitui¢do, determinados aspectos que as
caracterizam, a partir da vivéncia que nela é exercida. E importante ressaltar que, o estudo aqui
apresentado, ndo pretende ressaltar tais questfes, tendo em vista o foco estabelecido para a
pesquisa. Esse ciclo que no geral vai de julho a fevereiro tem seus grandes apices, que sdo as
grandes movimentacOes que marcam cada uma das principais festas, as quais dao nome a essas
subdivisbes. Porém durante o ano, varios romeiros que preferem vivenciar momentos de menor

fluxo a fazem individualmente, ou em pequenos grupos, desta forma, expandindo ndo apenas

19 As estimativas de publico, foram nos dadas pelos Agentes de Pastoral da Sala Informagdo Romeiro da
Basilica Santuario de Nossa Senhora das Dores.
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este ciclo “oficial”, mas fazendo com que, a dindmica da romaria e a urbanidade de Juazeiro
sofra alteragGes em sua constituig&o.

Quando os romeiros estdo em Juazeiro do Norte, desenvolvem diversos rituais e
performances que sao realizadas, desde a preparacdo da propria viagem, organizacao financeira
e até planos do que sera adquirido, dentro dos dias da romaria. Dependendo do local ao qual o
romeiro € oriundo, a viagem para ir a Juazeiro pode demorar mais de doze horas de 6nibus, ou
de outros meios de transporte, nesse caso, quando sao de estados nordestinos. Ao chegar a
Juazeiro, os romeiros geralmente ja se direcionam para a pousada ou “rancho”?° ao qual ficardo
hospedados, nos trés ou quatro dias, em que geralmente permanecem.

Dentro do periodo de trés a quatro dias, os romeiros visitam Igrejas, assistem missas e
fazem caminhadas. Essas idas e vindas sdo marcadas por fortes momentos de ritualizacéo e
expressdes da religiosidade, os locais visitados sdo: A Matriz de Nossa Senhora das Dores
(Basilica Santuério) foi a primeira Igreja da cidade e nela, o Padre Cicero iniciou a sua agao
pastoral, em 1872 (CARVALHO, 1999), nela se concentra os maiores fluxos de romaria; a
Capela do Perpetuo Socorro, onde esta sepultado o Padre Cicero e também, a Beata Maria de
Araujo; Santuario dos Franciscanos; Santuario do Coracdo de Jesus,; Casa Museu do Padre
Cicero, onde faleceu, em 20 de julho de 1934; Memorial Padre Cicero, onde estdo expostas
muitas pecas, roupas e utensilios que pertenceram ao religioso; Casa dos Milagres, onde muitos
devotos deixam ex-votos, como forma de agradecimento por gragas alcangadas.

200 “rancho” é uma tipica forma de hospedagem tradicional nas romarias de Juazeiro, onde determinadas
familias alugam suas casas para grupos de romeiros se alojarem, durante 0s dias que permanecem em
Juazeiro.
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Figura 13 — Principais ruas que dao acesso aos locais de visitacdo dos romeiros.
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Fonte: Google Imagens, 2020.

Um dos pontos turisticos/religioso mais visitado € o Horto, onde esta a estatua do Padre
Cicero, fica localizado na Serra do Catolé. Nela, o0 monumento de cerca de 30 metros é uma
expressdo muito clara da religiosidade. Muitos romeiros sobem seus degraus de joelhos e fazem
a caminhada, saindo do centro da cidade, em direcdo a serra onde esté a estatua, percurso que
leva em média, uma hora e meia de caminhada. Na estatua, algumas expressdes geralmente
vistas é que os romeiros, prendem fitinhas como agradecimento de gracas alcancadas, assinam
0 proprio nome na estatua, como forma de registro e pedidos de béncdos. Ainda no Horto, esta
o casardo do Padre Cicero (casa de descanso) nela, encontra-se um conjunto de estatuas em cera
de vidro que retratam momentos da vida do religioso.

O Horto se insere como um espaco devocional da memoria e da crenca (BRAGA, 2007),
gue se interconecta, formando um misto de sentimentos, emocdes (PAZ, 2011) e relacdes que
ressignificam o espaco, transformando-o num local sagrado que, mesmo interligado com o
profano (DURKHEIM, 2008) nao deixa de assumir outra conotagcao que 0s romeiros constroem
em suas subjetividades, a partir das prdprias dinamicas de relacdo que sdo estabelecidas, através
das praticas devocionais e das mais diversas performances que sdo elaboradas no rito e na

prépria sociabilidade, entre os sujeitos.

Noutros termos, afirmar que dentre os motivos que levaram os
romeiros a transformarem o Horto em lugar sacro-merecedor de
respeito, veneracao, digno do amor que o fiel deve ter as coisas
que lhe sdo santas-estava o fato de que ali, naquele espaco eles
conseguiram estabelecer um lugar da memdria de suas préprias
crengas historias, experiéncias e vinculos através dos quais
podiam confirmar para si que Juazeiro era de fato um espaco
sagrado. Era o locus da salvagédo no qual Deus tinha colocado um
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homem santo e poderoso o Padrinho Cicero- que estava pronto a
protegé-lo, socorré-los, atendé-los em suas necessidades
(BRAGA, 2007, p. 345-346).

Do Horto, a cerca de trés quilometros esta o “Santo Sepulcro”, local de peniténcia, onde
0s antigos beatos faziam suas meditacOes, oragdes. Nele se encontram capelas que pertenceram
a esses beatos, bem como, as pedras que s@o conhecidas pelos romeiros como sagradas, por que
em suas fendas “devem passar”, para saber se tem pecado em grande quantidade, isso ¢ aferido
através do aperto que se sente pelo ato de passar nas fendas. Tanto o Horto, como Santo
Sepulcro formam um dos geoparques do Araripe, por neles conterem elementos

naturais/culturais que formam o grande complexo do Araripe.

Na realidade o Juazeiro sagrado, desde o seu inicio se confundiu
com suas romarias num sentido muito direto e muito profundo.
Um foi e continua sendo parte do outro, constituindo uma
existéncia indivisivel. Se romaria é um acontecimento, um fato
social total, podemos dizer que assim também o foi e continua
sendo 0 Juazeiro sagrado, transitado e vivenciado pelos romeiros
(BRAGA, 2007, p. 337).

As primeiras experiéncias de campo, iniciaram-se na chamada romaria do Padre Cicero,
que ocorre entre os dias quinze a vinte de julho, trata-se de uma romaria que vem aumentando
nos ultimos tempos, segundo informagGes do Padre Cicero José da Silva (Administrador da
Basilica Santuario de Nossa Senhora das Dores). O cume dessa romaria é a missa celebrada no
dia 20 as 06 horas, no largo da Capela de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, onde se relinem

milhares de pessoas, geralmente vestidas de preto em sufragio da alma do Padre Cicero.



54

Figura 14 — Multidao de romeiros no largo do Socorro, reunidos para a Missa em sufragio da
alma do Padre Cicero
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Fonte: Rozélia Costa, 2019.

Nessa romaria, um dos locais mais visitados é o tamulo do Padre Cicero, sobre a lapide,
os romeiros colocam garrafas de agua, objetos religiosos, roupas, fotografias, documentos,
celulares, carteiras, chaves de casa e de veiculos, exames médicos, remédios, além de todo tipo
de ex-votos, em sinal de gracas alcangadas, ou pedidos de milagres. Uma questdo que surge
como dado importante é que, esse ritual ndo s6 é desenvolvido nessa romaria, mas em todas as
romarias vivenciadas na cidade. Pude constatar esse dado, em outras observaces que serdo
detalhadas posteriormente. Esse ritual ocorre, tanto em momentos em que esta sendo celebrada
a missa, como também, quando se termina os ritos da celebracdo; essas expressdes sao muito
mais constantes nesse momento, onde determinados gestos e expressoes sao realizados; tanto
gestos minimos como sinal da cruz, alguma reza réapida, ou sé o toque na lapide, os chamados
“ritemas” (REESINK, 2009).

Esses ritos, desde deixar um objeto ou mesmo o toque, seja na lapide do timulo do Padre
Cicero, na estatua ou nos altares dos santos, € algo que se repete em varios espacos urbanos de
Juazeiro do Norte. Sdo performances desenvolvidas que garantem ao devoto uma comunicagado
direta com o “sagrado”, que na Otica desses, se encontra em Juazeiro do Norte, tendo em vista
gue, outras expressdes também, nos possibilitam tal leitura. S&o expressdes nas quais, 0S
devotos, além de utilizarem indumentérias recorrem a entrar de joelho nas igrejas, caminhar

descalcos pelo percurso dos santuarios e locais que marcaram a vida do Padre Cicero. Uma
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questdo muito interessante é que, “qualquer” imagem do Padre Cicero exposta numa rua ou

comércio, torna-se um ambiente de ritualidade ou prece, para 0s romeiros.

Desse modo, o Juazeiro sagrado dos romeiros também se
viabilizou porque extrapolou um conjunto de préticas
exclusivamente religiosas. Constitui-se através das romarias que
ali passaram a existir como fato social total e enquanto tal passou
a envolver e a mobilizar ndo s6 acgdes relativas a dimensao
religiosa da vida social dos romeiros, mas ainda outros tipos de
acdes referentes a vida econdmica, familiar, de lazer, politica e
cultural desses mesmos romeiros (BRAGA, 2007, p. 337-338).

As outras romarias que ocorrem em Juazeiro, durante o ano, se destacam por outros
aspectos. A Romaria de Nossa senhora das Dores, basicamente estd em volta a Padroeira da
Cidade. Nesta romaria sdo realizadas procissfes, missas, shows culturais que atraem 0s
romeiros as pracas e espacos de socializacao, além da grande procisséo dia 15 de setembro que
encerra essa festividade, reunindo um grande quantitativo de romeiros, mas também de
Juazeirenses, ja que se trata da padroeira da cidade, desse modo, outras instancias acabam se
conectando a esse evento desde reparticdes publicas a grupos familiares tradicionais de
Juazeiro.

A terceira romaria é a de finados, que ocorre entre os dias 29 de outubro e 02 de
novembro e se estende por todo o0 més. Segundo a equipe que atua na acolhida e orientacdo na
“sala informacao romeiro”, da Basilica Santuario de Nossa Senhora das Dores, essa romaria ¢
a maior que ocorre durante o ano, reunindo milhares de romeiros. O que difere nela é que 0s
romeiros, estdo descentralizados da Basilica, ou seja, existe maior abrangéncia para os outros
santuarios, espalhando-se por outros lugres com muita intensidade, nestes dias, um dos
principais locais é o Santuario de Sdo Francisco, onde grandes momentos celebrativos séo
realizados, além das visitas que os romeiros fazem a Capela do Socorro, onde esta sepultado o
Padre Cicero.

A ultima romaria que concentra grande nimero de romeiros € a de Nossa Senhoras das
Candeias. Trata-se de uma festividade que, segundo a memdria local, foi iniciada pelo Padre
Cicero. Essa romaria se estende, entre o final do més de janeiro, encerrando-se no dia dois de
fevereiro, que na tradigéo catolica, é a festa de Nossa senhora da Luz. Por isso, que nesse dia,
a grande procissdo que ocorre em Juazeiro & marcada pela utilizagdo de velas, candeeiros e
lamparinas acesas que iluminam as ruas da cidade, numa grande procissao iluminada, fazendo
com que, essa marca fique registrada como uma das mais belas romarias no calendario de
Juazeiro, tendo em vista ndo apenas o fluxo de romeiros, mas todo esse fendmeno imagético

ocasionado pelas luzes.
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As romarias menores, que sdo: romaria de Sao Sebastido, natal e semana santa ndo séo
tdo expressivas, do ponto de vista da participacdo, porém os ritos desenvolvidos pelos romeiros
se assemelham das demais, fazendo com que, essa dindmica se estenda durante o ano. Desta
forma, Juazeiro torna-se um santudrio em sua totalidade, ou seja, a cidade assume essa
caracteristica religiosa, tanto pelo fluxo de romeiros, como dos rituais que séo desenvolvidos
em diversos locais, transcendendo os espacos fisicos das igrejas e santuarios, possibilitando que
outras perspectivas para com a sagrado sejam desenvolvidas, essas iremos abordar mais a frente
e sdo elas, que norteiam tanto a sua particularidade, como nos garante analisar 0 nosso problema
de pesquisa.

Como descrito no quadro sin6tico, existem uma grande diversidade de romarias, tanto
no calendario oficial da Igreja, a partir de suas solenidades e festas liturgicas, como outras que
se constituiram ao longo do tempo. Provavelmente pode ser resultado do crescimento das
romarias ou, a0 mesmo tempo, das possibilidades de se fazer a peregrinacéo, seja pelo acesso
a transporte ou outros meios. Destas romarias, a que mais nos detemos na descri¢cdo séo, as
romarias da morte do Padre Cicero, no més de julho; Nossa Senhoras Dores, em setembro e a

romaria das Candeias, em fevereiro, mas antes vamos tratar de falar sobre os romeiros.

3.2 0S ROMEIROS DO PADRE CICERO/QUEM SAQ?

Os romeiros sao pessoas que vao a Juazeiro advindas de diferentes realidades sociais.
Os interlocutores ouvidos nessa pesquisa, em sua maioria, oriundos de contextos rurais como
agricultores, aposentados, entre outros, residentes em sitios/comunidades dos mais diversos
recantos e cidades do semiarido nordestino, em sua maioria alagoanos, pernambucanos,
paraibanos, sergipanos e dos demais estados do Nordeste e, em menores quantidades de outras
regides do Brasil?! .

O publico romeiro, pelas experiéncias ja observadas, € uma categoria de pessoas muito
propicia a fala e a afetar um contexto com suas socializacdes e performances, eles estdo em
constante dialogo com o espaco, com o divino e com as outras pessoas, que caminham juntas.
Uma de suas caracteristicas marcantes é que sempre estdo em grupos, a desenvolver seus rituais

e por isso, as observagdes foram realizadas em contextos grupais®?, ou seja, estivemos sempre

2L InformagGes obtidas através da pastoral de romaria e da sala de informagdo para romeiros, onde os
grupos podem registrar sua romaria na Basilica Santuario de Nossa Senhora das Dores, do Juazeiro do
Norte-CE.

22 Uma caracteristica é que esses grupos de romeiros sdo constituidos por pessoas advindas de uma mesma
comunidade ou grupo familiar/parentesco, o que favorece a caminhada em grupos pelos lugares de
visita/peregrinacéo.
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em contato com grupos de romeiros, alguns poucos casos, 0 fizemos individualmente,
geralmente com suas liderancas.

Um desses exemplos € do Sr. Eloy (78 anos) funcionario publico aposentado, da cidade
de Monte Alegre de Sergipe. Conduz os romeiros a muitos anos como fretante?® de romaria,
organiza grupos nas principais romarias e, a0 mesmo tempo, faz todos os trajetos pelos locais
de visitagdo, conduzindo seu grupo que, geralmente contabiliza em torno de 30 pessoas, além
de guiar seu grupo, ele também, torna-se uma espécie de “ministro dos rituais”.?* Nesses
momentos de visitacdo aos santuarios e espacos especificos da romaria, como também, no
proprio espaco da pousada ou rancho®, onde o seu grupo fica instalado durante o periodo da
romaria, ele d& as orientacbes de como proceder nos diversos locais da ritualidade que s&o
marcantes na experiéncia de fé dessas pessoas.

Assim sendo, as experiéncias que grupos como o de seu Eloy desenvolvem, sdo
fundamentais para a construgdo da discussdo antropoldgica. S&o esses que protagonizam 0s
espagos e aos poucos vao tracando mapas que, ao serem compartilhados com os seus pares,
passam a promover a “sacralizacdo dos caminhos” que sdo tragados. Mais a frente, iremos
detalhar que experiéncias sdo desenvolvidas por esses romeiros, em contato tanto com o0s
lugares de visitagdo, como com 0s outros romeiros em constante ritualizacao.

Dona Lucia Cabral é outra interlocutora que tivemos contato na romaria da morte do
Padre Cicero (19/07/2018), aposentada, 65 anos, oriunda da cidade de Macei6 no estado de
Alagoas, acredita ter recebido do préprio marido, Francisco Cabral (falecido) a missdo de
continuar a romaria, seu esposo foi fundador de uma associacdo de romeiros, a qual hoje é
presidida por sua esposa. A missdo dessa associa¢do é promover a organizacdo de romarias de
forma parcelada e a0 mesmo tempo, algumas assisténcias para romeiros associados de situacao
social vulneravel. A mesma, além de organizar grupos de romarias, também € uma romeira que
peregrina a Juazeiro nas diversas romarias durante o ano. A continuagdo desse trabalho, ela
justifica, que se deve, por ter recebido a “graca” da aposentadoria de seu falecido esposo.

Jacivania Rocha Gomes, 41 anos, moradora da cidade de Unido dos Palmares- AL,
funcionaria da Prefeitura Municipal de sua cidade, ja fez mais de 90 romarias. Como fretante
ja tem mais de 20 anos, porém seu diferencial é que destas romarias s6 organiza duas por ano,

geralmente em janeiro e julho. Em outras romarias, Jacivania prefere ir com outros grupos, vem

23 Uma espécie de coordenador de romaria, o termo remete a frete ou freteiro.

24 Utilizamos essa terminologia para especificar a importancia do interlocutor no processo ritual do grupo
durante os dias da romaria e na condugdo do mesmo.

%5 Espécie de pousada rustica, geralmente casas ou grandes galpdes compostos de quarto e alpendre para
dispor as redes para dormir.
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de uma familia de romeiros, tradicdo que segundo ela vem desde o seu avd que teve a
oportunidade de conhecer o Padre Cicero ainda vivo, em épocas que a romaria era feita a pé ou
a cavalo. Jacivania nos apresentou que, sua vida € marcada profundamente por essa dinamica,
ndo apenas pela tradicdo, mas por, ao longo do tempo, ter desenvolvido uma relagdo muito mais
particular com Juazeiro do Norte, ao ponto de seu filho ter sido batizado na Basilica de Juazeiro,
tendo o Padre da igreja como padrinho da crianca.

Almir Cicero de Oliveira Freitas, 24 anos, morador da Zona Rural do Municipio de
Surubim-PE trabalha como agente administrativo e cursa letras. Apesar da pouca idade tem
uma forte experiéncia como romeiro, contabilizando mais de 37 romarias, advindo de familia
hegemonicamente romeira, afirmou que, desde pequeno, vai a Juazeiro com seus parentes, mas
sO a partir dos 18 anos foi que entendeu a missdo de ser romeiro. Mesmo sendo um jovem,
carrega uma forte tradicdo romeira, através de conhecimentos de rezas, histdrias e benditos?®
antigos das romarias que lhes foram ensinados por seus familiares mais antigos, segundo ele
seus antepassados conheceram um beato ligado ao Padre Cicero, do qual, herdaram essa
devocdo e tradicdo religiosa. Nosso contato com Almir foi na romaria de Nossa Senhora das
Dores de 2018.

Maria das Dores, conhecida como Dona Dora, 60 anos, agricultora aposentada,
moradora da Zona Rural de Casinhas-PE; fretante de romaria, organiza dois 6nibus para a
romaria; a mais de 25 anos vem organizando esses grupos para ir a Juazeiro. Desde 0s 05 anos
de idade que vai a Juazeiro, segundo ela, ndo sabe informar quantas vezes ja fez essa viagem,
geralmente vai mais de uma vez por ano, porém como fretante s6 em setembro, na romaria de
Nossa Senhora das Dores. Tivemos um forte contato com Dona Dora, durante essa romaria
(2018), a fretante se destaca em seu grupo pela a articulagdo e lideranga, sendo uma pessoa
muito respeitada por todos, tendo em vista que, detém o conhecimento pratico e ritual.

Sr. Otavio Silva, 66 anos, aposentado da cidade de Aracaju-SE € um dos romeiros que
difere dos demais, no quesito religido. Ele se auto afirma espiritualista catélico, por ter uma
forte formacéo e influéncia espirita, mas que encontra em Juazeiro, uma dindmica religiosa que
segundo ele, faz muito bem a sua pessoa. O encontro com as pessoas de diversos lugares, a
troca de experiéncias possibilita que a fé que ndo esta no local fisico, mas nas pessoas, seja

transmitida, por isso que anualmente repete a romaria.

26 Os benditos s&o letras repetitivas com melodias piedosas, geralmente “puxado” pelo “tirador” e repetido
por todo o grupo durante a ritualidade num determinado santuario ou mesmo, no carro dos romeiros.
Geralmente o bendito conta uma narrativa, um milagre, stplica, acontecimento “fantastico” ou um mito
sobre um santo ou passagem biblica, ressignificada muitas vezes, ao contexto dos devotos.



59

Sr. Sebastido, 74 anos, Dona Rosélia, 60 anos, agricultora, os dois sdo casados e tem 12
filhos. Séo oriundos de Casinhas-PE, seu Sebastido € muito conhecido em sua regido por ser
rezador?’, 0 mesmo detém um grande conhecimento de rezas que curam doencas, mal olhados
e outros problemas mais, segundo o interlocutor seus servicos de cura sdo feitos gratuitamente
em sua localidade, todos os anos vem a Juazeiro com sua esposa, por acreditar que nesse lugar
existe um “mistério” sagrado. Nosso contato com o casal se deu na subida do Horto, em dire¢ao
a Estatua do Padre Cicero, fizemos a caminhada que dura em torno de uma hora e meia
conversando acerca de suas experiéncias, tanto como rezador, como sendo romeiros. Que na
visdo do mesmo ndo diverge tdo claramente, j& que na sua pratica ritual estar em Juazeiro faz
parte de sua identidade.

Elisandra de Almeida Santos (Sandra), 46 anos, funcionaria publica da cidade de Monte
de Alegre de Sergipe, desde pequena tinha desejo de conhecer o Juazeiro, conseguiu quando ja
estava casada. Hoje j& tem vérias romarias realizadas com sua familia e amigos. Ela faz parte
do grupo de romeiros do seu Eloy e nos afirma que, nunca pretende deixar de fazer a romaria.
Para a mesma, estar em Juazeiro ¢ o mesmo que “estar no Céu” e sua principal motivacao para

fazer esse ritual é estar perto de Nossa Senhora e do Padre Cicero.

3.3 LOCAIS SAGRADOS E PRATICAS DEVOCIONAIS

Neste tOpico apresentaremos 0s principais pontos de visitacao e ritual dos romeiros, sua
localizacdo, caracteristicas e ritos que sdo desenvolvidos nestes locais. Apds isto, analisaremos
0s atos devocionais que sao desenvolvidos nesses espacos e seus impactos na vida pratica dessas

pessoas, que peregrinam a Juazeiro nas romarias.

27 Uma espécie de curandeiro que se utiliza das rezas para cura de enfermidades, mal olhados e outras
mazelas.
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Figura 15 — Mapa do roteiro da fé de Juazeiro do Norte

Fonte: Google imagens, 2020.

A Basilica Santuario de Nossa Senhora das Dores (Matriz) € um dos primeiros locais de
visitacdo, nela o Padre Cicero comecgou sua agdo Pastoral, em 1872. Trata-se da igreja mais
antiga da cidade, dedicada a sua padroeira. Segundo a historia local, foi neste espago que
aconteceu o milagre da hostia em 1889, nela ocorrem as principais romarias. Muitos romeiros
entram de joelhos como forma de agradecimento por promessas ou pela chegada a Juazeiro
como também, passam buzinando nos transportes ou na chegada ou saida, apds o término da
romaria, além da nave central existem quatro capelas em seu interior, muitos aproveitam para
fazer sua confissdo a algum Padre que fica de prontiddo, para atender os romeiros que 0s buscam
esse servico religioso.
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Figura 16 — Basilica Santuério de Nossa Senhora das Dores

Fonte: Google imagens, 2019.

As Casas do Padre Cicero que estdo localizadas na Rua Sao José, cada uma tem uma
marca histdrica e simbolica, a primeira trata-se de um casardo que hoje, funciona de lar para
idosos e é bastante frequentada, nela os romeiros deixam donativos e visitam os que 14 residem.
A segunda residéncia é a mais frequentada é onde esta a cama que, segundo a tradicdo, faleceu
o Padre Cicero, além de outros objetos que pertenceram ao religioso. Sobre esta cama 0s
romeiros depositam objetos, remédios, exames, garrafas de dgua para serem abencoadas. Neste
imovel faleceu o Padre Cicero em 20 de julho de 1934. O que se percebe é que a reveréncia dos

devotos a este local, ressignifica o espaco, transformando-o numa espécie de santuario.
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Figuras 17 e 18 — Lar de idosos que ja foi residéncia do Padre Cicero a esquerda e residéncia onde faleceu

o Padre Cicero a direita

Fonte: Google imagens, 2020.

A Capela de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, construida em 1908, por uma devota
do Padre Cicero, esta localizada no Bairro do Socorro, em Juazeiro. Nesta Capela, estdo
sepultados o Padre Cicero, sua mae e sua irma, bem como, a beata do milagre, Maria de Aradujo.
O foco nesta capela, estd no timulo do Padre Cicero, o qual fica diante do altar da igreja, que
ndo se trata de um templo suntuoso, porém o que sobressai sdo os rituais de toque na lapide do
tumulo do religioso. Os devotos, além de depositarem ex-votos como forma de agradecimento,
depositam fotos, bilhetes com pedidos, garrafas de 4gua, imagens, tercos, documentos e outros
itens, e para 0s romeiros estdo abengoados por estarem em contato com o timulo do Padre. E

importante ressaltar também, que esta capela esta junto ao principal cemitério da cidade.

Figura 19 — Capela do Socorro onde esté sepultado o Padre Cicero

Fonte: Google imagens, 2020.
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A Igreja dos Salesianos (Santuério do Sagrado Coragdo), ou como é mais conhecida
“Igreja do Coragdo de Jesus”, fica localizada no bairro dos Salesianos em frente a Escola
Salesiana. Um dos templos mais suntuosos de Juazeiro, ultrapassando o tamanho da Basilica
Santuario. A grande maioria dos romeiros visitam esta igreja, em passagem. Como 0s romeiros
tém as visitas programadas e o dia especifico para ir a estas igrejas e fazerem suas oracdes,
visitar os varios altares dos santos que compdem este templo, a pia batismal onde os romeiros

circulam trés vezes e se benzem com agua benta.

Figura 20 — Igreja dos Salesianos de Juazeiro (Coracao de Jesus)

Fonte: Google imagens, 2020.

A Igreja de Sao Francisco das Chagas (Santuario de Sdo Francisco), fica localizada no
Bairro dos Franciscanos, compondo um complexo de convento, praca e igreja. No centro da
praga estd um enorme pedestal com a imagem do santo, todos os transportes de romeiros que
adentram a praca, fazem trés voltas ao redor do pedestal, buzinando os veiculos. Segundo
Jacivania, romeira de Alagoas, essa tradicdo é uma forma de pedir a bencédo para o carro e 0s
romeiros. Neste espaco sdo realizados alguns rituais como oragdes, visita a fonte onde as
pessoas tocam na dgua benta para “se benzer” ou encher garrafas, para levarem aos familiares,

além de visitas aos varios altares que este templo possui, em sua constituig&o.
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Figura 21 — Igreja dos Franciscanos de Juazeiro (Sdo Francisco)

Fonte: Google imagens, 2020.

O caminho do Horto ou Rua do Horto: é uma das vias de acesso a estatua do Padre
Cicero, na Serra do Catolé. Nesta rua, observamos 0s cruzeiros, as estacdes da via sacra que
compdem essa subida. Muitos romeiros sobem a pé, esta ladeira, de aproximadamente 3 km,
observamos também, muitos pedintes, cantadores de viola e vendedores de objetos religiosos
como tercos, rosarios e fitinhas, além de agua e comida para os romeiros que sobem em horéarios
muito matinais. Alguns romeiros sobem com pedras na cabeca, deixam pedras nas estacfes da
via sacra, como marca de que passaram por aquele local ou cruzeiro, uma das paradas
obrigatorias é na pedra do joelho, na qual as pessoas colocam o joelho ou deitam-se por cima,
afim de receberem a salde do corpo. Na mitologia deles, nessa pedra nossa senhora teria

colocado seu joelho.
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Figura 22 — Caminho do Horto do Padre Cicero

uazeiro do
‘ Norte

Fonte: Google imagens, 2020.

O Horto € composto pela estatua do Padre Cicero (monumento de mais de 28 metros de
altura) casardo do Horto, que pertenceu ao sacerdote e tornou-se um local sagrado, onde se tem
um museu de imagens de cera de vidro que representam momentos da vida do Padre. Neste
casardo, 0s romeiros, além de visitar este museu, também podem deixar ex-votos e tomarem
agua das jarras que foram do Padre Cicero. Além desses pontos de visitacdo, existe a construcao
da nova Igreja do Horto (Igreja do Bom Jesus do Horto) que tem se tornado nos ultimos anos
um local muito visitado nas romarias. Ao redor desses espacos, uma forte comercializagdo dos
mais variados objetos se faz presente em lojas e camelds, locais muito apreciados pelos

romeiros para adquirirem suas “lembrancas”.
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Figura 23 — Horto do Padre Cicero

Fonte: Portal Badalo, 2020.

O Santo Sepulcro esta localizado num espaco arido, com muitas formacdes rochosas,
aproximadamente a 3 km da estatua do Padre Cicero, em caminho a dentro da Caatinga. Trata-
se de um local onde existem algumas capelas que pertenceram a uns antigos beatos que se
penitenciavam nesse local. Atualmente, ¢ muito visitado, pois nesse espago ritual estd a “pedra
do pecado”, onde se conserva uma crenga de quem ndo conseguir passar entre as pedras, carrega
consigo, grande quantidade de pecados. Numa mitologia mais antiga, acredita-se que esse local
era 0 lugar onde o Cristo foi sepultado e ressuscitou. Nesse local, existe uma forte

comercializa¢do de remédios caseiros, raizes, garrafas e plantas medicinais.
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Figuras 24 e 25 — Pedras e Capelas do Santo Sepulcro

k

Fonte: Portal A12.com, 2020.

A parir da experiéncia adquirida em outros momentos e mais especificamente nesta
pesquisa, € possivel afirmar que, as praticas devocionais dos romeiros podem ser concebidas
como uma ferramenta de comunicacdo com o sagrado. Quando falamos de comunicacéo, nesse
ambito do estudo da religido, especificamente no contexto do fenémeno de Juazeiro do Norte,
estamos tratando de todas as expressdes que por ventura, sejam identificaveis neste contexto.
Sdo elas: indumentarias, ex-votos, procissdes, rezas, benditos e peniténcias ou na socializagdo
gue permeia esses momentos, ou até mesmo com outras formas que talvez, ainda ndo estejam
circunscritas dentro do contexto ritual.

No quadro abaixo, especificamos a programacao diaria dos romeiros, ndo se trata de
uma regra, porém nossas experiéncias basicamente encontraram esse modelo ou aproximado,

dos dias de romaria e as atividades desenvolvidas.
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Quadro 2 — Programacdo Diaria dos Romeiros

1° Dia 2° Dia 3°Dia 4° Dia
Manhd | Ao chegar em | Visita ao Horto, | Apds o café, visitas | Café da manha e compras das
Juazeiro, Santo Sepulcro e | a Capela do Socorro | “lembrangas”, ou seja, todas
hospedagem e visita | Igrejas do Coragdo | (timulo do Padre | as materialidades que serdo
a Basilica Santuario | de Jesus e a de Sdo | Cicero), e as casas | levadas de Juazeiro para uso
de Nossa Senhora | Francisco. do Padre. pessoal ou para  seus
das Dores, familiares e amigos. A
pagamentos de compra geralmente é feita
promessas nos comércios em torno dos
santuarios ou pelas ruas da
Matriz, S&o José e Séo Pedro,
além do Mercado Central.
Tarde | Almogo na | Almoco, descanso. | Almoco, descanso Ap6s o almogo preparacao da
hospedagem e bagagem e transporte para o
descanso da viagem. Onibus ou outro veiculo.
Noite Participacéo da | Missa na Basilica | Missa na Basilica | Missa de despedida e viagem
missa e confissdo, | Santuario ou | Santuario ou | de volta para casa.
passeio pelas ruas | passeio pela praca | descanso na
0u pragas. do romeiro. hospedagem.

Fonte: Elaboracdo do autor.

Se concebemos a romaria como um ritual é necessario a descri¢do de suas préaticas mais
comuns que foram observadas, essas praticas por sua vez s6 fazem sentido a medida que, a
compreendemos também, dentro dos locais e espacos do ritual dos romeiros. Portanto, a partir
disso, apontar alguns questionamentos que sdo pertinentes a formacdo da ideia central de
pesquisa e que mais importa a antropologia e precisamente a antropologia da religido. Roberto
Cardoso de Oliveira (2006) chama atengé@o sobre essa escrita que, se torna um “processo de
textualizagdo das observagdes etnograficas” (OLIVEIRA, 2006, p. 64). Nada mais do que
“Deve estar atento para o comportamento e com exatiddo, pois ¢ através do fluxo do
comportamento- ou mais precisamente da acdo social que, as formas culturais encontram
articulacao” (GEERTZ, 2008, p. 12).

E inegavel que as tematicas de estudo sobre Juazeiro do Norte e seus fendmenos
religiosos ja foram bastante analisados pelas ciéncias sociais. Porém, aqui fazemos um esforgo
mais concentrado em outros ambitos, percebendo que 0 movimento tem outras vertentes nas
quais, a religido ou religiosidade ndo estdo dissociadas. No entanto, é preciso ainda mais,

identificar os agentes e o que eles desenvolvem nesse processo de elaboracdo de todo o contexto
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que nos foi apresentado. Todos os pesquisadores e memorialistas entrevistados, entre eles,
Renato Casimiro;?® Renato Dantas;?® Maria do Carmo Pagan Forti*® e Annette Dumoulin®!
foram unanimes em afirmar que os principais agentes nesse processo, sdo 0s romeiros e neles,
mantivemos o foco das observagdes, em todas as acdes protagonizadas por eles, durante a
romaria.

Para Dumoulin, em entrevista concedida “ Os romeiros sdo os principais protagonistas
para aceitacdo das romarias pela Igreja Institucional, o que ela chama de “teimosia”®? por parte
desses, que muitas vezes, foram incompreendidos pela Igreja e diante disso, gracas a tal
“fidelidade”, eles estdo numa profunda comunhio com o local, a entrevistada chama de “espago
vivido”. Essa dimensdo transforma o local, fornecendo elementos para pensar esse ambiente
sagrado, pela presenca do Padre Cicero e pela agéncia desses romeiros.

Em um artigo escrito pela entrevistada ela define melhor de que se trata esse espaco, 0

qual ndo é objetivo, mas subjetivo, algo da esfera da psicologia.

No dia a dia, nossa casa ¢ a espacialidade vivida como “centro”
de nosso mundo. Na hora da romaria, o peregrino deixa seu
centro de referéncia costumeiro e caminha em dire¢do a outro
centro, onde ele projeta valores, desejos, sonhos que motivam a
sua peregrinacdo na terra. Contrariamente ao que alguns pensam,
aromaria ndo é fuga da realidade diaria, mas procura de sentidos,
reabastecimento da esperanga para viver melhor esta realidade
(DUMOULIN; GUIMARAES, 2009, p. 10).

A etnografia foi aos poucos mostrando que, diferentemente de outros santuarios, como
0 Morro da Conceigéo em Recife, S&o Severino dos Ramos em Paudalho- PE, Juazeiro do Norte
é um caso especifico. O que existem, sdo varios lugares que formam o conjunto de Igrejas com
visitacGes constantes nos periodos de romaria, porém a cidade toda, assume essa caracteristica
de santuério e fica sendo conhecida nos diversos cenarios como uma cidade diferenciada das

demais de sua regido®,

28 pesquisador juazeirense da histdria e da cultura de Juazeiro do Norte.

2 professor, pesquisador e memorialista de Juazeiro do Norte.

30 pesquisadora da vida da Beata Maria de Araljo, psicdloga, mestra em ciéncias da religido, doutora em
filosofia da religio.

31 Pesquisadora da vida do Padre Cicero e dos romeiros, formada no ambito da educacdo, mestrado e
doutorado na psicologia da religido e lider da pastoral de romaria de Juazeiro do Norte.

32 Por muitos anos 0 movimento religioso de Juazeiro ndo foi tdo bem aceito pela Igreja catdlica, mesmo
tratando-se de um fenémeno dentro também de suas paredes. Foi a persisténcia dos devotos que garantiu
o crescimento e favoreceu a criatividade do ritual e a liberdade com a qual foi se constituindo.

33 No Cariri cearense, Juazeiro do Norte se destaca por varios aspectos a nivel nacional, primeiro pela
figura mistica e histérica do Padre Cicero e de suas romarias e por outro lado, pelo fator econémico, sendo
nessa regido o centro comercial e universitario mais importante.
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O primeiro lugar de visitacdo dos romeiros em Juazeiro do Norte é a Basilica Menor
Santuario de Nossa Senhora das Dores®4. Para |4, convergem os romeiros quando chegam na
cidade, trata-se da Igreja Matriz da cidade, onde todo o fenémeno religioso deu inicio, desde a
chegada e acdo pastoral do Padre Cicero até o milagre da hostia de 1889 (DELA CAVA, 1976).
Nesta Igreja, estd concentrado um dos maiores fluxos da romaria com maior quantitativo de
eventos que abrangem o calendario anual das romarias. Para Gilmar de Carvalho (1998) a igreja
matriz ¢ “geradora de sentidos” por isso, ela ¢ o local de onde partem todos os processos € onde
estdo concentrados o maior fluxo de romeiros, além de sua proximidade aos principais locais

da vida do Padre Cicero, como sua casa e a Capela do Socorro onde esta sepultado.

Matriz que é uma das mais importantes referéncias espaciais de
todas as cidades e que, no caso de Juazeiro do Norte, assume uma
conotagdo ainda mais forte, a partir do sentido etimologico de
geradora de sentidos e articuladora, como mae, dessa rede de
significa¢des (CARVALHO, 1998, p. 95)

Segundo o reitor desta igreja o Padre Cicero Jose da Silva, o diferencial da Basilica esta
por “Ela ser a primeira igreja da cidade, “¢ a paroquia dos romeiros, maior estrutura de
acolhimento e servicos que 0s romeiros procuram, desde as missas e a organizacao das grandes
romarias, fazemos um trabalho que os romeiros encontrem aqui, uma extensao de suas casas”.

Analisando que a cidade assume essa caracteristica de santuario, ndo é um fato novo
que a casa do Padre Cicero, onde viveu seus ultimos dias, também tem a caracteristica de
santuario. Além desse imovel, existe também a residéncia (sobrado) que foi construida pelo
religioso para servir de Palacio Episcopal para a nova Diocese no Cariri (1914) (NETO, 2009)
0 que ndo aconteceu por vontade do Bispo de Fortaleza Dom Joaquim. Essa mesma residéncia
depois foi transformada em abrigo para idosos. Ambas as residéncias, estdo localizadas na Rua
Sao José que na constituicdo urbana da cidade é uma das principais ruas (CARVALHO, 1998)
historicas de Juazeiro.

Segundo seu Eloy (2019) essas casas sdo sagradas, “locais de respeito” pois nelas viveu
o “padrinho” Cicero e para ele, sdo locais muito importantes a serem visitados, ambientes para
fazer e pagar promessas. O mesmo relatou que em um certo momento de sua vida, fez uma
promessa para passar uma noite inteira na “casa dos velhos”. Na oportunidade, alguns
fendmenos aconteceram durante a noite, fendmenos que ele ndo quis relatar, mas que o

marcaram profundamente e que guarda esse segredo com muito zelo. Interessante que muitos

34 Basilica é um titulo dado pelo Vaticano a igrejas influentes que recebem grandes niimero de visitantes
ou peregrinos, além de sua importancia historica e religiosa.
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dos fenbmenos que ocorrem com seu Eloy, 0 mesmo se recusa a nos explicar, para ele séo
segredos que devem ser guardados, geralmente sdo mensagens que ele recebe sobre sua vida e
0S Seus.

Na casa onde o Padre Cicero faleceu, os romeiros deixam ex-votos, especialmente na
cama, em que o padre morreu, se ajoelham, rezam, cantam benditos e fazem preces, deixam
flores e pedidos, cartas, fotografias e assim por diante. A visita a este imovel é tecida e regida
por fortes momentos de religiosidade, ali viveu e morreu o “santo milagreiro”. Em vérias
ocasides encontramos muitos grupos ajoelhados ao redor desta cama, fazendo suas oracoes.
Tocar aquela cama € tocar a “graga” em si, ali dormia um santo divino, mas muito proximo a
realidade daquelas pessoas. O que acontece ali é o contagio pelo sagrado, através de uma relagdo
metonimica. Para Geertz (2008) “Num ritual o mundo vivido e 0 mundo imaginado fundem-se
sob mediacdo de um Unico conjunto de formas simbdlicas, tornando-se um mundo Unico e
produzindo aquela transformacao idiossincratica no sentido da realidade” (GEERTZ, 2008, p.

82).

Figura 26 — Romeiros rezando ao redor da cama que “pertenceu” ao Padre Cicero

Fonte: Fagner Andrade 2020.

Desde a casa do Padre Cicero até o cemitério do Socorro, onde encontra-se a Capela
dedicada a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro (local onde esta sepultado o Padre Cicero)
observamos que, o culto a pessoa do Padre Cicero se intensifica. Esse crescimento de
manifestacdes direcionadas a devocao ao padre, ocorre a medida que, tanto as residéncias da
Rua S&o José pertencentes ao mesmo, como o memorial que guardam varios objetos ligados a
vida do sacerdote, vdo marcando o roteiro da fé. Consideramos esse trecho urbano como

detentor do culto ao Padre Cicero, especialmente uma devocao ao Padre Cicero mesmo morto,
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mas presente no mundo dos vivos (NASCIMENTO JUNIOR, 2017). Geralmente isso se da

pelo toque, que constitui uma relagcdo metonimica, através do contégio.

Figura 27 — Romeiros em ritual diante do timulo do Padre Cicero

Fonte: Fagner Andrade, 2019.

Nesse lugar, diversas manifestacbes como as que ja foram citadas se repetem, nesse
ambiente o que se sobressai como local de grande ritualizacao é o tumulo do sacerdote, nele os
fiéis depositam seus ex-votos e tantos outros objetos, como também agua, imagem de santos,
chaveiros, exames médicos, dinheiro, cartas, flores. O que se repete aqui especificamente, e que
é visto na cama do sacerdote, sdo os rituais que se configuram entre depositar os objetos e tocar
o local, com reveréncia e em prece. Esses rituais se aproximam a uma maneira de captacao de
energia, ben¢do ou o que os romeiros definem como “graca” (DUMOULIN e GUIMARAES,
2009), a intervencéo do sobrenatural no natural (REESINK, 2005).

Neste mesmo cenario, ao qual podemos chamar “complexo do Socorro”® esta dentro
do cemitério, o timulo do Beato Z¢ Lourenco® e o do Beato Roque Pinto®’. Esses dois beatos
compunham o grupo de pessoas que auxiliavam o Padre Cicero nos seus trabalhos pastorais e

nas diversas comunidades, bem como nos servicos dentro das igrejas, como ja citado no capitulo

35 Conjunto que compdem o largo do Socorro, onde acontecem grandes celebrag@es nas romarias de maior
fluxo, Capela do Socorro, onde esté sepultado o Padre Cicero Roméao Batista, e 0 Cemitério do Socorro,
onde estdo enterrados muitos dos beatos do Juazeiro.

36 O Beato José Lourenco (Zé Lourenco) foi responsavel por uma comunidade conhecida como Caldeirdo
do Beato, que foi organizada por ele, em terras doadas pelo Padre Cicero. A comunidade ficou conhecida
por ter tido um regime quase que socialista e ter sido destruida pelas forcas politicas nacionais.

37 0 beato Roque Pinto era responsavel pela Capela do Socorro e por seu cemitério.
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anterior. Percebemos que mesmo com grande efervescéncia e manifestagcbes humanas a relagéo
dos vivos com os mortos (NASCIMENTO JUNIOR, 2017) s&o incorporados, essas figuras
tornam- se por sua vez, “seres fantasticos”, que compdem, nao s6 o0 proprio cenario com suas
marcas, mas seres dignos de sacralidade.

Nesse topico gostaria de frisar uma espécie de culto aos mortos, ou mesmo sacralizacao
do timulo do beato Roque Pinto. Para o Sr. Eloy, esse timulo, “guarda alguns segredos”,
segundo ele, ¢ possivel receber “mensagens” ou respostas para questdes do cotidiano que
necessitam ser resolvidas, ou mesmo “projecdes” de futuro. Essas mensagens, vem em forma
de visdes que aparecem na Capela do timulo do Beato. Essas manifestacBes sdo muito
apreciadas pelo sr. Eloy e seu grupo, o que se nota é que faz-se necessario uma espécie de
comunicagdo ou prece com os mortos, nesses ambientes , primeiro pela propria “realidade” do
Padre Cicero ter “se mudado”® e ndo falecido e segundo, porque seus contemporaneos e
pessoas proximas a ele fazem parte de um “mundo mitico”.

Basta recordar os benditos, cordéis/folhetos que retratam a vida do religioso e seu
parentesco (CARVALHO, 1998), as historias narradas sobre o nascimento do Padre Cicero,
como algo fantastico e fora do comum. Para muitos, Cicero Romdo Batista € a propria
personificacdo do Cristo, portanto tudo que se atrele a sua pessoa, desde pessoas proximas ou
parentes, s@o incorporados ao mundo ritual dos romeiros. Os beatos, a mae do padre e outros
estdo inseridos no contexto ritual, porém a pessoa da qual os romeiros mantém uma relagéo
com sua situacdo fanebre é o Padre Cicero. No seu timulo as coisas sdo depositadas e as preces
e pedidos realizados. Sobre relacdo com os mortos, através da prece Misia Reesink (2009)
explica:

Segue-se que a prece é 0 meio de comunicagdo entre 0s Vivos e
seus entes queridos: ela é a constituida como o canal para que as
pessoas- 0s Vivos- possam continuar estabelecendo uma relagéo
com o0s mortos, relacdo essa que é antes de tudo, afetiva. Assim,

reza-se para reafirmar tal afeicéo, para dizer que ndo se esquece,
que o amor subsiste ainda. (REESINK, 2009, p. 50).

Mesmo que a colocagdo da autora esteja tratando especificamente de outra
realidade, diferentemente da relagdo com o santo, como é o caso dos romeiros de Juazeiro.
Desta forma, a ideia sobre prece, elabora por Reesink (2009) é pertinente no sentido da
compreensdo de todo o processo que se estabelece, ou seja, através da analogia dos dois

contextos, encontramos pontos em comum, principalmente no que tange o ato de se fazer uma

3% Para muitos antigos romeiros e beatos o Padre Cicero, nio morreu, mas “mudou-se”. Esse termo é
utilizado a fim de tratar a morte do religioso como algo fora do comum.
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prece a um santo que mesmo ndo sendo considerado um morto comum, ele esta no universo
que compreende também a estes, o plano divino.

Tanto Elisandra, romeira integrante do grupo de sr. Eloy, como tantos outros romeiros
de grupos distintos, que tivemos a oportunidade de observar, repetem anualmente rituais como
este. Voltar a estes lugares e fazer a prece é a possibilidade de reafirmar tal vinculo e pertenca,
ou mesmo a afeicdo, (REESINK, 2009) uma relacdo de proximidade com o lugar e com tudo
que ele o representa, no plano subjetivo da religiosidade e na espacialidade mistica. Elisandra
afirma que “Nao ¢ um passeio comum, o que vivo aqui € um retiro espiritual, fico mais forte
para aguentar o resto do ano”.

Hoje, as igrejas mais visitadas pelos romeiros em Juazeiro de Norte, receberam o titulo
de santuario devido, o grande fluxo de visitas, porém esse processo se deu, a partir da prépria
dindmica do romeiro e por sua forte ritualidade. Além desses, outros que ndo estdo no
“mapeamento oficial da Igreja”, mas no roteiro dos proprios romeiros, formou um grande mapa
mental em que, se estabeleceu os lugares especificos e ao longo de seus caminhos, outros
ambientes se formaram e entraram neste “mapa do ritual e do sagrado”. Além das residéncias
do Padre Cicero e da propria Capela do Socorro, temos o Horto e Santo Sepulcro que formulam
um conjunto de lugares (PAZ, 2011) ndo santuérios, mas considerados tanto quanto, pelos

romeiros.

O conjunto formado pelo Horto e Santo Sepulcro compfem um
espaco repleto de uma memodria religiosa popular, onde a
presenca do padrinho € sentida fortemente, Ali, o espago de
identificagdo e ambiéncia entre o padrinho e seus devotos é
patente. Nele, talvez mais do que em qualquer outro ponto de
Juazeiro, a intervencdo de poderes civis e eclesiasticos é
acessoria na medida em que, estejam eles presentes ou néo, a fé
romeira continua a se manifestar e se reafirmar (PAZ, 2011, p.
203).

Nesses caminhos e subidas, encontramos cruzeiros, pedras, pequenas capelas, além de
cantadores e rezadores e pedintes que, ao longo dessa subida comp&em nao apenas 0 cenario,
mas fazem parte efetiva dessa espacialidade sagrada romeira (CARVALHO. 1998).

Um dos pontos de parada obrigatoria da caminhada e subida da Basilica de Nossa
Senhora das Dores até o Horto é a pedra do joelho. Em setembro de 2018 com romeiros de
Pernambuco fizemos essa caminhada que totaliza uma subida de aproximadamente dois a trés
quildmetros, quem nos ajudou nessa experiéncia foi o Sr. Sebastido (74 anos, agricultor) e sua

esposa Dona Rosélia (60 anos, agricultora).



75

O casal, advindo da cidade de Casinhas- PE, relatou a importancia dessa subida a pé,

99 ¢¢

segundo eles “esse lugar ¢ santo” “quando chego aqui € o maior prazer na vida, nem lembro de
casa, o padre Cicero ¢ um santo, por causa dos milagres que ele fez e faz”. Para eles, a cidade
deles é um lugar amaldigoado, pois o Frei Dami&o® no abencoou o lugar. Eles alegam isso,
utilizando do discurso que muitos de seus conterraneos ndo vém a Juazeiro do Norte e 0s que
vem ndo fazem a subida a pé que, para eles, é muito importante. E interessante que muitos
sertanejos se utilizam de uma associacdo entre muitos personagens que no contexto religioso
sdo importantes para fundamentar suas experiéncias e devocdes, além de contextualizar suas
dindmicas de ritualidade, crenca e mesmo, cosmologia.

Tanto o Sr. Sebastido, como sua esposa Dona Rosélia sdo analfabetos. Residem na zona
rural de Casinhas-PE, compdem uma familia extensa com 12 filhos. Para eles, esse retorno
anual a Juazeiro se constitui um momento intenso de reforcar suas crencas e voltar as raizes de

40 & ndo cobra por seu “beneficio” de

suas socializagdes. Sr. Sebastido informou que ¢ “rezador
curar as pessoas. A parada nos pontos que encontramos os rezadores na subida ao Horto, faz-
se necessario, como o foi na pedra do joelho. O casal informou que a aquela pedra é sagrada,
pois “Nossa Senhora tocou aquela pedra, por isso temos que subir a pé e cumprir essa missao,
essa devogao todos 0s anos” e por isso, sua crenga nas “gragas’” que emanam dela, diante disso,
processos de reciprocidade (REESINK, 2005) séo estabelecidos por isso, 0 retorno anual e
cumprimento da subida a pé.

Ao chegar a pedra ofertam uma espécie de esmola a uma rezadeira para fazer a prece
por eles, que tocam a pedra, colocam o joelho, e as costas para receberem a graca da salude
nesses e outros membros do corpo. Essa pratica que é uma espécie de benzedura € muito comum
nas regides do interior, ainda hoje, associadas a promessas e outras préaticas devocionais (PAZ,
2011). Essa pratica € comum entre muitos grupos e assim, o foi constatado, tanto com sr.
Sebastido e dona Rosélia de Pernambuco (2018), como com sr. Eloy de Sergipe e seu grupo de
romeiros.

Podemos compreender esses atos, a partir do desejo de se viver no sagrado (ELIADE,
2008), Juazeiro assume num plano cosmoldgico a ideia de centro do universo (PAZ, 2011), a

terra santa onde os desejos, sonhos e motivages podem se concretizar numa dimensédo baseada

%9 Frei Damido de Bozano é um frade franciscano capuchinho italiano que viveu no Brasil num convento
franciscano, em Recife. Marcou profundamente o Nordeste com suas missdes pelas cidades. Ficou
conhecido pelos seus sermdes escatoldgicos e as grandes concentracdes durante suas visitas as cidades
nordestinas, além de fama de milagreiro. Integra a cosmologia dos romeiros como um enviado ou sucessor
do Padre Cicero.

40 Uma espécie de curandeiro que se utiliza das rezas para cura de enfermidades.
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na realidade préatica dessas pessoas e no contexto social e cultural do qual sdo oriundos. As
principais busca dos romeiros, sdo de gragas ou curas que necessitam em sua vida cotidiana,

para muitos, o milagre.

Assim, a cura, a graca e a bencdo sdo aspectos ou tipos de
milagre, pois o milagre é a prépria intervencdo do sobrenatural
no natural, e cura, graca e bengdo sdo os resultados dessa
intervencdo. A equivaléncia e ambivaléncia entre milagre e cura,
milagre e graca, milagre e bencao nao seriam, portanto, mais que
uma explicitagdo da relagdo entre as partes e o todo, no
estabelecimento de uma sinédoque (REESINK, 2005, p. 269).

O contato com a pedra é através de uma oracdo que € repetida pela rezadeira e
acompanhada pelos romeiros, trata-se de uma oracdo que é breve e rimada, repetido, muitas
vezes: “To na luz, t6 na cruz, t6 no sangue de Jesus, valei-me meu Padrinho Cicero e o Coragao
de Jesus”. O verso é repetido, enquanto as pessoas colocam os joelhos sobre a pedra ou deitam-
se sobre a pedra, apoiando a coluna. Essas experiéncias que sdo vividas coletivamente
(REESINK, 2005) demostram ou personificam, atraves dos gestos o espirito de sociedade que
essas pessoas constroem e a representam, atraves da religido ou da religiosidade, desta forma o
contato com o “plano divino” ocorre, através das relagdes dessas pessoas, sejam entre si, sejam

com o préprio lugar.

Figuras 28 e 29 — Romeiros em ritual na pedra do joelho na subida do Horto

- 5 " -

Fonte: Fagner Andrade 2019.

Na experiéncia que tivemos com o grupo de sr. Eloy, pudemos acompanhar o ritual
dessa subida ao Horto, esse itinerario comecgou logo cedo, por volta das 04:30h da manha, o
grupo esteve muito fiel as diretrizes propostas por ele, sobre a caminhada. Das proximidades
da Basilica Santuario onde o grupo estava hospedado até o Horto, onde se encontra o
monumento do Padre Cicero, contabiliza a média de quatro quildmetros, a maior parte do

trajeto, a subida ingreme da rua do horto, além do cenéario que ja descrito, nos deparamos com
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muitos pedintes que ficam nas calgadas das casas repetindo a frase “uma esmolinha romeiro da
mae de Deus”. A rua do horto € uma regido periférica de Juazeiro que dé acesso a estatua do
Padre Cicero, no cume da colina do horto ou Serra do Catolé.

Tanto para sr. Sebatido e Dona Rosélia como o sr. Eloy aquela subida é sagrada e toda
a peniténcia feita tem um significado Unico, isso era constantemente ressaltado nas paradas para
rezar, desde o comego da caminhada, até o seu término. O cenario € composto por muitos
cruzeiros que estdo fincados sobre pedras em alguma elevacéo, além de capelas que funcionam
nas casas de moradores. Durante a nossa subida para o Horto, foi possivel perceber alguns
artesdos que fazem rosarios e comercializam ali mesmo, na frente de suas casas, corddes de séo
Francisco, chapéus de palha que sdo muito tipicos dos romeiros. Outra atividade além dos
pedintes sdo 0s poetas, que em pontos estratégicos ficam esperando 0s romeiros para cantarem
ou fazerem algum “verso”, em troca de dinheiro.

Essa caminhada ndo é tdo facil, pois além da subida ser ingreme, a rua € de calgamento
de pedras desregulares, o que requer um maior esforco fisico. E formada por casas simples,
quase todas as residéncias tém em sua sala as imagens e quadros de santos nas paredes, o que
eles chamam, “sala do santo”. Uma tradi¢do tipica dos romeiros que formaram a cidade ao
longo da histdria. Essa tradi¢do, segundo o professor Renato Dantas, veio do tempo do Padre
Cicero que incentivava gque toda casa tivesse a sala do santo. Ambiente que habita o sagrado,
lugar para as oragdes e que se evitassem conversas “inuteis” neste espaco.

Na caminhada com seu Eloy tivemos a possibilidade de fazer a parada proximo a um
desses poetas que, a pedido do nosso interlocutor declamou alguns versos e poesias. Seu Eloy
pediu que o pessoal de seu grupo ajudasse aquele violeiro, pois ja de seu costume fazer essa
parada nesse artista. Outras experiéncias desenvolvidas pelo grupo é quando nos deparamos
com a via sacra, ou seja, as quinze cenas que compdem o caminho do calvéario de Cristo, elas
estdo a uma distancia especifica que contemplam toda a subida do Horto, a cada estacao sr.
Eloy faz uma parada, coloca uma pedra e faz uma oragdo. Esse gesto é repetido por todos que
acompanham esta caminhada. Ao chegar na estatua do Padre Cicero, e fazer a visita ao
monumento e dar as voltas em torno do cajado da imagem, o grupo vai fazer uma pequena
parada para o lanche e dai, iniciar a outra caminhada, em dire¢do ao santo sepulcro. Espago que
iremos abordar mais a frente.

Todo o cenério urbano e geografico da subida ao horto € propicio para a constituicao
de um conjunto de elementos culturais que fazem parte da tradi¢cdo dos romeiros. Para 0s antigos
devotos do Padre Cicero, aquele morro era considerado o “monte das oliveiras” e o santo
sepulcro, o lugar da crucificacdo de Jesus (CARVALHO, 1998); (PAZ, 2011); (CAMPOS,
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2013). Uma das marcas visiveis dessa sacralidade é a utilizagdo de determinadas expressdes
com objetos, imagens e fragmentos de rochas colocadas aos pés dos cruzeiros e nas estacdes da
via sacra do caminho do Horto, fitas presas aos santos e nas grades dos altares e na estatua do

Padre Cicero.

Figura 30 — Cruzeiro com fitas e pedras deixadas pelos romeiros no caminho do Santo Sepulcro

Fonte: Fagner Andrade, 2018.

Para aqueles gque estdo ali e que repetem o ritual, anualmente se tem uma expectativa
que confirma o espago vivido (DUMOULIN; GUIMARAES, 2009) pelo ambito da
religiosidade com as celebracfes, a musicalidade que é imprescindivel no processo de acesso
as potencialidades que a romaria oferece, por isso, esses momentos sao regados pelos benditos
(SILVA, 2017), os emaranhados de sons (CARVALHO, 1998) entoados, seja nos transportes
de romeiros ou nos locais visitados, além da reza, essa musica preenche 0s espagos e criam o
ambiente propicio para o mistico experimentado nos afetos e sentimentos dos romeiros que

entram em efervescéncia, a partir do contato com os espacos sagrados.
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Figura 31 — Romeiros enfileirados para deitarem na pedra "cama de Nossa Senhora" no Santo

Sepulcro

Fonte: Fagner Andrade 2019.

Essa presenca humana é que da os significados necessarios, geram as performances que
dao contetdo ao lugar e o sacralizam. A pessoa humana, com suas dinamicas e conexdes
expressam a presenca de um sagrado que € interior (GEERTZ, 2008) a cada um, que fala de
uma diversidade do divino pela pluralidade das pessoas e suas particularidades e perspectivas
que, com sua multiplicidade de performances dao as categorias necessarias para sacralizar o
espaco, coisas e pessoas nas dimensdes mais subjetivas que tentam ser expressas em qualquer

objeto que pode ser encontrado no local.

Tratar qualquer objeto, obra ou produto como performance-uma
pintura, um romance, um sapato, ou qualquer outra coisa
significa investigar o que esta coisa faz como interage com outros
objetos e seres. Performances existem apenas como acoes,
interagdes e relacionamentos (SCHECNER, 2003, p. 28).

Considerando os exemplos apresentados pelos romeiros como o sr. Eloy, ou mesmo
Dona Déra de Casinhas-PE, no qual os integrantes do grupo participam de ritos, em que espagos
sdo incorporados a ritualizagdo e mais ainda, ressignificados. Perceberemos com isso que, a
questdo da sacralidade estd ancorada nas experiéncias que cada um elenca e aplica ao contexto

da romaria. Para Geertz (2008) s@o panoramas como esse que, torna a religido tdo poderosa.

E justamente o fato de colocar atos intimos, banais, em contexto
finais que torna a religido socialmente tdo poderosa, ou pelo
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menos com grande frequéncia. Ela altera, muitas vezes
radicalmente, todo o panorama apresentado ao senso comum,
altera-o de tal maneira que as disposi¢des e motivacdes induzidas
pela pratica religiosa parecem, elas mesmas, extremamente
préticas, as Unicas a serem adotadas com sensatez, dada a forma
como sdo as coisas “realmente” (GEERTZ, 2008, p. 89).

Um exemplo bem peculiar sio as expressdes de toques e o ato de “se benzer”*! apos
esse toque, durante as romarias € comum 0S romeiros tocarem imagens nas igrejas, altares,
quadros ou mesmo, 0s monumentos, como a estatua do Padre Cicero e fazerem o sinal da cruz.
Esse gesto minimo (REESINK, 2009) ou mesmo simples, sem muita elaboracdo € o mesmo que
um “ritema: na falta do rito inteiro, a prece o substitui sem comprometer sua eficacia; ¢ a parte
o todo sem enfraquecer, tendo em vista que toda prece ¢ sempre, a qualquer grau um credo”
(REESINK, 2009, p. 35).

Tanto os “gestos minimos”, como o “ritema” (REESINK, 2009) s3o muito comuns
nesse contexto de romaria, as vezes de forma diferente ou acrescentada, como na estatua do
Padre Cicero. O que se diferencia € o ato de nela, os romeiros darem trés voltas em torno do
cajado do Padre Cicero, esse mesmo gesto é repetido, s6 que com 0s carros de romeiros no
pedestal da igreja dos Franciscanos, onde os veiculos de romeiros ao adentrarem a praca desse
santuario para realizar a visita, dao trés voltas, buzinando em torno do pedestal da imagem de
Sdo Francisco, que fica no centro da Praca. O mesmo se repete também, na pia batismal do
Santuario do Sagrado Coracdo (salesianos), onde os romeiros déo trés voltas ao redor da escada

dessa pia, tocam na agua e fazem o sinal da cruz.

41 Ato de tracar sobre si o sinal da cruz.
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Figura 32 — Monumento do Padre Cicero na Serra do Horto

Fonte: Fagner Andrade, 2019.

O numero trés na teologia crista-catolica é muito significativo, pela evocacao das trés
pessoas da Santissima Trindade (Pai, Filho e Espirito Santo) que da sentido ao ato de se benzer
(fazer o sinal da cruz) e pela forma como eles se apresentam, enquanto expressos das diversas
formas do mundo, natureza, o homem, o tempo (REESINK, 2005), ou seja, a propria noc¢do de

Deus.

Fica ainda evidente que o Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo
dimens6es de uma mesma entidade, as quais se deixam visualizar
em tempos historicos diferentes. Primeiramente o pai se mostra
através de elementos da natureza; em segunda o Filho torna-se
homem, ou seja, possui ele mesmo um corpo humano, individual,
no tempo do Espirito Santo € atraves do proprio homem do seu
corpo, que a divindade cristé torna-se visivel (REESINK, 2005,
p. 21).

Tendo em conta, a peculiaridade de Juazeiro do Norte e suas expressdes, bem como a
cosmologia que permeia a mentalidade desses romeiros e juntamente a isso, a propria nogao
que ja temos, enquanto sociedade ocidental influenciada em toda as suas dimensdes pelo
cristianismo, esse universo acaba por se tonar comum a todos que o frequenta. Nao e dificil

para o devoto de Padre Cicero construir uma visdo que sacraliza o local e as coisas, por dois
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motivos, primeiro pela propria dimenséo catolica de mundo ocidental que temos, segundo pelo
fendmeno da propria romaria e seu “milagre” que s6 refor¢a ainda mais, a importancia da
entidade divina do padre e ao mesmo tempo, 0 materializa em lugares e coisas.

Dentro dessa perspectiva, elencamos a lapide do tumulo do Padre Cicero, a cama na
qual ele faleceu e as pedras do Santo Sepulcro, locais que a0 mesmo passo que séo visitados,
séo tocados e reverenciados como locais onde habita o sagrado.

Figura 33 — Romeiros no Santo Sepulcro passando pela pedra do pecado
N ; ;

Fonte: Fagner Andrade, 2019

No altimo dia da romaria, geralmente o quarto dia, ou terceiro, dependendo da dindmica
do grupo é o dia de fazer as compras. Segundo nossos interlocutores, é necessario que seja no
ultimo dia, para que as pessoas ndo figuem sem dinheiro, logo no inicio dos dias em Juazeiro,
esse horario de compras ¢é feito pela parte da manha. Tudo vai depender da demanda que eles
tenham de materialidade; seja de panelas, imagens, bijuterias, reldgios, lengois ou outros
objetos. Essas escolhas variam de acordo com os recursos financeiros que eles dispdem, para
adquirirem algo que estava nos planos iniciais. Os romeiros ja vao a Juazeiro com sua “lista”
de compras, ou seja, existe uma preparacao anual para que 0s recursos sejam o suficiente para
aromaria.

Quando os romeiros saem em busca de seus objetos, ja previamente, existe uma espécie

de “triagem”, ou seja, durante os primeiros dias eles ja vao percebendo as coisas, analisando e
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escolhendo o que véo levar para casa. Geralmente ao chegar em Juazeiro, apos se estalarem e
fazerem a visita a Igreja Matriz (Basilica Santuério), véo estudando o campo, observando o
comeércio e analisando as “novidades”. Muitos romeiros ja tem uma certa predile¢ao por alguns
comerciantes, estabelecendo certo grau de amizade e proximidade. O casal Socorro e Cicero
sdo comerciantes e a mais de quinze anos, trabalham com uma pequena loja na rua da Matriz
nas proximidades da Basilica Santuario de Nossa Senhora das Dores, eles nos ajudaram a
compreender este movimento, a partir de suas proprias experiéncias.

O casal de comerciantes trabalha com varios produtos como reldgios, pulseiras, brincos,
colares, escapularios, anéis, medalhas e bijuterias das mais diversas. Nos relataram como se da

esse processo do romeiro e 0 comércio da romaria.

Como a gente trabalha ja a muito tempo, muitos ja nos conhecem,
eles chegam e quando voltam da igreja, ja passam e nos dizem
gue chegaram que fizeram boa viagem e que depois vao passar
para ver as novidades e comprar. Eles aproveitam e falam que o
pessoal gostou muito do que levaram no ano passado e que vao
levar do mesmo, as vezes é um relégio, um brinco, sabe depende
muito do gosto. (Socorro, comerciante)

Sobre esse retorno dos romeiros a loja, o casal afirma que sim, 0s romeiros retornam e
gastam muito tempo, conversando, contando como foram as dificuldades, em fazer a viagem e
chegar a Juazeiro. Para Cicero eles gostam de ser bem recebidos e ouvidos, para contar suas
experiéncias e até mesmo, os milagres e gracas que receberam do Padre Cicero, pudemos
perceber momentos como esses, onde uma intensa sociabilidade é uma recorrente, entre essas
pessoas e 0s comerciantes. O que nos pareceu é que existe uma necessidade de se estabelecer
uma relacdo com os nativos da cidade, assim, o ato de comprar um produto é muito mais do

que uma relacdo comercial, sobre isso, Cicero afirma.

Eles gostam de trazer presentes, ganhamos muitas coisas, frutas
dos sitios deles, frangos que eles criam, toalhas, bordados, até
roupas, alguns trazem para minha mulher. E muito bom trabalhar
com 0s romeiros, sdo um povo bom. Tem romeiro que chega e
nenhuma missa vai, mas chegar aqui € certo que vai, ligam pra
gente para saber como estéo as coisas, para avisar que tdo vindo
para Juazeiro (Cicero, comerciante).

Segundo o casal de comerciantes, os romeiros ndo fazem questao de pedir descontos, 0s
dialogos deles sdo muito mais no sentido de falar sobre a romarias, a alegria, a promessa que
fez para vir, do que mesmo, o produto. O que nos pareceu é que por eles estarem nos primeiros

dias observando o comércio nas suas caminhadas para 0s Santuério, ja vao perguntando o valor
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de tal objeto para, a0 mesmo tempo em que vao decidindo o que vai levar, automaticamente

observam onde o produto esta mais acessivel.

Os romeiros passam pela loja, olham as coisas perguntam o preco
e dizem que depois véo voltar e eles voltam mesmo, as vezes
pedem para a gente abaixar 0 pre¢co, ou como muitos ja sdo
clientes fiéis todos os anos a gente ja da um abatimento para que
eles j& levem a coisa que querem. Desse jeito que eles fazem e a
gente também, a gente s6 quer atender bem o romeiro (Socorro,
comerciante).

Quando chega esse dia das compras, 0s romeiros ja sabem onde encontrar o que
procuram, dessa forma, o ato de comprar o determinado produto, perpassa por toda a romaria
desde a preparacao até o ultimo dia, em que estdo em Juazeiro do Norte. Quando terminam as
compras, dependendo do objeto adquirido, eles passam pela casa do padre Cicero para
depositarem sobre a cama do religioso, ou mesmo, no timulo dele na Capela do Socorro, dessa
forma tal objeto ja4 é considerado abencoado. E importante frisar que as materialidades
depositadas sobre esses lugares, geralmente sdo as imagens de santos, terco, medalhas, ou seja,
0s objetos de cunho religioso. Apds isso € que comegam 0s preparativos para voltar para casa,
organizando a bagagem, guardando no veiculo para que depois da missa de despedida possam
fazer o retorno.

No retorno a hospedagem foi muito comum observarmos os romeiros conversando entre
si, sobre os “achados”, geralmente tratando sobre a singularidade de um determinado produto,
onde encontraram mais baratos, indicando lugares de pre¢os mais em conta, e assim por diante.
O que nos pareceu nessa experiéncia € que a sociabilidade, através dos objetos é algo constante
na dimensédo simbolica dos romeiros, portanto, a materialidade mais do que um produto em si
ela é um indicativo de outras realidades que transcendem, o simples fato do consumo em si.

E comum vermos os romeiros com suas caixas, sacolas e sacos, retornando para a
hospedagem, apds a manha de compras. Um ritual programado que estabelece conexdes com o
sagrado, a medida em que todo o emaranhado de motivacgdes se funde numa Unica perspectiva,
a do sentido religioso, assim, portanto, esse ato de reservar um momento especifico dentro do
cronograma que € apresentado no inicio desse topico, se aproxima a uma ritualidade especifica.
Desta forma as “coisas” sdo componentes necessarios, tanto na subjetividade do sentimento

religioso, como na ordem pratica de sua existéncia, enquanto pessoas/romeiros.
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3.4 AROMARIA E SEUS IMPACTOS

Termos, como “sagrado”, “santo”, “devoto” e “lugar santo” sdo constantemente
pronunciados pelos interlocutores nas falas e discursos, tanto dos romeiros como dos proprios
religiosos, que reforcam esses discursos em falas nos sermdes das missas, ao tratar do “Santo
Juazeiro”. Para autores mais cldssicos das ciéncias sociais como Durkheim (2008), a religido
tem uma dinamica dual. No caso de Juazeiro do Norte, nessa dualidade estdo os jogos das
moralidades que se utilizam de ferramentas escatologicas para implantar determinados valores
socialmente apregoados e culturalmente desenvolvidos, num processo constante de criacéo e
recriagéo.

Os beatos de Juazeiro, os missionarios religiosos e tantos outros agentes, ainda
reforcaram essas categorias e esse discurso escatoldgico (PAZ, 2011; BARROS, 2008). A
tensdo maior desses discursos é que sacralizam o lugar e, a0 mesmo tempo, condenam como
profanas as culturas contemporaneas, ou seja, aquilo que se insere num contexto social e
cultural, para além do que foi determinado pelas regras do catolicismo pré Concilio Vaticano
112, Outros grupos mais contemporaneos, como o grupo de penitentes®® Ave de Jesus

(CAMPOS, 2003) de certa forma tentaram resgatar tais pregacoes e praticas.

42 O concilio Vaticano segundo aconteceu entre os anos de 1962 e 1965. Foi responsavel por grandes
mudancas e adaptacdes da Igreja para os tempos atuais.

43 Sdo grupos que desenvolvem fortes rituais de peniténcias, rezas, vida austera e religiosa. Outros grupos
como os “Ave de Jesus” viviam inclusive da mendicancia.
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Figura 34 — Penitente remanescente dos "Aves de Jesus" no momento de seu sermao para 0S romeiros

apos a missa na Basilica Nossa Senhora das Dores em Juazeiro do Norte

Fonte: Fagner Andrade, 2019.

Nao podemos negar que existem “disputas” pelo territorio das romarias, o qual esta
inserido o campo religioso, ndo unicamente vinculado a Igreja, enquanto instituicdo detentora
do sagrado e que constantemente, luta por este terreno. De outro lado, estdo 0s movimentos
geralmente vinculados a manifestagcbes culturais que, disputam este terreno, afim de
preservarem os aspectos culturais e folcloricos da religiosidade. Esse fator se fortalece numa
direcdo em que, os dois polos tendem a ser definidos como sagrado e profano, muito mais claro
para institui¢do religiosa que tenta “isolar” e “purificar” a romaria com suas diretrizes.

Foi perceptivel que nas romarias de Juazeiro paira uma determinada concepcdo de
mundo “fantastico”, onde imagens biblicas estdo presentes, acontecimentos sobrenaturais séo
contados nos cordéis, xilogravuras e em cantorias de violas (CARVALHO, 1998). Esse
universo, é, portanto, constituido desses elementos culturais e tantos outros, que sao
ressignificados no mito gerador de todo o fendmeno que desembocou na préatica das romarias
em todo o seu emaranhado (CARVALHO, 1998), assim 0 que se sobressai, como um fenémeno
religioso se constitui de muitos outros aspectos que passam até despercebidos.

A repeticdo da romaria, dessa forma, para muitos estudiosos fugiria da ideia Unica de
turismo, como uma categoria unificadora. O romeiro repete a vigem, ela torna-se um ritual

repetido anualmente ou em mais vezes durante o ano, como Jacivania de Alagoas que afirma
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que pode chegar até quatro romarias no ano. O romeiro ele pode ser um turista, 0 que pode
variar sdo as motivacdes (REESINK, REESINK, 2007). Existem diferencas e, a0 mesmo
tempo, aproximacdes, para Elisandra de Monte Alegre de Sergipe, o que ela faz em Juazeiro do
Norte ndo € um turismo, nem um passeio. “Turismo eu fago em outros lugares, aqui (Juazeiro)
é um retiro para mim, prefiro ficar com meus amigos romeiros, partilhando, participando com
eles, rezando com eles, volto abastecida, renovada na minha fé, na minha caminhada”.

Existe uma narrativa central, mas o que se sobressai sdo os sentidos particulares que ddo
corpo e importancia, mesmo com o advento das novas ferramentas de comunicacdo. Os
mecanismos de comunicagdo tanto celulares, como as préprias redes sociais fortalecem ainda
mais a romaria, 0s mitos e as simbologias a medida que o popularizam. Na experiéncia com 0s
grupos de romeiros que tivemos contato, quase que hegemonicamente é perceptivel a utilizacédo
do aparelho celular, tanto para fotografar, como para se comunicar com familiares, através de
videos e outras mensagens, s6 fazem ainda mais, reforcar o mito. Pois varios membros do grupo
fazem questdo em confirmar que fazem videos fotos e enviam para a familia, a fim de
motivarem a também, fazerem a romaria.

O Padre Cicero José (Reitor da Basilica Santuario) afirma que “Temos feito
investimentos nesse ambito, canal no Youtube, redes sociais, blog e sites, atraves de uma
assessoria de comunicagédo. Tudo isso para aproximar ainda mais, 0s romeiros da casa da mée
das Dores (Basilica Santuério), por isso que temos que dar passos nessa direcdo, 0s romeiros
tem se modernizado e utilizado dessas ferramentas”.

Como o romeiro deixa o seu “mundo”, amigos, casa e familia e peregrina a Juazeiro que
¢ outro “mundo”, sdo projetados sentidos e sentimentos que necessitam ser compartilhados para
aqueles que ndo estdo ali e isso, acontece atraves de varias maneiras que abordaremos mais a
frente. O que vale ressaltar nesse momento é que o Padre Cicero é o “santo do lugar”*, e que
mesmo ainda ndo canonizado (CARVALHO, 1998); (PAZ, 2011) carrega as categorias que 0
definem como tal e, ao mesmo tempo, santifica o lugar, através do mundo fantastico que essas
pessoas experimentam com a visita a Juazeiro.

Como ja detalhado anteriormente, essa sacralidade reveste uma dualidade que vai mais
além do que o conceito propriamente dito, essa dualidade esta também na prépria dimenséo das
coisas que compde esse universo de gestos. Essas coisas estdo no externo, ou seja, nas ruas e
até mesmo no comercio. Para Renato Dantas, pesquisador e memorialista (entrevista) o

comércio do romeiro ndo ¢ propriamente fechado, numa “dtica” consumista, na visdo do

44 Mesmo ndo canonizado pela Igreja é considerado o santo de Juazeiro do Norte onde viveu praticamente
toda sua vida.
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pesquisador é necessario se observar a satisfacdo dessas pessoas em contato com o local e com
as coisas que séo encontradas na comercializagdo, mas que estdo vinculadas a uma necessidade
que precisa ser satisfeita.

Essa materialidade, ndo necessariamente sdo relacionadas ao culto religioso, muitas
vezes sdo objetos que estdo fora do contexto sagrado. Para essa defini¢do utilizamos o conceito
de Durkheim (2008) que especifica “As coisas sagradas sdo aquelas que os interditos protegem
e isolam; as coisas profanas, aquelas as quais esses interditos se aplicam e que devem
permanecer a distancia das primeiras” (DURKHEIM, 2008 p.72). O que difere em Juazeiro séo
0s elementos que s&o tidos como sagrado e, como se aplicam a essa categoria. Assim, portanto,
a dimensé&o sacral, encontra-se em diversos locais, em que muitas vezes, ndo propriamente séo
compreendidos como locais de ritual, porém acabam assumindo essas caracteristicas e
consequentemente levando outro aspectos a se incorporarem, o que muitos dos interlocutores
resumem como “viajem santa”, termo utilizado para defender a tese de que a romaria é “santa”
por esséncia.

N&o estamos aqui discordando a compreensdao de Durkheim (2008), mas buscando
compreendé-la por outros angulos, em que, o conceito pode ser refletido a luz de uma reflexdo,
de um panorama distinto, ampliado e elaborado por outras circunstancias ndo simplesmente
ritualistica. Nesse panorama, diversos elementos do cotidiano social sdo agregados como visto
na experiéncia etnografica, elementos que fogem da 6tica do que é estabelecido como da Igreja,
desde lugares a coisas.

Essa dimensdo de sacralidade, confirma o conceito apresentado pela religiosa e
pesquisadora Annette Dumoulin (entrevista) sobre o “espaco vivido”, essa espacialidade ¢
elaborada, a partir da propria vivéncia dos romeiros. Na entrevista concedida pela religiosa
(2018), apds um grande encontro com 0s romeiros, conhecido como “reunido das trés”* ela
afirma que sdo as experiéncias vividas por esses devotos que, demarcam o “chao” de Juazeiro.
Os rituais e suas expressdes no contexto urbano é o que gradativamente formula uma relacdo
de afeto, praticamente simbidtica, entre o romeiro e o Juazeiro.

Essa religiosidade e sua produgdo ritualistica, ou mesmo cosmoldgica se alimenta
também de aspectos ja oficializados da Igreja Catdlica, como Renata Paz (2011) também,
discute em sua obra. Essa relagdo nao ¢ apenas “receptiva” existem significagdes proprias e S0
essas significagcdes que ao longo da pesquisa foram sendo percebidas e analisadas, tanto na

prépria expressdo verbal e performatica dos nativos, como mesmo nas diversas dinamicas de

45 A “reunifio das trés” é um encontro diario que ocorre as 15:00h nas grandes romarias. Nesse encontro
0s romeiros, contam suas historias, cantam benditos e falam de suas devogdes.
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sociabilidade que também sdo ricas de elementos culturais que Ihes séo préprios, geralmente
advindos de um contexto social especifico como j& abordado anteriormente.

Nessa direcdo € que a cidade vive uma cosmologia que lhe é propria num espaco local
em que é atemporal (CARVALHO, 1998). Desde os primeiros contatos com o campo foi
possivel perceber que praticamente, o “terreno” no qual a romaria acontece, ndo ¢ fixo em sua
totalidade, ele vai se formulando a medida que o determinado ciclo de romaria vai se
aproximando, por exemplo, a romaria da morte do Padre Cicero que acontece no més de julho
até o dia quinze, quase nenhum indicativo de que estaria para acontecer um evento daquele
porte. Diferente do dia dezesseis, em que 0s romeiros comegam a chegar e isso é comprovado
pelo som das explosdes de fogos que indicam a presenga de romeiros, tanto dos
estabelecimentos comerciais que aos poucos vao abrindo, em maior nimero, como também
do informal que toma conta das ruas e calcadas, sdao exemplos como esse que, comprovam a
temporalidade que é a romaria e seu universo cosmoldgico, na dindmica da prépria cidade

Isso se configura também, especificamente pelas bancas, barracas de artigos religiosos
e de casa, como utensilios domésticos, panelas, lencdis e bijuterias e tantos outros. Sem falar
das “carrocinhas” de CDs e DVDs que pelas ruas centrais de Juazeiro que tentam chamar a
atencdo dos romeiros com 0s mais variados estilos e letras musicais, sejam de fundo religioso
ou ndo, culminando em uma disputa sonora local (SOLZA E SILVA, 2017). S&o esses
indicativos de que Juazeiro esta “diferente”, que se esta num periodo de romaria, como que um

cenario que é preparado para o grande éxodo que se inicia.

3.5 COMPREENDENDO A ROMARIA

As questdes historicas ja tdo elucidadas por autores como Della Cava (1976) e Lira Neto
(2009) sobre o milagre/mito de origem do movimento Juazeiro do Norte ja foram um tanto que
debatidas e analisadas do ponto de vista da histéria, como a conhecemos e discutimos ateé aqui.
Porém, o que agora é prioritario ressaltar é que essas contribuicBes tem uma importancia
significativa no entendimento dos dados historiogréaficos referentes a Juazeiro do Norte e todos
0s seus fendmenos, sejam eles, as romarias, seja sobre a pessoa do Padre Cicero Romao Batista,
considerado um dos principais protagonistas de tudo o que ocorre nas terras caririenses ate 0s
dias de hoje.

Até agora tentamos discutir a questdo do ponto de vista conceitual/metodologico sem
descartar os principais conceitos e sua relacdo com as falas dos interlocutores e na sua vivéncia.
Porém, é necessario também, discutir esses mesmos temas numa compreensdo mais alargada e

que considere a dualidade que a romaria apresenta nas suas dimensdes de sacralidade e
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profanidade. Nas dimens@es de gozo e peniténcia (PAZ, 2011), além das expressdes especificas
dessa ambiguidade que caminham de forma muito intima no fenémeno da religiosidade, suas
praticas e expressoes das romarias de Juazeiro do Norte.

Para Renata Paz (2011, p.28) “As romarias de Juazeiro sdo marcadas pela conjugacao
de elementos diversos: A reza e peniténcia sao elementos de destaque, mas também o gozo, a
festa o comércio, os shows, os folguedos populares, os encontros, os namoros, o turismo”. Esses
dois polos sdo muito caracteristicos, isso nos coloca diante do conceito de Durkheim (2008),
com esse conceito podemos compreender as rezas e as peniténcias que estariam no ambito do
sagrado e pelo profano, os momentos de lazer. Porém na fala dos interlocutores ndo foi
encontrado nenhuma aproximagao dessa romaria com o turismo, enquanto momento de lazer,
diversao e socializacdo, como tradicionalmente o conhecemos.

Para Dumoulin (entrevista) existe uma diferenca clara de que Juazeiro ndo € um mero
ponto turistico e isso de certa forma é corroborado pelos interlocutores que constantemente
afirmam que ir a Juazeiro €, “uma viagem santa”. Notamos que ¢ o espago propicio, onde as
pessoas de forma livre vao criando seus ritos e a0 mesmo tempo experimentando o espaco e
dando sentidos a ele. A colocacdo da religiosa e pesquisadora Dumoulin vai de encontro as de
Renato Dantas (entrevista) por sua vez, o pesquisador afirma que existem dentro de uma ética
mais cultural do que religiosa, trés tipos de turistas: Os romeiros que ndo compreendem o que
é ofensivo nas disputas do capital; o turista religioso, que paga a promessa, mas a noite vai fazer
outros tipos de passeios pela cidade e o turista na sua “esséncia” que, apenas esta conhecendo
pelo angulo historico e cultural sem tendéncias religiosas.

As afirmacdes, do Professor Renato Dantas em certa medida divergem em graus
distintos do que elabora Annett Dumoulin, porém ambas ndo desconsideram o protagonismo
dos romeiros/turistas em todo o processo social/cultural de Juazeiro. Esse processo, por sua vez,
€ 0 que num contexto mais histérico possibilitou que a cidade fosse aglomerando diversos tipos
de socializacdes e culturas sertanejas. Claramente ndo vamos aqui definir essa enculturagéo,
porém esse mesmo processo nao nos deve “conduzir a uma observagdo fragmentéaria ou
fragmentadora” (SAHLINS, 1997), considerando que as experiéncias de sagrado, tanto para os
que residem, como para 0s romeiros se distinguem pelo aspecto relacional em que, se
estabelecem essas dimensdes, tanto do proprio romeiro, como dos habitantes.

Tanto para os estudos de religido, como no aspecto urbano, a discussao acerca da cultura
é fundamental para uma compreensao do fendbmeno (UF HANNERZ, 1986). Tratando-se de
especificamente de um fenbmeno urbano, Juazeiro do Norte, desde suas origens, cresceu com

esses dois polos nos quais a sua romaria e sua espacialidade € compreendida enquanto sacra. O
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que sacraliza Juazeiro séo as expressoes elaboradas pela religiosidade do povo romeiro. Um
dos acontecimentos que marcaram profundamente o trabalho etnogréfico, se deu na Missa do
aniversario de morte do Padre Cicero (20/07/2018) onde um helicOptero sobrevoou o espacgo da
celebracdo, grande foi o alvoroco da multiddo presente, que lotava o largo da Capela do
Socorro, onde acontecia a concelebracdo eucaristica que foi presidida pelo Cardeal do Rio de
Janeiro Dom Orani Tempesta. Neste momento, muitos se esforcavam para coletar o papel que
era jogado sobre todos os presentes que gritavam vivas ao Padre Cicero e aplaudiam aquele
acontecimento como se tivesse advindo do paraiso.

Percebemos que, naquele momento, um simples papel picado, tornou-se como uma
reliqguia que as pessoas guardavam com muito zelo. Evidentemente esse acontecimento
comprova ainda mais a presenca do sagrado que perpassa por um pedaco de papel brilhante,
mas que esta inserido num contexto cosmoldgico onde se espera a qualquer momento um sinal,
uma resposta advinda do “reino dos céus”. Um exemplo desse movimento sdo os romeiros que
sdo conduzidos pelo Sr. Eloy de Sergipe que em diversos locais buscam, ndo apenas uma

resposta, mas a prépria manifestacdo do sagrado.

O sagrado manifesta-se sempre como uma realidade inteiramente
diferente das realidades “naturais”. E certo que a linguagem
exprime ingenuamente o tremendum ou a majestade, ou o
misterium fascinams mediante termos tomados de empréstimo ao
dominio natural ou a vida espiritual profana do homem
(ELIADE, 2008, p. 16).

A cultura em suas expressdes € muito direta na aplicabilidade de seus sentidos na
realidade individual, dessa forma as “metodologias” que sao empregadas para a continuidade
geralmente, se da no préprio ato em si. As “ligdes” sobre os “ritos sagrados”, “locais sagrados”
e personalidades importantes, a cosmologia, sdo apresentados dentro da propria ritualidade
experimentada nos dias da romaria. O que se diferencia é a visdo de mundo de cada um e partir
dela, o que eles constroem tanto subjetivamente, como objetivamente. Essa realidade é
constante em todos 0s nossos interlocutores as ligdes que sdo ensinadas as geracdes se ddo no
préprio ato da romaria.

Sr. Eloy, por exemplo, faz questdo de levar seus familiares, especialmente os netos a
vivenciarem todas as experiéncias que lhe sdo caras. Em cada espaco ritual ele vai fazendo o
determinado rito e a0 mesmo tempo, demonstrando ao seu grupo e especialmente, a seu neto
Antony de dez anos, toda a historia e os mitos que fazem parte de sua tradi¢ao oral. Interessante
gue existe uma certa reciprocidade entre os dois, 0 avd gque ensina e 0 neto que questiona

atentamente os gestos e ritos do avd. Assim como sr. Eloy, encontramos outros exemplos
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parecidos como Dona Dora que sempre leva a Juazeiro alguns de seus netos e a romeira

Jacivania que faz questdo de ja levar seu filho, de dois anos, com ela.

As pessoas ndo descobrem simplesmente 0 mundo: ele lhes é
ensinado. Evoca a possibilidade de um raciocinio correto acerca
das propriedades objetivas das coisas (As pessoas organizam sua
experiéncia segundo suas tradicdes, suas visdes de mundo, as
quais carrega consigo também a moralidade e as emocdes
inerentes ao seu proprio processo de transmissdo) (SAHLINS,
1997, p. 48).

No transcorrer desse percurso educativo, a ressignificacdo, por sua vez, elabora
conceitos e dogmas que sdo encarnados pelo local e por seus frequentadores, ou seja, tudo trata-
se de um resultado obtido por uma fusdo de ambas as partes. Por um lado, os beatos
(BARBOSA, 2008), penitentes, rezadores, cantadores e poetas e por outro, 0S romeiros e o seu
dinamismo que de forma mais especifica, reelabora conceitos e verdades. Na visdo da Igreja,
enguanto instituicdo, acreditava-se que esse movimento se findaria com o passar do tempo,
porém, isso ndo ocorreu. Ao contrario, se fortaleceu, através de mecanismos da
contemporaneidade, essa modernidade ndo levou ao fim da cultura Sahlins (1997), mas sim a
ressignificou nos aspectos modernos, no rito e na materialidade consumida.

Assim, portanto, sdo essas ressignificacdes que elaboram dentro das suas préaticas e
tantas outras maneiras distintas de haver o contato com o sagrado, que na Gtica catolica seria a
prépria nocdo de Deus que esta em tudo, pois tudo foi criado por ele. Quando os romeiros estdo
em Juazeiro, eles estdo em contato direto com Deus, através das diversas situagdes, celebracdes,
espacos, expressdes e a propria pessoa do Padre Cicero e suas personificacdes existentes em
pessoas, coisas e lugares. Isso so € possivel gragas a “poténcia suprema” da “divindade crista-
catolica” (REESINK, 2005) pelo qual se cria o universo/cosmologia do devoto.

Antropologicamente falando a questdo da prépria cidade e urbanidade vem assumindo
a categoria sagrada, devido um conjunto de elementos que trabalha na direcdo dessa mesma
categoria. Podemos chegar mais compreensivamente a centralidade do fenémeno e da prépria
ideia de sacralidade, essa ideia consequentemente deixa a dimenséo divina e se transfere para
uma muito mais objetiva e pratica, como o0s objetos e a satisfagdo da qual Renato Dantas ja
elencava. Essa discussdo por sua vez, traz para dentro do problema antropolégico, elementos

comuns, tanto do plano das a¢6es, como da materializagdo do sagrado.

Tem muita diferenca das coisas que vem de Caruaru para as que
vem daqui. O que a gente leva daqui faz as pessoas felizes, uma
lembranca do santo Juazeiro, veio de um lugar sagrado e santo



93

do meu padrinho Cicero e da Mé&e das Dores (Lucia Cabral-
Maceio)

Podemos definir que 0 que na nossa visdo e com a experiéncias de campo define mais
adequadamente a realidade pratica pela qual essa cosmologia é levantada ¢ a ideia que Renata
Paz (2011) apresenta sobre as privacdes que esses peregrinos ja experimentam durante o ano.
Praticamente, todos os interlocutores explicitaram que “trabalham o ano todo para fazer essa
viagem”.

Na dtica do devoto, que vive num contexto de privacdes e
subordinacéo social, a linguagem religiosa e a utilizacdo de um
referencial celeste, viabiliza um questionamento deste contexto.
Os milagres e as gracas sustentariam a possibilidade de que,
através das intermediacdes do santo, o fiel possa obter beneficios

que lhes sdo natural e estruturalmente negados (PAZ, 2011, p.
168).

Interessante que, diante de tal situacao e depois com o advento da aceitacdo das romarias
pela Igreja, essa criatividade ndo se esfacelou. Os referenciais como, as que Renata Paz (2011)
elenca, ndo se perderam com o tempo, nem as diversidades de perspectivas. Sabendo que existe
um conjunto de influéncias na religiosidade dos romeiros a partir de suas regides mais distintas,
porém, essas influéncias tornam-se como disse Sahlins (1997) um valor objetivado. Por isso
que, nesse contexto é melhor compreender a cultura como religiosidade, pois essa religiosidade
que é maltipla, cria sentidos e motivacdes imbricadas de uma realidade contextual e prética.

Como ja detalhado anteriormente, sdo questdes como essa que, torna a religido poderosa
(GEERTZ, 2008) os simbolos proprios da realidade dessas pessoas, tornam-se essencial. De
outra forma, “desencantar” Juazeiro ¢ compreender que essa sacralidade estd basicamente
ancorada numa relacdo ambigua, na qual nem o santo, enquanto mito, se constitui sozinho com
as histérias e fendbmenos, nem a cidade enquanto espaco sagrado. Portanto, estas categorias sdo
0 resultado de uma relagdo que no @mbito cosmoldgico deu certo, utilizando ferramentas do
cotidiano dos individuos cria uma “terra santa”, aos moldes das experiéncias sociais e culturais
dessas pessoas.

N&o existe Juazeiro sagrado sem romeiro, nem padre Cicero sem romeiro, como também
ndo tem romeiro sem o Juazeiro, ambos constituem esse mundo. Onde rituais e peniténcias,
misturados ao gozo (PAZ, 2011) elaboram um cenaério atipico onde as necessidades das pessoas

sdo contempladas. Para os romeiros e devotos o Padre Cicero é o padrinho*®, essa denominacéo

46 Muitos nordestinos o chamam de “padim pade Cigu”, esse termo se cunhou pelo grande nlimero de
pessoas que tiveram o Padre Cicero por padrinho.
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so reforga ainda mais a mitologia, a figura do padrinho que na visao dos sertanejos € o “parente”
que assume as necessidades materiais de seus afilhados. N&o seria dificil associar Juazeiro do
Norte e o Padre Cicero a esse universo subjetivo que tem implicacdes praticas e reais na vida

dos romeiros.

O padrinho tem a conotagdo de segundo pai, aquele que tem a
obrigacdo de prover, amparar e proteger o afilhado em caso de
orfandade ou necessidade. Padre Cicero é poderoso e generoso
como outros santos da Igreja, mas com o diferencial de ser
padrinho, mais chegado aos sertanejos. Dessa forma, ha uma
individualizacdo ou personificacdo da relacdo entre o devoto e 0
padrinho Cicero (PAZ, 2011, p. 114).

O Padre Cicero, deixa de ser um santo dos altares da Instituicdo e mesmo da religido e
torna-se “de casa” o que reverbera na ideia de mito, ou seja, o mito de santidade e milagreiro
vem para uma dindmica mais proxima da realidade das pessoas. Consequentemente o padrinho
na subjetividade dos nordestinos se aproxima muito daquele que atende as necessidades como
ja discutido por Paz (2011), porém o que a autora nao reflete e que em nosso estudo
apresentamos é que, isso gera uma materialidade mais especifica desse fenémeno.

O padrinho que é santo, mesmo ndo canonizado (CARVALHO, 1998) é o mesmo
padrinho que esta situado numa terra santa, uma Jerusalém (CAMPOS, 2013) ressignificada
pelos romeiros e pela mitologia local (DUMOULIN, 2015); (DELLA CAVA, 1976) que desde
0s seus primordios a sacralizou. Ele potencializa os efeitos deste, & medida que se pontifica nos
espacos, nos ritos e nos objetos, ele seria um canal que favorece a satisfacéo, tanto dos romeiros
como dos que ndo foram a romaria, ou seja, existe uma extensdo do Juazeiro para a vida dos
romeiros, atraves da materialidade que é incorporada.

Tanto o Padre Cicero, como o proprio Juazeiro sagrado é intercambiado, seja em fotos,
videos, imagens ou quaisquer outras materialidades que sdo encontradas nesses locais. A feira
gue sempre foi na cosmologia sertaneja, espaco de sociabilidade é incorporada a romaria, onde
0s objetos carregam as experiéncias que sao proprias da romaria e fincadas no discurso
religioso, vale lembrar todas as diversdes shows, bares, restaurantes e tantos outros programas
da romaria que fazem dela uma mistura de gozo e peniténcia (PAZ, 2011).

Poderemos nos perguntar, isso realmente tem relagdo com a religido. Nossa concepgéo
de religido esta muito vinculada a uma ideia ocidental do catolicismo (REESINK, 2005). Isso
por sua vez nos limita perceber que outras influéncias se inserem no contexto, transformando
um panorama num intenso sistema, onde muitos simbolos de acordo com a ordem pratica dessas

pessoas e de suas socializagdes atua no processo criativo.
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Portanto, sem mais ceriménias, uma religido é: 1)um sistema de
simbolos que atua para 2) estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢des e motivacdes nos homens através da 3)
formulacdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e 4)
vestindo essas concepgbes com tal aura de fatualidade que 5) as
disposicGes e motivacdes parecem singularmente realistas. Um
sistema de simbolos que atua para... (GEERTZ, 2008, p. 67).

Geertz (2008) aponta que, sdo esses simbolos que tornam a religido poderosa, no caso
de Juazeiro a peculiaridade esta na utilizacdo de simbolos do mundo prético, coisas do cotidiano
das pessoas, inclusive objetos da vida doméstica. No proximo capitulo, abordaremos mais
especificamente como essa materialidade torna-se significante dentro da romaria, tendo em
vista que, a mesma se insere num contexto de religiosidade e de suas manifestacdes simbolicas.
As especificidades dessas materialidades, estd no processo comunicativo e intercambidvel que
elas fornecem. Possibilitam num contexto muito particular, um processo em que a realidade
social (PAZ, 2001) dessas pessoas constroem motivacoes e experiéncias nos quais os objetos
adquiridos sdao muito relevantes tanto no processo de objetificacdo da religiosidade, como na
transmissdo dela mesma para os demais.

O que se observa no contexto da romaria, mais especificamente na espacialidade é que
a ligacdo entre uma visita e outra € completada pelo comércio das lojas que estdo espalhadas
pelas ruas. Mas o0 que se sobressai a vista de todos é um intenso comércio cameld que invade
as ruas centrais de Juazeiro oferecendo os produtos mais criativos que possam existir, desde
redes, lencois, vestuarios, panelas, utensilios domésticos, bugigangas, brinquedos, brincos,
pulseiras, chapéus, utensilios em couro, artesanatos, sandalias, de uso cotidiano, além dos de
cunho religioso que ndo podem faltar. Sabemos que a cidade de Juazeiro e o préprio Cariri
cearense na sua historia, sempre se destacou pelas suas atividades comerciais (DELLA CAVA,
1976).

A diferenca é que na elaboracdo das romarias o comércio sempre se insere como um
componente importante, seja para 0s moradores, Como para 0S romeiros que encontram nele e
na sua materialidade um aspecto necessario aos “dias de romaria”. Segundo Renata Paz (2011)
sdo mistos de sentimentos de gozo e peniténcia. Fazendo valer um dos benditos cantados pelos
romeiros que descrevem esses dois polos: “Ao pai vamos ofertar esses dias de romaria,
momentos de peniténcia e de muita alegria”. A letra citada, traduz claramente o que viemos
relatando sobre as experiéncias que fogem de um limite estritamente religioso das praticas
ritualisticas e devocionais e assim, inserem outros contextos ao fendmeno.

As romarias de Juazeiro ndo podem ser vistas apenas como um fenémeno religioso em

si, isso apenas empobrece um movimento que muito tem a nos dizer, principalmente no
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contexto antropolégico. A medida que vamos nos inserindo e analisando sua ritualidade com
outros olhares e percepcdes € que um mundo de questdes nos ficam evidentes, as socializacGes
que os romeiros desenvolvem sdo multiplas e repletas de simbolos que tem um direcionamento
especifico a uma ordem prética na vida dessas pessoas, assim acontece com a materialidade que
é t80 necesséria a este contexto ritual.

Essa materialidade muito mais do que um consumo em si, ela desperta para outras
questdes como ja apontadas neste capitulo, sociabilidades, dadiva, religiosidade, situacao
econdmica, ritualidade e assim por diante. SAo temas como esses que se entrelacam apontando
varios questionamentos, porém nos deteremos mais especificamente sobre essa questdo no
capitulo terceiro deste trabalho, onde poderemos enxergar com mais clareza 0 que esse

consumo, dentro do espaco ritual das romarias de Juazeiro nos apresenta.
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4 MATERIALIDADE, CONSUMO E DADIVA NAS ROMARIAS DE JUAZEIRO DO
NORTE-CE

O presente capitulo, pretende versar sobre a questdo da materialidade, dentro do

contexto ritual das romarias de Juazeiro, bem como seu significado na dinamica social dos

romeiros. Discutiremos os tipos de objetos que se inserem neste processo e como eles podem

se tornar sacralizados, a partir da cosmologia dessas pessoas que ressignifica uma espacialidade

urbana, em um santuario capaz de sacralizar as coisas advindas deste local.

4.1 MATERIALIDADE E SIMBOLISMO

Iniciando nossa discussdo sobre a questdo da materialidade no espaco das romarias é
preciso contextualizar, ndo apenas a tematica, mas o conceito do que definimos por
materialidade. Primeiramente, essa materialidade é todo o conjunto de objetos que os romeiros
adquirem nos dias que estdo em Juazeiro e que sdo conduzidos para seus familiares e amigos,
como “lembrangas” da romaria. Esse capitulo pretende abordar tal questao, ao mesmo tempo,
discutir essa materialidade, que muitas vezes, foge dos parametros esperados para um santuario
catélico, como € o caso de todo 0 movimento religioso de Juazeiro do Norte.

A categoria “lembranga” ¢ uma categoria nativa, que encontramos hegemonicamente
nas entrevistas de todos 0s romeiros que tivemos acesso. Eles utilizam esse termo para definir
0s objetos que sdo consumidos dentro da romaria e que serdo destinados aos amigos e parentes,
geralmente como uma extensdo de tudo aquilo que experimentaram com a viagem até Juazeiro
do Norte. Assim, portanto, quando estivermos utilizando esse termo, é no sentido de que tudo
0 que € consumido, desde artigos religiosos a ndo religiosos, dentro da cosmologia desse
publico sdo tratados e compreendidos por eles como, “lembrancas™ de Juazeiro e do Padre
Cicero.

Embora exista uma diversidade imensa de objetos, utilizamos a discussdo de Daniel
Miller (2013), pois 0 mesmo afirma que, ndo elabora um conceito especifico referente aos
“trecos”. Sua compreensdo ¢ ampla e nos ajuda a entender a variedade de coisas que podem
fazer parte da dindmica de vida dos romeiros, desde objetos religiosos a outras coisas do
contexto das residéncias e da vida cotidiana. Tudo que fizer parte desta dinamica, pode ser
entendida como materialidade. Essa por sua vez, dentro do recorte de nossa pesquisa vem a
confirmar sua importancia para expressar o imaterial (MILLER, 2013) que esta na cosmologia
dos romeiros.

Com relacdo a tematica, campo ou propriamente aos objetos analisados, a romaria como

um todo é sacralizante, as ruas, 0s santuarios, no ato de planejar e realizar a viagem, no proprio
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onibus e até o destino final com suas paradas, descansos, refeicGes e sem falar em todas as
historias que fazem parte da cosmologia dos romeiros, bem como, das identidades que s&o
formadas, a partir dessas experiéncias culturais. Essas manifestacdes de forma nenhuma estéo
dissociadas da experiéncia pratica dessas pessoas. Nossos interlocutores abordaram
categoricamente, 0 quanto suas vidas estdo permeadas de elementos da romaria, ndo se trata
apenas de uma “ilustracdo mal elaborada”, mas sim uma maneira de expressar o quanto as
realidades praticas podem se tornar algo “fora do comum”, quando associado a um panorama
religioso.

Primeiramente € preciso especificar o que estamos entendendo por materialidade, dentro
desses espacos sagrados. Como abordado no capitulo anterior, toda a cidade de juazeiro assume
essa caracteristica de santuario, portanto tudo que esta dentro desse contexto, acabou por se
tornar componente da ritualidade vivida por esses romeiros. Esse componente, basicamente é a
objetificacdo (Idem) que da sentido e materializa sentimentos, emogdes e crencas.

A materialidade no catolicismo, sempre esteve muito presente em seus rituais,
principalmente na questdo que envolve o culto as reliquias dos santos que, desde a idade média,
tém sido apreciadas por catélicos do mundo todo. Ainda hoje sdo procuradas e as vezes,
reconfiguradas a outras tantas formas de materialidades, portanto a presenca de objetos
relacionados ao sagrado, sempre se constituiram como que, uma ferramenta necessaria para a

devocéo das pessoas.

A percepgdo do funcionamento das reliquias para a maioria das
pessoas, entre os laicos e os clérigos, parece ter sido bem mais
imediata: as reliquias eram os santos que continuavam a viver
entre os homens. Eram fontes imediatas de poderes sobrenaturais
para 0 bem ou para o mal, e ter contato direto com elas ou possui-
las era um meio de ter participacdo nesses poderes (GEARY,
2008, p. 225).

Embora a discussdo de Daniel Miller (2013) referente ao conceito de “trecos”, seja um
tanto que geral, ndo deixaremos de especificar ainda mais amplamente, o que estamos tratando
como tal. Esses trecos s@o objetos que se constituem, desde a necessidade préatica das pessoas,
como utensilios domésticos e de uso pessoal, as diversas “bugigangas” tipicas das “feiras
livres”, dindmica bastante adotada pelos comerciantes locais, geralmente camelds que atuam
nas diversas ruas que dao acesso aos santuarios de Juazeiro e os principais locais de visitacdo
dos romeiros, dentro dessa espacialidade “sagrada” que necessita ser objetificada por parte dos

romeiros.
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Interessante que, nesse contexto, se sobressai uma forte comercializagdo como ja citado,
de objetos que na nossa concepgcdo a principio, parecem destoar totalmente do contexto
religioso e ritual. Sdo objetos que nao se aplicam ao ritual, ou mesmo, ndo séo utilizados dentro
deles. A essas experiéncias, nossas observacdes se aproximaram, afim de tecer uma reflexao
mais contundente sobre esses impactos na dimensdo religiosa dessas pessoas, levando em
consideragdo novos arranjos e reconfiguracdes que sao desenvolvidos pelos romeiros, tanto no

contexto ritual como na dinamica material.

Os bens sdo portanto a parte visivel da cultura, sdo arranjos em
perspectivas e hierarquias que podem dar espaco para a variedade
total de discriminacdo de que a mente humana é capaz. As
perspectivas ndo sdo fixas, nem sdo aleatoriamente arranjados,
como um carddpio. Em Ultima analise, suas estruturas sao
ancoradas nos propositos sociais e humanos (DOUGLAS &
ISHERWOOD, 2006, p. 114).

Na experiéncia de campo, com os dados obtidos, entrevistas e observacdes participantes
ficou evidente gque, os romeiros estabelecem uma relacdo dialdgica em que a materialidade €
uma forma de “intercadmbio com o sagrado”. Com essas experiéncias ficou claro que, a logica
de Durkheim (2008) sobre o sagrado e profano existe nesse espaco ritual, como em tantos
outros. Porém, os dois tipos de materialidade que a priori consideramos: a sagrada e profana se
interconectam e sdo incorporadas a esta dindmica do ritual da romaria, desta forma,
materialidades que ndo estdo no mesmo patamar de culto ou de rito podem se tornar objetos
sacralizados pelo ambiente sagrado que é o Juazeiro.

Hoje, essas experiéncias materiais tem se fortalecido, geralmente pensadas a partir
dessa pratica cultural pela qual, se desenvolvem os rituais (PAZ, 2011), essa originalidade é o
que faz com gue muitos elementos sejam inseridos no ritual de forma a contemplar as dindmicas
sociais, na qual esses romeiros estdo conectados N&o se trata apenas de uma tradi¢cdo ou de um
ritual, mas a insercdo de situac@es praticas do cotidiano dessas pessoas, desde a necessidade de
um utensilio doméstico a uma imagem de santo, dessa forma o diferencial desse fendmeno
religioso e material esta pelo enraizamento objetivo de suas realidades de vida, a um contexto
cultural e religioso especifico como é o caso das romarias de Juazeiro.

Desta forma as experiéncias sociais cotidianas sdo levadas para a romaria, seriam essas
experiéncias que acabam por desembocar na constituicdo de uma particularidade. Os romeiros
do Padre Cicero, tem uma relacdo material diferenciada por dois aspectos: primeiro, pela
grande diversidade de objetos encontrados expostos nos mais diferentes tipos de comercio da

romaria, segundo, pela relacdo que as pessoas estabelecem com o comércio em si. Para 0s
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romeiros, tudo que esta inserido dentro dessa experiéncia faz um intercAmbio com o sagrado,
sentimentos, emoc0es, sociabilidades e materialidades.
O Quadro 3 abaixo segue uma ordem hierarquica, onde apresentamos 0s bens materiais

sagrados e profanos mais destacados pelos romeiros:

Quadro 3 — Bens Materiais Sagrados e Bens Materiais Sacralizados

Bens Materiais Sagrados

Bens Materiais Sacralizados

Imagens, icones e quadros de santos.

Panelas, canecas e outros utensilios de

aluminio.

Rosarios, tercos, escapularios, corddes e

crucifixos, corddes de sdo Francisco.

Lencois, redes, mantas e toalhas para mesas.

Medalhas, broxes e tergos de pulso.

Reldgios, pulseiras, brincos e outros adornos

como as bijuterias.

Camisetas com estampas de santos e outros

objetos que se relacionam ao culto religioso.

Roupas, sandalias, chapéus e éculos de sol.

Velas e objetos para ex-votos.

Radios, caixinhas de som, bugigangas como
tecnolégicos, bonecos e alguns tipos de

brinquedos em plastico.

Fitinhas dos “trés pedidos”.

Remédios  naturais como  garrafadas,

pomadas, balsamo, cafés feito a base de

plantas medicinais, raizes e outros.

Livretos de benditos, CDs e DVDs com

musicas da romaria.

Objetos em couro, sandalias, cinto, chapéus e

artesanatos diversos.

Garrafinhas de agua em formato do Padre

Alimentos como a Cajuina e a rapadura

Cicero.

Fonte: Elaboracdo do autor.

Quando tratamos da espacialidade de Juazeiro e os ritos desenvolvidos como esta no
capitulo segundo, percebemos a partir disso que, 0 espaco € sacralizante. Desta forma as
experiéncias que os romeiros desenvolvem em Juazeiro, além de reafirmar tal percepcéo,
comprovam a presenca desse sagrado em toda a atmosfera local. Isso est& expresso nos proprios
locais de visitas, mas também em objetos sacros destinados em si para o culto religioso. Depois
disso, essa sacralidade do ambiente, acaba por reconfigurar outras situacdes e contextos
atribuindo valores a outros objetos obtidos e direcionados para outros usos, assim recebem uma
dupla utilidade ao assumirem uma importancia simbdlica e tornam-se sacralizados pelo

contexto do proprio lugar.
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Esse lugar Juazeiro ¢ a “Terra da Mae de Deus” a entrada nessa terra s6 ¢ permitida
aquele que, Nossa Senhora ou o Padre Cicero convidar para “desfrutar” do gozo e da peniténcia
(PAZ, 2011) que a romaria ira proporcionar. Desta forma, fazer a romaria € um ato que se
aproxima a um privilégio. Ela se constitui assim, primeiro pelo convite da entidade, segundo
pela possibilidade de usufruir de um passeio de certa forma vinculado a sua realidade cotidiana
pelos tracos culturais, que muitas vezes ndo permite o aproveitamento maior de aspectos da
vida social que ficam negligenciados no cotidiano e que esse movimento religioso*’ por sua
vez, permite realizar.

Desta forma é necessario um convite especial para poder fazer a peregrinacdo. Portanto,
qualquer resultado que se obtenha ¢ fruto de uma “graga” concedida pela entidade, como
qualquer “contra tempo” também ja ressignificado pelos interlocutores para o que, eles chamam
de “exemplo™®, o que seria uma adverténcia pelo ndo cumprimento do que foi determinado
pela entidade dentro do espaco ritual, que ndo necessariamente precisa ser sé na cidade de
Juazeiro, mas em toda a viagem que €é considerada pelos romeiros como todo, um conjunto do
fazer a romaria.

Um desses momentos de exemplos, aconteceu no retorno da romaria de Nossa Senhoras
das Dores de 2018, no grupo de Dona Déra, ocorreu que em um dos 6nibus um problema
mecanico resultou em mais de dez horas parados na estrada. Para Dona Déra esse
acontecimento foi resultante da pressa do motorista em sair de Juazeiro, apds o encerramento
da romaria, para a mesma, nunca se pode ter pressa de sair de Juazeiro, trata-se de um “lugar
sagrado, santificado, santificado mesmo”, como a mesma relatou. Fago esse paréntese, nessa
secdo, afim de atestar ainda mais que o mundo simbdlico perpassar por todos 0s eventuais
acontecimentos que ocorra dentro da romaria.

Essa afirmacdo da interlocutora atesta o quanto todos os fatos, que possam transcorrer
dentro da romaria, so reafirma a natureza divina da qual emerge essa pratica. “A ida ao centro,
ao espaco sagrado de Juazeiro faz parte do ritual que atualiza a hierofania®® primordial, centrada
na solidariedade ao sofrimento de Cristo” (NOBRE, 2011, p.132). Mesmo tratando-se de um
processo subjetivo, enquanto religioso, ele tem implica¢fes na realidade pratica dessas pessoas,
nos acontecimentos mais possiveis, como um problema mecénico num 6nibus, sdo situagdes

como essa que tornam a religido poderosa (GEERTZ, 2008) e repleta de elementos mitologicos.

47 Embora existindo toda uma discussdo acerca do conceito de turismo ou turismo religioso, como
analisado por Ressink e Ressink (2007), nossa discussdo aqui apresentada leva em consideragdo a auto
definicdo dos interlocutores que se intitulam apenas como romeiros.

48 Geralmente o exemplo é algum ocorrido que no final deixa uma licdo, que pode ser moral ou social.

49 O mesmo que manifestagdo do sagrado.
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A romaria que abencoa também amaldigoa, pelo simples fato da ndo “obediéncia” aos preceitos
determinados, ou mesmo ressignificados.

O fato ocorrido na romaria de Dona Déra so reforca ainda mais determinados conceitos
referentes a este “mundo fantastico” que € vivido pelo romeiro. Nesse plano, limites sdo postos
pela entidade divina e sdo assimilados num processo subjetivo, em que, os rituais desenvolvidos
reafirmam a hierarquia que perpassa a crenga dessas pessoas que criam determinados
“pedestais”, tanto para os santos de sua devogao, como para seu “poder” sobre a ordem pratica
da vida. O transcurso natural da vida e dos acontecimentos do cotidiano vao depender da acao
divina e consequentemente a isso, como as pessoas agem diante da “voz” dessa divindade que

esta nos processos socializadores, onde as tradi¢@es, crencas e motivagdes sdo apresentadas.

4.2 AMATERIALIDADE DOS ROMEIROS

A experiéncia com os interlocutores, possibilita uma leitura mais aprofundada de quanto
o0 sistema de trocas é presente nas relagdes que se estabelecem com o sagrado no &mbito das
romarias de Juazeiro e suas manifestacdes. A relacdo de troca esta presente em tudo aquilo que
é experimentado, essa relagcdo basicamente est4 inserida num contexto onde a submissdo ao
divino, perpassa as devocdes, além das promessas como da prépria pratica humana no contexto
social que esses peregrinos estdo inseridos. Pessoas como Dona Déra carregam categorias
impressas no sentido religioso, configuram-se como guias, mas também como uma “espécie”
de sacerdotisa®, o que percebemos nos grupos de Dona Dora e o de seu Eloy é que as
perspectivas se diferem diante da préatica religiosa de seus lideres.

Muitos do grupo de sr. Eloy pertencem a sua comunidade paroquial e com ele, sdo
engajados na Igreja. Os pertencentes ao grupo de Dona Déra diferem da pratica do primeiro,
por dois motivos: ndo engajamento na Igreja e por ndo desenvolverem tantos ritos como o de
seu Eloy que fazem questdo de participarem das missas e confiss@es, além de outros. Mesmo
com uma diferenca clara entre ambos, as expressdes que fornecem sacralidade ao ambiente e
as coisas se aproximam, justificam todo o processo a partir de suas proprias dindmicas
religiosas, geralmente carregadas de contos e mitos que Ihes foram passados pelas geracoes
passadas.

Para compreender a materialidade presente na romaria, primeiramente é preciso analisar

que existe entre os romeiros de Juazeiro do Norte um sistema de trocas. Esse sistema que tem

50 Utilizo esse termo no sentido de que toda ritualidade e organizacéo das praticas devocionais e materiais
perpassa pelo fretante, ja que ele detém o conhecimento de toda a tradig&o.
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uma particularidade que Ihe é propria, onde ndo é um produto especifico que é trocado entre 0s
romeiros, mas uma grande diversidade de coisas, que mesmo ndo compondo os rituais oficiais
da Igreja sdo associados a uma dinamica religiosa envolvente. Essa por sua vez transforma essas
coisas em constituintes a romaria, ou seja, pertencentes a este quadro religioso em suas mais
diversas expressoes. Para Miller (2013) esses componentes materiais fazem com que as pessoas

se ampliem.

Fazemos coisas porque elas nos ampliam potencialmente como
pessoas. Mas ndo postulamos que sejam externas: por um ato de
consciéncia noés a fazemos com trabalho. Esse novo mundo
material que moldamos a partir da natureza nos permite viajar,
melhorar nossa dieta, nos divertir, viver mais tempo. Além disso,
ao nos vermos nesse mundo que criamos, ganhamos em
complexidade sofisticacéo e conhecimento. (MILLER, 2013, p.
90)

O que ficou claro na experiéncia com 0s grupos e romeiros € que as praticas devocionais
se aproximam, porém se diferem a partir da formacdo religiosa de seus lideres. Nao estamos no
intuito de avaliar a personalidade dos romeiros, mas entender 0s comportamentos, nesse
contexto religioso. Esses comportamentos no espaco ritual da romaria divergem, seja nas
formas de se relacionar com a espacialidade sagrada, seja na forma de se fazer o ritual. Para
Eller (2018) “o ritual, por exemplo, € certamente um elemento chave da religido, embora nem
todas as religides o valorizam ou elaboram de maneira igual” (ELLER, 2018, p.30).

Os romeiros de Juazeiro do Norte diferem também, nas perspectivas religiosas, muitos
advindos de tradi¢des religiosas distintas frequentam as romarias. Nas experiéncias etnograficas
tivemos contato com evangélicos e até espiritas, como o caso do sr. Otavio de Aracaju-SE,

guando questionado sobre suas motivagdes a estar nas romarias, 0 mesmo afirmou que

Trata-se de um lugar sagrado, onde a fé estar presente nas
pessoas, na terra, muita energia que circula num unico lugar e o
Padre Cicero é um espirito de luz que emana bons fluidos. A fé
aqui em Juazeiro emana do povo, do chdo, o que importa é o povo
e a fé. Juazeiro € a nossa Fatima, aqui tem as energias de Jesus,
ndo é assistir missa e ir embora (Seu Otavio, entrevista).

Embora a formacdo religiosa de seu Otavio estd em um contraponto a de outros romeiros
¢ inegavel que sua colocagdo reforca ainda mais, uma importancia relacionada ao “espaco
vivido pelas pessoas”. Dessa forma, sr. Otavio s6 reforca ainda mais que sdo as motivagdes
humanas em acdo no local que geram impactos mais profundos, do que propriamente o ritual
religioso da Igreja, ou seja, a verdadeira for¢a estd na propria acdo humana. “Os espiritas

possuem duas maneiras de provar que o Padre Cicero € um espirito de luz: pelos livros e pela
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presenga espiritual do padre” (NASCIMENTO JUNIOR, 2017, p.175), portanto o que atesta as
diferengas sdo as formagdes religiosas de cada um.

No grupo de Dona Déra (Casinhas-PE) as expressdes materiais foram muito mais
intensas no sentido de que, a devocao religiosa esta muito mais aproximada a uma ordem
pratica/material, do que propriamente “espiritual” como a de sr. Otavio. Claramente essa
materialidade esta imbuida de um discurso religioso muito forte, tendo em vista que mesmo
com todas essas expressdes, a finalidade € o contato com o sagrado que € reforcado pela figura
do fretante que exerce esse papel mediador do romeiro com a romaria e nele estd as
perspectivas, pois ele lidera o grupo e indica todos os lugares almejados pelos romeiros. Dona

Dora afirma:

Juazeiro é sagrado, abencoado, santificado, santificado mesmao.
N&o posso faltar, tive um ano que minha sogra faleceu, com trés
dias fui a Juazeiro, ndo cancelei minha viagem, fiz tudo como
devia e mais bonito ainda. Juazeiro é um lugar de muita oragdo,
quando a gente faz a promessa, é bem acolhida, recebido e bem-
vindo. Triste de que ndo acredita, € tdo bom fazer essa viagem,
tem gente que vem por esporte, quem sou eu para julgar, aqui
estamos todos unidos uma festa sé. (Dona Déra, entrevista)

Quando observamos a forma como Dona Déra ou outros fretantes lideram seus grupos
e dialogam com ele, percebemos que os sentidos e maneira de seu comportamento social, diz
muito sobre os demais componentes. Trata-se de uma linguagem que se aproxima, tanto da
realidade particular e individual do grupo como transparece sentidos e formas de crenca que
sdo expressas pelos indicativos apresentados pelo seu lider. Claro que isso ndo é uma realidade
engessada, porém o que notamos nesse grupo especifico é que as relagdes sociais estabelecidas
entre as pessoas, se aproximam bastante da forma como Dona D6ra nos transpareceu, a partir

de seus relatos e experiéncias.

O fretante parece bem mais a vontade no papel de coordenador
do gruo de romeiros, mantendo inclusive afinidade com eles
pelos sentimentos de devocdo e pelas mesmas condigdes sociais
em gue vivem. Desse modo, ndo se confunde o seu papel com a
de um mero empresario ou empresaria de viagens turisticas. A
linguagem que utilizam para se caracterizarem € entre as
inimeras mulheres fretantes, a da familia: “Somos uma
fraternidade, uma irmandade”, em que a fretante ela mesma se
diz pastora de um rebanho. Outras avangam mais em seu modo
religioso de encarar o trabalho como missdo (BARBOSA, 2007,
p. 39).

Dessa forma, a aproximacédo ao fretante € um proprio retrato que pode ser tragado dos

romeiros que compdem o grupo que junto a figura desse lider, desenvolve tal ritualidade.
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Interessante que a todos esses grupos os discursos referentes a esse “abastecimento” que ¢
procurado pelos devotos é recorrente, ou seja, a necessidade de atender uma demanda da prépria
vida que ndo precisamente é espiritual apenas, mas transcende essa logica e vai em direcdo a
um processo cultural e social. Sob isso, uma ordem préatica é estabelecida, através da
materialidade, que se incorpora como um mecanismo que além de fornecer substancia ao
fendmeno religioso, carrega uma sacralidade existente em toda a dindmica da romaria, mesmo
sendo algo do cotidiano dessas pessoas, elas transportam o sagrado, a medida que estdo em
contato com o0 espaco sacro, vem deste espago e sdo componentes do mesmo.

Dentro da pesquisa, duas questdes se associam diretamente, por um lado, uma intensa
sociabilidade religiosa que carrega toda uma cosmologia, uma identidade prépria dessa
manifestacdo religiosa ancorada num ethos o que Campos (2013) define como “ethos de
misericordia”, esse ethos basicamente se relaciona a todas as manifestacdes religiosas e morais
que se fundem gerando esse processo. Por outro lado, uma intensa materialidade que é buscada
pelos romeiros durante esses dias que passam em Juazeiro, dessa forma, a romaria ndo se
aproxima de um retiro livre das influéncias do mercado de bens e servi¢os, mas ao contrario
esse mercado se insere como parte insubstituivel da romaria. Geralmente pela forma como os
romeiros se relacionam com o comércio que se torna um dos destinos mais procurados pelos
romeiros. Essa tendéncia encontramos em praticamente todos os interlocutores que confirmam

que dificilmente, ndo voltam de Juazeiro com muitos objetos adquiridos na romaria.
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Quadro 4 — Intensa comercializacdo dos mais diversos artigos nos periodos de romarias, nas ruas que

dao acesso aos principais pontos de visitacdo dos romeiros

Fonte: F'agner Andrade, 2019.

Na romaria de Dona Déra, a mesma afirma que muitos de seu grupo “guardam um

dinheiro o ano todo para comprar umas coisinhas, quando vao pro Juazeiro”. Na participagdo
com 0 grupo € notdrio que essas pessoas tem uma relagdo com o sagrado na qual, a vida pratica,
entra muito mais em cena, do que propriamente um discurso canénico ou dogmatico.
Dessa forma, as diversas materialidades que citamos na tabela, que sdo encontradas em
Juazeiro, além do proprio processo de comercializagdo sdo um componente importante para
gue o processo ritual seja eficaz no que tange ao bom éxito da romaria, sabendo que ela pode
ser compreendida como um ritual e nesse ritual a materialidade é fundamental. No relato da
romeira Jacivania, a mesma apresenta que na romaria dela é destinado o dia das compras,
geralmente nos Gltimos dias para que se possa adquirir as “lembrangas” de levar para casa. Esse
exemplo foi praticamente unanime nos demais romeiros com guem conversamos, geralmente é
dedicado um dos ultimos dias para irem as compras.

Na constituicdo desses rituais, em Juazeiro do Norte, 0 que se sobressai € um complexo
sistema de crencas e expressdes que sdo configuradas a uma realidade social em que a
materialidade, torna-se fator fundamental na composigéo e no preenchimento de determinadas
lacunas préticas e subjetivas. Em todos os romeiros entrevistados, bem como nas observagdes
pelas ruas de Juazeiro do Norte, encontramos diversos elementos que apontam essa perspectiva

de que a materialidade se interconecta a toda a cosmologia, ela seria uma espécie de
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complementa¢do ou mesmo, continuacdo da romaria. A romeira e fretante Jacivania, de

Alagoas, apresenta que.

Dentro dos dias que estamos em Juazeiro, visitamos as igrejas,
assistimos missas e também fazemos um momento para visitar o
comércio para comprar as lembrancinhas de levar para os
parentes, é mais um passeio que temos, um dia que deixamos so
para essas coisas (Jacivania, entrevista).

N&o se trata apenas de materialidade religiosa, como imagens de santos ou rosarios,
mas todo tipo de trecos (MILLER, 2013) que os romeiros procuram ndo apenas para o lar, mas
para tantas outras circunstancias que se possa imaginar, desde presentear a atender algum
anseio. Sobre estas materialidades ndo religiosas basta verificar a segunda coluna do quadro
sindtico que apresentamos no topico anterior, na qual especificamos que tipos de materialidades
estamos tratando, a0 mesmo tempo que estéo dispostas de forma hierarquica.

Essa materialidade esta relacionada a necessidade de objetivar a romaria, ou seja, retirar
esse discurso de sagrado do plano das ideias e expressa-lo de forma estética e material. Os
fretantes com os quais conversamos (Dona Dora, Seu Eloy e Jacivania) foram unanimes ao
tratar das compras como uma das atividades que compdem a romaria, A fretante Jacivania foi
mais incisiva ao afirmar que separa um dos dias da romaria como o dia das compras, para se ir
ao mercado central de Juazeiro ou outros pontos comerciais afim de, adquirirem as
“lembrancas” de levar para casa. Geralmente esses objetos, sdo levados para a propria casa,
como para os familiares e amigos que ndo puderam comparecer a romaria, junto com eles.

Interessante ressaltar que, essa terra da promissao (CAMPQOS, 2008) possibilita que 0s
sentimentos que sao construidos a partir da simbologia local, aos poucos sdo incorporados a um
contexto muito maior, onde as coisas mais simples, do ponto de vista material, torna-se
importante, pois as emogdes e sentimentos desses romeiros ndo sé sdo subjetivos, mas torna-se

palpavel pelas expressdes materiais.

Em Juazeiro, a busca que € interior se faz através de uma forma
de devocdo que desafia o modelo representacional de tal
experiéncia que a reduz a um processo mental e cognitivo. Ainda
que seja também representacdo, realiza-se, sobretudo, através da
experiéncia estética, através de objetos, mdsicas, benditos,
lugares sagrados e de divindades que sdo personagens historicas,
de carne e o0sso. A representacdo € preeminentemente
corporificada e assim vivida a sua verdade, localmente,
enraizadamente (CAMPQOS, 2008, p.157).

Uma comunicacgédo € estabelecida entre o devoto e o divino e dele, com os demais,

atraves dos objetos que séo ofertados aos amigos, como uma forma de comunicar esse ethos
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sagrado e de misericordia (CAMPQOS, 2013). Para Dona Déra e outros romeiros também
entrevistados é quase impossivel fazer a romaria e ndo levar algo para algum amigo ou parente,

ainda afirma que para seus oito filhos leva alguma “lembranga”

Agente faz uma economia durante o ano, para poder levar alguma
coisinha pra familia, eu mesmo deixo de comprar & pra comprar
aqui, ndo é por causa do preco, mas é porque a gente sente aquele
prazer de levar daqui uma coisinha que os filhos estdo
precisando, uma coisinha para casa, as coisas de casa (Dona
Dora, entrevista).

Fica evidente com esse exemplo que, o que vale diante de tudo é garantir que o circulo
parental e de amizade possa provar um pouco das experiéncias da romaria e isso se da, através
da comunicacdo de tudo vivido pelos sentimentos e emogdes que se alimenta de uma mitologia
e simbologia que faz de Juazeiro um lugar sagrado, necessario a vida dessas pessoas. Sao
praticas como essas, ou como as outras implicadas como devocionais que, podem constituir o
habitus que embasa a dindmica pela qual esse processo ocorre de forma tdo natural.

Considerando como Bourdieu gque o0 habitus se constitui:

sistema de disposi¢Oes duraveis, estruturadas predispostas a
funcionar como estruturas estruturantes, isto €, como principio
gerador e estruturador das praticas e das representagdes que
podem ser objetivamente “reguladas” e “regulares” sem ser o
produto da obediéncia a regras, objetivamente adaptadas a seu
fim sem supor a intencdo consciente dos fins e o dominio
expresso das operagOes necessarias para atingi-los e
coletivamente orquestradas, sem ser o produto da acéo
organizadora de um regente (BOURDIEU, 1983, p. 61).

Para deixar mais claro: “o habitus esta no principio de encadeamento das a¢des que sdo
objetivamente organizadas como estratégias, 0 que suporia por exemplo, que elas fossem
apreendidas como uma estratégia entre outras possiveis” (Ibid.). A discusséo ja iniciada no
segundo capitulo, em que tratamos sobre a dindmica da romaria e se seus agentes, 0S romeiros,
vai ficando mais clara a medida que o foco se desloca da pessoa do padre Cicero e se direciona
ao romeiro e seu ritual, verdadeiro protagonista (BARBOSA, 2007) no sistema ndo sO de
crencas, mas propriamente ritual. E necessério, a partir dessa explanacdo, destacar que, 0
consumo do romeiro seja observado como uma categoria da romaria, ou seja, perceber esse
fendmeno como parte integrante do ritual da romaria e logo em seguida, tentar refletir que
aspectos o torna assim, ou o eleva a um patamar diferenciado de um consumo que satisfaz o

romeiro, ndo pelo fato de ter o objeto, mas que o objeto é advindo de Juazeiro do Norte, terra
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sagrada, santa e mitica e esse objeto pode ser para mim ou mais ainda, para 0s meus, no sentido
de comunicar e carregar as categorias e a sacralidade do proprio lugar.

No campo simbdlico, estas categorias estdo em constante conexdo, pois o poder que o
simbolico exerce sobre o fendmeno geral esta basicamente direcionado a todas as categorias
encontradas no campo, tendo em vista que tanto o corpo como o espaco social sofrem as sang¢oes

que as estruturas simbdlicas impdem na cosmologia de ambos.

Os simbolos sdo os instrumentos por exceléncia de “integragdo
social” enquanto instrumentos de conhecimento e de
comunicacdo, eles tornam possivel o consensus acerca do sentido
do mundo social que contribui fundamentalmente para a
reproducdo da ordem social a integracdo logica é a condigdo de
integracdo moral (BOURDIEU, 1989, p. 10).

Faco esse paréntese, referente a simbologia, afim de ressaltar a importancia de toda a
discussdo até aqui realizada, desde os fendmenos miticos, simbolicos e a propria relagdo de
tudo isso com a historia urbana do local. Apds essas discussdes é preciso entender que, todo
esse processo desemboca na formulacdo de uma materialidade que nao apenas pretende ser um
objeto inanimado, mas que sdo utilizadas como expressdo ndo apenas dessa religiosidade e seus
fendmenos, mas de toda a cosmologia que ja esta registrada na identidade local. O padre Cicero
que é a personificacdo do sagrado ou mesmo, da presenca mediadora que ele representa entre o
povo e Deus, a utilizacdo de tantas ferramentas da cultura sertaneja € o que caracteriza a

existéncia de um ethos religioso, baseado em aspectos culturais e praticas da realidade sertaneja.

4.3 CONSUMO, RITUAL, MERCADORIA E DADIVA

Diante das necessidades basicas da vida dos romeiros, eles embasam suas motivacoes,
geralmente necessidades muito singelas, do ponto de vista econdmico. A materialidade da
romaria e consequentemente sua comercializacdo estd ancorada na necessidade que essas
pessoas tem, a partir de suas realidades sociais, ou seja, além as diversas espécies de
materialidades que configuram a artigos religiosos que fazem parte de um contexto mais
estético e material da religido, existem outros que se estende para outros &mbitos, como o dos
utensilios doméstico e as outras “bugigangas”.

Dessa forma, a continuagéo de determinados atos piedosos, como o doar uma imagem,
rosario ou medalha permanecem nesse contexto, além dos corddes de sdo Francisco que sdo
muito tipicos no comércio de Juazeiro do Norte, esse cordao € utilizado nas indumentérias, das

promessas ou para as vestes funebres de muitos sertanejos, como por exemplo, na prépria
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mortalha, porém, dindmicas mais diferenciadas tém feito de Juazeiro do Norte um referencial
para comércio e religiosidade.

O que se diferencia, a partir dessa dindmica é que a prépria nocao de materialidades se
alarga de forma muito complexa. Primeiramente é preciso definir que todo o conjunto de
elementos orais e historicos da constituicdo de Juazeiro do Norte, como espaco diferenciado do
ponto de vista antropologico, formam um conjunto de expressdes reais de uma materialidade
que vem anterior as representaces que serdo utilizadas mais adiante pelos devotos. Para o
romeiro do Padre Cicero, estar em Juazeiro é uma grande realizacdo em suas vidas, isso € visto
ao grau de transcendéncia de sua realidade e esse estado é preciso ser comunicado aos outros,
através de objetos que comprovam que a determinada pessoa esteve ali e trouxe a “lembranga”
gue comprova o ocorrido e transporta as categorias experimentadas, aquelas mesmas de gozo e
peniténcia (PAZ, 2011) reconfiguradas.

Existem forcas na religiosidade que s6 ddo resultado, ao passo que ela é materializada
(DURKHEIM, 2008). E nesse contexto material que a religiosidade vai ampliando seu espaco
e criando ritos que levam aos poucos, a assimilar o objeto em si como componente ritual.
Nossos interlocutores foram unénimes ao apresentar as compras como um aspecto relevante
dos dias de romaria, chegando ao patamar de ter seu dia dentro do itinerario da romaria. Para
Dona Doéra é necessario ter o cuidado para que esse dia de compras seja de preferéncia no Gltimo
dia da romaria, para que nao se corra o risco de se levar pelo desejo de comprar e ficar sem

dinheiro durante os demais dias. Ainda sobre essa questdo Jacivania, romeira, afirma que:

Oriento logo 0s meus romeiros sobre nossa programacédo, temos
o dia para ir as compras, visitar a fabrica de cajuina, de rapadura
e de imagens. Assim fica mais facil da gente cumprir tudo
direitinho e para que ndo fique nada de fora (Jacivania,
entrevista).

Quando termina a romaria vemos 0 quanto os carros de romeiros estdo lotados de
sacolas e caixas de compras, sobre isso Barbosa (2007) apresenta que: “Basta observar, na
viagem, 0s maleiros e bagageiros dos paus-de-arara e Onibus, quando vdo e voltam. As
mercadorias- empacotadas em caixas e sacos-sdo uma constante (BARBOSA, 2007, p.44). A
mesma discussdo de Barbosa (2007) se aproxima de Paz (2011) ao tratar dessa ambivaléncia
“go0zo e peniténcia”. As figuras que estdo expressas no ethos de misericordia (CAMPQOS, 2008;
2013) ndo se esvaziam de um gozo, um sentimento subjetivo no qual o sofrimento é sanado
pela romaria. Os interlocutores afirmam que ao término da romaria a luta para repetir a viagem

no proximo ano ja se inicia, interessante ressaltar que as mercadorias adquiridas na romaria
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satisfazem geralmente necessidades do cotidiano, como a terra sagrada é o lugar da promisséo,
entdo as realizagBes mais comuns s € possivel pois ocorre ali, com as restricbes proprias da
situacdo econbmica, mas € em Juazeiro que se pode comprar e pagar, satisfazer uma

necessidade basica ou mesmo ter o direito a um “luxo”, por mais simples que seja.

Figura 35 — Diversidade de Objetos nas feiras das romarias

Fonte: Fagner Andrade, 2019.

Os interlocutores afirmam que ndo fazem outros tipos de passeios durante o ano, apenas
aromaria, talvez seja essa uma questao central que possa ajudar a compreender as relacfes que
se estabelecem entre materialidades, peniténcia e gozo. Geralmente utilizam a expressdo “Essa
viagem ¢é santa”; “E a unica festa que tenho no ano” e assim por diante. Eles vio expressando
0 qudo realizados a romaria 0 tornam. Por isso, ndo podemos compreender as diversas
manifestacdes dissociadas do contexto religioso, as subjetividades em contato com o terreno
fértil que se torna a espacialidade de Juazeiro do Norte, reconfigura praticas tdo comuns como,
abastecer os expedientes cotidianos da vida das pessoas a outro nivel que nao seja simplesmente
o trivial.

Desta forma o ato de adquirir uma simples panela, lencol ou rede por exemplo, tomam
outras conotagdes muito mais complexas. Primeiro, pela realidade social dessas pessoas que
muitas vezes ndo possibilitam isso, consequentemente tal garantia s6 € dada pela romaria e
nisso o discurso religioso perpassa as motivacoes e justificativas que eles elaboram, tanto pelo

ato de comprar tal produto, como anterior a isso fazer a peregrinagao.



112

O espirito de reciprocidade, sociabilidade e espontaneidade em
gue sdo normalmente trocadas — sdo em geral postas em oposicao
ao espirito ganancioso, egocéntrico e calculista que anima a
circulacio de mercadorias. Ademais, enquanto presentes
vinculam coisas a pessoas e inserem o fluxo de coisas no fluxo
de relagGes sociais, mercadorias supostamente representam o
movimento em grande parte livre de coer¢cdes morais ou culturais
de bens uns pelos outros (APPADURAL, 2008, p. 25).

As dinamicas sociais da forma prética, pelas quais as pessoas experimentam o contato
com o sagrado, geralmente perpassa pela materialidade que se torna algo tdo necessario a
expressdo religiosa. Sabemos que, no &mbito desses santuérios, 0s ex-votos, imagens, rosarios,
medalhas e tantos outros objetos sdo encontrados em grandes quantidades, o0 que ndo difere em
Juazeiro do Norte. Porém entre Juazeiro do Norte e outros santudrios de romarias, mais locais
como é o caso do Morro da Conceicdo em Recife e de Sdo Severino dos Ramos em Paudalho,
0 que é diferente é que neste caso, como ja citado, a cidade torna-se o santuario com locais
especificos que marcam simbolicamente a crenca e suas manifestacfes. Dessa forma uma
complexidade se estabelece sobre a questdo da materialidade, nas ruas de Juazeiro, grandes
disposicdes de objetos distintos compdem o cenario o que Daniel Miller (2013) denomina de
“trecos”.

Porém, nesse contexto, ela assume outro nivel ao passo que a vida préatica das pessoas é
inserida diretamente a esse sistema. Assim, portanto, a objetividade é redirecionada para
alcancar o status de sagrada, muitas vezes de forma ndo planejada, os interlocutores ndo a
apresentam dessa forma, porém isso é configurado a uma dindmica de mercadorias.

Dentro dessa discussdo ndo podemos negar categorias como o fetichismo, mesmo
tratando de uma pesquisa que ndo teve como mote central o debate em torno do marxismo. E
preciso descrever que, mesmo assim, tal categoria se faz presente, através da pratica cultural
pela qual os “valores” sdo atribuidos as coisas dentro de um determinado contexto, levando em

consideracao realidades e o proprio mundo mercantil.

O caréter fetiche das mercadorias ndo é pois, resultado da
alienacgdo das consciéncias, mas resultado nas consciéncias e para
elas da dissimulacdo das relagbes sociais em e sob suas
aparéncias. O fetichismo da mercadoria ndo é produto singular,
subjetivo de uma historia individual, mas o produto geral e
objetivo de uma historia coletiva, a historia da sociedade. Ja que
seu fundamento existe fora da consciéncia, na realidade objetiva
de relagBes sociais historicas determinadas, este fetichismo so
pode desaparecer com o desaparecimento destas relacfes sociais
(GODELIER, 1981, pp. 67-68).
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Diante disso, € preciso perceber que mercadorias estdo se inserindo nessa
contextualizagcdo. Como ja apontado na tabela do primeiro topico deste capitulo, sdo objetos
proprios da dindmica de feira livre que toma conta do roteiro dos romeiros durante as romarias,
talvez seja um indicativo dessa proximidade dos romeiros com esse contexto, sabendo que esse
panorama é tdo proprio da realidade dos sertanejos. Nela nés encontramos praticamente todos
os utensilios domésticos de panelas a pratos, de talheres a copos e canecas, de lencdis a redes e
panos de prato, de toalhas a tapetes, de roupas a bijuterias, além de tantos outros “trecos”
(MILLER, 2013) como de tecnologias e engenhocas que os vendedores apresentam, que lotam
calgadas, ruas e vias. Esses objetos, mesmo de utilidades cotidianas comunicam algo para quem
adquire ou quem recebe, trata-se de uma experiéncia que torna as pessoas subjetivamente mais

livres e cidadds (BARBOSA, 2007), mesmo que amparadas por um discurso religioso e mitico.

Figura 36 — Tipico comércio de panelas e outros aluminios de Juazeiro

Fonte: Cariri Revista, 2020.

No exemplo de Dona Déra (entrevista) nds encontramos esses pormenores com mais
clareza, quando questionei sobre as mercadorias adquiridas, ela afirmou: “comprei duas sacas
de lembrangas” o que € mais interessante ¢ que nenhuma imagem, rosario ou medalha estava
sendo levado nesses pacotes e sim, utensilios domésticos para sua familia, as lembranga da
romaria. Aprofundamos o questionamento se existe uma diferenca de preco para se comprar

ali, ao invés de na sua proépria terra, a mesma afirmou que, ndo é s6 questao de preco e que, por
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trabalhar o ano todo para gastar no Juazeiro, levar de la faz com que as pessoas fiqguem mais
“felizes”, principalmente os que estdo sem condigOes de fazer a romaria.

Para uma pessoa que ndo pode ir a Juazeiro receber uma lembranca € praticamente uma
“graga do Céu” e, mesmo trazer essa gracga ¢ sinal de que tudo ocorreu dentro do esperado. Vale
ressaltar que no caso estudado, esse processo ocorre ndo apenas entre as pessoas, mas também
entre as pessoas e 0s santos ou entidades que fazem parte dessas cosmologias, porém a propria
cidade com a presenca do sagrado, em diversos lugares pode automaticamente comunicar-se
com o divino, ja que ndo apenas pela peniténcia se alcanca esse patamar, mas com 0 gozo
experimentado até pelo poder de compra e de satisfazer-se materialmente, mesmo que essa
materialidade ndo seja “sagrada”, do ponto de vista dos seus usos.

Referente a essas acdes podemos associar a discussdo de Bourdieu, ao discorrer que “o
gosto (...) é que comanda as praticas objetivamente ajustadas a tais recursos. Ele é o que faz
com que um individuo seja detentor do que gosta porque gosta do que tem, ou seja, as
propriedades que lhes sdo atribuidas, de fato nas distribuicdes e fixadas por direito nas
classificagdes” (BOURDIEU, 2007, p.166) sdo, pois nesse ambito da religiosidade da pratica
romeira, resultado de uma socializacdo, em que, culturalmente falando, existe uma maior
abertura para expressdes das socializacOes particulares, do que ja definimos como realidade
pratica.

Para que a troca possa ocorrer de forma ritualistica é necessario que o outro seja parcela
de mim no sentido da natureza, ou seja, a dadiva oferecida s6 pode ocorrer a partir de alguns
parametros de relacdo, como o préprio parentesco. Para Dona Déra (entrevista) essas
lembrancas s@o ofertadas aos filhos ou outros parentes e amigos, geralmente vizinhos, onde

outros sistemas de trocas sao constantemente realizados pelas necessidades do cotidiano.

Compreende-se logicamente, nesse sistema de ideias, que seja
preciso retribuir a outrem o que na realidade é parcela de sua
natureza e substancia; pois, aceitar alguma coisa de alguém é
aceitar algo de sua esséncia espiritual, de sua alma; a conservacao
dessa coisa seria perigosa e mortal, e ndo simplesmente porque
seria ilicita, mas também porque essa coisa que vem da pessoa,
ndo apenas moralmente, mas fisica e espiritualmente (MAUSS,
2003, p. 200).

As “lembrangas” dos romeiros dizem muito sobre que tipo de moralidades sdo
estabelecidas entre eles. O dar nessas situa¢fes vai, muito mais além do presentear, é o dar-se
por completo, em todas as instancias humana, entre elas, o proprio espiritual (MAUSS, 2003)
que esta ali no objeto, mas nao € o objeto em si, s&o os sentidos que Ihe conferem (GODELIER,

1981), até porque, ele pode ser algo de utilidade religiosa ou ndo. O importante é que se venha
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de Juazeiro, carregando as categorias necessarias como as “sagradas” e que assumam €SSe
status. Na experiéncia com os interlocutores como seu Eloy (entrevista), por exemplo, é
imprescindivel que para seus familiares que ele leve alguma coisa de Juazeiro, confirmando a

sua estadia ali e a0 mesmo tempo, 0 seu contato com o sagrado.

Quando chego em casa, os netos, as filhas ja vém me procurar
saber 0 gue trouxe para elas, ai reparto tudo direitinho, sempre
gue venho a Juazeiro ndo posso deixar de levar alguma coisinha,
principalmente para os netos que ndo puderam vir e as filhas
também que ficam ansiosas esperando (Seu Eloy, entrevista)

Voltando um pouco a discussao do “chamado”, afim de elucidar ainda mais esse topico,
0 préprio ja traz embutido esse processo de dadiva (BARBOSA, 2007). Se cria a partir desse
contato, uma necessidade de retribuir ao santo e as pessoas, o favorecimento de conseguir
chegar ali, dessa forma, fazer a peregrinacao é um desafio superado, primeiro pelas dificuldades
econbmicas e segundo pelas outras perspectivas praticas como saude, ou mesmo ritualisticas

gue sdo componentes tdo importantes para 0 bom éxito da romaria.

Talvez isso seja um jogo, uma diversdo, uma festa presente no
comércio, no dar e retribuir as dadivas dos santos. Dai a
importancia da repetitividade da romaria, que traz alguma
semelhanga com a redundancia ritual do circulo mégico e, sendo
um ritual inicidtico, se estrutura também- no entendimento de
Mauss- a maneira do sacrificio. (BARBOSA, 2007, p. 78).

A discussdo de Francisco Barbosa (2007) perpassa pelo ambito da ritualidade e sua
repetitividade, porém sua colocacdo nos ajuda ainda mais, a aprofundar o debate e esclarecer o
guanto categorias, como a de dadivas, estdo presentes no contexto da romaria. S0 que o que
difere na nossa discussdo € 0 quanto essa mesma categoria esta para além do fato da sua
repeticdo e aplicacdo, pois existem tantas questdes da subjetividade desse publico que, ainda
ndo foram esclarecidas efetivamente, uma delas é a propria utilizacdo desse ritual de troca no
sentido comunicativo.

Por isso a afirmativa de praticamente todos os romeiros sobre essa necessidade da
chamada “lembranca”, nesse processo ritual. Para o romeiro Almir € natural levar alguma coisa
de Juazeiro, como lembranca de tudo que viveu, porém, sua orientacdo vai muito mais no
sentido de levar objetos religiosos, como recordagdo da romaria. Almir vem de uma forte
tradicdo religiosa, mesmo sendo jovem faz questdo de manter sua cosmologia catolica que, 0

coloca em forte conexdo com a materialidade que é mais direcionada ao sagrado.



116

A capela de minha comunidade, considero uma extensdo de
Juazeiro na minha terra, por isso, prefiro trazer imagens e outros
artigos religiosos. Sei que as pessoas gostam de pedir coisas de
Juazeiro, mas minhas lembrancgas procuro trazer sempre alguma
imagem ou outros objetos religiosos que podemos encontrar
bastante em Juazeiro. (Almir, entrevista)

Existe, nesse contexto, mecanismos e modos pelos quais eles constroem as opgdes,
como eles escolhem os bens a serem adquiridos. Como grande parcela de nossos romeiros vem
de uma realidade rural e de pequenas cidades suas escolnam geralmente sdo feitas a partir de
sua reduzida capacidade econdmica. Tanto na participacdo no grupo de Dona Ddra, como nas
conversas com outros romeiros ficou evidente que, geralmente eles ja vém a Juazeiro, com uma
concepcao pré-estabelecida do que vao poder adquirir. E interessante perceber que o termo
“lembranga” pode ser utilizado, tanto no sentido de presentear a outros, como de adquirir para
si proprio.

Geralmente os bens advindos da romaria sdo escolhidos, a partir de uma realidade
pratica “coisas que eu preciso no meu dia a dia”, mas que s6 podem ser adquiridos se o valor
econémico estiver dentro das possibilidades do romeiro. Esses produtos ndo estdo em
competicdo, com 0s que sao a priori, destinados ao sagrado, até porque € comum encontrarmos
no comércio essas duas dimensfes hum mesmo espaco, numa mesma loja. Desta forma estdo
interconectados, ndo pelos sentidos atribuidos, mas pela necessidade material que precisa ser
sanada. Sobre as prioridades de objetos, basta verificar o quadro que apresentamos no inicio

desse capitulo, sobre essa discussdao Dona Déra e Elisandra afirmam:

Separei uma cadeira do dnibus para levar duas sacas de coisinhas
gue comprei para a familia e pros amigos, a gente junta um
dinheirinho para levar daqui, todo ano coisas que precisa em
casa, uns aluminios, uns lencol e tal, ndo é pelo prego € que aqui
é bom de comprar (Dona D6éra, entrevista).

Eu venho todo ano, amo fazer minha romaria, estar pertinho de
minha mae das Dores e do meu Padrinho Cicero, fazendo minhas
oracdes, gostaria muito que meus amigos estivessem comigo,
mas como ndo podem costumo levar as lembrancas para eles
(Elisandra, entrevista).

“O mundo vivido e o imaginado fundem-se sob a media¢do de um Unico conjunto de
formas simbdlicas” (GEERTZ, 2008, p. 82). As moralidades tem implicagdes direta na forma
como as coisas sdo vistas e apreciadas, portanto ndo apenas o ritual, mas sua relacdo com os
parentescos e outros ambitos da socializacdo dos individuos, produz um conjunto de elementos

que perpassa ndo sO pela subjetividade das pessoas, mas pela sua dimensdo mais
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pratica/politica, ou seja, a propria ideia de “boa vizinhanga”. Para esses devotos do Padre
Cicero, as coisas comunicam as experiéncias para 0s seus.

O mundo simbdlico no caso das romarias de Juazeiro do Norte é comunicado pelas
coisas. [Esses objetos encontrados no comércio da romaria se situam dentro do mundo
simbdlico, como ferramentas de “transporte do sagrado”, ele se diferencia ndo por sua
originalidade, mas por estarem ali compondo a cena, fazendo parte de um contexto em que, as
cosmologias agem diretamente sobre a realidade pratica, através do poder que a religido e
cultura tem de ressignificar as coisas e situacdes. O sagrado habita o lugar e até mesmo as
pessoas, como por exemplo, a compaixdo que é comunicada em cada ato de gentileza e
hospitalidade (CAMPQOS, 2013, p. 123), uma prova dessa relacdo é como a que encontramos
em comerciantes, como Socorro e Cicero que a mais de 15 anos trabalham com romeiros. Eles
mantém uma espécie de lacos de amizade, que reforcam compromissos e motivacgoes,
hospitalidades e gentilezas que os romeiros estabelecem com pessoas do local, geralmente os
comerciantes.

Dessa forma, as narrativas que os romeiros utilizam nos seus discursos, ndo sao apenas
no plano ideoldgico, eles criam sentidos e realidades vividas e repassadas aos outros,
principalmente pelas coisas presenteadas. VVoltando ao exemplo do casal de comerciantes, séo
relacfes como essas que, sao constituidas que fazem com que, os interlocutores afirmem o seu
desejo de morar ou “morrer no Juazeiro”, falas como essas se configuram a propria ideia de
encontro com categorias que sdo vividas pelos romeiros, categorias que ressignificam e
reconfiguram sua existéncia, sdo sonhos, desejos, “liberdades” como também, compaixao,
solidariedade e outros que, entrem em cena, motivando e formulando dogmas e até esmo formas
de se relacionar com o “sagrado”.

Essas formas de se relacionar com o sagrado, nada mais sdo do que uma expressao que
encontra na materialidade aporte para suas ideias basicas, como também, da prépria
ritualizagdo. O que antes era uma intensa comercializacdo de artigos religiosos e que perdura
até hoje, se reconfigura em dire¢do a uma dindmica muito mais intensa no que tange a coisas
do cotidiano que ndo estdo implicados como “religiosos”, mas que mesmo assim, carregam

determinadas énfases atribuidas pelo contato e por serem advindas do determinado contexto.

Talvez possa enriquecer o modo de perceber a romaria, trazendo
para dentro do sagrado, sem separacdes, rupturas ou dicotomias,
a vida profana mundana, politica do romeiro que reproduz a
cidade santa, celeste, alhures. Numa Palavra, o romeiro reproduz
a unidade do mundo com seu centro eterno, no Joaseiro celeste
(BARBOSA, 2007, p. 80).
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Essas relagOes sociais estabelecidas entre pessoas e coisas, ndo é apenas uma simples
troca, ali existem subjetividades que sdo expressas pelo discurso que acompanha a lembranca
ofertada. A pessoa que recebe o objeto, entra num ritual que lhe confere, a obrigacdo de na
romaria que fizer, também trazer algo para aquele ou aquela que ja o presenteou anteriormente.
Interessante que, a circulacdo desses objetos, entra num circuito obrigatorio, os interlocutores
foram unanimes na necessidade de que ndo se pode vir a Juazeiro e ndo levar nada, pelo menos
para 0s mais proximos. Isso evidencia ainda mais que, o romeiro reproduz essa unidade
(BARBOSA, 2007) atraveés de tais expressdes que envolve determinadas categorias proprias do
contexto ritual.

O que diferencia para esse contexto é que, ndo € apenas a utilidade do produto em si que
0 caracteriza como componente do ritual, nem tdo pouco o status de ter tal mercadoria como
posse. O que a define é a insercdo, primeiro pela espacialidade sagrada e vivida pelos romeiros
e depois pela capacidade de transportar as experiéncias vividas, 0 objeto é a prova de que o
ritual foi vivido ao passo que, a sacralidade é comunicada ao grupo ou pessoa individualmente,
tendo em vista que, a nocdo de sagrado aqui abrange um contexto muito mais amplo, onde
diversos atores entram em cena e o configuram assim. Ja tratamos anteriormente que ndo é
apenas a figura do Padre Cicero, mas também dos beatos (BARROS, 2008) e de outras
mitologias.

4.4 MATERIALIDADE E EXPRESSAO DO SAGRADO

A expressao material dos romeiros, configura-se muito aproximado a uma dimens&o que
ela se torna um canal de comunicacdo entre as pessoas € a divindade. O que nos deparamos
durante a pesquisa ¢ que, essa utilizagdo de produtos “profanos”, ou seja, que nao estao isolados
(DURKHEIM, 2008) do cotidiano, ndo séo vistos como algo externo a romaria, alguns romeiros
até analisam tal presenca como um milagre do padrinho Cicero. Seu Eloy afirma que Juazeiro
€ 0 que € hoje por causa do Padre Cicero, quando guestionei sobre esse comércio ao redor dos
romeiros a justificativa veio também pelo &mbito do sagrado, pois na cosmologia do Seu Eloy,
as pessoas estdo no Juazeiro devido o Padre Cicero e por causa dele, os comerciantes podem
vender seus produtos e, 0s romeiros, assim estao ajudando também, aquelas pessoas a “levarem

seu pao para casa’.

Juazeiro ndo era nada, era uma vila pequena sem vida, depois do
Padre Cicero e de milagre tudo cresceu a cidade, hoje todo
mundo pode viver aqui por causa do milagre dele que é as
romarias, todos podem trabalhar, vender de tudo que sai, € tudo
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milagre do padrinho que ajudou esse povo a viver e levar o pdo
para casa (Sr. Eloy, entrevista).

Essa colocacdo do seu Eloy se aproxima das discussfes apresentadas por Roberta
Campos (2013) sobre a peniténcia a misericordia ou mesmo, a propria pratica dos pedintes.
Para os penitentes “Ave de Jesus”, grupo que a autora pesquisou, o proprio ato de pedir a esmola
ajuda a quem dar a, praticar a caridade e assim, também alcancarem os beneficios de Deus.
Juazeiro terra de misericordia, essa expressdo nos indica ou pelo menos, nos sugere que a
peniténcia/peregrinacdo é mais que um momento ritual: é a identificacdo de um lugar e de suas
qualidades e daquelas pessoas que sdo de la (CAMPOS, 2013, p. 148). Nessas relacdes o que
se sobressai é praticamente uma teatralizacdo do mundo (NOBRE, 2011) e das experiéncias
vividas que séo ressignificadas, como o exemplo dado por seu Eloy.

O que observamos € que essa materialidade tem implicacdes diretas no contexto mais
amplo, primeiro, por assumir uma utilidade pratica, ja que ela diz muito da propria realidade
das pessoas e segundo, pela prépria cultura de consumo, que essas pessoas, mantém a partir do
primeiro fator. Um exemplo disso é o caso de uma panela que se é adquirida como lembranca
da romaria, esse utensilio aproxima o sagrado por dois ambitos, primeiro, porque o produto
advém do contexto religiosos e ritual e, em segundo lugar, pela sociabilidade e o emprego de
categorias sagradas, ndo apenas na comercializagcdo, mas na sociabilidade que as pessoas
utilizam e nisso, todos os recursos e valores das moralidades existentes.

Esses dialogos que tivemos com os romeiros nos deram muitos elementos para perceber
gue a materialidade nas romarias de Juazeiro do Norte, configuram na dindmica social das
pessoas a utilidade e uma justificativa cultural e religiosa. Essa justificativa de obter
determinado produto, amplia a pessoa e seus horizontes, fazendo com que, um simples poder
de compra, a insira num plano social de comunicacdo com o outro, mas ancorada nos processos
explicativos que a cosmologia e seus simbolos garantem, tanto dentro do espaco ritual, como
fora dele, no caso estudado, o ritual estd também onde as pessoas se ampliam, do ponto de vista
externo e material.

A forma como os romeiros lidam com as coisas, expressa numa certa dimensdo, uma
continuidade de si e do sagrado. N&o é exagero afirmar tal ideia, até porque, o que se pretende
com o objeto adquirido nas romarias nao é apenas presentear, mas oferecer ao outro uma “dose”
do que se viveu nos dias em que esteve em Juazeiro. O que se difere de outras observacoes

realizadas em santuarios como o Morro da Concei¢do no Bairro de Casa Amarela em Recife
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(2018, 2019).°! O que podemos constatar é que, mesmo com todas as dindmicas de festa e
sociabilidade que existem entre as familias, a predominéncia € da comercializa¢do de objetos
de teor religioso como tercos, camisas, medalhas, velas, imagens, flores, escapularios e
também, o famoso calendario com a estampa de Nossa Senhora da Conceicéo.

Sabemos que existem diferengas muito claras entre esses santuérios, primeiro pelas
dimensdes, sabendo que em Juazeiro a cidade toda torna-se santuario. Segundo pela questdo de
que as romarias do Morro da Conceicdo sdo locais, ou seja, ndo abrange outros estados em
numero e atrativo como em Juazeiro do Padre Cicero, assim a simbologia muda totalmente,
iSs0 nos ajuda a compreender que 0s contextos religiosos sdo distintos e por tanto, ndo passiveis
de uma interpretacdo que os iguale em suas perspectivas e impactos na realidade pratica das
pessoas.

Mesmo com uma intensa programacdo, paralela as religiosas, o que se sobressai na
romaria é o ritual. A comercializa¢do de objetos destinados ao sagrado. Nesta romaria do Morro
da Conceicdo de Recife é hegemonicamente predominante, também existem outros produtos
como alguns artesanatos em madeira e argila e material reciclado, sé que a procura dos devotos
estd nos produtos de teor religioso, principalmente a imagem de Nossa Senhora da Conceicéo,
flores que serdo ofertadas ou levadas como lembranca da festa, velas que sdo acesas pelos
devotos em enormes velérios que ladeiam o monumento da santa. Um produto que é tipico de
muitos locais de visitagdo é a famosa fitinha, que tanto no Morro da Conceicéo em Recife, como
em Juazeiro do Norte, torna-se um produto quase que insubstituivel no sentido performatico.

Geralmente na fitinha esta escrito a sua origem, ainda acrescentado que € uma lembranca
de determinado santo e, para se fazer trés pedidos. Interessante que ao mesmo tempo que a
simples fitinha é uma singela lembranca para o devoto, também carrega as categorias sagradas,
pois nela esta a possibilidade de pelo menos, um dos trés pedidos serem alcancados. Alguns
devotos prendem na grade do monumento do Padre Cicero, a tradicional fitinha esta em outros
locais, como também a Igreja do Bom Fim da Bahia, uma das principais crengas que se mantém
¢ que no dia em que a fitinha romper do braco a “graca ¢ alcancada”. Essa performance se
associa a uma relagdo muito intensa entre o devoto e o local sagrado, ou seja, a fitinha representa

e € portadora do divino e do sagrado.

51 Romaria local na capital pernambucana, que abrange grande parcela de catélicos em Recife em dez
dias de festividades no Bairro de Casa Amarela.
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Figura 37 — Tradicionais fitinhas das romarias de Juazeiro
i y » :

Fonte: Google imagens, 2020.

Para Diane Nobre (2011) essa pratica em Juazeiro, se originou a partir da tradicdo de
prender cadargos na caixinha onde ficavam os panos do milagre da hostia. “Esses cadarcos
como ficaram conhecidos eram feitos com fitas comuns. As pessoas mediam a caixa de vidro
onde estavam os panos manchados de sangue e levavam para suas casas como recordacgéo da
visita ao Juazeiro” (idem, p.136). Tanto num caso como em outro, essa centralidade que a
materialidade assume, em suas diversas faces, s6 corrobora ainda mais, 0 quanto esses
elementos dizem muito sobre as diversidades de perspectivas para o sagrado e como eles se
reconfiguram ao longo do tempo. Ter a posse de tal objeto reforga ainda mais as motivagoes
que a religido produz nas sociedades, um bem que néo é apenas uma recordacao, mas a propria

presenca, seja ela humana ou de uma entidade divina.

Os bens podem ser vistos como uma oportunidade de exprimir o
esquema categorico estabelecido por uma cultura os bens
constituem uma oportunidade de dar matéria a uma cultura como
qualquer outra espécie de cultura material, os bens permitem que
os individuos descriminem visualmente entre categorias
culturalmente especificadas codificando essas categorias sob a
forma de um conjunto de distingdes materiais (MCCRACKEN,
2007 p. 202).

Quando nos deparamos com exemplos, como 0s de nossos interlocutores, percebemos
0 quanto essa materialidade é fundamental para que, a romaria seja bem-sucedida, tanto para si

como para os seus que aguardam a “lembranga” do santo Juazeiro. Nao podemos dissociar esse
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consumo de outros aspectos, para ndo correr o risco de reduzir esse fendmeno a simplesmente
um fator econdmico, mas buscar compreender um sistema que estd no ambito da propria
interacdo humana e essa interacao, ndo se encontra entre 0s seres humanos apenas, mas também
com o mundo espiritual, para os romeiros ndo é possivel dissociar a existéncia pratica humana

e de consumo dos acontecimentos do mundo espiritual, eles estdo totalmente interconectados.

0s bens de consumo definitivamente ndo sdo meras mensagens,
eles constituem o proprio sistema, tire-os da interagdo humana, e
vocé desmantela tudo. Ao serem oferecidos, aceitos ou
rejeitados, eles reforcam ou solapam as fronteiras existentes. Os
bens sdo tanto o hardware quanto o software, por assim dizer, de
um sistema de informagdo cuja principal preocupacdo €
monitorar seu proprio desempenho (DOUGLAS &
ISHERWOOD, 20086, p. 120).

No processo de relacdo que se estabelece pelos bens de consumo, entre os romeiros, se
espera que ele transporte tais informacdes que sdo almejadas por quem oferece, geralmente a
“lembranga” oferecida ¢ acompanhada de um ritual comunicativo, onde os principais fatos da
romaria sdo apresentados a quem recebe o objeto e monitorado pela propria pessoa que ofertou,
a aceitacdo é crucial. Alguns romeiros, como Dona Lucia Cabral de Macei0 (entrevista) relata
que hoje em dia € muito dificil escolher algo para os amigos, devido que sua tradi¢cdo, sempre
foi de levar objetos religiosos como imagens e tercos, s6 que hoje as pessoas querem outros
objetos como bijuterias, reldgios, sandalias de couro e assim por diante.

Dona Lucia ainda afirma que: “levar alguma coisa daqui para os amigos e familiares ¢
levar a propria alegria daqui para eles”. A colocagdo da romeira corrobora com a experiéncia
de Dona Dora pelo sentido de que, o objeto levado € um canal de comunicagdo ao mesmo tempo
que, detém as informacdes, ele ndo é oferecido abruptamente, existe uma relacdo dialdgica em
gue o produto ndo s6 é comunicado ao falar da utilidade dele e porque o escolheu, mas ao
mesmo tempo ele se comunica, ja que ele esta inserido completamente no processo ritual e ja €
Vvisto assim.

Romaria € ritual, oferecer o objeto é ritual, podem haver mudangas na perspectiva do
que oferecer, como apontado por Dona LUcia, ndo se trata simplesmente de escolha “inocente”
do ponto de vista subjetivo, mas para se oferecer algo é necessario determinados graus de
utilidade, o que vale salientar que ndo se trata de uma escolha simplesmente espontanea, alguns
parametros foram observados, desde os sentimentos que se cultiva por tal pessoa, até a utilidade
do produto pelo recebedor, mecanismos subjetivos das possiveis reacdes que a determinada
pessoa pode ter, ao receber ou utilizar tal utensilio, geralmente essas motivacdes séo também

analisadas, através da praticidade que a realidade dessas pessoas oferece.
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Para Elisandra de Sergipe, levar uma “lembranca” para um amigo ¢ primordial, seja qual
for o objeto, como citamos no quadro acima, existe certo grau de procuras e que alinhamos em
um processo hierarquico. Esses objetos, por sua vez, ndo estdo sé direcionados a outrem, mas
ao proprio uso, porém muito do que se adquire é escolhido a partir das necessidades basicas de
quem vai receber. Elisandra acrescenta “Eu sempre compro muitas coisas para 0S amigos, é

importante levar alguma coisa para as pessoas que a gente conhece e gosta”.

Compreende-se logicamente, nesse sistema de ideias, que seja
preciso retribuir a outrem o que na realidade é parcela de sua
natureza e substancia; pois, aceitar alguma coisa de alguém é
aceitar algo de sua esséncia espiritual, de sua alma; a conservagao
dessa coisa seria perigosa e mortal, e ndo simplesmente porque
seria ilicita, mas também porque essa coisa que vem da pessoa,
ndo apenas moralmente, mas fisica e espiritualmente. (MAUSS,
2003, p. 200)

A proposta do autor acima versa sobre o potlatch na Polinésia, porém ela pode ser muito
bem associada a essa realidade que se pretende refletir nesta pesquisa, sabendo que na relacéo
de presentear com a chamada “lembranga”, 0 individuo adentra um sistemas de relacGes onde
se estabelece a obrigacdo de dar, como também a obrigacdo de receber. Dai esse ciclo de
consumo infindavel dos romeiros se instala e a cada ano reconfiguram essa obrigacdo as
necessidades basicas do cotidiano, ou seja, utiliza-se as ferramentas do sagrado para acessar
sistemas que so reforcem ainda mais, uma dinamica de consumo que encontra na cultura o seu
embasamento argumentativo.

Para todos esses romeiros, a figura mitica do Padre Cicero esta de certa forma presente,
tanto nos argumentos como nas motivacGes que fazem com que, 0S romeiros peregrinem e
desenvolvam tais rituais e expressées. Quando questionamos qualquer romeiro referente suas
aspiracdes, sempre a figura do Padre Cicero aparece, como grande mediador em todo esse
processo que propomos aqui estudar. Tudo isso é que reverbera no fortalecimento do mito.

Para Lévi-Strauss a histéria do mito é importantissima, para se compreender toda a
l6gica desse fenomeno. “As historias de carater mitologico sd0, ou parecem ser, arbitrarias, sem
significado, absurdas, mas apesar de tudo dir-se-ia que reaparecem um pouco por toda parte.
Uma criagdo fantasiosa da mente num determinado lugar seria obrigatoriamente tnica” (LEVI-
STRAUSS, 2010, p.22). O que consequentemente tem efeitos préaticos e objetivos na vida das
pessoas, a relacdo com o sagrado nesse contexto é central, pois a mesma fornece elementos néo
apenas argumentativos, mas inclusive constitutivos de uma cosmologia de vida que é assumida,

muitas vezes sem nenhum questionamento prévio.
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As compras da romaria, por exemplo, sdo efetivamente um ritual incorporado nesse
processo da romaria. Por mais que 0s romeiros ndo o tratem dessa forma, ndo podemos
desconsiderar tal possibilidade e sua perspectiva, sabendo que a romaria € um ritual completo,
dentro dela, outros tantos numeros de ritos sdo desenvolvidos, inclusive as compras que no
calendério dos interlocutores ndo pode deixar de ser contempladas. Nas entrevistas com 0s
romeiros, quando questionamos sobre esse “ritual”, geralmente os mesmos atribuem a uma
necessidade da romaria, “levar alguma coisa para quem ficou”, dessa forma se estd presente na
programacdo € componente ritual, pois compdem assim, toda uma programacao pré-
estabelecida.

Para os nossos interlocutores comprar nao é justificado como sagrado, ou ritualistico,
porém quando questionamos referente ao uso desses objetos a resposta geralmente nos leva a
uma compreensdo de que, tal materialidade, assume uma categoria intermediaria, ou seja, ela
torna-se sacralizada/consagrada a medida que veio do santuario/cidade. A partir de tal
perspectiva 0s usos e sua relagdo passa por um processo que envolve a praticidade e a

subjetividade desses romeiros que, ressignificam o proprio objeto em si.

Juazeiro é uma terra santa, o Céu encantado com certeza, a
presenca do padrinho é muito forte, estar em Juazeiro ¢ um
momento Unico, 14 tudo se santifica, diante do timulo do
padrinho faco meu exame de consciéncia e sinto uma forgca muito
forte que aumenta minha espiritualidade (Almir, entrevista).

Mais uma vez nos esbarramos diante do tema da representacdo, essa categoria esta
distante de ser deixada de lado, principalmente quando temos vivido cada vez mais novos
arranjos de identidades, inclusive na prépria pratica da religiosidade, onde nesse espaco também
o capitalismo, encontra formas de se inserir e se reinventar. A utilizacdo de objetos nédo
religiosos ndo quer dizer que ndo represente o sagrado, no contexto de Juazeiro o sagrado, esta
por toda parte, nos locais, nas ruas, nas pessoas, nos discursos e na forma de se relacionar com
todos. A materialidade aqui carrega essa dimensdo ampla do sagrado, transportando-a para onde
quer que se dirija, 0 que ndo quer dizer que 0s objetos religiosos ndo tenham também sua
importancia, porém o destaque aqui esta sobre as coisas “ndo sagradas” que se transformam em
vetores do divino.

Assim, o simbolismo se associa ao pratico da vida em consonancia com o éxtase vivido
no periodo da peregrinacdo. Por isso, que as emog0es sdo fundamentais para se entender o que
a “lembranga” representa, na constituicao de todo esse processo de dar, receber e retribuir.

Levando em consideracéo o contexto da romaria, esse processo de dadiva (MAUSS, 2003) so
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ocorre a medida que ndo se desconsidere a mercadoria e até categorias como fetichismo, embora
n&o seja nossa intengéo discorrer sobre tais categorias, tendo em vista sua corriqueira utilizacdo
ja nas ciéncias sociais de modo particular.

Essa discussdo apresento a fim de deixar o mais claro possivel que nosso interesse nao
é simplesmente uma visao capitalista do fendmeno, mas perceber que essas categorias estao
como pano de fundo dos processos relacionais pelos quais essas pessoas constroem a sua
aproximacdo com o comeércio local e com as necessidades transformadas em dadiva. A relagéo
solidaria segundo Marvin Harris (1978) quando trabalha a obra de Mauss € em grande medida,
de onde dependem essa relagdo do principio da reciprocidade. E inegavel o quanto os romeiros
entre si vivenciam uma forte experiéncia de solidariedade. Muitos dos meus interlocutores,
relatam que existe uma grande “partilha” quando estdo em juazeiro, seja de alimento ou mesmo,
das despesas de passagem ou hospedagem com aqueles que ndo dispdem de tanto recurso para
ir a romaria.

Essa relagdo simbdlica junto a solidariedade, poderiamos atrelar ao que na introducéo
da obra de Mauss, Levi-strauss discute sobre 0 mana; nele, estdo as disposi¢cdes necessarias
para que todo o processo simbolico subjetivo possa transcorrer de forma eficaz, ocasionando

0s impactos esperados pelos individuos.

O mana ndo é sendo o reflexo subjetivo da exigéncia de uma
totalidade ndo percebida. A troca ndo é um dificil complexo,
construido a partir das obrigacbes de dar, de receber e de
retribuir, com o auxilio de um cimento afetivo e mistico. E uma
sintese imediatamente dada ao e pelo pensamento simbdlico que
a troca como em qualquer outra forma de comunicacéo, supera a
contradicdo que lhe € inerente de perceber as coisas como 0s
elementos do didlogo simultaneamente relacionadas a si e a
outrem, e destinadas por natureza a passarem do um a outro. Que
elas sejam de um ou de outro representa uma situacao derivada
relativamente ao caréter relacional inicial (LEVI-STRAUSS,
2003, pp. 40-41).

A perspectiva de dadiva dos nossos interlocutores estd muito mais num plano
cultural/religioso do que propriamente num plano analitico sobre o fetichismo e suas teorias,
ndo estamos negando que exista tais perspectivas, porem nosso recorte ndo pretende discutir
tais categorias como ja relatado. Tanto para pesquisadores, como para muitos de Nnossos
entrevistados, o que se sobressai € uma espécie de experiéncia material justificada, ou mesmo
ancorada, numa perspectiva religiosa, ou seja, para essas pessoas ndo se trata apenas de um

consumo meramente fetichista, mas um processo de satisfagdo do ponto de vista espiritual. Para
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Dona Doéra, a panela que ela adquire em Juazeiro do Norte tem algo especial, fora do contexto

comum de um simples uso na cozinha de sua casa, para a mesma:

Quando eu vejo tal coisa que eu levei de Juazeiro, aquilo enche
0 coracdo de alegria, porque sei que foi do santo Juazeiro, me
lembro de tudo de bom que a gente faz no Juazeiro, é uma
lembranca dessa viagem santa, das coisas que a gente faz aqui é
uma satisfacdo grande vir no Juazeiro (Dona Déra, entrevista).

A afirmacéo de Dona Dora nos coloca diante de uma perspectiva referente aos pontos
de memoria que fazem reviver o prazer a felicidade que a romaria proporcionou. Uma questao
nos ficou muito clara, o consumo de objetos ndo religiosos esta muito mais associado a uma
dindmica que se aproxima de uma certa realidade que ndo esta associada as mais ortodoxas da
Igreja catolica, ou seja, para determinados romeiros que ndo tem tanta atuacdo ou presenca na
instituicdo catolica, a procura por esses tipos de materialidade sdo muito mais intensas do que
os demais que, pelas falas demonstraram mais atuacdo dentro do contexto do catolicismo,
geralmente definidos, a partir de sua presenca em algum movimento de leigos catolicos ou
mesmo a propria presenca dentro das Missas em suas respectivas comunidades de origem

Esse dado foi obtido a partir da comparagéo do grupo do sr. Eloy (Sergipe) e o de Dona
Dora (Pernambuco), sr. Eloy, enquanto homem de atuagéo e familiaridade mais intensa com a
instituicdo tem um discurso mais doutrinario, ou seja, muito mais ligado aos rituais tradicionais
do catolicismo e isso de certa forma reverbera no proprio grupo de romeiros que ele lidera e
gue também, sdo integrantes de sua comunidade religiosa. Por outro lado, o grupo de Dona
Dora diverge nessa questéo, de todo o grupo quase nenhum dos romeiros tem uma atuagao na
sua paroquia ou comunidade religiosa de sua cidade, o que predomina sdo discursos e doutrinas
muito mais arraigados numa realidade do cotidiano dessas pessoas. Pois as cosmologias
interagem diretamente com as dindmicas sociais e culturais dos mais diversos grupos.

Enquanto os objetos sagrados ndo apenas representam, mas sao coisas sagradas, numa
relagdo “metaforica e metonimica”. Os objetos cotidianos se constituem, a partir de um contagio
da sacralidade que esta, ndo apenas na igreja ou outro local especifico, mas em toda a cidade
Juazeiro. Dessa forma ele transporta as categorias necessarias ndo para transforma-lo em um
objeto de culto, mas como comunicador de todo o misto de sentimentos e emocdes que sao
vividas pelos romeiros em Juazeiro, durante os dias de romaria. Ndo € um objeto profano que
se torna sagrado, mas se contagia do sagrado que reverbera diretamente nas relagdes sociais e

culturais dos romeiros.
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Desta forma, essa materialidade e a relacdo com a mesma adentra um contexto muito
mais subjetivo, do ponto de vista de sua utilidade e o contexto pelo qual ele se aplica. Portanto,
0 subjetivo ndo so se exprime por modelos mentais e elaborados de discursos, mas também por
vias da satisfacdo material, onde o consumir ndo € s6 uma expressao ou representacao, mas uma
categoria divina/sagrada ou até mesmo, cosmoldgica da cultura social e religiosa dessas
pessoas. Tendo em vista que a romaria possibilita com que o romeiro experimente um misto de
sentimentos (PAZ, 2011) nos quais diversas reacdes se aproximem no direcionamento dos
rituais e suas aplicabilidades no contexto em questao.

Tais perspectivas ndo sdo fixas (DOUGLAS; ISHERWOOD, 2006), o campo
etnogréafico ndo é engessado. Porém o que nos ficou evidente, quando comparamos tais
discursos e as proprias ferramentas que ambos se utilizam para se relacionar com o sagrado,
percebemos que € a partir de uma materialidade que esta ndo apenas exposta, mas inseridas no
contexto cultural dessas pessoas, possibilita perceber que uma simples panela pode nos fornecer
elementos estéticos e sociais do que um poder de compra pode gerar na dimensdo cultural do

gue essas pessoas entendem, por questdes como, 0 proprio ser romeiro.

Os bens sdo, portanto, a parte visivel da cultura, sdo arranjos em
perspectivas e hierarquias que podem dar espaco para a variedade
total de discriminacdo de que a mente humana é capaz. As
perspectivas ndo sdo fixas, nem sdo aleatoriamente arranjados,
como um carddpio. Em dltima analise, suas estruturas sao
ancoradas nos propositos sociais € humanos (DOUGLAS &
ISHERWOOD, 2006, p. 114).

Uma das coisas que nos chama mais atencdo, dentro desse grande volume de “trecos”
(MILLER, 2013) que séo oferecidos nas feiras das romarias € que mesmo com esse emaranhado
de sons (CARVALHO, 1998) um ritual se estabelece, a dadiva que é alcancada deve ser
oferecida, a dindmica da vida em seus movimentos se expressa ndo apenas pelo grande fluxo
de pessoas, mas pela grande diversidade de objetos que ddo substancia a ritualizacdo e as
elaboracdes subjetivas das pessoas. A consequéncia pratica dessas subjetividades, permeia a
expressao da religiosidade dessas pessoas, basta ver tanto o exemplo de Seu Eloy, quanto o de
Dona Dora, mesmo ambos tendo experiéncias distintas a ideia de uma consequéncia pratica ndo
se distancia de suas perspectivas para com o sagrado.

Os parametros pelos quais as trocas ocorrem ndo esta intrinsecamente ligada apenas ao
financeiro (APPADURALI, 2008) como observado, s@o relagcdes de parentesco, de amizade e
consequentemente, relagdes politico/familiares que sao as verdadeiras variaveis desse processo.

A escolha da lembranga se baseia em fatores como esses, onde o produto néo € validado apenas
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pelo financeiro, o valor econdémico vai depender do tipo de sociabilidade que se compartilha
com o recebedor da determinada lembrancga, como estamos lindando com “dadiva” € o processo
de troca quem dita os parametros (APPADURAI, 2008) valorativos do objeto, assim, portanto
qualquer preco, qualidade, utilidade e mesmo necessidade sé sera avaliada a partir de, uma

contextualizagdo sociocultural e subjetiva.

Assim 0 objeto econdmico ndo tem um valor absoluto como
resultado da demanda que suscita, mas é a demanda que, como
base de uma troca real ou imaginaria, confere valor ao objeto. E
a troca que estabelece os parametros de utilidade e escassez, ndo
0 contrério, e é a troca que ¢é a fonte de valor (APPADURAI,
2008, p.16).

O valor que se atribui a um determinado objeto vindo de Juazeiro, decorre por uma
relacdo que se aproxima a uma espécie de transubstanciacdo, como a que ocorre na missa onde
0 vinho continua sendo vinho e a hdstia pao, enquanto matérias, porém sangue e carne no ritual.
O que nos leva a considerar a ideia de que o divino habita toda a cidade, as coisas continuam
sendo coisas porém estdo em contato direto com o sagrado, carregando as propriedades do
espaco sacro e fazendo com que, o recebedor ou mesmo, quem o adquire, esteja em contato
direto com esta dimensdo sagrada, que procede das concepcbes da subjetividade desses
romeiros, que utilizam sua realidade social em conjunto a cultura mitica e religiosa para
construir esse universo em que, coisas expressam um plano ideolégico pelo qual se vive a

relacdo, tanto com o sagrado como com suas auto realizacoes.

5 CONSIDERACOES FINAIS

O universo religioso, sempre foi um campo fértil para as pesquisas dentro das ciéncias
humanas, especialmente a antropologia. O interessante é que este terreno estd longe de se
esgotar, do ponto de vista epistemoldgico, muitos dos esfor¢os dentro da sociedade, passa pelo
processo de ressignificacdo, o que ndo é diferente em Juazeiro do Norte. Uma cidade que se
constitui dentro do contexto religioso, como uma “cidade santuario” para os milhares de
romeiros do Nordeste e de outras regides do Pais, que acorrem ao encontro da figura mitica e
complexa do Padre Cicero Roméao Batista (1844-1934).

Esses por sua vez, encontram nas terras caririenses do Ceara, um “oasis” para se
abastecerem de toda a sacralidade que habita esse espaco, através das igrejas, museus, Cruzeiros,
monumentos, pragas e imagens que representam a propria pessoa do Padre Cicero. Esse

movimento, por sua vez, compreende o universo simbélico/religioso de nossos interlocutores,
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sem falar em toda uma gama de tradi¢des e oralidades que nos serviram de ferramentas para
compreensdo desse processo que, pretendiamos abordar aqui, em nosso estudo.

O trabalho versou sobre as praticas desses romeiros, com a materialidade, que entra em
contato com a sacralidade, a qual, ndo apenas habita os espacos ja considerados sagrados, mas
toda uma atmosfera que colabora para que esta dimensdo, ultrapasse limites e ritos. Para o
romeiro de Juazeiro, o que existe séo hierarquias, entre as coisas sagradas e sacralizadas, isso
sO é possivel devido a temporalidade que as romarias proporcionam, tanto na dimensdo da
prépria urbanidade, como também, na cosmologia dos peregrinos que, do ponto de vista
simbdlico, compreende todo esse movimento, através dos ritos que estabelecem a
materialidade, como um dos focos primordiais de suas praticas.

A categoria “lembranca”, ndo se trata apenas de um sentimento, ou de uma recordacao,
muito mais do que isso, ela compreende toda a materialidade que os romeiros se utilizam como
ferramenta comunicativa da experiéncia de “gozo e peniténcia” (PAZ, 2011) que eles vivem,
em Juazeiro do Norte, tanto durante a romaria, como antes ou depois, ou seja, 0s objetos
adquiridos no espaco ritual de Juazeiro, tornam-se elementos chaves para compreensao mais
aprofundada de um fendmeno que arrasta anualmente as terras caririenses no sul do Ceara, um
quantitativo que ultrapassa dois milhdes de romeiros (CORDEIRO, 2010).

Desta forma, a categoria lembranca é nativa, pois especifica as coisas adquiridas em
Juazeiro. Porém dentro desse aspecto, duas novas categorias nos apresentam a compreensao
deste processo, por uma lado, as materialidades sagradas que sdo expressas como todo o
conjunto de objetos que estdo diretamente relacionadas ao rituais pré-estabelecidos na romaria,
a partir da prépria cosmologia do catolicismo e, por outro lado, a de materialidades sacralizadas
que, abrange todos 0s objetos que sdo incorporados pelas dindmicas sociais e culturais dos
romeiros que a sacralizam, levando em consideracdo também uma hierarquizacéo entre os dois
polos.

Esses rituais sdo diversos, como vimos na descricdo que apresentamos neste trabalho,
sdo expressdes de uma religiosidade marcada por elementos da realidade pratica desses
sertanejos, que ndo se intimidam de realizar seus ritos, diante do publico, sem nenhum
acanhamento. S8o esses ritos que, por sua vez, sacralizam o lugar, ou seja, a dindmica romeira,
com seus simbolos e diversidade de elementos, possibilita que a espacialidade da propria cidade
se torne um espaco disponivel para o ritual. Por isso, abordamos o titulo do trabalho trazendo
em questdo a cidade que, na cosmologia do romeiro, torna-se santuario, onde qualquer local é

passivel de uma performance ritual como relatamos no segundo capitulo.
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Os rituais desenvolvidos pelos romeiros sao reflexos de uma caminhada interminavel,
eles caminham pela manhg, a tarde ou a noite, ndo estdo muito preocupados com confortos, o
que se destaca em sua ritualidade é a mistura de gozo e peniténcia (PAZ, 2011). O ato de
consumir esta inserido nas duas dimensdes, pois 0 romeiro sente a obrigacdo de levar uma
“lembranga” para os seus, a0 mesmo tempo a jun¢do de sentimentos e emogdes, prover as
motivagdes necessarias para que tudo tenha um significado préatico e livre, embora todo esse
processo perpassa pela subjetividade, onde a praticidade s6 tem relevancia, quando esta
conectado com essa dimensao.

Desta forma, o ritual nos permitiu uma leitura especifica dessa realidade que
pretendiamos compreender, neste contexto religioso. O que percebemos é que o fenbmeno
religioso de Juazeiro do Norte, estd muito direcionado a uma cultura que leva em consideracdo
simbolos e significados do cotidiano dessas pessoas. Por este motivo, ndo podemos
desconsiderar que os aspectos pelos quais 0s romeiros realizam sua peregrinacao se assemelham
a uma dindmica cultural que, aproxima o divino de sua realidade, embora que o que se sobressai
de um modo geral € um grande emaranhado (CARVALHO, 1998) que sé reforca ainda mais, a
densidade do fenémeno em torno desta mesma realidade, os ciclos concéntricos.

Embora, existindo esses ciclos, ndo quer dizer que ndo transcenda essa realidade, até
porque, a dimensdo da romaria esta diretamente ligada a uma temporalidade que permite ao
romeiro, romper com seu cotidiano e vivenciar momentos de intensa sociabilidade com outros,
em um mesmo local, em um determinado tempo. Esta sociabilidade é o que faz com que os
romeiros desenvolvam sistemas como, a dadiva (MAUSS, 2003) que permite que eles
intercambiem esse ritual, onde coisas sdo trocadas como sinal e sociabilidade entre os romeiros
e seus familiares.

E interessante, nesse processo, que a compra desses objetos ndo é abrupta, sem nenhuma
reflexdo. Os romeiros no proprio periodo de organizacdo de sua viagem ja estabelecem que
tipos de objetos serdo contemplados com seus recursos, que dependendo se sua condicao sera
ou nao adquirido, primeiro para seu proprio lar, em seguida para os seus familiares e amigos.
Como foi analisado, em todo o nosso trabalho, ndo sdo apenas objetos religiosos que séo
contemplados, diante disso, o foco é direcionado pelos préprios interlocutores, sdo as
perspectivas que eles nos apresentaram ao definir, todo o conjunto como “lembrancas”.

As perspectivas de nossos interlocutores, nos levaram a compreender que 0s objetos
dentro do contexto ritual sdo transformados. Nas dindmicas das romarias de Juazeiro, esses
objetos se distinguem pelo fato de ja esta compondo um determinado patamar. As ruas de

Juazeiro estdo repletas de comércios dos mais distintos, oferecendo uma variedade de objetos
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que se diversificam de perspectiva, a partir das hierarquias, uma caracteristica marcante no
trabalho etnogréfico e que na minha concepc¢éo define essa realidade estudada é que o romeiro,
encontra no comércio da romaria uma grande mistura de “trecos” (MILLER, 2013) que sdo
devidamente selecionados, a partir das duas categorias que estdo intrinsecamente em acao, em
todo o processo que abordamos.

Um determinado estabelecimento que comercializa imagens de santos, pode estar
oferecendo canecas de aluminio, bijuterias, panelas ou redes. Esse dinamismo nos orienta a
entender que, a perspectiva comercial das materialidades dos romeiros comprova a
aplicabilidade das duas categorias que identificamos e especificamos, tanto quanto o
estabelecimento que ele frequenta, quanto a dindmica simbdlica estdo em conexdo com a
realidade pratica, a qual percebemos nas ruas centrais de Juazeiro. Nesses comércios 0 que
prevalece ¢ a propria conjuntura tipica das feiras livres das cidades de interior, onde as coisas
sdo expostas na rua, sem nenhum acanhamento, e isso favorece que a ritualidade se interconecte
a materialidade. Por esse perfil, os bens materiais ndo podem ser simplesmente vistos do ponto
de vista econdmico (APPADURALI, 2008), mas também, pelo ambito da cultura. Mesmo que a
romaria cause uma ruptura com a realidade dessas pessoas, existem elementos que Ihes séo
comuns.

Diante de toda a discussao entendemos que, conceitualmente o que melhor define essa
materialidade ¢é a ideia de uma categoria intermediaria. Desta forma, toda materialidade que
envolve o consumo de objetos sacralizados, em Juazeiro do Norte, constitui como que um
conectivo que compreende uma relacdo intersubjetiva entre romeiros e o sagrado. A panela que
veio de Juazeiro do Norte é tratada de forma diferente das demais, ndo € a mesma coisa com as
demais e assim como, os outros utensilios. Obtivemos falas de interlocutores neste sentido,
confirmando categoricamente, que ndo se trata apenas de precos ou oferta, porém por
motivacdes subjetivas.

Os romeiros tém suas proprias motivacdes para visitarem Juazeiro do Norte, mesmo que
subjetivas, diretamente associadas a suas experiéncias cotidianas. Essa materialidade configura,
como que, o “substantivo” para o preenchimento das lacunas que s o ritual, ndo consegue
preencher. As experiéncias passam por um processo em que se incorpora ao rito, a partir da
necessidade do dia a dia dessas pessoas. A materialidade faz parte da existéncia humana, esta
em todos os lugares, em todos os momentos, estamos o tempo todo admirando-as (MILLER,
2013), recorrer a esses aspectos € muito mais do que, simplesmente representacdo, eles

intermediam um processo de contato com o sagrado.
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Essas categorias que abordamos séo resultado de um movimento de “contagio”, onde as
coisas que sdo advindas de Juazeiro do Norte sdo sacralizadas pela espacialidade sagrada, ja
que a cidade toda é um santuario na cosmologia dos romeiros. Na observacdo participante nos
ficou evidente que, os romeiros estabelecem essa relacdo com a materialidade fazendo com que
ela se insira no contexto da romaria, também como um ritual, por isso, nossos interlocutores,
especialmente os fretantes chegaram a nos afirmar que em seus cronogramas, o dia das compras
estd previamente estabelecido, para que assim, 0s integrantes possam ter uma programacao
financeira bésica.

A preocupagdo com as compras € uma constante, entre todos esses integrantes. Esta
intrinsicamente vinculado a dindmica da romaria ter a possibilidade de adquirir objetos, ndo
apenas como recordacdo, mas que se sacralizam, a partir da perspectiva de sagrado que 0s
romeiros compreendem. Desta forma, entender esses materiais como sacralizados é totalmente
diferente de o considera-los como sagrados. Nosso estudo ndo pretendeu afirmar que, por
exemplo, uma panela é sagrada, porém refletir que a espacialidade da cidade de Juazeiro é
sagrada e que na cosmologia do romeiro tudo que venha daquele lugar se sacraliza, chegamos
a essa dimensdo, pelas falas dos interlocutores, pelo contato com o universo simbdlico e as
imagens biblicas que se atribui ao local (CAMPOS 2013) e com a propria santidade do Padre
Cicero.

O padre Cicero é um santo que pisou naquele solo, pois ali viveu, fez milagres e assim
por diante, sdo essas caracteristicas que o tornam poderoso e sao constantemente enfatizadas
pelos nossos interlocutores. A prova da santidade do religioso e da cidade, estdo interligadas,
pelo fato da presenca do Padrinho e de seus milagres, inclusive a prdpria cidade, seu comércio
e o movimento de pessoas, em torno do fendmeno religioso € resultado desta “santidade
milagreira” que, entende ndo apenas o Padre, mas toda a dinamica da cidade, como resultante
desse processo. Sdo estes romeiros que atestam tal questdo, pois no final de contas, o que
sobressai € a propria acdo dos romeiros, tanto no processo criativo da dindmica religiosa, como

também, na ressignificacdo da relagdo material que se constitui nesse santuario.
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