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RESUMO

A dissertacao trata da hermenéutica filoséfica em Hans-Georg
Gadamer e de seus desdobramentos no ambito especifico da interpretacdo e da
hermenéutica juridica, mostrando que os limites do método ndo sdo suficientes
para um adequado tratamento das questbes que envolvem a interpretagao
juridica, haja vista que a mesma se insere no problema mais fundamental sobre
universalidade da dimensao hermenéutica, mas que, apesar disso e exatamente
por isso, a interpretagao juridica possui uma relagdo estreita com a questado da
verdade.

A universalidade do problema hermenéutico, a questdao do método
e da verdade no ambito juridico constituem, portanto, a tematica central da
dissertacdo e serdo vistas a partir de um tratamento historico da hermenéutica e
da analise de alguns pressupostos conceituais em Gadamer que possibilitam um
acesso progressivo aos contornos mais atuais da sua reflexdo hermenéutica.

A abordagem histérica fica a cargo de mostrar as modificacoes
radicais na esséncia e no ambito de aplicagdo da hermenéutica. Quanto a
esséncia, ver-se-a que a hermenéutica percorrera, sucessivamente, a partir da
Modernidade, o caminho da epistemologia, da fenomenologia, da ontologia e da
linguagem; quanto ao ambito de aplicagdo, ver-se-a que ela deixara de ser uma
teoria hermenéutico-dogmatica de textos especificos e assumira a forma de um

auto-esclarecimento da interpretagao existencial.
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Ainda na analise histérica, mostrar-se-a que, apesar dessas
modificacdes quantitativas e qualitativas, a hermenéutica parece ter preservado ao
longo de sua histéria o carater de mediagcéo. Sua propria razdo de ser parece
residir em uma relagao inafastavel entre o dito e o ndo dito, entre o expresso e o
inexpresso.

Quanto aos pressupostos conceituais que orientam a
hermenéutica gadameriana, notadamente a idéia de preconceitos, autoridade,
horizonte, experiéncia, histéria efeitual, consciéncia histérico-efeitual, circulo
hermenéutico, pré-compreensdo, entre outros, objetivam a constru¢do de uma
ferramenta conceitual que viabilize uma compreensdo mais segura sobre o tema

central da dissertacao.
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ABSTRACT

This dissertation is about the philosophical hermeneutics in Hans-
Georg Gadamer and its evolution concerning the specific area of interpretation and
of judicial hermeneutics. It shows that the limits of the method are not sufficient to
deal with the issues involving judicial interpretation, as it is inserted in the most
fundamental problem about universality of hermeneutical dimension, but, despite
this and particularly because of this, judicial interpretation has a close relation to
the issue of truth.

The universality of hermeneutical problem, the matter of the
method and the truth in the judicial ambit constitute therefore the central theme of
this dissertation. These issues will be seen from a historical view of hermeneutics
and from the analysis of some conceptual presuppositions in Gadamer which
enables a progressive access to the most recent shapes of his hermeneutical
reflection.

The historical approach shows radical modifications in the essence
and ambit of application of hermeneutics. Concerning the essence, it will be
observed that hermeneutics will, starting from Modernity, go successively through
epistemology, phenomenology, ontology and language. Regarding its ambit of
application, it will be seen that hermeneutics will be no more a dogmatic
hermeneutical theory of specific texts but a self-clarification of existential

interpretation.
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Historical analysis will show that, in spite of qualitative and
quantitative modifications, hermeneutics seems to have preserved its mediation
character along its history. The reason for hermeneutics existing seems to lie in an
inseparable relation between what is said and what is not said, what is expressed

and what is not expressed.

In relation to the conceptual presuppositions which directs
Gadamerian hermeneutics, especially the idea of prejudice, authority, horizon,
experience, effected history, historically-effected consciousness, and previous
understanding among others, aim at constructing a conceptual tool which enables

a safer understanding of the core theme of this dissertation.
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INTRODUCAO

CONSTRUINDO UM HORIZONTE PREVIO DE COMPREENSAO

A presente dissertacdo tem como objeto de estudo a
hermenéutica filosofica, notadamente em Gadamer, e seu dimensionamento
especifico na hermenéutica juridica. Isso esclarece, de imediato, que nossa
metodologia de trabalho adotard& o modelo dedutivo, partindo de uma
hermenéutica geral a uma hermenéutica particular.

Tem como objetivo primario mostrar que os limites do
método ndo sdo suficientes para um adequado tratamento das questdes que
envolvem a interpretacao juridica, haja vista que a mesma se insere no problema
mais fundamental sobre universalidade da dimensao hermenéutica, mas que,
apesar disso e exatamente por isso, a interpretacéo juridica possui uma relagao
estreita com a questao da verdade.

A partir do que foi dito, vislumbra-se que nao se trata de um
objetivo apenas, mas de trés objetivos correlatos, que podem ser assim
desmembrados: mostrar a estreiteza do método no trato com a interpretacéo
juridica; mostrar o enquadramento dessa interpretacdo na universalidade do
problema hermenéutico; mostrar a vinculagédo entre a intepretagéo juridica e a
questao da verdade.

Dito isso, cumpre-nos, antes de adentrarmos nas questdes de

fundo da dissertagao, ressaltar que, ao longo do texto, algumas palavras foram
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utilizadas na lingua originaria. Isso se deu unicamente pelo fato delas ja terem
sido incorporadas sem tradu¢do. Do mesmo modo, alguns termos e expressoes
foram utilizados tal como presentes nos autores.

O maior legado que a Modernidade deixou para a historica do
pensamento ocidental foi a idéia de racionalidade e seus dois grandes
desdobramentos através do racionalismo especulativo e do empirismo.

A unidade de pensamento que perpassa Descartes, Bacon, Kant
imprimiu,como condicdo necessaria a validade de qualquer conhecimento, a
submissao irrestrita do mesmo a um rigoroso procedimento de comprovagao que
garantisse a obtencéo de resultados objetivos, imparciais e universais. Surge ai a
idéia de método, que iria assumir o pretorio excelso nas ciéncias modernas.

Suas pretensdes, que inicialmente dirigem-se ao ambito restrito
das ciéncias naturais, sdo alargadas, com Dilthey, ao campo de legitimacao
epistemoldgica das ciéncias do espirito. Mais adiante, o problema do método
atinge o espaco de discussdo metacientifico com a tentativa de formulagéo, por
parte de Husserl, de uma filosofia metodicamente orientada.

Em meados do século XIX, no entanto, uma nova postura filosdfica,
caracterizada como “filosofia da vida”, aponta para um deslocamento acentuado
do eixo de referéncia da filosofia. Neste contexto, com o préprio E. Husserl, surge
o0 pensamento fenomenoldgico que, apesar de ainda comprometido com o
ambiente cientificista, langa as bases para sua ruptura, a ser realizada,

posteriormente, através da critica a metafisica desenvolvida por Heidegger.
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A partir desses pilares, uma série de paradigmas dos séculos XIX e
XX, dentre esses o ideal de cientificidade, de racionalidade, de método, de
verdade, entre outros, comeca a sofrer uma enorme refutacao teodrica.

A idéia de faticidade, que antecede todo processo autoconsciente
de compreensao, direciona a filosofia para o ambito da praxis, na qual o conceito
de vivéncia assume um papel central. Com esse novo direcionamento, surgem
novos paradigmas orientadores das reflexdes filosoficas e cientificas. A idéia de
pré-compreensao, por exemplo, alude a influéncia da nossa pré-estrutura
existencial na constituicio dos objetos de conhecimento e do proprio
conhecimento. Além disso, a idéia de sujeito, que antes era tomado como pleno
em si mesmo, auto-suficiente, é estabelecida em termos de temporalidade,
historicidade e finitude. A propria dicotomia sujeito-objeto aparece como uma
separacao artificiosa e posterior a nao diferenciacdo do ser-no-mundo.

Entre o conhecimento autoconsciente das ciéncias e a
compreensdo existencial prévia, como modo-de-ser do proprio Dasein,
desenvolve-se uma nova discussdo sobre a hermenéutica. Para aquele, a
hermenéutica seria um método, uma técnica, uma arte do bom interpretar; para
esta, a hermenéutica ndo seria mais um instrumento do qual o sujeito dispde, mas
uma reflexao existencial sobre a compreensao.

E a partir dessa discussao, ja definida na ontologia fundamental de
Heidegger, que surge o pensamento de Hans-Georg Gadamer. Discipulo de
Heidegger, e esse de Husserl, Gadamer herda, portanto, toda uma tradicdo da
filosofia da vida e de seus desdobramentos na ontologia hermenéutica de

Heidegger, o que lhe proporciona desenvolver com profundidade a questdo da
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hermenéutica da faticidade, do circulo hermenéutico, da pré-compreensao,
inicialmente presentes em Heidegger, superando-o mais radicalmente ao
promover, de maneira definitiva e sistematica, a insergéo da linguagem na viragem
ontolégica da hermenéutica e ao erigir essa a um status de universalidade.

O pensamento de Gadamer orienta-se inicialmente através da
experiéncia artistica e da experiéncia histérica, tentando mostrar o quanto de
alheamento se processa ai quando a arte e a histéria sdo tomadas sob o ponto de
vista de uma consciéncia neutra e independente. No entanto, desses ambitos
particulares, a hermenéutica projeta-se e alcangca sua universalidade, inclusive
naqueles espacos onde o carater metodolégico e autoconsciente parecia
desprezar a existéncia de condicionamentos prévios dos quais eles também eram
devedores.

E a partir dessa proposta da universalidade do problema
hermenéutico que Gadamer langa sua critica a idéia de método presente nas
ciéncias modernas, e, paralelamente, questiona a vinculabilidade da idéia de
verdade ao reduzido espago do conhecimento metddico. Gadamer, tratando de
definir em esséncia seu trabalho, dira: “Nao se trata, em absoluto, de definir
simplesmente um método especifico, mas sim de fazer justica a uma idéia
inteiramente diferente de conhecimento e verdade.”' Para ele, o conhecimento
cientifico, enquanto ligado a idéia de método como condicdo sine qua non,

vincula-se mais fundamentalmente a idéia de certeza que a idéia de verdade.

' GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia historica. (org.) Pierre Fruchon; tradugao de
Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagéo Getulio Vargas, 1998, p. 20.
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Por outro lado, a proépria idéia de verdade sera tomada em outra
acepcao. Nao se trata mais da verdade como adequacdo de uma idéia a uma
coisa, nem como coeréncia logica, mas a verdade como desvelamento.

A primeira parte desta dissertac&o visa, portanto, discorrer sobre a
ordem de idéias acima apresentadas, dando um relevo especial a produgao
filoséfica de Hans-Georg Gadamer e as criticas a ele dirigidas, valendo-se de uma
andlise historica prévia que tentara demonstrar basicamente duas questdes
fundamentais: primeiramente, o processo através do qual a hermenéutica deixou
de ser uma técnica dogmatica de interpretacéo de textos especificos, para atingir
uma posi¢ao universal através da filosofia hermenéutica de Gadamer; em segundo
lugar, que esse processo de transformagao nao pode ser caracterizado como uma
evolucdo linear e ininterrupta, pois que ela passa por radicais rupturas que
modificam, na esséncia, a sua propria constituicdo: “La universalidad de Ila
hermenéutica contemporanea no se entiende, pues, como extension de practicas
originariamente regionales, sino, en todo caso, como acceso a un nivel distinto”.2

E assim, por exemplo, quando o Historicismo de Dilthey,
influenciado pelo Criticismo kantiano, toma como questdo fundamental da
hermenéutica uma reflexao transcendental sobre a propria compreensao.

Do mesmo modo, uma nova modificacdo radical se processa
quando Heidegger, afastando-se da idéia de compreensao posta nos termos da

filosofia da consciéncia e do subjectismo, desenvolve uma analise ontologica da

estrutura da compreenséo existencial prévia através da analitica do Dasein.

> FERRARIS, Maurizio. Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 11.
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A analise histérica comegara retrocedendo a génese da
hermenéutica na Antiguidade Classica. Dai até a hermenéutica teoldgico-luterana,
trataremos de uma série de questionamentos sobre o problema da interpretacéo
que, respeitadas as suas peculiaridades, apontaram para uma tentativa de
construgcdo de um mecanismo tedrico de facilitacdo do procedimento interpretativo
de textos especificos.?

Em seguida, ainda na andlise historica, sera feito um breve
comentario sobre uma série de propostas hermenéuticas que anteciparam o
Romantismo e que compartilhavam do ideal racionalista do lluminismo, propondo,
pela primeira vez na Modernidade, o uso da palavra hermenéutica, associando-a a
l6gica e a metodologia da ciéncia

Em continuacao ao escorco histérico, tratar-se-a da hermenéutica
romantica, notadamente em Schleiermacher, e do historicismo de Dilthey, marcos
histéricos imediatamente anteriores a inser¢cdo do problema hermenéutico em uma
dimensdo fenomenoldgico-existencialista, oferecendo, ambos, portanto, o
referencial historico prévio mais imediato que impulsionou a transformacgéao radical
que a questao hermenéutica sofreu na Idade Contemporanea.

A analise histérica termina com um quadro sobre a concepc¢ao da
hermenéutica na Idade Contemporanea, influenciada pela filosofia da vida, através
da fenomenologia de Husserl, da ontologia de Heidegger e da hermenéutica de

Gadamer. Com Husserl, a hermenéutica supera as questdes epistemoldgicas

® Para Ditlhey, é s6 a partir de Filon, Origenes e Sto. Agostinho que se verificam as primeiras
teorias hermenéuticas. DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el surgimento de la
hermenéutica y los esbozos para uma critica de la razon histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.47.
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através de uma abordagem fenomenolégica em favor da “coisa mesma”; com
Heidegger, a questdo do eu transcendental em Husserl é superada pela questéao
do ser e é decoberta a estrutura existencial prévia de natureza circular;, com
Gadamer, a viragem ontologica é guiada pelo fio condutor da linguagem e a
hermenéutica assume seu aspecto mais universal.

Apos a analise histérica, a dissertagdao volta-se especificamente
para a filosofia hermenéutica de Gadamer, filésofo que sera tomado como nosso
marco tedrico. A escolha de Gadamer se deu por varios motivos, sendo os mais
importantes o fato de ter sido ele o filésofo que concluiu a radicalizacdo da
hermenéutica ao toma-la como fendbmeno ontoldgico-universal e por ter promovido
uma aproximagao significativa entre filosofia analitica, semiotica pragmatica e
filosofia hermenéutica, ao viabilizar uma aproximagdo entre hermenéutica e
linguagem.

Nesse ponto, iniciaremos esclarecendo alguns pressupostos
tedricos indispensaveis a um entendimento seguro sobre a questdo da verdade
versus método e sobre a universalidade do problema hermenéutico, tudo
objetivando o esclarecimento dos conceitos que serdao aplicados a hermenéutica
juridica na segunda parte da dissertagao.

Apods tratarmos desses pressupostos, voltaremos-nos ao tema da
relacdo entre verdade certeza e método. A primeira parte encerra-se com uma
abordagem sobre a tese gadameriana sobre a universalidade do problema
hermenéutico, mostrando em quais sentidos ela pode ser considerada. O ponto
termina com consideracodes criticas sobre a teoria hermenéutica de Gadamer a luz

das discussdes tedricas desenvolvidas com o filésofo Jurgen Habermas.
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Na segunda parte, voltaremo-nos mais especificamente ao
problema da hermenéutica juridica, tentando aborda-la sob o enfoque da proposta
de universalidade do problema hermenéutico e da idéia de verdade desenvolvida
por Hans-Georg Gadamer. E aqui que se desenvolverdo mais especificamente os
objetivos ja inicialmente mencionados. O primeiro deles é a possibilidade ou n&o
de se encontrar respaldo nas obras de Gadamer para o enquadramento de suas
reflexdes tedricas no ambito especifico da hermenéutica juridica, ja que, como ja
foi dito, € na experiéncia da arte e das ciéncias do espirito que Gadamer
desenvolve mais detidamente suas idéias.

A hipotese € de que a hermenéutica juridica ndo se trata de uma
hermenéutica regional peculiar, mas, apenas, de um desdobramento especifico e
paradigmatico de uma hermenéutica universal. Quer-se, portanto, justificar a
aplicabilidade da tese de Gadamer a hermenéutica juridica.

A segunda questdo ou problema que se levanta é sobre se o
procedimento de interpretacéo juridica pode estar relacionado com os ideais de
objetividade, determinacdo, certeza e método, tal como concebido pelas
hermenéuticas juridicas tradicionais, ou se, seguindo a critica gadameriana a idéia
de método e de ciéncia, isso €& impossibilitado em razdo de um problema
hermenéutico mais fundamental.

Aqui a hipotese é de que tal pretensédo de cientificidade e seus
desdobramentos ndo sdo possiveis, mas que isso nao implica, para o processo de
interpretagao judicial, que o0 mesmo seja considerado arbitrario, casual e subjetivo,
em um sentido psicoldgico. A questao fundamental que se tentara provar € que,

apesar de nao poder ser metodicamente justificado e exatamente por isso, o
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processo de interpretagéo judicial € um processo de conhecimento que aspira a
idéia de verdade, possivel em razdo do carater ontolégico-hermenéutico-
linguistico da compreensdo. Todo processo de interpretacdo parte de uma
compreensdo existencial prévia que define os limites e potencialidades e
impossibilita que a mesma seja arbitraria.

Obviamente, o conceito de verdade sob esta perspectiva nédo é
aquele préprio da ciéncia moderna, vinculada a idéia de certeza e a légica da
comprovagao, mas aproxima-se da idéia de desvelamento desenvolvida por
Heidegger.

Mostrar-se-a, para tanto, que a consciéncia epistémico-metddico-
juridica, ao lado da consciéncia estética e historica, representa um alheamento da
experiéncia de verdade presente no processo de interpretacao judicial e que os
resultados do conhecimento cientifico s&o arbitrarios no momento em que
escondem seus pressupostos nao objetivaveis.

Preliminarmente a comprovacgao das hipoteses, e como meio de
acesso a ela, discorreremos sobre os tracos que a hermenéutica juridica assumiu
ao longo de sua formagdo histérica na Modernidade, para mostrar como o
processo de interpretagdo judicial foi sendo gradativamente visto como um
procedimento metddico, até que, em meados do século XX, passou a ser tomado,
paralelamente, no seu sentido mais originario, como prudéncia ou razoabilidade.
Mostrar-se-a como a hermenéutica juridica deixou de ser uma técnica ou um
meétodo de garantia para a obtencdo de uma interpretagdo objetiva e neutra, para
assumir a condicdo de uma reflexdo existencial sobre o acontecer da propria

interpretacao.
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Com outras palavras, objetiva-se com a dissertagdo mostrar que o
reconhecimento quanto a impossibilidade de construcdo de uma compreensao
neutra e objetiva ndo representa uma resignacéo quanto ao carater arbitrario e
cadtico de qualquer outra compreensado que esteja a sua margem. Ao contrario,
quer-se demonstrar que € so através do reconhecimento da arbitrariedade
produzida ao se desconsiderar os pressupostos orientadores do conhecimento
cientifico que se favorece um tipo de conhecimento verdadeiramente
comprometido com a idéia de verdade em seu sentido hermenéutico. Uma
verdade que aparece como desvelamento, possivel em razao da incorporagéo ou

fusdo de horizontes.
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PARTE |

REMEMORANDO O DEVIR HISTORICO DA HERMENEUTICA

CAPITULO I: SOBRE A CONSTRUGAO DO PARADIGMA HERMENEUTICO

O clareamento historico sobre o conceito de hermenéutica traz em
si uma dificuldade tedrica que é objeto central do presente trabalho. Reconstruir
um passado histérico é uma atividade de compreenséo e, como tal, alinha-se a
ordem de problemas relacionados a questdo epistemoldgica e, mais aqui, ao
problema ontolégico-hermenéutico.

Partindo-se do pressuposto de que o ato de interpretacao € algo
que nos € inerente, mesmo que despido de uma autoconsciéncia reflexiva, tentar-
se-a mostrar, com o escorgo histérico seguido, que a interpretagcéo foi objeto de
um esforgo reflexivo presente desde a Antiguidade Classica. O proprio Gadamer ja
afirmou: “Em si mesma, essa histéria da compreenséo tem estado acompanhada
pela reflexdo tedrica desde os tempos da filologia antiga”.*

Ha que se atentar, no entanto, para o fato de que uma simples
narrativa histérica ja pressupde um ponto de vista. Obviamente, ha quem discorde
disso, e a propria pretensdo de cientificidade do conhecimento histérico quer

refutar veementemente essa afirmacédo. Mas, ao menos a luz dos pressupostos

* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 279.
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tedrico-filoséficos do presente trabalho, a afirmativa parece defensavel, e, nesse
sentido, pode-se concluir que toda narrativa ja € uma interpretacao.

Assim, extrair um conteudo teleoldgico na transformacgéao historica
do conceito de hermenéutica, como se pretende nos trabalhos de Dilthey®,
Gadamer e outros, que enxergam uma evolugdo gradativa no conceito de
hermenéutica, que vai da idéia de regras hermenéuticas isoladas na Antiguidade
Classica e na Patristica, passando por um processo de sistematizacdo com a
hermenéutica teoldgico-luterana, traduzida no principio da “sola scriptura”,
ganhando seu status de universalidade com a hermenéutica de Schleiermacher e
sua rigorosidade metodolégica com o historicismo de Dilthey, até chegar a
transformacgao fenomenolégico-existencialista proposta por Heidegger, que inseriu
definitivamente a hermenéutica no ambito da faticidade, e, finalmente, a
hermenéutica gadameriana, que agrega a hermenéutica da faticidade o problema
fundamental da historicidade e da linguagem e que se ramifica posteriormente em
trabalhos na critica da ideologia, na teologia, nas ciéncias literarias e na teoria do
conhecimento, ja se trata de uma reconstrucao criativa da historia.®

Por outro lado, abstrair-se deste conteudo teleolégico, como

pretende Jean Grondin’, mas visualizar uma constante histérica no conceito de

® DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razén histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.33.

® GRONDIN, Jean. Introducdo & hermenéutica filoséfica. Traducdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegcdo Focus), p. 26. Conferir também: GADAMER, Hans-Georg.
Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugdo Paulo Meurer.
3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 436.

" GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegao Focus), p. 229-234. Conferir também: FERRARIS, Maurizio.
Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 10.
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hermenéutica, traduzida na pretensdo a universalidade, ja também é uma
parcializacao e reconstrugao.

Podemos dizer, com base na historiografia mais autorizada®, que,
até o final do século XVII, o significado daquilo que hoje esta linguisticamente
traduzido na palavra hermenéutica, vinculava-se a idéia de técnica, método,
canone, regra, orientadores do ato de interpretar.

Nesse periodo, o carater acessorio da hermenéutica era flagrante,
apresentando-se como disciplina auxiliar em ambitos particulares do
conhecimento, como, por exemplo, a filologia, a teologia e o conhecimento
juridico, ou mesmo aplicada estritamente na interpretacado de textos escritos, sem
qualquer pretensdo de uma dimensao filosofica, tal como observamos na
hermenéutica contemporanea. Para Grondin, uma hermenéutica propriamente
filosofica s6 pode ser autenticamente referida a Gadamer.®

Richard Palmer, tratando do elemento diferencial que constitui, na

Idade Contemporanea, um novo significado para hermenéutica, afirma que:

A hermenéutica chega a sua dimensédo mais auténtica, quando deixa de

ser um conjunto de artificios e de técnicas de explicagdo de texto e

® BLEICHER, Josef. Hermenéutica contemporanea. Trad. de Maria Georgina Segurato. Lisboa:
Edigbes 70, 2002 (O Saber da Filosofia), p. 13-15. Conferir também: GADAMER, Hans-Georg.
Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica filosofica. Tradugdo Paulo Meurer.
3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 113; PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria
Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edigbes 70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 91-92; RUEDELL,
Aloisio. Da representagdo ao Sentido: Através de Schleiermacher a hermenéutica atual. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 2000. ( Colegéao Filosofia, 119), p. 18-20.

® GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 24.
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quando tenta ver o problema hermenéutico dentro do horizonte de uma
avaliacdo geral da propria interpretagdo. ™

Essa vinculagdo da hermenéutica ao ambiente metodoldgico é
resultado do desenvolvimento da metodologia da ciéncia, que encontra em
Descartes seu grande formulador'' e em Kant sua fundamentacéo filoséfica mais
substancial'®. E a partir da critica ao reducionismo cientifico-metodoldgico que a
hermenéutica deixa de significar uma ciéncia ou um método e passa a indicar um
existencial que se insere como modo-de-ser do homem.

A fenomenologia de Husserl e a analitica da existéncia de
Heidegger formam o pano de fundo desta viragem no conceito de hermenéutica. A
partir dai, ela ndo pode mais ser entendida como um conhecimento imune e alheio
a proépria faticidade, mas, ao contrario, assume a prépria forma de realizacdo do
estar-ai, traduzida na idéia de compreenséo.

Sob o ponto de vista de wuma filosofia hermenéutico-
fenomenoldgica, as reflexdes sobre o problema da hermenéutica ndo devem servir
como verdades irrefutaveis, ou como estagio ultimo de realizagdo do espirito, tal
como o idealismo de Hegel havia imaginado”’. A proposta, portanto, é superar

radicalmente os pressupostos da filosofia da subjetividade, calcados no ideal de

' PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢des
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 19-20.

" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 61-62.

2 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filosdéfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 117-119.

* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 512.
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conhecimento pleno e da onipoténcia da reflexado, e estabelecer o questionamento
hermenéutico em torno da experiéncia pré-reflexiva'.

Os ganhos, se €& que se pode assim falar, com 0s novos
questionamentos levantados pela hermenéutica contemporénea se dao, apenas,
pelo alargamento concéntrico da compreenséo sobre si mesma. E a velha regra

hermenéutica, colhida da retdrica grega, que nos orienta neste sentido:

O movimento da compreenséo vai constantemente do todo a parte e
desta ao todo. A tarefa & ampliar a unidade do sentido compreendido em
circulos concéntricos. O critério correspondente para a correcdo da
compreensao € sempre a concordancia de cada particularidade com o

todo."

Como dito inicialmente, uma analise histérica que se desenvolva
sob esses pressupostos, devera ser consciente de sua propria dimensao
hermenéutica. E exatamente isso que Gadamer tentara esclarecer através do
desenvolvimento da idéia de consciéncia historico-efeitual, tal como adiante
veremos. Mas esta conclusao ndo deve remeter o conhecimento histérico a um
sentido depreciativo, nem conduzir o sujeito a uma postura cética sobre o seu
préprio conhecimento. Pelo contrario, € a consciéncia desta faticidade que nos
possibilita avangar no cerne da propria compreenséo.

Justifica-se, portanto, essa digressao historica, pois a proposta
hermenéutica de Gadamer, que serve de referéncia para nossas consideragcdées no

ambito estritamente juridico, s6 pode ser compreendida como resposta histérica a

' OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Reviravolta lingliistico-pragmatica na filosofia contemporanea.
Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 229.

> GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 436.
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concepcao tradicional da hermenéutica. E é exatamente esta fusao de horizontes,
possibilitada pelo avangar da historia, que salta a nés, o significado mais auténtico
da hermenéutica.

Portanto, uma analise histérica sobre o significado da
hermenéutica ndo é apenas um pressuposto inicial para o desenvolvimento da
hermenéutica contemporanea, mas ja € em si um referir-se de imediato a ela
mesma, enquanto algo que ndo s6 se da na historia, mas que é histérico. O
rememorar e o re-percorrer o momentos decisivos da histéria da hermenéutica é a
forma definitiva de pensamento que sobre ela podemos realizar, pois € através

deles que o seu sentido é recordado’®.

1.1 A etimologia da palavra hermenéutica: entre a Iégica e a retérica

Como ja dito, a ordem de consideragbes que se relaciona com
aquilo que hoje se designa pelo vocabulo “hermenéutica” ndo se limita ao ambito
das discussdes tedricas da Modernidade, apesar de ser nela que sua reflexao se
torna explicita’’. Gadamer, ao buscar fundamentos para sua proposta
hermenéutica na Antiglidade Classica, mais especificamente na parte da filoséfica
grega desvinculada do racionalismo dos eleatas e do platonismo'®, ratifica o

entendimento de que as especulagdes em torno da hermenéutica tém uma origem

'8 VATTIMO, Giovanni. O Fim da Modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pos-moderna.
Lisboa: Editorial Presenca, 1987, p. 98.

" GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Séo
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 47.

'® GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 339-349.
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histérica bem anterior ao aparecimento do lluminismo e estdo substancialmente
afastadas do principio fundamental desse, traduzido na férmula kantiana “tenha
coragem de te servir de teu proprio entendimento”, que representa um modelo de
autoesclarecimento que se afasta e deprecia a tradigao.

Atribuiu-se as raizes da palavra hermenéutica ao verbo grego
hermeneuein (interpretar) e ao substantivo hermeneia (interpretagdo)'®. Ambas,
aliadas a palavra hermeios, que se referia ao sacerdote do oraculo de Delfos,
remetem-se ao Deus Hermes. Hermes representa, na mitologia grega, o mediador
da mensagem divina aos homens®, cumprindo a funcdo de transmutacdo e
mediacdo daquilo que € ininteligivel em algo que se torna acessivel a
compreensao humana.

Para Richard Palmer, desse sentido originario, a hermenéutica
passou a ter, no seu uso antigo, trés significados distintos, quais sejam: dizer,
explicar e traduzir. Enquanto dizer, a hermenéutica liga-se a questao da expressao
e da performance como meios de afirmar algo; como explicar, a interpretacao da
énfase ao aspecto discursivo, ndo se limitando a dizer algo, mas procurando
explicar racionalizar e clarificar algo; ja no sentido de traduzir, a hermenéutica
cumpre a funcdo de possibilitar uma fusdo entre horizontes distintos,
caracterizados pelas visbes de mundo que acompanham distintamente o texto e o

leitor.?!

' PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢des
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 23.

% CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentacéo: uma contribuicdo ao
estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999. Pag. 21.

2 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢des
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 23-41.
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No entanto, a obviedade da conexdo entre a hermenéutica e o
Deus Hermes gerou um certo ceticismo da filologia mais recente em relagédo a
tese. A andlise etimoldgica desenvolvida por H.-E. Hasso Jaeger?® compartilha
desse entendimento, porém o proprio Gadamer ndo a aceita e parece filiar-se
aqueles que véem uma estreita relagcdo entre a palavra hermenéutica e o Deus
Hermes.

A questdo que se levanta em torno da etimologia da palavra
hermenéutica envolve uma oposicdo tedrica que se caracteriza pelo
enquadramento da mesma no ambito da retdérica no da logica. Essa problematica
foi demonstrada por Gadamer através de uma critica a um artigo de autoria de H.-
E. Hasso Jaeger (Studien zur Frugeschichte der Hermeneutik). Nesse artigo,
Jaeger, citado por Gadamer, atribui o aparecimento da palavra hermenéutica a
Joh. Conrad Dannhauer®.

A palavra hermenéutica foi usada por este autor para designar
uma loégica da interpretagdo. Essa vinculagdo do problema hermenéutico em
Dannhauer a questdo da logica a distancia do ambito teoldgico dos problemas
relacionados a exegese protestante da Biblia, tal como havia proposto Dilthey,
aparecendo, agora, como uma concepgao tedrico-cientifica do século XVII.

A proposta tedrica de uma logica da interpretagdo em Dannhauer
encontra seu ponto de apoio no Organon de Aristoteles, funcionando como um

complemento a tematica do Organon no que diz respeito a aplicagdo do mesmo

2 JAEGER apud GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugéo
de Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 338.

* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 339-349.
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na interpretacdo de palavras e textos?*. Isso gerou uma vinculagdo de Dannhauer
ao methodus resolutiva, consistindo numa teoria sobre a analitica que remonta ao
uso da palavra Analyein em Aristoteles, relacionada a transformagdo do
procedimento dedutivo e demonstrativo em um tema da légica.

Esta vinculagdo entre a logica da interpretacdo de Dannhauer e a
analitica aristotélica representa sua reducao ao raciocinio formal, desvinculando-a
do problema da verdade anunciada e deslocando-a a questao da validade formal
do mesmo. Nas palavras do proprio Gadamer: “Seja como for, Dannhauer esta a
favor da confluéncia entre a hermenéutica e a analitica; em outros termos, a favor
da insergdo da hermenéutica na légica™.

Apesar do rico material filologico apresentado, Gadamer discorda
que a palavra hermenéutica nos remeta ao ambiente da l6gica. Para o referido
autor, é com a retérica que a hermenéutica se relaciona em sua origem
etimoldgica.

Para justificar sua tese, aponta como argumento o uso da palavra
em Platdo, na sua obra Epinomis. Trata-se de um uso relacionado a mantica, que
se direciona igualmente a uma atividade de compreensdo do que se apresenta
inicialmente incompreensivel. Também no Peri Hermenéia de Aristoteles a palavra
assume uma funcao de articulagdo entre pensamento e linguagem, o que implica
uma idéia de proximidade entre o pensamento e a linguagem e reforgca a tese em

favor da vinculagdo da hermenéutica ao ambiente retorico.

* |dem, ibidem, p. 340.
%5 |dem, ibidem, p. 341.
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No mesmo sentido, Gadamer refere-se a Ammonios Hermeiu e
Antonio Conte, ambos citados pelo proprio artigo de Jaeger. Para Gadamer, o
primeiro afirma que o Peri Hermenéia representa uma volta originaria do
pensamento em palavra, enquanto que o segundo, ao tratar do problema da
interpretacdo existente na atividade do agente de cambio, usa o termo hermeneia
para indicar uma atividade de mediacdo de sentido que nédo pode ser reduzida a
uma mera técnica, mas que se trata de uma atividade que requer um tato com a
experiéncia cotidiana, que se distancia da redugao cientificista.?

Munido das consideragdes precedentes, Gadamer aponta seu
protesto quanto ao descrédito, por parte da historiografia mais recente, de
considerar improcedente a conexdo ou derivacdo da palavra hermenéutica do
Deus Hermes, mensageiro e mediador da palavra dos deuses. Seus argumentos,
no entanto, distanciam-se do problema cientifico-linglistico, apelando para o
testemunho da tradi¢cao e referindo-se diretamente ao uso da palavra na Patristica,
especificamente em S. Agostinho.

Sendo assim, Gadamer, referindo-se a Jaeger, afirma:

Mas tampouco posso compreender por que o autor se distancia assim da
relacdo dessa palavra com o Deus Hermes. Nao posso partilhar o
sentimento de triunfo do autor quando acentua que a moderna ciéncia da
linguagem constatou que a derivagdo da palavra "hermenéutica” de
Hermes ndo passa de uma ficcdo e que ignoramos seu significado
etimoldgico(...) Tomo conhecimento disso e ndo me deixo enganar
quando vejo como Agostinho e toda a tradicdo compreenderam essa

palavra (...) O testemunho da tradicdo pesa muito, ndo como argumento

%6 |dem, ibidem, p. 342-343.
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de linguagem, é claro, mas como um indicagdo valida do alcance e
universalidade com que se deve ver e se viu o fenébmeno hermenéutico:

como ‘mensageiro do pensamento”.?’

Esta idéia de mediacdo, que nos remete a uma articulacdo entre
pensamento e linguagem atesta a vinculagao da retérica com a origem etimologica
da palavra “hermenéutica”.

Em relagdo ao uso da palavra na Modernidade, Gadamer atribui
como fator predominante o aparecimento e difusdo da imprensa. Isso porque esse
fato possibilitou a privatizagdo da leitura, alterando o status do problema
hermenéutico. Para os padres tridentinos, esta privatizagdo representou uma
distancia mais significativa entre o sentido do texto e aquele que o mesmo quer
expressar, mas para os adeptos da Reforma Protestante tal fato se adequaria
perfeitamente ao principio hermenéutico da sola scriptura. E dessa realidade que
surge a palavra “hermenéutica” na Modernidade.

Assim, a origem etimologica da palavra hermenéutica mostra o
estrito relacionamento entre linguagem e pensamento, que acaba deslocando a
linguagem para o ambito de constituicdo do proprio sentido, e n&o como uma mera
mediadora do mesmo.

Nesse sentido, afirma Grondin: “Para uma hermenéutica filosofica
€ importante, aqui, a amplitude da relacdo que a antiguidade vé entre linguagem

como reprodugao ou ‘interpretio’ dos pensamentos, e os ‘herménéuein’”.?®

*” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 342.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugcdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 56
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Esse é exatamente um dos pontos centrais da nossa dissertagao.
Resgatar, no ambito especifico da hermenéutica juridica, através da hermenéutica
gadameriana, o sentido originario da palavra hermenéutica, vinculado ao ambiente
retérico e ao problema da linguagem como medium universal da nossa

experiéncia.

1.2 A hermenéutica pré-reformista como alegorese

Sob o titulo de hermenéutica pré-reformista designamos um
conjunto de reflexdes hermenéuticas que véao desde Filon de Alexandria, um dos
precursores da Patristica, até o momento histérico imediatamente anterior ao
aparecimento da Reforma Protestante, levada a cabo por Lutero. A unidade desse
periodo, apesar de sua heterogeneidade, € marcada pela interpretagéo alegorica.

A atividade de interpretagcdo que se desenvolve nesse periodo é
aquela relacionada a interpretacao teologica da Sagrada Escritura. Veremos que,
apesar da tentativa de elevagdo do problema hermenéutico ao seu status de
universalidade, as reflexbes tedricas aqui desenvolvidas tém um conteudo
dogmatico flagrante: orientar o ato de interpretacdo para a solugdo de
obscuridades presentes na veiculagdo, através dos textos sagrados, das
mensagens divinas.

A formagdo da cultura helénica, ao postular uma equiparagao

entre o logos divino e o racional, rompe definitivamente com a tradicdo mitica ao
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subordinar o mito a um processo de interpretacéo e racionalizagdo que acabou se
constituindo na perda de sua propria esséncia %°.

Nesse contexto, surge a chamada interpretagcédo alegérica, que se
remete mais originariamente a filosofia estdica. A alegoria, nesses novos
horizontes, surge como um mediador capaz de conciliar e harmonizar a tradicao
greco-romana com os principios do cristianismo.

A alegoria decorre da natureza do préprio ato interpretativo que,
como mediacao de sentido, sempre excede a esfera do literal. Sua sistematizacao,
como ja foi dito, remete-se aos estoicos e a sua distingdo entre “logos interior” e
“logos exterior”.

Questao interessante é que, assim como o significado da palavra
hermenéutica tem uma intima relagdo com a retérica, a alegoria também tera. A
palavra em grego que a designa foi utilizada pela primeira vez por Pseudo-
Heraclito, que a definiu como um artificio retérico capaz de, através do dito, aludir
a algo n3o dito®.

Essa referéncia do alegdrico ao ambito do discurso fez surgir uma
distingdo terminolégica entre alegoria e alegorese. A alegoria passou a ser usada
para designar a figura discursiva, enquanto a palavra alegorese passou a se
relacionar com o fenébmeno da interpretacao.

Ja na era crista, Filon de Alexandria, um precursor da Patristica,

que ira destacar-se como um dos primeiros a realizar a conexao entre a filologia

* GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Traducdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 57.

% |dem, ibidem, p. 59.
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grega e a tradigdo hebraica®', utiliza a alegorese como mecanismo de superagao
de mal-entendidos que surgem de uma interpretagao literal dos mitos.

A alegorese em Filon n&do pode ser compreendida como uma
teoria da interpretagdo, ja que suas descobertas no campo da hermenéutica
tinham um carater eminentemente pratico e estavam voltadas especificamente a
interpretagao do Antigo Testamento.

O estabelecimento da alegorese como procedimento necessario
ao esclarecimento dos textos biblicos baseia-se no argumento de que o proprio
Deus cuidaria de dar sinal, no texto, de que certas passagens deveriam ser
compreendidas alegoricamente, ja@ que uma interpretagdo meramente literal
poderia gerar um absurdo tdo grande que seria incompativel com a perfeigao
divina.

Sob o pano de fundo da hermenéutica teoldgica, a alegoria
encontra um campo feértil para seu desenvolvimento, ja que a relagcéo entre logos
interior e logos exterior encontra aqui uma correspondéncia analégica a que se
estabelece entre o mundano e o sobrenatural, que facilita a sua assimilagao.*

Apesar de estreitamente relacionada a Sagrada Escritura, a
hermenéutica em Filon adquire um sentido de universalidade decorrente da idéia
de que toda a Sagrada Escritura se remeteria a um mistério, cada passagem

possuindo um significado oculto. Essa tese gerou, para Filon, uma série de

¥ FERRARIS, Maurizio. Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 21. No mesmo sentido:
REALI, Giovani; Antiseri, Dario. Histéria da filosofia: Vol. I. Sao Paulo: Paulus, 1990. (Colegéo
Filosofia), p. 402.

%2 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 62-63.
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dificuldades tedricas e praticas, pois a admissibilidade da mesma gerava um
receio de uma completa arbitrariedade no procedimento interpretativo.

Isso afastou a hermenéutica de Filon principalmente do judaismo
rabinico, cuja tradigdo interpretativa do Tora baseava-se na idéia de literalidade®.
Mas, como veremos, mesmo que com uma certa ressalva, o pensamento de Filon
serviu de base as hermenéuticas subsequentes, principalmente para aquelas
relacionadas com a interpretacdo do Novo Testamento®*.

A interpretacdo do Antigo Testamento envolveu-se com uma nova
dificuldade que consistia na compatibilizacdo das leis mosaicas com as palavras
de Cristo, divulgadas no Novo Testamento. Trata-se, portanto, da dificuldade de
harmonizar a histéria especifica do povo judeu, interpretada pelo Antigo
Testamento, como histéria da salvacdo, com o anuncio de um Jesus universal no
Novo Testamento™,

A dificuldade tedrica de vencer o sentido literal do texto em busca
da intengdo divina agrega-se a tarefa de harmonizagado de dois textos em parte
incompativeis. A interpretagcdo que dai surge, e que consiste em compatibilizar o
Antigo Testamento com a mensagem de Jesus Cristo, vira denominar-se, no
século XIX, de interpretacao tipoldgica. Consistia em extrair do Antigo Testamento
prefiguragdes de Jesus Cristo que s6 se tornavam inteligiveis apdés a chegada do

Messias. Essas prefiguragdes eram denominadas de “Typoi”.

¥ SILVA FILHO, José Carlos Moreira da. Hermenéutica filosofica e direito: o exemplo privilegiado
da boa-fé objetiva no direito contratual. Petrépolis: Lumen Juris, 2003, p. 09.

* Idem, Ibidem. p.63-64.

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 114.
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O estigma a interpretagao alegdrica de Filon, vista como uma fuga
arbitraria da palavra divina, gerou a necessidade, por parte da tradicdo
eclesiastica, de formular uma distingdo entre a alegoria e a interpretacao
tipolégica, apesar de, como ja foi dito, a propria Antiga Igreja e, primeiramente,
Paulo, em sua Carta aos Galatas®®, denominarem suas interpretacdes tipoldgicas
de alegéricas®’.

Mas, € s6 com Origenes (185-259) que a interpretagao tipoldgica
ganha um status tedrico. Em seu tratado “Sobre os Principios”, mais precisamente
no seu Quarto Livro, ele da um carater sistematico ao problema hermenéutico.
Baseado em um provérbio de Salom&o segundo o qual a Sagrada Escritura teria
um triplo sentido: “Eis aqui estou eu mesmo que a descrevi em trés maneiras, com
pensamentos e com ciéncia”®, Origenes desenvolve o sentido triplice da Sagrada
Escritura, que servira de base para a posterior doutrina do sentido quadruplo,
maior produgdo hermenéutica da Idade Média.>®

Para Origenes, a Sagrada Escritura tem trés sentidos que devem
ser inscritos na alma do intérprete. O primeiro sentido, denominado de literal,
corporal, somatico ou histérico, € o sentido mais elementar, destinando-se aos
leigos e a multiddo em geral, que ainda ndo possuem um trato mais refinado com

as palavras divinas.

% Epistola de Sao Paulo aos Galatas, 4 (21-24). Bilblia Sagrada, Tradugao de Pe. Antbnio Pereira
de Figueiredo. Edigdo Barsa, 1967.

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 329.

% Provérbios de Salomao, 22 (20) . Bilblia Sagrada, Tradugdo de Pe. Antdnio Pereira de
Figueiredo. Edi¢ao Barsa, 1967.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegao Focus), p. 66.
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O segundo sentido, denominado animico, € mais aprimorado,
dirigindo-se apenas aqueles ja iniciados, que, por concessao da intengéo divina
contida na Escritura, tém um horizonte de sentido ampliado. O terceiro e ultimo
sentido € destinado apenas a um grupo seleto de pessoas que, por sua retidao,
estdo aptos a compreender o verdadeiro sentido oculto da Escritura. Os trés
sentidos da palavra divina s&do intencionalmente queridos por Deus, ja que Ele
quer restringir o conhecimento dos seus mistérios aqueles que sejam dignos dos
mesmos.

Assim, a interpretacédo alegorica deveria guiar-se por um objetivo
bem especifico: promover o sentido cristolégico do Antigo Testamento. Essa
releitura a luz da mensagem de Cristo torna o Antigo Testamento uma grande
alegoria da nova mensagem, O que gera uma universalizagcdo do sentido
tipoldgico.

Este sentido de universalizagdo afasta a interpretagcéo tipoldgica
dos objetivos de superacdo de mal-entendidos, ja que, para Origenes, todo
conteudo escrituristico deve ser interpretado espiritualmente. Assim, a tese da
universalidade do alegorico ndo se dirige apenas ao Antigo Testamento, devendo
ser aplicada, também, ao Novo Testamento, posto que este, assim como o Antigo,
€ um prenuncio da volta gloriosa divina no final dos tempos.

A aplicagéo excessiva do alegorico-tipoldgico gerou interpretacdes
arbitrarias e obscuras, com o consequente desprestigio da teoria de Origenes no
ambiente teolégico. O mesmo caminho seguido por Filon agora € compartilhado
por Origenes. Mas o significado de sua sistematica hermenéutica para

interpretacdo sacra € de uma importancia histérica singular, ja que é ai que se
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encontram os pressupostos para a doutrina de sentido quadruplo da Sagrada
Escritura.

Resumidamente, poderiamos dizer que, em esséncia, a
interpretagao tipoldgica n&o se difere da interpretacao alegoérica. A unica distingéo
mais imediata ndo é de esséncia, encontrando-se no sentido apologético da
interpretagao tipologica, vinculada a compatibilizacdo entre o Antigo e o Novo
Testamento.

A distingdo entre a interpretacdo alegorica e a interpretagéo
tipologica, proposta pela tradicdo eclesiastica seguidora da Escola Antioquia,
reduz-se a um artificio terminolégico para afastar a interpretacdo do Antigo
Testamento de sua vinculagdo a Filon, extremamente relegado pela tradicdo
judaica®®.

Na Idade Meédia, as orientacbes hermenéuticas parecem
prosseguir aquelas que estavam presentes na Patristica. Como ja dito, sua maior
contribuicdo a hermenéutica refere-se a doutrina do sentido quadruplo da Sagrada
Escritura®’.

Para a doutrina do sentido quadruplo, desenvolvida na ldade
Média por S. Agostinho, mas ja presente parcialmente em Origenes*?, a Sagrada
Escritura possui um sentido literario ou somatico, um sentido alegérico, um sentido

moral e um sentido anagogogico.

“0 DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el Surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razon histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.45-47.

4 FERRARIS, Maurizio. Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 26.

*2 GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Traducdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegao Focus), p. 68-69.
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O sentido literario remete-se ao acontecido; o sentido alegérico
refere-se ao que se deve crer; o sentido moral orienta sobre como se deve agir e 0
sentido anagogogico nos clareia sobre os mistérios dos ultimos tempos.

S. Tomas de Aquino reduz este sentido quadruplo ao sentido
literario (sensus litteralis) e o sentido espiritual (sensus spiritualis), este se
subdividindo em sentido anagogdgico (ligado a gloria eterna), sentido moral (que
nos orienta para agao) e o sentido alegérico (sempre que o Antigo Testamento se
apresentar como um prenuncio do Novo Testamento)43.

Veremos mais adiante, como ponto central da nossa dissertagéao,
que a construgdo hermenéutica de um sentido moral na Sagrada Escritura, como
orientacado para acdo, e a sua consequente vinculacdo ao problema da aplicagao
antecipam algo que Gadamer retomara e que representa trago fundamental para
a hermenéutica juridica. A hermenéutica juridica sera considerada um caso
hermenéutico paradigmatico exatamente porque |a a aplicagao aparece, como em
nenhuma outra situagdo hermenéutica, integrando a propria interpretagao. E isso &
algo substancialmente novo, ja que a tradi¢do juridica, de um modo geral,
identifica interpretacdo e aplicacdo como etapas distintas na atividade de
realizacao do direito.

No mesmo sentido, a hermenéutica agostiniana, exposta
principalmente no seu “De Doctrina Christiana”, ao distanciar-se do cristianismo
orientado para a mera fruicdo de Deus e ao dimensionar de tal modo a conexao

entre conteudo significativo de um texto e a postura do intérprete como uma busca

*3 ERRARIS, Maurizio. Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 26.
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pela “verdade viva”, pela experiéncia vivida,*

inscreve em Agostinho um trago
existencialista que o aproxima ainda mais da hermenéutica contemporanea, a
ponto de ser considerado um proto-existencialista.*> Como afirma Grondin, em

Agostinho:

O querer entender as Escrituras ndo € nenhum processo indiferente,
meramente epistémico, que se passa entre um sujeito e um objeto, ele

atesta a basica inquietagdo e maneira de ser de um ente que aspira por
L4
sentido?®.

O pensamento de Sto. Agostinho, no que respeita a questao da
interpretagdo da Sagrada Escritura, surge como um contraponto a universalizagéao
do alegdrico, promovida por Filon e Origens. Outro trago caracteristico na
hermenéutica agostiniana é a sua ordenacao da investigacao apenas na seara
especifica das passagens obscuras da Sagrada Escritura. Ai reside uma distingao
clara em relacdo a hermenéutica presente em Origenes.*’

Outra regra hermenéutica constatada em Agostinho € que a leitura
da Sagrada Escritura deve ser precedida com a leitura dos livros canbnicos, de
modo que o intérprete se familiarize gradativamente com a linguagem daquela, o
que possibilita a superagao de passagens obscuras através de passagens claras.

Agostinho representa, também, um trago distintivo em relagédo a

tradicdo da ontologia grega, que encarava a linguagem apenas sob o aspecto

* PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicdes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 139.

5 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filosdéfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegao Focus), p. 72.

" |dem, ibidem, p. 72-73.

*" SILVA FILHO, José Carlos Moreira da. Hermenéutica filoséfica e direito: o exemplo privilegiado
da boa-fé objetiva no direito contratual. Petropolis: Lumen Juris, 2003.p. 10.
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técnico-nominalista. Como se vera mais adiante, a linguagem, em Agostinho, ira
adquirir um significado ontoldgico que guardara um estrito relacionamento com o
espirito. E o que Gadamer afirma, ao apontar que, desde Agostinho e Tomas de
Aquino, a linguagem deixa de ser um medium e passa a ter uma relagéo essencial
com o potencial carater comunitario da razdo. Ambos perceberam a necessidade
de se transcender o significado dos signos em favor do significado das coisas
mesmas.*®

Com isso, abre-se o caminho para a contribuicdo mais importante
que os trabalhos de S. Agostinho ofereceram a configuracdo da hermenéutica
contemporanea e a vinculagdo gadameriana entre hermenéutica e linguagem, ou
seja, formular a distingdo, ja anteriormente referida, entre o verbum interior e o
verbum exterior, distingdo esta que se remete novamente ao estoicismo.*°

A distingdo surge de um problema teoldgico caracterizado pela
necessidade de caracterizagdo de Cristo como verbum divino, sem que isso
representasse uma desigualdade na Santissima Trindade. Se a linguagem divina
representasse uma mera exteriorizagdo sensivel de Deus, necessariamente se
teria que concluir pela distingao qualitativa entre Deus e o Cristo mensageiro.50

Para superar esse impasse, Agostinho se socorre a distingao
referida. Existe um dizer interior ainda nao referido em nenhuma linguagem

exterior.  Esta palavra, quando traduzida em uma linguagem sensivel e

8 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 135.

*9 GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filosofica. Tradugdo de Benno Dischinger. Séo
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegao Focus), p. 78-80.

% |dem, ibidem, p. 75-76.
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historicamente situada, distancia-se da sua propria esséncia e condiciona-se aos
limites do perceptivel.

Levando estas consideragbes para o campo teoldgico, pode-se
dizer, por analogia, que a palavra divina remete-se a um verbo interior, que seria o0
préprio Deus. Mas aqui surge uma distingdo fundamental entre a palavra divina e
aquelas préprias aos homens. O verbum divino ndo s6 espelha uma palavra
interior, como também a incorpora, de modo que se pode falar de uma identidade
ou igualdade entre o verbum interior e o verbum exterior, entre Deus e Cristo, no
que se refere ao verbum divino.”

Como dira o proprio Gadamer, referindo-se a Agostinho:

Para a fé cristd, é a direcdo inversa que adquire logo um significado

positivo. A analogia entre a palavra interior e exterior, o fato de que a

. C . B2
palavra se faga som na vox, obtém agora um valor paradigmatico.

Isso, como se vera, sera retomado mais adiante por Heidegger,
através de sua diferenciagao ontolégica entre ser e ente.

Dessas consideracdes, Gadamer extrai a conclusdao de que a
palavra que se procura alcancar em um discurso nao esta dada na imediaticidade
do dito, mas se remete a palavra da propria razdo. Mas nao se pode confundir
esta palavra interior com as representacdées mentais dos individuos, pois essas

também ja sao projegcbes do verbum interior. Essa tese afasta a auto-suficiéncia

*" |dem, ibidem, p. 72-73.

2. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 610.
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da elocucgao, algo tdo desejado pela filosofia analitica, e corrobora com o sentido
ratificador da elocuc&o presente em Heidegger™.

Mas a resposta sobre qual o sentido que o “verbo interior’
assume para Gadamer deixaremos para o momento oportuno, adiantando,
apenas, que ela “(...) ndo esta referida a uma lingua determinada, ndo sao
palavras que tém o carater de pairar a nossa frente, que nos chegam a partir da
memaria, mas € a conjuntura (Sachverhalt) pensada até o final”.>*

Concluimos, portanto, através do presente item, que a
hermenéutica neste periodo pré-reformista estava vinculada a idéia de mediagao
entre o dito e o ndo dito (alegoria, interpretacao tipoldgica, doutrina do verbum
interior e verbum exterior), assim como a pretensao de universalidade, esta ultima

principalmente em Filon e Origenes.

1.3 Hermenéutica da Reforma e o principio da sola scriptura

A Reforma Protestante, promovida por Lutero, teve um estreito

relacionamento com a hermenéutica. Entre os principios reformadores por ele

postulados encontra-se o principio da “sola scriptura’, que se traduz em um

* HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo: parte |. Tradugdo de Marcia Sa Cavalcante. 12. Ed.
Petropolis: Vozes, 2002, p. 211-218.

* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 614.
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postulado hermenéutico que pugna pela clareza fundamental da Sagrada
Escritura.”®

Este postulado hermenéutico nado pode ser atribuido
originariamente a Reforma luterana. Se é verdade que a tradigdo eclesiastica, no
momento imediatamente anterior a Reforma, estava vinculada a idéia do sentido
quadruplo e a necessidade de apoio na tradigdo e no magistério eclesiastico - o
que implicou, de um certo modo, seu distanciamento da propria Escritura - é
verdade também que, ja na Patristica, havia a idéia da primazia da Sagrada
Escritura.

A regra hermenéutica trazida por S. Agostinho segundo a qual as
passagens obscuras da Escritura deveriam ser superadas pelas passagens claras
€ um exemplo de que a ”sola scriptura’ nao se tratava de um fundamento
hermenéutico novo. A originalidade do principio em Lutero estaria mais no fato de
que, para ele, as palavras poderiam até ser obscuras, mas a matéria religiosa,
seu contetido, a Revelac&o é clarissima em si mesma.*®

O principio da sola scriptura afasta a hermenéutica protestante da
alegorese e do ja mencionado sentido quadruplo da Sagrada Escritura,
vinculando-a ao método de interpretacdo exegética e, consequentemente, ao
sentido literal da mesma.

A idéia central era que o sentido literal da palavras da Sagrada
Escritura ja continha em si o significado espiritual, ou seja, € através de sua

concretizagdo pela palavra que o Espirito chega a noés. Algo que, como ja visto,

> GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Traducdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Cole¢do Focus), p. 82.
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pode ser remetido a doutrina de S. Agostinho sobre o verbo divino, entendendo-o
como corporificagdo do Pai.®’

Lutero pregava, com isso, que crentes n&o necessitariam recorrer-
se ao rito e a tradigdo como meio de acesso a palavra divina, bastando apenas
que se voltassem a propria Escritura, ja que a mesma seria, por virtude propria,
clara e compreensivel.®®

A tese da sui ipsius interpres, no entanto, pareceu insuficiente
para solucionar os problemas hermenéuticos decorrentes das situagcbes de
ambiglidade e obscuridade na Escritura. Ora, foram essas mesmas situagdes de
dificuldade que, na Idade Média, ensejaram o socorro a tradi¢do da Igreja Catdlica
aos ensinamentos dos padres da Igreja e a construgdo teodrica do sentido
quadruplo da Sagrada Escritura.

A completa auséncia de uma proposta de superacdo de
passagens obscuras através do principio da sola scriptura demonstrou a
fragilidade do principio hermenéutico em Lutero. A multiplicidade de interpretagdes
que surgiram com a aplicagdo deste postulado ratificou a idéia de que a Escritura
n3o é a chave de sua propria interpretagéo.*®

Até ai, portanto, a Reforma de Lutero ndo conseguira produzir

avangos consideraveis em relagdo as solugdes hermenéuticas pregadas pelos

% FERRARIS, Maurizio. Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 39.

" GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Traducdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 82-83.

%8 FERRARIS, Maurizio. Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 39.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Traducdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegédo Focus), p. 84.
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padres tridentinos. Havia a necessidade de se criar uma teoria hermenéutica
capaz de superar o problema da obscuridade contida na Escritura.

A saida para esse impasse sO foi trazida por um seguidor do
luteranismo, Matthias Flacius lllyricus (1520-1575). E a Flacius que se atribui a
primeira teoria hermenéutica protestante e o primeiro escrito significativo de toda
hermenéutica biblica®, apesar da palavra hermenéutica nunca ter sido
expressamente utilizada por ele em sua obra “Clavis scripturae sacre”.®!

Nesta obra, Flacius tenta solucionar o problema das passagens
obscuras da Sagrada Escritura retrucando que, sendo ela o unico meio através do
qual Deus possibilita a nossa salvacdo, ndo se pode entender que as
obscuridades na Escritura se devam a ela, mas sim a auséncia de conhecimento
de gramatica e de linguas por parte daqueles que se dispunham interpreta-la, erro
esse imputavel a propria Igreja Catdlica, que restringia a disseminagao da leitura e
pregava a necessidade de apoio na tradigcéo.%

As obscuridades seriam decorrentes de meros problemas
linguisticos superados por meio de um conhecimento linguistico acurado, aliado a
invocacdo do Espirito Santo.

Flacius defende também uma interpretagéo imanente da Sagrada

Escritura através do principio das passagens paralelas, ja presente também em S.

% DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el Surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razon histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.51.

" GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Cole¢do Focus), p. 85.

®2 DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el Surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razon histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.53.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 86.
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Agostinho. A sua doutrina do “scopus”, que estabelece uma intengcdo a ser
captada na Sagrada Escritura, liga-o ao “verbum interius” e a tradigdo estdica,
além de representar uma contradigdo com a pregacdo da idéia de literalidade
comum ao principio da sola scriptura, ja que o sentido literal da Sagrada Escritura
nao é sempre claro em todas suas passagens isoladamente, mas é obtido,
apenas, a partir da unidade inerente ao texto.

Portanto, se a doutrina reformista avancou no fenédmeno da
interpretacdo, ao desvincula-la do conteudo dogmatico da tradigdo, representada
pelos padres tridentinos, continuou vinculada a um aspecto dogmatico presente
na pressuposicao da unidade da Biblia. Aqui estaria o seu conteudo dogmatico. A
tradicao da Reforma aponta para uma unidade pressuposta e, portanto, distancia-
se do principio escrituristico da sui ipsius interpres®*.

Esse estreito relacionamento de Flacius com reflexdes
hermenéuticas preexistentes, inclusive advindas da prépria Igreja Catdlica, acaba
por retirar desse tedlogo a sua originalidade, passando sua obra a adquirir valor
historico mais em fungao de sua sintese e compilagdo de pensamentos anteriores,
que efetivamente em raz&o dos acréscimos e inovacdes por ela produzidos®®.

Com este item, vimos que, apesar da tentativa de construcédo de
uma hermenéutica calcada exclusivamente no principio da sola scriptura, a
referéncia a dados que excedem o limite do enunciado tornou-se indispensavel, o

que favoreceu, inclusive, ao movimento de resposta por parte da Igreja Catdlica.

* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petrdpolis: Vozes, 2002, p. 344.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 87.

50



Nesse mesmo sentido, o proprio Flacius recorreu-se a doutrina do
scopus, aparentemente incompativel com o principio da sui ipsius interpres, o que
ratifica a ja mencionada vinculagdo da hermenéutica a relagcéo entre o dito e 0 ndo

dito, ou seja, ao seu carater de mediagao.

1.4 Hermenéutica iluminista como metodologia da ciéncia

O inicio da Modernidade possibilitou um novo dimensionamento
do fenbmeno hermenéutico. Ja no Renascimento, o retorno ao estudo dos textos
da Antiguidade Classica representou uma extensdo nas fontes de estudos até
entdo vinculadas sobremaneira a Sagrada Escritura.

A pretensdo de uma reorientagdo metodologica do conhecimento,
levada a cabo por Bacon, através da sua obra “Novum Organum”, e por
Descartes, com o seu “Discurso sobre o Método”, visava constituir um novo
quadro geral para as ciéncias que substituisse ou complementasse o ‘organon’
aristotélico.®

O primeiro registro de uso da palavra hermenéutica como titulo de
um livro refere-se a uma obra de autoria de Dannhauer, Hermeneutica Sacra Sive
Methodus Exponendarum Sacrum Litterarum.” A proposta tedrico-hermenéutica
de Dannhauer dirigia-se a formulacdo de uma nova metodologia das ciéncias ao
lado dos trabalhos de Bacon e Descartes, contribuindo, portanto, para a ampliagao

da logica e da metodologia das ciéncias. Intencionava complementar o Organon

% |dem, ibidem, p. 93-94.

” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 113.
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aristotélico através de uma logica que fosse relacionada as conexdes conceituais
veiculadas através do discurso expresso®. Essa légica consistia em um
procedimento de interpretacdo analitico que visaria reconduzir a elocugdo ao
sentido intencionado. Trata-se de uma hermenéutica de cunho cognitivo, que
analisa o sentido dos enunciados a partir do critério de verdade e falsidade®®.

Sob estes pressupostos, a hermenéutica se aproximaria da légica
pelo fato de ambas procurarem verificar a verdade de um enunciado. Distanciam-
se, no entanto, na medida em que a ldgica procura verificar a coeréncia das
elocucdes a fim de estabelecer uma verdade objetiva, ou seja, uma adequacgéo do
enunciado a propria coisa, enquanto que a hermenéutica se preocuparia apenas
em verificar a compatibilidade ou nado entre o sentido expresso e o sentido
intencionado, sem se indagar se um e outro guardariam uma pertinéncia com a

propria coisa. Noutras palavras:

Diferem no fato de que a hermenéutica ensina a investigar o verdadeiro
sentido de uma frase errénea, enquanto a analitica deriva a verdade da

conclusao de principios verdadeiros. Aquela se refere, pois, unicamente

ao “sentido” das frases, nao a retidao objetiva.70

Para tanto, servia-se Dannhauer de uma série de diretrizes de
interpretagao que conduziriam a elocug¢ao ao seu scopus. Com isso, vemos que a
proposta de Dannhauer confere a hermenéutica trés caracteristicas principais.

Primeiramente, seria um conhecimento de carater propedéutico, inclusive

% |dem, ibidem, p. 334.

% RUEDELL, Aloisio. Da representacdo ao sentido: através de Schleiermacher & hermenéutica
atual. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000, p. 16.

© GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 335.
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precedendo a prépria analise logica relacionada a verdade objetiva. Em segundo
lugar, a hermenéutica teria um carater de universalidade, pois seria Unica e
aplicada a todas as ciéncias. Em terceiro lugar, teria um carater de disciplina
auxiliar.

Outro autor do iluminismo relacionado ao tema da hermenéutica
foi Johan Martin Chladenius, que escreveu a obra “Introducdo para a Correta
Interpretacado de Discursos e Escritos Racionais”. Chladenius afasta o problema
hermenéutico do ambito da légica e lhe confere autonomia’”.

Para Chladenius, todo ato de conhecimento envolve duas
atividades especificas: uma relacionada a prépria atividade de criagdo e invengao
do cientista e a outra relacionada a compreensdo daquilo que ja foi pensado
proveitosamente por outros. Para a primeira atividade, existiria uma ciéncia que
orientaria o pensar corretamente; para a segunda, existiia uma ciéncia que
orientaria o cientista a interpretar corretamente os conhecimentos de outros. A
hermenéutica seria esta segunda atividade, que buscaria facilitar o processo de
interpretagdo’?.

Em Chladenius, a interpretacdo ¢€ dirigida também ao
esclarecimento de mal-entendidos presentes no texto. Nesse sentido, ele se alinha
a Flacius, Agostinho, Filon, entre outros. No entanto, o peculiar neste autor é que

a hermenéutica ndo deve ser dirigida a solu¢cado de toda obscuridade presente no

" GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Séo
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 99.

2 Idem, Ibidem. p. 99.
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texto. Para ele, a hermenéutica se inseria, ao lado da critica e da gramatica, na
ciéncia filolégica.

Chladenius classifica uma série de obscuridades que podem estar
presentes em um texto. Existem obscuridades que se relacionam a inautenticidade
de um texto, gerado por deterioracbes editoriais. Essas deveriam ser superadas
através da critica, que cuidaria da analise factual sobre a autenticidade e
legitimidade do texto”. Chladenius propde com isso uma nitida separagdo entre
critica e interpretacdo, de maneira que seria perfeitamente possivel comprender
sem discutir e criticar ™,

Por outro lado, a falta de um conhecimento preciso, por parte do
intérprete, sobre a linguagem na qual esta estruturado um texto, pode gerar
obscuridades que devem ser superadas por meio da atividade do linguista.
Nesses casos, é sobre os conhecimentos de linguagem e gramatica que se deve
socorrer a um intérprete para superar dificuldades na obtencdo do significado de
um texto”.

Outro tipo de obscuridade que pode vir a estar presente em um
texto relaciona-se a formulagdo de passagens ou palavras ambiguas. Para
Chladenius, diante dessa situacdo, nao se pode querer supera-las através de uma

construcdo hermenéutica, pois isso implicaria violagdo ao proprio texto. Na

" Idem, Ibidem. p. 100.
" FERRARIS, Maurizio. Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 81.

> GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Traducdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 101.
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realidade, ndo existiria qualquer artificio filolégico ou hermenéutico idéneo para
superar as referidas dificuldades, devendo-se apenas censura-las’®.

A Unica espécie de obscuridade cujo esclarecimento deveria ser
possivel através da hermenéutica seria aquela que se origina em virtude de um
insuficiente conhecimento de contetido’’.

Muitas vezes, um mesmo texto que é facilmente compreendido por
alguns encontra um obstaculo intransponivel em relagdo a outros. Em alguns
desses casos, ndo se pode atribuir tal incompreensibilidade a uma deficiéncia
linguistica, a uma ambiguidade do texto ou a qualquer problema de autenticidade
do mesmo, mas sim pela razdo de “ndo possuirmos o quadro daquilo de que se

n78

fala ou daquilo que o autor propriamente queria dizer”'®.

Nas palavras do proprio Chladenius:

Um pensamento que, pelas palavras, deve ser despertado no leitor, ja
pressupde, muitas vezes, outros conceitos sem 0s quais ele nao é
compreensivel: por isso, se o leitor ja ndo possui os mesmos conceitos,

as palavras nao podem ter nele o efeito, nem dar ocasido aos conceitos
: : . . = 79
que, num outro leitor, devidamente instruido, certamente vao ocorrer.

Guardadas as diferengas, aqui também podemos encontrar algo
que assumira um espaco significativo na hermenéutica gadameriana. Trata-se da
relacdo com a idéia de horizonte de sentido e com a idéia de uma situagéo

existencial prévia que viabiliza nossas possibilidades de conhecimento. Como

’® Idem, Ibidem. p. 102.
" Idem, Ibidem. p. 103.
"8 Idem, Ibidem. p. 102.

 CHLADENIUS apud GRONDIN, Jean. Infrodugédo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno
Dischinger. S&o Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegao Focus), p.103 .

55



veremos mais adiante, a tarefa da hermenéutica em Gadamer ndo se voltara mais
a formulacdo de métodos que orientem o bom interpretar, mas na formagao de um
determinado horizonte existencial em nivel de pré-estrutura que viabilize a
formacé&o de sentido sobre algo.

A hermenéutica deveria existir, portanto, naquelas situagdes nas
quais, por auséncia de conceitos e conhecimentos prévios relacionados ao
conteudo do texto, o mesmo se torna obscuro. Cumpre a hermenéutica, portanto,
fornecer ao intérprete os conceitos e conhecimentos necessarios a compreensao
do texto. Tem, assim, natureza pedagdgica e ocasional®.

Ela assumird uma funcdo bastante especifica, mas que nao
compromete o seu carater de universalidade, ja que todo o texto a ser
compreendido pressupde um suporte conceitual prévio que possibilita ao texto
tornar-se compreensivel.

Outro dado interessante em Chladenius diz respeito a idéia de
‘ponto de vista” presente também na hermenéutica contemporénea, pois atraves
dele sua hermenéutica assume uma dimenséo filosdfica, na medida em que toda
representacdo de um objeto se da a partir de circunstéancias condicionantes
relacionadas a nossa propria alma, ao nosso corpo e a totalidade do individuo,

distanciando-se de uma simples atividade de reprodugcdo de conceitos

pressupostos®’.

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 286.

8 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 106.
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A interpretacdo envolve um momento individual que a distancia
dos ideais de uma hermenéutica apoditico-autoritaria e que condiciona a
pretensdo de uma validez universal ao reconhecimento desta atuacao livre por
parte do intérprete®.

Mas a maior expressdo de uma hermenéutica universal entre os
pensadores iluministas deste periodo encontra-se em Georg Friedrich Meier
(1718-1777). Em Meier, a hermenéutica adquire uma dimenséo de universalidade
que nao pode ser comparada a de seus contemporaneos iluministas.

A questao fundamental neste autor é que a hermenéutica ndo se
limita ao problema da interpretagdo dos discursos e escritos, nem, muito menos,
as situacdes de mal-entendidos. Para Meier, a hermenéutica se aplicaria a todos
os sinais, incluindo ai os naturais. Em sentido lato, a arte da interpretacao seria
um conjunto de regras a partir das quais se poderia reconhecer o significado de
qualquer sinal; em sentido estrito, a hermenéutica se limitaria a esfera discursiva,
possibilitando a obtencao do sentido presente no discurso.

Com isso, a hermenéutica da mais um passo a frente rumo a sua
universalidade, através de uma superagao das hermenéuticas teoldgica e classica,
e da prépria hermenéutica textual de Chladenius, em favor de uma teoria geral da
interpretacao dos signoss3. Esse mesmo avango coloca Meier como precursor da

hermenéutica romantica de Schleiermacher. Outro ponto em comum entre eles

2 FERRARIS, Maurizio. Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 82.
% |dem, ibidem, p. 79.
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esta na importancia da intengdo do autor, que em Meier tera um sentido natural-
teoldgico, enquanto em Schleiermacher assumira um sentido psicolégico.®

Trata-se de uma hermenéutica semiologica, extremamente
devedora da teoria dos sinais de Leibniz®®. Para Leibniz, que pode ser
considerado um dos fundadores de semidtica contemporanea, tudo neste mundo é
sinal, no sentido de que tudo no mundo aponta para um outro sinal, que, por sua
vez, aponta para um outro, até constituir uma conexdo fundamental que
representaria a vontade divina. Assim, ndo é apenas no ambiente linguistico que
se verifica a ocorréncia dos signos, tudo na natureza ja €, também, um sinal, posto
que possibilita a compreensdo de uma outra realidade. A ciéncia dos sinais foi
denominada por Leibniz de “characteristica universalis” , dentro da qual estaria,
segundo Meier, a hermenéutica.®

A funcado fundamental da hermenéutica n&o seria encontrar o
sentido ou a verdade de um determinado signo em sua individualidade, mas sim

conseguir ordena-lo em conjunto com outros sinais. Como dira Grondin:

Interpretar, em sentido amplo, significa, portanto, reconhecer o sentido
pelo sinal, ou seja, mais exatamente: poder ordena-lo segundo a
caracteristica universal de todas as coisas (..) O que se reconhece e
entende ndo é tanto um sentido, quanto uma nitida relagao entre um sinal

e o0 mundo global dos sinais®’.

8 Idem, Ibidem. 85
% |dem, ibidem, p. 84.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Traducdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 107.

8 |dem, ibidem, p. 108.
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Na hermenéutica de Meier a intengdo do autor assume um ponto
central, ndo se podendo fazer qualquer distingao entre significado e intencao®®,
cuja obtencdo poderia ser garantida através das aplicagbes de regras
hermenéuticas que estabelecem a conexdo dos signos a sua intengao

fundamental. Para Grondin:

E preciso ter como certo, que a hermenéutica universal procura
radiografar uma pura conexdo de sinais. Relacionado com a
interpretacdo do discurso, isso implica que na hermenéutica, como ja o
ensinava Dannhauer, deve tratar-se simplesmente de uma verdade
hermenéutica, e ndo de uma verdade légica ou metafisica (...) Nesta
interpretagdo hermenéutica deve ser intermediado exclusivamente o

ponto de vista do autor®®.

A intencdo do autor a ser alcangcada, que nos remete a
mencionada doutrina do scopus, € obtida através da critica, de um conhecimento
profundo de gramatica, do recurso a passagens paralelas, além de outros artificios
hermenéuticos.

Como uma ultima representagdo da hermenéutica iluminista,
podemos apontar a concepg¢ao hermenéutica trazida por Augusto Germano
Francke, tradicionalmente denominada de Pietismo. O Pietismo é uma orientacao

hermenéutica que, apesar de inserir-se no contexto do século XVIIl, guarda

8 FERRARIS, Maurizio. Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 84.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 109.
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estreitas caracteristicas com a hermenéutica protestante mais antiga e com a
hermenéutica romantica do periodo subseqiiente®.

Ela difere substancialmente das hermenéuticas iluministas
anteriormente descritas. A distingdo fundamental se extrai da tese principal do
Pietismo: a idéia de que toda palavra pressupde um estado afetivo que deve ser o
objeto mesmo do ato de interpretacdo. Cada palavra deve ser um veiculo de
expressdo de um estado afetivo da alma humana®’.

A idéia de afetividade ndo deve ser confundida ou limitada pela
idéia de intengdo ou scopus, bastante comum nas hermenéuticas precedentes. O
afetivo direciona-se a totalidade do individuo e n&o esta limitada apenas a
intencdo consciente e racional daquele que emite uma mensagem. A idéia de
afetivo possui, portanto, uma maior afinidade com a hermenéutica existencial da
atualidade, pois nao reduz-se a esfera da autoconsciéncia.

Essa afinidade pode ser percebida mais nitidamente através da
idéia de que o afeto n&do € uma mera tomada de consciéncia, mas algo que deve
também ser inscrito na alma do ouvinte, o que pode ser traduzido na idéia de
experienciar. Esse fendbmeno de assimilagdo do sentido pregado, tal como no
sentido moral da Sagrada Escritura, como vimos acima, inscreve aqui, também, o
fenbmeno da aplicagdo como algo inerente a propria atividade de compreenséo.
Desse modo, o fendmeno da interpretacao sé se aperfeicoa quando se produz no

agente uma modificagao no espirito através da introjegao do sentido alcancado.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Traducdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 113.

" |dem, ibidem, p. 114.
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Essa tese ndo € de todo original, j4 que a doutrina do sentido
quadruplo da Sagrada Escritura pressupunha, através do sentido tropolégico, algo
que esta vinculado a transformagéo moral do crente.

Gadamer, como adiante veremos, também se utilizara dessa
concepgao ao estabelecer que um sentido compreendido é sempre um sentido
aplicado a nés. Como dira Grondin, referindo-se ao autor: “A aplicacdo a quem
compreende ndo € um acréscimo ao intelligere, ela perfaz a esséncia da

compreensao eficaz™?.

.5 A influéncia do Romantismo e a universalizagdo do mal-entendido em

Schleiermacher

Ha um certo consenso em se vincular o surgimento da mais atual
concepcdo hermenéutica a producéo tedrica de Schleiermacher®. Mas, o que de
tdo fundamental se apresenta na obra de Schleiermacher para que o mesmo
surja como referéncia na hermenéutica contemporanea? Para Dilthey, por
exemplo, € sé com Schleiermacher que a hermenéutica filologica assume uma

dimensao filosofica, assim como & s6 através dele que a hermenéutica se

% |dem, ibidem, p. 115.

% BLEICHER, Josef. Hermenéutica contemporanea. Trad. de Maria Georgina Segurato. Lisboa:
Edigbes 70, 2002. (O Saber da Filosofia). No mesmo sentido: GRONDIN, Jean. Introdugdo a
hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sdo Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegao
Focus); FERRARIS, Maurizio. Historia de la hermenéutica. Madrid. Akal, 2000; GADAMER, Hans-
Georg. Verdade e método: tragcos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugado Paulo
Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999; PALMER, Richard E. Hermenéutica. Traducao de Maria
Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢gdes 70, 1999. (O Saber da Filosofia); RICOEUR, Paul. Do texto
a acgdo. Tradugao de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto: RES-Editora.
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fundamenta definitivamente em termos cientificos®™. Uma série de fatores
intimamente ligados as reflexdes tedricas que surgem com o movimento romantico
colaboram para a delimitacdo histérica da importdncia das reflexdes de
Schleiermacher.

O Romantismo tem como uma de suas -caracteristicas
fundamentais a tentativa de ressurgimento da tradi¢do classica, que é admirada
ndo apenas como referencial tedrico, como também pelo seu exemplo de vida®.
Ora, neste sentido, o Romantismo possibilita o afastamento da palavra
hermenéutica dos pressupostos racionais do iluminismo e a remete ao seu
primitivo sentido vinculado ao ambiente retorico-dialético, com o qual a mais
contemporanea hermenéutica parece afinada.

Mais que isso, o Romantismo, como se vera adiante, cuidou de
restabelecer a validade da tradicdo em detrimento de um modelo de racionalidade
calcado na auto-suficiéncia. Isso tem um relacionamento direto com a
hermenéutica gadameriana e, consequentemente, com a presente dissertacao.
Toda compreensdo, para Gadamer, € sempre uma mediagdo com a tradicédo, o
que vale, também, em relacdo ao processo de interpretacdo no direito, o que se
tentara mostrar como objetivo deste trabalho.

Se é verdade que desde a hermenéutica iluminista, ou mesmo
antes dela, ja se observam algumas tentativas propedéuticas de elevar o problema

hermenéutico a universalidade, € verdade também que apenas com

% DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razén histérica. Madrid: Istmo, 2000, p. 59-61.

% BLEICHER, Josef. Hermenéutica contemporédnea. Trad. Maria Georgina Segurato. Lisboa:
Edigoes 70, 2002. P.24.
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Schleiermacher esse esfor¢o adquire um grau de sistematizagao e profundidade
teorica.

A formulacdo de uma hermenéutica geral, por parte de
Schleiermacher, abandonou uma pretensdo até entdo corrente em matéria
hermenéutica, qual seja: formular regras e explicagdo de procedimentos
interpretativos, passando a indagar sobre as razbes ou fundamento dessas
mesmas regras e procedimentos.

Do mesmo modo, a pretensdo de universalidade pode ser
percebida no esforco em abster-se do conteudo especifico dos textos e trabalhar
com os pressupostos formais comuns a todo ato de interpretagéo. Trata-se de um
esforgo inovador que, apesar de ainda limitado ao ambito da linguagem escrita ou
expressa, ainda distante das propostas mais atuais desenvolvidas por Dilthey,
Heidegger, Gadamer, expressa um salto qualitativo em relagdo as hermenéuticas
setoriais.?®

Por outro lado, a hermenéutica de Schleiermacher & singular
porque, ao rejeitar a vinculagdo da interpretagdo a qualquer pressuposto
dogmatico e ao investir no problema da universalizagdo da hermenéutica,
encaminha suas reflexdes ao seu problema mais originario, qual seja: a
compreensdo. A hermenéutica volta-se ao préprio processo de compreensao,
investigando seus limites e possibilidades®. Sobre o assunto, afirmou Josef

Bleicher: “A primeira abordagem na historia da hermenéutica que tentou introduzir

% SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica: arte e técnica da interpretagcdo. Trad. e
apres. de Celso Reni Braida. Petrépolis: Editora Vozes, 1999, p. 19-20.
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consideragcbes epistemoldgicas na discussdo metodolégica, foi a de
Schleiermacher™®.

Para Bleicher, outro ponto fundamental da hermenéutica de
Schleiermacher ¢é a tdnica na linguisticidade da compreenséo, ja que a mesma é
entendida como um fendmeno essencialmente dialogico.”

Assim, a hermenéutica roméantica de Schleiermacher possibilitou
uma transformacao essencial na discussao hermenéutica. Seus pressupostos
encontram-se circunscritos a caminhos diversos. Por um lado, a hermenéutica
teolégica, que, a partir da compreensao reformista da Biblia, procura um
redescobrimento da Escritura, relegada a tradicdo da Igreja Catdlica e de seus
padres tridentinos; por outro, a hermenéutica filolégica-humanista, cuja finalidade
basica destinava-se ao redescobrimento dos textos da Antiguidade Classica.

A hermenéutica filolégica-humanista possibilitou a revalidagao da
tradicdo como fonte do conhecimento, representando um rompimento definitivo
com os ideais do lluminismo. Do lado da hermenéutica biblica reformista, esta
oferece a hermenéutica romantica o principio escrituristico da Sagrada Escritura,
traduzido na idéia de que a mesma € sui ipsius interpres. Isso implicava dizer que
a vontade divina expressa na Sagrada Escritura ndo necessitaria, para ser
conhecida, da intermediagao da tradicdo da Igreja e, muito menos, da utilizagao de

técnicas de interpretacdo, a exemplo da construgdo hermenéutica do sentido

% BLEICHER, Josef. Hermenéutica contemporénea. Trad. Maria Georgina Segurato. Lisboa:
Edigbes 70, 2002. ( O Saber da Filosofia), p.29.
% |dem, ibidem, p. 26.

% |dem, ibidem, p. 28.
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quadruplo, entre outras. O sentido literal é, portanto, aqui, privilegiado e através
dele se obtém a unidade dogmatica da escritura.

Mas para entender adequadamente a proposta hermenéutica de
Schleiermacher € necessario que se antecipe um pouco, aqui, a proposta do
historicismo em Dilthey e sua confrontacdo com as hermenéuticas dogmaticas,
pois é exatamente a partir desta oposicéo que surge Schleiermacher.

No lluminismo histérico, ao qual pertence Dilthey, a hermenéutica
afasta-se gradativamente dos pressupostos dogmaticos aos quais estava
vinculada. No ambito especifico da hermenéutica teoldgica, isso se deu através
da conclusao de que para uma correta compreensao da Escritura era necessario o
reconhecimento de que a mesma advinha de uma diversidade de autores,
abandonando-se, assim, a sua unidade dogmatica.

A partir dai, a Escritura € compreendida como fonte historica.
Como tal, subordina-se indistintamente aos problemas interpretativos comuns a
todas as fontes histéricas. A consideragao da Biblia como fonte histérica elimina a
diferenca entre textos sagrados e profanos, o que possibilita o surgimento de uma
hermenéutica mais universal, pois se dirigia indistintamente a totalidade dos
textos.

Sob esta perspectiva, a hermenéutica evolui gradativamente de
regras particulares de interpretacédo de textos particulares para assumir um
principio fundamental da propria ciéncia histérica. Nas palavras de Gadamer,

referindo-se a Dilthey, vé-se expresso este entendimento:

Os estudos de Dilthey sobre a génese da hermenéutica desenvolvem um

nexo congruente consigo mesmo e convincente, se se examina do ponto
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de vista das pressuposigdes do conceito de ciéncia da Idade Moderna. A
hermenéutica teve que comecar por desvencilhar-se de todos os
enquadramentos dogmaticos e liberar-se a si mesma para elevar-se ao

significado universal de um organon histérico'®.

Mas €& exatamente neste ponto que a hermenéutica de
Schleiermacher parece distanciar-se desse encadeamento teleolégico tragado por
Dilthey, ja anteriormente referido. Para Schleiermacher a formagédo de uma
ciéncia hermenéutica ndo representaria apenas mais um avango linear rumo a sua
autoconsciéncia historica, mas implicaria, antes, uma modificagcdo em esséncia no
seu significado. Essa modificagdo essencial guarda relagdio com a
descontinuidade histérica que se verifica na passagem do Racionalismo para o
Romantismo. Esta descontinuidade pode ser flagrada no fato de que o préprio
Schleiermacher desconsidera as hermenéuticas universais desenvolvidas pelo
Racionalismo.'"’

Nesse aspecto, portanto, a hermenéutica roméntica de
Schleiermacher distancia-se fundamentalmente do historicismo racionalista de
Dilthey. O que de novo se apresenta na hermenéutica de Schleiermacher?
Segundo Gadamer, a arte da interpretacdo de Schleiermacher adquire um
significado essencialmente novo a medida que a prépria compreensao passa a ser

o problema fundamental ao qual a hermenéutica se vincula'®.

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 277.

" GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sdo
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 118

2 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 280.
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O proprio fendbmeno da compreensdo passa a ser objeto de
reflexdes hermenéuticas. Assim, a hermenéutica deixa de ser vista como uma
disciplina propedéutica que auxilia os ambitos particulares de compreensao e
passa a se preocupar diretamente com a prépria compreenséo, concebida como
reconstrugcado histérica e divinatéria dos fatores objetivos e subjetivos de um
discurso falado ou escrito.'®

Essa modificacdo de esséncia na hermenéutica esta vinculada as
consequéncias advindas da “Critica a Razao Pura”, formulada por Kant. A auto-
suficiéncia da razdo, caracteristica do racionalismo moderno, ndo havia se
alertado para os problemas que surgem entre o ontos e a gnose. A razao poderia
trazer ao homem uma relacdo imediata com o objeto. Tal pressuposto
desembocava na idéia de que nao haveria necessidade de se questionar a propria
compreensao, por si mesma evidente. Com Kant, o principio da razao suficiente é
questionado, surgindo o problema fundamental do nosso acesso ao mundo'®. O
mundo da compreensao ja ndo € o da coisa em si, mas um mundo de sentido, que
se remete necessariamente aos limites do sujeito, é a Revolugéo Copernicana.'®

A partir de Kant, portanto, as indagagbes filosdficas e
hermenéuticas tomam como ponto central de suas reflexdes o proprio

conhecimento, buscando, portanto, estabelecer sua natureza, limites e

1% SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica: arte e técnica da interpretagdo. Trad. e
apres. Celso Reni Braida. Petrépolis: Editora Vozes, 1999, p. 16.

'"“OLIVEIRA, Manfredo Araljo de. A filosofia na crise da Modernidade. Sao Paulo: Edigdes
Loyola, 1990, p. 15-28.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 118.
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potencialidades'®. Sob essa influéncia, a hermenéutica de Schleiermacher
apresenta-se como uma mudanca fundamental, pois desloca-se da pressuposicao
do fendmeno da compreensao e volta-se sobre ele mesmo, averiguando suas
condigdes de possibilidade e estabelecendo o locus do sujeito nessa discusséo.
Essa vinculagdo de Schleiermacher ao criticismo kantiano inseriu
na hermenéutica a questdo do perspectivismo que caracteriza a hermenéutica
contemporanea. A luz desse problema, a compreensdo aparece sempre como
uma atividade inesgotavel e sempre apta a formular novos conhecimentos.'®’
Tanto é assim, que Schleiermacher critica diretamente em seus
“Discursos Académicos”, a posicao de Wolf sobre a possibilidade de uma
hermenéutica calcada em conhecimento necessario. Para Schleiermacher:

“afirmar é bem mais do que provar”.'® Ainda com Schleiermacher:

Nas coisas desse tipo, [contudo],a convicgdo pessoal pode ser muito
firme e também se comunicar facilmente aos companheiros de mesma
opiniao e procedimento; mas, procurar-se-ia em vao impor a isto a forma

de uma demonstragao.'®

A arte da interpretacdo em Schleiermacher ndo se preocupa com
o conteudo especifico daquilo que se deve compreender, mas com a unidade de

um procedimento que esta a margem de qualquer especificagao de contetdo. ™™

' RUEDELL, Aloisio. Da representacao ao sentido: através de Schleiermacher a hermenéutica
atual. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000, p. 33.

' GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sdo
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 128

"% SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica: arte e técnica da interpretagdo. Trad. e
apres. Celso Reni Braida. Petropolis: Editora Vozes, 1999, p. 36.

1% 1dem, ibidem, p. 35-36.

"0 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 280.
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Esse procedimento se daria sempre que, na atividade de
compreensado imediata, algo se tornasse incompreensivel. A essa situagao
Schleiermacher denominou de mal-entendido. A hermenéutica se preocuparia,
portanto, com o esfor¢co de compreensao naquelas situagdées nas quais o texto se
apresentasse estranho, porque incompreendido imediatamente.

Para Schleiermacher, essa estranheza estda ligada a
individualidade ou singularidade do “tu”. A idéia de estranheza como resultante do
problema da individualidade do “tu” representa uma critica fundamental a
pressuposicao, propria do lluminismo, de que o processo de compreensao se da
sob uma base essencialmente comum e partilhada, qual seja: o pensamento
racional.

Assim, a compreensao nao deve pressupor a razao como uma
capacidade inata que nos orienta pacificamente. E exatamente quando esse
consenso falha, gerando a auséncia dessa base comum, traduzida na idéia de
mal-entendido, que se exige um esforgo tedrico para tornar algo compreensivel,
superando a individualidade do tu expressa no mal-entendido.

O verdadeiro problema hermenéutico surge, para Schleiermacher,
quando o processo de compreensdo, enquanto entendimento de uns com os
outros, sofre uma ruptura ou estranheza. S6 neste momento é que a compreensao
irrefletida e imediata da lugar a um esforco de compreensdo tedrica que visa
transformar a opini&o estranha em algo compreensivel.

Quanto a isso afirma Gadamer: “O verdadeiro problema da
compreensao aparece quando, no esforco de compreender um conteudo, coloca-

se a pergunta reflexiva de como o outro chegou a sua opinido. Pois € evidente que
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um questionamento como este anuncia uma forma de alteridade bem diferente, e
significa, em Gltimo caso, a rentincia a um sentido comum”''".

Neste sentido, a hermenéutica de Schleiermacher tem por
caracteristica a universalizagdo do mal-entendido, no sentido de que a dificuldade
de compreensdao e o mal-entendido ndo sdo dados acidentais ou falhas no
processo de compreensao, mas algo essencial ao objeto de interpretagdo, pois
sao a expressao e prova da existéncia de uma individualidade estranha aquele
que interpreta’?.

A modificagcdo fundamental que a proposta hermenéutica de
Schleiermacher sugere é que, ao contrario das demais doutrinas, artes ou teorias
da interpretagdao, que tinham por escopo encontrar a verdade oculta, a coisa
intencionada ou sentido objetivo de um texto, ela, agora, tem por fungéo visualizar
o mal-entendido como manifestagcao propria do “tu”, como um momento vital da
propria subjetividade, fornecendo um método que possibilite a sua superagdo. A
hermenéutica consiste, assim, num procedimento de superagcdo de um mal-
entendido e, consequentemente, da individualidade de quem fala, ou seja, do
autor.

A pressuposicao fundamental da hermenéutica de Schleiermacher
nao repousava mais nem na unidade da tradi¢cdo eclesiastica, nem na unidade da

propria Escritura, nem na unidade histérica Antiglidade Classica, nem na unidade

trazida pela racionalidade, mas sim na individualidade que subjaz a todo objeto da

" |dem, ibidem, p. 283

"2 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 127.
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compreensdo e que se apresenta na forma de um mal-entendido. Sua
pressuposicado fundamental &, portanto, a universalidade do mal-entendido.

A incompreensao passa a ser o normal, exigindo-se, desde
sempre, um cuidado hermenéutico por parte do intérprete visando supera-los.
Como dira Aloisio Ruedell: “A hermenéutica ndo apenas deve iniciar ‘onde a
compreensdo se torna insegura, mas desde o primeiro instante do
empreendimento de querer entender um discurso”' 2.

Schleiermacher ira reconhecer duas formas de interpretacao: a
gramatical e a psicoldgica ou técnica. A interpretacdo gramatical tomaria a

linguagem a partir da “totalidade da lingua”'"*

, OU seja, tomaria a linguagem como
“um recorte da totalidade dos usos lingiisticos de uma comunidade dada”'"®. Ja a
interpretagdo psicologica seria uma atividade divinatéria, que possibilitaria ao
intérprete transferir-se na pessoa do autor e participar como ele do processo de
constituicdo da obra. Seria uma espécie de reformulagdo ou reproducédo do
processo de concepgao da obra, que se remeteria mais originariamente ao ato ou
“decisdo germinal”''®.

Essa divisdo da hermenéutica em duas partes essenciais é o

resultado de um esforco desenvolvido por Schleiermacher de realizar uma

" RUEDELL, Aloisio. Da representagcdo ao sentido: através de Schleiermacher a hermenéutica
atual. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000, p. 53.

"4 SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica: arte e técnica da interpretagdo. Trad. e
apres. Celso Reni Braida. Petropolis: Editora Vozes, 1999, p. 42.

"> GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 125.

"% SCHLEIEIRMACHER apud GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais
de uma hermenéutica filosofica. Tradugdo Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 292-
293.
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mediacdo entre o carater intrinseco da filosofia transcendental especulativa e o
carater extrinseco da ciéncia positiva empirica.

Se é verdade que, nos trabalhos iniciais de Schleiermacher, a
linguagem ocupou o espago central de sua reflexado tedrica, a hermenéutica por
ele desenvolvida termina por transcender a linguagem de modo a chegar aos
processos internos do autor. O estilo e a expressao linguistica do autor séo a
chave para a individualidade do autor, mas esta ndo é uma individualidade
linguistica. Linguagem e pensamento deixam de se equivaler. Para Richard

Palmer:

(...) o processo mental reconstruido pela hermenéutica, ndo mais foi
concebido como sendo intrinsecamente linglistico mas sim como uma
espécie de fungdo interna e ardilosa da individualidade, separada da

individualidade da Iinguagem.117

Para Gadamer, esse afastamento do problema hermenéutico do
ambito privilegiado da linguagem orienta a hermenéutica de Schleiermacher ao
campo infértil da metafisica'’®. Em que pesem essas criticas, a hermenéutica
psicologica de Schleiermacher ndo desafina no todo das formulagdes
hermenéuticas mais contemporéaneas.

Sem duvida, é certo que o conteudo psicolégico de sua
hermenéutica acaba por negligenciar o problema da historicidade no fenbmeno da

compreensdo e a relegar a um aspecto secundario a dimensao linguistico-

" PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicdes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 99.

"® GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 280.
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dialégica do problema hermenéutico, mas, por tras das limitagcbes metafisicas
presentes na sua teoria, ligadas a questao da individualidade do “tu”, encontram-
se pressupostos essenciais a hermenéutica contemporanea.

O proéprio caminho hermenéutico de adivinhagdo ou empatia tem
como pressuposto uma regido de partilha e consenso, que, de certo modo, atenua
0 aspecto psicologico da sua hermenéutica. Como se vera mais adiante, inclusive
como ponto central na analise do processo de interpretacdo judicial, a
hermenéutica partira também de um determinado consenso prévio. S6 que la este
consenso nao é posto em termos de congenialidade intersubjetiva, mas em razao
de uma pertenga comum a uma mesma tradicdo. Do mesmo modo, na
hermenéutica gadameriana, o consenso tem uma base linguistica, o que é
rejeitado por Schleiermacher.

Mas, a partir de Schleiermacher, delineiam-se as perspectivas
futuras do problema hermenéutico. Por um lado, a busca sistematica por leis que
orientassem, de maneira universal, o fendbmeno da compreensao introduzem a
hermenéutica no campo epistemologico, favorecendo a pretensdo de
cientificidade; por outro lado, as reflexdbes que se remetem ao periodo inicial de
sua producgdo teorica, mais ligadas ao problema da linguagem e da condi¢cdo
dialégica da compreensao, abrem caminho para as hermenéuticas de Gadamer,
Habermas, Ricoeur, entre outros.

A idéia do mal-entendido, que desemboca na questdo da
individualidade e da interpretagcdo psicologica, em Schleiermacher, terminara por
converter sua hermenéutica numa espécie de estética da subjetividade, tal como

em Kant. Gadamer, sobre isso, afirma:
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Porém, uma tal descricdo da compreenséo significa que a configuragado
das idéias que procuramos compreender como discurso ou como texto
néo é compreendida com referéncia ao seu conteudo objetivo, mas como
uma configuragao estética, como obra de arte ou ‘pensamento artistico’
(...) O que se deve compreender aqui nao €& precisamente um
pensamento comum da coisa em causa, mas um pensamento individual,

que por sua esséncia, € combinagao livre, expressao, livre exteriorizagao

de uma esséncia individual."®

O dialogo interno, o discurso escrito ou falado, enfim, todos os
textos sdo tomados ndo em razdo do conteudo que expressam, mas por serem o
modo de exteriorizagdo de uma individualidade. Com isso, Gadamer termina por
encontrar, em Schleiermacher, uma proximidade entre o discurso e a
compreensao. Isso porque, se o discurso é a representacdo de uma subjetividade,
a hermenéutica sera a pos-representacao dessa representacgao.

Conclusao que se extrai dessas observacdes é que a retérica e a
hermenéutica estdo numa relacdo de pertengca mutua, ambas aparecendo como
representagdes de uma subjetividade, cumprindo a hermenéutica uma espécie de
inversdo da retérica'®, o que nao foi percebido pelo préprio Schleiermacher, que
fundamenta sua hermenéutica na distingao entre compreender e falar'?'.

A natureza artistica do processo de compreensio se apresenta na
forma de um procedimento adivinhatério da congenialidade. Do mesmo modo que

um determinado discurso ndo pode ser confundido com uma mera aplicacdo de

"9 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica

filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 296.

120 |dem, ibidem, p. 294.

2! PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes

70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 93.
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regras pré-estabelecidas, pois apresenta-se sempre com o trago da originalidade
de quem o produz, a compreensao, enquanto fenbmeno relacionado ao mal-
entendido, também nao pode ser compreendida como uma pura técnica, pois, ao
procurar representar este ato genial da subjetividade que excede os limites do
padronizavel, ela deve se apresentar como um ato divinatorio.

A questdo é que, para justificar a possibilidade de um ato
divinatério, Schleiermacher parte do pressuposto da existéncia de uma
vinculabilidade prévia de todas as individualidades. Tal como se extrai das

palavras de Gadamer:

Este é, efetivamente, o pressuposto de Schleiermacher: que cada
individualidade é uma manifestagéo do viver total e que por isso, ‘cada

qual traz em si um minimo de cada um dos demais, e isso estimula a
adivinhagao por comparagao consigo mesmo’."'?

O préprio Schleiermacher afirma:
Pois, quando eu entendo, precisamente neste contexto, que a idéia,

enquanto unidade que contém a vida, deve ser engendrada a partir da

vida desdobrada como pluralidade e a partir da forma desta, como

unidade absoluta (...).123

Neste ponto, a hermenéutica de Schleiermacher se relaciona com
a hermenéutica heideggeriana e gadameriana, isto porque, em todas elas o
fenbmeno da compreensdo ndo é tomado como um apreender-se de algo

completamente estranho. Bem analisada, a propria idéia de mal-entendido ja

2. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 295.

'2 SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica: arte e técnica da interpretagdo. Trad. e
apres. Celso Reni Braida. Petropolis: Editora Vozes, 1999, p. 60.
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demonstra isso, pois, como muito bem observa Gadamer, Schleiermacher ndo usa
a palavra incompreens3o, mas sim mal-entendido'?*.

Assim, a idéia de estranhamento ou mal-entendido em
Schleiermacher ja pressupde sempre uma esfera de compreensao prévia, ja que:
“(...) se o que é para ser compreendido fosse completamente estranho aquele que
deve compreender, e ndo houvesse nada de comum entre ambos, entdo, nao
haveria ponto de contato para a compreens&o”'%°.

Para Gadamer: “O problema para Schleiermacher ndo era o da
obscuridade na histéria mas o da obscuridade no Tu”'?®. E a estética, a forma de
expressdao de um texto, a originalidade, a individualidade artistica do autor que
devem ser compreendidas através de um texto, nunca o seu conteudo objetivo, a
coisa em causa.

Com isso, os pressupostos hermenéuticos de Schleiermacher, se
de fato representam um novo horizonte ao problema hermenéutico, ainda estao
alheios a virada do historicismo, cujas reflexbes se agregardo aos
questionamentos desenvolvidos por Schleiermacher, constituindo dados
fundamentais para a compreensdao da hermenéutica contemporanea. Faltou a

Schleiermacher transpor a esfera do psicolégico em favor da radicalizagdo da

historicidade, tal como tentou fazer o historicismo.

'Y GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 288.

2> SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica: arte e técnica da interpretagdo. Trad. e
apres. Celso Reni Braida. Petropolis: Editora Vozes, 1999, p. 16.

' GADAMER, apud PALMER, Richard E. Hermenéutica. Traducdo de Maria Luisa Ribeiro
Ferreira. Lisboa: Edigbes 70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 93.
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Outra caracteristica marcante na hermenéutica de Schleiermacher
é a idéia do circulo da compreensdo. E através da relacdo entre o particular e o
todo que se obtém a compreensao. Obviamente, por ja ter sido mostrado, esse
circulo da compreensao perde qualquer referencial a um cdnon dogmatico. Estao
sempre se ampliando, ja que o conceito de todo é sempre relativo, podendo
referir-se a uma passagem de um texto que esclarece uma dada frase, ou o todo
de uma obra que esclarega uma passagem, ou 0 género literario que oriente a
compreensao de uma determinada obra etc.

Nas palavras de Dilthey:

Este circulo se repite en la relacién de cada obra singular com respecto a
la indole espiritual y la evolucién de su autor, y retorna igualmente en la
relacion de esta obra singular de esta obra singular com su género

literario %',

Schleiermacher, como ja foi dito, ainda ndao havia se dado conta
quanto ao problema da historicidade, o que limitou a circularidade da
compreensao a esfera psicologica do autor, cabendo ao historicismo a tarefa de

alargar ainda mais os horizontes do circulo hermenéutico.

27 DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el Surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razén histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.71.
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.6 Hermenéutica e historicismo: o problema da fundamentagao

epistemoloégica das ciéncias do espirito

Apés a formulagdo da hermenéutica roméntica, a proposta de
constituicdo tedrica de uma hermenéutica geral sé foi intentada de maneira mais
sistematica através de Wilhelm Dilthey, que a formulou como fundamento das

26 Como filho do historicismo, sua hermenéutica esta

ciéncias do espirito
delimitada mais fundamentalmente pelos pressupostos desse movimento tedrico-
filosdfico.

O movimento historicista, apesar de se opor ao Romantismo, entre
outras razdes, em vista seu interesse central na conceptualizagdo de uma historia
universal, capta do Romantismo a idéia de individualidade e a hermenéutica dai
decorrente, o que ira significar, em um sentido negativo, o fato de que a reflexado
metodolégica da hermenéutica historicista passara ao largo do carater de ser

passado das relagdes histdricas da vida'?®

, OU seja, desconsiderara o aspecto
produtivo da distancia temporal para a constru¢do do conhecimento e pressupora
que o historiador é capaz de se desembaracar de sua propria situagao histérica'°.

A Escola Histérica, como ja foi dito, tem seu problema fundamental

relacionado a construgdo de uma historia universal, mas procura dar uma

abordagem que a distancie dos pressupostos aprioristicos, escatologicos e

28 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p.105.

' GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 307.

30 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. (org.) Pierre Fruchon; tradugéo
de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagéo Getulio Vargas, 1998, p. 30.
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teleoldgicos ao compreender a historia sem se remeter a um padrao situado além
dela propria.

A posicédo preferencial de Dilthey face aos demais historicistas
estd na capacidade de o mesmo perceber o erro das pressuposi¢des
epistemoldgicas do historicismo ao unir tanto a filosofia idealista de Hegel quanto
o empirismo inglés de fundamentacdo kantiana'™'. Dilthey, tomando
conscientemente a incompatibilidade dessas premissas, objetiva construir um
novo fundamento epistemoldgico entre a experiéncia histérica e a heranga
idealista da Escola Histérica'®.

Situado entre o idealismo especulativo e o positivismo como
ciéncia empirica recém-descoberta’®, Dilthey, se por um lado nega o sentido
aprioristico da filosofia heigeriana, pois admite apenas a experiéncia concreta
como ponto de partida para a obtengcao de resultados seguros no ambito das
ciéncias do espirito, por outro lado ndo empresta legitimidade aos métodos das
ciéncias naturais para produzirem conhecimento valido sobre objetos historicos,
principalmente ao negar validade ao método indutivo, formulado por Comte e J.S.
Ml

Resumidamente, poderiamos dizer que o objetivo manifesto de

Dilthey sempre foi descobrir na experiéncia histérica um fundamento novo e

31 |Idem, ibidem, p. 28.

2 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 336.

33 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicdes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 106.

'3 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. (org.) Pierre Fruchon; tradugéo
de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagao Getulio Vargas, 1998. p. 22.
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epistemologicamente consciente que legitimasse como ciéncia objetiva o
conhecimento sobre o que é historicamente condicionado'°. E nisso a influéncia
de Kant é significativa, ja que a proposta mais fundamental daquele que melhor
sintetiza as pretensdes do historicismo, Dilthey, dirige-se exatamente a introduzir
no ambito das ciéncias do espirito o criticismo kantiano, agora dirigido ndo mais a
razao pura, mas a razao historica.

Nesse sentido, Richard Palmer, parafraseando Dilthey, esclarece:
“E a partir da propria vida que temos que desenvolver o nosso pensamento e é
para ela que orientamos as nossas questdes. Nao tentemos encontrar idéias por
detras da vida. ‘O nosso pensamento n3o pode ir para além da prépria vida™'®.

Mas, em um sentido positivo, Kant e Hegel influenciaram
decisivamente a filosofia de Dilthey. Do primeiro, herdou tanto o repudio em
relacdo ao raciocinio metafisico quanto a busca das condi¢des de possibilidade do
conhecimento'’; ja do segundo, uma maior proximidade entre a filosofia e a
histéria. Em resumo, Dilthey “(...) substituiu a argumentacdo transcendental de
Kant pelo estudo histérico-psicolégico das condigdes em que agimos e pensamos,
e a totalidade do eu empirico pelo eu transcendental”'®.

Esse distanciamento e ao mesmo tempo proximidade de sua

filosofia com o idealismo e o empirismo termina por desenvolver em Dilthey uma

3% |dem, ibidem, p. 29.

3¢ PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 106.

37 DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razon histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.21.

38 BLEICHER, Josef. Hermenéutica contemporanea. Trad. Maria Georgina Segurato. Lisboa:
Edicées 70, 2002. P.35.
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nova forma de abordagem que acabara sendo caracterizada, por Palmer, como
uma abordagem fenomenolégica'®.

Mas, se a atividade transcendente sobre a prépria compreensao
possibilita ao historicismo uma base epistemoldgica, distancia-se de Kant ao reagir
drasticamente a tendéncia dos estudos humanisticos de se utilizarem das normas
e métodos oferecidos pelas ciéncias naturais, aplicando-os ao conhecimento do
homem™°.

Isto porque, para Dilthey, a histéria ndo pode ser conhecida
através da simples transposi¢cao dos métodos aplicaveis as ciéncias da natureza,
ja que o mundo histérico ndo € construido com base nos fatos extraidos da
experiéncia, mas, antes, na propria experiéncia interior''. Para Dilthey: “A
primeira condicdo de possibilidade da ciéncia da histéria consiste em que eu
mesmo sou um ser histdrico”"*2.

Esse postulado traz a tona a idéia de historicidade e orienta o
historicismo de Dilthey rumo a filosofia da vida, entendida esta como toda
concepcao filosofica avessa ao racionalismo formal e abstrato comum ao século
XVIIl, racionalismo este vinculado a fixidez e a temporalidade dos resultados

cognitivos proprios da civilizagao tecnoldgica e distante da totalidade constitutiva

do ser humano.

%% PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicdes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 93.

"0 |dem, ibidem, p. 105.

! GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. (org.) Pierre Fruchon; tradugao
de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagao Getulio Vargas, 1998. p. 28.

“2 DILTHEY apud GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma
hermenéutica filosofica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 316-317.
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A filosofia da vida reconhece a existéncia, por tras do saber
autoconsciente, da vida como experiéncia ontoldgica prévia, que serve de limite e
possibilidade a todo conhecimento subseqiiente’*.

Em Dilthey, a filosofia da vida representou uma critica aos
postulados das ciéncias naturais calcados em categorias do pensamento distantes
e exteriores a singularidade da vivéncia. A vida sé pode ser compreendida a partir
da prépria vida e nunca com base em dados transcendentais, tais como

idealizados por Kant'. Nem muito menos por pressuposicdes metafisico-

idealistas ao modo de Hegel. Assim, Richard Palmer se manifesta:

As categorias da vida ndo se manifestam numa realidade trascendente
mas na realidade da experiéncia vivida. Hegel exprimia a sua intengéo de
compreender a vida a partir da propria vida; Dilthey coloca esta intengao
num contexto antimetafisico — talvez ndo tenha feito num contexto

realista nem idealista, mas sim num contexto fenomenolc’;gico.145

Mas, o que devemos entender por historicidade? O que dignifica,
para Dilthey, a idéia de que o homem é um ser historico? Para Palmer, ela
significa duas coisas. Primeiramente, que o homem s6 se compreende por meio
das objetivagdes da vida através das vivéncias e nunca por meio da introspecgéo,
isso significa dizer que: “A autocompreensdo do homem ndo é direta mas

indirecta; tem que sofrer um desvio hermenéutico através de expressoes fixas que

“3 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de, Flickinger, Hans-Georg e Rohden, Luiz. Hermenéutica
filosdfica: nas trilhas de Hans-Georg Gadamer. Porto Alegre: Edipucrs, 2000, p. 28.

'** OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. A filosofia na crise da Modernidade. Sao Paulo: Edigdes
Loyola, 1990, p. 15-28.

® PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 109-110.
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datam do passado. Dependente da histéria, € essencial e necessariamente
histérico”'*°.

Em segundo lugar, a idéia de historicidade toma a natureza
humana ndo como algo fixo e imutavel, mas como um projeto inacabado que se
constroi ao longo do tempo™’.

No entanto, o problema epistemoldgico do conhecimento histérico
nao esta solucionado a partir da unidade entre conhecedor e conhecido, pois um
problema maior apresenta-se na indagag¢ao sobre como o conhecimento historico
pode elevar-se de uma experiéncia individual a uma experiéncia histérica, ou seja,
como o individuo pode alcangar o contexto da vida e, a partir dai, construir os
conceitos capazes de sustentar epistemologicamente o contexto historico.

E exatamente através da justificacdo quanto essa passagem da
experiéncia individual para a consciéncia historica que Dilthey fundamenta
hermeneuticamente sua pretensdo epistemoldgica e da um passo adiante em
relacdo a hermenéutica psicoldgica de Schleiermacher',

Nas ciéncias do espirito, essa transposicdo do psicologico a
experiéncia histérica propriamente dita é feita através de um processo que

conjuga sistematicamente os conceitos de vivéncia, expressdo e compreensio’*’.

'8 |dem, ibidem, p. 122.
"7 |dem, ibidem, p. 122.

'*8 DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razon histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.21.

" PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 113.
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O conceito de vivéncia foi analisado de maneira bastante precisa
por Gadamer através de sua relagdo com a estética do génio e do gosto™.
Trata-se de uma formacdo secundaria da palavra vivenciar, sé tendo sido
introduzida no uso comum da linguagem na década de setenta do século XVIII.
Seu significado, portanto, deve ser encontrado a partir de sua formacéao original no
conceito de vivenciar.

Vivenciar significa “ainda estar vivo, quando algo acontece”’®'. A
idéia de vivenciar, portanto, esta relacionada a idéia de imediaticidade e
presencialidade em relagdo a um dado qualquer. O vivenciado é sempre algo que
nés mesmos vivenciamos. Mas, mais que isso, quer indicar um conteudo
duradouro daquilo que se vivenciou. Assim, o vivenciado quer apontar para algo
que nao se dissolve na transitoriedade do vivenciar, mas algo que se acresce e se
agrega aquele que vivenciou.

Tanto a idéia de imediaticidade da vivéncia quanto o conteudo
duradouro que dai deriva servem de base para a constituigdo da palavra vivéncia.
A vivéncia, portanto, quer designar uma dupla diregcdo conexa, indicando aquilo
que, tendo sido vivenciado, adquiriu um significado mais duradouro em razao de
sua énfase ou sobreposicdo em relagdo a outras vivéncias.

Quem primeiro cunhou conceitualmente a palavra vivéncia foi

Dilthey'®2. A formacdo do conceito em Dilthey parece estar relacionada a um

0 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 111-132.

1 |dem, ibidem, p. 118.
152 |dem, ibidem, p. 119.
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contexto maior de critica ao racionalismo do lluminismo e de fuga as suas

pressuposicdes metafisicas, transcendentais e positivistas. Neste sentido:

Mas,

O apelo de Schleiermacher ao sentimento vivo contra o frio racionalismo
do Aufkldrung, a proclamagao de Schiller a favor da liberdade estética
contra 0 mecanismo da sociedade, a oposigdo de Hegel da vida (mais
tarde: do espirito) contra a ‘positividade’, foram o tom antecipador de um
protesto contra a moderna sociedade industrial que, no inicio do nosso
século, fizeram ascender as palavras de ordem vivéncia e vivenciar a um

tom quase religioso.153

em Dilthey, o conceito de vivéncia é formulado como

justificativa cognitivo-teérica das ciéncias do espirito. Analogamente ao

distanciamento cognitivo obtido nas ciéncias naturais, a idéia de consciéncia

historica representa um distanciamento em relagdo ao passado - que agora nao

pertence mais ao conteudo auto-evidente do presente -, mas que pode ser

conhecido através de objetivacdes que se relacionam com o conceito de vivéncia.

As vivéncias seriam:

As configuragdes de sentido, que nos vém ao encontro nas ciéncias do
espirito, mesmo que nos aparega como muito estranhas e
incompreensiveis, deixam-se reconduzir a unidades ultimas do dado na
consciéncia, unidades que ja nada mais contém de estranho, objetivo,

nem mesmo necessitando de interpretagéo.154

Portanto, os dados primarios da histéria, que sao buscados

através da compreensdo dos objetos historicos, ndo podem ser tomados como

53 |dem, ibidem, p. 121.
> |dem, ibidem, p. 124.

85



dados experimentaveis ou quantificaveis, pois sdo unidades de significado' e

“Todo entendimento do sentido é uma retro-transposi¢ao as objetivagdes da vida

na vivacidade espiritual, da qual sdo procedentes”’*®

Segundo o proprio Dilthey:
Ciertamente, las ciencias del espirito aventajan a todo conocimiento
natural en que su objeto no es un fendmeno ofrecido a los sentidos, no es
um mero reflejo de algo real en una conciencia, sino que es él mismo
realidad interna inmediata, y lo es como uma conexion vivida desde

dentro."’

Nao é, portanto, produto da consciéncia, mas algo que precede a
distingdo ente sujeito e objeto. Assim, também em Dilthey, encontramos a
utilizacdo de conceitos que pressupdem uma abordagem que torna relativa a
distingdo sujeito-objeto’®, sendo esse campo da consciéncia pré-reflexiva
demarcado posteriormente pela fenomenologia de Husserl e de Heidegger'®.

Ao lado do conceito de vivéncia, desenvolve-se o conceito de
expressao. Segundo Richard Palmer', o conceito de expresséo quer designar,

em Dilthey, a idéia de objetivacdo, ndo se referindo a nenhum sentimento

particular e individual, mas englobando a totalidade da vida, dos sentimentos e

'%® PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicdes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 114.

1% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 125

*" DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el Surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razén histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.25.

%8 LAMEGO, José. Hermenéutica e Jurisprudéncia: Analise de uma recepgéo. Lisboa: Fragmentos,
1990, p. 135..

' PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 115.

1% |dem, ibidem, p. 117-118.
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vontades humanas. A importancia do conceito de expressao em Dilthey esta no
fato de, através da mesma, ndo se necessitar mais dirigir-se a subjetividade dos
individuos ou do passado que se procura compreender, como imaginara
Schleiermacher, pois basta que se atenha aos dados fixos e objetivos, a propria
expressao da vivéncia.

Ainda segundo Palmer, tratando de Dilthey, uma compreenséao
que se dirige diretamente a experiéncia através da introjecdo nunca pode atingir
seu verdadeiro objetivo, pois este esforgo intuitivo careceria de possibilidade de
partilha e comunicacgao.

Assim, em Dilthey, a possibilidade de conhecimento n&o
repousara mais em um acesso direto as vivéncias internas, mas sim através de
suas objetivacdes como expressdes. E nesse momento que a hermenéutica
ingressa na teoria de Dilthey'®’. Toda compreensdo se da a partir das
objetivagdes da vida, que podem ser tudo aquilo através do qual o espirito humano
se expressa, sejam idéias, agdes ou experiéncias vividas'®.

Ao lado do conceito de experiéncia e de expressdo, surge,
concluindo a triade, o conceito de compreensédo. Ela quer designar algo que nao
se identifica com o conhecimento préprio das ciéncias naturais. Estas vinculam-se
a idéia de explicacao, reservando-se o termo compreensao as ciéncias do espirito.

Sob os pressupostos da filosofia da vida, Dilthey procura

fundamentar uma diferenca metodoldgica entre as ciéncias naturais e as ciéncias

" GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sdo
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 153.

82 pALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 119.
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do espirito. Segundo Encarnacgao, essa distingdo entre ciéncias naturais e ciéncias
do espirito, formulada por Dilthey, é estabelecida com base no interesse cognitivo.
As ciéncias do espirito partiiam de um interesse cognitivo pratico, enquanto que
as ciéncias da natureza teriam um interesse cognitivo técnico'®>.

Para isso, socorre-se a distingdo entre compreender e explicar. A
compreensdo, por parte das ciéncias do espirito, possibilitaria um consenso
privado de constricdo do qual dependeria o agir comunicativo. Ja as ciéncias
naturais ndo teriam qualquer pretensdo mais ampla além da obtencdo dos seus
resultados cognitivos'®*,

Com Dilthey, portanto, ndo existe compreenséo da natureza, este
& um uso metafdrico'®. Através da compreensao, propria das ciéncias do espirito,
unificam-se os dados exteriores aos dados interiores da vida. Ou seja, a
compreensao capta as manifestacbées dos homens como fendmenos que apontam
para uma vida interior.

A possibilidade dessa unificacdo se da em virtude da capacidade
humana de realizar uma transposi¢cdo mental, possivel em razdo de uma afinidade
e universalidade do pensamento. "%

A hermenéutica gadameriana, como veremos mais adiante,

apesar de formular uma dimensao universal ao problema hermenéutico, tomara

'3 ENCARNAGAO, Jodo Bosco da. Filosofia do direito em Habermas: a hermenéutica. Taubaté:
Cabral Editora, 1997, p. 45.

184 |dem, ibidem, p. 45.

%5 DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el Surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razon histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.25.

1% PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicdes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p.110.
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emprestado de Dilthey esta distingdo, que, inclusive, segundo Ricoeur, sera um
dos motivos pelos quais a Hermenéutica das Tradicbes ndo podera assumir uma
instancia critica, ao separar explicagao e compreensao e ao trabalhar o problema
da verdade apenas no ambito da primeira'®’, inclusive no que diz respeito ao
problema do conhecimento juridico.

Compreensao quer designar, em Dilthey, a operagdo mental de se
captar a mente de outra pessoa. Ou nas palavras de Grondin, sobre Dilthey: “...)
consiste num retorno do manifestado para o interior, ou mais precisamente, para a
auto-reflexdo, que se da a conhecer na expressdo”'®®. Para Dilthey: “Asi, pues
llamamos comprender al proceso en el cual, a partir de unos signos dados
sensiblemente, conocemos algo psiquico de lo cual son su manifestacion”'®°.

A compreensao possibilita o encontro do individuo com os demais
numa totalidade partilha que é a prépria experiéncia'’®:

Nao é um acto de comparagdo, consciente e reflexivo, € antes a
operagao de um pensar silencioso que efetua a transposigao pré-reflexiva

de uma pessoa para a outra. Redescobrimo-nos a ndés préprios no
outro171.

As objetivagdes da vivéncia, apesar de serem dados fundamentais

a possibilidade de compreenséao, repousam também sob uma condigao anterior,

167' RICOEUR, Paul. Do texto a ac¢do. Tradugao de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:
RES-Editora, p. 362.

' GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sdo
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 152.

%9 DILTHEY, Wilhelm. Dos escritos sobre hermenéutica: el Surgimento de la hermenéutica y los
esbozos para uma critica de la razon histérica. Madrid: Istmo, 2000. p.27.

""" PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicdes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 121.

""" |dem, ibidem, p. 121.
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que consiste no fato do préprio sujeito que compreende constituir-se no todo da
historicidade que se apresenta para ele como objeto’"%.

Esta condicdo é herdada de Giambattista Vico, para quem toda
possibilidade do conhecimento historico encontrava sua fundamentagdo nesta
partilha entre aquele que conhece e objeto conhecido, terminando por resultar na
sua afirmacéo de que verum et factum convertuntur'”.

Também em Dilthey a compreensdo estara relacionada com a
idéia de circularidade hermenéutica. Toda compreensdo ocorre dentro de uma
estrutura circular. O sentido que se obtém através da compreensao é aquilo que é
captado através da interagao reciproca entre a totalidade e suas partes. O sentido
€ sempre historico, sempre captado de um determinado ponto de vista. Todo
sentido é portanto contextual'™. E isso significa dizer que nenhum objeto pode ter
seu sentido estabelecido através da compreensdo sendo a partir do horizonte
histérico no qual ele encontra-se inserido.

Nenhum dado pode ser compreendido através de um isolamento
metodoldgico que o distancie do todo no qual se insere. Como veremos mais
adiante, o proprio Heidegger também desenvolvera esta questdo ao estabelecer

que nenhuma elocucao € suficiente para transmitir um significado, ja que sempre

se partirda de uma pré-compreensdo que sera sempre pressuposta.

"2 BLEICHER, Josef. Hermenéutica contemporadnea. Trad. Maria Georgina Segurato. Lisboa:

Edicées 70, 2002. P.39.
" |dem, Ibidem. p.. 30.

" PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicdes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 124.
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Também Gadamer, ao envolver a compreensdo em um ambiente
dialogico ligado pela primazia légica da estrutura da pergunta, utilizar-se-a desta
mesma idéia, ou seja, querendo indicar que nenhum dado sobre o qual a
compreensao recai, diz-se por si mesmo, sendo como resposta a uma pergunta
formulada pelo todo da nossa historicidade'’®.

Isso se relaciona, também, com uma das questdes centrais da
nossa dissertagdo em torno da interpretagao juridica, pois o que se tenta provar é
que, também 14, um enunciado normativo ndo pode ter seu sentido estabelecido
de maneira auto-suficiente, mas apenas na sua relagcdo com o caso particular e
com o todo da historia efeitual da qual o enunciado apresenta-se como resposta.

Afirmar a historicidade de todo sentido implica aceitar a
multiplicidade de sentidos sobre um mesmo dado, o que ndo quer dizer uma
relativizagdo caotica da compreensao, pois todos guardam um limite de coesao e

coeréncia com o contexto efeitual. Neste sentido, Richard Palmer, sobre Dilthey,

desenvolve:

‘A vida nao pode se apresentada ao tribunal da razao’. O nosso acesso a
compreensdo da vida torna-se compreensivel através das suas
objectivagdes. Aqui, nos dominios dos objectos, podemos construir um
mundo de verdadeiras relagbes que sado captadas pelos individuos na
actualidade da experiéncia vivida. O sentido ndo é subjetivo; ndo é uma
projeccao do pensamento ou do pensar, sobre o objecto; é a percepgéao

de uma relacdo dentro de um nexo anterior a separagao sujeito-objeto

'"® No sentido contrario, Habermas, para quem é possivel o uso monoldgico da linguagem para a
organizagao de teorias cientificas. HABERMAS, Jirgen. La légica de las ciencias sociales. Trad.
Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Editorial Tecnos, 2002, p. 284-285.
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feita pelo pensamento. Compreender o sentido significa entrar numa
relagdo real e ndo imaginaria com as formas do espirito objectificado, que
se encontra por todo o lado, a nossa volta. E uma questio de interacgéo
da pessoa individual e do Geist objectivo, num circulo hermenéutico que
pressupde a actuagéo conjunta de ambos. Significado é o nome dado as

diferentes espécies de relagdes desta interacgéom.

O ponto nodal no pensamento de Dilthey diz respeito a idéia de
consciéncia historica por ele desenvolvida e sua formulagdo entre a objetividade
da ciéncia e a filosofia da vida. Para Gadamer, a tomada de consciéncia historica
€, provavelmente, a mais importante revolucdo da Modernidade, superando,
inclusive, o alcance dos resultados obtidos pelas ciéncias naturais’”’.

A tentativa por parte de Dilthey de formular um conhecimento
histérico objetivo, apesar do condicionamento histérico sobre o proprio
conhecimento, resulta na construg¢ao da idéia de consciéncia histérica:

‘A consciéncia histérica € capaz de compreender historicamente sua
propria possibilidade de comportar-se historicamente(...)Compreende-se
a si mesma a partir de sua historia. A consciéncia histérica é uma forma

de autoconhecimento”™.

"¢ PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 126.

""" GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. (org.) Pierre Fruchon; tradugao
de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagao Getulio Vargas, 1998. p. 17.

'8 DILTHEY apud GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma
hermenéutica filosoéfica. Tradugdo Paulo Meurer. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 358.
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No mesmo sentido, Gadamer ira afirmar. “Entendemos por
consciéncia historica o privilégio do homem moderno de ter plena consciéncia da
historicidade de todo presente e da relatividade de toda opiniao”'"°.

No entanto, a idéia de uma consciéncia historica em Dilthey
resultarad na possibilidade de uma compreenséo holifacetaria e infinita'®’, o que
demonstra uma certa influéncia de Dilthey com o idealismo especulativo de Hegel
e um distanciamento dos pressupostos do historicismo ligados a consciéncia da
finitude.

A pergunta que se dirige, entdo, a Dilthey é: o que torna a
consciéncia historica distinta das demais consciéncias da historia e que a coloca

acima dos seus proprios condicionamentos, possibilitando, assim, um

conhecimento objetivo? Em outras palavras:

(...) como legitimar tal pretensao da consciéncia histérica a objetividade, a
despeito de seu modo de ser condicionado e limitado, e mesmo em
oposicdo a todas as outras formas cognitivas que encontramos na

historia, formas sempre relativas a uma determinada perspectiva?181.

O problema para Dilthey se desloca, agora, para a necessidade de
determinacgao do conceito de autoconhecimento. A resposta parte da propria vida,
pois ela ja esta sempre apontada a reflexdao. Dai a importancia da filosofia da vida
em Dilthey, pois o fundamento da possibilidade da consciéncia histérica e do

autoconhecimento que a subjaz encontra-se na propria vida, ou melhor, no fato de

' GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia historica. (org.) Pierre Fruchon; tradugdo

de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagéo Getulio Vargas, 1998. p .17.

80 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 355.

'8! GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. (org.) Pierre Fruchon; tradugao
de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagao Getulio Vargas, 1998. p. 30.
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a propria vida conter, em si, saber. A prépria interiorizacdo que constitui a
vivéncia, contém um retorno sobre si mesma. Mais precisamente, o esforco
reflexivo e o conhecimento por ele produzido ja estdo sempre na prépria vida. “O
saber esta ai, unido a vivéncia sem dar-se conta”'®2. Trata-se de uma reflexividade
imanente a propria vida.'®?

Ao conceber a idéia de uma estrutura que se autoconstitui como
unidade a partir do seu préprio centro, Dilthey tenta afastar o conhecimento
histérico da proépria historicidade que constitui tanto o objeto quanto o sujeito do
conhecimento, possibilitando um conhecimento histérico universalmente valido'*.

Pode-se enxergar a importancia da contribuigdo de Dilthey a
hermenéutica na medida em que ele amplia seu grau de universalidade ao coloca-
la como fundamento das ciéncias do espirito e ao relaciona-la com a questao da
experiéncia, mais ampla que os estreitos limites da hermenéutica psicoldgica de
Schleiermacher'®.

As criticas que hoje se dirigem a Dilthey relacionam-se
principalmente a sua tentativa de estruturacdo de um conhecimento objetivamente
valido, desenvolvido, inclusive, através da idéia de consciéncia historica. O

historicsmo de Dilthey acaba por afastar-se da radicalidade da prépria

historicidade e dos seus efeitos ao conceber a investigagdo “como um

'®2 DILTHEY apud GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma

hermenéutica filosofica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 359.

'83 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. (org.) Pierre Fruchon; tradugdo

de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagéo Getulio Vargas, 1998. p. 31.
'8 |dem, ibidem, p. 29-30.

8% pPALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 127.

94



deciframento e ndo como uma experiéncia “'%°.

Isso demonstra, por mais que ele
tenha tentado justificar uma metodologia propria as ciéncias do espirito, sua
vinculacdo a idéia de cientificidade e racionalidade por ele mesmo criticada.

E exatamente nesse ponto que Gadamer ira superar Dilthey. Pois
Gadamer, ao desenvolver o conceito de consciéncia historica, o fara nos termos
de uma consciéncia histoérico efeitual, que é um auténtico ato de experiéncia. Essa
dicotomia entre consciéncia histérica e consciéncia historico efeitual sera levada
por nés ao ambito especifico do conhecimento juridico, como indagag¢ao sobre se
esse conhecimento deve ser pautado em termos de uma consciéncia juridica ou
de uma experiéncia juridica, o que constitui elemento cerne da nossa dissertagao.

A necessidade de um ponto de Arquimedes que traga objetividade
ao conhecimento parece reconduzir Dilthey ao Cogito de Descartes'®’, no mesmo
instante em que o impossibilita de estender o conhecimento histérico a experiéncia
histérica, levando-o a:

(...)ignorar o desafio que um objeto histérico pode lancar as concepgbes
e valores do intérprete, e a fechar os olhos a necessidade de auto-
reflexdo, em que o sujeito se compenetra de sua divida para com a
tradicdo e a linguagem como bases e meios do seu pensamento: a
‘experiéncia hermenéutica’, a que Gadamer e Ricoeur fazem referéncia,

respectivamente, como Zugehorigkeit ou appan‘enancems.

'8 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 367.

"7 GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sdo
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 147.

88 BLEICHER, Josef. Hermenéutica contemporanea. Trad. Maria Georgina Segurato. Lisboa:
Edig¢des 70, 2002. p.40.
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E, nesse sentido, podemos dizer que a historicidade da
experiéncia historica acabou ndo sendo determinante para Dilthey.

A influéncia do empirismo na sua teoria pode ser observada
através da unidade da experiéncia que é tomada como um dado'®. Quanto ao
idealismo, o historicismo herda a crenga em uma consciéncia historica infinita e
atemporal. Do Romantismo, o historicismo de Dilthey assimila a questdo da
circularidade da compreensao, que, desvinculando-se do psicologismo, atinge a
totalidade da propria historicidade. Herda, também, a tentativa de conciliacao entre
a esséncia histérica da experiéncia e a forma de conhecimento da ciéncia
moderna’®.

O mais acertado é fazer uma leitura de Dilthey como um filésofo e
historiador que, dado o contexto histérico no qual estava inserido, absorveu
influéncias do racionalismo do lluminismo e da filosofia da vida, mas afinada ao
problema hermenéutico.

A tentativa de legitimagao epistemoldgica das ciéncias do espirito

nao tomou consciéncia de que:

(...) a questdo mais especifica do assim chamado Compreender das
ciéncias humanas s6 se coloca de forma adequada se nao estiver
subordinada, de antemao, a problematica da Elucidagdo cientifica; ela
deve, sim, ser vista em conjunto com o ‘acordo mutuo’ metacientifico

entre os cientistas, ja pressuposto em todo anseio elucidativo e que se da

'8 1dem, Ibidem. p..40.

9 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 358.
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acerca dos objetos a serem tematizados e da abordagem metodolégica
de seu respectivo programa de pesquisa191.

O historicismo de Dilthey negligenciou o fato mais fundamental da
compreensao ao deslocar a historicidade para o lado dos preconceitos dos quais a
autocompreensao das ciéncias do espirito poderia se libertar.

A premissa maior que deveria orientar o historicismo foi
desconsiderada. Consistia na “(...) resolugéo da oposi¢cao abstrata entre tradi¢cao e
investigacdo histdrica, entre histéria e conhecimento dela mesma”'®2.

Talvez ai esteja a sua maior contribuicdo, tentar superar o
dualismo entre logica e vida, logos e ethos, filosofia e ciéncia, metafisica e
epistemologia, filosofia sistematica e filosofia da vida etc, préprio da filosofia
moderna, através de uma nova base epistemoldgica que alargasse o conceito de
ciéncia de maneira a englobar, além dos fendmenos, a experiéncia interior
enquanto momento da prépria vida'®>.

A filosofia subsequente ira se afinar mais profundamente com a
filosofia da vida, desenvolvendo mais radicalmente os conceitos de historicidade e

de compreensdo e possibilitando a insercdo da experiéncia histérica na prépria

constituicdo da compreensao que sobre ela se forma.

91 APEL, Karl-Otto. Transformagéo da filosofia I: filosofia analitica, semidtica, hermenéutica. Sao

Paulo: Edigbes Loiola, 2000. p.30-31.

92 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 424.

9 BLEICHER, Josef. Hermenéutica contemporanea. Trad. Maria Georgina Segurato. Lisboa:
Edigbes 70, 2002. P.37-38.
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.7 A Hermenéutica contemporanea: da fenomenologia em Husserl a

ontologia hermenéutica em Heidegger

Se a historia da hermenéutica sofre uma modificacdo substancial
quando esta deixa de ser uma mera técnica de interpretacdo e passa a indagar
sobre os seus proprios fundamentos através das reflexdes epistemologicas
iniciadas com Schleiermacher e desenvolvidas por Dilthey'®, sofre, também, uma
outra alteragéo substancial quando a indagagao sobre a compreensao é feita com
base na fenomenologia de E. Husserl e, posteriormente, na analitica existencial
do Dasein, desenvolvida por Heidegger.

Como dira Custddio Luiz, tratando sobre o significado do Dasein:

Dasein significa a manifestagdo do Ser no mundo, abertura do
sentido, lugar da compreensdo. Dasein é, dinamicamente, o ai do

ser, a casa do ser, o ser-ai. Heidegger utiliza a palavra Dasein

para designar o ente mundano, o ente que é marcado pelas

caracteristicas a que se denominou ‘existenciais’'*°.

Através da ontologia fundamental de Heidegger, acentua-se o
processo de radicalizacdo da reflexdo hermenéutica, que, deslocando-se de
problemas epistemologicos ligados a possibilidade e limite de uma compreenséao

objetivamente justificada, universaliza ainda mais o sentido dessa mesma

9 LAMEGO, José. Hermenéutica e jurisprudéncia: Analise de uma recepgao. Lisboa: Fragmentos,
1990, p. 115.

95 ALMEIDA, Custodio Luis Silva de.  Hermenéutica e dialética: dos estudos platonicos ao
encontro com Hegel. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002, p. 237.
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compreensao, inserindo-o na totalidade da estrutura da existéncia que antecede o
estreitamento cognitivo préprio das ciéncias modernas.

Trata-se de uma critica a metafisica preexistente, feita através da
retomada do questionamento sobre ser, por meio de uma analise fenomenoldgica
dos modos-de-ser (existenciais) do Dasein'®®.

Mas, entre os questionamentos epistemoldgicos atribuidos a
Schleiermacher e Dilthey e a ontologia hermenéutica de Heidegger, existe uma
ponte que nos € dada pela analise fenomenoldgica desenvolvida por Husserl, pois
€ ela que inicialmente oferece a superagcdo dos problemas epistemoldgicos e
antecipa os pressupostos para uma ontologia hermenéutica’.

Heidegger, ao tratar do método fenomenoldgico'®®, remonta as
origens gregas das palavra fendbmeno e do sufixo logia. Phainomenon ou
phainestai quer dizer aquilo que vem a luz, ou seja, aquilo que se torna manifesto.
Por sua vez, o sufixo logia remonta a palavra logos, no sentido daquilo que é
transmitido na fala. Assim, a fenomenologia aparece como uma postura filoséfica
que possibilita as coisas se manifestarem como o que sdo, sem que atribuamos
previamente um sentido a elas e sem que projetemos nelas nossas proprias
categorias. Nas palavras de Richard Palmer; “Fenomenologia € um meio de ser

conduzido ao fendmeno, por um caminho que genuinamente lhe pertence”'®.

"% FRANCO, Sérgio de Gouvéa. Hermenéutica e psicanalise na obra de Paul Ricoeur. Sdo Paulo:
Loyola,1995. (colegao Filosofia; 35), p. 82.

197' RICOEUR, Paul. Do texto a ac¢do. Tradugao de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:
RES-Editora, p. 49.

'%® HEIDEGGER, MARTIN.Ser e tempo: parte I. Tradugdo de Marcia Sa Cavalcante. 12. Ed.
Petrépolis: Vozes, 2002, p. 58.

% PALMER, Richard E. Hermenéutica. Lisboa: Edicdes 70, 1999. p.133.
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Neste ponto, comum sdo as propostas de Husserl e Heidegger,
pois, no essencial, a grande contribuicdo do pensamento fenomenoldgico foi
possibilitar uma desvinculagcdo de toda suposicao, de toda idéia prévia, de toda
categoria ou esquema conceitual nos limites do qual o dado deveria ser
compreendido, em favor de um programa universal de trabalho que buscasse os
modos subjetivos das coisas estarem dadas, incluindo ai a prépria subjetividade,
que passa a ser vista como um fendmeno®®.

Como bem observa Gadamer, a fenomenologia de Husserl mostra
que a auto-reflexdo epistemoldgica prépria das ciéncias modernas nao esta
habilitada a formular um possivel questionamento sobre o a priori, ou seja, pelas
verdades eidéticas destas mesmas ciéncias.

Portanto, com a fenomenologia, ndo se trata de aplicar categorias
do sujeito, ou de uma analise especulativa, ou de constatar regularidades e nexos
e produzir generalizagbes através de uma analise empirico-indutiva da coisa, mas,
antes, permitir que ela se mostre a partir dela mesma. Ela procura esclarecer que
toda aparéncia ,enquanto tal, €& verdadeira, pois corresponde aquilo que
imediatamente se percebe®’.

Através do pensamento fenomenoldégico, a filosofia incorpora em
seu patriménio a experiéncia pré-cientifica do mundo da vida, ou seja: “o mundo

no qual ndés sempre vivemos, e que constitui o chdo ou terreno para toda e

?° GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 372.

21 GUERREIRO, Mario. Método fenomenologico na estética. In: CAPALBO, Creusa. (org).
Fenomenologia e hermenéutica. Rio de Janeiro: Ambito Clutural, 1983, p. 64.
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qualquer realizagdo do conhecimento e para toda determinagdo cientifica”%,

perspectiva ja encontrada, como ja dito, em Dilthey e Husserl, mas radicalizada
através de Heidegger®®.

A tentativa de se compreender algo como algo, que remonta a
proposta de Dilthey de compreender a vida a partir da prépria vida, representa o
esforco mais fundamental de Husserl e estabelece o deslocamento de sua teoria
da tentativa de compreender algo enquanto objeto estatico e apartado de todo o
contexto existencial que lhe da significado.

Portanto, este isolamento da coisa e sua transformagdo em um
objeto a ser dissecado através de condi¢des ideais e artificialmente projetadas por
uma racionalidade neutra e de um pensamento meramente apresentacional é
afastado em favor de uma postura tedrica que reclama uma verdade a ser obtida
através do desvelamento do préprio ser.

A investigacao fenomenoldgica de Husserl ao se preocupar com a
questao da intencionalidade da consciéncia acaba por avangar a sua filosofia até
um ponto anterior a atualidade da consciéncia. Husserl pretende chegar, portanto,
a intencionalidade que subjaz a consciéncia individual. Essa intencionalidade n&o
sera tomada em referéncia a uma vivéncia individual, mas trata-se de uma
intencionalidade anénima e universal através da qual se constitui o “mundo da

vida”.

?2 SIEBENEICHLER, Flavio Beno. Fenomenologia e hermenéutica. In: CAPALBO, Creusa. (org).
Fenomenologia e hermenéutica. Rio de Janeiro: Ambito Clutural, 1983, p. 11.

23 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 369.
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Husserl, portanto, tentara, com base em sua fenomenologia,
superar a cisdo, promovida por Dilthey, entre ciéncias do espirito e ciéncias
naturais e formular um campo de legitimagdo proprio para a filosofia que néo
esteja limitado a metodologia das ciéncias particulares nem se confunda com o
relativismo da filosofia das visdes de mundo®®*,

Com Husserl, da-se um passo adiante na filosofia, com a
superagao da controvérsia epistemoldgica tradicional entre idealismo e empirismo,
subjetividade e objetividade, através do conceito de vida. A vida para Husserl ndo
€ um mero ir vivendo, uma mera atitude natural, ela é, além disso, a propria
subjetividade transcendental reduzida, ou seja: "(...) € pura e sistematica
consideragao interior da subjetividade que se exterioriza a si mesma no ‘fora”?%°
E essa subjetividade transcendental que se exterioriza em si mesma através do
“fora” ja nao € um “eu”, mas o “eu” originario.

Com isso se vé que Husserl ainda esta ligado a consciéncia
humana e a idéia de uma subjetividade transcendental. A sua filosofia procurara
estabelecer a validez do mundo da vida a partir do desempenho da subjetividade.
Mas isso produz um paradoxo: “Como pode surgir no ‘eu puro’ algo que nao
possua validez de objeto, mas que quer ser ele mesmo 'eu’?”?%

E por esta razdo que Gadamer ira concluir que a idéia de vida em

Husserl, assim como em Dilthey, apesar de representar um direcionamento rumo

a concregdao da vida, nado fizeram justica as suas maiores exigéncias

204 FERRARIS, Maurizio. Historia de la Hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 206.

25 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 377-378.

26 1dem, ibidem, p. 376.
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especulativas, de modo que a vida ndo é tomada no seu significado mais
radicalmente existencialista, pois o seu verdadeiro conteudo continua alheio a
ambos, em vista de uma vinculagdo aos problemas epistemolégicos de derivagao
das ciéncias a partir de um a priori da consciéncia, ou melhor, dos desempenhos
da intencionalidade da vida universal, 0 que mostra, em Husserl, sua ligacdo com
o idealismo especulativo®®’,

E exatamente neste ponto que a fenomenologia hermenéutica de
Heidegger se distanciara da proposta fenomenoldgica de Husserl. Isso porque, em
Heidegger, a totalidade hermenéutica que € o préprio existir ndo se identifica com
qualquer estrutura a priori, 0 que termina por distancia-lo de uma forma de
transcendentalismo®®.

A proposta de Husserl termina sendo direcionada a formulacao de
uma filosofia em termos cientificistas, vinculada a idéia de pensamento apoditico e
objetivo. A prépria historicidade e temporalidade interna da consciéncia intencional
ndo atingiria o campo das esséncias eidéticas em si mesmas ahistoricas e
atemporais.

A fenomenologia de Husserl, como ele proprio reconhece,
representa uma linha de continuidade em relagdo ao questionamento

transcendental de Kant?®®, apesar de sua filosofia inegavelmente estar preocupada

27 SIEBENEICHLER, Flavio Beno. Fenomenologia e hermenéutica. In: CAPALBO, Creusa. (org).
Fenomenologia e hermenéutica. Rio de Janeiro: Ambito Clutural, 1983, p. 67.

208 VATTIMO, Giovanni. O Fim da Modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pds-moderna.
Lisboa: Editorial Presenca, 1987, p. 96.

29 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 370.
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com a superagao do objetivismo da filosofia anterior?’®. E neste sentido que
Gadamer assinala uma proximidade entre a auto-reflexao de Husserl, preocupada
com o questionamento transcendental acerca da constituicdo de toda validez
dntica, e a metodologia do criticismo Kantiano®'".

Fica claro, portanto, que a fenomenologia de Husserl sofrera uma
modificagdo radical em Heidegger, pois este a desvinculara dos pressupostos
idealisticos, subjetivistas e cientificista com os quais estava envolvido Husserl.
Com Heidegger, através de sua Hermenéutica da faticidade, a fenomenologia
eidética de Husserl, calcada na distincdo entre fato e esséncia, dara lugar a uma
exigéncia radical. A faticidade da pré-sencga sera, em Heidegger, a base ontoldgica
de sua fenomenologia, € ndo mais o puro ‘cogito’ como estruturagao essencial de
uma generalidade tipica.

Se em Dilthey a idéia de mundo da vida se vincula a consciéncia
histérica e em Husserl este mundo da vida dirige-se ao “eu puro” ou consciéncia
transcendental, em Heidegger, apesar de assimilar de ambos o interesse pelo a
priori do mundo da vida e, especificamente de Husserl, o procedimento metddico
de partir das coisas mesmas (fenomenologia), a ontologia hermenéutica se
distanciara fundamentalmente do segundo quando este opde fato e esséncia

através da pressuposicdo de um ego transcendenta?'?

e do primeiro quando o
mesmo propde a idéia de vida como fundamento epistemoldgico das ciéncias do

espirito.

1% |dem, ibidem, p. 388.
21 |dem, ibidem, p. 388.

212 SILVA FILHO, José Carlos Moreira da. Hermenéutica filoséfica e direito: o exemplo privilegiado
da boa-fé objetiva no direito contratual. Petropolis: Lumen Juris, 2003, p. 52-53.
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A analitica da existéncia tera como foco principal de suas
consideracoes e traco caracteristico da ruptura com a filosofia anterior a faticidade
da pré-senca, ou seja, o mundo da vida enquanto realidade que se antecipa a
qualquer tentativa de racionalizagdo e que funciona como pressuposto e condigao
de possibilidade de qualquer processo de conhecimento objetivo.

Com a descoberta da estrutura existencial prévia, o sujeito néo
mais dispde do mundo de maneira a apropriar-se do mesmo como objeto, o
proprio sujeito ja € antes algo que se da no mundo. Trata-se de uma analise que
antecede a distincdo sujeito-objeto e que excede, portanto, a esfera do
objetivavel?'?.

Obviamente que uma filosofia nestes moldes n&o se torna
possivel a luz de uma estrutura conceitual-metddica, herdada do racionalismo
cartesiano e de seus desdobramentos na epistemologia. Por este motivo,
Heidegger ira se valer do pensamento fenomenologico desenvolvido por Husserl e
do seu encaminhamento definitivo rumo a filosofia da vida.

Ele colocara, como heranga de Husserl, no centro de suas
reflexdes, a questdo da experiéncia do mundo da vida e da pré-compreensao pré-
predicativa, mundo este que ndo sera mais tomado como o0 mero ambiente
exterior, sujeito a pesquisa empirica, nem tampouco uma construgdo subjetiva e
arbitraria, mas o ambito de experiéncia humana guiada por estruturas vivencias

anteriores ao conhecimento.?'

?'® SIEBENEICHLER, Flavio Beno. Fenomenologia e hermenéutica. In: CAPALBO, Creusa. (org).
Fenomenologia e hermenéutica. Rio de Janeiro: Ambito Clutural, 1983, p. 12.

1% |dem, ibidem, p. 11.
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Mas, se a fenomenologia aparece em Husserl como uma proposta
de superacdo da racionalidade tradicional e do empirismo cético através da
apreensao pré-conceitual dos fendmenos, possibilitando o esclarecimento dos
pressupostos que orientavam tanto o racionalismo especulativo quanto o
empirismo e a formulacdo de uma nova forma de filosofar ainda mais

comprometida com o ambiente cientificista®'

, em Heidegger, a problematica mais
substancial da filosofia deixa de se vincular ao problema da fundamentacdo do
conhecimento cientifico, pois a questdao da temporalidade absoluta deixa de se
relacionar com a idéia de consciéncia e do “eu” originario, possibilitando o
ressurgimento da idéia de “ser”.

A estrutura da temporalidade ndo sera mais caracterizada como
um dado da consciéncia transcendental, mas sera, antes, a base ontoldgica desta
mesma subjetividade, que esta além e antes dela propria. Nado serd a
temporalidade que ira se inserir no interior da consciéncia transcendental, mas a
prépria subjetividade. Com isso, alcangamos um dado fundamental, pois a
temporalidade n&o sera algo que pertence ao “eu” originario, mas sera o proprio
ser que se antecipa a prépria consciéncia transcendental. Por isso a conclusao
significativa em ser e tempo de que o préprio ser é tempo?'®.

Portanto, a questdo pelo ser em Heidegger diferencia-se

fundamentalmente do “eu” transcendental de Husserl, demonstrando a distancia

de sua filosofia das posturas tedricas objetivistas e subjetivas da filosofia moderna.

15 RORTY, Richard. Ensaios sobre Heidegger e outros escritos filosoficos 2. Tradadugdo de
Marco Antdnio Casanova. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1999.

21 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 389.
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Com isso, percebemos porque Husserl e Dilthey fracassaram na tentativa de
formular de maneira satisfatéria o problema da pré-sengca. Ambos nao foram
conclusivos, pois s6 conseguiram compreender a idéia de vida, historicidade,
temporalidade, através de uma postura subjetivo-transcendental, que vinculava
esses dados da experiéncia a consciéncia, ou seja, Husserl e Dilthey utilizaram a
idéia de vida, historicidade, temporalidade, como fundamento para uma
justificacdo ultima de uma metodologia cientifica, mas ndo tomaram esses
proprios conceitos no seu sentido mais radical, partiram de um referencial que ja é
um a posteriori em relagdo aos mesmos, ou seja, sob o referencial da consciéncia.

E por isso que Dilthey considerara possivel a construcdo de um
conhecimento historico objetivo que em si mesmo nao esteja comprometido com o
problema da historicidade de todo conhecimento. No mesmo sentido, é por isso
que Husserl considera apenas um paradoxo aparente o fato de se postular a
validez do “mundo da vida” partindo-se do desempenho da subjetividade.

A hermenéutica da faticidade de Heidegger superou a
fenomenologia de Husserl ao perceber que toda compreensdo auto-suficiente
esbarrara sempre na estrutura existencial prévia, para além da qual ndo podera
retroceder. Para Gadamer, isto constituird a finesse da hermenéutica da
faticidade e de sua “oposigdo a investigagao transcendental da constituicdo na
fenomenologia de Husserl”*"’

Para Maurizio Ferraris, Heidegger, ao envolver-se com outras

perspectivas filoséficas - a exemplo da filosofia de Nietzsche -, afasta-se da

21 |dem, ibidem, p. 399.
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pretensdo de desenvolver uma ciéncia rigorosa e do transcendentarismo
caracteristico de Husserl. Como dira o autor: “...) lo que la hermenéutica
heideggeriana corrige ante todo el idealismo husserliano, la primacia del ‘yo
penso’ gnoseoldgico sobre el ‘yo soy’ existencial e histérico’*'®.

Para Heidegger, o sujeito esta de tal modo langado no mundo que
nao faz sentido se imaginar a existéncia de um ‘eu’ que se reporte a0 mundo
como espectador desinteressado e alheio.

Com isso, ele se distancia de uma descricdo fenomenoldgico-

transcendental e se aproxima de uma fenomenologia hermenéutica, ja que:

Se pasa de una fundacién de la fenomenologia como pura possibilidad
transcendental a una fundacién de la filosofia como hermennéutica de la
efectividad, de lo concreto — cosa que excluye la eventualidad de una
epoché, de una puesta entre paréntesis del mundo en la reduccion

fenomenolégicamg,

Essa mesma fenomenologia hermenéutica n&o representara a
continuagado de um processo de fundamentagao transcendental que se consolidou
em Husserl. Sua proposta é exatamente inverter radicalmente a questdo da
fundamentacdo e mostrar que qualquer tentativa de fundamentacdo nos termos
transcendentais, tal como vinha propondo a filosofia moderna, ja representava um
alheamento em relagcédo a questdo mais fundamental da compreensao, qual seja:
ela se funda sobre um “pré” que ndo pode ser tematizado, objetivado, nem

fundamentado através de um esforgo reflexivo-transcendental ou cético-metddico.

18 FERRARIS, Maurizio. Historia de la Hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 216.
% |dem, ibidem, p. 217.
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Enquanto Husserl utilizou-se da analise pré-conceitual dos
fenbmenos com referéncia a consciéncia enquanto subjetividade transcendental,
Heidegger ira vincula-los & temporalidade e historicidade do ser-no-mundo®®. E,
aqui, vemos sua guinada existencialista em relagdo a fenomenologia de Husserl.
mas nao podemos dizer que, com isso, a propria fenomenologia tenha sido
desacreditada, o que se deu apenas foi a superacido de sua formulagao idealista
levada a cabo por Husserl %'

Ao investir em uma fenomenologia hermenéutica, Heidegger da

2 e desvinculada da

um sinal de uma postura essencialmente anticientifica®
necessidade de construcdo de um saber apoditico através de uma redugao
eidética. A filosofia hermenéutico-fenomenolégica desenvolvida por Heidegger
apresenta-se, portanto, como contraponto a filosofia metodicamente orientada,
representando uma emancipagdo tanto da metafisica dogmatica tradicional,
quanto das restrigdes cientificistas??>.

Essa hermenéutica fenomenoldgica, através da visualizagdo da
estrutura do “ser-com”, da descoberta do existencial da compreensao prévia, da
idéia de circulo hermenéutico como estrutura desta compreensao e, por ultimo,

através da estrutura do Dasein como ser-no-mundo voltado ao cuidado, supera,

respectivamente, o idealismo epistemologico e a metafisica especulativa, o

20 pALMER, Richard E. Hermenéutica. Traducdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicdes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 129-130.

221' RICOEUR, Paul. Do texto a ac¢do. Tradugao de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:
RES-Editora, p. 49.

222 pALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edigées
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 131.

223 APEL, Karl-Otto. Transformagéo da Filosofia I. Filosofia Analitica, semidtica, hermenéutica. Sao
Paulo: Edi¢ées Loiola, 2000. p.27
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solipsismo metédico, a distingdo entre apriorismo e empirismo, e a possibilidade
de um saber livre de interesses®**.

A propria compreensao, como se vera, nao € mais tomada como
um ideal possivel em raz&o da consciéncia historica, tal como em Dilthey, nem
tampouco significara, como em Husserl, um ideal metddico da filosofia diante do

mero ir vivendo, mas sera:

A forma originaria de realizagdo da pré-senga, que € ser-no-mundo.
Antes de toda diferenciagdo da compreensao nas diversas diregbes do

interesse pragmatico ou tedrico, a compreensdo € o modo-de-ser da

presenca, na medida em que é poder-ser e ‘possibilidade’225.

Porém, uma dificuldade adicional estara presente na
fenomenologia de Heidegger, pois o ser nao se confunde com o préprio fenémeno.
Assim, sua ontologia tem que se tornar fenomenolégica, de modo a que se chegue
ao ser através da maneira como ele apareceu. Por isso a necessidade de construir
sua ontologia em termos de uma hermenéutica, no seu sentido mais préprio, como
mediaco, esforco de ir do aparente ao oculto.?%

Se a ontologia heidegeriana se apresenta como uma

fenomenologia do ser, esta sera entendida como uma hermenéutica da existéncia,

de modo que “O sentido metodolégico da descricdo fenomenoldgica €

24 |dem, Ibidem. p.29

> GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 392.

26 FRANCO, Sérgio de Gouvéa. Hermenéutica e psicanalise na obra de Paul Ricoeur. Sao Paulo:
Loyola,1995. (colegao Filosofia; 35), p. 83.
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interpretacdo”?’. Com isso ela se afasta do problema da consciéncia e orienta-se
pelo problema ontoldgico sobre o ser do Dasein.

Heidegger estabelecera um sentido ainda mais lato para a
hermenéutica, de tal modo que ela passara a ser compreendida como o sentido
ontolégico do compreender e interpretar enquanto modo do préprio ser-ai*?, ou
seja, o poder do Dasein que torna possivel ao proprio Dasein apreender as
possibilidades do seu proprio ser.

E nesse sentido que se deve compreender a hermenéutica, como
uma ontologia fenomenoldgica que possibilita o acesso ao ser. Era essa a
preocupacao de Heidegger, ou seja, descobrir, através de uma hermenéutica

fenomenoldgica, o processo pelo qual o ser se revela. Como dira Richard Palmer:

A hermenéutica, como teoria da compreensao, é conseqliientemente uma
teoria da revelagao ontoldgica. Pois a existéncia humana é em si mesma
um processo de revelagao ontoldgica. (...) A sua analise junta a
hermenéutica a ontologia existencial e a fenomenologia e aponta para um
fundamento da hermenéutica que nao se baseia na subjetividade mas na

facticidade do mundo e na historicidade da compreensé0229.
Diante de tudo isso, vé-se que a hermenéutica surge em
Heidegger como uma reflexdo sobre o acontecer da prépria interpretacgo®°. Nao
esta preocupada, portanto, em estabelecer método e influenciar interpretagdes

especificas, pois como dira Grondin:

2l HEIDEGGER apud PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro
Ferreira. Lisboa: Edi¢cdes 70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 134.

28 |dem, ibidem, p. 135.
29 |dem, ibidem, p. 141.

20 GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filosofica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao

Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 167-170.
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Embora concebida em vista da possivel autotransparéncia do ser-ai, a
hermenéutica ndo deve, no entanto, seguir ela prépria um caminho para
este estar vigilante ou recomenda-lo para edificacdo. Deve ser deixado a

cada ser-ai, abrir o seu préprio caminho para a autotransparéncia231.

Procura antes refletir sobre o acontecer da propria interpretacao,

possibilitando ao ser-ai ser entendedor sobre si mesmo. E por isso que Apel dira:

O que diferencia Heidegger de Hegel e Dilthey, porém, é que a vida
(alias, o ser) nao é entendida primeiramente ex post - como algo que ja
tenha sido conquistado por sua articulagdo de significancia-, mas sim
como algo que precisa ‘ser vivido daqui para frente’ (Kierkegaard). Nessa
intelecgdo do ser como ‘ voluntariedade da preocupagao’, a partir da qual
o ‘passado’ conserva seu sentido como ‘algo ainda ‘remanescente, reside
a radicalizagdo especifica ’existencial-ontolégica’ da idéia de
hermenéutica®*?.

Uma tarefa com a qual Gadamer estara envolvido € exatamente
desenvolver no ambito das ciéncias do espirito, agora afastada das implicagées da
metafisica precedente e da filosofia transcendental, as consequéncias
hermenéuticas da analitica existencial da pré-senca.

Mas, é apenas com Gadamer que o problema da hermenéutica
alcancara sua universalidade, apoiada definitivamente sobre o solo ontolégico da
linguagem. Até aqui observamos, no entanto, um extenso caminho que elevou a

hermenéutica dos pressupostos dogmaticos de uma hermenéutica regional a uma

ontologia fundamental em Heidegger.

21 |dem, ibidem, p. 168.

232 APEL, Karl-Otto. Transformacao da Filosofia I: Filosofia Analitica, semiotica, hermenéutica. Sao

Paulo: Edi¢ées Loiola, 2000. p.342.
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Tendo em vista que essa mesma ontologia se consubstancia em
uma analitica existencial do Dasein, como tentativa de solugéo sobre a pergunta
pelo sentido do ser, e tendo em vista que esta mesma analitica se da através da
andlise das estruturas semitranscendentais®®®, passemos a considera-las no

topico seguinte.

CAPITULO II: A HERMENEUTICA EM HANS-GEORG GADAMER: ENTRE A
UNIVERSALIDADE DO PROBLEMA HERMENEUTICO E A QUESTAO DA

VERDADE

Il.1 Pressupostos conceituais

Até agora cuidamos do delineamento histérico sobre
hermenéutica. Ele nos serviu, entre outros motivos, para constatarmos alguns
dados fundamentais aos objetivos dessa dissertagdo. Em linhas gerais, pode-se
concluir que a hermenéutica experimentou ao longo da histéria uma gradativa
alteracao quantitativa e qualitativa no seu conceito, ao mesmo tempo em que
algumas caracteristicas permaneceram sempre presentes.

Do ponto de vista quantitativo, e com isso estamos querendo nos
referir ao seu ambito de aplicagcéo, verificamos que a hermenéutica deixa de ser

um instrumento assistematico e acidental de auxilio a interpretecéo de textos na

%3 |dem, ibidem, p. 29.
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Grécia e passa a se constituir, da Patristica a Reforma, em uma teoria da
interpretacdo  dogmatica de textos especificos. Posteriormente, com
Schleiermacher, torna-se uma teoria ndo-dogmatica da interpretacado dos textos
escritos, alargando posteriormente suas préprias bases, com Dilthey, para servir
de fundamento gnoseoldgico as ciéncias do espirito, até que com Husserl avanga
em relacdo ao ambito das ciéncias particulares para assumir a posicdo de
fundamento metacientifico. Por fim, com Heidegger, ela se ergue a um status
ontolégico.

Do ponto de vista qualitativo, pudemos observar que, nesta
constante ampliagdo dos seus ambitos de aplicagdo, a hermenéutica sofreu
modificagbes em esséncia, podendo ser resumidas em quatro grandes momentos.
Primeiramente, com a incorporagao do problema epistemoldgico e o consequente
questionamento dos pressupostos dogmaticos em favor de um conhecimento
objetivamente garantido. Em segundo lugar, através da tentativa de superacéao
das indagacgdes epistemoldgicas pela abordagem fenomenoldgica, que tenta por
termo as dicotomias sujeito-objeto, idealismo-empirismo, por meio de um
programa de trabalho que privilegie a coisa mesma.

Em terceiro lugar, com a ontologia fudamental de Heidegger, que,
através da descoberta da estrutura existencial prévia, da pré-compreensao e de
sua natureza circular, rompe definitivamente com a filosofia da consciéncia. Por
ultimo, com radicalizagcdo do questionamento ontolégico-hermenéutico por meio da
linguagem.

Apesar dessas modificagdbes quantitativas e qualitativas, a

hermenéutica parece ter preservado ao longo de sua histoéria o seu carater de
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mediacdo. Sua propria razao de ser parece residir em uma relagao inafastavel
entre o dito e 0 n&o dito, entre o expresso e o inexpresso.

O alegdrico em Filon, o tipologico em Origenes, a doutrina do
verdum interius, do logos interior, do sentido quadruplo da Sagrada Escritura, da
interpretagdo adivinhatéria, da vivéncia interna, do sentido hermenéutico, todas
elas ratificam esse carater de mediacdo. Mesmo aquelas teorias da interpretacao
que pareciam querer negar esse aspecto universal na questao da interpretagao,
como a exemplo da teoria de Flacius, terminaram de algum modo se rendendo a
sua fatalidade.

Com esses dados preliminares, pode-se verificar que a pretensao
a universalidade do problema hermenéutico em Gadamer, tema central da nossa
dissertacdo, tem um enraizamento histérico bastante preciso, aparecendo,
portanto, como uma resposta formulada por uma pergunta langada pela tradigéo.

Cumpre-nos de agora tratar da hermenéutica Gadameriana.
Faremos isso desenvolvendo dois pontos centrais de sua tese, quais sejam: a
universalidade do problema hermenéutico e a questdo da verdade. Para tanto,
temos que, previamente, esclarecer os pressupostos conceituais sobre os quais o

desenvolvimento do tema se torna compreensivel. E o que faremos.

11.1.1 A compreensé&o existencial prévia e sua natureza circular

A hermenéutica em Gadamer e suas implicagbes na
hermenéutica juridica devem substancialmente a produgdo filosofica de

Heidegger. A sua ontologia fundamental prepara o chao ontologico da
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hermenéutica gadameriana®®*, ja que grande parte dos conceitos sobre os quais
Gadamer ira erigir sua hermenéutica sao constru¢des imputaveis aquela. Dentre
estas construgées, daremos especial relevo, neste tdépico, a descoberta
heideggeriana da compreensao existencial prévia e de sua natureza circular, haja
vista que ambas se relacionam de maneira mais direta com a tematica central da
nossa dissertacao.

Uma das maiores contribuicbes de Heidegger para a filosofia
contemporanea foi a elevacdo do problema da compreensdo a uma dimenséao
ontolégica e, mais que isso, 0 seu ingresso na estrutura existencial pré-
predicativa. Mas a idéia de compreensdo em Heidegger sé se torna acessivel a
partir de uma diferenciacdo que ficou esquecida pela metafisica tradicional, trata-
se da diferenciacdo ontoldgica entre ser e ente®®.

Nesse ponto, a filosofia ontoldgico-hermenéutica de Heidegger
mostra-se particularmente fecunda em relagcdo a metafisica classica, pois ela se
propora ao ressurgimento pela questdo do ser enquanto ser dos entes, ou seja,
enquanto sentido dos entes. Enquanto a metafisica limitou-se a indagar pelo ente,
terminando por produzir uma entificagéo do ser, tornou-se alheia a pergunta mais

236

original pelo sentido do ser que possibilita este mesmo ente E o que diz

Ferraris:

2% ALMEIDA, Custodio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro

com Hegel. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002. P.240.

2% Apesar da complexidade da tematica da diferenciagdo ontolégica em Heidegger, pode-se dizer,
a titulo de esclarecimentos iniciais, que o ente é aquilo que participa do ser; ja o ser indica o ente
em sua totalidadede. Neste sentido: ADEODATO, Jodo Mauricio. Filosofia do direito: uma critica a
verdade na ética e na ciéncia. 2. Ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2002, p. 104.

2% STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise: uma exploragdo hermenéutica da
construgdo do direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2001, p. 196.
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Reconocer la originadad de la interpretacion no significa pues resolver la
ontologia en la energética, sino empezar outra vez a poner sobre nuevas
bases el problema del ser, mas alla del largo olvido objetivista que se
manifesta em los ideales cognoscitivos de la ciencia y la metafisica
modernas, que identifican el ser en los entes, en los objetos puestos
frente al sujeto cognoscente que los manipula, y que los mantiene

alejados de si2%

Com a diferenciagdo ontologica entre ser e ente, promovida por
Heidegger, a analise sobre o sentido do ser s6 pode ser levada a cabo através de
um esforco hermenéutico, ja que o ser dos entes sé se torna acessivel por meio
de uma analitca dos existencias do Dasein®®. Os existenciais sdo as
caracterizagdes ontolégicas ou os modos de ser do ente (Dasein) que possibilitam
0 acesso ao ser.

E importante que esclarecamos o fato de que, em Heidegger, o
ser nao aparece em seus contornos metafisicos, mas ele é ser dos entes, de
maneira que: “O que assim, se opde a nds deve, sob este modo de posi¢ao, cobrir
um campo aberto para nosso encontro, mas permanecer, a0 mesmo tempo,
também a coisa em si mesma e se manifestar em sua estabilidade’®®. Para
Streck, elaborar a questao do ser em Heidegger “ (...) significa tornar transparente

um ente em seu ser"?4°,

#" FERRARIS, Maurizio. Historia de la Hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 222.

2% BLEICHER, Josef. Hermenéutica contemporanea. Trad. Maria Georgina Segurato. Lisboa:
Edicdes 70, 2002. P.139.

%9 HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia da verdade: A tese de Kant sobre o ser. Tradugdo de
Ernildo Stein. Sao Paulo: Livraria Duas Cidades, 1970, p. 27.

20 STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise: uma exploragao hermenéutica da
construcéo do direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2001, p. 196.
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Com Heidegger, portanto, a possibilidade de compreensao do ser
nao é mais o fato de ser a pré-senca o Unico ente que pode compreender seu
préprio ser - isso era a base do questionamento transcendental -, mas a existéncia
de uma abertura no ser, um “pré”, ou seja, o fato de existir uma diferenciacéo

241

ontoldgica entre ser e ente”” .

Como dira Lenio Streck:

Elaborar a questdo do ser significa tornar transparente um ente em seu
ser. Esse ente que cada um de nés somos e que, entre outras, possui em
seu ser a possibilidade de questionar, é designado como o termo pré-

senga. O ser ndo pode ser concebido como ente, logo, o ser ndo € um

ente?*?,

Portanto, o que possibilita a compreensdo do ser ndo é uma
capacidade inata de os homens transcenderem-se sobre si mesmos e de
enxergarem sobre si proprios, mas, antes, o fato de que existe uma diferenga
entre ser e ente, o fato de que o ser se mostra através do ente.

A compreensao sera, nesses termos, um modo-de-ser do Dasein
que possibilita o desvelamento do ser e com isso a definicdo dos seus limites e
possibilidades®**.Compreender &, portanto, um projetar-se. E essa compreensao
como modo-de-ser do Dasein merece mais ser chamada de cuidado que

conhecimento?**.

* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica

filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 389-390.

#2 STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise: uma exploracdo hermenéutica da

construgdo do direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2001, p. 189.

3 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 394.

4 FERRARIS, Maurizio. Historia de la Hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 218.
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E por isso que Gadamer também afirmara que:

O conceito da compreensao ndo € mais um conceito metédico como em
Droysen. A compreensao ndo &, tampouco, como na tentativa de Dilthey
de fundamentar hermeneuticamente as ciéncias do espirito, uma
operagao que soO se daria posteriormente na diregao inversa ao impulso
da vida rumo a idealidade. Compreender é o carater ontico original da

propria vida humana®*°.

A compreensdo em Heidegger, portanto, distancia-se da
formulagao proposta por Dilthey, pois para este ela seria um método concorrente
ao método de elucidacdo causal-analitica das ciéncias naturais, cabendo a
compreenséo responder as perguntas do tipo “Por qué?”**®. Do mesmo modo, ela
nao sera mais tomada como uma transposicdo a experiéncia do outro. Também
nao se relacionara com a idéia de identidade das realidades internas, tal como
havia imaginado Schleiermacher, nem tampouco significara a capacidade de
captar as expressdes da vida, tal como havia descrito Dilthey.

Mas, como haviamos falado no inicio do topico, Heidegger nao
apenas acentuou a questao da compreensao ao coloca-la em termos ontoldgicos,
mas, principalmente, ao té-la colocado ao nivel da estrutura existencial prévia.
Isso resultou em algo paradigmatico para a hermenéutica posterior, pois elucidou

que toda compreenséo obtida através de uma consciéncia objetivadora parte de

25 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 383.

26 APEL, karl-Otto. Transformacéo da Filosofia I. S&o Paulo: Edicdes Loiola, 2000. p.30.
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uma pré-compreensao existencial que delimita o seu enquadramento tematico e a
validade de toda compreens&o posterior®*’.

Com isso, a compreensdo, como um intelligere tedrico, como
episteme, é colocada, por Heidegger, em segundo plano. A verdadeira
compreensao nao significara mais um saber esquematico e tedrico, mas sera tida
como um poder, um dom, uma virtude, algo que ja se traz e que, de maneira
irrefletida, orienta-nos no mundo.

Gadamer, que também se utilizara dessa mesma idéia, dira:

Compreender ¢ participar imediatamente da vida, sem a mediagdo do
pensamento através do conceito. O que interessa ao historiador ndo é
referir a realidade a conceitos, mas chegar em todas as partes ao ponto

em que a vida pensa e o pensamento vive'**®

A este respeito também s&o significativas as palavras de Grondin:

‘Entender de uma coisa’ significa estar apto para ela, poder arranjar-se
com ela. Assim, pode-se dizer de um esportista, que ele entende algo de
futebol. Com isso, nés certamente ndo imaginamos um saber, porém um
poder em geral inexpresso, uma mestria, ou seja, uma ‘arte’. Aqui ndo se
deve pensar apenas em realizagbes excelentes. Toda a nossa vida é
tecida por tais ‘habilidades: assim, nds entendemos sobre como tratar
com pessoas, como cuidar de coisas, como passar o tempo, etc., sem

dispor de um saber especial nesses assuntos®*®.

7 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao

Leopoldo: Unisinos, 1999. (Cole¢do Focus), p. 159.

*® GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 325-326.

49 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 160.
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Tudo isso que foi falado sobre a compreenséo, traz-nos algo de
significativo para a interpretagdo juridica, pois ela, do mesmo modo, deve ser
tomada como uma compreensao existencial prévia que possibilita o sentido do
texto, a despeito de toda pretensdo epistemologica com a qual o conhecimento
juridico vem se envolvendo. Gadamer, tratando do aspecto universal desta

compreensao, diz:

Assim, ndo existe compreensado nem interpretacdo em que nao entre em
funcionamento a totalidade dessa estrutura existencial, mesmo que a

intencdo do conhecedor seja apenas a de ler ‘o que esta ai’, e de extrair

. .,250
das fontes ‘como realmente foi”™"".

Ao colocar a comprensdo no ambito de uma experiéncia pré-
reflexiva, Heidegger possibilitou a inversao de uma relagao teleolégica que sempre
pareceu Obvia. Que inversao foi esta? Ora, se todo interpretar se da pressupondo
uma estrutura existencial prévia e se esta mesma estrutura € compreensao
enquanto faticidade, entdo a interpretacdo € algo a posteriori em relagdo a
compreensdo, ou seja, s6 se interpreta aquilo que ja se compreendeu
previamente. Assim, modifica-se a relagdo tradicionalmente aceita de que a
interpretagao € o meio pelo qual algo se compreende.

Mas, se a fungdo da interpretacdo ja ndo é mais produzir
compreensdo, o que vém a ser a interpretacdo para Heidegger? A interpretacao
ird aparecer como um esclarecimento do implicitamente ja pré-entendido, ou

melhor, uma auto-apropriagdo da compreensdo que, através dela, torna-se

#0 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 397.

121



tematica para si mesma®'. Trazer a consciéncia os preconceitos e os
pressupostos que constituem a pré-estrutura é, portanto, a tarefa da
hermenéutica.

Mas essa consciéncia, que Gadamer adiante irda desenvolver
através do conceito de consciéncia da historia efeitual, ndo pode ser entendida
como “(...) génese da possibilidade, da compreensao, da temporalidade ou de
qualquer outro existencial que caracterize o Dasein (...) A consciéncia mesma €
produto do mundo”®>?.

Custddio de Almeida, tratando dessa relagao entre compreensao e
interpretagao, dira, esclarecendo:

Quando antes analisamos a compreensdo mostramos que compreender
€ poder ser, é realizar projeto, é estar langcado a possibilidades. Por isso,
enquanto tal, a compreensao caracteriza 0 meramente possivel. Se, no
entanto, o projetar da compreensdo faz elaboragdao de conteudos
determinados, dizemos que houve interpretacdo, pois foi feito um recorte
especifico no todo de possibilidades, ou seja, houve uma escolha, foi

feita a eleicdo de um senda dentre muitas sendas possiveis®.

E nesse sentido que Heidegger dira: “Toda interpretagdo que se
coloca no movimento do compreender ja deve ter compreendido o que se quer

interpretar”.?** Aquilo que se obtém com a compreensao existencial prévia e com a

1 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao

Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 164. No mesmo sentido: HABERMAS, Jirgen. La
légica de las ciencias sociales. Trad. Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Editorial Tecnos, 2002, p.
258.

%52 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002. P.246.

%3 |dem, ibidem, p. 255.

% HEIDEGGER, MARTIN. Ser e tempo: parte I. Tradugdo de Marcia Sa Cavalcante. 12. Ed.
Petrépolis: Vozes, 2002, p. 209.
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interpretacdo € sempre um sentido. Um sentido silencioso e atematico que se da
na compreensao prévia, mas que se torna tematico na interpretacao subsequente.

Posta a compreensao nestes termos, a filosofia hermenéutica nao
deve mais se dirigir a construcdo de uma teoria ou método que viabilize um
processo de interpretacdo auto-suficiente, mas fornecer a necessaria reflexao a
um esclarecimento constante dos pressupostos que orientam esta mesma
atividade e, com isso, possibilitar uma modificacdo na propria estrutura “pré”, de
maneira a forjar um horizonte de compreensao capaz de viabilizar a interpretagéo
subsequente. Forjar horizontes € a tarefa basica da filosofia hermenéutica.

Nas palavras de Maurizio Ferraris, tratando da hermenéutica em

Heidegger:

La radicalizacion de la fenomenologia, sin embargo, es al mismo tiempo
una radicalizacion de la hermenéutica: la hermenéutica no es una técnica
para la comprension de un ambito determinado de textos y monumentos
en el marco de una sistematica de las ciencias del espiritu, como sucede
en Dilthey, sino mas bien el modo-de-ser, antes incluso que de conocer,
de todo sujeto en cuanto ente inmerso en el mundo; la hermenéutica
asume pues un valor ontolégico, y una prioridad que la sitia mas aca de

la distincion entre ciencias de la naturaleza y ciencias del espiritu255.

Isso se aplica a hermenéutica juridica, como se vera, pois, ao
contrario das propostas hermenéuticas tradicionais, basicamente entendidas como
métodos e orientagdes dogmaticas para um bom interpretar, a hermenéutica

juridica deve cuidar de esclarecer o intérprete sobre os preconceitos que habitam

% FERRARIS, Maurizio. Historia de la Hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 218.
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sua proépria estrutura existencial prévia, possibilitando um encontro austero com a
coisa mesma. Além disso, cumpre a hermenéutica juridica, através desse
constante esclarecimento da compreensao sobre si mesma, constituir novos
horizontes de sentido, de maneira a possibilitar uma acesso interpretativo pela
fus@o de horizontes. Trataremos disso em outro topico.

Assim, ¢é impossivel querer apropriar-se de algo pela
interpretacao, tornando-o familiar, se ele ja sempre nao Ihe foi familiar dentro do
horizonte de sentido prévio. Para Gadamer, a questdo da compreensao
hermenéutica parte sempre de um acordo fundamental e de um consenso prévio,
que constitui parte da nossa experiéncia de vida®®. A tarefa hermenéutica nao
deve forgar objetivamente este encontro, que, de inicio, ja estaria impossibilitado.
Tem que se voltar ao préprio horizonte prévio de maneira a expandi-lo a tal ponto
que essa familiaridade seja obtida de maneira “pré”, ou seja, através da pré-
estrutura da compreensdo. Portanto, a possibilidade da interpretagcdo nédo sera
dada apenas pela coeréncia racional dos argumentos expostos, mas,
principalmente, através da familiaridade preévia.

Mas, se é através da diferenciagao ontoldgica entre ser e ente que
se possibilita formular a compreensdo como modo-de-ser do Dasein, € também a
partir dela que Heidegger formulara a distingdo entre o “como” hermenéutico e o
como apofantico. Vamos nos deter nessa distingdo pois € a partir dela que se
esclarece a dicotomia entre consciéncia versus experiéncia e entre a idéia de

verdade em termos apresentacionais versus verdade como desvelamento.

%6 SIEBENEICHLER, Flavio Beno. Fenomenologia e hermenéutica. In: CAPALBO, Creusa. (org).
Fenomenologia e hermenéutica. Rio de Janeiro: Ambito Clutural, 1983, p. 25.
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Do mesmo modo que a diferenciagdo ontolégica surge como
critica a metafisica precedente, a distincdo entre o "como” hermenéutico e o
‘como” apofantico surge como critica ao processo de coisificagdo e objetivagao
que a filosofia da consciéncia imprimiu a compreensao.

E contra esse processo de coisificacdo que Heidegger procura
retomar um sentido mais originario daquilo com o qual nos relacionamos, através
do seu “como” hermenéutico. Trata-se de uma estrutura de significagdo pré-
predicativa e pré-objetiva que nos permite um primeiro acesso ao ente e que funda
a propria possibilidade de predicacéo®’.

Assim, antes mesmo do sentido que se atribua a algo através de
seu enquadramento em esquemas conceituais prévios do préprio sujeito, a
compreensao sobre este algo ja se deu em seu sentido mais originario em nossa
compreensao prévia. A tarefa da interpretacdo deve ser tornar explicito a propria
compreensdo esse sentido mais originario e ndo, em detrimento dele, forjar um
conhecimento objetivo sem pressupostos.

O sentido que se alcanga nao € algo que o sujeito atribui a um
objeto, mas aquilo que surge através de sua abertura como ser-no-mundo, quando
esta vem a ser preenchida por um ente que nela se descobre®.

Tratando dessa visdo objetivadora produzida pela ciéncia

moderna, Heidegger dira:

7 PAISANA, Jodo. Fenomenologia e hermenéutica: a relagdo entre as filosofias de Husserl e
Heidegger. Lisboa: Editorial Presenca, 1992, p. 126.

%8 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002, p. 257.
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O ver dessa visao ja é sempre compreensao e interpretagdo. Ja traz em
si a explicitacdo das remissdes referenciais (do ser-para) constitutivas
da totalidade conjuntural, a partir da qual se entende tudo que
simplesmente vem ao encontro. A articulagao do que foi compreendido

na aproximacgao interpretativa dos entes, na chave de ‘algo como algo’,

antecede toda e qualquer proposig¢ao tematica a respeit0259.

No sentido hermenéutico, o algo € visto a partir de si mesmo,
como que se mostrando enquanto fenbmeno; no sentido apofantico, o algo
desloca-se e cristaliza-se em um objeto destacado, independente e atemporal,
mas aqui ja nao se permite que ele se mostre como proprio em si mesmo, pois o
seu mostrar-se € um sentido que s6 se da no mundo e no todo das relagdes
existenciais, longe das quais ele ndo tem nada a nos dizer.

Na experiéncia artistica, como por exemplo na danga, ndo se pode
compreendé-la sendo enquanto movimento. E exatamente na individualidade de
sua execucao e na temporalidade do acontecer do movimento que a danca se faz
sentido e reivindica para si uma verdade propria, ai estando o seu desvelamento,
sua verdade. Qualquer apreciagédo a luz de uma consciéncia estética que paralise
o movimento em favor de uma apreciagdo formal e referencial implicara um
alheamento da coisa mesma.

Esta tentativa de apropriagédo objetificante possibilita tudo, menos

0 acesso ao proprio ser, pois:

(...) fazendo isto, o pensamento cientifico perde, irremediavelmente, uma

dimens&o de um sentido, que jamais poderia ser recapturado por esta ou

*9 HEIDEGGER, MARTIN.Ser e tempo: parte I. Traducdo de Marcia Sa Cavalcante. 12. Ed. Ed.
Petropolis: Vozes, 2002, p. 205.
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aquela expressao cientifica. Dizer que o céu s6 é azul por causa do
grande acumulo das moléculas de oxigénio, ndo anula (nem muito menos

elucida) minha percepgéo de que ele é azul*®.

E exatamente contra este modelo analitico-descritivo, que constitui
a finesse da ciéncia moderna, que surge a fenomenologia hermenéutica de
Heidegger.

Safrinski, tratando desta reducéo cientificista, afirma:

Por esse caminho chegamos a um algo em geral como uma espécie de
cerne ou natureza das coisas. Esse presumivel cerne do algo faz

aparecer toda a seqiéncia de passos como mera graduacao de

aparéncias (Erscheinungen)®®’

Por isso a conclusdo de que toda consciéncia sobre algo, nesse
sentido apofantico, ndo s6 produz algo de natureza diferente, como,
consequentemente, representa um alheamento constante em relagdo a propria
coisa.

Essa distingdo entre o “como” hermenéutico e o “como” apofantico
serve de fundamento, também, para a conclusdo heideggeriana sobre a natureza
derivada das elocucgdes predicativas. Ela mostra que em toda linguagem se deve
buscar o inexpresso cuidado do ser-ai. Os enunciados, portanto, ndo podem ser
compreendidos sem que se tenha como certo o fato de que eles encontram um

enraizamento na estrutura de cuidado, da vivéncia®®2. A ontologia hermenéutica

%0 GUERREIRO, Mario. Método fenomenologico na estética. In: CAPALBO, Creusa. (org).
Fenomenologia e hermenéutica. Rio de Janeiro: Ambito Clutural, 1983, p. 65.

61 SAFRANSKI, Ruidiger. Heidegger: um mestre da Alemanha entre o bem e o mal. Tradugdo de
Lya Lett Luft. Sdo Paulo: Geragao Editorial, 2000, p. 139.

%2 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao

Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 172.
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quer, portanto, que a linguagem seja entendida como expressao de algo e nao se
limite a um sentido potencialmente objetivante, fixado através de um mero
conteudo logico do que foi expresso. Habermas ja observou o fracasso dessa
tentativa por parte da reconstru¢ao racional de um sistema de regras linguisticas,
ao excluir a subjetividade do falante, que constitui o horizonte dentro do qual foi
adqUirida a experiéncia reflexiva®®.

Sobre o assunto, Grondin se manifesta:

E uma visdo restrita da légica, reduzir a linguagem a uma mera
predicacao ou logicidade, ou seja, ao processo que atribui propriedades a
um sujeito presente, sem, ao mesmo tempo, dar-se conta, neste

processo, do ser ai que também expressazm,

Nesse sentido, essa referibilidade da linguagem a uma estrutura
prévia a linguagem objeto evidencia a falacia da teoria analitica e da tentativa de
se formular uma linguagem artificial alopoética ou auto-suficiente. Isso prova a
necessidade de uma referibilidade constante a uma meta-linguagem doadora de
significado que, em Uultima instancia, remete-se a linguagem natural enquanto
totalidade relacional do mundo. Dira Heidegger: “O ‘como’ ndo ocorre pela
primeira vez na proposicao. Nela, ele apenas se pronuncia o que, no entanto, s6 é

possivel pelo fato de ja se oferecer para ser pronunciado”?®°.

%63 HABERMAS, Jurgen. La loégica de las ciencias sociales. Trad. Manuel Jiménez Redondo.
Madrid: Editorial Tecnos, 2002. p. 262.

6% GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sdo
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 173.

%5 HEIDEGGER, MARTIN.Ser e tempo: parte I. Tradugdo de Marcia S& Cavalcante. 12. Ed.
Petropolis: Vozes, 2002, p. 205-206.
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O sentido dos objetos € dado “na relagao que eles tém com a
totalidade estruturada de significados e de intencdes inter-relacionados”®®. E isso
traduz o principio hermenéutico de que “o ser de algo se revela, ndo no olhar
analitico e contemplativo mas no momento em que bruscamente sai da penumbra
ingressando no contexto plenamente funcional do mundo”’.

Como consequéncia, Heidegger termina por considerar as
assercgoes logicas e a propria logica como derivagdes de uma significagao prévia e
ontolégico-existencial. Assim, a expressdo maxima da linguagem e o seu
verdadeiro fundamento € a fala, e, através dela, pode-se perceber que toda
linguagem tem uma fungédo hermenéutica, no sentido de que ela sempre retorna e
aponta para além de si mesma, buscando um “como” mais original ou
hermenéutico, em contraste do “como” apofantico, proprio das teorias da
linguagem que procuram formula-la enquanto uma mera consciéncia
manipuladora de juizos e idéias.?®

Isso, como adiante se ver4, tera um significado fundamental para
0 processo de interpretagao juridica, porque, 14, a realidade ou conflito que se
procura solucionar através da atribuicdo de um sentido, ndo pode ser visto de uma
maneira destacada e artificial através de procedimentos metddico-objetivos ou de
um silogismo formal de adequagéo desse fato a um modelo linguistico-normativo

previamente fixado e auto-suficiente. Cada dado s6 tem seu sentido estabelecido

através da dialética entre um e outro, como o particular e o todo, e do retorno de

6% 1dem, ibidem, p. 115.
%7 |dem, ibidem, p. 138.
%68 |dem, ibidem, p. 143.
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ambos ao contexto total de relagbes que representam condicdo de possibilidade
de sua compreenséo.

Outra questdo interessante nesse ponto, ja tratada neste topico, €
que o compreender algo em seu sentido hermenéutico tem sempre em vista o
estabelecimento de possibilidades aquele que compreende. A compreensao é a
maneira pela qual se pode travar um “dialogo” com o mundo e abrir sempre os
horizontes para um constante projetar-se.

Aqui se mostra a razao de ser da compreensao. Compreender € a
maneira pela qual o homem exerce o cuidado, ou seja, enquanto um ser para a
morte, plena finitude, o individuo acautela-se para permanéncia, expandindo-se
através de uma constante apropriacdo. Toda compreensao, portanto, deve trazer
aquele que a realiza a possibilidade de projetar-se, conservando-se. Assim, o
‘como” hermenéutico, proprio da compreensao existencial prévia, tem um sentido
instrumentalizante e interpretativo, na medida em que se destina a estrutura do
cuidado mais originaria do ser-ai.

Esse carater instrumentalizante da compreensdo, que esta
comprometido com o agir humano, ja estava presente, como vimos, desde Sto.
Agostinho. Do mesmo modo, € exatamente esta vinculagdo com o problema da
aplicabilidade que inovara o sentido da interpretacdo em Gadamer e fara do direito
um caso paradigmatico na universalidade do problema hermenéutico. Veremos
isso mais adiante.

O cuidado é, como se vé&, um dado da existéncia bastante

significativo. E a preocupacéo do ser-ai consigo mesmo que implica o existencial
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da prévia compreensdo®®®. As possibilidades que a compreensao estabelece nio
sdo esbogos voluntariamente queridos, mas surgem desse entendimento prévio
no mundo.

Mundo cujo sentido pode ser percebido com as seguintes

palavras de Palmer:
O mundo é anterior a qualquer separagédo da pessoa e do mundo num
sentido objetivo. E anterior a qualquer ‘objetividade’, a qualquer
conceptualizacao: é também anterior a subjetividade, dado que tanto a
objetividade como a subjetividade sdo concebidas dentro do esquema
sujeito-objetozm.

Ou, segundo Coreth:’(...) a totalidade previamente projetada do
horizonte™?"".

Como foi dito no inicio desse tdpico, ao lado da descoberta da pré-
compreensao, Heidegger atribuiu a ela a natureza circular. Mas o que significa
iSso para a compreensao?

Para Gadamer, o circulo hermenéutico de Heidegger tem um
significado substancialmente novo, isto porque, nele, todo processo de
compreensao parte de um movimento antecipatério da pré-compreensio. Assim, o
movimento circular entre as partes e o todo remete-se aqui a uma dimenséao

ontolégica mais radical, através de uma relagao entre a pré-estrutura existencial e

0 texto que se apresenta.

%9 GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filosofica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 162.

29 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugédo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicées
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 136.

" CORETH, Emerech. Questdes fundamentais de hermenéutica. Sao Paulo: USP, 1973, p. 42.
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Para Vattimo, o circulo da comprensao é a estrutura constitutiva
central do ser-ai que implica familiaridade com o mundo, com o contexto

referéncial e com a totalidade de significados. Ja o conhecimento seria apenas

uma articulagdo ou interpretacdo desta familiaridade preliminar com o mundo?’2.

Noutros termos, o circulo hermenéutico € a descri¢do da estrutura
da compreensao enquanto interpretacdo do movimento entre a tradicdo e o
intérprete. Nesse sentido, a compreensao nao aparece como o desfecho deste
movimento circular, mas a sua manifestacdo mais auténtica. A compreensao,
portanto, ndo significa a superagao da relagéo circular, mas pelo contrario, é ela
que determina a antecipag¢ao de sentido que guia a compreensao de algum objeto
particular. O proprio sentido deste objeto s6 pode ser alcangado através dessa

relagao circular prévia que significa a comunhao entre a tradi¢cao e o intérprete:

“O momento hermenéutico situa-se no circulo da compreensdo na
linguagem - o circulo deve ser entendido aqui como circulo virtuoso,
capaz de engendrar o novo. Isso significa que compreender nao € uma
atividade linear da qual simplesmente se exige a busca genética e
teleoldgica do que se quer compreender, mas que requer a presenga no
mundo do ente que compreende. A circularidade € o nudcleo da
compreensao possivel que transpde qualquer nogao fixa de comego e fim
e se situa no centro da linguagem — no presente; isso significa que o
principio e o fim sempre podem ser referidos, em qualquer esforco de

compreensdo. Antes de entender o passado ou vislumbrar o futuro,

22 \/ATTIMO, Giovanni. O Fim da Modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pos-moderna.

Lisboa: Editorial Presenga, 1987. P. 95.
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compreender € um vivéncia do presente, que requer conhecimento de

tudo o que o envolve?”®,

Ainda com Gadamer, o sentido do circulo traz uma significativa
consequéncia hermenéutica, a idéia da “concepcgao prévia da perfeicdo”. Por ela,
somente se torna compreensivel aquilo que se apresenta como uma unidade
perfeita de sentido que se extrai da relacdo precedente do intérprete com o
assunto?®’.

Assim, ao contrario do que imaginava a hermenéutica psicologica
de Schleiermacher e Dilthey®”*, a compreensao nao deve surgir para superar mal-
entendidos. Ela s6 é possivel pois existe uma pertenga mutua, um elo continuo
entre o particular e o todo, entre a tradicdo e o intérprete, entre o passado e o
presente. A compreensdo, portanto, como dirda Gadamer?’®, muito antes de
significar a possibilidade de acesso a algo estranho — a opiniao do outro-, significa
primariamente sentir-se entendido na coisa.

Mas uma consciéncia hermenéutica tem que se dar conta,
também, que essa relagdo com a coisa mesma néo se expressa de uma maneira
natural e evidente. Dai a necessidade do esforco hermenéutico, pois toda

7

compreens3do se da em uma relacdo de familiaridade e estranheza?®’’. A tradigdo

"3 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro

com Hegel. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002, p. 239-240.

" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 440-441.

25 OLIVEIRA, Manfredo Aratijo de. Reviravolta lingiiistico-pragmaética na filosofia contemporanea.

Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 225-226.

" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugdo Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 441.

2T OSUNA, Antonio; Largo, Fernandez. La hermenéutica juridica de Hans-Georg Gadamer.
Valladolid: Secretariado de Publicaciones, Universudade de Valladolid. 1992, p. 88.
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€ estranheza enquanto separada do intérprete pela distancia temporal
objetivamente considerada; por outro lado, é familiaridade pelo sentido da
pertenca do intérprete a essa mesma tradigao.

Com isso, vislumbra-se de maneira bastante clara a modificagéao
radical que a idéia de compreensado sofre a partir da abordagem Heidegger-
Gadamer. Nao se pode mais admitir, como em Schleiermacher, a universalizacao
do mal-entendido como regra na compreensao. Do mesmo modo, ndo se pode
imaginar, como em Dilthey, que a compreenséo historica se da como superagao
de um estranhamento absoluto entre passado e presente, possivel em razao do
desenvolvimento de uma consciéncia histoérica.

Afirmar que a compreensao tem uma estrutura circular significa
dizer que no movimento entre compreensao prévia e interpretacao tem-se sempre
que se mover dentro do que ja foi compreendido. E exatamente através disso que
Heidegger pretende combater os pressupostos filosoficos que delinearam o
desenvolvimento da ciéncia moderna, vinculada as definicbes de ser, verdade e
pensamento em termos meramente apresentacionais.

A metafisica ocidental termina por construir uma idéia de
pensamento como uma mera manipulacdo adequada de idéias. No que diz
respeito ao problema da verdade, esta é vista como correspondéncia, correcao,

ou seja, como adequagao entre a idéia e a realidade®’®

, correspondéncia essa que
sO pode ser admitida através da certeza racional que o individuo tem dessa

correspondéncia. Sendo assim, se a propria verdade esta condicionada a certeza,

"8 pALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugéo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edigbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 151.
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deixa mesmo de ser a mera adequacao ou correspondéncia e passa a se vincular
ao dado subjetivo daquele que racionalmente comprova essa identidade. O
préprio ser sera também afastado do seu contexto existencial e sera tomado na
imagem estatica de uma idéia. Enfim, as coisas n&o sdo vistas na singularidade de
sua manifestacdo, no seu sentido hermenéutico, mas apenas através de sua
transformacado em objeto de uma consciéncia auto-suficiente. O mesmo valendo
para a linguagem, como ja foi dito®’®.

E por esta razdo que Heidegger vai vincular a filosofia de
Descartes, Kant e todas aquelas vinculadas ao lluminismo, a idéia de Subjectismo,
que significa a colocagdo do homem como medida do mundo. E por isso que
Gadamer ira mostrar que a constituicdo de um sentido ndo é um feito de uma
subjetividade isolada, mas uma concess&o da faticidade?®°.

O pensamento apresentacional, portanto, vinculado ao idealismo
platdnico e a sua doutrina da verdade®®', termina por distanciar o ser, a verdade, a
linguagem e o pensamento do Unico espago onde eles ganham sentido, ou seja, a
prépria vida. A propria hermenéutica termina por significar um conjunto de
conhecimentos que possibilitam a captagao conceitual do objeto. E neste contexto
estritamente ideacional, a interpretacdo n&o se relaciona mais com a

desocultagdo, mas sim com a adequacao perfeita entre objeto e idéia. Isso

significa que ela deixa de ser criativa e passa a ser manipulatéria e inventiva.?®?

79 |dem, ibidem, p. 148.

80 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. Reviravolta lingiiistico-pragmatica na filosofia contemporénea.
Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 227.

1 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicdes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 151.

82 |dem, ibidem, p. 151.
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E também por isso que a filosofia hermenéutica de Heidegger
procurara distanciar-se do pensamento meramente apresentacional, ideacional e
explicativo, inserindo-se em um pensamento mediativo, no qual a interpretacéo
funciona criativamente na desocultagdo e ocultagdo do ser. Tanto € assim que,
para este filésofo, a fungcéo primordial da interpretagcado se da exatamente através
da busca pelo n&o dito, ou seja, na busca por aquilo que permanece oculto e
desconhecido no texto.

E é exatamente pelo fato da indagacao pelo ser se dar com base
na distingdo entre éntico e ontoldgico que demonstra a inovagao da proposta de

Heidegger em face da ontologia metafisica, pois:

(...) desde los primeiros pensadores griegos el ser se piensa como
presencia, como aparecer enteramente desplegado y, por ende,
completamentecaptable y manipulable. La metafisica se constituye sobre
esta base; una metafisica que en la modernidad - de Dscartes en
adelante — se determina como metafisica de la subjetividad, de forma que
la verdad del ser, reducida a la presencia de los entes, resulta ahora

plenamente disponible para los sujeitos humanos®®.
A filosofia de Heidegger tera, portanto, como tarefa, deslocar o
problema hermenéutico da idéia de interpretacdo em termos de corregao e
concordancia e reconduzi-la ao seu problema mais fundamental de esclarecimento
do desconhecido. E por isso que, em Heidegger, a fungdo primordialmente

hermenéutica comega exatamente quando o intérprete pergunta pelo nao dito.

83 FERRARIS, Maurizio. Historia de la Hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 232-233.
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Resumidamente, a ontologia hermenéutica de Heidegger
possibilitou-nos, portanto, o acesso a imediaticidade da experiéncia que antecede
a consciéncia reflexiva®, o condicionamento de toda expressdo humana a um
determinado horizonte linguistico, a distingdo entre sentido hermenéutico e
apoféntico, a circularidade entre o todo e o particular, que impossibilita a
compreensdo por mera inducdo e, por fim, a referéncia a uma pré-

compreensao®®.

11.1.2 Preconceitos, autoridade, tradigdo e distdncia temporal

Para Gadamer, é s6 através do reconhecimento do carater
preconceituoso de toda compreensdo que se possibilita a elevagcdo do problema
hermenéutico ao seu aspecto mais fundamental. E neste ponto, o historicismo de
Dilthey e a fenomenologia de Husserl falharam, pois, apesar de reconhecerem o
problema da historicidade e da temporalidade de toda compreensao, nao incluiram
seus proprios pensamentos na luz dessa estrutura preconceitual, acreditando ser
possivel estar imune a ela mesma?®.

A proposta de Gadamer ¢é, portanto, constar o carater
preconceituoso de toda compreensdo e resgata-lo em seu sentido positivo, em

detrimento do sentido negativo que o mesmo assumiu no lluminismo. Os

84 pALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes

70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 115.

%5 SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica: arte e técnica da interpretagdo. Trad. e
apres. Celso Reni Braida. Petrépolis: Editora Vozes, 1999, p. 8.

%6 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 406-407.
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preconceitos constituem para Gadamer: “(...) a orientagdo prévia de nossa
capacidade de experiéncia (...) antecipacdes de nossa abertura para o mundo”?®’.

Para o lluminismo moderno, o principio da duvida cartesiana, que
enseja a sua vinculagao a questdo da fundamentagdo e ao problema do método,
nao disponibiliza espago para outros modos de certeza, sen&o aquelas produzidas
metodicamente. Dai o descrédito dos preconceitos em geral®®.

Assim, as duas principais fontes de preconceitos, quais sejam, a
autoridade e a precipitacdo pessoal, sdo radicalmente desconsideradas pelo
lluminismo como fontes de conhecimento dignas de credibilidade. No ambito da
hermenéutica, esse discurso do Illuminismo dirigia-se tanto em relagcdo a
hermenéutica teoldgico-dogmatica, vinculada a autoridade do Papa e a tradigcao
da Igreja Catdlica, quanto em relagdo ao resgate da Antiguidade Classica como
modelo de cultura. Dai a afinidade de Lutero com o lluminismo, ja que a Reforma
representou um ruptura com o respeito a autoridade papal e a tradigdo da Igreja.

O ressurgimento da idéia de preconceito insere-se no processo de
radicalizagdo da historicidade como dado constituinte da propria compreenséo.
Para Gadamer, a razdo absoluta, atemporal, ndo é uma possibilidade histérica da
humanidade, ja que ela s6 existe enquanto dado real e historico, ou seja, ela s6 é
enquanto imersa na tradicdo: “(...) a razdo ndo é dona de si mesma, pois esta

sempre referida ao dado no qual se exerce™.

7 |dem, ibidem, p. 261.
288 |dem, ibidem, p. 406-408.
89 |dem, ibidem, p. 415.
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A consideracdo da historicidade de toda compreensao marginaliza
positivamente a idéia de sujeito formulada pela filosofia da consciéncia, posto que,
agora, o sujeito ndo € mais o ente auto-suficiente que dispée e domina a historia,
pois:

Na realidade, ndo é a historia que pertence a nds mas noés é que a ela
pertencemos. Muito antes de que nés compreendemos a nds mesmos na
reflexdo, ja estamos nos compreendendo de uma maneira auto-evidente
na familia, na sociedade e no Estado em que vivemos. A lente da
subjetividade & um espelho deformante. A auto-reflexdo do individuo ndo
€ mais que uma centelha na corrente cerrada da vida histérica. Por isso
0s preconceitos de um individuo sao, muito mais que seus juizos, a

realidade historica do seu ser®™°.

Encarar a historicidade em toda sua radicalidade significa
reconhecer uma pertenga mutua entre conhecedor e conhecido. Por isso,
também em Gadamer, a compreensdo nao precisa significar um deslocamento
para o interior do outro e uma reprodugao de suas vivéncias, mas um retorno ao
que ambos tém de comum, ou seja, um participar do acontecer da propria
historicidade. Nao se trata, portanto, como em Dilthey, de uma empatia possivel
em razdo da homogeneidade entre conhecedor e conhecido, o que habilitaria,
inclusive, uma transposicdo ao mundo interior do autor e uma recriacao de suas
1

viéncias®®' como método nas ciéncias do espirito, mas uma pertenca comum a

uma mesma tradigao.

20 1dem, ibidem, p. 415-116.

2T OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Reviravolta linglistico-pragmatica na filosofia contemporanea.

Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 232.
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Assim, a possibilidade de um compreensao histérica s6 se da
porque o0 ser daquele que compreende ja € historicidade. De maneira que nao
podemos dizer que estamos na histéria, mas que 0 nosso préoprio ser €&
historicidade. A histéria, nestes termos, ndo é algo que esta la e na qual o
individuo j& plenamente constituido se insere. E, antes, historicidade como modo-
de-ser do Dasein®*.

Assim, a historicidade do ser que compreende € agora vista como
condicdo de possibilidade de conhecimento, tendo, portanto, aqui, um sentido
positivo. Qualquer sentido ou interesse histérico tem sempre como sua condigcéo a
pertenca, o estar incluido, encontrar-se em situacdo. Pertencer €&, portanto,
condigdo da compreensao, porque faz parte da finitude dntica da pré-senca. Toda
compreensao existencial, que € modo-de-ser da pré-sencga, guarda em si a
dimensao da historicidade e da finitude, que significa uma pertenga a tradicéao e
um estar projetado para o futuro®*®. Nao por outro motivo, afirma Gadamer: “A pré-
senca, que se projeta para seu poder-ser, é ja sempre ‘sido”?**. Esse é o sentido
do estar-langado em Heidegger.

A idéia de preconceito em Gadamer pode ser entendida como
todo juizo que antecede o processo de comprovagao ultima sobre a coisa em

causa. Nao se trata, portanto, de um falso juizo, mas de um juizo que pode ser

92 FERRARIS, Maurizio. Historia de la Hermenéutica. Madrid. Akal, 2000, p. 219.

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 396.

%% |dem, ibidem, p. 399.
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valorizado positivamente ou negativamente. E o reconhecimento de um ou de
outro € uma das tarefas mais fundamentais da hermenéutica.

Como dito anteriormente, os preconceitos podem ser divididos em:
preconceitos de autoridade e preconceitos por precipitagdo. Para o lluminismo, os
preconceitos de autoridade, ou aqueles gerados pelo respeito humano, impediriam
que se fizesse uso da propria razdo. Ja os preconceitos por precipitacao,
induziriam apenas ao erro no uso da propria razao.

O lluminismo reivindica, portanto, uma oposi¢cao entre a fé na
autoridade e o uso da razdo. Mas, o que Gadamer tenta mostrar € que essa
oposi¢ao parece nao proceder.

Isso porque, primeiramente, o fundamento ultimo da idéia de
autoridade € a propria razdo. Mas, para se chegar a essa conclusdo, é necessario,
no entanto, reformular corretamente a idéia de autoridade, deformada pelo
lluminismo.

Ao contrario do que se imagina no sentido comum, como reflexo
da teoria dos preconceitos prépria do lluminismo, a autoridade ndo deve ser
compreendida como uma palavra que designe algo oposto a razdo. Assim, se a
razao induz sempre a idéia de liberdade, a autoridade ndo pode ser entendida
como obediéncia cega.

A autoridade, que € uma qualidade ou atributo de uma pessoa,
nao se fundamenta em uma submissdo cega, em uma abdicagao irrestrita da

razao, “mas num ato de conhecimento e reconhecimento: reconhece-se que o
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outro esta acima de nés em juizo e perspectiva e que, por consequéncia, seu juizo
precede, ou seja, tem primazia em relagdo ao nosso proprio”?®,

Do mesmo modo, a autoridade ndo € algo que se impde, mas algo
que se adquire. A propria razdo, enquanto conhecedora dos seus limites,
reconhece no outro um juizo e uma perspectiva mais acertada, uma visdo mais
ampla®®®.

A reabilitacdo da idéia de autoridade tem consequéncias
fundamentais para o conhecimento juridico, notadamente no que diz respeito a
velha dicotomia entre jusnaturalismo e juspositivismo. Isto porque, se o
juspositivismo representou uma ruptura com o jusnaturalismo, ao indicar como
fundamento de validade do direito ndo mais a razdo, mas a idéia de autoridade, a
distincdo parece ndo mais proceder, isso porque a idéia de autoridade tem uma
fundamentagao mais decisiva na prépria razao.

Ao contrario do que se imagina em sentido comum, a autoridade
nao se fundamenta em uma obediéncia cega, mas em um ato de conhecimento. A
obediéncia e o poder sdo integrantes da autoridade, mas n&o constituem seu
fundamento, pois, pelo contrario, s6 sdo possiveis porque sao exercidos e
dirigidos, respectivamente, por uma autoridade.

O uso da forga pelo direito, assim como o exercicio do poder pela

autoridade, encontra seu limite em um fundamento racional, que torna

incompativel a associac&o da idéia de autoridade com a idéia de arbitrariedade.

2% |dem, ibidem, p. 419.
2% |dem, ibidem, p. 420.
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Por isso que Gadamer afrimara: “A genuina autoridade nao
precisa comportar-se autoritariamente”®®’. A autoridade, do mesmo modo que a
razdo metodica, tem um intento preponderante, ou seja, uma predisposi¢ao para
com a coisa. E esse compromisso cognitivo a afasta de qualquer idéia de
arbitrariedade e a aproxima em esséncia com a razao.

A forma mais significativa de autoridade é a tradigao®®®. Essa fonte
de preconceitos foi particularmente resgatada pelo Romantismo como critica ao
lluminismo. Do ponto de vista do direito, o descrédito dos preconceitos,
notadamente daqueles que se constituem pela tradicdo, apresenta-se na fungcao
secundaria que os costumes assumem nos sistemas juridicos modernos.

O desenvolvimento das idéias de historicidade e temporalidade
impede que a tradigdo e o passado sejam vistos como coisas concluidas e
petrificadas. A tradicdo representa a vitalidade do proprio passado que, através
dela, torna-se atual. Ela é aquilo que se conserva do passado e que torna possivel
o proprio conhecimento histérico?®®. Ela possui uma dimens3o lingiiistica que lhe
permite a mediagdo ao longo do tempo>®.

O presente nao surge, portanto, com a morte do passado, nem o

futuro é aquilo que surgira com a morte do presente. Passado, presente e futuro,

*" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 420.

2% podemos dizer que a tradigdo € um repositoério de mensagens linguisticas que se acumulam ao
longo da histdria e cujas cristalizagbes constituem o horizonete dentro do qual o Dasen esta
langado. In: VATTIMO, Giovanni. O Fim da Modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pés-
moderna. Lisboa: Editorial Presenca, 1987, p. 99.

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 434.

%0 OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Reviravolta linglistico-pragmatica na filosofia contemporanea.
Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 233.
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possuem uma unidade basica que foi compreendida por Heidegger através do
modo-de-ser do Dasein como temporalidade. O atual se constitui na permanéncia
do passado, expressa na tradigdo viva, e no futuro como antecipacdo que se da
no projetar-se existencial do Dasein.

Mas ja aqui se vé a forga dos preconceitos, pois, se é certo que
numa visao estreitamente legalista a validade do costume esta condicionada ao
processo de reconhecimento pelo sistema legal, certo € também que o préprio
reconhecimento ratifica a existéncia de um tipo de conhecimento prévio, presente,
irrefletidamente, nos costumes.

Se a influéncia do racionalismo no direito implica que os
preconceitos da tradicdo sejam tomados como verdadeiros na dependéncia da

credibilidade que a raz&o lhe concede através do reconhecimento®"

, € certo que a
tradigdo, nesses termos, ja ndo valera em si mesma, mas em funcao da propria
razao.

Portanto, se uma determinada tradicdo passa a ser fonte causal
ou de justificagdo de um resultado juridico especifico, isso ndo significa que ela se
fez enquanto tradicdo, mas pelo simples reconhecimento. Ora, se um costume
para valer necessita de algum tipo de chancela ou autorizagdo, isso significa,
necessariamente, que a validade ndo provém de si mesma, mas de fora, portanto,
ele ja ndo é autenticamente costume, tradicao.

O costume, enquanto tradicdo e autoridade, ndo pode depender

sua validez da propria razao autoconsciente, pois “(...) a margem dos fundamentos

%1 BOBBIO, Norberto. Teoria do ordenamento juridico. Tradugdo de Maria Celeste Cordeiro.

Brasilia: UNB, 1999, p. 38-39.

144



da razdo, a tradigdo conserva algum direito e determina amplamente as nossas
instituicdes e comportamentos™%2,

O costume vale por si mesmo em funcdo de que, enquanto
expressao da tradicdo, antecede a livre disponibilidade do querer consciente dos
homens, que so6 se formula enquanto imerso e dependente dessa mesma tradigéo.

Se isso é verdade, ndo se trata apenas de, voluntaria e
conscientemente, reconhecer a importancia dos costumes, da tradicdo ou de
qualquer autoridade e, por esse reconhecimento, erigi-lo a um status mais
significativo, pois aqui ja se estaria novamente incidindo em erro. A questao,
portanto, ndo € meramente epistemoldgica, mas ontologica. O reconhecimento ou
nao da forga que a tradicdo possui na constituicao, inclusive do direito, independe
de qualquer ato de reconhecimento que ja Ihe é posterior. A forga da tradicao se
da como um dado da faticidade. E imediata e irrefletida, antecede nossa
capacidade de disposicao.

Mas Gadamer n&o se limita a revalidar as idéias de preconceitos,
autoridade e tradicdo. Como foi dito anteriormente, cumpre a hermenéutica o
esclarecimento desses preconceitos de maneira a possibilitar a distingao entre os
preconceitos legitimos e os preconceitos que conduzem a mal-entendidos®®.

Surge, entéo, a pergunta sobre o que possibilita que se distingam
os preconceitos produtivos daqueles que nos conduzem a mal-entendidos? Para

Gadamer, a possibilidade de distingdo se da em razao da distancia temporal, que

%2 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 421.

%3 |dem, ibidem, p. 416.
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assumira, portanto, um significado hermenéutico da mais alta importancia,
resolvendo uma das questdes mais criticas na hermenéutica.

O préprio historicismo negligenciou a fun¢do produtiva do tempo
na constituicdo da compreensao, pois para ele o tempo aparece como um abismo,
como algo que distancia e produz uma diferenciagdo ou estranheza do presente
em relacdo ao passado, distancia essa que deve ser superada através de um
deslocamento e transposi¢cao ao espirito, conceitos e representagdes da época a
ser compreendida, através de uma anulacido ou desconsideracdo da perspectiva
e do sentido da pertencga, traduzida na comunidade de preconceitos fundamentais
e sustentadores, nas quais ineludivelmente esta envolvido todo historiador.

E contra essa aporia do historicismo que Gadamer d4 um novo
sentido a distancia temporal. Ela deixa de ser um obstaculo a dificultar o
conhecimento histérico e passa a assumir um sentido produtivo. Portanto, se o
tempo representa para o historicismo um sopro progressivo de esquecimento e
alheamento em relacdo ao passado, em Gadamer, é a distancia temporal que
trara o privilégio da compreensdo, pois é através dela que a hermenéutica
possibilita o esclarecimento quanto as espécies de preconceitos.

Mas, & preciso que se esclarega, preliminarmente, que esses
mesmos preconceitos e opinides prévias que alimentam a consciéncia do
intérprete ndo podem ser colocados a frente do mesmo como um objeto do qual

se pode dispor e apreender conscientemente. Como diz Gadamer: “Conseguir pér
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um preconceito diante dos olhos é impossivel, enquanto estiver constante e
desapercebidamente em obra”*,

Por isso mesmo, se é certo que é tarefa da hermenéutica
diferenciar os tipos de preconceitos, possibilitando uma compreensdo adequada
sobre a coisa, essa tarefa, no entanto, ndo pode ser concebida como um método
que possibilite a compreensao, pois, se fosse assim, esse mesmo conhecimento
ja estaria condicionado pelos preconceitos que se quer esclarecer.

Ora, mas se assim o0 é, como é possivel a hermenéutica tornar
claros e distintos os preconceitos produtivos e os que resultam em mal-
entendidos? A resposta a essa pergunta representa o préprio significado e fungao
da hermenéutica, pois, para Gadamer, cumpre a hermenéutica esclarecer as
condigdes sobre as quais surge a compreensédo. Este esclarecimento, como visto,
nao tem natureza epistemoldgica, mas € uma descricdo do proprio processo de
compreensao enquanto modo-de-ser daquele que compreende.

Através da revitalizacdo dos preconceitos, Gadamer imprime na
compreensdo a mesma idéia de circularidade presente em Heidegger. Através do
circulo hermenéutico, o sentido de um texto ndo se limita aos dados ocasionais
referentes ao autor e mesmo a sua época. Todo texto ja é parte de uma tradigao

e, sO por isso, ele se torna compreensivo. Mas como tal, a compreensao do texto

nao se limita a uma reproducéo das intengdes ou dados psiquicos do autor, mas

%% |dem, ibidem, p. 447.
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volta-se a indagar sobre a pretensédo de verdade do préprio texto. Tem, portanto,
um sentido produtivo®®,

Compreender algo n&o significa se igualar ao autor, como
imaginava Schleiermacher, nem significa a possibilidade de uma compreensao
melhor que a do proprio autor, pois orientada através de uma consciéncia
histérica. Para Gadamer: “(...) quando se logra compreender, compreende-se de

um modo diferente”3%®

. Isso porque o sentido do texto ndo se esgota na intengao
consciente do autor, ja que ele é determinado, também, pela situagao histérica do
autor, bem como por todo processo historico-objetivo. Sua verdade n&o esta nem
nos dados psiquicos do autor nem pode ser conferida pelo mero enunciado, ela é
sempre esse retorno a totalidade da existéncia, o “como” hermenéutico.

O texto ndo é mais tomado como expressao vital de uma
individualidade, nem como um objeto histérico morto e cristalizado, acessivel
através de uma consciéncia histérica objetivadora. O texto faz parte do movimento
continuo da tradicdo e pode ser compreendido através desta relagéo circular que
se estabelece entre a tradicdo e o intérprete. E exatamente através dela que um
texto adquire a sua verdade. E por isso que Gadamer dira que o critério para a
correcdao da compreensao é dado em funcao da concordancia do particular e do
todo®"’.

Compreender, portanto, para Gadamer € o encontro, a mediagao,

o reconhecimento, o entendimento da tradigdo com o intérprete, por isso: “O

%95 |dem, ibidem, p. 444.
%% |dem, ibidem, p. 444.
%7 1dem, ibidem, p. 436.
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compreender deve ser pensado menos como uma agao da subjetividade do que
como um retroceder que penetra em um acontecer da tradicdo (...)”%. A
compreensdo, portanto, ndo € a prova cabal da nossa auto-suficiéncia e
disponibilidade em relagdo ao mundo, mas a evidéncia da existéncia de uma
comunhao do intérprete com a tradicdo®®.

Mas essa mesma relagdo ndo é sempre auto-evidente, como se
entre o passado e o presente ou entre a tradigcdo e o intérprete existisse apenas
um desdobramento natural, uniforme e continuo. O intérprete, do mesmo modo
que se insere no todo da tradicdo, e nesse sentido esta lhe é familiar, representa
algo de novo em relagdo a propria tradigao, e, neste sentido ela lhe é estranha.
Portanto, como foi dito acima, toda compreensdo se da numa relacdo de
estranheza e proximidade que justifica a necessidade de um esforgo
hermenéutico.

Esse esforgo hermenéutico, no entanto, como ja dito, ndo se dirige
a disciplinar metodicamente a obtengao da verdade por meio da compreenséo. Ele
nao pode se dar como uma consciéncia que imuniza previamente a compreensao
dos preconceitos que sao transmitidos pela tradicdo, mas cumpre esclarecer,
diante de toda compreensdo, como se da, nela propria, a superagcdo dos
preconceitos improdutivos pode ser levada a cabo®'°. O fundamento que legitima
esta possibilidade ndo € um dado da consciéncia, mas da existéncia, qual seja: a

distancia temporal. A partir da mudanga de rumo ontologico que Heidegger deu a

%98 |dem, ibidem, p. 435.
%9 |dem, ibidem, p. 496.
%1% |dem, ibidem, p. 443.
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compreensdo como um ‘existencial’ e a partir da interpretacdo temporal que

aplicou ao modo-de-ser da pré-senca®'!, a distancia temporal:

Ja nado é mais, primariamente, um abismo a ser transposto porque divide
e distancia, mas é, na verdade, o fundamento que sustenta o acontece,
onde a atualidade finca suas raizes. A distancia de tempo nao &, por
conseguinte, que tenha de ser superado. (..) N&o é um abismo

devorador, mas esta preenchido pela continuidade da heranca histérica e

da tradic&o, a cuja luz nos é mostrado todo o transmitido®'.

Mas a distancia temporal ndo tem uma dimensdo concluida. O

sentido do texto®'®

nao se esgota em um termo final, pois a cada novo instante
surgem novas fontes de compreenséo a partir da formagédo de novos horizontes
histéricos. A distancia temporal n&o possibilita apenas uma gradativa superagao
dos erros na compreensdao, mas ela possibilita a formagdo de compreensdes
diferentes, tal como anteriormente referimos.>'

E através da distancia temporal, portanto, que se possibilita, na
compreensao, a superacao do problema hermenéutico em torno da distingao entre

preconceitos verdadeiros e falsos. Mas como possibilitar a uma consciéncia

formada hermenéutica a inclusdo de uma consciéncia histérica que torne

¥ |dem, ibidem, p. 445.
12 |dem, ibidem, p. 446.

3 A palavra texto deve ser usada aqui no sentido que lhe atribui Umberto Eco: “Portanto,
apagarei a diferenca entre textos literarios e textos comuns, bem como a diferenga entre textos
enquanto imagens do mundo € o mundo natural como (segundo uma tradigdo veneravel) um
grande texto a ser decifrado”. In: ECO, Umberto. Interpretagcdo e superinterpretacdo. 12 ed. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1993, p. 30. No mesmo sentido: GADAMER, Hans-Georg. Verdade e
Método II. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 506.

3% |dem, ibidem, p. 447-448.
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consciente os proprios preconceitos? Ja vimos que isso é de inicio impossibilitado
enquanto ele estiver na sua atuacao constante e despercebida.

Para Gadamer, é apenas a partir da interpelacdo da tradicdo em
sua propria alteridade que se podem suspender os préprios preconceitos em favor
da abertura para o que nos € estranho. Essa suspensao do juizo tem, para
Gadamer, a estrutura logica da pergunta, pois em sua esséncia a pergunta
apresenta-se como abertura a possibilidades. Nao é exclusdo dos nossos proprios
preconceitos que nos permite a compreensao, mas o encontro com a alteridade
daquilo que nos vem pela tradicdo que ser mostra em sua propria verdade,
mesmo diante deles. Aqui fala novamente o ja mencionado primado
fenomenologico de possibilitar a coisa vir ao nosso encontro. A nossa
compreensido, mesmo pautada em preconceitos, é orientada pelo poder da coisa
de se revelar a nés.*"®

Ndo podemos, portanto, incidir novamente na aporia do
historicismo de furtar a compreensao sua prépria historicidade. Nado se pode
novamente incorrer na ingenuidade de se querer afastar nossos proprios
preconceitos como meio de garantia da objetividade. A tarefa hermenéutica
consiste precisamente em mostrar que na prépria compreensao esta presente o
momento da realidade historica. Isso significa reconhecer o principio da histéria

efeitual sobre o qual trataremos agora.

%15 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edicbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 133.
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11.1.3 Horizonte, historia efeitual e consciéncia histérico-efeitual

Uma das tarefas fundamentais da hermenéutica gadameriana é
mostrar o que significa para a compreensao e para a autocompreensdo do homem
o fato de saber-se carregado por uma histéria®'®. A partir disso ja se extrai algo de
fundamental: que a compreensdao é um momento no processo da histéria

efeitual®’’.

A partir desta afirmacdo podemos constatar trés conceitos
fundamentais em Gadamer, quais sejam: histéria efeitual, consciéncia historico-
efeitual e horizonte.

O reconhecimento da historicidade como dado constitutivo do
proprio ser que compreende, resultara, em Gadamer, no carater produtivo e
condicionante que a mesma implicara para todo conhecimento. A histéria
influencia o compreender ndo como algo que de fora se nos apresenta, mas como
algo que, como nosso proprio modo-de-ser, define nosso horizonte. Esse poder
que nos é sempre anterior e que nos determina antes mesmos de nos darmos
conta € o que Gadamer chamara de historia efeitual.

O principio da histéria efeitual ndo é de todo novo, mas o seu
questionamento ressurge sempre que o significado da compreenséao histérica ou
de qualquer compreensdo em geral representar uma ameacga ao significado real

de uma obra ou de uma tradicdo>'®. E a consciéncia quanto aos efeitos da histéria

na compreensao € o que Gadamer denomina consciéncia da histéria efeitual.

%'® OLIVEIRA, Manfredo Aratijo. Reviravolta lingiiistico-pragmaética na filosofia contempordnea. Sao

Paulo: Loyola, 1996, p. 236.

¥7 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 448.

%18 |dem, ibidem, p. 449.
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Ela significa que temos que ter implicito em toda compreensao a
nossa condicdo hermenéutica, o fato de encontrarmo-nos sempre determinados
pelos efeitos da histéria efeitual. E ela que nos abre a pergunta como primado
l6gico de toda compreensdo. E ela, também, que nos apresenta os objetos de
investigagao.

Por isso, “(...) a cada vez que tomamos o fenbmeno imediato
como toda a verdade (...) esquecemos logo a metade do que realmente €, mais
ainda, esquecemos toda a verdade deste fenémeno(...)"*"°.

A auto-evidéncia da compreensdo, que rejeita inclusive os
pressupostos sustentadores de todo conhecimento, langa-nos ao fenébmeno a
partir de categorias do “eu”, o que nos impede de ver a verdade do outro, posta
sempre a luz da historia efeitual.

A atuacdo da  histéria efeitual independe do nosso
reconhecimento. Ela impde-se inclusive naqueles espagos nos quais a fé no
método quer negar nossa prépria historicidade, por isso a necessidade de tornar
consciente a consciéncia cientifica a propria historia efeitual. Sem essa
consciéncia, os pressupostos nao objetivaveis de todo conhecimento sao
negligentemente desconsiderados, o0 que representa um insucesso, de inicio, em
relacdo a qualquer conhecimento.

Porém, imaginar a possibilidade de uma consciéncia plena sobre a
prépria historia efeitual significaria admitir, ao menos em relacéo a ela mesma, a

possibilidade de uma consciéncia que se furtasse dos seus proéprios efeitos. Dai,

%19 |dem, ibidem, p. 449.
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toda consciéncia da historia efeitual j& € um momento de realizagado da propria
compreensdo que deve atuar na obtengdo da pergunta correta que possibilita a
obtencdo de uma resposta correta pelo conhecimento®®.

A consciéncia da histéria deve significar, portanto, uma
consciéncia da nossa situagdo hermenéutica. Mas, aqui, aparece algo de
problematico, pois a idéia de situagao que perfaz o nosso estar no mundo nao nos
possibilita estar diante dela, pois encontrar-se em uma situacdo é antes fazer
parte dela do que dela dispor, por isso a impossibilidade de ser, no todo,
iluminada.

Mas a impossibilidade de realizagdo plena de uma consciéncia ou
reflexao sobre a historia efeitual ndo deve significar um defeito nesse tipo de
consciéncia, mas encontra-se na natureza mesma do homem, que, como “ser

histérico, nunca se esgotar num saber-ser”®*'

. Dai, a formulagéo por Heidegger do
modo-de-ser do Dasein como projeto®?2. A consciéncia histérico-efeitual s6 pode
ser efetivamente compreendida quando ela é tomada como experiéncia da historia

efeitual®®®

, Caso contrario, incidir-se-4 no mesmo erro que se procura afastar.
A histdria efeitual e a impossibilidade de uma consciéncia plena
sobre ela prépria implica que “todo presente finito tem limites™?*. Esse limite,

como trago ontoldgico de todo ser-ai, define a idéia de situagdo. A situacédo é o

320 1dem, ibidem, p. 451.
1 1dem, ibidem, p. 451.

%22 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao
encontro com Hegel. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002. P.243.

%3 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugdo Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 512.

324 |dem, ibidem, p. 452.
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ponto de encontro, em cada ser humano, do passado e do presente que se realiza
momento a momento em todo acontecer.

Todo individuo encontra-se inserido em uma determinada tradicéo
e, dentro dela, ocupa uma determinada posicdo que delimita um conjunto de
possibilidades e, dialeticamente, limites®®>. Ao conceito de situacdo, pertence,
essencialmente, o conceito de horizonte. Para Gadamer: “Horizonte é o ambito de
visdo que abarca e encerra tudo o que é visivel a partir de um determinado
ponto”™?. O horizonte é o trago que evidencia toda a dimenséo da historicidade e
da finitude do ser.

Qual a fungdo hermenéutica nesse contexto? Elaborar uma
situacdo hermenéutica adequada. Isso significa estabelecer um horizonte de
sentido que possibilite alcancar as verdadeiras questdes que nos sao colocadas
pela tradicdo frente a propria tradicao®?’.

Isso representa algo de absolutamente novo em relagdo a toda
problematica com a qual a hermenéutica se aventurou ao longo de sua historia,
pois, agora, a hermenéutica n&o se volta para o expresso, para o enunciado, nem
se constitui sobre a pressuposicdo da autoconsciéncia, mas antecipa-se em
relagdo ao préprio conhecimento com a finalidade de forjar um horizonte de
sentido que possibilite a prépria compreensdo, através do reconhecimento da

nossa propria condigéo historica.

5 CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagcado: uma contribuigdo ao

estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 29.

¥ GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 452.

7 1dem, ibidem, p. 452.
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A tarefa da compreensdo significa, nesse contexto, tornar
familiares os horizontes, ou, mais precisamente, fundir os horizontes. Para tanto é

preciso que se entenda que o horizonte ndo é nada fechado e isolado:

A mobilidade histérica da existéncia humana apoia-se precisamente em
que ndo ha uma vinculagdo absoluta a uma determinada posigado, e
nesse sentido tampouco existe um horizonte fechado. O horizonte é,
antes, algo no qual trilhamos nosso caminho e que conosco faz o
caminho (...) Na consciéncia histérica este movimento tdo-somente se

torna consciente de si mesmo>2%,

Compreender nao significa, portanto, como imaginou a
historiografia no lluminismo, um deslocar-se ao horizonte do outro, pois isso
representaria a impossibilidade de qualquer compreensdo, ja que ela se da
sempre em fungdo da existéncia de um horizonte prévio por parte daquele que
compreende. Deslocar-se ao outro deve significar, antes, possibilitar a partir do
seu proprio horizonte captar um outro horizonte qualquer como integrante de um
unico e mesmo horizonte que constitui o todo de nosso modo-de-ser enquanto
historicidade. Isso ja foi anteriormente mencionado. O que possibilita a
compreensdo nao é a congenialidade, empatia, mas o fato de conhecedor e
conhecido ndo serem, mas se darem historicamente. O ser da historicidade € um

sendo, ou seja, “ser devir no passar™%.

%28 |dem, ibidem, p. 455.
9 |dem, ibidem, p. 303-314
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11.1.4 O conceito de experiéncia

O significado produtivo na hermenéutica gadameriana encontra-se
delineado entre o desenvolvimento da idéia de uma consciéncia da historia efeitual
e da sua consideracdo em termos de experiéncia, tal como ja mencionado no
capitulo anterior.

Cumpre-nos aqui indagar o significado que a palavra experiéncia
assume para Gadamer e qual o conseqlente sentido que a expressao consciéncia
hermenéutica adquire enquanto experiéncia hermenéutica, pois € exatamente
através da compreensdo da consciéncia como experiéncia que Gadamer
consegue justificar, a par da filosofia da reflexdo, a possibilidade de uma
consciéncia historico efeitual ou consciéncia hermenéutica.

Ja haviamos comentado sobre a dificuldade de se estabelecer a
idéia de consciéncia em Gadamer por dois motivos principais. Primeiramente, haja
vista que em todo desenvolvimento de sua hermenéutica filosofica esta uma critica
a filosofia da consciéncia e ao modelo de conhecimento préprio do Aufklarung; em
segundo lugar, em razdo do desenvolvimento da idéia de historia efeitual, que
imprimiria, na base de toda compreensdo, uma série de condicionamentos e
preconceitos nao objetivaveis e que serviriam de limite a propria consciéncia.

Gadamer coloca, portanto, como indagagdo central no
desenvolvimento dos seus argumentos, a seguinte pergunta: que classe de
consciéncia seria a consciéncia historico-conceitual?®*® Essa indagacdo impde a

Gadamer a necessidade de responder sobre se sua tentativa de formulacido de

%0 1dem, ibidem, p. 506.
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uma hermenéutica histérica com base em uma consciéncia historico-efeitual néo
esta da mesma maneira absorvida pelos pressupostos da filosofia da consciéncia.

Seria possivel realmente estabelecer uma certa liberdade diante
da metafisica e da filosofia da reflexao, principalmente quando se tem em mente
que Gadamer, apesar de esclarecer, a partir do principio da historia efeitual, que
toda consciéncia faz parte ela mesma do efeito, reconhece que toda consciéncia
possui a estrutura reflexiva, que implica a possibilidade de elevar-se aquilo de que
€ consciéncia?

Gadamer reconhece a for¢a da filosofia da reflexdo, que absorve
muitos daqueles questionamentos que fizeram fama através de um ataque direto
as suas pretensdes, tal como em Schleiermacher e Dilthey, pois todos terminam
guiados, mesmo que inconscientemente, pela medida de uma consciéncia infinita
fora dos limites da historicidade®*".

A questdo, portanto, é tentar mostrar que o reconhecimento
quanto a necessidade de uma consciéncia historico-efeitual e quanto ao fato da
mesma ter, necessariamente, uma estrutura reflexiva ndo a vincula ao problema

da infinitude do saber e da auto reflexdo, tal como no racionalismo moderno.>*

E esta tarefa consiste em:

(...) pensar a consciéncia da histéria efeitual de maneira que na
consciéncia do efeito a imediatez e superioridade da obra volte a se

dissolver numa simples realidade reflexiva; e com isso pensar uma

realidade capaz de pér limites a onipoténcia da reﬂexéo333.

%1 1dem, ibidem, p. 507.
2 |dem, ibidem, p. 507.
%3 1dem, ibidem, p. 507.

158



Trata-se da ja mencionada pertenga mutua entre saber e
realidade, que faz com que seja tarefa da compreensao possibilitar a chegada a
um ponto comum no qual n&o haja diferenciagdo entre eles, de modo que “a vida
pensa e o pensamento vive”**,

A primeira tarefa na tentativa de liberagdo do problema
hermenéutico dos postulados dessa filosofia da consciéncia €, ao invés de
promover uma critica irracional a mesma, procurar encontrar nela sua propria
verdade. Ou seja, tentar extrair aquilo que de produtivo apresenta-se na filosofia
da reflexdo, o que é feito através de um resgate parcial do pensamento
especulativo.

Quanto a isso, Gadamer parte da polémica que se travou entre
Hegel e Kant em torno da “coisa em si™*. Resumidamente, enquanto Kant
através do seu criticismo impunha um limite a razado, restringindo seu alcance
apenas aos objetos da experiéncia possivel e declarando a impossibilidade de
cognigao da coisa em si, Hegel, através de sua dialética, ira, no sentido inverso,
justificar que a razéo, ao estabelecer os seus limites, ja esta colocando a diferenga
entre o cognoscivel e o incognoscivel como diferenga nela mesma.

A dialética hegeliana imp&e a conclusao de que todo limite implica
simultaneamente, como momento seu, “aquilo em relacdo ao qual se delimita o

que foi delimitado pelo dito limite”**. Ou seja, a coisa em si ja ndo é algo além da

razao, mas um momento da propria razdo absoluta e dialética.

%% |dem, ibidem, p. 326.
%% |dem, ibidem, p. 507.
%36 1dem, ibidem, p. 507.

159



Portanto, através do soerguimento da filosofia da reflexdo ao
espaco da dialética da razdo absoluta, impde-se, a toda oposicdo ao idealismo
hegeliano, o fato de que ela mesma também ja estd implicada no movimento

reflexivo da consciéncia que termina sendo ela mesma®’

. Isso significa que a
filosofia de Hegel esta imune a qualquer oposi¢cao que se estabeleca em termos
de filosofia da consciéncia.

Para Gadamer: “O que se alcanga através dessa argumentagao
nao € a realidade do ceticismo ou de um relativismo capaz de dissolver qualquer
verdade, mas a pretensdo de verdade do argumentar formal em geral”®*, de
maneira que ela se dissolve em sua propria contradigdo. A possibilidade de
superagao da filosofia hegeliana, portanto, nunca podera ser encontrada dentro da
prépria filosofia da reflexao.

O que ha de significativamente produtivo no idealismo
especulativo de Hegel € que o mesmo nao se limita a uma reflexdo formal, mas
pensa até o final o problema da historicidade, de maneira que a consciéncia
absoluta do espirito ndo € nenhum “auto-refletir-se nem mesmo uma suspenséao
puramente formal-dialética da auto-alienagdo, mas uma experiéncia que
experimenta realidade e é ela prépria real”°.

E exatamente neste ponto que a filosofia hegeliana mostra sua

importancia e validade diante da hermenéutica gadameriana, isso porque, apesar

%7 1dem, ibidem, p. 509.
%38 |dem, ibidem, p. 510.
%9 |dem, ibidem, p. 512.
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das ja apontadas vicissitudes da filosofia do idealismo, ela radicaliza o problema
da consciéncia da histéria efeitual ao estabelecé-la como experiéncia.

Gadamer, ao propor a questdo da consciéncia historico-efeitual e
ao estabelecé-la em um sentido novo em relagao a filosofia da reflexdo — essa é
sua proposta —, ira encontrar respaldo na radicalidade com a qual a dialética
hegeliana trata a questado da historicidade, com implicagbes inclusive na questao
da consciéncia.

A questdo de Gadamer portanto €, como ele proprio afirma: “ (...)
determinar a estrutura da consciéncia da historia efeitual, na perspectiva de Hegel

»340

e buscando uma diferenciacéo dele™", ou, em outros termos: “(...) tem de refazer

o caminho da fenomenologia do espirito hegeliana, até o ponto em que, em toda
subjetividade, se mostra a substancialidade que a determina™*'.

Esse ir além de Hegel encontra seu ponto inicial no fato de que,
apesar da radicalidade com a qual a questao da historicidade e da consciéncia é
tratada em Hegel, ele termina, também, por medir a experiéncia através do padréao
do saber-se. Nesse ponto, ha uma superagdo da experiéncia por meio de um
saber absoluto, que consuma a identidade entre consciéncia e objeto342. A prépria
experiéncia nao foi aqui pensada em toda sua profundidade.

Para Gadamer, a idéia de experiéncia forjada pela ciéncia, apesar

de em um certo sentido compreender um aspecto verdadeiro de toda experiéncia,

Ou seja, que a sua validade repousa na irrefutabilidade por uma nova experiéncia,

0 |dem, ibidem, p. 512.
*1 |dem, ibidem, p. 451.
2 |dem, ibidem, p. 524.
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0 que significa dizer que, em parte, sua dignidade encontra-se em sua

reprodutividade principal®*®

e, em parte, na suspensdo da historicidade em favor
de uma determinada generalidade, termina por desprezar a natureza do seu
verdadeiro processo, haja vista sua referéncia a experiéncia a luz da exclusiva
perspectiva teleoldgica do resultado.

A experiéncia ndo pode ser compreendida como um mero
processo de formacgao de generalidades tipicas, através de um processo gradativo
de exclusao das generalizagbes falsas. Sua fungado nao pode ser reduzida a uma
mera distipificagdo da falsas generalidades. Essa € a importancia que a mesma
possui para o conhecimento metddico. Seu sentido produtivo esta na possibilidade
de encontro com a coisa mesma.

Através de uma experiéncia, ndo sO se corrige um erro, como,
principalmente, possibilita-se a formacao de um horizonte apto a reconhecer o
objeto em sua alteridade. Ela tem, portanto, uma fungéo primeira de formar novos
horizontes e, com isso, possibilitar aberturas para novas experiéncias.

Algo fundamental na idéia de experiéncia, e que foi negligenciado
pela ciéncia moderna, é que para a obtencao da verdade sobre o conteudo de um
determinado objeto tem que se reconhecer que o ser humano possui com ele uma
certa unidade®*.

Com essas consideragcbes, Gadamer da seu desfecho quanto a

idéia de experiéncia:

3 1dem, ibidem, p. 513.

¥ HEGEL in GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma
hermenéutica filosofica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 524.
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O conceito de experiéncia quer dizer precisamente isto, que se chega a
produzir primeiramente esta unidade consigo mesmo. Esta é a inverséo
que ocorre a experiéncia, reconhecer-se a si mesma no estranho, no
outro. Quer se realize o caminho da experiéncia como um estender-se
pela multiplicidade dos conteudos, quer como o surgir de formas sempre
novas do espirito, cuja necessidade compreende a ciéncia filosofica, seja

qual for o caso, trata-se de uma inversao da consciéncia®*.

Com isso, fica esclarecido o importante salto que se possibilita
tomar a idéia de consciéncia em temos de experiéncia. O que se obtém é uma
completa inversdo em relacdo aquilo que a ciéncia formulou para idéia de
consciéncia, pois, agora, ja ndo se trata mais de uma razdo que se sobrepde
independentemente e alheia ao objeto, mas é, antes, o reconhecimento da
unidade entre ambos. De maneira que, se um conhecimento obtido através dos
postulados da filosofia da consciéncia n&o implicava qualquer alteragdo na
constituicdo do sujeito, o que se verifica agora € exatamente o contrario, ou seja,
face a experiéncia diante de qualquer objeto, 0 nosso saber e o proprio objeto nao
se sustentam como coisas distantes e imutaveis.

Aquele que experimenta adquire um novo horizonte que lhe
possibilita que algo novo converta-se para ele como nova experiéncia. O modelo
de experiéncia presente na ciéncia moderna esquece esse dado significativo de
toda experiéncia: o fato de que nao se pode realizar novamente uma mesma
experiéncia, pois ao realiza-la ganhamos um novo horizonte, transformamos todo

0 nosso saber. Isso significa que o conjunto de perguntas que possibilitou a

5 1dem, ibidem, p. 524.
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experiéncia ndo mais existe, apenas surgiram novas perguntas que possibilitam
novas experiéncias.

A idéia de experiéncia indica também um movimento da prépria
historicidade, de maneira que tem lugar como um acontecer de que ninguém é
dono®*®, mas apenas participa enquanto integrante dele mesmo.

Para Gadamer, portanto, Hegel, ao tomar a propria histéria como
produto da concepc¢ao da autoconsciéncia do saber-se, termina por distanciar-se
da esséncia mesma de toda experiéncia, ou seja, que ela nunca se consuma em
um saber concludente, mas sempre como abertura®"’.

Mas, para Gadamer, a expressdo mais auténtica do conceito de
experiéncia nao esta na experiéncia sobre dados especificos, mas como
experiéncia da nossa propria esséncia histérica. Nesse sentido amplo, ela é
tomada como experiéncia da finitude humana. Nas palavras do préprio Gadamer:
“A verdadeira experiéncia € aquela na qual o homem se torna consciente de sua
finitude. Nela, o poder fazer e a autoconsciéncia de uma razao planificadora
encontra seu limite”**® e com isso conclui com uma passagem singular:
‘Reconhecer o que € nao quer dizer aqui conhecer o que ha num momento, mas
perceber os limites dentro dos quais ainda ha possibilidade de futuro para as
expectativas e os planos: ou, mais fundamentalmente, que toda expectativa e toda

planificacdo dos seres finitos &, por sua vez, finita e limitada®*°.

%6 1dem, ibidem, p. 520.
7 1dem, ibidem, p. 525.
8 |dem, ibidem, p. 527.
*9 |dem, ibidem, p. 527.
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A experiéncia é, portanto, reconhecimento de nossos limites, da
nossa historicidade. Nao um reconhecimento nos termos do criticismo kantiano,
mas um reconhecimento que excede o limite da cognicdo e apresenta-se como
traco constitutivo.

Mas, estabelecida a idéia de experiéncia, o que significa para a
consciéncia da historia efeitual afirmar que a mesma tem a estrutura da
experiéncia e se apresenta como experiéncia da situacdo hermenéutica? Cabe,
aqui, portanto, esclarecer os exatos termos que esta palavra possui para
Gadamer.

A experiéncia hermenéutica relaciona-se com a tradigdo. E ela
que, como linguagem, chega a experiéncia. Isso significa dizer que ela fala por si
mesma, em sua propria alteridade. A tradicdo aparece a experiéncia como um tu,
ou seja, como algo que se comporta nao como objeto, mas diante de um objeto.
Mas, falar da tradicdo como um tu, ndo significa dizer que aquilo que nela chega a
experiéncia seja a opiniao de um outro, como um tu diante de um eu. Mas ela
surge como um conteudo de sentido compartilhado distante da diferenciagao entre
0 eu e o tu. Trata-se portanto de um “companheiro de comunicacdo™*.

Se a tradicdo como um tu aparece a experiéncia ndo mais como um
objeto, mas como um sujeito, ha a necessidade de se reivindicar aqui uma
modificagdo na estrutura geral da experiéncia, pois nesse instante a experiéncia é

um fendmeno moral, no sentido de que é um saber sobre o sujeito.

%0 1dem, ibidem, p. 528.
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Foi exatamente essa percepcao que faltou as ciéncias sociais do
século XVII, sob a influéncia de Hume®', pois ao tomar o conhecimento da
tradicao através de um processo de distanciamento, terminou por a converter em
objeto. E isso significa que aquele que realizou o conhecimento pds-se diante
dela como sujeito livre e independente. Com isso, eliminou-se a sobrevivéncia da
propria tradigdo na qual ele mesmo adquire sua realidade historica 2.

Do mesmo modo, outra maneira distorcida de se pensar a tradicao
diante da experiéncia hermenéutica esta na tentativa de toma-la ndo mais como
objeto, mas como um sujeito a ser compreendido através de uma referéncia ao
sujeito cognoscente, ou seja, através de uma auto-referéncia.

Ja se mostrou que toda relacdo eu-tu ndo é um relagao imediata,
mas sempre reflexiva. O “tu” passa a ser compreendido sempre através da
posicao do outro que compreende. Neste sentido, o tu perde a imediatez com que
orienta suas proprias pretensdes em favor de uma compreenséo reflexiva a luz do
préprio sujeito que se dirige aquele. A busca pela alteridade do outro termina por
impossibilitar a sua compreensdo como outro que quer dizer algo a nos. Para
Gadamer é exatamente isso 0 que acontece com a consciéncia histérica, pois nela
‘o outro do passado nédo busca uma regularidade geral, mas algo historicamente
tnico™.

Em relagdo a ambas as maneiras de se tomar a tradigdo pela

experiéncia hermenéutica, Gadamer afirma que: “Da mesma maneira, aquele que

%7 |dem, ibidem, p. 529.
%2 |dem, ibidem, p. 529.
%3 1dem, ibidem, p. 531.
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sai reflexivamente da relacao vital para com a tradicdo destréi o verdadeiro sentido
desta™*.

Diante dessas criticas, Gadamer estabelece o auténtico sentido no
qual deve ser tomada a consciéncia da histéria efeitual. Ao contrario das duas
outras maneiras de se compreender a experiéncia hermenéutica, o conhecimento
e reconhecimento da pertenga e da ligagao a tradicdo ndo implica obstaculo ao
préprio conhecimento. Se a tradicdo nao for entendida como abertura, no sentido
de possibilitar o reconhecimento de uma pertenga mutua entre tradicdo e
intérprete e o estabelecimento de um didlogo no qual se pode sempre escutar o
outro, nega-se a ela aquilo que Ihe € mais auténtico .

E isso o que perfaz a consciéncia da histérica efeitual. Também
nela a tradicdo é tomada como um tu que deve falar por si mesmo. Esse tu que
nao € uma moénada cujo conhecimento s6 se faga por meio de uma transposigao a
sua clausura, mas que tem a nos dizer, como abertura que nos possibilita,
355.

portanto, o acesso imediato a sua pretensao de verdade

Nas palavras do proprio Gadamer:

Eis aqui o correlato da experiéncia hermenéutica. Eu tenho de deixar
valer a tradigdo em suas proprias pretensdes, € nao no sentido de um
mero reconhecimento de alteridade do passado, mas na forma em que
ela tem algo a me dizer(...) consciéncia da historia efeitual vai mais além
da ingenuidade deste comparar e igualar, deixando que a tradigdo se
converta em experiéncia e mantendo-se aberta a pretensdo da verdade

que lhe vem ao encontro nela. A consciéncia hermenéutica tem sua

%% |dem, ibidem, p. 532.
%5 1dem, ibidem, p. 532.

167



consumagado nao na certeza metodoldgica sobre si mesma, mas na

pronta disposicdo a experiéncia que caracteriza o homem experimentado

face ao que esta preso dogmaticamente356.

11.1.5 A natureza Iudico-dialégico-especulativa da linguagem como medium

universal na experiéncia hermenéutica

A dimensdo que a linguagem assume na hermenéutica
gadameriana ja se encontra logo determinada quando o mesmo afirma que “O ser
que pode ser compreendido é linguagem”®’.

O que se tentara mostrar aqui € que, a hermenéutica filosofica de
Gadamer acompanha o movimento na filosofia que se convencionou chamar de
viragem linguistica e que se concretizara como uma nova concepg¢ao sobre a
problematica da constituicdo de sentido.

Com ela, o sentido ndao pode ser mais tomado como algo
produzido pela consciéncia de maneira destacada e independente de um processo
de comunicagdo, mas como algo que nés, enquanto participantes de uma
comunidade lingiiistica, sempre constituimos ao comunicarmos reciprocamente*®.

Mas, o que ha de mais fundamental em Gadamer é ter colocado a

linguagem como fio condutor para a guinada ontolégica que ele mesmo imprimiu

ao problema da hermenéutica. A dimensdo hermenéutica de todo ser que pode

%6 |dem, ibidem, p. 533.
%7 |dem, ibidem, p. 687.

%8 STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise: uma exploragdo hermenéutica da
construgdo do direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2001, p. 63
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ser compreendido encontra sua fundamentagédo na sua natureza linguistica. E
essa mesma natureza linguistica de todo ser que nos vem a compreensao nao é
mais formulada em termos monoldgicos, mas através de um processo dialdgico,
que insere o problema da linguagem no ambiente discursivo. Dai o apelo de
Gadamer no sentido de formular uma hermenéutica que desenvolva as relagdes
semanticas entre linguagem e dialogo>*°.

A natureza dialégica de toda linguagem valida a sua estrutura
como pergunta e da resposta e, consequentemente, o seu carater especulativo.
Por sua vez, o processo dialégico sera tomado em analogia aos jogos, de maneira
que:

O mais admiravel, porém, na esséncia da linguagem e do dialogo é que
eu proprio ndo estou ligado ao que penso quando falo com outras
pessoas sobre algo, e que nenhum de nds abarca toda a verdade em seu
pensar, mas que a verdade no seu todo, no entanto, pode abarcar a

todos ndés em nosso pensarindividual36°.

A linguagem para Gadamer, portanto, aparece como dado
constitutivo do préprio ser, apresentando-se através de uma estrutura ludico-
dialégica e especulativa. E disso que trataremos.

A formulagdo do problema da linguagem, nos termos propostos
por Gadamer, deve ser compreendida em contraposi¢ao a filosofia analitica e,
consequentemente, a prépria ciéncia como método, pois aquela, ao desenvolver a

l6gica do enunciado, buscava a constituicdo de um sistema linguistico que

%9 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo
Giachini. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 71.

%0 |dem, ibidem, p. 71.
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satisfizesse a rigorosidade de uma linguagem cientifica, possibilitando, assim, o
desenvolvimento do método.

E contra a légica locucional e a tradicional fixagdo da filosofia
sobre o logos apofantico e sobre a desconsideragdo em relagdo ao nao dito que
Gadamer estrutura a questdo da linguagem através de sua esséncia dialégica e
especulativa®’. Nenhuma sentenca locucional é auto-suficiente, ela sé pode ser
compreendida em conjunto com o universo da praxis, que representa seu contexto
motivacional. E nesse sentido que ele ir4 afirmar que; “A linguagem nao se realiza
em enunciados, porém como conversagao”>®2.

A captagcdo do sentido pela linguagem resulta possivel pois
aquele que interpreta possui o mesmo modo-de-ser daquilo que interpreta, ou
seja, ambos se dao historicamente, ambos se inserem em uma mesma tradigdo a
partir da qual o que foi expresso para nés adquire consciéncia e significado®®. A
compreensao, portanto, ndo é um movimento que vai do sujeito em direcdo ao
mundo, mas do mundo em diregdo ao sujeito. Nao é disposicdo do mundo, mas
pertenca, participagéo. A légica que deve orienta-la ndo é a légica da completude
do enunciado, mas aquela que nos conduz a uma tradigdo, a uma conversacao, a
l6gica da pergunta e resposta. Essa mesma logica desacredita a possibilidade de
formulacdo de enunciados afirmativos, pois todos eles constituem resposta a
alguma pergunta, que surge como néo dito, e essa mesma reposta manifesta-se

como pergunta em relagdo a novos enunciados respostas.

%1 GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 197.

%2 |dem, ibidem, p. 172.
%3 1dem, ibidem, p. 197.
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Por isso Gadamer afirmara:

Ora, afirmo que a ultima forma légica dessa motivagao de todo enunciado
€ a pergunta. Nao é o juizo mas a pergunta que tem o primado da légica
,como ja o testemunham historicamente o dialogo platénico e a origem
dialética da légica grega364.

Aquele que se langa na busca pela verdade e desconhece os
pressupostos inexpressos, a estrutura existencial prévia sobre os quais se
constitui todo enunciado, priva-se de alcanga-la. Somente através do
reconhecimento de que por tras do sentido apofantico de um enunciado existe
uma primazia de um ‘como’ existencial-hermenéutico € que se torna possivel o
reconhecimento de que as assergdes sO tém sentido quando consideradas nas
suas raizes existenciais®®°.

Gadamer, com isso, possibilita um verdadeiro resgate da doutrina

estoico-agostiniana do ‘verbum interius®°®.

Na realidade, Heidegger ja havia
constatado o carater derivado de todo enunciado, mas, como ja foi apresentado
anteriormente, s6 no ultimo Heidegger € que a linguagem ira assumir uma fungao
hermenéutica primordial, como ‘morada do ser’.

Mas essa palavra interior inexpressa nao pode ser tomada em

sentido mistico, psicologico. Ndo se trata, portanto, de que a linguagem seja

apenas expressao de uma realidade interior. A linguagem nao € apenas um meio

%% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 67.

%5 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Traducédo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edigbes
70, 1999. (O Saber da Filosofia), p. 142.

%5 GRONDIN, Jean. Introducdo & hermenéutica filoséfica. Traducdo de Benno Dischinger. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 198.
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de transmitir pensamentos, realidades internas. Ao erigi-la ao status de medium
universal, todo o compreensivel se tornou linguagem em Gadamer, de maneira
que o inexpresso também é uma forma de manifestagao linguistica.

Dai a necessidade de se vincular o problema da linguagem ao
ambito da diferenciagdo ontolégica promovida por Heidegger. Com ela, afasta-se
da metafisica classica, com o seu processo de entificacdo do ser. H& uma
diferenca entre ser e ente, mas todo ser é ser dos entes.

Portanto, ndo se trata de que um ser, que preexistindo a
linguagem, viesse a fala, como que criando uma distancia entre ser e mostrar-

se®’. Neste sentido:

Vir-a-fala ndo quer dizer adquirir uma segunda existéncia. Aquilo como o
que algo se apresenta a si mesmo faz parte do seu préprio ser. Portanto,
em tudo aquilo que é linguagem, esta em questdo uma unidade
especulativa, uma diferenciagdo em si mesmo: ser e representar-se —
uma diferenciagdo que, no entanto, tem de ser ao mesmo tempo uma
indiferenciagao.

O modo de ser especulativo da linguagem mostra assim seu significado
ontolégico universal. O que vem a fala é, naturalmente, algo diferente da
prépria palavra falada. Mas a palavra sé € palavra em virtude do que nela
vem a fala, somente esta ai em seu proéprio ser sensivel para subsumir-se
no que é dito. Inversamente, também, o que vem a fala ndo é algo dado
com anterioridade e desprovido de fala, mas recebe na palavra sua

. .. 368
propria determinacgao

%7 OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Reviravolta lingliistico-pragmatica na filosofia contemporanea.
Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 237.

%8 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 687-688.
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Por sua vez, a problema da natureza ludica da linguagem pode

ser evidenciada através da seguinte passagem:
Costumamos dizer que ‘levamos’ uma conversa, mas a verdade é que,
quanto mais auténtica € a conversagdo, menos possibilidade tém os
interlocutores de ‘leva-la’ na diregdo que desejam. De fato a conversagao
auténtica ndo é nunca aquela que teriamos querido levar.(...) Como uma
palavra puxa a outra, como a conversacgao da voltas para ca e para 13,
encontra seu curso e seu desenlace, tudo isso pode ter talvez alguma
espécie de diregdo, mas nela os dialogantes sdo menos os que dirigem
do que os que sao dirigidos%g.

Gadamer utiliza o conceito de jogo como fio condutor para a
explicagdo ontolégica da experiéncia artistica, historica e da linguagem. No
entanto, como se pdde observar da transcricdo acima, o jogo tem seu conceito
reformulado por Gadamer, que procurara libera-lo do conceito que a estética
kantiana formulou para o mesmo. Agora, o0 jogo nao se dirige mais ao
comportamento, estado animico, ou a liberdade do sujeito, ndo expressa um

comportamento subjetivo que domina o jogo, mas, no sentido inverso, o modo-de-

ser do jogo que nao permite que quem jogue se comporte como que em relagao a

um objeto®™.

A partir do problema da consciéncia estética, em confrontacéo
com a experiéncia da obra de arte, Gadamer ira postular que a obra de arte “...)

nao é um objeto que se posta frente ao sujeito que € por si mesmo™".

%9 |dem, ibidem, p. 559.
%% |dem, ibidem, p. 175.
1 |dem, ibidem, p. 175.
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Na experiéncia da obra de arte e, como se vera mais adiante, no
conhecimento juridico, o que fica e persevera néo é a subjetividade de quem a
experimenta, mas a propria obra de arte ou o conteudo juridico como experiéncia.
Aqui esta a conexdo com o modo-de-ser do jogo, pois ele também tem uma
natureza propria independente da consciéncia daqueles que jogam. O sujeito do
jogo nao sao os jogadores, mas o proprio jogo que ganha representagao através
daqueles®?. Como dira Gadamer: “todo jogar & um ser-jogado™">.

Para Gadamer, o jogo é puro movimento, movimento que ndo tem
nenhum objetivo especifico, sendo movimentar-se: “O jogo é a consumagao do

movimento como tal”>"“.

Através do desenvolvimento da idéia de jogo, Gadamer
retira a brilhante conclusdo de que o jogo é leveza. Isso quer dizer que, para
aquele que joga, ndo se exige qualquer esforco porque o que se realiza € o
acontecer do proprio jogar. No jogo, o jogador sai de si mesmo e, com isso, retira-
se a tarefa de iniciativa, ou seja, prescinde-se do esforco da existéncia®".

O jogo, como “puro representar-se a si mesmo”, conecta-se
fundamentalmente com a linguagem, pois a linguagem também tem sua
constituicdo Ontica no fato de que o ser que vem a fala ndo se encontra distante
dela mesma. E na linguagem como acontecimento, movimento, representagao,

que o ser dos entes se mostra enquanto ele préprio. Dai a idéia de que ‘o ser que

pode ser compreendido € linguagem’ e a conclusdo de que: "A linguisticidade da

%2 |dem, ibidem, p. 175.
%73 |dem, ibidem, p. 181.
% |dem, ibidem, p. 177.
%% |dem, ibidem, p. 179.
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compreensdo & a concrecdo da consciéncia da histéria efeitual”’®, ja que os
efeitos desta vém a nés pelo acontecer da linguagem. E na compreens&o ou no
experienciar do ser como linguagem que se torna transparente aquele que
compreende a propria histéria efeitual.

A linguagem, portanto € o medium através do qual a tradicdo se
manifesta e mostra-se como tal através da compreensao. Articula-la, frui-la ndo
deve, portanto, significar um dominar palavras, mas comportar-se diante do seu
movimento, que € o movimento da proépria tradicdo, validada no acontecimento do
jogo, ou seja, na linguagem como acontecimento.

Na linguagem, a tradicdo se mantém viva e ndo apenas como
aquilo que restou do passado®’’. A linguagem, como jogo, é o desenrolar de um
movimento, um movimento que se da, como ja dito, no vai e vem das perguntas e

respostas.

1.2 Verdade, certeza e método

No presente topico, propomo-nos a discorre sobre um tema

fundamental para a filosofia hermenéutica. Trata-se do problema que se apresenta

na relacao entre verdade e método.

%76 |dem, ibidem, p. 567.

3T OLIVEIRA, Manfredo Aratijo. Reviravolta lingiiistico-pragmatica na filosofia contemporanea. Sao
Paulo: Loyola, 1996, p. 233.
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Mas nao € nosso objetivo tratar sobre todas as concepgbes de
verdade, a exemplo, entre outras, da verdade como utilidade®®, senao,
exclusivamente, sobre a verdade como desvelamento e como correlagdo. Mais
especificamente, procura-se demonstrar a insubsisténcia da verdade como
correlagdo a luz de uma nova concepgéao de verdade como desvelamento.

Nosso desiderato tem um significado bem especifico; ela quer
questionar, com Gadamer, se a ciéncia € a ultima e a unica instancia portadora da

verdade®”®

, pois, apesar da pretensao de verdade consistir, para a ciéncia, em um
eterno questionamento de pressupostos nido evidentes, e, portanto, em uma maior
aproximagao com a realidade, o desenvolvimento da ciéncia trouxe a indagacéao
sobre se o0 nao reconhecimento dos seus préprios pressupostos nao seria
elemento impeditivo a sua pretensdo de verdade objetiva e neutra, em vista de
sua propria reducdo metodolégica®®.

A questdo é que, como para a ciéncia moderna®' o conhecimento
deve ser mediado pelo método e pela comprovagéao, todo questionamento distante

desses requisitos ndo adquire o menor valor epistémico. Isso outorga a ciéncia

uma seara bem limitada no teoria do conhecimento, tornando-a alheia as questdes

%8 A concepcdo de verdade como utilidade, trazida pelo pragmatismo, aparece, para Gadamer,
como uma evasiva, pois deixa de lado todas as perguntas filoséficas e metafisicas que a histéria
formulou, guiando-se, apenas, pelo critério das conseqiiéncias da acdo: GADAMER, Hans-Georg.
Verdade e método II: complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Vozes,

2002, p. 68.

"9 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo

Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 58.

%0 1dem, ibidem, p. 59.

%1 Chamamos de ciéncia moderna toda forma de conhecimento estruturada com base no principio

da duvida de Descartes e no criticismo kantiano.
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fundamentais da nossa vida, formuladas, por exemplo, na religiao e na filosofia, e
distanciando-a das possibilidades de verdade ai existentes®®?,

As dificuldades, portanto, vdo desde o ambito de amplitude do
conhecimento cientifico, até a indagacdo, mais grave, sobre a possibilidade
mesma de obtencdo da verdade por parte desse tipo de conhecimento.

Os maiores ataques dirigidos a pretensao de verdade na ciéncia
relacionam-se a dois pressupostos sobre 0s quais a mesma repousa.

O primeiro pressuposto diz respeito a formulagdo do discurso
(logos) como razdo, que terminou por criar um tipo especifico de discurso, o juizo
(apophansis), capaz de revelar um ente tal como ele é. Assim, o juizo seria uma
forma de enunciado cuja verdade poderia ser medida pela possibilidade de revelar
o ente tal como ele é. Se ao juizo cumpre apresentar a coisa tal como €, entdo a
verdade do enunciado sera determinada pela sua adequagédo ao ente, ou seja,
veritas est adaequatio intellectus ad rem.

O segundo pressuposto € o de que no conhecimento cientifico,
entendido este como “um tipo especial de conhecimento, que se pretende

"33 3 idéia de cientificidade

verdadeiro, racional, sistematizavel, transmissivel(...)
nao é mais estabelecida em fungdo da natureza de seu objeto, mas em razdo do
seu método. Segundo Gadamer: “Methodos significa ‘caminho de seguimento’.

Metddico € poder seguir sempre de novo o caminho ja trilhado e é isso que

%2 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 59.

383 ADEODATO, Joao Mauricio. Filosofia do direito: uma critica a verdade na ética e na ciéncia. 2.
Ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2002, p. 2.
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caracteriza o proceder da ciéncia”®*. Conhecimento metddico &, portanto, aquele
cujo caminho cognitivo € trilhado de maneira tdo consciente que ele pode ser
refeito infinita vezes.

O carater promissor da tese de Heidegger quanto a questado da
verdade esta exatamente no fato de que, por meio dela, ele consegue promover
uma critica radical ao juizo como forma de discurso e, consequientemente, ao
problema da verdade como correlagdo, ao mesmo tempo em que possibilita um
redimensionamento da relacido entre verdade e método. Passemos a tratar sobre
cada uma das questdes em especifico.

Como dito inicialmente, o problema da verdade em Heidegger esta

385

diretamente ligado a uma oposigao a verdade como correlagédo™", pois, para ele, a

condicdo de possibilidade da apresentacdo do ente ndo repousa no proprio

enunciado, mas na natureza de abertura que constitui modo-de-ser daquele®®.

Nas palavras de Heidegger, ratificando a natureza derivada das proposicoes:

Isto somente acontece quando o ente mesmo se pro-pde, na enunciacéo

que o apresenta, de tal maneira que esta enunciagdo se submete a
ordem de exprimir o ente assim como é. Na medida em que a
387

enunciagao obedece a tal ordem ela se conforma ao ente™ .

Gadamer percebeu esta questdo ao formular a seguinte

indagacéao: “Que tipo de experiéncia € esta que coloca a verdade exclusivamente

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 61.

%5 HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia da verdade: A tese de Kant sobre o ser. Tradug&o de
Ernildo Stein. Sdo Paulo: Livraria Duas Cidades, 1970, p. 25.

%6 |dem, ibidem, p. 27.
%7 |dem, ibidem, p. 28.
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na demonstracdo discursiva?”®®. E conclui o fildsofo: “Creio que se pode dizer,
por principio, que ndo pode haver enunciado que seja verdadeiro de modo
absoluto™®°.

Fica facil de concluir, portanto, que a esséncia da verdade nao
repousa na natureza do proprio enunciado (juizo), mas no fundamento de
possibilidade da prépria abertura, pois “(...) € somente desta possibilidade
intrinseca da abertura do comportamento que a conformidade da proposi¢cao
recebe a aparéncia de realizar a esséncia da verdade™*°.

E a possibilidade da abertura reside no fato de estarmos livres
para aquilo que esta manifesto no seio do aberto. Portanto, a abertura do ente tem
como condi¢gdo de possibilidade (esséncia) a proépria liberdade: “A esséncia da
verdade é a liberdade™".

Mas, qual o sentido que a palavra liberdade assume em
Heidegger? Pois, para ele, a liberdade n&o significa veleidade de oscilarmos em
nossa escolha, nem a auséncia de contrangimento quanto a possibilidade de acao
ou omissdo, nem, muito menos, a disponibilidade para uma exigéncia ou
necessidade. Significa, antes de tudo, o “abandono ao desvelamento do ente

como tal”®. Ela deixa que cada ente seja o0 que &, no sentido de entregar-se ao

ente®®. Mas, “O entregar-se ao carater de ser desvelado nao quer dizer perder-se

%8 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 60.

%9 |dem, ibidem, p. 66.
%0 1dem, ibidem, p. 29.
%1 |dem, ibidem, p. 30.
%92 |dem, ibidem, p. 33.
%93 |dem, ibidem, p. 32.
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nele, mas se desdobra num recuo diante do ente a fim de que este se manifeste

naquilo que é e como é (...)*%

, hem pode levar ao equivoco de imaginar que a
fundamentacdo da verdade com base na liberdade seja o abandono ao arbitrio
humano. Isto porque a liberdade ndo é algo do qual se disponha. Como dito pelo
proprio Heidegger:
O homem néo possui a liberdade como uma propriedade, mas antes, pelo
contrario: a liberdade, o ser-ai, ek-sistente e desvelador, possui o homem,
e isto tao originariamente que somente ela permite a uma humanidade de
inaugurar a relagdo com o ente em sua totalidade enquanto tal, sobre o

qual se funda e esboga toda a histéria>*.

A verdade, nestes termos, ndo se apresenta mais como a verdade
do enunciado, mas como a abertura, desvelamento, que se torna acessivel em
vista ex-posicéo (liberdade) ao ente. Com isso, Heidegger, através do resgate do
sentido da palavra grega que designa a verdade (Aletheia - desocultagcéo) e do
significado que tem para o pensamento do ser o fato de que a verdade precisa ser
arrebatada da desocultacdo como um roubo, possibilitou a nossa época uma nova
orientacéo ao problema do conhecimento>®.

A desocultacdo do ente se da através do desvelamento da
proposicdo. Noutras palavras, a verdade do ente s6 nos & acessivel quando

tomamos uma proposi¢cado procurando desvela-la, ou seja, quando procuramos

encontrar seu significado como algo oculto, inexpresso.

%4 1dem, ibidem, p. 33.
% 1dem, ibidem, p. 35.

%% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 59-60.
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E exatamente por isso que é insubsistente a tentativa de se
atribuir a filosofia a tarefa de formular um sistema de enunciados auto-suficientes,
que nao dependem dos vicios da linguagem natural, tal como tentou a filosofia
analitica.

A questdo ndo é apenas se € possivel a construcdo artificial de um
sistema linglistico perfeito, mas se as préprias coisas podem, em algum
momento, enquadrar-se completamente em um enunciado, ja que € da natureza
do ser o estar oculto e o desvelar-se. Deve-se indagar sobre se o colocar de modo
expresso aquilo que ja sempre se experimenta ndo significa um verdadeiro
distanciamento da prépria coisa’.

O que se passa nas ciéncias do espirito é algo que ratifica essas
consideracoes. Nelas, a relagao entre a experiéncia da verdade e a possibilidade
de manifesta-la ndo se mede pela verificabilidade do enunciado. Nelas, assim
como na experiéncia artistica ou juridica — é o que se pretende defender com a
dissertacdo-, a grande afirmagao em relagdo a experiéncia cientifica € a de que o
que determina a obtencgdo de idéias fecundas ou os resultados virtuosos néo é
propriamente a estrutura oferecida pelo método, mas as “constelacbes
imprevisiveis que antecedem esse reducionismo metodico”®.

Nesse ponto, é fundamental a transcrigdo da seguinte passagem

do Gadamer:

Penso que as ciéncias do espirito fornecem um testemunho convincente

a respeito deste problema. Também ha nelas algo que pode ser

*7 |dem, ibidem, p. 63-64.

%8 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Traducdo de Enio

Paulo Giachini. Petrépolis: Vozes, 2002, p.266.
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subordinado ao conceito metodolégico da ciéncia moderna. Todos nds
precisamos admitir o ideal de verificabilidade de todos os conhecimentos
dentro de limites do possivel. No entanto, devemos confessar que muito
raramente alcangamos este ideal e que os investigadores que buscam
esse ideal de forma mais precisa possivel, na maioria das vezes nao
estdo capacitados a dizer-nos as coisas verdadeiramente importantes.
Desta forma, ha algo nas ciéncias do espirito que ndo pode ser pensado
do mesmo modo nas ciéncias da natureza: que o investigador pode
aprender muito mais lendo um livro de um diletante do que lendo livros de
outros investigadores. E claro que estes sdo casos excepcionais. Porém,
o fato disto ser possivel mostra que aqui se estabelece uma relagéo entre
o conhecimento da verdade e a possibilidade de ser dito que ndo pode
ser medido pela verificabilidade do enunciado. (...) Tenho que confessar,
ao contrario, que as maiores e mais fecundas produgdes das ciéncias do

espirito estdo muito distantes do ideal de verificabilidade®®.

Continua o autor:

Se quisermos apreender um enunciado em sua verdade, ndo podemos
levar em conta apenas o conteudo que ele apresenta. Todo enunciado
tem uma motivacdo. Todo enunciado tem pressupostos que ele nao
anuncia. Somente quem pensa também estes pressupostos pode

dimensionar realmente a verdade de um enunciado®®.

Portanto, é importante deixar claro que “Todo enunciado tem seu

horizonte de sentido no fato de ter surgido de uma situagdo de pergunta”.’

Qualquer compreensao de um discurso deve ser sempre um compreensdo da

%9 |dem, ibidem, p. 64-65.
90 1dem, ibidem, p. 66-67.
91 |dem, ibidem, p. 67.
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pergunta a qual o enunciado responde. Ele sé pode ser compreendido como
resposta. E a pergunta que tem o primado na légica e n3o o juizo402. Por sua vez,
a prépria pergunta sé ganha sentido em uma outra, e, nesse caminho, nenhum
enunciado esgota um significado em si mesmo, pois toda pergunta ja é também
uma resposta. Aqui se ratifica a questao da circularidade hermenéutica.

Verdade e situagdo guardam uma relacéo de pertenga mutua, de
maneira que s6 pode haver verdade em um enunciado se 0 mesmo se apresenta
como interpelagdo. Isso significa muito mais que apenas afirmar que todo
enunciado carrega em si algo da totalidade relacional do mundo; significa que s6
enquanto interpelacdo um enunciado pode pretender ser verdadeiro®®.

O horizonte de sentido de um enunciado, que torna possivel a
verdade do mesmo, s6é vem a tona quando o compreendemos como resposta a
pergunta-problema formulada pelo contexto situacional. Como dira Gadamer: “O
horizonte da situacao, que perfaz a verdade de um enunciado, inclui nele aquele a
quem se diz algo com o enunciado*®*,

Mas, obviamente, a propria verdade ndo se da apenas com a
tomada de consciéncia da situagcdo-pergunta que possibilitou o surgimento do
enunciado. Todo texto apresenta algo de singular e novo. O que se quer com isso
€ apenas dizer que essa alteridade do texto s6 se desvela quando ele é

compreendido a partir do esclarecimento da estrutura situacional que o formulou.

E o primado da consciéncia histérico-efeitual.

92 1dem, ibidem, p. 67.
93 1dem, ibidem, p. 68
% 1dem, ibidem, p. 68.
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Existe algo préprio e estranho em todo o texto que precisa ser
desvelado. Por exemplo, o préprio conhecimento histérico ndo é o fim em si
mesmo na atividade de um historiador, mas algo que possibilita a esse
experienciar a historia*®®. A verdade, portanto, ndo é algo que possamos nos
apropriar. Nenhum dizer sobre a verdade esgota a sua esséncia, por isso nao
podemos formular um juizo ou elocugao sobre o que é a verdade. Sendo assim,
nao é objetivo da presente dissertagdo lapidar um conceito sobre a verdade, mas
desenvolver um dialogo que possibilite a cada um reconhecer e experienciar a
verdade em cada caso.

Passemos a tratar agora sobre a segunda dificuldade com a qual
a ciéncia moderna se envolve, em relacdo a questado verdade, ao se vincular ao
problema do método.

Condicao necessaria a verdade cientifica é que ela satisfaca o
ideal de certeza, ou seja, que os resultados cognitivos sejam regulares, universais
e irrefutaveis. Esquece-se, assim, do ser, como dado primario da ciéncia, e se
privilegia o procedimento como maneira de produzir repeticbes, imitacbes e
constatar regularidades. Mas tudo isso indica certeza, mas ndo guarda nenhuma
relacdo essencial com a verdade no sentido de desocultamento. Portanto, o
verdadeiro ethos da ciéncia moderna passou a ser a idéia de certeza, pois a
condicao de verdade de um conhecimento € medido pelo grau de certeza, ou seja,

pela possibilidade de verificagao*®.

95 1dem, ibidem, p. 70.
% 1dem, ibidem, p. 62.
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Por sua vez, esse afastamento gradual da ciéncia quanto a
questdo da verdade a transforma cada vez mais em uma técnica*®’. A ciéncia,
portanto, ndo possibilita que a prépria coisa se mostre a nés. O “algo como algo”
continua oculto. Ela n&o viabiliza o encontro com a verdade, mas guia-nos seguros
distante dela. Ela ndo cria, apenas reproduz.

A certeza cientifica pode produzir a captacdo de um estilo e de
padrdes estéticos, pode até mesmo alcancar uma descricdo “neutra” sobre um
determinado acontecimento histérico, ou uma subsuncao perfeita entre o modelo
normativo e a situacédo de fato, mas, mesmo com isso e exatamente por isso, a
verdade da obra, o sentido do acontecimento historico e o significado juridico de
uma decisao permanecem alheios.

Posta a ciéncia nesses moldes, a proépria idéia de verdade como
correlacdo também fica prejudicada, pois a simples identidade entre pensamento e
realidade ndo é suficiente para formulacdo de uma verdade cientifica, ja que,
além disso, essa identidade tem que ser comprovada.

Mas, apesar das criticas, deve-se perguntar: é possivel um
conhecimento para além daquele produzido pela propria ciéncia? Se isso for
possivel, que sentido esse assumiria? Gadamer afirma que, na nossa propria
experiéncia pratica, deparamo-nos com inumeras situagdes nas quais a
comunicacao se da e a verdade se expressa distante da via da demonstragao e do

juizo, como forma especifica de discurso*°.

7 |dem, ibidem, p. 63.
%8 1dem, ibidem, p. 63.
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A questao € que a prépria ciéncia parece querer progressivamente
transformar essa forma de conhecimento casual e subjetivo, pautado em uma
linguagem natural e plurissemantica, em algo objetivo, guiado por uma unicidade
conceitual e por um meétodo rigoroso.

O que se coloca diante dessa pretensao € se a ciéncia, dada sua
propria vinculacao aos postulados do método e da certeza, tem como demonstrar
previamente o que pode ser e 0 que nao pode ser objetivavel, ja que a idéia de
objetividade aparece como resultado da aplicagdo de um método e nunca como
um a priori. Ou seja: “havera na ciéncia como tal um limite do que é objetivavel,
que repouse na propria esséncia do juizo e da verdade do enunciado?”*%°.

Isso s6 poderia ser possivel se se imaginasse um “meta-método”
que dimensionasse o0 ambito de aplicabilidade da totalidade dos métodos e,
consequentemente, do objetivavel. Sé que isso produziria uma digressao infinita,
ja que, por sua vez, esse “meta-método” pressuporia um outro que Ihe garantisse
demonstrabilidade, e assim sucessivamente.

A conclusdo que se chega, portanto, € a de que a ciéncia, ao
negar a sua vinculagdo a pressupostos nao objetivaveis e ao pretender-se um
conhecimento livre de qualquer condicionamento e coergcdo, termina nao
reconhecendo que sua validade n&o repousa apenas, e mais fudamentalmente, na
demonstrabilidade dos seus proprios argumentos.

O que tradicionalmente se chama de “fé na ciéncia” representa

um dado inegavel de que sua credibilidade n&do esta tanto nos resultados

99 1dem, ibidem, p. 63.
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proporcionados pelo seu método, mas pela dimensao de nossa experiéncia que,
ao inseri-la na totalidade historico-cultural, transforma-a em um novo
encantamento. A importancia que a ciéncia assume nos dias de hoje deve-se mais
a fé que a alimenta, mas a fé ndo tem nada de cientifico.

A ciéncia nao se fundamenta apenas na esséncia do seu préprio
meétodo, mas ela procura se legitimar também através de um processo de
persuasao, que procura, inclusive, ocultar a natureza derivada de suas proprias
assercoes.

Para Vattimo:

As teorias cientificas provam-se tendo como base observagdes que séo
possiveis e tém sentido no interior daquelas mesmas teorias ou de seus
paradigmas. O afirmar-se de um paradigma néao &, por seu lado, um facto

descritivel em termos de demonstraco cientifica *'°.

A questao mais fundamental que se coloca neste topico, portanto,
nao é dizer o que € a verdade, conceitua-la, mas apenas possibilitar que haja um
partiha de experiéncia da verdade com a qual ndés nos deparamos
constantemente. E, portanto, concluir que, mesmo a verdade ndo podendo ser
controlada metodologicamente em cada caso, é possivel reconhecer que ela
desde sempre se da, sempre que deixamos ao texto apresentar-se como algo
diferente e estranho.

A grande dificuldade quanto a isso é que, apesar de

constantemente estarmos falando sobre a verdade, ela parece escapar-nos por

#1%VATTIMO, Giovanni. O Fim da Modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pés moderna.
Lisboa: Editorial Presenga, 1987, p. 112.
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entre os dedos, como nao se pudesse ser apreendida. Isso para alguns soara
como uma deficiéncia epistémica; mas nao se trata verdadeiramente disso.

A verdade é esse mostrar-se como um roubo, de subito, e voltar-
se ao acultamento. E esse o sentido que Heidegger imprime a idéia de verdade.
Ela ndo € mais um feito espetacular de um ser humano onipotente, mas € uma
concessao da propria coisa a um ser carente, projeto. E esse o sentido do primado
fenomenoldgico.

Portanto, o que para alguns é deficiéncia, € na realidade o maior
triunfo da verdade, pois, mesmo diante desta “infelicidade” de ndo podermos fazer
dela nosso objeto, pois € ela que nos usa para fazer valer sua propria alteridade,
o discurso pode, como meio de acesso ao nao dito, viabilizar-nos a sua
experiéncia. Na realidade, ndo se trata nem de um encontro, mas de um
reencontro, de um tornar simultdneo. Nao se trata de um conhecer, mas de um
reconhecer, pois todo conhecimento significa “distinguir alguma coisa como a
mesma na torrente de imagens passageiras™'".

Nesse reencontro, ndo somos senhores, mas servos; nao
dispomos, mas fazemos parte. Trata-se de um escutar silencioso que possibilita
ao ser mostrar-se e aparecer como fendmeno. A verdade de uma melodia, por
exemplo, s6 pode ser captada naquela situagao existencial na qual entregamo-nos
ao acontecer de sua execugao, e, como parte integrante de uma unidade que
antecede a distingdo sujeito-objeto e nos torna familiar a obra, reconhecemos

intuitivamente a sua verdade. Nesse sentido, Gadamer:

“" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo

Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 266.
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O verdadeiro enigma e problema da compreensao € o fato de que aquilo
que se fez simultaneo ja era sempre simultdneo conosco, como algo que
se queria verdadeiro. O que parece ser uma mera reconstrugdo do
sentido passado funde-se com o que nos interpela imediatamente como

verdadeiro*'?.

E é por isso que Gadamer, apesar de dedicar longas paginas de
sua obra Verdade e Método ao problema da verdade, furta-se de uma analise
conceitual, apelando para a partilha inevitavel que existe previamente em relacéo
a propria experiéncia de verdade em cada um.

Ndo podemos incidir nesta dissertacdo no erro que viemos
combatendo ao longo do texto, ou seja, tentar formular um juizo sobre a verdade.
A prépria ontologia posterior ao pensamento metafisico ndo se propde mais definir
o ser de algo, mas reconhece a possibilidade do mesmo ser investigado, ainda
que nao possa ser definido*'>. Portanto, a verdade néo pode ser dita, ela apenas
se da, sempre que se possibilita que algo se apresente na sua propria

individualidade. Assim:

Na medida em que compreendemos, estamos incluidos num acontecer

da verdade e quando queremos saber o que temos que crer, parece-nos

que chegamos demasiado tarde™* ™.

Para compreendermos a questdao da verdade ndo podemos nos

esquecer que, sob o ponto de vista de uma filosofia da vida, de uma analise

“12 |dem, ibidem, p. 69.

413 ADEODATO, Jodo Mauricio. Filosofia do direito: uma critica a verdade na ética e na ciéncia. 2.
Ed. Sao Paulo: Saraiva, 2002, p. 103.

“1* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugdo Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 708.
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fenomenolégico-existencialista, a verdade sera sempre acontecimento. E o
acontecimento do desvelamento do ser dos entes.

Verificado o problema geral sobre a verdade e seu relacionamento
com a ciéncia, passemos a analisar, com Gadamer, a pretensdo de verdade
presente na experiéncia da arte e na experiéncia histérica, com a finalidade de
tornar mais explicito o que até agora dissemos sobre o assunto, resguardando o
problema especifico da verdade na experiéncia juridica para o ultimo capitulo
desta dissertacgao.

A arte representa o ponto de partida para o desenvolvimento
sobre o tema da verdade e da universalidade do problema hermenéutico em
Gadamer*'®. Se a dimens3o hermenéutica é universal, essa é a tese de Gadamer,
ela deve perpassar tanto a experiéncia da arte como o conhecimento cientifico. Do
mesmo modo, se a verdade €& experiéncia e a arte possibilita um tipo de
experiéncia, ela reivindica, também, sua pretensao de verdade.

Mas a verdade na arte, talvez mais que em qualquer outro lugar, é
a prova cabal quanto aos limites do método, representando uma das mais duras
adverténcias as pretensdes cientificas*'®, pois, nela, o sentir a verdade tem muito
pouco a ver com aquilo que se obtém através da consciéncia estética, entendida
esta como a concepcéo filosofica para a qual a qualidade estética de uma obra é

abstrativamente considerada sem qualquer vinculagdo ao seu contexto histérico,

15 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 33.

“15 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 33.
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apresentando-se como correlato de uma atitude deliberada da consciéncia que se
langa sobre a obra de maneira meramente contemplativa*'’.

Em Gadamer, a retomada pela questdo da verdade na arte vem
como contraponto a duas diregdes distintas que o tratamento do tema tomou na
Modernidade através de Schiller e Kant.

Em Kant, a arte representa a superacao da dualidade do ser e do
dever-ser, do mundo dos sentidos e do mundo ético. Através da estética da
genialidade e da subjetivagdo transcendental, a obra, em Kant, harmoniza, em
unidade, o sentido e a representacdo. Com os conceitos de “gosto” e de “génio”, a
producéo artistica é atribuida a genialidade imanente do artista, aquele individuo
privilegiado que, por dom ou milagre, consegue produzir de forma inconsciente a
obra de arte. Mas, através da estética da genialidade, a experiéncia artistica perde
seu carater de conhecimento.

No sentido contrario, com Schiller, a arte passa a opor-se a
realidade, criando-se ai um antagonismo fundamental entre os conceitos da
estética e de experiéncia. A estética ira reivindicar para si uma autonomia*'®. Com
o0 pensamento fenomenoldgico, eliminam-se alguns conceitos dogmaticos que
vinculam a estética a sua correlagdao com a realidade. A consciéncia estética nao
se reconhece como algo que tem sua existéncia nessa relagdo com a realidade e
imediaticidade da obra. Sua esséncia se consuma na idealidade e pureza do

estético.

“” VATTIMO, Giovanni. O Fim da Modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna.
Lisboa: Editorial Presencga, 1987, p. 100.

“18 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 150-151.
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Por outro lado, segundo Gadamer, o trabalho de Schiller, ao
conferir a estética um campo ontoldgico auténomo, cria o conceito de consciéncia
estética que conduz a idéia de que o ser estético vive ou se da em funcéo de sua
prépria consciéncia. Essa, por sua vez, da-se através de um distanciamento ou
diferenciacdo do contexto situacional no qual a obra é produzida*'®.

Surge ai a idéia de diferenciacao estética, que, para Gadamer,
consiste no desempenho proprio da consciéncia estética de permitir que ela se
veja e seja, para si propria, aquilo que é a pura obra de arte.

Neste particular, a idéia de verdade, que esta vinculada a
consciéncia estética, limita-se a consciéncia metodolégica nela contida,
representando, portanto, mais um alheamento que uma real aproximagao com o
significado da obra. Foge-se do apelo imediato da obra em favor um determinado
juizo estético.

Para Gadamer, como critica a Schiller, a questdo € que, antes

mesmo de um juizo estético sobre uma obra:

Encontramo-nos antes dentro de um espacgo de ressonancia estética de
nossa existéncia sensitivo-espiritual, mantido pelas vozes que nos

alcangam constantemente, e isso precede todo julgamento estético

420
expresso .

Ainda com Gadamer, o problema da arte é reintroduzido no ambito

do conhecimento e s6 pode ser compreendido através do conceito de experiéncia.

*19 1dem, ibidem, p. 152.
2 1dem, ibidem, p. 260.
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Nas suas palavras: “A arte € conhecimento e a experiéncia da obra de arte torna
esse conhecimento partilhavel™?'.

A esséncia da obra de arte ndo esta, portanto, nem no significado
transcendental da idéia de génio, nem no alheamento produzido pela consciéncia
estética. O seu conteudo sempre excede o que a consciéncia diz sobre si mesma.
E nado se trata verdadeiramente de um mero exceder, mas de algo com natureza
absolutamente diversa daquilo que a consciéncia estética denomina verdade.

Para o autor:

Seja como for, ndo podemos duvidar de que as grandes épocas da
histéria da arte foram aquelas em que a gente se acercava de
configuragdes, sem qualquer consciéncia estética e sem 0 nosso
conceito de ‘arte’, configuragbes, cuja funcdo de vida, religiosa ou
profana, era comprensivel para todos e ndo era degustavel para ninguém
apenas esteticamente. Pode-se acaso aplicar a elas o conceito de

consciéncia estética, como tal, sem restringir seu verdadeiro ser?*%2,
Assim, a experiéncia sobre a verdade na arte s6 se da quando
intérprete e obra sao reconduzidos, por meio de uma fusdo de horizontes, a
totalidade do acontecer. Essa verdade da arte ndo € nem transcendente nem
consciente, mas sim historica e existencial. A verdade na arte apresenta-se,

portanto, para Gadamer, como auténtica experiéncia historica, pois o encontro do

*2! |dem, ibidem, p. 169.

2 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo

Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 147.
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intérprete com a obra de arte deve ser a insercao dialética de ambos no acontecer
da propria histéria e de seus efeitos*?,

A articulagdo e configuragdo da obra de arte, ndo sendo
alcangada exclusivamente atrravés da légica reflexionante, esconde algo que sé
se torna acessivel quando o intérprete a ela se entrega.

Concluidas as consideracbes no ambito da arte, passemos a
discorrer sobre o problema da verdade no conhecimento histérico, pois nele ocorre
algo semelhante ao que ja foi visto quanto & experiéncia artistica***.

A febre pela cientificidade iniciada desde no século XVII parece ter
reduzido a gnose a episteme*?. A credibilidade do conhecimento epistemicamente
garantido e a consequente aceitabilidade universal dos seus resultados
produziram uma migragdo generalizada das mais variadas formas de saber a
metodologia e aos pressupostos axiomaticos que orientavam, inicialmente, as
ciéncias da natureza.

Essa necessidade de justificacdo racional, experimental e
universal atingiu também os conhecimentos que tinham por objeto o ser humano,
tais como: a antropologia, a psicologia, a historia, a sociologia etc.

No entanto, as diferengas existentes entre as ciéncias naturais e
as ciéncias do espirito alertaram para um problema de dificil superagdo. O que

caracteriza a cientificidade nas ciéncias do espirito? O fato € que o que se

2 VATTIMO, Giovanni. O Fim da Modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pos-moderna.
Lisboa: Editorial Presenca, 1987, p. 102.

% ALMEIDA, Custodio Luis Silva de, Flickinger, Hans-Georg e Rohden, Luiz. Hermenéutica
Filosdfica - Nas Trilhas de Hans-Georg Gadamer. Porto Alegre: Edipucrs, 2000, p. 32.

425 ADEODATO, Joao Mauricio. Filosofia do direito: uma critica a verdade na ética e na ciéncia. 2.
Ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2002, p. 1.
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desenvolve no ambito dessas ciéncias “parece mais proximo a intuicao do artista
do que ao espirito metodoldgico da investigagao™*?°.

Nesse sentido, apesar da constante utilizacdo do instrumental
metodologico proveniente das ciéncias naturais, os grandes saltos no
desenvolvimento das ciéncias do espirito ndo provém da sua rigorosidade
metodologica, mas, principalmente, da genialidade e da magia propria ao
Romantismo e ao idealismo alem&o*?’.

O conhecimento histérico, por exemplo, realmente amplia os
horizontes da atualidade sobre o passado, mas essa afirmativa é insuficiente para
consolidar a existéncia da verdade nesse ambito de conhecimento. Ao contrario, o
historicismo tem fornecido um especial relevo a influéncia dos condicionamentos
histéricos na constru¢cdo do conhecimento, que aponta para um relativismo
insuperavel em suas producdes cientificas.

Esse carater de intuicdo e originalidade proprias da ciéncia do
espirito, que coloca o pesquisado mais na condigao de fruidor que na condigéo de
investigador, ja havia sido percebido por Hermann Helmholtz, ao afirmar que o
modo como se desenvolviam as apreensdes nas ciéncias do espirito ndo poderia

ser reduzido a uma necessidade l6gica*?®.

Para Gadamer:

Tudo o que pertence aos ambitos da memodria, da fantasia, do tato, da

sensibilidade musical e da experiéncia de mundo tem um carater

%% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 50.

27 |dem, ibidem, p. 50.
28 1dem, ibidem, p. 52.
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diferente dos aparatos de que se serve o investigador da natureza. Elas,
sem duvida, incluem um instrumentario, que, no entanto, ndo pode ser

feito, mas se desenvolve quando alguém se empenha em trilhar os

caminhos da grande tradigdo da historia da humanidade*?°.

O caminho para a verdade nas ciéncias do espirito, portanto, &
escutar a tradicdo e situar-se nela*®*. O condicionamento histérico presente em
toda compreensao desenvolvida nas ciéncias do espirito representa um momento

#31que, neste instante, apresenta-se como velamento. Nesse

da prépria verdade
sentido, a fruicdo ndo pode ser caracterizada como arbitraria ou casual: “O que
nds sSomos e O que conseguimos ouvir do passado ndo € causal e nem
arbitrario”?,

A objetividade, entendida no sentido dos procedimentos cientificos
estritos, ndo pode ser um objetivo ou mesmo algo que se preste a interesse nas
ciéncias do espirito. Por isso, aquele que se aventura nessa empreitada deve
estar ciente que suas observagdes, mais que comprometidas com a constatagao
de dados esperados e supostos, dirigem-se a uma tarefa de esclarecimento e
auto-esclarecimento. Um procedimento que deve ter sempre em mente a tentativa
de fazer presente nos outros o encantamento que se experimenta quando, através
dessas reflexdes, fundam-se os horizontes do passado com o presente.

E isso o que falta a consciéncia histérica, ndo reconhecer uma

vontade de formacdo imediata sempre visivel no presente, ndo reconhecer “(...)

2 |dem, ibidem, p. 52.
30 1dem, ibidem, p. 53.
31 |dem, ibidem, p. 53.
32 1dem, ibidem, p. 53.
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um espelhamento imediato do presente no passado e do passado no presente™®.

Isso torna essencial e indispensavel que a analise historica admita para si mesma
a relacao que se estabelece entre os horizontes do passado e do presente para
que se possa efetivamente experimentar e compreender, precisa vencer a ciséo
que ela mesma estabeleceu entre eles.

Precisa também assumir os preconceitos e condicionamentos
sempre presentes em todo conhecimento. Por fim, precisa perceber que a
compreensdo histérica ndo se aperfeicoa através de uma transposicao do
historiador ao passado, mas por meio da mediacéo entre o presente e passado ao

qual se dirige.

11.3 A Universalidade da dimensao hermenéutica

O desenvolvimento do tépico anterior implicitamente sinalisou
para o problema que iremos tratar agora. Gadamer, ao se indagar sobre o
significado da palavra hermenéutica e sobre o sentido de sua universalidade, parte
dos exemplos da consciéncia estética e da consciéncia historica, dos quais
acabamos de tratar.

Diante dessas duas experiéncias, pudemos observar algo que
para nos sera bastante significativo. Trata-se da idéia de que toda compreensao é
sempre um encontro com a tradicdo, uma fusdo de horizontes. Isso significa,

portanto, uma contraposicdo a consciéncia estética e historica, ou seja, a

3 1dem, ibidem, p. 258.
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superacao da reducéo tedrico-cientifica sofrida pela hermenéutica através de sua
insercdo na ciéncia moderna, que teve inicio com a hermenéutica de
Schleiermacher, como “arte de evitar mal-entendidos”.

Essa reducgao significou, entre outras coisas, uma separacao entre
sujeito e objeto e um estranhamento entre passado e presente que ndo se
coadunam com os pressupostos hermenéuticos. O principio da histéria efeitual,
por exemplo, e o fundamento de possibilidade da compreensdao com base no
medium universal da linguagem, muito antes de indicar qualquer tipo de
estranhamento, repousam sobre uma unidade prévia da experiéncia.

Por isso Gadamer invertera a relacédo entre compreensédo e mal-
entendido proposta por Schleiermacher, pois para aquele todo mal-entendido se
da a partir de uma estrutura prévia, uma espécie de “acordo latente”** que
possibilita esse mesmo mal-entendido. Nesse sentido, Ricouer dira: “(...) a
afirmacédo de que um acordo preliminar traz a propria incompreensao € o tema
meta-critico por exceléncia™**®.

Portanto, a consciéncia estética, a consciéncia historica e a idéia
de mal-entendido em Schleiermacher negligenciam a mesma coisa, posta por

Gadamer através de uma pergunta: “O que algo nos diz e aquilo que julgamos

significativo ja ndo se encontram sempre delineados?”*,

3 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il: complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo

Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 259.

*® RICOEUR, Paul. Do texto & acgdo. Traduggo de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:
RES-Editora, p. 346.

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Ill: complementos e indice. Tradugdo de Enio

Paulo Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p.260.
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Noutros termos, a hermenéutica gadameriana propde restabelecer
unidade onde houve ruptura e distanciamento na compreensao, através do
reconhecimento quanto a existéncia de pressupostos e preconceitos que atuam na
producdo de conhecimento, mas que ndo podem ser associados apenas as
situagcdes em que haja deficiéncia epistémica, pois eles formam parte de um todo
que realiza nossa propria condi¢do ontoldgica. Isso nos traz uma primeira nogéao
quanto a universalidade do problema hermenéutio: todo conhecimento se constroi
sobre preconceitos ndo objetivaveis.

Nas palavras de Gadamer:

A pergunta originaria, cuja resposta constitui a compreensao do texto,
apela, neste caso, para uma identidade de sentido que ja intermediou
437

desde o principio a distancia entre origem e presente™".

Habermas, referindo-se a Gadamer, trraduz com as seguintes

palavras o sentido da universalidade hermenéutica:

A la dependencia de la comprension respecto del contexto, que la
hermenéutica trae a la conciencia y que nos obliga a partir en cada caso
de una autocomprension apoyada en la tradicién y a desarrollar nuevas
precomprensiones segun vamos siendo instruidos por la experiencia,

Gadamer la da un giro ontolégico convitiéndola en un inevitable primado

de la tradicén linglistica 438
A grande questdo que surge nos debates atuais, diante das
exigéncias da ciéncia moderna, que nao admite nenhuma pressuposicao

epistémica que nao possa ser verificavel pelo método, € a indagagéo sobre a

37 |dem, ibidem, p. 542.

% HABERMAS, Jirgen. La légica de las ciencias sociales. Trad. Manuel Jiménez Redondo.
Madrid: Editorial Tecnos, 2002, p. 277.
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legitimacéo de uma condigdo hermenéutica baseada na idéia de circularidade da
compreensao e de preconceitos.

A tese do autor, portanto, quanto a universalidade do problema
hermenéutico se d4, primeiramente, em vista de que a condigdo hermenéutica nao
interfere, apenas, nas esferas restritas nas quais sua importadncia e
desenvolvimento foram primeiro encontrados, como, por exemplo, na teologia e na
jurisprudéncia, mas que ela serve de fundamento, também, para a ciéncia
moderna e sua aplicabilidade técnica.

Isso quer dizer que nao pode haver conhecimento sem
pressupostos, 0 que serve tanto para o conhecimento histérico, para a experiéncia
artistica, para a experiéncia juridica como para todos os demais conhecimentos
produzidos pelas ciéncias modernas.

Esse modelo de ciéncia, através de sua infinita estratificacdo e
limitacdo metodolodgica, ndo permite entender seu objeto de estudo como resposta
a uma pergunta formulada pela experiéncia. Com isso, ela negligencia o fenbmeno
hermenéutico, ou seja, ndo se da conta de que “O que constitui verdadeiramente o
fendbmeno hermenéutico originario € que nao existe nenhum enunciado que nao

possa ser compreendido como resposta a uma pergunta”439. E, ainda:

A pergunta originaria, cuja resposta constitui a compreensao do texto,

apela, neste caso, para uma identidade de sentido que ja intermediou

desde o principio a distancia entre origem e presente 440,

39 1dem, ibidem, p. 263.
*0 1dem, ibidem, p. 542.
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Com isso, verificamos um segundo sentido para a universalidade
do problema hermenéutico, pois, se € certo que nao existe conhecimento sem
pressuposto, € certo, também, que a compreensao sO se processa com a
recondugcdo do enunciado a situagdo-pergunta formulada pela totalidade do
acontecer. A hermenéutica, nesses termos, significa mediacdo. E exatamente isso

que Gadamer diz categoricamente:

Em todos os casos, 0 que queremos dizer é que o sentido daquilo que se
oferece a nossa interpretagdo ndo se revela sem mediagdo, e que é

necessario olhar para além do sentido imediato a fim de descobrir o

“verdadeiro” significado que se encontra escondido*’,

A limitacdo metodoldgico-cientifica considera-se alheia e estranha
a essa indagagdo essencial sobre a série de perguntas e respostas que
constituem nosso estar-no-mundo.

Ai se encontra a importancia da consciéncia historico-efeitual,
pois, através dela, a analise particular da consciéncia, seja historica, estética ou
juridica, é precedida por uma compreensao do todo de nossa experiéncia. Mas
essa mediagao com a situagao-pergunta doadora de sentido sé é possivel pois ela
aparece para nés como linguagem.

Com isso, a linguagem assume um significado bem peculiar. Nas
palavras de Bittar: “Bem compreendida a questdo, em verdade, as diversas
acepgoes de linguagem sdo muito mais acepgdes de mundo do que propriamente

problemas lingiiisticos™*2,

*1 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. (org.) Pierre Fruchon; tradugao
de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagao Getulio Vargas, 1998. p. 19.

*“2BOUCAULT, Carlos E. de Abreu e Rodriguez, José Rodrigo. Hermenéutica Plural. Sao Paulo:
Martins Fontes,2002, p. 186.
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E, para o préprio Gadamer: “Seu verdadeiro significado para o
problema da hermenéutica se encontra noutro lugar: no seu descobrimento da
acepcao da linguagem como acepgdo do mundo™**°.

Diante de tudo o que foi dito, vemos que a hermenéutica ganha
sua universalidade no sentido de que toda nossa experiéncia, seja cientifica ou
artistica, insere-se em um grande processo dinamico representado pela
linguagem, como medium universal, no qual a totalidade de nossas relagbes
existenciais adquirem significado e que constitui o solo ontolégico essa mesma
experiéncia.

Paul Ricoeur, tratando sobre o problema da universalidade do
fenbmeno  hermenéutico, desenvolve trés significados para essa
universalidade.*** Para o autor, o primeiro sentido é aquele que outorga a
hermenéutica a tarefa de fundar a propria ciéncia em uma experiéncia de mundo
anterior e englobante, dirigindo-se, portanto, as possibilidades e limites do

445

conhecimento™™.

E a esse sentido que Gadamer se refere quando diz:
A pretensédo universal da hermenéutica consiste assim em ordenar todas
as ciéncias, em captar as chances de éxito cognitivo de todos os
métodos cientificos, sempre que possam ser aplicados a objetos, e em

utiliza-los em todas as suas possibilidades446.

3 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 642.

*“* RICOEUR, Paul. Do texto & acgdo. Traduggo de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:
RES-Editora, p. 345.

5 1dem, ibidem, p. 345.
*% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método II. Petropolis: Vozes, 2002, p. 368.
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Ainda com Ricoeur, a universalidade hermenéutica se encontra,
também, no sentido de que ela sempre funciona como critica da critica, ou seja,
como tentativa de restabelecer o solo ontoldgico desgastado pelo método**’.

Por fim, este ultimo dado conduz-nos a ultima significacdo: a par
de toda hermenéutica regional existe um campo de acordo que nos possibilita a
compreensibilidade. Esse elemento que viabiliza a universalidade do problema
hermenéutico é a propria linguagem, no sentido de que todo processo de
compreensao é sempre um processo de mediacao pela Iinguagem448.

O ultimo tema do qual trataremos, relacionado a universalidade
do problema hermenéutico, diz respeito a um salutar debate entre a Hermenéutica
das Tradigdes, por parte de Gadamer, e a Critica das Ideologias, por parte de
Habermas.

A oposicdo entre um e outro parece representar, de um certo
modo, o desdobramento da oposicado que se estabeleceu inicialmente entre o
Romantismo e o lluminismo e que se estendeu pela via do historicismo e da
ontologia de Heidegger, ou seja, a velha discussdo sobre a dicotomia entre
autoridade e razao*.

Isto porque a distincdo mais fundamental entre esses dois

filbsofos esta no fato de que, na hermenéutica de Gadamer, a tradicdo assume

uma posicao privilegiada em relagédo ao juizo, cumprindo a hermenéutica o retorno

*7 |dem, ibidem, p. 346.
48 |dem, ibidem, p. 346.

9 RICOEUR, Paul. Do texto & acgdo. Traduggo de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:
RES-Editora, p. 333.
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as herancgas culturais do presente através de uma reinterpretacido da propria
tradicdo, de maneira que toda critica sé seria possivel enquanto subordinada a
consciéncia da finitude e da dependéncia a estrutura da pré-compreensao.

Ja para a Critica das ldeologias de Habermas, para além da
tradicdo, existiria o projeto critico que viabilizaria a reflexdo situar-se acima
daquela, através do interesse emancipatorio presente nas ciéncias sociais criticas,
possibilitando a producdo de um conhecimento autbnomo e independente, capaz
de desmascarar e desvincular o sujeito dos condicionamentos empiricos e dos
constrangimentos institucionais®**®. Habermas acredita na viabilidade de uma
comprensdo metodica do sentido que seja baseada em uma teoria adequada
sobre a estrutura das linguagens naturais*®".

Assim, Habermas retoma as pretensées do Illuminismo ao
acreditar que a razdo poderia gerar uma emancipagao dos seres humanos em
relagdo aos preconceitos e as forgas de dominagdo atuantes**?, enquanto a

hermenéutica de Gadamer possuiria pretensdées menos ousadas, pois:

O gesto da hermenéutica € um gesto humilde de reconhecimento das
condi¢des histéricas a que esta submetida toda a compreensdo humana
sob o regime da finitude; o da Critica das Ideologias € um gesto

orgulhoso de desafio dirigido contra as distorgdes da comunicagao

4
humana 53.

% 1dem, ibidem, p. 352.

" HABERMAS, Jiurgen. La légica de las ciencias sociales. Trad. Manuel Jiménez Redondo.
Madrid: Editorial Tecnos, 2002, p. 285.

%52 HEKMAN, Susan J. Hermenéutica e sociologia do conhecimento. Lisboa: Edigdes 70, 1990, p.
190.

453' RICOEUR, Paul. Do texto a ac¢do. Tradugao de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:
RES-Editora, p. 357.
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Para Ricouer, a Critica das |deologias apresenta quatro pontos
alternativos em relagcado a Hermenéutica das Tradi¢des, que terminara por conduzir
a uma refutagdo a universalidade do problema hermenéutico em Gadamer***.

Esses pontos de divergéncia sao: a oposi¢ao entre preconceitos e
interesse, a superagao das ciéncias do espirito pelas ciéncias sociais criticas, a
consideracdo da incompreensdao como distor¢cdo sistematica da comunicagcao
pelos efeitos da violéncia em oposicdo a incompreensao como obstaculo interno a
compreensao e a possibilidade de constru¢do de uma comunicagao independente
e sem limites, em oposicdo a ontologia gadameriana do “dialogo que nos
somos™*°.

Habermas ira, portanto, substituir a idéia de preconceitos pela
idéia de interesse, entendido esse como impossibilidade do sujeito situar-se para
além da esfera do desejo456. Em Habermas, entre os trés tipos de interesses que
orientam a atividade de conhecimento, encontra-se o interesse emancipatorio. Ele
€ exatamente o que serve de fundamento as ciéncias sociais criticas e que
possibilitara a razdo exceder os limites do interesse comunicativo no qual
encontra-se a hermenéutica de Gadamer.

A idéia de um interesse emancipatério, que esta acima da acéao

comunicativa, possibilita a Habermas estabelecer, para além das ciéncias do

54 HEKMAN, Susan J. Hermenéutica e sociologia do conhecimento. Lisboa: Edigbes 70, 1990, p.
189.

*® RICOEUR, Paul. Do texto & acgdo. Traduggo de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:
RES-Editora, p. 347.

%% 1dem, ibidem, p. 348.
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espirito - cuja fungédo limita-se a uma reinterpretacdo da tradigdo-, as ciéncias
sociais criticas.

Essas cumpririam distinguir, sob as bases da regularidades
constatadas pela ciéncias sociais empiricas, formas de relagdo e dependéncia
ideologicamente justificadas, s6 possiveis de serem percebidas e transformadas
através de um esforgco critico em si mesmo n&o ideolégico e, por isso,

independente e retificante da propria tradicao*’

, pois 0 simples conhecimento da
pré-estrutura da compreensado nao garante que um consenso alcangado seja um
consenso verdadeiro*®®.

Para Habermas, € no seio da agdo comunicativa que as relagbes
humanas sofrem um processo de coisificacao e falsificacdo da comunicagao. Ora,
como para ele a hermenéutica se desenvolve nesse mesmo ambito, o processo de
distorcdo nao pode ser perceptivel a ela, de maneira que a hermenéutica termina
por fazer apenas uma reproducao e reconhecimento dessas mesmas distorgoes.

Com isso, estabelecemos o terceiro ponto de divergéncia entre a

Critica das Ideologias e a hermenéutica gadameriana. Isso porque, para esta, a

compreensao envolveria a propria incompreensao. Assim,

(...) ha hermenéutica porque ha a convicgdo e a confianga de que a

compreensao que precede e envolve a incompreensédo tem com que

" |dem, ibidem, p. 351.

% HABERMAS, Jiirgen. La logica de las ciencias sociales. Trad. Manuel Jiménez Redondo.
Madrid: Editorial Tecnos, 2002, p. 302.
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reintegrar a incompreensdo pelo proprio movimento da pergunta e
resposta, no modelo dialogal459.

Ja para a Critica das Ideologias, a idéia de ideologia, que se
apresenta como uma incompreensao, nao possuiria este mesmo carater de
homogeneidade com a compreensdo, tal como para a Hermenéutica das
Tradigbes. Para Habermas, a ideologia apareceria como uma ag¢do desviante,
produzida pela agao repressiva da autoridade, ou como o “impacto da violéncia no
discurso, dissimulagdo cuja chave escapa a consciéncia” *®°.

Ela aparece, assim, como um ato de violéncia que se estabelece
na esfera da agdo comunicativa*®'. A incompreensdo, como ideologia, seria
intransponivel por via da agao dialogal, tendo que percorrer processos explicativos
€ Ndo meramente compreensivos.

Por fim, a quarta e maior critica que Habermas dirige a Gadamer
encontra-se no fato de Gadamer ter ontologizado a hermenéutica, no sentido de
uma contemplagdo do que é, ndo servindo, portanto, para quem pretende destruir
uma ciéncia compreensiva em favor de uma ciéncia construtiva®®?.

A critica proposta por Habermas a esse respeito dirige-se

diretamente ao problema mais fundamental da nossa dissertacdo, ou seja,

Habermas desconfia da possibilidade de uma experiéncia do ser, com base em

459' RICOEUR, Paul. Do texto a ac¢do. Tradugao de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:
RES-Editora, p. 352.
*%% |dem, ibidem, p. 355.

5! |dem, ibidem, p. 352-353.

462 ENCARNACAO, Joado Bosco da. Filosofia do direito em Habermas: a hermenéutica. Taubaté:

Cabral Editora, 1997, p. 170.
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um acordo prévio, que preceda a consciéncia, pois a ideologia surgiria como
elemento impeditivo.

Assim, a idéia de experiéncia em Gadamer, que servira de base a
toda sua critica ao problema da consciéncia estética, historica e juridica, estaria
fadada ao fracasso pela agao inconsciente da propria ideologia.

Sob o ambito do direito, mas especificamente de sua aplicacao,
Habermas acredita ser impossivel uma realidade ontolégica a partir da prépria
aplicagao, pois essa guia-se apenas pelo método de explicitacdo*®>.

Para Habermas, a possibilidade de estabelecimento de uma
instancia critica ja esta vedada, de inicio, a hermenéutica, quando a mesma dirige
um ataque contra o processo de distanciamento alienante comum a todo
conhecimento metodico*®*.

Sobre a Critica das Ideologias, Ricoeur afirmara:

Compete a uma Critica das Ideologias pensar em termos de antecipagao
aquilo que a hermenéutica das Tradigdes pensa em termos de tradigao
assumida (...) onde a hermenéutica da tradigdes procurava destacar a
esséncia da autoridade para a reatar com o reconhecimento de uma
superioridade, o interesse pela emancipagdo conduz a nona das Teses
sobre Feuerbach ‘Os filosofos interpretam o mundo; trata-se agora de o

transformar*®°.

%3 1dem, ibidem, p. 174.

%% A conciliagdo entre experiéncia e método é a saida encontrada por Ricoeur para possibilitar o
estabelecimento de uma instancia critica na hermenéutica, através de uma dialética entre
experiéncia de pertenca e distanciagado alienante no trato com o texto. RICOEUR, Paul. Do texto a
acgédo. Traducgdo de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto: RES-Editora, p. 360.

465' RICOEUR, Paul. Do texto a ac¢do. Tradugao de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:
RES-Editora, p. 355-356.

208



Enquanto que a hermenéutica gadameriana propde uma insergao
no devir historico através da pertenga, a Critica das Ideologias propde uma
oposicdo ao estado atual de comunicacgédo, falsificada pela atuacao ideoldgica,
através de uma libertagdo guiada por uma comunicagado sem limites nem entraves,
calcada numa critica promovida pelas ciéncias sociais*®.

Analisada a critica de Habermas, cumpre-nos desenvolver uma
reflexdo hermenéutica sobre sua Critica das ldeologias. O ponto de partida para
essa tarefa deve situar-se no pressuposto de que o obstaculo semelhante aquele
que impede universalidade do problema hermenéutico, presente na idéia de
ideologia, aparece na tentativa de obtengdo do conhecimento emancipatério,
através da idéia de preconceito*®’.

Assim, se é certo, segundo Habermas, que o conhecimento
hermenéutico precisa admitir uma reflexdo sobre os limites da propria
compreensdao hermenéutica para que possa se tornar completo, 0 mesmo vale
para a Criticas das Ideologias*°®.

Todo o esforco de Gadamer apresenta-se na tentativa de
formulacdo do problema hermenéutico nos termos de uma oposig¢ao a filosofia da
consciéncia. Nesse trajeto, como ja foi mostrado, apesar de sua significativa

ligagdo com o Romantismo, com o Historicismo e com a fenomenologia de

Husserl, Gadamer terminou por mostrar a deficiéncia comum a todos eles no

% 1dem, ibidem, p. 357.
5" Idem, ibidem, p. 366.

% HABERMAS, Jiirgen. La logica de las ciencias sociales. Trad. Manuel Jiménez Redondo.
Madrid: Editorial Tecnos, 2002, p. 286.
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instante em que terminam por estabelecer seus fundamentos em termos de uma
filosofia da consciéncia e do lluminismo.

Habermas se inclui no rol dos que estdo influenciados pelo
lluminismo. A prépria Teoria do Agir Comunicativo € uma continuagdo do
lluminismo iniciado com a primeira revolugdo copernicana, reformulada a luz de

uma raz&o comunicativa*®®. E por isso que ele ira afirmar de maneira convicta que:

Pues es claro que la ciencia moderna podria legitimamente replicarnos
que si llega a enunciados verdaderos sobre ‘las cosas’, es porque
procede monolégicamente en lugar de parar mientes en el estejo del

discurso humano, es decir, porque ofrece teorias monolégicamente

constrtuidas y apoyadas por observaciones controladas®”’.

Gadamer ira se opor a tese quanto a existéncia de um tipo de
interesse que esteja acima da prépria agdo comunicativa, pois, para ele, toda
critica das distorcdes € um momento préprio da experiéncia. Isso levou Ricoeur a
considerar a hermenéutica como uma critica da critica ou meta-critica*’'. Esse

mesmo autor afirmara que a tarefa da Hermenéutica das Tradigdes consiste em:

(...) relembrar a Critica das Ideologias que é com base na
reinterpretagdo criadora das herangas culturais que o homem pode
projectar a sua emancipacao e antecipar uma comunicagao sem entraves

e sem limites (...) s6 se criticam distorgdes em nome de um consensus

469 ENCARNACAO, Joado Bosco da. Filosofia do direito em Habermas: a hermenéutica. Taubaté:
Cabral Editora, 1997, p. 164.

" HABERMAS, Jiirgen. La légica de las ciencias sociales. Trad. Manuel Jiménez Redondo.
Madrid: Editorial Tecnos, 2002, p. 284.

" RICOEUR, Paul. Do texto a acgdo. Tradugao de Alcino Cartaxo e Maria José Sarabando. Porto:

RES-Editora, p. 345.
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que nao podemos antecipar simplesmente no vazio, sobre a forma de

uma idéia reguladora (...)472.

A tentativa de construgdo de um interesse emancipatério ratifica
apenas a influéncia da filosofia da consciéncia em detrimento da praxis. Para fugir
da incidéncia nessas aporias, Gadamer fundamentara sua hermenéutica em dois
postulados fundamentais. Primeiramente no estabelecimento da idéia de
experiéncia em oposi¢cao a idéia de consciéncia; em segundo lugar, no tratamento
do problema da verdade como desvelamento.

O grande problema de Habermas foi ter construido sua Critica das
Ideologias e, consequentemente, ter criticado a Hermenéutica das Tradi¢cdes ainda
sob os pressupostos da filosofia da consciéncia. Com isso, ele ndo pd6de captar a
radicalidade dos pressupostos com os quais Gadamer construiu sua
hermenéutica.

A pergunta, portanto, formulada pela critica da ideologia sobre
como € possivel a Hermenéutica das Tradi¢des insistir no tema da verdade se
esta mesma hermenéutica se da sobre as bases da pré-compreensdo e do
preconceito so6 foi possivel de ser respondida a luz deste novo redimensionamento
do problema*”>.

A resposta a critica da ideologia ndo vem propriamente como mais
uma resposta aos questionamentos proprios da filosofia da reflexdo, mas sim
através da formulagdo de um novo tipo de pergunta que desconsidere, portanto, o

repertério de pressupostos que orientaram o pensamento filoséfico e cientifico na

72 1dem, ibidem, p. 367.
"3 |dem, ibidem, p. 359.
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Modernidade. E essa guinada ja foi demonstrada anteriormente nesta dissertagédo
através da formulagcdo de uma unidade entre saber e efeito, por meio do

desenvolvimento da idéia de experiéncia*’.

7% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica

filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 505-512.
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PARTE Il

A INTERPRETAGAO JURIDICA COMO EXPERIENCIA
HERMENEUTICA DA VERDADE

CAPITULO 1ll: UM BREVE ESCORGCO E CRITICA AOS METODOS

TRADICIONAIS DE INTERPRETAGAO DO DIREITO

Com tudo o que foi exposto até o presente momento, pode-se
extrair que, desde Heidegger, a hermenéutica deixa de ser entendida como uma
teoria para legitimacdo de uma interpretacdo epistemologicamente garantida e
passa a se constituir como um auto-esclarecimento da interpretagdo existencial*’.

Mas essa modificacdo no eixo de referéncia da hermenéutica se
da em razdo da modificagdo mais radical que se processou na proépria idéia de
compreensio, que deixa de ser entendida como um conhecimento nos termos da
racionalidade metddica para se apresentar como uma experiéncia pré-reflexiva, tal
como a fronesis na Antigiiidade Classica*’®.

E contra o modelo de compreensdo pautado na idéia de método

que a hermenéutica de cunho ontolégico propde vergastar. Se é certo que esse

embate é de cunho filosofico, certo é também que ele possui desdobramentos nas

"> GRONDIN, Jean. Introducdo & hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sdo
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 167.

" FERRAZ JR., Tercio Sampaio. Introdugéo ao estudo do direito: técnica decisdo e dominagéo. 2°
ed. Sao Paulo: Atlas, 2001, p. 56.
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ciéncias particulares, como, por exemplo, no ambito da teoria juridica e de sua
hermenéutica.

Aqui, o carater dogmatico da interpretacao juridica, que a vincula
ao problema da decidibilidade e da pressuposicdo de validade de um
ordenamento juridico dado*’’, nao elide a insercdo direta das questdes
hermenéuticas mais fundamentais. No ambito especifico da hermenéutica juridica,
a modificagcao do problema hermenéutico oferece um horizonte radicalmente novo,
pois nao significara apenas um aperfeicoamento das técnicas tradicionais de
interpretacao do direito, mas uma ruptura com as mesmas, ao demonstrar que o
problema da interpretacédo nédo se da sob o plano da pressuposi¢cdo ingénua da
auto-evidéncia da compreensdo, traduzida nos métodos de interpretagdo do
direito, mas sob a pressuposi¢cao de uma pré-estutura ontoldgica.

A questao desloca-se, portanto, também no direito, dos problemas
epistemologicos em torno do método, para assumir uma dimensao ontolégica. A
idéia sera que o problema dos métodos de interpretacdo do direito ndo pode ser
superado através de novas atitudes metddicas, pois ele ndo esta nas dificuldades
especificas de cada método, mas na propria idéia de método.

Quem se envereda pelo estudo de uma hermenéutica juridica,

servindo-se de uma bibliografia mais tradicional*’®, certamente tera sua atengao

voltada inicialmente para uma histéria dos métodos de interpretacdo. Mais que

4t ADEODATO, Joao Mauricio. Filosofia do direito: uma critica a verdade na ética e na ciéncia. 2.

Ed. Sao Paulo: Saraiva, 2002, p. 13. No mesmo sentido: FERRAZ JR., Tercio Sampaio. Introdugéo
ao estudo do direito: técnica decisdo e dominagéo. 2° ed. Sao Paulo: Atlas, 2001, p. 47-51.

*® SILVEIRA, Alipio. Hermenéutica no direito brasileiro. Sao Paulo: RT, 1968. No mesmo sentido:
MAXIMILIANO, Carlos. Hermenéutica e aplicagdo do direito. Rio de Janeiro: Forense, 2002.
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isso, aquele que se aventura neste mesmo caminho ja esta previamente orientado
por um interesse epistemologico primario, qual seja: obter uma técnica através da
qual o sistema juridico possa ser captado como uma unidade harmoénica de
sentido e, consequentemente, através do qual as respostas juridicas possam ser
dadas de maneira objetiva e uniforme.

Se essas suposicoes sao de fato verdadeiras, cumpre a
hermenéutica da faticidade, enquanto interpretacdo da condicdo fatica do ser
humano*®, desenvolver duas reflexdes mais fundamentais. Primeiramente,
cumpre mostrar, com base na estrutura da pré-compreenséo, os preconceitos nao
auto-evidentes que condicionam toda interpretacdo metodicamente orientada. Em
segundo lugar, e talvez aqui mais fundamentalmente, a hermenéutica deve dirigir-
se ao proprio interesse cognitivo primario do intérprete, de maneira a, ja
previamente, modifica-lo, possibilitando que as respostas ao conhecimento sejam
alteradas em razdo da modificagdo na propria pergunta.

E exatamente por esse motivo que, na compreensao, a atencéo
de Gadamer esta voltada primordialmente a questido da pergunta, pois, para o
autor, mais importante do que mostrar as respostas certas é fazer a pergunta
certa, que permita o encontro com a verdade da coisa em causa. E a pergunta s6
podera ser corretamente formulada se o horizonte do intérprete o permitir. E, mais
uma vez, justifica-se que a fungdo da hermenéutica é forjar uma alteragcéo
constante na estrutura do horizonte para possibilitar a formulagcdo das perguntas

adequadas a respostas corretas.

479 STEIN, Ernildo. Aproximagbes sobre hermenéutica. Porto Alegre. Edipucrs, 1996, p. 70.
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Esta €& a dificuldade maior de legitimagdo da proposta
hermenéutica de Gadamer, ou seja, a perspectiva sobre a qual se da a
receptividade a mesma inviabiliza a sua prépria assimilagéo, posto que a pergunta
a partir da qual sua hermenéutica assumiria validade é formulada de maneira
inadequada.

Ndo se deve, portanto, dirigir-se a hermenéutica como quem
procura uma técnica ou uma ferramenta que oriente interpretacbes especificas.
Mas, sdo nestes termos que a hermenéutica vem sendo tradicionalmente posta. A
hermenéutica juridica parece caminhar num constante aperfeicoamento de
técnicas, seguindo 0 mesmo rumo que a propria histéria da ciéncia, enquanto
historia da investigagdo, como uma evolugéo constante de superagao de erro e de
consequiente aperfeicoamento. Cada método acreditando ser capaz de identificar
os vicios e defeitos do seu antecessor e de supera-lo com uma nova formulagao.

Mas, como bem disse Ruedell, referindo-se a obra Verdade e
Método, ela “frustra o leitor que dela espera uma orientagdo metodologica para a
busca da verdade. E o préprio conceito de verdade que ai se impde ndo é o
mesmo com que trabalham as ciéncias™°.

A questdo quanto a possibilidade de conhecimento e suas

condi¢des aperece como um dado secundario e menos importante, pois os novos

questionamentos hermenéuticos trazidos por Gadamer estdo dirigidos ao

80 RUEDELL, Aloisio. Da representagcao ao sentido: através de Schleiermacher a hermenéutica
atual. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000, p. 103.
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problema mais fudamental sobre a totalidade do existente humano e a sua
insersdo no mundo*®’.

Colocada a proposta hermenéutica nesses termos, vé-se logo o
quanto insuficiente se torna a referéncia aos chamados métodos de interpretagcéo
do direito construidos ao longo da Modernidade, periodo no qual ha uma
crescente preocupacado de justificagdao cientifica do conhecimento juridico,
terminando por influenciar no mesmo diapasdao os métodos de interpretacdo do
direito.

Durante toda a Modernidade, o conhecimento juridico passou por
significativas transformagdes que, bem compreendidas, espelham aquelas
transformacodes verificadas de maneira mais ampla na filosofia e na teoria do
conhecimento. A filosofia especulativa encontra seu desdobramento na concepgao
jusracionalista ou jusnaturalista, Do mesmo modo, o conhecimento empirico
encontrara seu espago na teoria juridica através do juspositivismo.

Se é tradicionalmente aceita a idéia de que entre ambos parece
existir uma oposicéo insuperavel, a mesma nao parece subsistir, ao menos,
quando relacionada com a proposta de formulagdo de um conhecimento juridico-
hermenéutico nos termos desenvolvido por Gadamer.

Nesse contexto, uma série de propostas tedricas de formulagao
de um conhecimento juridico-cientifico se apresentam. Mencionaremos apenas
aquelas que se apresentam como paradigmaticas, quais sejam: a Escola de

Exegese, a Escola Histdrica do Direito, o Sociologismo Juridico e o Normativismo

81 STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise: uma exploragdo hermenéutica da

construgdo do direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2001, p. 187.
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Juridico de Hans Kelsen. Nosso interesse em apresenta-las nesta dissertacéo
limita-se apenas a constatacdo daquilo que ha de comum entre elas, furtando-nos
de uma analise mais acurada sobre suas especificidades

Além dessas, a metodologia juridica pés-positivista, vinculada ao
pensamento tépico-retérico, também contribui para a formulagdo de um
conhecimento juridico nos termos de uma racionalidade metddica. Seja através do
uso da topica de Viehweg, da retdrica de Chaim Perelman ou da légica do
razoavel de Recaséns Siches. Mesmo essas, apesar de familiarizadas com os
debates filoséficos mais atuais, ainda parecem estar comprometidas de algum
modo com a idéia de objetividade e certeza, tal como adiante veremos.

Como ja dito, a formulagdo de uma histéria da hermenéutica
juridica durante toda a Modernidade parece indicar um processo de
aperfeicoamento progressivo das técnicas de interpretagao.

A Escola de Exegese, por exemplo, ao refletir todo um processo
de reformulagdo radical da sociedade européia do final do século XVIII, que
implicou o fim do Antigo Regime e na constituicdo dos modernos Estados de
Direito - a luz da estrutura tripartite desenvolvida por Montesquieu, implicou, do
ponto de vista juridico, a constituicdo do fendbmeno da positivagao.

Se a racionalidade no Renascimento tinha, calcada na duvida
cartesiana, possibilitado uma critica a tradicdo dos textos provenientes da
Antiguidade Classica e da |ldade Média, o que representou uma relativizagcdo na

validade dos textos, ira aumentar, no final do século XVIIlI, sua préprias
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pretensdes, a ponto de substituir esses mesmos textos por um outro construido,
na sua completude, a luz da razao*®?.

Nesse momento, o esforgo critico que foi dirigido aos textos deve
ser afastado, j@ que a superagcdo das lacunas, antinomias e contradigdes
presentes neles é feita através da constituicdo de um sistema juridico perfeito.

Mas se o “soberano” agora estaria sob o julgo da lei, que , em
tese, era expressao da vontade popular, haveria necessidade de se garantir,
também, seu desdobramento casuistico através da atividade jurisdicional.

Dai a concepcéao do judiciario como um mero 6rgao aplicador de
uma mens legis pré-estabelecida . Do mesmo modo, aquele a quem incumbia o
exercicio da jurisdigdo passou a ser visto como um técnico, um operador, um mero
aplicador do direito.

Sendo assim, a atividade de interpretacdo ndao poderia ser em
nada criativa e original, no sentido de que a sua unica fungdo era subsumir, no
caso particular, a hipétese de incidéncia de uma norma juridica previamente
estabelecida.

A nocdo de sistema, a idéia de unidade que se estabelece entre
partes e todos e a utilizagdo da légica formal possibilitam um novo relacionamento
a ser estabelecido entre a realidade e o sistema normativo.

Agora, a realidade n&o precisa mais ser captada na
individualidade casuistica de cada fenbmeno. A norma juridica pode constatar

determinadas regularidades, padrbes ou categorias nas condutas especificas e

82 FERRAZ JR., Tercio Sampaio. Introdugédo ao estudo do direito: técnica decisdo e dominagéo. 2°

ed. Sao Paulo: Atlas, 2001, p. 72-81.

219



disciplina-las através de um processo de generalizacdo das condutas e
constituicao de tipos ou modelos normativos, a chamada tipicidade.

Ora, nesse contexto, a atividade judicial desenvolve-se
basicamente na constatacdo desse enquadramento ou subsuncdo de um dado
fatico em um modelo normativo.

Isso ja demonstra duas questdes fundamentais. Primeiramente
que, aqui, ha uma nitida separacao entre interpretacéo e aplicacdo do direito; em
segundo lugar, a atividade de interpretacdo passa a ser compreendida como a
constatacao ou reproducao de um sentido préprio ou literal contido no texto. A
preocupacao mais imediata dos juristas estava ligada ao conhecimento exato do
sentido das palavras da lei e da estrutura sintatica da linguagem utilizada nela.

A pressuposicdo de completude, unidade e harmonia do sistema
juridico, traduzida materialmente na constru¢do do Codigo de Napoledo, implica
uma atuacao restrita do poder judiciario, que deve se apegar excessivamente as
palavras da lei*®®.

Como resultado do movimento doutrinario desenvolvido pelos
comentaristas do Codigo de Napoledo, surge a Escola de Exegese que pugna
pelo método de interpretagao literal ou exegético. A idéia basica era que, se o
coédigo é um produto perfeito da racionalidade, n&do cabe ao jurista promover

qualquer alteracdo de sentido. Se o codigo expressa a verdade, qualquer

interpretagdo contraria a ele ndo pode ter credibilidade do ponto de vista cognitivo.

83 CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagao: uma contribuigdo ao
estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 62.
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Mas, mais que isso, atentar contra o sentido da lei era pbér em risco a propria
soberania popular (vontade geral) corporificada nestes mesmos textos*®.

Porém, o clima de relativa estabilidade e de pouca complexidade
que propiciou o desenvolvimento fértil do Codigo de Napoledo nao durou mais que
um século. O teste de prova do Codigo, em contato com a realidade em
constante mutagao, demonstrou a impoténcia do mesmo em lidar com questdes
surgidas posteriormente. O que levou a necessidade de se buscar uma presumida
mens legislatoris, representando uma fissura no proprio método*®.

Portanto, a Escola de Exegese sofre severas criticas, a exemplo
daquela promovida por Frangois Gény, que através de uma analise empirica dos
trabalhos dos juizes mostrou a insuficiéncia daquele método, propondo uma livre
investigagao cientifica de base socioldgica por parte dos o6rgaos jurisdicionais,
sempre que a lei fosse omissa, obscura, ambigua etc. Mas em Gény, os ideais de
objetividade, cientificidade e racionalidade também sao tragos caracteristicos.

Tanto assim que a atividade dos juizes, quando da insuficiéncia do
sistema normativo, era guiada por um rigoroso método de constatacdo de
generalidades obtidas através de uma analise empirica dos fatos sociais, que
seriam caracterizados pela idéia de universalidade, necessidade e imutabilidade.
Por isso mesmo as palavras de Margarida Lacombe: “O viés cientificista tipico

daquele século aparece nitidamente na obra de Gény™*®,

84 |dem, ibidem, p. 62.
85 REALE, Miguel. Filosofia do Direito. Sdo Paulo: Saraiva, 1999, p. 417.

% CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagao: uma contribuigdo ao
estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 68.
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A Livre Investigagao Cientifica promovida por Gény enfileira-se no
conjunto de construgdes teodricas que podem ser resumidamente consolidadas na
expressao Sociologismo Juridico. Nas palavras de Miguel Reale: “Sob a rubrica de
sociologismo juridico — expressao que preferimos a realismo juridico, empirismo
juridico etc — reunimos todas as teorias que consideram o Direito sob o prisma
predominante, quando n&o exclusivo, do fato social”*®’.

Trata-se da aplicacdo, no direito, dos postulados da ciéncia
empirica, baseados na observagao, experimentacdo e comparagcdo dos fatos
etc*®®. Essa é a caracteristica comum em todas estas propostas denominadas de
sociologismo juridico. A tentativa de abrandar o reducionismo sofrido pelo conceito
de direito através da sua vinculagcdo ao fendmeno da estatalidade e da
normatizacado, desloca o eixo de referéncia do direito para o fato social. Para o
sociologismo juridico € sempre um fato social o elemento dominante, para nao
dizer exclusivo, do mundo juridico.

Resumidamente, o direito ndo € um sistema normativo constituido
a luz da razdo, mas uma realidade social que pode ser captada em seus nexos de
causalidade e expressa em regras®®®. Com isso, j4 se vislumbra o
comprometimento tedrico do sociologismo juridico: o fato social € tomado como
evento natural capaz de ser compreendido através das leis da causalidade. E a
aplicagdo da sociologia de Durkheim ao direito, levada a cabo, principalmente,

através de Léon Duguit.

8" REALE, Miguel. Filosofia do direito. Sao Paulo: Saraiva, 1999, p. 434.
88 \WWARAT, Luiz Alberto., Mitos e teorias na interpretagao da lei. Porto Alegre: Sintese, p. 81.
89 REALE, Miguel. Filosofia do direito. Sdo Paulo: Saraiva, 1999, p. 437-439.
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Quanto a Escola Histdrica do Direito, reflexo direto da filosofia do
direito na Alemanha, reflete a significativa influéncia do historicismo no ambito
especifico do conhecimento juridico. O historicismo, como ja dito anteriormente,
tenta legitimar-se epistemicamente ao lado da filosofia das luzes e de seu
desdobramento nas ciéncias naturais.

Para a Escola Histérica do Direito, a formagao da sociedade e o
seu desenvolvimento ndo sdo resultados do uso da razdo, mas de um processo
espontaneo da prépria vida. Essa mudanga € o que caracteriza a guinada rumo a
filosofia da vida.

Mas, se isso de certo modo representa uma critica a
racionalidade, terminara por buscar seus espacgo de legitimacado nela mesma, ao
imaginar possivel a construcdo de um direito objetivo e cientifico através da
tomada de consciéncia histérica dos elementos culturais que fundamentam o
direito e que ndo permitem que o mesmo seja expresso em um codigo imposto
pela razao.

A verdadeira fonte dos direitos seriam os costumes, mas esses
nao seriam tomados como algo imutavel, tal como um acontecimento natural.
Assim, Savigny, o maior representante da Escola Histérica do Direito, termina por
concluir por uma ciéncia organica e progressiva comum a toda e qualquer nagao,
ou seja, propunha a “elaboracdo cientifica do direito de base histérica™.

Para Tercio Sampaio: “ A organicidade nédo se refere a uma

contingéncia real dos fenbmenos sociais, mas deve ser buscada no carater

0 CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagao: uma contribuigdo ao
estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 72-73.
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complexo e produtivo do pensamento conceitual da ciéncia juridica elaborada
pelos juristas desde o passado™®'.

Vé-se, com isso, o problema mais fundamental da Escola Historica
do Direito. Ela reproduz a aporia do historicismo ao acreditar possivel formular, de
maneira objetiva um conhecimento seguro sobre os fatos histéricos, mesmo
pressupondo a dimensao historica de todo acontecimento. Ou seja, a Escola
Historica do Direito ndo percebeu que o resultado do seu préprio conhecimento ja
é também expressao dessa imediatidade do todo da vida, que nunca se deixa
aprender por completo por nenhuma ciéncia.

Apesar de formular uma critica a Escola de Exegese e as
propostas de construgdo do conhecimento juridico com a mesma metodologia das

ciéncia naturais, o historicismo termina se enveredando no problema do método e

da cientificidade. E o que constata Lacombe, para quem:

Por outro lado, temos que a idéia de sistema proveniente do
jusnaturalismo e do racionalismo anteriores aliou-se também ao
Romantismo alemé&o dando origem, mas tarde, as chamadas ‘ciéncias do
espirito (...) o curioso no pensamento de Savigny é que, ao invés de um
direito espontaneo, verificado naturalmente nas agbes sociais, o0 que vale,

ao final das contas, é o que a doutrina cientifica elabora®®.
O auge da cientificidade do direito surge através da Teoria Pura
do Direito. Desenvolvida por Kelsen, ela é considerada a mais perfeita construcao

l6gica do ordenamento juridico. A teoria juridica desenvolvida por Kelsen é

9" FERRAZ JR., Tercio Sampaio. Introdugéo ao estudo do direito: técnica decisdo e dominagéo. 2°
ed. Sao Paulo: Atlas, 1994, p. 73

492 CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagao: uma contribuigdo ao

estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 74-75.

224



significativamente paradoxal, pois, se de fato ela representa o coroamento da
atitude cientifica diante do direito, anuncia, também, o preludio dos problemas
mais atuais que a hermenéutica enfrenta.

Isso porque sua teoria, sem embargo de sua vinculagao irrestrita a
questdo da objetividade e cientificidade do conhecimento, reconhece, em um
certo sentido, os limites do método, ao aceitar a impossibilidade do mesmo de
oferecer sempre respostas unissonas aos questionamentos juridicos.

Se a constituigdo de um conhecimento juridico-cientifico era sua
maior tarefa, Kelsen cuidou logo de delimitar seus dados mais essenciais, ou seja,
cuidou logo de determinar o objeto e o método do seu conhecimento.

Por isso, ele trata de esclarecer, ja no inicio de sua obra, que
A Teoria Pura do Direito € uma teoria do Direito positivo — do Direito
positivo em geral, ndo de uma ordem juridica especial. E teoria geral do
direito, ndo interpretacdo de particulares normas juridicas, nacionais o

. o . . ~ 493
internacionais. Contudo, fornece uma teoria da interpretagao .

Delimita e reduz o objeto do conhecimento ao direito positivado,
ou seja, ao direito estatal. Por outro lado, o principio metodolégico fundamental de
sua teoria sera liberar o conhecimento juridico das interferéncias de elementos
que lhe sdo estranhos, evitando o “(...) sincretismo metodoldégico que obscurece a

esséncia da ciéncia juridica™®.

93 KELSEN, Hans. Teoria pura do direito. 5. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 1.
9 1dem, ibidem, p. 2.
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A partir da distingdo tedrica entre sistemas juridicos estaticos e
sistemas juridicos dinamicos*®, Kelsen termina por identificar o direito com o
segundo tipo de sistema, caracterizando-se pelo fato de que o problema da
validade das normas que compdem o sistema nao € definido em razdo do
conteudo das mesmas ou de sua vinculagdo a um valor qualquer que se deseja
realizar, mas sim em funcédo de um critério formal de adequacao estabelecido pela
autoridade.

Como foi dito inicialmente sobre Kelsen, sua teoria apresenta-se
paradoxal. As dificuldades encontram-se tanto no ponto mais abstrato do sistema,
através da norma fundamental, quanto no sentido inverso, no ponto mais
especifico do mesmo, na atividade de interpretacao.

Como o proprio Kelsen reconhece, o sistema juridico, enquanto
teoria da interpretacado, ndo possibilita ao operador do direito um método capaz de
fornecer sempre uma unica resposta para cada conflito que se apresente: “Todos
os métodos de interpretacdo até o presente elaborados conduzem sempre a um
resultado apenas possivel, nunca a um resultado que seja Unico e correto™.

A produtividade do seu sistema esta em fornecer uma moldura
que distinga as interpretagbes possiveis das interpretagdes impossiveis. Qualquer
interpretagdo que consiga se enquadrar nessa moldura oferecida pelo sistema é
uma interpretacéo valida. Mas sua teoria ndo pode, epistemicamente, estabelecer

qual interpretacao é cabivel dentre aquelas que se enquadram na moldura.

9% BOBBIO, Norberto. Teoria do ordenamento juridico. Traducdo de Maria Celeste Cordeiro:
Brasilia: UNB, 1999, p. 71.

9% KELSEN, Hans. Teoria pura do direito. 5. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 392.
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Dai a idéia de que o fundamento para escolha entre as varias
interpretacdes possiveis é sempre um ato de vontade*®”. Portanto, a interpretacao
epistémica limita-se a fixar uma moldura que representa o direito a interpretar.
Mas isso ndo vinha sendo o sentido comum na teoria geral do direito, ja que para
essas teorias a fungdo da interpretagdo n&o seria apenas a de possibilitar o
estabelecimento de uma moldura, mas oferecer o método que tornasse possivel
seu preenchimento através da obtencédo de uma unica solugao correta.

Uma consequéncia fundamental de tudo isso que foi visto em
Kelsen é que a atividade judicial ndo pode ser vista, apenas, como um processo
de enquadramento ou subsuncdo. A interpretacdo auténtica, realizada pelos
orgaos jurisdicionais, tem uma fungao produtiva, ou seja, ela ndo sé reproduz o
direito, mas cria o proprio direito para o caso concreto. Neste ponto, vé-se que,
também em Kelsen, o problema da aplicagéo do direito compde ou integra-se no
problema mais fundamental da compreenséo. A aplicagcdo do direito ndo € um a
posteriori em relagao ao sentido do texto, mas € algo que faz parte da constituicao
do mesmo.

Uma analise nesses termos modifica a idéia de uma vinculagao
irrestrita de Kelsen de encarar o fenbmeno juridico como um mero fenémeno
l6gico capaz de fornecer uma unica reposta, como a exemplo de Lacombe.

Tratando de Kelsen, Lacombe termina por afirmar:

Como vimos, a idéia era a de que a atividade jurisdicional ficasse

circunscrita a operagdes ldgico-deduticas extraidas de um sistema

*7 |dem, ibidem, p. 391.
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dindmico de normas feitas pelo Estado, capaz de gerar uma norma

oo 498
individual como sentengas para cada caso concreto .

Talvez essa ma leitura, que nao possibilitou esgotar toda sua obra
Teoria Pura do Direito, notadamente em seu ultimo capitulo, terminou por resultar
no fato de que o menos kelseniano de todos os autores envoltos com a Teoria
Pura tenha sido o proprio Kelsen.

Mas a preocupacédo mais fundamental de Kelsen é a constituicao
de um conhecimento objetivo, mesmo que ele reconhega que essa objetividade é
algo aquém dos resultados obtidos pelas ciéncias naturais. O problema do método
e da cientificidade compde o pano de fundo da sua teoria, o que o vincula
inegavelmente ao problema da racionalidade metddica prépria da Modernidade.

A dificuldade de escolha de uma unica interpretagdo correta néo
se limita, tal como pensava Kelsen, aquelas que estdo dentro da moldura, mas
principalmente em responder sobre se é possivel ou nao definir objetivamente
quais os contornos precisos desse quadro ou moldura que valida uma
interpretacdo. O problema da objetividade persiste no que respeita a captagao
precisa dos contornos da moldura.

Kelsen n&o percebeu isso. As dificuldades que ele mesmo
reconhece em relacdo a fixacdo de uma unica interpretagcdo para cada conflito
estdo presentes também no estabelecimento da prépria moldura. Se fosse

possivel estabelecer seus limites precisos através de um conhecimento cientifico,

9% CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagdo: uma contribuigdo ao
estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 133.
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por que nao, também, em relacdo as interpretacbes mesmas? A impossibilidade
quanto a objetividade continua, apenas, agora, em um outro nivel.

Superados os debates em torno de Kelsen, criticas também
devem ser dirigidas as propostas pos-positivistas da discussao metodoldgica. Nao
cabe aqui, em razdo das limitagées da prépria dissertagdo, discorrer detidamente
sobre elas, mas serdo tragadas algumas consideragdes gerais quanto a
construcao de um pensamento topico-dialético, nos termos propostos por Teodore
Viehweg, e de uma racionalidade argumentativa pautada na retérica de Chaim
Peralman.

Todas terminam enquadrando-se nas aporias do método e da
idéia de verdade construida ao longo da Modernidade, apesar de todas elas, de
um modo geral, tentarem reconduzir o problema do direito a questao da justica,
fugindo dos estritos limites da idéia de seguranga e certeza que orientaram o
positivismo anterior e sendo, muitas vezes, de grande serventia a hermenéutica,
pois possibilitam sua saida do interior de um sistema pré-estabelecido em favor da
multiplicidade de conexdes presentes no caso particular.

Os argumentos que seguem nao querem igualar, no todo, a tépica
e a retdérica a racionalidade sistémica tradicional, pautada na filosofia da
consciéncia. Quer, antes, mostrar que, apesar dos seus produtivos acréscimos,
nao significaram ainda uma ruptura radical com os pressupostos daquela filosofia,
pois seus conceitos chaves ndo foram construidos a luz de uma estrutura
existencial prévia.

Do pensamento topico-dialético desenvolvido por Theodor

Viehweg podemos extrair duas caracteristicas mais fundamentais que distinguem
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este modo de pensar do pensamento apoditico-linear. Primeiramente, no
pensamento topico-dialético, as respostas para a solugdo de um conflito ndo estao
estabelecidas a partir de um a priori, mas sao obtidas com base em opinides
aceitas estabelecidas a posterior, como resultado da tensdo entre teses e
antiteses geradas pela praxis discursiva. A argumentacao dialética fundamenta-se
na idéia de consenso que se estabelece em vista de uma situagao problema.

A tépica, portanto, € um estilo de pensar que se orienta a partir de
problemas e em direcdo ao préprio problema*®®. Os topoi ou os conceitos juridicos
por eles estabelecidos sdo sempre abertos e nunca perdem seu carater de
tentativa. Por ser um pensamento problematico, a tdpica é assistematica, pois o
processo de solugcdo de um problema nao se da através da inclusdo do mesmo
dentro de uma sistema dedutivo de regras provenientes de um principio comum
estabelecido a priori, mas em razdo do caso particular. Deve-se ressaltar, no
entanto, que a dicotomia problema versus sistema baseia-se em uma perspectiva
epistemoldgica®®, distante da perspectiva hermenéutica com a qual estamos
trabalhando.

Por sua natureza essencialmente dialética, construida a partir e
em direcdo ao problema, a tépica tem uma estrutura dialégica, o que a vincula a
uma base retdrico-argumentativa. A legitimidade de suas premissas (topoi) se da
através de um processo de aceitagdo e consenso, resultado do préprio processo

discursivo.

99 FERRAZ JR., Tercio Sampaio. Infrodugéo ao estudo do direito: técnica decisdo e dominagéo. 2.
ed. Sao Paulo: Atlas, 2001, p. 323.

500 ADEODATO, Joao Mauricio. Filosofia do direito: uma critica a verdade na ética e na ciéncia. 2.
Ed. Sado Paulo: Saraiva, 2002, p. 10.
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Com isso, o pensamento tépico nao participa do mesmo processo
de isolamento e reducdo inerente a todo pensamento sistematico-monoldgico.
Todos os aspectos do conflito devem ser apreciados na formulagdo de um juizo
topico, pois na realidade sdo os sistemas que devem se adequar ao problema e
nao o inverso, ja que “A decisdo tem de ser tomada a partir de uma interpretagao
universal da totalidade do acontecer, ou seja, de uma histéria compreendida”°".

A segunda caracteristica diferenciadora se da em razao da indole
de suas premissas®®2. As que constituem o pensamento tdpico, ou seja, os lugares
comuns ou fopoi, nao tem o mesmo grau de comprovagao que as premissas do
discurso apoditico. Sdo, na realidade “pontos de vista utilizaveis e aceitaveis em
toda parte, que se empregam a favor ou contra o que € conforme a opinido aceita
e que pode conduzir a verdade™®.

Tratam-se de opinides que, apesar de gozarem simplesmente do
reconhecimento, servem de premissas, na medida em que funcionam como base
para a compreensdo ou que fornecem elementos para uma interpretacéo
plausivel.

Mas esse carater vazio, impreciso e verossimil, préprio dos topoi

4

ou do sensus communis,®® que os distancia de um primum verum, nao

impossibilita o discurso fundante, pois a validade dos mesmos é estabelecida

1 VIEHWEG, Theodor. Tépica e jurisprudéncia. Traducdo de Tercio Sampaio Ferraz Jr. Brasilia:
Ministério da Justi¢a, UnB, 1979 (Cole¢do Pensamento Juridico Comtemporaneo), p. 159.

%2 CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagcado: uma contribuigdo ao

estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 137.

%% \/IEHWEG, Theodor. Topica e Jurisprudéncia. Tradugdo de Tercio Sampaio Ferraz Jr. Brasilia:
Ministério da Justiga, UnB, 1979 (Cole¢do Pensamento Juridico Contemporaneo), p. 25

%4 ARISTOTELES apud CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagao:
uma contribui¢cdo ao estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 141-142.
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através da necessidade de satisfacdo dos deveres de defesa e sobrevivéncia aos
ataques das criticas que se apresentam em todo processo discursivo.

Mas, apesar dessas distingdes apontadas entre a topica e o
pensamento apoditico, Margarida Lacombe, tratando da tdépica de Viehweg,

afirma:

Notamos no prefacio que escreve a 22 edigdo de Tépica e Jurisprudéncia,
que ele ndo chega a negar toda ou qualquer conexao com o pensamento
I6gico-dedutivo; tenta apenas mostrar uma outra dimensdo, talvez

complementar, do método ou do ‘estilo’ juridicosos.

Como visto pouco acima, o pensamento tépico se vincula
estreitamente ao ambiente da retérica. Apesar de o préprio Viehweg dirigir uma
critica sutil a retérica, enquanto teoria do discurso estruturada com base em um
sistema axiomatico-dedutivo e na construgdo de regras procedimentais que o
discipline, é na estrutura do consenso e da aceitabilidade discursiva que a topica
se estrutura, e, nesse ponto, estabelece-se a proximidade entre topica e retorica.

Aqui, a Nova Retérica de Perelman parece ser significativamente
produtiva. Preocupado com o resgate da retoérica classica, Perelman cuida de
desenvolver uma teoria da argumentagdo capaz de produzir uma racionalidade
discursiva que se ponha ao lado e em complemento a logica tradicional, vinculada
a idéia de necessidade e de evidéncia.

Mas, a contribuigdo de Perelman ndo se limita a uma reprodugao

fiel da retorica classica, de maneira a analisar técnicas de argumentagédo sob o

%5 CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagcdo: uma contribuigdo ao
estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 139.

232



ponto de vista restrito da eficacia dos argumentos. Sua inovagdo consiste nos
argumentos que sao analisados a luz do aspecto valorativo dos mesmos’®.

Ao lado disto, a Nova Retoérica de Perelman propde ampliar o
ambito de validade da racionalidade argumentativa, ndo se limitando a oratoria
nos moldes classicos, mas adequando-se indistintamente a qualquer
argumentagao discursiva. Na Nova Retérica, o que define a argumentagao nao é
apenas a performance do orador, mas principalmente as caracteristicas do
auditério. Neste momento o processo de argumentacdo se torna ainda mais
intersubjetivo®”’.

A preocupacédo principal de Perelman era desenvolver uma
racionalidade argumentativa, que deveria ser guiada pelas idéias de deliberagao,
argumentacao e persuasao, cabiveis exatamente naquelas situagdes nas quais a
verdade apoditica ndo pudesse ser demonstrada, pois “(...) ndo se delibera
quando a solugdo é necessaria e ndo se argumenta contra a evidéncia”°®.

Aqui, como na tépica, a argumentacdo metodicamente dirigida
produziria resultados verossimeis, mas n&o necessarios, como no more
geomeétrico, porém, em contra-partida, s6 através do processo de argumentagao
dialética e dialégica poder-se-ia dar espagco a uma atividade criativa, ja que as
resposta obtidas no sistema apoditico ja estariam previamente fixadas pelo

sistema de referéncia.

%% |dem, ibidem, p. 213.
7 |dem, ibidem, p. 215.

%% PERELMAN, Chaim, OLBREXHTS-TYTECA, Lucie. Tratado da argumentagéo: a nova retérica.
Trad. de Maria Ermantina Galvao Pereira. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 1.
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Mas o que se observa também na Nova Retérica é que ela nao
representa uma ruptura com a idéia de racionalidade, consciéncia e método. Ela
propria representa mais uma teoria geral do discurso que busca uma légica que se
preste ao ambiente discursivo.

A diferenca estd, apenas, no grau de demonstrabilidade de seus
resultados, mas o problema da demonstrabilidade continua sendo referéncia. Ele
quer mostrar a possibilidade da raz&o estender-se ao processo de argumentagéo
dialégico e ndo apenas ao monolégico.

E por isso mesmo que a Nova Retérica estara mais preocupada
com o problema da justificagdo que o da demonstragao, pois uma demonstragao
nao precisa ser justificada, ela se legitima por si mesma, ao contrario de um
argumento que necessita passar por uma instancia de controle dada a caréncia
que lhe é inerente.

A topica e a retorica, portanto, parecem querer legitimar a idéia de
razoabilidade, colocando-a como aquilo que se busca incessantemente com a
racionalidade argumentativa. Mas, infelizmente, ndo se formulou, de maneira
suficientemente radical, a questao da razoabilidade, como veremos.

O que parece estar presente em toda essa discussdo metddica
mais atual, seja através da topica, da retérica, ou da racionalidade argumentativa,
€ que elas se dao conta de que o modelo de racionalidade baseado em dados
evidentes ndo atende as necessidades do conhecimento juridico, pois as
dificuldades especificas que aqui se apresentam n&o admitem a constituicdo de

uma série argumentativa que conduza a um fundamento primeiro e auto-evidente.
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Porém, visto de maneira mais detida, o tipo de pergunta que
orienta a construgao dessas propostas tedricas ratifica, na realidade, o modelo de
racionalidade do qual se procura mesmo se afastar. De acordo com o préprio
Viehweg, sob o ponto de vista formal, o raciocinio dialético ndo se diferencia, em
esséncia, do pensamento apoditico®®®, apenas quanto a indole das premissas e ao
sentido tomado pelos argumentos, pois: “A topica mostra como se acham as
premissas; a légica recebe-as e as elabora™'®.

Como dira Gadamer: “(...) isso apenas afeta o grau de certeza das
respectivas hipoteses, ndo constituindo, de modo algum, qualquer diferenca de
método™"".

O pensamento retdrico, por sua vez, também se vincula a esses
mesmos referenciais, pois propde formular meios ou técnicas de argumentagao
através dos quais se consiga obter ou aumentar a adesao dos outros as préprias
teses™'?,

Para o proprio Perelmam, tratando da Nova Retérica: “nés diremos
que tem por objeto o estudo de técnicas discursivas que tratam de provocar e de
acrescentar a adesao dos espiritos a teses que se apresentam para o seu

assentimento™"3,

%9 VIEHWEG, Theodor. Tépica e jurisprudéncia. Tradugao de Tercio Sampaio Ferraz Jr. Brasilia:
Ministério da Justiga, UnB, 1979 (Cole¢cdo Pensamento Juridico Comtemporaneo), p. 25.

*1% |dem, ibidem, p. 213.

> GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. (org.) Pierre Fruchon; tradugao

de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagao Getulio Vargas, 1998. p. 23.

12 CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentacdo: uma contribuicdo ao
estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 213.

*13 PERELMAN, Chaim. Légica juridica. Tradugao de Verginia K. Pupi. 2. Ed. Sdo Paulo, Martins
Fontes, 2002.

235



Posta a questdo nesses termos, as novas propostas para a
interpretagdo juridica continuam vinculadas ao problema do método e da
necessidade de objetividade e controle da decisdes judiciais por via epistémica.
Continuam alheias aos condicionamentos da pré-estrutura existencial que
delimitam despercebidamente a construgao de qualquer conhecimento.

Todas estdo preocupadas com a questdo da justificagdo, mas
justificar significa inserir ou enquadrar uma determinada resposta em um
sistema®'*, conduzindo o problema a algum ponto inicial, mesmo que esse sistema
n&o seja do tipo axiomatico-dedutivo, mas sim com base no discurso. No entanto,
essas posturas ainda ndo podem perceber que a tomada de decisdo nao se da em
razdo da justificagdo, pois a justificagdo € um processo a posteriori em relagao
aquilo que alimenta a prépria formulagao dos argumentos.

Justificar uma conduta significa, apenas, torna-la relativamente
universal através de uma apelacéo a pressupostos comuns entre interlocutores®',
mas isso ndo esclarece a razdo de ser da decisdo, ou sua fonte de explicagdo. O
discurso em si, mesmo que se reconhega a sua submissdo a determinados
deveres indispensaveis e inafastaveis, que criam uma certa instancia de controle,
sempre € derivado de algo que lhe é anterior. Se a base de legitimagdo do
pensamento tépico-retérico € o consenso, pode-se perguntar: e o que legitima o

consenso?

14 BOBBIO, Norberto. Teoria do Ordenamento Juridico. Trad. De Maria Celeste Cordeiro. Brasilia:
UNB, 1999, p. 73.

*15 MARMOR, Andrei. Direito e interpretagdo. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 317-323.
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A tentativa ndo deve ser, ao lado da topica e da retdrica, formular
um novo paradigma objetivavel, mas tentar mostrar que todos séo insuficientes
porque derivam de algo que nao pode ser conscientemente posto diante dos
olhos. E, mais uma vez, € a estrutura da pré-compreensao aquilo que tem de ser
esclarecido, mas n&do através de um novo método, mas de uma analise
fenomenoldgico-existencialista que promova a constituicdo de novos horizonetes
de sentido.

A impresséo final que fica ao se analisar em conjunto as propostas
pos-positivistas € a de que todo conhecimento juridico, dado os problemas de
ordem pratica aos quais 0 mesmo esta vinculado, ndo possibilita o emprego de um
raciocinio formal-exato ou de uma racionalidade presente nos quadros das
ciéncias naturais, mas que isso nao significa que ndo se possa construir um tipo
de conhecimento capaz de garantir uma certa objetividade e controle, apenas isto
significa que ele sera algo aquém dos resultados obtidos naquelas ciéncias.

E o que diz expressamente Lacombe:
A distingdo da-se em fungao da existéncia ou inexisténcia de principios
objetivos, seguros e fecundos. Quando n&o os ha, a condicéo
problematica se mantém, admitindo, unicamente, uma discussdo

problematica, como acontece, por exemplo, com a jurisprudéncia516.

Fica claro que, com isso, a questdo da verdade e o modelo de
consciéncia auto-suficiente continuam orientando essas mesmas teorias. Nao se

trata de uma modificacdo qualitativa, mas apenas quantitativa. O padrdo de

1 CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagcdo: uma contribuigdo ao
estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999, p. 156-157.
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referéncia continua o mesmo. A aspiragdo de todos é, ao menos, chegar o mais
préximo das certezas obtidas pelo modelo analitico. Os referenciais continuam os
mesmos. Certeza, método, objetividade, seguranga, continuam sendo os
paradigmas dessas constru¢gbes, mesmo que agora amparadas nado mais em
evidéncias, mas no consenso.

Temos que reconhecer que a topica e a retérica estdo, de certo
modo, afinadas as indagag¢des provenientes da hermenéutica filoséfica, no
momento em que reconhecem a importancia da razoabilidade e do consenso e
nao os identifica com opinides intuitivas e irracionais. Pecam pela crenga na
possibilidade de se estabelecer um critério objetivo de aferigdo dos mesmos. O
razoavel ndo pode ser obtido através de uma técnica argumentativa. Nem pode
ser identificado como verossimilhanga, tal como imaginava Perelmam ou
Recaséns Siches.

O razoavel tem uma natureza absolutamente diversa. Relaciona-
se com a fronesis, com a aletheia e ndo com a sofia dos gregos. Nem é menos
que a verdade, nem mais que ela, pois ndo guardam qualquer tipo de relagdo que
possibilite uma comparag¢ao ou uma gradagao.

Para ser mais preciso, o razoavel é a prépria verdade, mas desde
que esta nado seja tomada como correlagdo. O razoavel é a propria verdade, no
sentido anteriormente trabalhado, ou seja, €& aquilo que se desvela
existencialmente como dotado de sentido. Aquilo que ja é significativamente
familiar para tornar desnecessario o préprio discurso persuasivo. O razoavel nao

se justifica, ele se experiencia, assim como o desvelamento.
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E exatamente esse salto qualitativo no proprio conceito de
razoavel que ficou despercebido na sua formulacdo em termos de
verossimilhanga, pois ele foi tomado dentro de uma perspectiva ainda
comprometida com a idéia de verdade cartesiana, por mais que ele aparente
rechaga-la e por mais que sua prépria razao de ser seja distanciar-se dela.

Trata-se de problema comum a todo o conjunto de pensamento
cético que se vinculam a idéia de verossimilhanca, pois a verossimilhanga nao se
afasta do problema da verdade como correlagéo, antes a pressupde, tanto quanto
os dogmaticos.

Trata-se de problema semelhante ao que o historicismo enfrenta
em Dilthey, posto que seus novos conceitos, trazidos a luz da filosofia da vida, a
exemplo da proépria idéia de historicidade, ndo se aplicaram ao seu proprio
conhecimento. O historicismo permaneceu preso aos ideais do lluminismo.

Desse mesmo problema padece a idéia de razoabilidade
recepcionada pela tdpica, retorica, l6gica do razoavel e, de maneira geral, a toda
racionalidade argumentativa. Enfim, o razoavel ndo &€, mas ele se da. Afinal, se
fosse possivel determinar o que é o razoavel, ou melhor, se fosse possivel a
construcdo de uma teoria, tal como uma dosimetria, que estabelecesse
objetivamente o que é o razoavel e quando se tem uma resposta razoavel diante

de um conflito, ele deixaria mesmo de ser razoavel para ser a propria verdade.
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Gadamer dira que a retorica pode ser entendida como uma légica
da verossimilhanca e que esta esta demasiadamente subordinada a logica para
poder afastar-se, algum dia, da primazia da légica da necessidade®"’.

A pergunta correta, portanto, ndo pode ser: 0 que € o razoavel?
Mas deve ser sempre uma reflexdo sobre as bases ontolégicas da pré-estrutura
existencial, possibilitando que o razoavel se dé, pois, assim, mesmo ele
permanecendo na penumbra, tal como um preconceito, terminara apresentando-
se como um dado da faticidade. A reflexdo hermenéutica, portanto, ratifique-se,
nao deve preocupar-se com o0 que se da a luz da consciéncia que, como
espectadora, tudo vé, mas com aquilo que a antecipa e a possibilita.

No que todas as propostas acima analisadas falharam, tornando-
as comum? A crenga ingénua na idéia de racionalidade e no método, e o apego,
mesmo que inexpresso, a verdade como correlagcdo. O que de novo a
hermenéutica heideggeriana e gadameriana representam em relagdo a elas?
Exatamente a demonstracdo da estreiteza do método e a constituicdo de uma
novo sentido para a compreensdo e para a verdade. A compreensao existencial
nao é algo aquém em relagdo ao conhecimento metddico, mas a unica a
possibilitar a verdade como experiéncia. E o que se veremos nos capitulos

seguintes.

" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Petropolis: Vozes,

1997, p. 325.
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CAPITULO IV: A INTERPRETAGAO JURIDICA COMO CASO
PARADIGMATICO NA UNIVERSALIDADE DO PROBLEMA HERMENEUTICO E
A HERMENEUTICA JURIDICA COMO AUTO-ESCLARECIMENTO SOBRE O

ACONTECER DA PROPRIA INTERPRETAGAO

Neste tépico desenvolveremos algumas questbes fundamentais.
Primeiramente, respondendo a questao formulada ao final do capitulo anterior,
tentaremos demonstrar que a interpretacdo juridica ndo pode ser disciplinada
metodicamente por uma consciéncia juridica, dada a sua inser¢ao, como caso
paradigmatico, na universalidade do problema hermenéutico. Ela ndo deve ser
entendida, portanto, como um método, mas como um medium que possibilita a
simultaneidade entre tradicido e intérprete, passado e presente, afinada a idéia de
compreensao como experiéncia, em oposicdo ao modelo da consciéncia auto-
suficiente.

A modificagdo na idéia de compreensao altera, por sua vez, a
concepgao sobre a natureza e fungcdo da hermenéutica juridica, que deixa de ser
uma teoria sobre os métodos de interpretacdo do direito e passa a apresentar-se
como um esclarecimento existencial da propria compreensao.

Sobre a alteragdo no significado desses termos, Gadamer

esclarece:

Mostramos que a compreensdo € menos um método através do qual a
consciéncia histérica se aproximaria do objeto eleito para alcangar seu
conhecimento objetivo do que um processo que tem como pressuposicao

o estar dentro de um acontecer tradicional. A propria compreensao se
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mostrou como um acontecer, como participagdo num significado, numa

tradigao®'®.

A tarefa da hermenéutica, nesses sentido, consiste em,
filosoficamente, “(...) indagar que classe de compreensao, e para que classe de
ciéncia é esta que é movida, por sua vez, pela prépria mudanca historica™".

Noutros termos, tentaremos mostrar que o conhecimento juridico,
ao se vincular de maneira paradigmatica ao problema hermenéutico, ndo pode ser
tomado em termos de uma consciéncia juridica ao lado da consciéncia historica e
estética.

Mas, antes de desenvolver o cerne da questao, é fundamental que
se esclareca o que se entende por interpretacdo juridica, ou, mais
especificamente, o que torna um processo de interpretacdo qualquer em
interpretagao juridica.

Nosso objetivo, no entanto, quanto a isso, ndo é enveredarmos
nas insuperaveis questdes tedricas sobre o que é o direito. Esta questdo excede
em muito os objetivos deste trabalho. O que se quer apenas € formular de maneira
razoavelmente nitida o fenbmeno da jurisdicidade, para que os temas
subsequentes possam ter uma base esclarecida. Para tanto, limitaremo-nos a
trabalhar com o direito enquanto praxis decisoria.

Poderiamos dizer que o processo de interpretacdo juridica, nesses

moldes, caracteriza-se, na sua especificidade, pelo fato de estar orientado por um

18 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 198.

19 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 462.
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determinado conjunto normativo e por se destinar a obtengdo de uma decisdo em
relacdo a determinadas situagbes intersubjetivas que se apresentam como
situacdes que requerem uma orientagdo para acdo°%.

Essa necessidade de busca de uma decisdo impde a
interpretagdo juridica que certos referenciais ou conjunto normativo sejam
tomados como ponto de partida para obtencdo dos resultados, e que, por esse
mesmo motivo, esses referenciais sejam colocados fora de duvidas a quanto sua
propria validade (dogmas). Dai a idéia de dogmatica juridica®®".

Usamos a expressao “situagdes que requerem orientagdo para
agao”, pois a mesma amplia o sentido do juridico de maneira a ndo limita-lo as
situacdes de conflito, pois necessariamente nem todo processo de interpretacao
judicial relaciona-se a uma situagao de litigio.

Por outro lado, a idéia de decisdo € usada aqui nos mesmos
termos do singular esclarecimento feito por Tercio Sampaio Ferraz, pois o
fenbmeno da decisdo €& sempre um: “escolher uma possibilidade de
regulamentacdo do comportamento em detrimento de outras que, apesar disso,
nao desaparecem do horizonte de experiéncia jurl'dica”522. Isso porque, a natureza
do ato de decisdo pressupde uma situagcdo de impasse que demonstra a
impossibilidade de superacdo da duvida pelo método e da necessidade, mesmo

assim, de uma reposta ao conflito.

20 FERRAZ JR., Tercio Sampaio. Infrodug¢éo ao estudo do direito: técnica decisdo e dominagéo. 2.
ed. Sao Paulo: Atlas, 1994, p. 87.

%" |dem, ibidem, p. 44-47.
%22 |dem, ibidem, p. 89.

243



No entanto, discorda-se do referido autor, quando o mesmo
determina que o problema do conhecimento juridico ndo é propriamente um
problema de verdade, mas de decisdo. Mais correto seria que se compreendesse
que a verdade a qual se refere relaciona-se com a verdade epistémica e ndo no
sentido de desvelamento, tal como ja trabalhamos, pois em relagdo a essa o
problema da decisdo n&o se apresenta em nada incompativel.

A interpretacéo juridica pode ser, portanto, identificada através da
necessidade de validagdo de um conjunto normativo e da necessidade de sua
confrontacao dialética em relacdo a uma situagao particular.

Feitos esses esclarecimentos, € necessario que se retome, ainda
preliminarmente, o tema da universalidade do problema hermenéutico. E
fundamental que se estabeleca, na esséncia, o que ela significa. De inicio, deve-
se ter em mente que a universalidade do problema hermenéutico repousa na
esséncia linguistica da compreensao e na natureza ludica e dialdgica da propria
linguagem, como ja analisado em tépico anterior.

A linguagem €& o medium universal no qual o eu e o0 mundo
apresentam-se em uma unidade originaria. Ela tem uma estrutura especulativa,
porque nao se limita a reproduzir algo fixo, mas este algo € propriamente um vir a
fala e a linguagem aparece assim como constitutivo do préprio ser. Dai a idéia
bastante difundida de que “O ser que pode ser compreendido é linguagem™?®.

Essa frase, entre outras coisas, diz-nos que o que chega a compreensao nao é

23 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugdo Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 683.
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algo através da linguagem, mas “E tal que se apresenta por si mesmo &

compreensao”®?*

, como linguagem.

A universalidade do problema hermenéutico repousa sobre a
constituicdo 6ntica daquilo que pode ser compreendido, como linguagem, e na
referéncia ao ente como interpretacdo. De modo que, como ja transcrito

anteriormente:

Vir-a-fala ndo quer dizer adquirir uma segunda existéncia. Aquilo como o
que algo se apresenta a si mesmo faz parte do seu préprio ser. Portanto,
em tudo aquilo que é linguagem, estd em questdo uma unidade
especulativa, uma diferenciagdo em si mesmo: ser e representar-se —

uma diferenciagdo que, no entanto, tem de ser ao mesmo tempo uma

indiferenciagao®®.

Foi através do reconhecimento da natureza especulativa da
linguagem que foi possivel a Gadamer criticar os conceitos de consciéncia estética
e consciéncia histérica como ponto de partida para a experiéncia hermenéutica,
assim como sO sera possivel criticar o conceito de consciéncia juridica a partir
desse mesmo pressuposto.

Ao se reconhecer a linguagem como medium universal e como
dado constitutivo de todo ser que pode ser compreendido, a hermenéutica eleva-
se a um aspecto universal, pois nem a consciéncia estética, nem a consciéncia
histérica, nem a consciéncia juridica prescindem da mediagao pela linguagem.

Qual a consequéncia fundamental disso para o direito? A de que o

processo de interpretacdo, enquanto compreensdo, nao pode limitar-se a

%24 |dem, ibidem, p. 687
% |dem, ibidem, p. 687.
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realizacdo de uma dedugao formal a partir de premissas evidentes em si
mesmas’%. O sentido da norma e do fato sé podem ser captados como resposta a
pergunta formulada pela historia efeitual. A norma e o fato devem ser tomados,
portanto, em seu sentido especulativo, distanciando-se do sentido meramente
apofantico.

Por isso, o conhecimento juridico, colocado nos termos da filosofia
da consciéncia, € sempre insuficiente, pois:

Ser especulativo, distinguir-se de si mesmo, representar-se, ser

linguagem que anuncia sentido, tudo isso ndo o sdo somente a arte e a

historia, mas todo ente, na medida em que pode ser compreendido®”’.

O ente sobre o qual a compreenséo juridica se volta ndo pode,
como igualmente acontece na arte e na histéria, ser tomado como uma coisa em
si, fixa e distante do seu carater ontico-linguistico. A consciéncia juridica nao pode
alhear-se ao fato de que a compreensao da norma, assim como de um dado fatico
é feita através de um medium no qual se fundem em unidade o intérprete e a
tradicdo, cuja mediacdo constitui a propria atividade da compreens&o®?.

A universalidade daquilo que se denomina hermenéutico ganha
sua exata compreensdao quando se tem claro que qualquer questionamento
cientifico, filosofico, tecnoldgico, entre outros, sé pode ser compreendido como

resposta a uma pergunta formulada pelo todo de nossa historicidade que se torna

%% OSUNA, Antonio; Largo, Fernandez. La hermenéutica juridica de Hans-Georg Gadamer.
Valladolid: Secretariado de Publicaciones, Universudade de Valladolid. 1992, p. 92.

%27 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica

filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 690.

%28 OSUNA, Antonio; Largo, Fernandez. La hermenéutica juridica de Hans-Georg Gadamer.
Valladolid: Secretariado de Publicaciones, Universudade de Valladolid. 1992, p. 87.
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disponivel a nos pela prépria linguagem. Nenhum conhecimento basta-se a si
mesmo, no sentido de que s6 pode ser compreendido através de uma mediagao
pela pergunta que o originou.

Sem esse esclarecimento quanto a sua estrutura dialdgica, ou
seja, sem um esclarecimento sobre a propria constituicio hermenéutico-
linguistica, todo conhecimento sempre sera estranho a pretensdo de verdade.
Gadamer, como ja analisado, possibilitou o esclarecimento de que a estrutura de
toda compreensdo esta na logica de pergunta e resposta, que apenas ratifica a
distingdo ente o logos hermenéutico e o apofantico.

A situagdo hermenéutica, portanto, impde a toda compreensao
que a mesma nao se limite ao dado (coisa em si), ou aquilo que podemos chamar
de processo de entificacdo, comum a metafisica e a ciéncia moderna, mas que o
tome como sentido, ou seja, que o introduza no todo do contexto existencial dentro
do qual ele adquire significado e no qual se possibilita o desvelamento do ser.

Ela exige que se retome a questao pelo ser dos entes, em relagao
a qual a ciéncia moderna esteve alheia. Por isso €& tdo fundamental a
diferenciacdo ontoldgica promovida por Heidegger. Compreensdo € possibilitar
sentido e o sentido € sempre algo que excede o dado e o remete a totalidade do
acontecer.

Portanto, a interpretacdo juridica ndo pode ser encarada como ato
de uma consciéncia metddica, mas como uma experiéncia juridica que, ao fruir a
fusdo de horizontes entre intérprete e tradigdo possibilita o sentido normativo e

fatico, pois a prerrogativa do método conecta-se com o privilégio do enunciado ao
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tentar isolar determinados dominios ou ocorréncias, para torna-los controlaveis®®.
A compreensao, portanto, e ai, diga-se, a interpretagdo, ndo € uma esfera
racionalizavel, mas sim o movimento basico da prépria existéncia humana®*.

A dimensdo hermenéutica de toda compreensao se da, portanto,
ja que ela sempre deve estar referida, de inicio e ao final, a uma tradicdo, mas
essa mesma tradicdo, enquanto passado vivo, s6 deve ser tomada em funcéo da
situacao particular que requer compreensao. Trata-se, portanto, de uma relagao
circular entre o todo e a parte, que faz com que compreensao possa ser entendida
através do significado da palavra fronesis, tal como formulado por Aristoteles.
Pois, em Aristoteles, a fronesis € uma virtude que guarda uma relagcao estreita
com o momento da aplicacdo, como dado fundamental da propria
compreensao®".

O proprio Gadamer cuidou de diferenciar, entre outras razdes, a
hermenéutica da légica, baseando-se exatamente no fato de que a hermenéutica
carrega a exigéncia de que sua reflexdo acerca das possibilidades, regras e meios
para a interpretac&o sirva e promova a praxis®*?.

A dimensdo hermenéutica da interpretagcdo juridica torna-se

flagrante quando se tem certo que a natureza circular da compreensdo, que

29 GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filosofica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao

Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 197.

%0 CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentagdo - uma contribuicdo ao
estudo do direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1999. Pag. 26-34.

1 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Tradugao de Pietro Nassetti. S30 Paulo: Martin Claret, 2002,
p. 128-144.

%2 GADAMER, Hans-Georg. A razdo na época da ciéncia. Tradugdo de Angela Dias. Rio Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1983, p. 61.
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sempre ocorre como aplicagdo do texto a situagdo do intérprete®?

, encontra aqui
seu efetivo reconhecimento através do fenbmeno de aplicacao do direito.

E, por este motivo, para Gadamer, a hermenéutica juridica, além
de se pbér em unidade com a hermenéutica teolégica e a hermenéutica historica —
ja que “O sentido da lei que se apresenta em sua aplicagdo normativa, néo €, em
principio, diferente do sentido de um tema, que ganha validez na compreensao de

um texto™*

, assumira um significado paradigmatico, pois inclui o momento da
aplicacdo como instante da propria compreensdo. Cabe aqui nos deter mais
demoradamente quanto a questéao.

A tradigdo hermenéutica que antecedeu a autoconsciéncia
histérica do historicismo fundia na realizacdo da compreensdo a subtilitas
intelligendi, subtilitas explicandi e subtilitas applicandi. O Romantismo cuidou de
mostrar a unidade existente entre compreender e interpretar, unindo, portanto, a
subtilitas intelligendi e a subtilitas aplicandi.

Mas, no momento em que o Romantismo possibilitou essa
unidade, excluiu completamente a subtilitas aplicandi como momento da
problematica hermenéutica. De maneira que, hoje, inclusive e paradigmaticamente
na ciéncia juridica, costuma-se distinguir o momento da compreensdo do
momento da aplicagéo.

Gadamer, portanto, propde dar um passo adiante em relacdo ao

Romantismo, resgatando a unidade hermenéutica entre a subtilitas intelligendi,

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 461.

*% |dem, ibidem, p. 464.
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subtilitas explicandi e subtilitas applicandi. Para tanto, remete-se a histéria da
hermenéutica.

Antes da formacao da consciéncia historica, levada a cabo nos
séculos XVIII e XIX, o conceito pleno de hermenéutica comportava indistintamente
a hermenéutica filolégica, a hermenéutica teoldgica e a hermenéutica juridica. Sé
com o advento do historicismo € que a historiografia, ao lado da filologia, ira se
consolidar como teoria metodolégica da investigagdo historico-cientifica®®,
relegando a hermenéutica juridica uma significagdo secundaria, como medida
auxiliar da praxis juridica, voltada ao saneamento de deficiéncias e casos
excepcionais da dogmatica juridica.

Nesse sentido, a consciéncia historica seria 0 caso modelar de
uma compreensao metodicamente orientada a luz de uma teoria geral da
compreensao (hermenéutica). Ao seu lado, a hermenéutica teoldgica, alcangou
seu status de cientificidade no exato instante em que se desvinculou de suas
pretensbes dogmaticas e passou a tomar seus textos a partir de uma
indiferenciacdo em relagao aos demais.

O historicismo parece ter desconsiderado a pertenca mutua entre
hermenéutica teoldogica e hermenéutica juridica, pois ambas estdo em uma
relacdo de tensdo entre o texto e o sentido que alcanca a sua aplicagdo no
momento concreto de sua interpretacdo. Esse carater de atualizagao é inerente a
hermenéutica juridica e teoldgica. Toda interpretacao juridica necessita garantir a

validez juridica de um texto, sob pena de a mesma realizar-se, apenas, a nivel

°% |dem, ibidem, p. 461.
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histérico, o mesmo valendo em relagéo a hermenéutica teoldgica, que deve validar
a mensagem da salvagéo.

Por isso, Gadamer ira afirmar:

Em ambos os casos isso implica que o texto, lei ou mensagem de
salvagao, se se quiser compreendé-lo adequadamente, isto é, de acordo
com as pretensdes que o0 mesmo apresenta, tem de ser compreendido
em cada instante, isto €, em cada situagdo concreta de uma maneira

nova e distinta. Aqui, compreender é sempre aplicar®®.

O carater dogmatico da interpretacéo juridica, entendido como a
necessidade de validacdo de um texto diante de uma situacao particular, néo
compromete a natureza do ato hermenéutico, que constitui, antes, seu dado
fundamental, através do fenbmeno da aplicacao.

Mas a pretensdo de uma consciéncia histérica capaz de legitimar
uma teoria geral da interpretacdo, como metodologia para o conhecimento
historico e filoldgico, termina por produzir insustentaveis diferenciagdes na propria
hermenéutica, que ndo se coaduna com a origem do proprio fendmeno da
compreensao.

Como ja foi dito, a inclusdo da aplicagédo como instante do préprio
ato hermenéutico encontra suas origens, segundo Gadamer, na filosofia de
Aristoteles. A idéia de que compreender o texto implica em concretiza-lo, ou seja,
inseri-lo em um acontecimento especifico, remete Gadamer a ética Aristotélica.
Em Aristételes, a razdo e o saber ndo se separam do ser mundano, do acontecer,

mas deve desempenhar uma atuacgao ética.

%% 1dem, ibidem, p. 461.
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Segundo Gadamer, Aristételes, ao conceber a ética como
disciplina auténoma frente a metafisica, termina por tornar exagerada e incabivel
uma equiparagao entre virtude e saber, areté e logos, tal como presente na teoria
socratico-platonica das virtudes®'.

O conjunto da ética humana se distingue da natureza, pois, 14, ndo
s6 atuam dados antropoldgicos como capacidade ou forga, mas o homem se
determina como ser ético através do que faz e como se comporta. Assim, um
problema sempre estara presente quando se propuser um saber sobre a moral
humana, pois ele sera sempre sem sentido se ndo souber aplicar-se as exigéncias
concretas que nascem de um determinado contexto situacional.

A razao e o saber nunca podem reivindicar validade sendo
quando apropriadas a situagao pratica. O bem nao é algo em si, mas algo que
deve ser em cada acontecimento. Mais que isso, um saber sobre a ética é sempre
uma problema ético, pois a atuacao ética € sempre uma acao autbnoma, de modo
que essa autonomia ndo pode ser arrebatada. Quem n&o age por si mesmo nao
age eticamente, mesmo que sua conduta tenha sido determinada por um saber.

Isso ja foi em outra oportunidade referido ao problema
hermenéutico, ja que ele ndo pode substituir a decisdo do intérprete, que é sempre
autébnoma, por isso ela ndo pode confundir-se com um método a tornar mecanico
o ato de decidir.

A partir disso, Gadamer conclui, com Aristoteles, que aquele que

receber a ajuda de um saber ético:

*%" |dem, ibidem, p. 466.
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Tem de possuir tanta maturidade existencial, que possa n&do esperar da
indicagdo que se Ihe oferece mas do que esta pode e deve dar. Ou,
formulado positivamente; por educacdo e exercicio ele ja deve ter
desenvolvido uma determinada atitude em si mesmo, e seu empenho

constante deve ser manté-lo ao largo as situagdes concretas de sua

vidas e conserva-las através de um comportamento correto®®.

O que ha de mais fundamental na ética de Aristoteles, no que se
refere ao problema hermenéutico, € que, além de ter inserido o conhecimento no
ambito especifico do agir — o que terminou pela inclusdo do momento da aplicagao
como algo inerente ao proprio conhecimento, e além de se incluir a consciéncia
ética como integrante do ser ético, ele reconhece os limites de um saber filosoéfico
(episteme) sobre este mesmo ser, pois aquele “tado-somente torna visivel o perfil
das coisas e ajuda, de certo modo, a consciéncia moral com este esbogo de mero
perfil”>°.

Mas, a par disso, o ethos reivindica uma validez independente.
Este saber ético, ou seja, a fronesis, nao pode ser entendido como algo aquém da
verdade obtida pela episteme, néo se trata, portanto, como dira Gadamer: ’(...) de
um mero ideal de resignagéo”54°. A fronesis é a capacidade de discernimento, ou,
nas palavras de Tercio Sampaio: “(...) uma espécie de sabedoria e capacidade de

»541

julgar (...) desenvolvida pelo homem prudente™”'. Por isso a critica a idéia de

razoabilidade ou prudéncia como verossimilhancga, tal como propde Perelman.

°% |dem, ibidem, p. 467.
*% |dem, ibidem, p. 467.
%0 |dem, ibidem, p. 64.

*1 FERRAZ JR., Tercio Sampaio. Introdugéo ao estudo do direito: técnica decisdo e dominagéo. 2.

ed. Sao Paulo: Atlas, 1994, p. 57.
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Nao se trata apenas de uma capacidade (dynamis), mas € uma
virtude. Tem um sentido muito mais profundo e radical que uma mera distingéo
entre saber que parte de principios universais e saber que parte do caso concreto,
tal como ocorre na construgdo do pensamento topico-problematico. Também néao

se trata de uma mera capacidade de subsumir o particular no universal, mas “O

que atua ai € muito mais, um motivo ético (...)"**%.

A fronesis, portanto, ndo s6 se diferencia quantitativamente em
relacdo a episteme ou a sofia, pois que tem uma natureza completamente

diferente. Nas palavras de Gadamer:

(...) a andlise aristotélica se nos apresenta como uma espécie de modelo
dos problemas inerentes a tarefa hermenéutica. Também nés tinhamos
nos convencido de que a aplicagdo ndo € uma parte ultima e eventual do
fendbmeno da compreensao, mas que o que determina desde o principio e
no todo. Tampouco aqui a aplicagcao consistia em relacionar algo geral e
prévio com uma situacao particular. O intérprete que se confronta com
uma tradicao procura aplica-la a si mesmo (...) E para compreender isso
ele ndo deve querer ignorar a si mesmo € a situagdo hermenéutica
concreta, na qual se encontra. Esta obrigado a relacionar o texto com a
543

situacao, se é que quer entender algo nele™".

A partir deste retorno a Aristételes, Gadamer procura, no sentido
inverso ao caminho tragado pelo historicismo, resgatar a unidade das disciplinas
hermenéuticas através do esclarecimento da pertenca mutua entre o historicismo,

hermenéutica teoldgica e a hermenéutica juridica, a0 mesmo tempo em que

2 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 64

3 |dem, ibidem, p. 481-482
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representa um reconhecimento do interesse ético que anima sua hermenéutica
gadameriana®*.

Essa tentativa de unidade das “disciplinas hermenéuticas” inicia-
se com o questionamento sobre se a diferenga entre o interesse dogmatico e o
interesse historico € uma diferenga univoca. Sua hermenéutica possibilita uma
grande contribuicdo a filosofia ao relativizar a distancia entre a hermenéutica
histérica e as hermenéuticas dogmaticas ou normativas. Isso porque o problema
hermenéutico é particularmente neutro em relacéo ao problema da normatividade,
pois, seja no conhecimento juridico, seja no conhecimento histérico, o que
caracteriza toda compreensado € sempre possibilitar uma “fusdo de horizontes” e
uma mediac&o entre passado e presente®®. E isso que tentaremos justificar aqui.

A idéia tradicional trazida por Betti®® ¢ a de que cumpre ao
historiador do direito resgatar o sentido originario de uma lei, enquanto ao jurista
cumpre a tarefa de adequar seu sentido original a situagdo especifica que se
deseja resolver. Mas, se a tarefa do jurista se limitasse a aplicar o sentido original
de um texto, entdo ndo ha como se distinguir o sentido juridico de uma lei do seu
sentido historico. No primeiro caso, a tarefa do historiador aparece como meio

para a realizagao da tarefa do jurista; no segundo, a tarefa do jurista se confunde

com aquela propria do historiador.

4 VATTIMO, Giovanni. O Fim da Modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pos-moderna.

Lisboa: Editorial Presenca, 1987, p. 108.

5 APEL, Karl-Otto. Transformacéo da filosofia I: filosofia analitica, semibtica, hermenéutica. Sao
Paulo: Edigbes Loiola, 2000. p.30-33.

6 BETTI in GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma
hermenéutica filosoéfica. Tradugdo Paulo Meurer. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 484.
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Apesar da atividade do jurista diferenciar-se da do historiador, no
sentido de que o jurista toma a lei a partir e em diregdo a determinado caso que
Ihe é apresentado, enquanto o historiador ndo se vincula a nenhum caso do qual
parta para a descoberta do sentido normativo, a atividade de ambos se aproxima,
entre outras razdes, pelo fato de que ao historiador cumpre, também, distinguir o
sentido originario de um texto legal daquele conteudo atual pré-compreendido,
pois “Sua tarefa sera de intermediar a aplicagdo originaria da lei com a da

atua|n547

, pois, “(...)em cada caso o passado € entendido na sua continuidade com
o presente (...)">*.

Tanto o historiador quanto o jurista encontram-se numa mesma
expectativa de sentido imediato sobre o conteudo da lei. Ambos se propéem a
compreender o direito a partir da continuidade histérica que liga passado e
presente.

Mas sera que essa familiaridade sobrevive quando se tem em
mente que o jurista toma a lei enquanto um dado normativo dotado de vigéncia?
Nao estaria ai sua especificidade? Para o historiador do direito isso nao seria
absolutamente irrelevante, levando a crer que a hermenéutica juridica possui uma
tarefa dogmatica especifica que a exclui dos problemas da hermenéutica
histérica?

Gadamer conclui que ndo, encontrando na hermenéutica juridica o

auténtico procedimento das ciéncias do espirito e inserindo-a como caso

>’ GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 484.

> |dem, ibidem, p. 486.
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paradigmatico da dimensdo hermenéutica. Nesse sentido, Fernandez-Largo
conclui que esta vinculagéo entre o conhecimento juridico e as ciéncias do espirito
conduz a que se interprete o direito como fendmeno cultural e como ciéncia dos
valores, preocupado com os ideais de uma sociedade e orientado por uma razéo
pratica®®.

O fato de que o processo de interpretacdo no direito objetive a
resolucdo de uma questdo pratica a partir de um referencial normativo nao
desconfigura o que de essencial nela se apresenta. A hermenéutica juridica
cumpre, de maneira modelar, a relacdo entre passado e presente. Na
hermenéutica juridica: “compreender e interpretar significam conhecer e
reconhecer um sentido vigente.”*® A funcdo do jurista ndo é outra sen&o realizar a
mediacao entre passado e presente na referéncia a um conflito presente. Nao se
trata, portanto, de se tomar a norma e o fato como entes em si mesmos, mas
remeté-los a unidade comum de sentido que perpassa a histéria.

Trata-se aqui também de um escutar a tradicdo e reconhecer sua
validez. A interpretagdo juridica também é mediacdo. E permitir que a resposta a
um questionamento seja percebida a luz de uma pergunta que n&o se encontra
explicita no préprio enunciado normativo.

Na hermenéutica juridica, a idéia de pertenga e de situagao
também tem o mesmo significado produtivo que nas ciéncias do espirito, ela

aparece como condi¢gédo de possibilidade do conhecimento juridico. Sem elas n&o

*9 OSUNA, Antonio; Largo, Fernandez. La hermenéutica juridica de Hans-Georg Gadamer.
Valladolid: Secretariado de Publicaciones, Universudade de Valladolid. 1992, p. 31.

%0 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugdo Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 485.
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se pode constituir um horizonte de sentido que torne familiar desde sempre o caso
apresentado.

Para Gadamer, € exatamente isso que impossibilita uma analogia
entre ciéncias naturais e ciéncias do espirito, aqui incluindo-se a propria
compreensao juridica, pois, por mais que estejam operantes nelas momentos da
tradicdo - ao se estabelecer previamente determinadas orientacbes de
investigagao - essa proximidade é secundaria.

A relacado entre conhecedor e conhecido no ambito das ciéncias
do espirito implica uma peculiaridade que as torna ndo apenas uma investigacao
aos moldes das ciéncias naturais, mas, principalmente, uma “mediacdo da

tradigao”®"

. Isso cabe também em relagdo a ciéncia juridica, como tentou ser
mostrado, pois nelas desenvolve-se uma compreensiao que nao se constitui em
um saber inalteravel e com base na demonstracdo. Essas “ciéncias” sdo ciéncias
morais, no sentido de que “Aquele que atua lida, antes, com coisas que nem
sempre sao como sao, pois que podem também ser diferentes. Nelas descobre
em que ponto pode intervir sua situagdo. Seu saber deve orientar seu fazer”®?.
Nesta investigagdo, ndo apenas se fala sobre a histéria como algo que esta 13,
mas realizam-se nela nossas proprias experiéncias historicas.

Nao se trata apenas de que o conhecimento historico seja parte
de um movimento da propria tradicdo, pois todo conhecimento das ciéncias da

natureza também o é. A questdo mais fundamental € que a tarefa do

conhecimento das ciéncias do espirito é possibilitar um diadlogo constante e novo

*1 |dem, ibidem, p. 427.
%2 |dem, ibidem, p. 468
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entre passado, presente, projetando o futuro. Para Gadamer: “Escutar a tradigéao e
situar-se nela é o caminho para a verdade que se deve encontrar nas ciéncias do
espirito”™*. E por isso que a pertenca a uma tradicdo ndo deve significar uma
restricdo de horizontes, mais um dado positivo na propria produtividade da
compreensao®™.

O conhecimento juridico, apesar de suas peculiaridades ja
apontadas, tem a mesma natureza do conhecimento das ciéncias do espirito.
Portanto, o processo de interpretacao judicial ndo pode ser medido a luz da coisa
mesma, mas tendo sempre em vista seu carater de mediagdo. Essa necessaria
referéncia do sentido histérico de uma norma a sua adequacgado imediata a um
caso concreto do presente realiza, de maneira inigualavel, a relacdo de
espelhamento do passado com o presente e a fusdo dos horizontes historicos. Diz

Gadamer:

A hermenéutica juridica recorda em si mesma o auténtico procedimento
das ciéncias do espirito. Nela temos 0 modelo de relagdo entre passado
e presente que estavamos procurando. Quando o juiz adequa a lei
transmitida as necessidades do presente, quer certamente resolver uma
tarefa pratica. O que de modo algum quer dizer que sua interpretagdo da
lei seja uma tradugao arbitraria. Também em seu caso, compreender e
interpretar significam conhecer e reconhecer um sentido vigente. O juiz
procura corresponder a ‘idéia juridica’ da lei, intermediando-a com o

presente. E evidente, ali, uma mediagao juridica. O que tenta reconhecer

%% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo

Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p. 53.

%% OSUNA, Antonio; Largo, Fernandez. La hermenéutica juridica de Hans-Georg Gadamer.
Valladolid: Secretariado de Publicaciones, Universudade de Valladolid. 1992, p. 92.
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€ o significado juridico da lei, ndo o significado histérico de sua
promulgacéo ou certos casos quaisquer de sua aplicagdo. Assim, ndo se
comporta como historiador, mas se ocupa de sua propria histéria, que é
seu proprio presente. Por consequéncia, pode, a cada momento, assumir
a posig¢ao do historiador, face a questdées que implicitamente ja ocuparam
como juiz>®.

Doutro feito, a tarefa de interpretagdo judicial consubstancia a

6 Para

unidao das tarefas desenvolvidas pelo historiador, fildlogo e jurista
Gadamer:

O caso da hermenéutica juridica ndo €, portanto, um caso especial, mas
esta capacitado para devolver a hermenéutica histérica todo o alcance de
seus problemas e reproduzir assim a velha unidade do problema
hermenéutico, na qual o jurista e o tedlogo se encontram com o
filologo®’.

Se, no caso, a hermenéutica histérica descrever de maneira
objetiva um fato histérico € o menos importante, ja que o que lhe interessa mais
fundamentalmente é o significado do mesmo, na medida em que através dele se
possibilita um elo de sentido e de unidade entre passado, presente e futuro, a
interpretacao juridica deve, do mesmo modo, preocupar-se menos em descrever

objetivamente uma realidade factual ou mesmo o sentido literal de um texto

normativo, pois sua tarefa mais fundamental é possibilitar também essa mediacéao.

%% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 489.

% BOUCAULT, Carlos E. de Abreu e Rodriguez, José Rodrigo. Hermenéutica plural. Sdo Paulo:
Martins Fontes,2002, p. 196.

’GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica

filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 489.
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Assim como no conhecimento histérico, o conhecimento juridico
nao deve ter como intengdo primordial a explicagcdo de um dado concreto como
caso particular de uma regra geral, pois seu verdadeiro objetivo é compreender
um fenémeno juridico em sua singularidade, em sua unicidade®®.

Diante desta nova concepgao sobre a interpretagdo juridica, a
grande dificuldade da assimilagdo de uma proposta hermenéutica nos moldes da
que é desenvolvida por Gadamer é que o olhar que sobre ela se langa ja
pressupde uma mentalidade diretamente vinculada ao problema da racionalidade
metddica prépria da Modernidade. Assim, 0 que se procura através da
hermenéutica gadameriana é exatamente aquilo que ela menos pode oferecer, e,
mais precisamente, aquilo que justamente ela pretende afastar, ou seja, um
método.

Lénio Streck, tratando das novas perspectivas para a

hermenéutica juridica, ja se manifestou dizendo:

(...) muitas delas continuam arraigadas ao modelo objetivista-reprodutivo,
cuja preocupagao é de cunho epistemologico e metodoldgico, separando
conhecimento da agdo, e buscando garantir uma ‘objetividade’ dos
resultados da interpretagdo, como se pode notar em autores como Coing,
Betti e Canaris, que ndo acompanharam a viragem ontoldgica

heideggeriana-gadamerianassg.

Nao é por outro motivo que Gadamer ira dizer:

% GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. (org.) Pierre Fruchon; tradugao
de Paulo César Duque Estrada. Rio de Janeiro. Fundagao Getulio Vargas, 1998. p. 23.

%9 STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise: uma exploragdo hermenéutica da
construgdo do direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2001, p. 252.
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O sentido de minhas investigagées ndo &, em todo caso, o de dar uma
teoria geral da interpretagdo e uma doutrina diferencial de seus métodos,
como fez preferencialmente E. Betti, mas procurar o comum de todas as
maneiras de compreender e mostrar que a compreensao jamais € um

comportamento subjetivo frente a um ‘objeto’ dado, mas frente € historia

efeitual, e isto significa, pertence ao ser daquilo que é compreendido.’®

Nesse mesmo sentido, Habermas ira dizer que nao é tarefa da
hermenéutica estabelecer uma arte que seja passivel de ser aprendida, mas uma
consideragao filosdfica sobre as estruturas de comunicacéo na praxis®®’.

Assim, o contexto pragmatico no qual se insere o problema da
validacdo de uma tese hermenéutica vinculada a filosofia da vida, tal como
desenvolvida por Gadamer, levanta uma série de questionamentos que partem de
pressupostos absolutamente incompativeis com a propria natureza da
hermenéutica gadameriana, pois a preocupacédo geral no atual debate
hermenéutico ainda € de cunho epistemoldgico e metodoldgico, e, sob esses
pressupostos, a hermenéutica gadameriana ndo tem nada a oferecer.

Nesse sentido, verifica-se que, muitas vezes, de maneira
despercebida, a analise da hermenéutica gadameriana € feita através de um
esquema conceitual, tal como a pressuposicdo de uma separagéo sujeito-objeto,
da questdo da verdade como um a posteriori em relacdo ao método, a idéia de

consciéncia como atividade contemplativa e destacada da realidade a que se

%% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica

filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 18-19.

%1 HABERMAS, Jiirgen. La légica de las ciencias sociales. Trad. Manuel Jiménez Redondo.
Madrid: Editorial Tecnos, 2002, p. 277.
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refere, da diferenciacdo entre saber e fazer, absolutamente incompativel com a
analise fenomenoldgico-existencial desenvolvida por Gadamer.

E por isso que Karl-Otto Apel ira dizer que:

Por outro lado, revelou-se que a questdo mais especifica do assim
chamado Compreender da ciéncias humanas s6 se coloca de forma
adequada se nao estiver subordinada, de antemao, a problematica da
Elucidagao cientifica; ela deve, sim, ser vista em conjunto com o ‘acordo

mutuo’ metacientifico entre os cientistas®®2.

Assim, quem |é a hermenéutica gadameriana, esperangoso de
encontrar um modelo tedrico que sirva de orientagdo para a solugado de questdes
praticas de interpretacdo, certamente se frustrara. Essa n&o pode ser
compreendida como um manual técnico do bom interpretar, ndo pode ser
compreendida como uma cartilha que nos deve auxiliar, através de suas regras
universalmente justificaveis, na solugdo pratica de uma contradi¢éo, lacuna ou
ambiguidade de um determinado texto, isso porque a hermenéutica ndo € uma
técnica ou uma arte como havia imaginado Schleiermacher, mais sim a dimensao
prépria do estar-no-mundo.

O valor dessa hermenéutica esta justamente em tentar mostrar
que o problema da verdade ou do sentido de um texto ndo esta relacionado com a
aplicacao irrestrita de um método. Isso porque a idéia de interpretacéo,
compreenséo, sentido e verdade néo estédo limitadas ao estreitamento cognitivo
proprio da racionalidade metddica e a idéia de explicacdo, demonstracao, certeza

e método.

%2 APEL, Karl-Otto. Transformagéo da filosofia I: filosofia analitica, semidtica, hermenéutica. Sao

Paulo: Edi¢bes Loiola, 2000, p. 30
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Compreender é entender conjuntamente, ou seja, conhecer o
texto é reconhecer-se nele, é experimentar que ambos dividem um mesmo espaco
existencial. Enfim, é fundir horizontes, delineando novos horizontes.

E por isso que o esforgo da hermenéutica volta-se novamente
para o “pré”, ou seja, para o esclarecimento dos preconceitos que possibilitam
nossa compreensao. E o dar-se conta de nossa historicidade e da idéia de finitude
e temporalidade.

Neste sentido, bastante ilustrativa é a seguinte passagem:
Constatar que a interpretagéo é o reflexo de algo inevitavelmente pré-
estabelecido, nao significa o reconhecimento de que se esta a mercé
deste momento prévio, muito pelo contrario, a fungdo da interpretagao é
tornar a compreenséao transparente para ela mesma. Tal procedimento,
na atividade de interpretagao filolégica, por exemplo, significa o esforgo
de nos tornarmos conscientes de nossos proprios horizontes e
pressupostos, evitando, assim, um equivoco que manteria oculto o que
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ha de estranho e especifico do texto™".

Como ja foi visto, esse trazer a tona um preconceito se da no
encontro com a alteridade daquilo que nos vem ao encontro. O intérprete nao
pode ser mais visto como aquele que dispde e que é senhor do conhecimento. A
teoria dos jogos de linguagem demonstra que o proprio jogo tem uma
independéncia em relagdo aqueles que participam do mesmo NOs € que estamos

na interpretagao e absorvidos por ela.

%3 SILVA FILHO, José Carlos Moreira da. Hermenéutica filoséfica e direito: o exemplo privilegiado
da boa-fé objetiva no direito contratual. Petrépolis: Lumen Juris, 2003, p. 65

264



Mas, apos este esforgo que se dirige a tradi¢cdo, aos preconceitos
e a toda estrutura pré-reflexiva, o texto ja se nos apresentara como algo novo. E
essa a questdo fundamental. Aquele que esclarece e torna evidentes os
preconceitos e a pré-estrutura sobre a qual se da a interpretacdo, certamente, ja
nao vera um texto da mesma maneira que o veria se estes mesmos pressupostos
continuassem insuspeitos. Portanto, a questdo mais fundamental da hermenéutica
é possibilitar o estabelecimento de um novo horizonte de compreensao em relagcao
ao intérprete.

A partir desse esforco sucessivo, a subjetividade que se da
historicamente ja ndo sera mais a mesma. A tarefa de alcancar o estranho deve
dirigir-se inicialmente a nés mesmos. E se se tem em vista que essa distingéo
entre o eu e o outro ja é fruto da racionalidade metddica, deve-se concluir que o
estranho ja nos é sempre familiar , basta apenas que isso se torne claro a propria
compreensao prévia. A interpretacdo cumpre aqui a sua fungao.

O que se procura € modificar nossos proprios horizontes de
maneira a alcangar o estranho, algo como algo, o que caracteriza a verdadeira
ruptura promovida pelo pensamento fenomenoldégico.

A idéia de uma hermenéutica da faticidade, como dado existencial,
impede que a interpretagao judicial surja como arbitraria, mas isso nao quer
significar que nao possa haver respostas juridicas arbitrarias. Elas serdao sempre
arbitrarias se tiverem sido formuladas sem interpretacdo. Aqui estd uma questao
fundamental: nenhuma interpretagdo, nos termos que se procura legitimar através
do presente trabalho, é arbitraria, mas a arbitrariedade pode existir sempre que,

na ingenuidade de um conhecimento sem pressupostos, nega-se a dimensao

265



hermenéutica de toda interpretacdo e se procura compreendé-la como um
método.

O problema da arbitrariedade em relacé&o a interpretagao juridica
que nao seja fundada no método sé surge por uma inverséao injustificada. A pré-
compreensdo € uma faticidade. Nenhum individuo pode compreender além ou
aquém daquilo que sua condi¢ao existencial Ihe permite.

As idéias, trazidas nos capitulos anteriores, de pertencer,
horizonte e tradi¢ao legitimam a tese de que o carater 6ntico do ser cognoscente e
do objeto cognoscivel é estabelecido historicamente, e, seguindo essa linha, todo
processo de compreensao (leia-se interpretacédo juridica) é oferecido por uma
situacao existencial especifica no mundo, que vem traduzida por Gadamer na
idéia de pertencer. Através desta estrutura existencial prévia, a qual sempre
pertencemos, ndo ha como se falar de uma interpretacéo arbitraria, mas, apenas,
de uma arbitrariedade sem interpretacéo.

Ja vimos, em topico anteiror, que a esséncia da verdade repousa
em um ato de liberdade, mas que isso nao pode significar a entrega da verdade ao

%65 oferecida

arbitrio humano®®*. A ordem juridica surge como instancia de controle
pela propria historicidade, mas ela mesma n&o pode ser objetivada pois é um
dado da estrutura existencial prévia. Quanto a isso, significativas sao as

colocagdes desenvolvidas por Nelson Saldanha.

% HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia da verdade: A tese de Kant sobre o ser. Tradugdo de
Ernildo Stein. Sao Paulo: Livraria Duas Cidades, 1970, p. 30.

%5 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugdo Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 489.
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Para esse mesmo autor, o direito € um fendmeno que oscila entre
a ordem e a hermenéutica. De modo que os simples enunciados linguisticos do
direito traduzidos nas leis e no préprio sistema juridico sé ganham seu real sentido
quando, a partir dele, se estabelece uma dimensao hermenéutica que Ihe atribui
significado e unidade. “O direito resulta ser, com variaveis, um composto de ordem
e hermenéutica”®®. A hermenéutica para o autor refere-se a um processo de
compreensao critica de uma determinada ordem®®”.

Na realidade, a idéia de ordem a qual se refere o citado jusfilésofo
pode ser tomada em um sentido fenomenoldgico-existencial, entendendo-a como
faticidade. Nesse sentido, a idéia de ordem guarda uma relacdo com a idéia de
historia efeitual. Em um sentido mais amplo, a ordem, tomada conceitualmente e
em sua totalidade, pode ser entendida como a estrutura prévia de nossa
existéncia que condiciona e da sustentacio a todo procedimento interpretativo.

O proprio jusfilésofo corrobora com essa assertiva ao se

manifestar:

Evidentemente, porém, todas estas formas de hermenéutica se situam
em uma ordem e dependem dela. Situam-se na cultura ocidental como
quadro genérico, relacionam-se com fatores sociais e revelam
correlagdes e condicionamentos. Com isso aludimos de novo ao
problema da ‘pré-compreensao’, que adquiriria alias um sentido bastante
amplo, e aludimos a reciprocidade em que se devem entender a ordem e

a interpretagédo: o largo quadro cultural, que corresponde ao ‘todo’ da

%6 SALDANHA, Nelson. Ordem e hermenéutica: sobre as relagées entre as formas de organizagédo
e 0 pensamento interpretativo, principalmente no direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1992, p. 260.

%7 |dem, ibidem, p. 257.
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obra, adquire (ou revela) sentido em face de um pensar que o
compreende, e este pensar se desenvolve sobre processos que ocorrem

dentro daquele quadro®®,

Sob esse enfoque, a hermenéutica e a propria ordem, enquanto
estrutura existencial prévia, incluem-se nao apenas como uma esfera
racionalizavel do ser, mas como condicao basica de sua prépria constituicao.

Ainda para este autor, no caso especifico do ambiente juridico, a
relagdo entre ordem e interpretacdo guarda um dado peculiar, posto que a
desmedida multiplicidade de opinides admitidas nessa seara acaba diluindo a

“estabilidade institucional da ordem juridica”®®

. Isso porque, o ambiente juridico,
além do comprometimento com o ideal de certeza e seguranca, estaria
comprometido também com o ideal de estabilidade, impondo ao intérprete do
direito uma capacidade de didlogo entre os valores de sustentacédo da ordem
juridica e o relacionamento com o pluralismo da comunidade®°.

Ndo é a estrutura linglistica ou o enunciado normativo que
definirdo os limites do significado. Ja haviamos visto com Heidegger que as
elocucdes tém sempre carater derivado. Desse modo, a interpretacdo, entendida
como atividade epistémica (metddica), assume um plano secundario. A
compreensao, sob esse enfoque, indica menos um saber que uma habilidade ou

poder que habita a estrutura da pré-compreensdo. A interpretagcdo € algo que

precede, portanto, a esfera do saber teorético e da racionalidade cartesiana®’".

%8 1dem, Ibidem. p.250.
%9 1dem, ibidem, p. 254.
*"% |dem, ibidem, p. 254.

"1 GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filosofica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao

Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 157-177.

268



Assim, Gadamer nao deixa de reconhecer uma relagao essencial
entre hermenéutica juridica e dogmatica juridica, pois, para ele, a tarefa da
interpretagdo so pode ocorrer quando algo é posto como vinculante e n&o abolivel,
tal como as regras de um jogo. Ha sempre um espacgo para discussao, mas algo
tem que ser tomado como inquestionavel, mesmo que esse algo ndo possa ter
seus contornos precisos estabelecidos, por ser algo que se da a nivel da pré-
estrutura.

Assim, para o autor: “(...) a unica pertenga a lei que se exige aqui
€ que a ordem judicial seja reconhecida como valida para todos e que, por
conseguinte, ndo existam excegdes quanto a ele”’2.

Mas, nessa relagao estreita entre hermenéutica juridica e o carater
dogmatico do direito, a hermenéutica € dominante: “Pois nao é sustentavel a idéia
de uma dogmatica juridica total, sob a qual se pudesse baixar qualquer sentenca
,,573.

por um simples ato de subsuncao

Ainda tratando do problema da subsunc¢éo, Gadamer ratifica:

Quando no trabalho de busca juridica ignoramos o elemento cético na
exposi¢cao da lei e consideramos a esséncia da hermenéutica juridica
como uma mera subsungdo do caso particular sob a lei geral dada,
devemos perguntar se ndo estamos deformando o conhecimento da

hermenéutica juridica®”.

2. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica

filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 489.
*3 |dem, ibidem, p. 490.

"% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método II: Complemento e indice. Petrépolis: Vozes, 2002,
p. 323.
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Dai que todo conhecimento juridico é sempre dogmatico e
hermenéutico, algo que a luz do historicismo parecia impossivel de se conciliar.
Mas o carater dogmatico do conhecimento juridico, ndo deve significar para ele
uma depreciacdo na sua pretensdo de verdade. Portanto, a distingdo feita por
Tercio Sampaio, a luz de Viehweg, entre zetética e dogmatica ndo pode ser
tomada como uma distingdo em esséncia nem em termos do grau de
verificabilidade de suas premissas, tal como ocorrera na topica.

Estabelecida a natureza da interpretacao juridica como mediagao
e estabelecido um novo sentido a idéia de hermenéutica juridica, deve-se concluir
o presente trabalho, dando um encadeamento l6gico a segunda parte deste
trabalho, através do desenvolvimento de uma outra questdo fundamental a ser
tratada no nosso ultimo capitulo. Trata-se de responder se a interpretacao juridica,
posta nestes termos, pode pretender para si um comprometimento com a idéia de

verdade. E o que passamos a fazer.

CAPITULO V: O ATO DE INTERPRETAGAO JUDICIAL ENTRE A CERTEZA

EPISTEMICA E A VERDADE NA EXPERIENCIA

O presente capitulo tenta discorrer sobre uma questao
fundamental na filosofia hermenéutica de Gadamer, e, mais precisamente, sobre o
desdobramento especifico na interpretagao juridica do problema que se apresenta
na relacao entre verdade e método.

Algo de substancialmente produtivo aparece na hermenéutica

gadameriana. Se por um lado é verdade que seu pensamento apresenta-se como
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anticientificista e contrario a estreiteza do método, certo é também que sua tese
em favor da universalidade do problema hermenéutico ndo quer legitimar uma
postura tedrica cética quanto a possibilidade de conhecimento®”. Pelo contrario,
sua preocupacado central é conciliar a dimensdao hermenéutica de toda
compreensdao com a sua pretensdo a idéia de verdade. O que sua filosofia
hermenéutica postula, em ultima instdncia, é assentar as bases para a
compreensdo nado mais em termos epistemoldgicos, mas em termos
ontolégicos®’®. Dai a necessidade de erigir a hermenéutica e a linguagem como
dados constitutivos do préprio ser.

Sua proposta, bem analisada, ndo autoriza considera-lo um critico
da racionalidade, mas, certamente, um critico de um modelo especifico de
racionalidade, ou, mais precisamente, da racionalidade como modelo, como
método, tal como difundida nos séculos XVII e XVIII.

Assim, verdade e método, ontologia e epistemologia ndo s&o
polos que necessitam ser comprendidos de maiera alternativa e excludente, mas
através de uma escala de anterioriadade ou prevaléncia®”’.

Neste sentido, ilustrativa a seguinte passagem:

No conjunto da nossa investigacdo evidencia-se que, para garantir a
verdade, ndo basta o género de certeza, que o uso dos métodos
cientificos proporciona. Isso vale especialmente para as ciéncias do

espirito (...) O que a ferramenta do método nao alcanga tem de ser

"> GRONDIN, Jean. Introdugdo & hermenéutica filosofica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao

Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegdo Focus), p. 218.
°"® STEIN, Ernildo. Aproximagées sobre hermenéutica. Porto Alegre. Edipucrs, 1996, p. 70.

T L AMEGO, José. Hermenéutica e jurisprudéncia: Analise de uma recepcéo. Lisboa: Fragmentos,
1990, p. 119.
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conseguido e pode realmente sé-lo através de uma disciplina do

perguntar e do investigar, que garante a verdade®’®.

Na primeira parte deste trabalho, dedicamo-nos, entre outros
aspectos, a esclarecer a questdo da verdade em Gadamer, remetendo-nos ao
problema que ela enfrenta em vista das idéias de consciéncia estética e de
consciéncia historica. Nosso objetivo, aqui, € estender a hermenéutica filosofica de
Gadamer ao ambito especifico do conhecimento juridico, como maneira de
possibilitar um contraponto critico a idéia de consciéncia juridica, que representa
um alheamento a experiéncia auténtica da verdade.

A questdo que se levanta, portanto, pode ser posta da seguinte
maneira: o que significa para a interpretagao juridica estabelecer a verdade como
desvelamento?

Compreender a verdade como desvelamento deve possibilitar, em
primeiro lugar, o esclarecimento quanto ao fato de que ela ndo deve ser tomada
como o triunfo de um “eu” , ou como virtude de um método. O desvelamento é
sempre um acontecer do proprio ser. Podemos, sim, experimenta-lo, desde que
possibilitemos que o proprio ser se desvele a nés, sem que tentemos, no sentido
contrario, destaca-lo do seu acontecer, inviabilizando assim o encontro.

O “ver” algo ndo é produto de uma consciéncia que se apropria
onipotente dos objetos que estdo ai, mas uma abertura no préprio ser que nos
favorece o acesso. Compreender algo € antes reconhecer sua alteridade e

entender-se com ele. No mais, tudo o que a ciéncia moderna possibilitou-nos foi

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica

filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 709.
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alheamento, pois fez menos ao fato de que a compreensio é sempre uma escuta,
€ sempre uma virtude de, no tato com o acontecer cego sobre si mesmo, deixar
que algo se destaque, tornando-o tematico para n6s mesmos.

Essa virtude ndo € nossa, mas nos é dada pela linguagem como
mundo. Nesse sentido, oportuna é aqui a transcricdo da seguinte passagem de R.

M. Rilke, que Gadamer traz no inicio da sua obra Verdade e Método:

Apanhar o que tu mesmo jogaste ao ar nada mais é que habilidade e
toleravel ganho; somente quando, de subito, tens de apanhar a bola que
uma eterna comparsa de jogo arremessa a ti, ao teu cerne, num exato e
destro impulso, num daqueles arcos do grande edificio da ponde de
Deus: somente entdo é que saber apanhar € uma grande riqueza, nao

tua, de um mundo®”®.

Aqui aparece, de maneira nitida, que a compreensao € mais uma
possibilidade que o mundo nos fornece que uma potencialidade daquele que a
experimenta. Compreendemos porque alguma coisa proveniente da tradigao

interpela-nos, dirigindo-se a n6s®°, ou nas palavras do proprio Gadamer:

Tera de se conscientizar de que sua préopria compreensao e interpretacao
nao & nenhuma construgéo a partir de principios, mas o aperfeicoamento

de um acontecimento que lhe vem de Iongesm.

9 RILKE apud GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método. 2° ed. Petrépolis: Vozes, 1997.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Benno Dischinger. Sao
Leopoldo: Unisinos, 1999. (Colegéo Focus), p. 198.

1 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 35.
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Se tivéssemos consciéncia do quanto de acontecimento atua na
constituicdo de nossa propria compreensdao, ndo nos atreveriamos a querer
disciplina-la através de diretrizes e regras®®.

Quem trata a compreensio e os objetos aos quais a mesma se
dirige como algo de que se pode dispor e que nao interfere em nossa propria
constituicdo 6ntica ja se privou da possibilidade de acesso aquilo que se propde
conhecer, pois, na estrutura existencial prévia, existe apenas indiferenciacdo e
unidade. A dualidade sujeito e objeto ja € reflexo de alienagdo. E € essa mesma
unidade na linguagem que possibilita o milagre da compreensao. Nas palavras de
Ernildo Stein: “Compreender se apresenta ndo tanto como uma agir do intérprete,
mas muito mais como um acontecer no qual estdo inseridos o intérprete e o objeto
da interpretagao®®.

Uma interpretacao apta a verdade é aquela que possibilita algo se
apresentar no seu sentido hermenéutico, em oposi¢gao ao sentido apofantico. A
verdade, portanto, ndo esta no ato da interpretagcdo (método), nem na virtude da
consciéncia, mas no préprio ser daquilo que se desvela.

A verdade é acontecimento, acontecimento do ser como
temporalidade. Isso representa uma verdadeira ruptura com a filosofia da reflexao.

Ernildo Stein captou da seguinte maneira esta conclusao:
Que se possa falar como Gadamer diz, do acontecer da verdade, esse é
0 grande escandalo da hermenéutica filoséfica quando queremos falar

nas ciéncias humanas, nas ciéncias do espirito. Falar de uma verdade

%82 |dem, ibidem, p. 34.
%83 STEIN, Ernildo. Aproximagbes sobre hermenéutica. Porto Alegre. Edipucrs, 1996, p. 77.
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qgue acontece parece sem sentido, quando no fundo a verdade segundo a
tradicdo analitica € uma propriedade de proposi¢des que podemos
estabelecer através de determinados critérios. Sobretudo, analisando a
corregao da estrutura légica das proposi¢cdes e mostrando que elas nao
apenas fazem sentido, mas s&o verdadeiras. Falar em acontecimento da
verdade € o que provocara estranheza naqueles que observaram a

hermenéutica filoséfica de Gadamer em que se dizia o que pode

significar o acontecimento da verdade®®

A compreensao juridica ndo se furta em nada a essas
consideragcbes. Como compreensdo, conhecimento, ela ndo é nada além nem
nada aquém, mas € a propria e unica compreensdo. Mais que isso, é
paradigmatica, pois se nenhuma interpretacdo pode ser entendida sendo como
resposta a uma pergunta formulada pelo todo de nossa historicidade, na
hermenéutica juridica o0 momento da aplicagdo apresenta-se, como em nenhum
outro lugar, como o a priori e 0 a posteriori de toda interpretagao.

Qualquer tentativa de construgdo de um conhecimento juridico
tem que ter em mente o trago constitutivo da propria idéia de jurisdicidade, ou
seja, a validagdo de um texto normativo enquanto referido a um dado fatico. Nao
ha interpretagdo juridica quando a mesma nado se formula em termos de
viabilizagcdo de uma resposta a uma determinada pergunta formulada pela historia
efeitual.

E por isso que ndo se pode procurar o sentido da norma através
da verdade do enunciado. Nao apenas porque a linguagem juridica n&o seja uma

linguagem cientifica e seus enunciados nédo sejam verdadeiros juizos, mas pelo

%% |dem, ibidem, p. 71
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fato de que o sentido da norma sé pode ser captado através e uma interpretacao
que surja como resposta a uma interpelagao.

A tentativa de uma interpretacéao literal de um texto, ou mesmo a
referéncia a intengdo do legislador, torna-se absurda diante dessa nova
formulacdo. E neste sentido que Lénio Streck propde que a discussdo entre
voluntas legis e voluntas legislatoris seja uma discussao ultrapassada®®®.

A linguagem ndo é um mero instrumento manipulavel e
estruturado através de algumas regras sintaticas, mas € um dado ontolégico no
qual repousa a nossa propria constituicdo. E a linguagem que possibilita a
permanéncia através do entendimento. E nela que se encontra um ambiente de
mediacdo no qual as diferengas podem ser superadas. Nela se realizam o acordo
e o entendimento sobre a coisa®®.

A verdade como desvelamento significa para o direito que
devemos possibilitar que o ser do conflito se desvele diante da indiferenciagcao
irrefletida do acontecer. A norma é sempre um bom caminho, pois ela ndo s6 é
um produto da realidade como deve nos remeter sempre a ela. Mas, ndo devemos

incidir na ingenuidade de acreditar que a norma, enquanto proposi¢éo, alcance em

seu conteudo a realidade a que se dirige:

Se quisermos apreender um enunciado em sua verdade, ndo podemos
levar em conta apenas o conteudo que ele apresenta. Todo enunciado

tem uma motivacdo. Todo enunciado tem pressupostos que ele nao

% STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise: uma exploragdo hermenéutica da
construgao do direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2001, p. 94-98.

°% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método . Petropolis: Vozes, 2002, p. 560.
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anuncia. Somente quem pensa também estes pressupostos pode

dimensionar realmente a verdade de um enunciado®®’.

Para a filosofia da consciéncia e para os adeptos do conhecimento
metddico, uma proposta como essa enfileira-se na vasta manifestacdo da
irracionalidade que nos dirige sempre ao caminho insdlito e inseguro do incerto.
Para eles, a arbitrariedade e o caos sdao o caminho certo para aqueles que se
aventuram em especulagdes que nao se resguardam no conforto e seguranca do
método.

Argumentam contra a hermenéutica, pois entendem que quem
pensa a verdade fora da mediacao pelo método termina por reconhecer seu
carater difuso e inacessivel, haja vista a impossibilidade de uma instancia critica
propria®®.

Porém, a verdade nao precisa ser demonstrada, ela € o “verbum
interius”, € o “como” hermenéutico, é desvelamento, € aquilo que sempre nos toca
quando diante de um ente reconhecemos uma pertenca mutua no acontecer da
historia efeitual. A verdade é a experiéncia existencial de familiaridade que o
intérprete frui ao reconduzir o enunciado a totalidade do mundo no qual estamos
inseridos e no qual o texto aparece com algum sentido.

A experiéncia, a fruicdo pressupdéem um entender-se com algo,
mas nunca um apropriar-se. Pois a obtencdo da verdade n&o parte de uma
consciéncia plena, mas de uma compreensao que € sempre projeto e que se

constitui instante a instante através desse entendimento constante com as coisas.

%87 |dem, ibidem, p. 67.

%8 STEIN, Ernildo. Aproximagées sobre hermenéutica. Porto Alegre. Edipucrs, 1996, p. 78.
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A norma nos fala sempre sobre algo que ja somos, sempre nos
enquanto parte de uma tradigdo. O que ela nos diz, portanto, ja nos € sempre
familiar. O esfor¢co de interpretacdo deve possibilitar o vir a tona dessa comunhao
prévia. Esse vir a tona é o seu desvelar-se, ou seja, sua propria verdade.

A compreensao juridica, como resposta a ser dada a um caso
particular, requer a insercdo do mesmo num todo que possibilite o seu proprio
sentido. Esse todo, representado pela unidade do conjunto normativo, s6 pode ser
compreendido a partir da situacao especifica a qual se aplica. Assim como ficou
demonstrado, toda compreensao se da no movimento circular ente o todo e a
parte. Nao existe sentido normativo pré-fixado. Ndo existe fato evidente em si
mesmo. A compreensao juridica € sempre aplicagao e, na dialética entre o todo e
a parte, possibilita-se a constituicdo de um sentido.

Por isso, ndo devemos incidir novamente no erro de pensar o
conhecimento juridico nos termos de uma filosofia da consciéncia. Gadamer ja
mostrou o quanto de alheamento a idéia de consciéncia imprime diante da arte e
das ciéncias do espirito. Mostramos a pertenga mutua entre a compreensao nas
ciéncias do espirito e a compreensédo que se desenvolve no ambito do juridico.
Nés cuidamos de estendé-la ao conhecimento juridico.

Portanto, ndo devemos falar de uma consciéncia juridica, mas sim
de uma experiéncia juridica, pois € ela que nos permite que a verdade do
fendmeno juridico se apresente.

Mostramos que na esséncia do fendmeno juridico estd uma
compreensdo que aparece como solugcdo a uma situacdo de impasse diante de

um conjunto normativo que recebe sua validade pelo préprio acontecer da
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historicidade. Vimos também, que no direito, mais que em qualquer outro
conhecimento, a compreensao do sentido normativo sé pode ser dado em
referéncia ao acontecimento fatico que necessita de uma decisao, dai o problema
da aplicagao surgir como integrante do acontecer da prépria compreensao.

A isso atribuimos a natureza circular de toda compreenséo. Pois o
sentido da norma s6 pode se dar através do acontecimento fatico, do mesmo
modo que este s6 se mostra repleto de sentido quando se compreende a estrutura
normativa da totalidade situacional no qual o mesmo se insere.

Enfim, um e outro, norma e fato, ndo tém seu ser no solipsismo do
dado, ndo se podem dar isoladamente na estreiteza daquilo que se mostra, mas
ambos soO se tornam compreensiveis quando reconduzidos a unidade da tradicao.
Nela, ndo ha nem mesmo sentido em se distinguir o sentido da norma e o sentido
do fato. A norma é apenas o sentido que a tradicao atribui a um determinado fato;
o fato, por sua vez, é apenas algo que adquire sentido por meio desta mesma
tradicao.

O que representam ambos, portanto, em unidade, € possivel de
ser captado quando o intérprete, ao lado de ambos, também se reconhece nessa
mesma tradicdo. Esse reconhecimento, que torna simultdneo o sentido da norma
e do fato, € o que constitui a experiéncia juridica. Quando essa experiéncia se da,
ou seja, quando a familiaridade se nos torna clara, dizemos que houve o
desvelamento do ser, ou seja, dizemos que a verdade se deu.

Assim é absolutamente possivel resgatar o problema da verdade

no ambito do conhecimento juridico. Mas a maior dificuldade é poder pensa-la
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descontectada dos nossos proprios preconceitos, entre eles o modelo de uma
racionalidade metddica.

A relevancia do problema da verdade em Gadamer nao pode ser
medida a luz de sua aplicabilidade como método, nem este € o objetivo da
presente dissertacdo. Ja haviamos dito anteriormente que quem langar-se sobre a
perspectiva hermenéutica com estes pressupostos, saira frustrado. Mas aqui, o
problema nao esta na caréncia da tese gadameriana, mas no tipo de pergunta que
estabeleceu previamente o horizonte de sentido dos que se voltaram a ela.

S0 as perguntas corretas podem gerar respostas adequadas. Isso
€ um postulado hermenéutico fundamental, que deve ser também aplicado
aqueles que se dirigem ao problema da verdade em Gadamer. Quem leu o titulo
desta dissertagao, por exemplo, acreditando que se trataria de mais uma proposta
de se estabelecer objetivamente o que € a verdade, e, a luz desse horizonte,
trilhou a compreensao da obra, certamente alheou-se aos seus pretendidos
objetivos.

Se assim foi, realmente esta dissertagdo tem pouco a oferecer.
Mas, ao invés, aqueles que, conscientes do reducionismo do método, estiverem
inclinados a reconhecer que, nas nossas vivéncias diarias, infinitas experiéncias
de verdade nos interpelam, sem que com isso precisemos nos cogitar, através da
duvida, sobre se realmente trata-se de algo verdadeiro, pois o siléncio do
acontecer ja é de tal modo 6bvio que uma pergunta desse tipo ndo possuiria 0
menor sentido, esta dissertacao trara, talvez, algo de significativo.

A questao, portanto, ndo € mais o que fazemos ou o0 que devemos

fazer para obtermos a verdade, mas o que, antes do nosso querer e fazer ja
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sobrevém ,ou nos acontece como verdade®®, “o ser ndo pode ser experimentado

onde algo pode ser construido por nossas proprias maos” °%.

Nem o método satisfaz as exigéncias do conhecimento juridico,
nem essa observacdo implica um consentimento desolador quanto a inafastavel
arbitrariedade de uma interpretagao juridica subjetiva. Pois neste mundo do qual

nao dispomos e no qual nos encontramos sempre langados, antes de qualquer

querer e poder:

(...) o momento historico-efeitual € e permanece efetivo e atuante em
todo compreender a tradicdo, mesmo la onde a metodologia das
modernas ciéncias historicas ganhou espaco, e torna em ‘objeto’ aquilo
que veio a ser historicamente o que foi transmitido historicamente (...)591.

A historia efeitual resguardou nosso préprio ser das construgdes
fantasiosas que se aventuram na busca de um saber atemporal e ahistérico. A
propria verdade, nestes termos, tem sua prépria historicidade e temporalidade®®?.
E essa situacdo existencial prévia que delimita nossas possibilidades e impde
nossos limites, mas é ela também que, na constante fusdo de horizontes entre
passado e presente, possibilita sempre uma simultaneidade entre eles, autoriza-
nos a experienciar a propria verdade.

A seguranga, objetividade, certeza séo fetiches construidos por

uma racionalidade de um ser carente e inseguro. Nosso horizonte de sentido, o

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 14.

%% |dem, ibidem, p. 25.

T GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Giachini. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 22.

%2 |dem, ibidem, p. 71.
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saber lidar com as coisas, como reflexo do cuidado (sorge), antecipa-se em muito
do saber produzido pela consciéncia. Ja sempre estamos numa comunhao com as
coisas e ja sempre integramos a totalidade do acontecer. Para Gadamer: “Na
medida em que compreendemos, estamos incluidos num acontecer da verdade e
quando queremos saber o que temos que crer, parece-nos que chegamos
demasiado tarde”®.

Alhear-se a esse fato e construir uma barreira insuperavel entre o
eu e o outro representa apenas uma alienagcdo e distanciamento de nossa
constituicdo hermenéutica, pois, como dito por Streck: “Aos olhos de Heidegger, a
subjetividade € o resultado desta tentativa pela qual o pensamento se exclui da
esfera ontologica para por o ser diante dele como objeto”594. E por isso que, ainda
segundo o autor, na dogmatica juridica brasileira: “(...) continua vigorando o
paradigma epistemoldogico da filosofia da consciéncia, calcado na relagao sujeito-
objeto, refretario a viragem lingiiistica®.

A maior dificuldade na compreensdo ndao é o estranho que se
coloca diante de nds, mas a completa incapacidade de reconhecer nosso modo-

de-ser historico e finito. Isso representaria o fim da crenga na nossa consciéncia

onipotente e o comeco de uma consciéncia historico-efeitual.

%3 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdfica. Tradugao Paulo Meurer. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 708.

%% STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica juridica e(m) crise: uma exploracdo hermenéutica da
construgao do direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2001. p.172.

%% |dem, ibidem, p. 172.
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