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Na urdidura da realidade, por pior que seja, novos tecidos

estdo nascendo e esses tecidos sdo feitos de uma mistura de
muitas e diversas cores. (GALEANO, 2009, p. 329)



RESUMO

Este trabalho, situado no ambito da antropologia urbana, pretende analisar e discutir
como duas formas de expressdo cultural, sediadas na comunidade da Ilha do Bode, no bairro
do Pina, Recife, o Maracatu Encanto do Pina (1980) e o Movimento Baque Mulher (2008), sdo
afetadas direta e indiretamente pelos processos de gentrificacdo e de expulsdo que acometem
aquela éarea da cidade. Os grupos que as protagonizam — majoritariamente formados por
pessoas pobres e afrodescendentes e liderados por mulheres — as vivenciam e as atualizam a
partir das relacdes que estabelecem com a sociedade envolvente e com o microcosmo local.
Buscam formas de resistir e de se afirmar frente a uma realidade citadina que Ihe é adversa,
segregadora e excludente. Ambas manifestacdes culturais, considerando os sujeitos que as
protagonizam, indicam, mesmo que ndo intencionalmente, que h& outros modos de fazer e

pensar a cidade. Sobre essas outras cidades possiveis de existir nos dedicamos a pesquisar.

Palavras-chave: Urbanizacao. Periferia. Desigualdade. Maracatu-Nacao. Resisténcia.



ABSTRACT

This work, within the scope of urban anthropology, intends to analyze and discuss how
two forms of cultural expression, based in the community of Ilha do Bode, in the neighborhood
of Pina, Recife, Maracatu Encanto do Pina (1980) and the Baque Mulher Movement (2008),
are directly and indirectly affected by the gentrification and expulsion processes that take place
in that area of the city. The groups that lead them — which are mostly made up of low income
population, people of African descent and led by women — experience their cultural
expressions and update them based on the relationships they establish with and within society
and the local microcosm. They seek ways to resist and assert themselves in the face of a city
that is averse to them, as well as segregates and excludes them. Both cultural manifestations,
noting its leaders, indicate, even if unintentionally, that there are other ways of doing and

thinking about the city. We dedicate ourselves to research these other possible cities.

Keywords: Urbanization. Urban Fringe. Inequality. Maracatu-Nacé&o. Resistance.
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1 INTRODUCAO

O Recife ¢ uma cidade de muitos nomes [...]: Cidade-
Veneza, Cidade Mauricia, Mauristad, Cidades das Aguas,
Veneza Americana, Cidade anfibia, Caeté, Capital do
Acucar, Cidade dos Mocambos, Mucambopolis... N&o se
saber ao certo se € Mucambopolis que fica em Veneza
Americana, ou se esta fica naquela. O que podemos
verificar é que chegando ao Recife, por terra, mar ou ar,
de alguma maneira tomaremos conhecimento da presenca
desses dois espacos distintos. (GOMINHO, 2007, p. 15)

Recife de nomes e de espacos distintos, tdo proximos e tdo distantes. Cidade vivida e
sonhada; mais de uns do que de outros, Recife anuncia-se desigual. Contudo, 0s muitos nomes
que podem vir a assumir, pressupdem que ela é plural, composta por “territorios dispares que
fazem a cidade” (FORTUNA; LEITE, 2009, p.7). H& um projeto de cidade oficial, planejado
“de cima”, que se articula e se materializa por formas extremamente segregadoras no espaco e
nas relacbes sociais. No entanto, nesta cidade, imbricam-se muitas outras cidades, e por
conseguinte, muitos outros projetos, desejos e aspiragdes sobre e para ela.

Por esta razéo, o presente trabalho se trata de um ponto de partida, mas ndo de chegada,
pelo qual procuramos conhecer alguns desses territdrios, materiais e simboélicos recifenses. Para
isso, tomamaos por referéncia empirica de analise dois grupos de maracatu, o grupo de maracatu
nacéo! Encanto do Pina, fundado em 1980, e grupo percussivo, Baque Mulher Recife, fundado
em 2008, ambos oriundos da llha do Bode, comunidade periférica do emblematico bairro do
Pina, situado no litoral sul do centro da cidade do Recife. Em geral, dado seu contexto historico,
0s membros do maracatu nacdo estdo associados aos moradores das periferias e comunidades
urbanas, em sua maioria, negros e de baixa renda.

Se por um lado, como serd visto no decorrer do trabalho, esse processo evidencia

desigualdades nos diversos ambitos, por outro, 0os maracatus nacdo e outras formas de

1“0 maracatu-nagéo, tambhém conhecido como maracatu de baque virado, é uma manifestagéo artistica da cultura
popular e carnavalesca da Regido Metropolitana do Recife em que um cortejo real desfila pelas ruas, acompanhado
de um conjunto musical percussivo. Composto majoritariamente por negros e negras, 0s maracatus nacdo podem
ser remontados as antigas coroacgdes de reis e rainhas congo. Passaram por transformagdes e mudancas ao longo
do século XX, demonstrando sua capacidade de adaptacdo e permanéncia. Trata-se, portanto, de uma forma de
expressdo da cultura negra, que tem sido considerada primordial na definicdo das identidades culturais
pernambucanas, heranca e resisténcia de negros e negras do passado. [...] Gradativamente, ap6s a publicacdo do
livro de Guerra Peixe, o designativo “nac@o” foi atribuido ao maracatu descrito pelo maestro como o de baque
virado, uma vez que estavam intimamente associados as “nagdes” de escravos africanos, ja dessa forma descritos
pelo folclorista Pereira da Costa. (INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL,
2014 p. 9; 14). Os grupos percussivos que ndo se associam a religiosidade afro-brasileira, admitem poder serem
chamados de baque-virado, mas ndo Nacdo de maracatu. (CARVALHO, 2007)
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expressOes culturais a eles associadas, mostram-nos também uma histéria marcada por lutas,
resisténcias, ressignificacdes e afirmacGes tanto socioespaciais quanto identitarias dos seus
atores sociais. Assim, para além do periodo da festividade carnavalesca, essas expressoes
culturais, sdo, através da vasta rede de interacdes e vivéncias das quais sdo sustentaculo, parte

da vida urbana recifense.

Quem e onde?

Um dos bairros mais expressivos da gritante segregacdo urbana recifense é o bairro
praieiro do Pina. Em um territorio? de 629 hectare?, neste bairro (sobre)vivem aquelas formas
de moradia mais precéarias do tecido urbano, as palafitas, e os mais modernos prédios
empresariais e de moradas das elites recifenses. No entanto, o Pina € um bairro cuja expressao
e peculiaridades urbanas ndo derivam somente de sua localizacdo, proxima a a orla e ao centro
da cidade, e de sua configuracdo socioeconémica. Ele chama atencdo também por suas
especificidades culturais, concentradas especialmente na comunidade da Ilha do Bode. Esta
comunidade abriga, desde tradicionais expressdes culturais, como 0s grupos de maracatus
Nacdo Porto Rico (1916) e Nacdo Encanto do Pina (1980), e de agremiagfes carnavalescas
como o Clube de Frevo Tubaréo e o Bloco Carnavalesco Misto Banhistas do Pina (1932);
diversas formas de religiosidade, a exemplo de terreiros de xangd e de igrejas protestantes e
templos evangélicos; e outras formas de expressao da cultura popular, como o Baque Mulher,
a quadrilha junina Lumiar, os grupos de coreografia do passinho do brega-funk recifense,
duplas de rap, como o Marolas Crew; e o coletivo de artistas, ativistas e articuladores sociais,
P&o e Tinta.

2 Fonte http://www2.recife.pe.gov.br/servico/pina
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Figura 1 - Mapa do Bairro do Pina e sua proximidade com o Centro do Recife.

Fonte e adaptacdo: Cooperativa Arquitetura, Urbanismo e Sociedade- CAUS.

Figura 2 - Pina de contrastes.

Fonte: https://www.facebook.com/bairrodopina

Como o Encanto do Pina ja enuncia em seu nome, a trajetoria histérica destes grupos
esta estreitamente ligada a historia do bairro do Pina e a sua urbanizagéo: o que antes era um
bairro predominantemente de trabalhadores bracais, informais e pescadores, que ali firmaram
suas moradas, construiram redes de sociabilidade e desenvolveram diversas formas de
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manifestacdes culturais, tornou-se, sobretudo nas ultimas décadas, um foco de especulacdo
imobiliaria, cobicado pela elite recifense.

E nesse contexto bastante heterogéneo e profundamente desigual, que vivem os
membros e membras do Encanto do Pina e do Baque Mulher. Possuem, no tempo passado e no
presente, interfaces com questdes amplas nos aspectos do cotidiano, como questfes étnico-
raciais, de género, de formacéo da sociedade brasileira, como também de identidade cultural e
religiosa e com a questdo da territorialidade e com os processos de urbanizacao e ocupacédo da
cidade.

A fim de que possamos ter acesso a essas narrativas e projetos ndo hegemonicos e
opressores da sociedade e, desse modo, possamos melhor conhecer a comunidade
sociocultural com a qual trabalhamos, partimos da consideracéo de José Guilherme Magnani
(1984) de que, apesar da estrutura social e politica na qual estdo inseridos os grupos populares
urbanos, e na qual ndo ocupam posi¢des de dominio na sociedade, ao fazermos uma etnografia
em torno da questdo urbana, ndo devemos referir 0 grupo estudado apenas em relacdo a
dominacdo do capital e a influéncia da ideologia dominante. Buscamos, entdo, incorporar 0s
atores sociais em questdo e suas praticas, permitindo “introduzir outros pontos de vista sobre

a dindmica da cidade” (MAGNANI, 2002, s/p). Dessa forma, segundo este autor,

Assim, 0 que se propde inicialmente com o método etnografico sobre a cidade e sua
dindmica é resgatar um olhar de perto e de dentro capaz de identificar, descrever e
refletir sobre aspectos excluidos da perspectiva daqueles enfoques que, para efeito de

contraste, qualifiquei como de fora e de longe. (S/p)

Nesta pesquisa, optamos por analisar e acompanhar “de perto e de dentro” o Baque
Mulher Recife, e a Nacdo de Maracatu Encanto do Pina. E, portanto, de seus saberes e
conhecimentos produzidos no dia-dia, de suas possibilidades de trocas, de organizacdo, de
cuidado, de manutencéo, de historias, de aspiracdes, de vivéncias reais e concretas e, portanto,
de vida urbanas, que esse trabalho parte. Estas agremiac6es, do Baque Mulher e Encanto do
Pina, estdo profundamente relacionadas entre si: todas, ou quase todas membras do Baque
Mulher, que moram na comunidade do Bode e entorno, transitam entre os dois grupos, 0s quais
séo ambos liderados por uma mulher, negra, a Mestra Joana D’arc Cavalcante?, a primeira

mestra de um maracatu nacgdo. Estes grupos também realizam importantes trabalhos sociais e

3 Nascida em 11 de novembro de 1978, no bairro do Pina, “no final da rua, em cas” até nisso sou de casa mesmo.
Quem fez seu parto foi sua avd, maria da quixaba, mae de santo, ou lalorixa do terreiro yle Mestra Joana é mée
pequena do terreiro Y& Axé Oxum Deym, segunda posicdo mais importante num terreiro de Candomblé. E
também fundadora do coco de terreiro Mazuca da Quixaba
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culturais na comunidade do Bode, cada um a sua maneira, como de valorizacdo da cultura e
religido afrodescendente, de empoderamento feminino, além de trabalhos pedagdgicos e
educacionais especialmente com meninos e meninas jovens.

O objetivo deste trabalho, situado no ambito da antropologia urbana, pretende, portanto,
analisar e discutir como essas duas formas de expressdo cultural sdo afetadas direta e
indiretamente pelos processos de gentrificagdo* e de expulsdo que acometem aquela area da
cidade. Os grupos que as protagonizam as vivenciam e as atualizam a partir das relagdes e acoes
que estabelecem com a sociedade envolvente e com o microcosmo local. Isso faz com que elas
acionem mesmo que nao intencionalmente, um projeto de cidade que ndo é o projeto de cidade
hegemonico. Buscam formas de resistir e de se afirmar frente a uma realidade citadina que Ihe
¢ adversa, segregadora e excludente. Ambas manifestac6es culturais, considerando os sujeitos
gue as protagonizam, indicam, que ha outros modos de fazer e pensar a cidade. Sobre essas

outras cidades possiveis de existir nos dedicamos a pesquisar.

Figura 3 — Mestra Joana (ao centro) e as batuqueiras do Baque Mulher Recife, em
apresentacdo no Patio de Sao Pedro.

Fonte: A autora, 2019.

4 Gentrificagdo ¢ a palavra aportuguesada de “gentrification (termo inglés correntemente utilizado na giria da
reabilitacdo urbana)” que, “da conta da substituicdo da populacdo residente por outra de estratos sociais mais
elevados na sequéncia de processos de conservagdo e de restauracdo de determinado espago urbano, remetendo
numa visdo mais redutora para a qualificacdo do espago”. (LEITE; PEIXOTO, 2009, p. 103)
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Figuras 4 e 5 - Ensaio do Encanto do Pina na comunidade do Bode.

Fonte: A autora, 2020.

A pesquisadora- batuqueira: ser “de fora de dentro”

“No Baque Mulher, me tornei aprendiz, hoje sou
batuqueira, encontrei minha raiz .

Ao longo do Curso de Mestrado em Antropologia, posso dizer que a experiéncia de
aprendiz foi duplamente vivenciada: enquanto antrop6loga e enquanto batuqueira de alfaia® do
referido grupo percussivo Baque Mulher. Ambos os papéis por mim vivenciados implicaram
em diversos desafios que me atravessaram constantemente. Primeiro, por nunca haver tocado

5> Loa Aprendiz. Autoria: Andreia Andreza.

& Alfaias sdo “Grandes tambores revestidos de peles dos dois lados, que utilizam um sistema de amarracédo de
cordas responsavel por sua afinagdo. Variam em tamanho, funcéo e sonoridade, podendo ser confeccionadas com
diferentes materiais, a exemplo do compensado e da macaiba”. Elas compdem, juntamente com o gongué, caixas
de guerra e tardis, mineiros ou ganzas, e, mais recentemente, 0s abés e atabaques o “conjunto de instrumentos
percussivos de um Maracatu Nagéo”, ou seja, o batuque. (IPHAN, 2014, p. 20)
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instrumento musical algum, deparei-me com a “situagdo de perfeita novica” (WACQUANT,
2002, p. 19) no universo do maracatu, o que, somada a timidez como um traco de personalidade,
constituiu uma entrega ao campo ainda mais dificil, com obstaculos a vencer tanto na esfera
académica como na intima e pessoal.

Essa imersdo enquanto integrante de um grupo de batuqueira, na realidade, ndo estava
prevista, ndo havia sido sequer cogitada®. No entanto, logo nas primeiras trocas e contatos
estabelecidos, ficou claro que, caso minha observacéo participante se limitasse a presenciar 0s
ensaios dos grupos, seja na comunidade do Bode — onde ocorrem os ensaios do Encanto do
Pina— seja no Centro do Recife — onde se d&o os ensaios do Baque Mulher, no espaco privado
chamado Sinsipire — “apenas” enquanto pesquisadora, com um aparelho celular para fazer
registros fotogréficos, e uma prancheta em punho, ndo sé muitas observacdes de interesse
passariam desapercebidas, como a simples aproximacdo com os membros seria insuficiente,
aumentando o distanciamento e comprometendo a apreensdo dos dados e a compreensdo do
fendmeno observado. Foi a experiéncia, o viver substancialmente a experiéncia do campo de
pesquisa, portanto, que me provocou a necessidade de tornar-me batuqueira e de aderir ao grupo
também como recurso metodolégico.

Além disso, era bastante desafiador também o fato de que a todo momento a questéo do
distanciamento me confrontava. Metodologicamente falando, em antropologia®, isso implica
dizer sobre as “descontinuidades vigorosas entre 0 ‘mundo’ do pesquisador e outros mundos”
(VELHO, 1987). Somado a esse distanciamento prdprio do oficio de antrop6loga®, estava claro
para mim, como também para 0 grupo pesquisado, as imagens preconcebidas que faziam de
mim: mulher branca, de classe média, universitaria, uma “Barbie”, como me foi dito por
algumas das integrantes do Baque Mulher.

Assim, minha insercdo no campo se deu em uma comunidade situada longe de onde

moro, fora do meu circuito de afetos, de amizades e de lazer. Com o passar do tempo, fui me

7 No original, “perfeito novigo”.

& Em alguma medida, minha experiéncia me remeteu a relatada por Loic Wacquant (2002), que se converteu em
boxeador, e cujas andlises Ihe renderam uma extensa e profunda pesquisa etnogréafica: “[...]é a necessidade de
compreender e dominar plenamente uma experiéncia transformadora que eu ndo desejara nem previra, e que por
muito tempo permaneceu confusa e obscura para mim, que me levou a tematizar a necessidade de uma sociologia
ndo somente do corpo, no sentido de objeto (o inglés fala of the body), mas também a partir do proprio corpo como
instrumento de investigacdo e vetor de conhecimento (from the body).” (p. 12)

9 Compartilho aqui do pensamento do antropélogo Gilberto Velho (1987, p.123) sobre algumas questGes
metodolégicas que envolvem a Antropologia: “Uma das mais tradicionais premissas das ciéncias sociais é a
necessidade de uma distancia minima que garanta ao investigador condicdes de objetividade em seu trabalho. E
uma complexidade que “envolve questdes de distancia social e distincia psicologica”.

10¢[...] A distancia necessaria para produzir o estranhamento pode ser geografica, de classe, de etnia ou outra, mas
sera sempre psiquica [...] (PEIRANO, 1995 s/p)



20

sentindo mais aceita pelo grupo e essa questdo da imagem, do estranhamento coletivo em
relacdo & minha pessoa era mais percebido por mim nos momentos em que eu circulava na
comunidade da Ilha do Bode, sem estar acompanhada de um dos grupos. Esse feliz e
privilegiado movimento de aceitacdo sem duvida foi facilitado pelo fato de o Baque Mulher ter
31 filiais® em todo Brasil — e inclusive fora dele, em Portugal — e, portanto, a presenca de
mulheres de fora de Pernambuco, das quais muitas brancas, de classe média??, é constante. Isso
sem davida contribuiu para estabelecer uma relativa quebra nos Vvarios possiveis
distanciamentos entre eu e elas, e para o arrefecer o sentimento de estranhamento provocado
nas demais integrantes do grupo pela minha presenga.

De qualquer forma, os membros, em especial as membras do Baque Mulher, e do
Encanto do Pina, j4 estavam acostumadas a receber pessoas “de fora”, pois entre outras coisas,
estdo em constante contato com integrantes das filiais de outros estados do pais, que sdo mais
numerosas do que as “de fora” do Bode mas que moram no Recife. O uso dessas categorias que
indicam regras de pertencimento, “de fora” ou “de dentro”, ¢é utilizado pelos proprios sujeitos
investigados classificam como “de fora” todos aqueles e aquelas pertencentes a um dos ou aos
dois grupos de maracatu, mas que ndo moram no Bode nem nas comunidades vizinhas, como
do Ibura, da Ilha de Deus, ou de Brasilia Teimosa. Simbolicamente, esse conceito representa
todos aqueles que sdo majoritariamente brancos e de classe média e ndo moram nas periferias.
Nessa experiencia urbana pessoalizada, utilizo essa categoria “nativa”, somada a proposi¢ao de
Magnani revisada em momento anterior, “de perto e de dentro” para situar minha inser¢do como
sendo “de fora de dentro”.

Ao tempo em que cursava o0 Mestrado em Antropologia, no entanto, a Ilha do Bode né&o
me era de todo estranha. Meu primeiro contato com a comunidade se deu no ano de 2014, em
decorréncia da disciplina obrigatéria de Etnografia, do Curso de Bacharelado em Ciéncias
Sociais, na Universidade Federal de Pernambuco. Na ocasido, realizei o trabalho final da

HAtualmente, o Baque Mulher possui filiais em: Manaus, Palmas, Brasilia, Chapada dos Veadeiros, Fortaleza,
Jodo Pessoa, Arcoverde, Salvador, Aracaju, Belo Horizonte, Ipatinga, Rio de Janeiro, Niter6i, Zona Oeste do Rio,
Sdo Paulo, Americana, Campinas, Ribeirdo Preto, Sorocaba, Ubatuba, Curitiba, Foz, Maringa, Matinhos,
Florianépolis, Blumenau, Joinville, Camborid, Porto Alegre, Recife e Lisboa [Portugal].

12 por um longo periodo na histéria brasileira, os maracatus-nagéo foram desprestigiados e perseguidos pela elite.
“Nos ultimos anos, contudo, o maracatu passou a despertar um forte interesse em pessoas de classe média em
Pernambuco, (e até mesmo, em outras localidades do Brasil e exterior)”. (ESTEVES, 2008, p. 11)

13 Gostaria de reforcar o agradecimento, em meméria, a0 mestre Antdnio Jaime, saxofonista de primeira, que
comandava uma agremiagdo carnavalesca da qual meus familiares faziam parte, por ter gentilmente aceito o pedido
de me acompanhar no meu primeiro dia de pesquisa no local. Mestre Jaime integrou a orquestra do Bloco
Carnavalesco Banhistas do Pina e conhecia ndo apenas os meandros do lugar, suas ruas movimentadas, estreitas e
tortuosas, como e principalmente tinha franco acesso as pessoas que formavam a diretoria do Banhista e as suas
casas. Mestre Jaime atuou nesse contexto como um mediador, apresentando-me a comunidade e ao universo
carnavalesco do Pina.
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referida disciplina sobre a agremiacao carnavalesca Banhistas do Pina®, cuja sede se localizada
na Rua S&o Luis, uma das principais vias daquela comunidade.

Posteriormente, como fruto do aprimoramento dessa pesquisa, realizei, em 2016, minha
Monografia de Conclusdo de Curso, intitulada Banhistas do Pina em meio as transformacdes
urbanas na cidade do Recife (2016). Neste trabalho, interessava-me analisar como a
comunidade do Bode, representada pelos integrantes do Banhistas do Pina, percebia as
mudangas socioespaciais que entdo vinham ocorrendo de forma intensa no bairro do Pina e no
entorno, como reagia a elas e quais as suas perspectivas de futuro em relacéo ao bairro e a sua
prépria existéncia enquanto comunidade e enquanto agremiacdo carnavalesca. Procurei
também analisar se o fato de um grupo de pessoas pertencerem a um tradicional e atuante bloco
carnavalesco recifense contribuia para a emergéncia e o fortalecimento de meios de resisténcia
da comunidade a processos de exclusdo socioespaciais aos quais estavam e estdo submetidos.

O contato com os membros do Bloco Carnavalesco Misto Banhistas do Pina constituiu
minha primeira experiéncia em pesquisa de campo socioantropoldgica.- Dessa forma, tendo em
vista a riqueza de manifestacdes culturais sediadas na comunidade, para meu projeto de
pesquisa de Mestrado, planejei, a principio, ampliar tanto o debate iniciado com o meu Trabalho
de Conclusdo de Curso, com o objetivo de aprofundar minhas observacbes sobre o grupo
Banhistas como o campo de investigacao, inserindo na analise um grupo de maracatu nagao.

A matéria do jornal Diario de Pernambuco, publicada em agosto de 2018, cuja manchete
dizia: “Regente de mudancas sociais: primeira mestra de uma nacdo de maracatu de baque
virado da historia, Joana D’arc ¢ simbolo da luta feminista na Comunidade do Bode”, agugou
minha curiosidade sobre a Nacdo de Maracatu Encanto do Pina e o Baque Mulher. Como
feminista, o fato de o grupo de uma agremiacgéo carnavalesca tradicional ter o0 marco de ser a
primeira nagdo de maracatu liderada por uma mulher no pais, constituia um grande diferencial.
Era algo bastante inovador que provocou a minha curiosidade intelectual e motivou a minha
escolha por este objeto de estudo. Por sorte, minha mée sabia de uma sobrinha de sua amiga
que era moradora da comunidade e participava desses grupos. Assim, fui introduzida no meio

e tive contato com minha primeira informante, Mariana Biancchi, ou tia Mari, uma das

140 Bloco Carnavalesco Misto Banhistas do Pina, agremiacdo carnavalesca que originalmente reunia apenas
moradores do bairro, dentre os quais muitas familias de pescadores, foi fundado em 1932, possuindo, portanto, 838
anos de existéncia. Tem a sua denominacdo ligada ao processo inicial de urbanizacdo das praias e de valorizagdo
e cultivo dos banhos de mar como um meio de lazer, entretenimento e como espaco para a vivéncia de
sociabilidades e praticas culturais. Seu surgimento se deu em um periodo de bastante tenséo politica no pais, devido
a Revolucdo de 1930. As transformac@es provocadas pelos projetos de modernizacdo do Estado intensificavam as
praticas racistas, nas quais a populacdo negra, afrodescendente e mestica, vista como empecilho ao
desenvolvimento do povo brasileiro, se via segregada (COSTA, 2009).
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educadoras e criadoras do projeto pedagdgico infanto-juvenil do Encanto do Pina, o
Encantinho.

Conforme fui adentrando o universo do maracatu, a discrepancia quanto a obtencéo de
dados de cada um dos grupos foi ficando evidente, devido ao momento de trajetoria de vida de
cada um dos grupos: Banhistas do Pina, Encanto do Pina e Baque Mulher. Desde 2013, ano de
meu primeiro contato com a comunidade, o Banhistas do Pina atravessa uma fase dificil em sua
gestdo. A crise instalou-se a tal ponto que o Bloco ndo participou do desfile oficial das
agremiacdes carnavalescas do Recife em alguns dos que sucederam. Esse momento de
dificuldades desse quase centenario bloco carnavalesco, em contraste com o clima de
disseminacéo e adesdo de novos membros por seu turno vivenciado no Encanto do Pina e no
Baque Mulher, associado aos objetivos desta pesquisa, fizeram com que o campo de analise se
concentrasse nesses dois Ultimos grupos.

O presente trabalho caracteriza-se como uma pesquisa de cunho qualitativo. I1sso implica
dizer que, para aplicar os métodos seguindo tal critério e obter os dados que fundamentam o
estudo, é essencial partir dos discursos dos proprios individuos em questdo — integrantes ativas
do Baque Mulher e do Encanto do Pina e frequentadoras assiduas do Bode — que foram
alcancados por meio das observacbes de campo e de entrevistas semi-estruturadas,
posteriormente, incorporadas a analise.

As entrevistas, gravadas em audio a partir de aparelho celular®®, foram realizadas on
line, devido a pandemia da Covid-19, que se alastrou pelo mundo a partir de janeiro de 2020 e
fez com que o governo de Pernambuco, assim como de diversos outros estados brasileiros,
decretasse oficialmente estado de isolamento social que se estendeu de marco a agosto,
passando, a partir dai, a uma fase de distanciamento social.

Importante ressaltar que essa necessaria medida de saude publica impactou a vida de
toda a populacdo brasileira, sendo especialmente sentida nas comunidades pobres e nas
periferias urbanas. No caso particular da pesquisa de campo por mim realizada, especificamente
no tocante as entrevistas, as medidas de isolamento social e as novas e urgentes demandas
surgidas na comunidade do Bode tornaram impossivel entrevistar a Mestra Joana, lider do
Encanto do Pina e do Baque Mulher. Assim como néo faltou contato e empenho de minha parte
em conseguir coletar e depoimento da mestra, também ndo me faltou compreensdo para o
momento dificil pelo qual ela e toda a comunidade passavam. No entanto, a voz de Joana

Cavalcante ndo se encontra ausente deste trabalho, ao contrario. Tive acesso a indmeros

15 Todas entrevistadas consentiram em ter seus depoimentos gravadas.
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depoimentos seus prestados a outras pessoas € em outras circunstancias, como se vera no
decorrer da analise.
Desse modo, foram realizadas trés entrevistas com mulheres que sdo componentes de
ambos 0s grupos: o Baque Mulher e o Encanto do Pina. Ao fazé-las, tinha presente o
pensamento de Caldeira (1984, p. 143-144).
Cada entrevista € uma experiéncia: o que é dito ndo existia antes pronto e acabado
para ser dito, mas foi produzido no momento, na relacdo. Por isso, a informacgédo
nunca é gerada duas vezes da mesma maneira, durante entrevistas — de certa forma,
ela € Unica. [...] O que ela expressa sdo experiéncias pessoais mas da vida em um

certo grupo social de uma determinada sociedade, em um tempo especifico em um
certo lugar.

Isto posto, as entrevistas foram selecionadas a partir de alguns critérios, dentre eles, o etario.
Isso por considerar que cada uma dessas mulheres, em suas trajetérias pessoais de vida,
vivenciou e vivencia de modos diferenciados a experiéncia da vida social urbana, proprios as
respectivas geracdes. Assim, foram ouvidas, Dora, uma adolescente de 17 anos de idade,
Tenily, de 38 anos, e Andreia, de 49 anos. Um outro critério, por género, foi se deu por
priorizarmos escutar os depoimentos de mulheres periféricas, que se encontram a margem da

sociedade e atuam fortemente nos dois grupos aqui pesquisados.

Durante a realizacdo da pesquisa, foi produzido também um diario de campo,
contendo registros textuais, sonoros e fotograficos; alguns dos quais foram selecionados e
estdo apresentados no correr deste trabalho.

Na observacdo participante, acompanhei 0s ensaios percussivos do Encanto do Pina
e do Encantinho desde fevereiro de 2019, seja na propria comunidade ou no Recife Antigo,
quando eram de preparagdo para o carnaval. Enquanto batuqueira-pesquisadora, participei
dos ensaios do Baque Mulher Recife, de outubro de 2019 a margo de 2020. Os ensaios
aconteciam regularmente aos domingos, na Praga do Arsenal, no chamado Recife Antigo,
centro da cidade. A interrupgdo dos ensaios so se deu devido a pandemia do Corona virus,
como jéa referido. Porém, continuo, até o presente momento, como integrante do grupo, com

interacGes limitadas as redes sociais.

Nesse periodo, como integrante do Baque Mulher, estive presente em festividades que
acompanham cada um dos grupos, como de confraternizacbes de fim de ano, alguns
aniversarios e comemoragoes, momentos de sociabilidade em geral. Também participei dos
desfiles carnavalescos oficiais de 2020 de ambos o0s grupos: o do Baque Mulher, em que me

apresentei enquanto batuqueira, ocorreu em 21 de fevereiro, na Praca do Arsenal; e o do
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Encanto do Pina, no qual desfilei na ala chitdo em 23 de fevereiro na Avenida Nossa Senhora

do Carmo?®.

Participei do IV Encontro Nacional do Baque Mulher, que busca reunir batuqueiras
das filiais de todo o pais, ocorrido entre 15 a 17 de novembro de 2019, do | Congresso
Nacional de Maracatu Nagé&o, ocorrido entre 11 e 17 de novembro de 2019 ambos situados
em Recife. Estive presente em eventos de grande relevancia para a disseminacdo da cultura
afro-brasileira na cidade, e nos quais 0s grupos se apresentaram, como a Noite do Dendé, que
a acontece na comunidade do Bode, a Terca Negra, no Patio de Sdo Pedro, e 0 Tumaraca -
Encontro de Nacdes de Maracatu de Baque Virado, que simboliza o encerramento oficial do
festejos pré-carnavalescos na cidade do Recife.

Além da observacdo participante, foi feito um levantamento bibliografico e
documental acerca do processo historico de formacdo e de urbanizacdo do bairro do Pina,
bem como dos dois grupos estudados. Esse material, dentre o qual constam livros,
dissertacdes, jornais e documentos disponiveis em meios impressos e eletrdnicos, foi bastante
relevante para o presente estudo, permitindo o dialogo entre as fontes documentais e a
pesquisa empirica. Dentre o material consultado, é importante destacar que tanto o Baque
Mulher quanto o Encanto do Pina possuem seus proprios sites ativos e acessiveis ao publico.

Por fim, analisei algumas loas!’, as que julguei mais relevantes para as discussoes
aqui propostas, por simbolizarem algo que deseja ser dito nas ruas e noutros espacos publicos,

nesse caso pelos integrantes do Baque e do Encanto.

16 O desfile, ou melhor dizendo, o cortejo de maracatu-nagéo integra o “Concurso das Agremiagdes Carnavalescas
(Secretaria de Cultura da Cidade do Recife), que ocorre no domingo de carnaval” (IPHAN p. 18). Ele é “[...]
constituido por diversos personagens que anunciam a chegada do casal real. Todos vém trajando fantasias
ricamente adornadas, acompanhados por um poderoso conjunto percussivo, cantando suas toadas, louvando seus
ancestrais”. A ala de chitdo é uma das alas que constitui o desfile. Nela, mulheres, descalgas, vestidas de roupas
de chitas, sdo encarregadas de animar a plateia presente, sempre sorrindo, bem como “passear” ordenadamente,
ao longo dos outros desfilantes.
17 Segundo inventario do IPHAN, (p.74) “no sentido literario musical, a loa é um tema cantado tanto em contexto
religioso como em contexto profano, ambos de carater coletivo, que identifica manifestacdo pablica de tradicéo
oral”.
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Figura 6 - Ala de chitdo em desfile na Figura 7 - Kits distribuidos na confraternizacdo
Av. Nossa Sra. do Carmo do Encantinho

Fonte: A autora, 2020. Fonte: A autora, 2020.

Figuras 8 e 9 - As “de dentro” e de “fora” no IV Encontro do Baque Mulher. A primeira se passa no Sinsipre,
Centro do Recife e segunda, na Escola Erem Jodo Bezerra, em Brasilia Teimosa.

Fonte: A autora, 2019.
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Percursos e caminhos

Esta dissertacdo esta estruturada em trés capitulos que conduzem a nossos objetivos
propostos. No primeiro capitulo, intitulado “O bairro do Pina de contrastes: entre a paisagem
de poder e o vernacular", langamos luz sob uma divisao territorial e simbdlica do Pina, a qual
€ expressa entre paisagens de poder e vernacular, conforme proposto por Zukin (2000). Para
entender como esse processo se deu, partimos de um foco na formacao histérica da cidade do
Recife, perscrutando-a através de um de seus bairros mais emblematicos, o bairro do Pina,
Zona Sul desta cidade em meio aos projetos de modernizacdo. Assim, é feito um breve
apanhado historico acerca deste bairro, a partir sobretudo do inicio do século XX, até os dias
atuais, quando foram construidos o Shopping Riomar, o corredor viario Via Mangue e diversos
empresariais no entorno, agravando processos de segregacao na area. Veremos que todo esse
percurso histdrico se deu por meio de expulsdes de modos de vida e de territérios.

O segundo capitulo, “A nacdo do maracatu encanto do Pina e o Movimento Baque
Mulher: taticas e resisténcias”, introduz como é que esse projeto de cidade oficial, a partir da
ideia de expulsdes e vidas precarias, afeta 0s grupos de maracatu nacao, em especial os aqui
estudados. O leitor é entdo conduzido a conhecer esses grupos, a Na¢do Encanto do Pina e 0
Baque Mulher, e como eles acionam praticas e taticas cotidianas para sobreviver (CERTEAU,
2014), resistir a um mundo urbano que, no geral, Ihes é adverso, bem como constroem outras
narrativas possiveis de pensar e ocupar o espaco urbano.

O terceiro e Gltimo capitulo, “A experiéncia etnografica: surpresa para os olhos” consta
de minha experiéncia no campo, em que pude me aproximar mais dos interlocutores através da
minha vivéncia e das observagdes em campo e das entrevistas realizadas. Vimos mais de perto
COmo 0S grupos se organizam coletivamente para criar e recriar suas expressdes culturais
proprias, como se apropriam e dao significados aos espacos publicos, e de que modo colocam
em prética seus projetos de vida, pensam e (re)criam sua cultura. Fomos instados a pensar que
sobreviver, para esses grupos e pessoas, & uma espécie de ato de rebeldia, ja que, como disse a

Mestra Joana D’arc: “Maracatu € propria comunidade; um nao vive sem o outro”.
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2 O BAIRRO DO PINA DE CONTRASTES: entre a paisagem de poder e 0
vernacular

Pode-se dizer que, dadas as devidas variaveis e proporcoes, as problematicas e mazelas
das grandes cidades brasileiras se parecem e revelam caracteristicas estruturais de como se deu
o0 desigual e incompleto processo de modernizagéo e, consequentemente, de urbanizagdo em
nossa sociedade enquanto periferia do capitalismo'®. Erminia Maricato (2003, s/p) elenca bem

como essas problematicas se manifestam e se materializam nesses nucleos urbanos:

A dificuldade de acesso aos servigos e infraestrutura urbanos (transporte precéario,
saneamento deficiente, drenagem inexistente, dificuldade de abastecimento, dificil
acesso aos servigos de saude, educacdo e creches, maior exposi¢ao a ocorréncia de
enchentes e desmoronamentos etc.) somam-se menos oportunidades de emprego
(particularmente do emprego formal), menos oportunidades de profissionalizacéo,
maior exposi¢do & violéncia (marginal ou policial), discrimina¢do racial,
discriminacéo contra mulheres e criangas, dificil acesso a justica oficial, dificil acesso
ao lazer.

Todas essas questdes revelam que as cidades, tais quais as observamos hoje, sdo uma
projecdo de varios momentos historicos e, por conseguinte, de varios projetos de cidade que,
no caso brasileiro, estiveram pautados sob uma raiz patrimonial®, colonial e escravista, cuja
I6gica de violéncia, exclusdes e privacdes, em diversos ambitos, ainda € (re)produtora das mais
profundas desigualdades interseccionadas — territoriais, de classe, de raca e de género, entre
outras. As cidades sdo, assim, “objeto central estruturador das relagdes sociais” (idem, 2015, p.
19) e, como tal, sdo constituidas e delimitadas a partir dessas l6gicas assimétricas de relacdes
de poder e que sao, fisica e socialmente, racializadas.

Foi Lélia Gonzalez quem nos despertou para a questdo da problematica racial
impregnada na formacéo historica dos lugares diferentemente ocupados por brancos e negros
na sociedade brasileira. Assim, segundo esta autora, “desde a época colonial aos dias de hoje”,

ha uma

separacdo quanto ao espaco fisico ocupado por dominadores e dominados. O lugar
natural do grupo branco dominante sdo moradias amplas, espagosas, situadas nos
mais belos recantos da cidade ou do campo e devidamente protegidas por diferentes
tipos de policiamento: desde os antigos feitores, capitdes do mato, capangas, etc., até
a policia formalmente constituida. Desde a casa-grande e o sobrado, aos belos

18«“Desigual e combinado, ruptura e continuidade, modernizagdo do atraso, modernizagdo conservadora,
capitalismo travado, sdo algumas das definicfes que explicam o paradoxo evidenciado por um processo que se
moderniza alimentando-se de formas atrasadas”. (MARICATO, 2015, p. 26).

19 Ainda segundo esta autora, “O poder social, econdmico e politico sempre esteve associado a detencdo de
patriménio, seja sobre a forma de escravos (até 1850), seja sob a forma terras ou iméveis (de 1850 em diante).
Essa marca — patrimonialismo — se refere também a privatizacdo do aparelho do Estado, tratado como coisa
pessoal.” (p .27).
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edificios e residéncias atuais, o critério tem sido sempre o mesmo. Ja o lugar natural
do negro € o oposto, evidentemente: da senzala as favelas, corticos, pordes, invasdes,
alagados e conjuntos “habitacionais” (cujos modelos sdo 0s guetos dos paises
desenvolvidos) dos dias de hoje, o critério também tem sido simetricamente o
mesmo: a divisao racial do espago. (GONZALEZ, 1982, p.15. Grifo nosso.)

Evidentemente, ao longo do tempo e devido a uma multiplicidade de elementos que
ocorrem a niveis global e local, esses processos de segregacao, de divisdo racial do espaco,
parte do projeto urbanistico de forte embasamento sociorracial, foram se sofisticando e/ou se
reinventando, tornando-se, concomitantemente, mais evidentes e mais sutis nas suas exclusoes
e distanciamentos, tanto nas suas formas materiais quanto simbolicas. Dessa forma, “novos
padroes de segregacdo” socioespaciais (CALDEIRA, 2000) véo surgindo e se complexificando
de acordo com interesses privados, principalmente de uma elite branca, juntamente com o
aparato do Estado. Por essa razéo, nos apoiando ao conceito de Gonzélez, podemaos afirmar que
mesmo que haja proximidade fisica, 0s espacos sociais nas cidades brasileiras sdo diferente e
desigualmente ocupados por brancos e negros.

No caso do Recife, capital pernambucana, como uma grande cidade brasileira, tais
divisBes estdo bastante claras. Sendo a oitava cidade com o metro quadrado mais caro do pais®
e a segunda mais desigual?!, sua configuracio tanto fisico-espacial quanto socioecondmica
possui aspectos que, desde e principalmente pela sua formacdo histdrica, expressam um
processo segregacionista, a0 mesmo tempo em que salientam a abusiva e marcante presenca
das grandes empresas privadas nos rumos e cenarios da producdo da cidade. Esse modelo de
desenvolvimento neoliberal se caracteriza por priorizar os investimentos econdémicos privados,
gue buscam e incentivam o lucro, o consumo e privilégios, em detrimento da aplicacdo e do
acesso a direitos sociais?.

O bairro do Pina?, localizado no litoral sul da cidade — que constitui 0 espaco sobre 0
qual nos debrugamos ao longo desta pesquisa —, &, por sua vez, um dos cartfes-postais dessas
expressdes de desigualdade recifense. Paradoxalmente, nos vidros espelhados dos grandes
empresariais e demais construgdes no local, refletem-se a imagem das formas de habitacoes
precarias e de palafitas. Este bairro, entrecortado por rios, manguezais e banhado pelo mar,

constitui uma localidade extremamente complexa de um cenario urbano contrastante, pois, se

20 De acordo com o Fipezap “Indicador com abrangéncia nacional que acompanha os pregos de venda e locagio
de imoveis no Brasil”. Ele € a junc¢io da Fundagio Instituto de Pesquisas Econdmicas (Fipe) com base nos anincios
do portal Zap. Disponivel em: https://www.fipe.org.br/pt-br/indices/fipezap. Acesso em: nov/2020.

21 De acordo com o Mapa da desigualdade entre as capitais brasileiras, publicado em 2020.

22 N&o por acaso, nesta cidade que elenca entre as dez de mais caro metro quadrado, “segundo o préprio IBGE, a
populagdo moradora de favelas chega a 40%” (MARICATO, 2013)

23 Segundo site da Prefeitura do Recife, a populagio residente deste bairro é de 29.176 habitantes, sendo 37,73%
autodeclarada de raca branca,89 % negra e 51,24 % parda.
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por um lado é composto pela paisagem de poder dos grandes edificios de morada das camadas
médias e altas do Recife, por empresariais — como o do Grupo JCPM — e shopping center de
luxo — Riomar —, considerado portanto, um bairro nobre; do outro, estdo as “construgdes
sociais vernacular” (ZUKIN, 2000) dos mocambos, de longa e rica historia, “insistentes em
resistir”, avangando sobre as aguas, agora configurados nas palafitas e casas populares de
alvenaria erguidas sobre aterros dos manguezais®*, localizadas nas éareas periféricas dos bairro
do Pina e arredores.

Por possuir uma localizagdo geografica considerada privilegiada, a linha d’agua do mar,
e proxima ao centro da cidade, tanto o bairro do Pina quanto o de Boa Viagem, seu vizinho,
tornaram-se, em diferentes graus e ritmos, locais cobicados pelas elites e classe médias urbanas
locais a partir da década de 1920, quando teve inicio o processo de urbanizacdo daquela area
litoranea, intensificando-se na atualidade. Paulatinamente, passaram a ser considerados espacos
estratégicos a serem explorados pelo mercado imobiliério, 0 que promove o processo brutal de
expulsées (SASSEN, 2016), pouco a pouco dirigindo-se, a maquinaria da expulsdo, para o
interior dos bairros, para as comunidades mais proximas dos manguezais e dos alagados,
aquelas de moradores mais pobres que ali habitavam desde a sua formacao, afastando-os da
desejada orla maritima.

E na zona periférica do bairro que se localiza a comunidade da Ilha do Bode, visto por
muitos como um local indesejavel, estigmatizado pelas suas diversas caréncias, poluicoes,
“promiscuidades” e criminalidade. Entendemos que a separacao do espaco, tanto fisica quanto
social, tem nas periferias e areas favelizadas um corte racial, uma construcdo racista que
expulsou e continua a expulsar a populagdo negra da cidade formal (BERTH, 2019). Sendo
assim, excluidos do universo do que é considerado adequado pelos modos de vida hegem®énico,
leia-se branco e eurocentrado, a experiéncia de habitacdo da populagdo majoritariamente negra,
gue mora nas periferias subalternizadas de uma grande cidade como Recife é simbolicamente
constituida como espacos do crime, espagos de caracteristicas impréprias, poluidoras e
perigosas.(CALDEIRA, 2000)

Em meio aos efeitos da estigmatizacdo e exotizagao da periferia, e dos movimentos
persecutdrios e expulsérios que impactam a vida dos moradores das periferias das cidades, sdo
forjados ricos “territorios culturais”, que em ruas ¢ becos abrigam uma larga variedade de

sons, costumes e cores, em sua dimensdo estética, tanto quanto abrigam mobilizagdes sociais

24 «Q Recife, cidade dos rios, das pontes, e das antigas residéncias palacianas é também a cidade dos mocambos
— das chocas, casebres de barro batido, a sopapo, com telhados de capim, de palha ¢ de folhas de flandres”
(CASTRO, 1959, p. 21).
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e plataformas politicas em sua dimensdo ética. Atualmente, a comunidade do Bode se
evidencia por concentrar diversas e dindmicas formas de expressdes culturais, dentre as quais,
chama atencdo aquelas ligadas a religiosidade afro-brasileiras®, como é o caso do aqui
estudado Maracatu Encanto do Pina e o Baque Mulher?. A nosso ver, o Pina tem, portanto,
importantes articulagdes coletivas que atuam, de maneira desigual, nas disputas pelos projetos
de cidade. As manifestacOes artistico-culturais em comunidades como o0 Bode — no bairro
do Pina — iluminam uma capacidade de adaptacéo e de resisténcia inventiva dos habitantes,
que forjam grupos e se mantém em atividade a revelia das dificuldades estruturais da "cidade
informal" a qual integram e, na maioria das vezes, é a voz critica dessas mesmas dificuldades
promovendo, portanto, a seu modo, acOes de resisténcia e conscientiza¢ao quanto aos avangos
do projeto de cidade que almeja a expansao da area nobre de Boa Viagem para atender aos
anseios do mercado imobiliario e de gentrificacéo.

A origem e a trajetoria historicas desses grupos estdo intimamente associadas a violenta
historia de urbanizacao desta localidade. Para melhor conhecer o local no qual nasceu a Nagéo
de Maracatu Encanto do Pina e o Baque Mulher, e onde vivem muitos de seus integrantes, o
presente capitulo procura, entdo, introduzir o leitor no processo de urbanizacdo da cidade do
Recife, mais especificamente do bairro do Pina e da comunidade do Bode, através de um
panorama histdrico-antropoldgico sobre essas localidades. Discorreremos também por algumas
breves nog¢des sobre como se encontra o bairro do Pina, em termos das suas divisdes, ou melhor,

segregacdes sociais e geogréaficas intimamente conectadas.

2.1 Um mergulho na histéria: novo velho Recife

Afogados, Pina, Santo Amaro, zona dos mangues, dos
mocambos, dos operarios, dos sem profissdo, dos
inadaptados, dos que desceram do sertdo de fome e ndo
puderam vencer na cidade, dos rebelados e dos
conformados — zona dos vencidos. Zona dos mocambos.
Cidade aquatica, com casas de barro batido a sopapo,
telhados de capim, de palha e de folha de flandres.

2 «f importante mencionar a forca das religides afro-brasileiras na comunidade do Pina, desde a sua fundagio”
(LELIS; MENEZES NETO; NASCIMENTO, 2012, s/p). “Sdo chamadas de religides afro-brasileiras ou
afrodescendentes: o Candomblé na Bahia, 0 Xang6 em Pernambuco, Alagoas e Paraiba; a Macumba, em S&o Paulo
e no Rio de Janeiro, a Casa da Mina e a Casa de Nagd, no Maranh&o, atribui¢des dadas aos cultos dos orixas,
formas mais africanizadas das religies afro-brasileiras A Umbanda, mais popularizada em Santa Catarina, a
Jurema e o Catimbd, mais praticados nos estados do Nordeste, principalmente Pernambuco, Paraiba e Alagoas ,
sdo praticas de religides afro -brasileiras mais especificas, que mesclam em seus ritos elementos de culto africano
juntamente com tradi¢des indigenas e cristds”. (COSTA, 2009, p. 24).

% Embora o Maracatu Baque Mulher se autorreferencie enquanto grupo percussivo ndo necessariamente ligado a
religiosidade afro-brasileira e seus rituais, veremos, principalmente a partir do capitulo subsequente, que a
influéncia dessa expressdo religiosa acaba por se conectar as préaticas desse grupo de baque virado em varios
momentos.
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Cumbucas negras boiando nas aguas. Mocambos —
verdadeira senzala remanescente fracionada em torno as
Casas Grandes da Veneza Americana. Poesia primitiva de
negros e mesticos fazendo xangd e cantando samba.

Fisionomia africana. O Recife é todo esse mosaico de
cores, de cheiros, de sons. (CASTRO, 1959, p.15.
Grifo nosso).

Ao observamos o processo historico de formacédo e de crescimento do Recife, o bairro
do Pina chama atencdo, em primeiro lugar, por ser uma area que passou por diversas e profundas
transformacfes socioespaciais — “eufemisticamente tratadas de ‘modernizagdo’ [...]. Em
outros termos, transformacgdes promovidas pela implantacdo de atividades capitalistas e
gerando, portanto, relagdes de producao tipicamente capitalistas” (BERNARDES, 1996, p. 49)
— em um periodo de tempo relativamente curto da histéria, 100 anos aproximadamente. As
impactantes mudancas também foram materializadas no plano paisagistico da cidade, uma vez
gue estas e as mudancas ocorridas na estrutura da sociedade coexistem dentro de um mesmo
momento historico. (ZUKIN, 2000).

Como muito bem descritas por Josué de Castro em sua classica obra Documentéario do
Nordeste, originalmente publicada em 1935, as terras localizadas na area estuarina do Pina, com
suas praias e manguezais, historicamente marcadas por ser local de moradia de trabalhadores
bracais e de pescadores, pobres e afrodescendentes na maioria, habitando em mocambos de
palha, palafitas, favelas e algumas poucas casas de madeira ou de alvenaria, foram por muito
tempo vistas negativamente pela elite recifense. Eram terras por elas desvalorizadas como fator
de investimento, como lugar de morada e mesmo como espaco para lazer e diversao se
pensarmos em sua orla maritima e em suas praias de mar. Contudo, o “mosaico” da cidade do
Recife, ao qual Castro se refere, bem como suas paisagens arquitetdnicas e urbanisticas,
modificaram-se e complexificaram-se bastante e assim se sucedeu com o bairro do Pina. Para
entender como se deu esse processo, recorreremos a uma andalise do passado dessa cidade
aquatica, que desagua no presente em formas de conflitos sociais mais acentuados
concomitantemente a ampliacdo das possibilidades interativas (conflitivas ou ndo), de trocas
materiais e simbolicas, mesmo que de forma assimétrica, entre os diferentes setores da
sociedade (LEITE, 2002).

A formacdo historica do atual bairro do Pina remete ao periodo da colonizacgéo no Brasil.
Como denominada por Josué de Castro (2013), a area litoranea era parte da “paisagem anfibia”

da cidade do Recife, formada por denso manguezal e terrenos movedicos do estuario, que
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congregava seis pequenas ilhas: do Bode, do Felipe, do Pina, da Raposa, das Cabras e da
Barreta.

A dificuldade de acesso ao local a partir do Recife, suas caracteristicas de estuario com
extensos manguezais e suas terras arenosas que nao se prestavam ao cultivo da cana de agUcar,
fizeram com que, apesar da proximidade fisica, fosse uma &rea relativamente isolada do centro
da cidade; uma area secularmente desprezada pelas classes dominantes até aproximadamente
o principio do século XX. Por conseguinte, tornou-se um lugar atrativo para fracGes da
populacdo pobre e miseravel do Recife, como negros escravizados foragidos e homens e
mulheres livres de baixa ou nenhuma renda, imigrantes sem-terra e sem trabalho oriundos dos
sertbes nordestinos ou expulsos dos engenhos e das usinas de agucar, principal atividade
econémica da regido Nordeste por muitos séculos.

Essas pessoas se beneficiavam da pesca no mar e dos alimentos coletados nos
manguezais e sitios da localidade. Dessa forma, deu-se inicio a formacéo de uma comunidade
de pescadores, em sua grande maioria pessoas negras, cuja “predominancia (...) nesse bairro
séo tracos percebidos ainda hoje na populacdo do Encanta Moca, na comunidade do Bode e
da llha de Deus” (SILVA, 2008).

E importante ressaltar que a zona litoranea do Pina e adjacéncias s6 comecaram a ser
relativamente atrativas para a classe dominante a partir da década de 1920, impulsionadas
pela valorizagdo das praias como local de lazer e sociabilidade e pelas obras de
modernizacdo da faixa litoranea onde se localizam as praias do Pina e de Boa Viagem, como
sera posteriormente frisado.

Na segunda metade do século XIX, dois fatores tiveram impactos determinantes para
a futura paisagem do bairro, acontecimentos que alteraram as formas de uso e ocupacéo
das terras do Pina. Primeiramente, em 1849, o governo anunciou que o porto do Recife
passaria por reformas, com o intuito de tornar o mercado pernambucano mais competitivo
em ambito nacional e internacional. A reforma do porto?’ fazia parte de um plano que visava
também modernizar e desenvolver a cidade. Com o resultado das obras, 0s pescadores ndo
mais tiveram acesso a passagem natural existente na linha dos arrecifes que lhes permitia
chegar ao mar de fora. Desse modo, a rota da pesca foi alterada, levando a comunidade
pesqueira a se acomodar no pontal do Pina. Reacomodada, a populacdo que ali habitava,

constituida majoritariamente por familias negras e mesticas de baixa renda, aumentou

27 “A cidade nasceu como porto e a servico do porto. E este um dos seus aspectos mais singulares: em regra
constroi-se um porto para servir uma cidade. No caso, levantaram os holandeses, uma cidade para servir a seu
porto” (CASTRO, 2013 p. 81)
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consideravelmente.

A vista disso, aos poucos, a paisagem e a populacdo do estuario do Pina foram se
modificando, em meio aos aterros e a presenga de “pescadores, marisqueiros, canoeiros ¢ ex-
escravos (...), que encontravam naquele local, pescaria abundante para sobrevivéncia da
familia” (SILVA, 2008). Suas casas eram principalmente de palha, algumas feitas com as
madeiras deixadas pela obra de reforma do porto, sendo rara a presenca de casas de alvenaria.

Com a abolicdo da escraviddo, em 1888, o Pina apresentou um crescimento
populacional visivel, inclusive, no aumento do nimero de mocambos que serviam de morada
a gente pobre ali concentrada. Segundo Josué de Castro (2013, p. 90-91), essas formas de
moradia, construidas, “via de regra, nas terras menos valorizadas do Recife, nos alagados, nos
mangues, nos terrenos de maré¢” contribuiram de forma significativa “para o trabalho de aterro
e de drenagem da regido alagada”.

Outro acontecimento determinante para o processo de ocupacgéo e transformacao do
atual bairro do Pina foi a construcdo do Lazareto, hospital inaugurado em 1855, dedicado a
acolher os infectados por epidemias, dando “um uso higiénico-sanitario aquela area. Uso que
teve grande repercussio sobre a percepcdo social, presente e futura, da area” (ARAUJO,
2007, p. 444).

Nos primeiros anos do século XX, o porto e o bairro do Recife passaram por nova e
mais radical reforma, que ampliou a capacidade de ancoragem no porto e modificou a
configuracdo socioespacial e as feicdes do bairro. Importante lembrar que a reforma do bairro
do Recife, iniciada em 1910 — que teve por inspiracdo o modelo de Haussmann para Paris,
tido como simbolo da modernizacdo europeia — acompanhou a tendéncia ja em curso no Rio

de Janeiro e em S3o Paulo, como afirma Leite:

A reforma de 1910 ndo foi um acontecimento isolado no contexto da histdria do
urbanismo brasileiro. Seguiu uma tendéncia que se proliferou em todo pais, em busca
de uma nova imagem de cidade moderna, através das grandes reformas urbanas. A
reforma no Recife comegou com as obras de modernizacdo do porto, simbolo do
progresso econdmico e da insercdo de Pernambuco na economia internacional.

(LEITE, 2002)
As reformas urbanas que tiveram curso no Recife no inicio do século XX, parte do projeto de
modernizagdo do pais, incluiram também as obras de implantacdo da nova rede de
esgotamento sanitario na cidade. Iniciadas em 1910, as obras estiveram a cargo do engenheiro
Saturnino de Brito, sendo este sistema considerado um dos mais complexos e modernos do

Brasil a época. No contexto nacional mais amplo, Maricato (2000, s/p) aponta que:
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as reformas urbanas, realizadas em diversas cidades brasileiras entre o final do século
XIX e inicio do século XX, lancaram as bases de um urbanismo moderno "a moda"
da periferia. Eram feitas obras de saneamento basico e embelezamento paisagistico,
implantavam-se as bases legais para um mercado imobiliario de corte capitalista, ao
mesmo tempo em que a populagdo excluida desse processo era expulsa para 0s morros

e as franjas da cidade®.

Se a implantacdo desse servico de saneamento junto a diversas outras intervencdes
urbanas foi traduzida como a chegada do tdo almejado progresso material na cidade do
Recife, trouxe para o Pina mais um elemento responsavel por agregar-lhe valor negativo,
reforcando uma memdria social urbana que o tinha como um espaco estigmatizado e
desprestigiado. O bairro ndo foi imediatamente beneficiado pelo servigo de saneamento. Por
suas terras, no entanto, passava 0 cano emissario do esgoto, por onde corriam 0s dejetos
urbanos, inclusive as aguas cloacais, até serem langados ao mar (ARAUJO, 2007).

A execucdo dessas obras de melhoramentos urbanos atraiu para o bairro do Pina,
ainda menosprezado pelos anseios de consumo arquitetdnico e de moradia das classes médias
e altas, muitos trabalhadores bracais e suas familias. A memoria e identidade do pontal do
Pina ficaram desde entdo e durante décadas associadas a ser aquele um local de morada e de
trabalho daqueles sujeitos econdmica e socialmente desfavorecidos. Como bem apurou
Oswaldo Pereira da Silva (2008, p. 24):

As classes dominantes ocupam as faixas de terra firme, reorganizam as formas de
apropriacdo e ocupacdo do espaco urbano, elaborado segundo o modelo capitalista;
em contraposi¢do a populacdo pobre edificou sua moradia a partir de condicGes
materiais precérias; desenvolve técnicas utilizando-se da madeira extraida do
mangue, da palha de coqueiro, das tabuas das barricas de cimento trazidas para as
obras do porto e do que lhe vinha @ mo, reaproveitando os materiais, recriando sua
arquitetura construindo um universo sécio-cultural proprio, resultante do processo
de exclusdo. Nesse contexto, as relagBes sociais ganhavam novos significados, a
aglutinagdo em torno da moradia e da pesca eram as garantias da sobrevivéncia da
comunidade naquele local, excluidos do centro urbano a populacéo ia encontrando
espaco nas terras alagadas no entorno da cidade.

De acordo com Lilia Schwarz (1999), o periodo datado como Republica Velha (1889 —
1930) foi de fortalecimento das praticas higienistas e altamente intervencionistas, nas quais
buscava-se, por parte das autoridades e por interesse das elites, combater, especialmente através
do discurso autoritario medico/sanitarista, a subcidadania do povo brasileiro, compreendida
principalmente pela camada negra e mestica, pobre e miseravel da sociedade, composta por ex-
escravos, afrodescendentes, moradores dos corticos e favelas, moradias condenadas pelas

politicas urbanistas. A cidade era assim arquitetada de modo altamente segregado, e as reforma

28 para uma andlise mais aprofundada e completa da histéria do planejamento urbano no Brasil, ver VILLACA,
Flavio. Uma contribuicdo para a histéria do planejamento urbano no Brasil. In: DEAK; SCHIFFFER (org). O
processo de urbanizagdo no Brasil. 2 ed. S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2015.
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urbanas buscavam responder ao ideal higienista ¢ de modernizagdo por meio de uma “ditadura
sanitaria”. N&o haveria lugar para a cultura do “outro”, visto como qualquer um que fugisse a
I6gica dominante, ou seja, a branca europeizada. Esse processo de formacédo e modelo ideal de
cidade afetam desigualmente a todos os habitantes, atingindo e penalizando fundamentalmente
as camadas mais pobres da populacéo, entre essas, 0S sujeitos que se associam e se organizam
em torno das agremiacdes carnavalescas populares recifenses, a maioria delas de raizes
afrodescendentes.

Nesse sentido, aos olhos da almejada modernizacao, os afrodescendentes, seus modos
de habitar e suas préaticas culturais e religiosas, a exemplo do maracatu nacao e os terreiros de
xang0, eram representados como atraso a civilizagdo, um obstaculo & modernizagéo, um mau
costume e, portanto, mais que indesejaveis, eram algo a ser destruido ou, na impossibilidade,
afastado da vista das elites e visitantes. Assim, a ideia da cidade moderna como um projeto
segue atuando em favor das violentas intervencdes urbanas, acentuando os conflitos. Por
conseguinte, todo esse projeto urbanistico socio-excludente, de forte embasamento racial, esta
presente no ordenamento e ocupacao das cidades brasileiras, e o Recife ndo é excecéo.

Na década de 1920, como dito, ocorreram transformac@es na zona sul da cidade que
resultaram em uma radical mudanga no cenério do bairro. Mudancas advindas principalmente
com as obras da nova reforma do porto (1909-1926) e do bairro do Recife (1910 -1913) —
que transformaram o pontal do Pina em verdadeiro canteiro de obras —, com a construgéo da
Avenida Beira-Mar (1924-1926) e a implantacdo de outros servigos urbanos, a exemplo de
iluminacdo elétrica, telefonia, saneamento, sistema de transporte publico, responsaveis por
incitar o desenvolvimento das orlas do Pina e de Boa Viagem. Importa ressaltar que foi
também nesse periodo que se tornou bastante comum entre as elites e a classe média do Recife
a pratica do banho de mar, por ser considerado prazeroso, terapéutico, moderno e por
proporcionar ao individuo “da cidade” estar mais proximo do mundo natural. Alugar casas
de pescadores no Pina durante o veraneio tornou-se frequente entre muitos “burgueses”
(ARAUJO, 2007).
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Figura 10 - Pina visto do dirigivel Zeppelin, na década de 1920.

Fonte: https://divulgapernambuco.webnode.com.br/galeria-de-fotos/imagens-antigas/

Ao mesmo tempo, com a crescente modernizagdo, houve uma intensa dinamizacao
cultural no Pina. Inauguraram-se bares, como o Palanque do Pina, que trazia para a populagéo
varias atracdes e atividades referentes aos ciclos festivos anuais, e o Cassino do Pina, destinado
ao entretenimento das elites recifense. A praia do Pina se tornou uma das mais procuradas,
juntamente com a de Olinda e a de Boa Viagem — embora esta ultima fosse mais cobigada
pelas familias das classes mais abastadas (Ibid.)

A populagdo “nativa” que ha décadas habitava essa area, formada em sua maioria por
pessoas pobres e por afrodescendentes, foi se estabelecendo nas franjas dos manguezais e
desenvolvendo préticas culturais e lacos de solidariedade proprios. Como fruto desse
enraizamento, surgiram naquelas areas diversos terreiros de xangds?®, agremiacdes
carnavalescas e grupos de pastoris, para citar apenas algumas manifestagdes culturais mais
expressivas do Recife de finais do século XIX e primeira metade do seculo XX. Um valioso
exemplo é o Bloco Carnavalesco Banhistas do Pina, fundado em 1932 na Ilha do Bode, cuja
denominacdo esta ligada ao processo inicial de urbanizacdo das praias e de valorizacdo e
cultivo dos banhos de mar como um meio de lazer, entretenimento e como espacgo para a

2 Em 1938, segundo a Delegacia de Diversdes Publicas, mais de 500 terreiros de xangé ou candomblé estavam
em funcionamento no Recife, sendo que 184 localizavam-se no bairro de Boa Viagem — é de supor que, dentre
0s terreiros registrados como estando localizados em Boa Viagem, estivessem também os que funcionavam no
Pina. Noticia extraida do Diario de Pernambuco, de 13 de fevereiro de 1938, segundo pesquisa de Mario Ribeiro
dos Santos (2000)
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vivéncia de sociabilidades e praticas culturais.

Da mesma forma, na llha do Bode, estava fincado o mocambo de dona Fortunata, a
famosa Baiana do Pina’, importante Mae de Santo do Recife do inicio do século XX; como
para la também se mudaram os componentes da Troca Carnavalesca Rei dos Ciganos, na
realidade um terreiro de xang0 disfarcado que se viu contingenciado a fugir da perseguigéo
policial que se abateu fortemente sobre os cultos africanos durante o periodo do Estado Novo
em Pernambuco, Esta Troca deu origem ao Maracatu Nagdo Porto Rico do Oriente, fundado
por Eudes Chagas, Pai de Santo no Pina, em 1968.

As décadas de 1930 e 1940 marcam um dos momentos mais decisivos na historia
brasileira, ndo apenas por nele se dar grande impulso ao processo de urbanizagdo e
modernizacao do pais, como também pelos conflitos e tensdes politicas entre as elites regionais
e entre as classes sociais. A expansao das industrias nas cidades trouxe consigo a ampliacédo
da classe trabalhadora urbana, que buscava formas de organizacGes e de expressdes politicas,
sociais e culturais proprias, reunindo-se em sindicatos, irmandades religiosas e agremiagoes
carnavalescas, por exemplo. A sociedade se complexificava e tomava novas dimensdes.

No periodo do Estado Novo, Agamenon Magalhdes assumiu a interventoria em
Pernambuco. Em 1938, um ano ap06s assumir o governo, este interventor, influenciado pelo
discurso higienista de cunho racista, criou a “Liga Social Contra 0o Mocambo”, parte integrante
da politica habitacional por ele implantada e para execucdo da qual contou com forte apoio do
governo municipal de Novaes Filho. Extremamente intervencionista, esta politica habitacional
tinha por objetivo “reacomodar” a grande massa da populag@o pobre e trabalhadores em vilas
populares, em casas de alvenarias construidas pelo governo. (GOMINHO, 2007; COSTA,
2009). Embora a mobilizagdo contra os mocambos do Recife ndo tenha sido uma politica
inédita, o anseio por eliminar a imagem africanizada da capital, especialmente nesse periodo,

revestiu-se de um conteldo e sentido politico antes ndo formulado (GOMINHO, 2007, p. 106)

%0 Sobre o assunto, é exemplar este trecho da obra Xangds do Nordeste (1937, p. 9), de Albino Gongalves
Fernandes, citando o relatorio de um auxiliar técnico do Servigo de Higiene Mental — SHM, Pedro Cavalcanti, ao
visitar, em 1932, o terreiro da Baiana do Pina, com prop6sito de estudar as religides afro pernambucanas,
consideradas enquanto casos de sadde publica e mental: “Visitei hoje a seita africana da baiana do Pina. Esta seita
ndo € registrada na Secretaria da Seguranga Publica. Chama-se D. Fortunata Maria da Conceicéo sua presidenta.
[...] E ela natural da Costa d”Africa, estando ja ha muitos anos no Brasil, tendo residido no Rio (Morro da Favela),
na Bahia (Largo do Sapateiro), em Macei6 e enfim, no Recife, no Pina. Diz ter 110 anos de idade. E de nag&o nagd
e adora Sta. Barbara. No seu terreiro ha toques todos os sabados e domingos. Foi a iniciadora de mais dois terreiros
aqui no Recife: o do finado Gentil, no Totd,e o do seu filho José Gomes da Silva (Néri) no Jacaré. Tem em sua
casa (que é muitissimo enfeitada com bandeirinhas de papel de cor) trés grandes oratérios com certa de 15 imagens
de santos catdlicos, algumas delas grandes. A “baiana” informou-se ndo ter nenhuma imagem trazida da costa.
Prontificou-se a fazer comigo uma revisao nas palavras africanas que o Servico conseguiu com Pai Anselmo, pois
desconfia que deve haver coisa errada”.
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Além da repressdo aos mocambos e mocambeiros, as pessoas das camadas populares
ficaram praticamente impedidas de praticar e manifestar suas religides e outros costumes
considerados indignos pelo governo interventor, tornando-se sindbnimo de perigo para a
sociedade e caso de policia para as autoridades vigentes (COSTA, 2009). A historiadora Isabel
Guilen (2013), encontrou em suas pesquisas uma matéria publicada no jornal Folha da Manhg,
de propriedade de Agamenon Magalhées, datada de 1939, oferece um rico relato do que

almejava o governo:

Nao hé “Xang6” nem “Pae de Santo” no Pina.

O Pina est4d se desenvolvendo ganhando foros de progresso, transformando-se
rapidamente. HA poucos annos passados ndo era nada mais que um simples
agglomerado de mocambos. Praia modesta de pescadores. Ruas e casa de palha e de
folhas de flandres, onde muitas vezes dentro da noite, se ouvia um toque do Urucungo,
chamando os negros para o culto de Ogum.

O Pina era apenas, mocambo, peixe, xangd. Ali houve um dos cultos mais
desenvolvidos da cidade. A negra velha, que ndo se curvou com o peso dos seus 118
annos, era a dona da praia. O seu canto se ouvia longe. Impunha aos moradores um
mixto de respeito e de medo. Eram temidas as suas rezas e 0s seus canticos. A
“bahiana” do Pina sabia o que fazia. Estava certa que ninguém queria a sua inimizade.
O mocambo rustico, onde estava 0 peggy cercava-se de mysterios. Aquillo era um
tabu. Ninguém o comprehndia. Os “orixas enormes. Enfeitados de flores e de fitas,
ouviam a “bahiana” e faziam a sua vontade.

O Pina ndo precisava de médicos nem de padres. No “terreiro” havia remédios para
todos os males. E nem somente a gente simples. Muitas pessoas de importancia ia la
também. Commerciantes, e até alguns politicos, viciados e gastos por liberalismo, iam
também fazer a sua “fé” no terreiro de Ogum.

O reporter ja teve opportunidade de 1€ o livro de consulta em um dos terreiros da
cidade e la estavam gravados muitos nomes importantes na vida do Estado.

Mas tudo passou. Isso hoje, serve apenas como material de estudos socioldgicos
mercé de louvavel repressdo movida pela policia contra os exploradores, O Pina é um
dos nossos recantos mais agradaveis. A praia possui outro aspecto. Um aspecto bonito
e elegante. Ruas calcadas, casas modernas e bem construidas, ocupam o logar dos
antigos mocambos. N&o se ouve mais o toque do bombo dentro da noite deserta. Pelo
verdo é a musica que enche o retrato de sorrisos. Logo na Cabanga, com as novas
construcgdes que o Estado fez, substituindo, os mocambos, vae se tendo uma
impressdo agradavel. Ao chegar ao Pina, o mar, as ruas bem installadas, as casas
bonitas e limpas. O visitante sente-se bem e ndo cansa de admirar a belleza que o
cerca. (Folha da Manha, Edicdo Vespertina, 30 mar. de 1939, p.7 apud GUILLEN,
2013 s/p)

Desenvolvimento, progresso, embelezamento, limpeza... Alguns dos principais pilares
ideologicos que motivaram todo sistema de opressdo de uma parte significativa da populagéo
brasileira insere-se nesse trecho. O passado, barulhento, desagradavel e sujo, ndo cabia no
presente, tranquilo, belo e limpo. Modernizar significava mais do que reordenar as areas
urbanas, era também preciso reeducar seus habitantes, por meio de técnicas de vigilancia e
controle disfarcada por um discurso de garantia de sossego, saude e normalidade. Mudam-se 0s

sons, 0s cheiros, a vista, tudo para adequar o bairro aos padrdes de modernidade nunca
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plenamente alcancados. Todavia, a contragosto dos mais privilegiados e do Estado, nunca
deixaram de existir os terreiros de xangd, Pais de Santo, M&es de Santo e tantas outras
expressdes da religiosidade e costumes afro-brasileiros no bairro e na cidade como um todo.

Nas décadas seguintes, 0 comércio e a economia locais foram se expandindo, devido
as intervencdes urbanas que, entre outros, facilitaram o acesso aquelas praias. A partir da
década de 1950, Boa Viagem e o Pina, este ultimo em menor intensidade, assistiram a um
processo de ocupacdo de moradas permanentes para as elites e a classe média recifenses,
deixando de ser apenas lugar de casas de verdo. Seus manguezais eram assim, gradativamente
soterrados e ocupados por outras construcdes. Nessa mesma época, uma obra de grande e
significativo porte é iniciada também na Zona Sul da cidade: o Aeroporto Internacional dos
Guararapes.

Tem-se, portanto, toda uma paisagem urbana que vai se modificando e se tornando
extremamente diversificada. Para alguns, isso significava embelezamento e progresso; para
tantos outros, significou, se ndo a eliminacdo, a ndo aceitacdo de seus modos de vida. Como
salientou Denis Bernardes (1996, p. 54-55), o que mudou néo fora a pobreza nem a miséria da
populacdo, mas, “antes o distanciamento dessa miséria que a planicie fabricou, abrigou e agora,
expulsa. A mesma miséria que aterrou 0s pantanos e 0s mangues agora, transformados em
mercadoria altamente disputada”. No bairro do Pina, os aterros fizeram desaparecer 0s
contornos de suas ilhas, alterando sua geografia e a busca pelo progresso conduziu o arranjo
espontaneo do ordenamento urbano produzido por seus moradores locais, a outros rumos
(SILVA, 2008).

Ainda segundo Bernardes (p.53-54):

0s mocambos comegam a desaparecer dos mangues, hoje transformados em terrenos
valiosissimos para a desenfreada especulacdo imobiliaria que tomou a cidade de
assalto, os morros formam, no espaco da década de 50 — 60 um verdadeiro cinturdo
de favelas para onde se deslocam constantemente os antigos mucambeiros [sic] e o
recente proletariado urbano.

De fato, nos dias atuais, todas essas caracteristicas podem ser ainda, e até mais fortemente,
observadas. Possuindo o preco do aluguel por metro quadrado mais caro da cidade®,

ultrapassando inclusive o bairro de Boa Viagem®2, famoso por concentrar a populagio de maior

31 De acordo com matéria publicada no jornal Folha de Pernambuco, em 3/jan.2020. Disponivel em:
https://www.folhape.com.br/economia/aluguel-fica-mais-caro-no-recife/129288/. Acesso em: set/2020.

32 Na realidade, isso se configura como uma caracteristica da dindmica do mercado imobiliario, em que diante um
bairro, neste caso o de Boa Viagem, encontrando-se saturado para novas construcdes, busca-se as areas adjacentes,
como é o caso do Pina.
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poder aquisitivo do Recife, esse local ja se configura como alvo de extrema cobica de muitos
recifenses, ameacgando novamente a populacéo local menos favorecida que habita o bairro nobre
numa area precarizada.

E a partir da segunda metade do século XX que a modernizacéo da cidade do Recife,
especialmente no plano urbanistico, consolida-se, acompanhada do processo de
redemocratizacdo no pais. Até entdo, os mocambos ainda predominavam como forma de
moradia popular nas zonas de periferia, de acordo com Virginia Pontual (2001). Neste periodo,
os mocambos “pareciam aos urbanistas, uma sina histérica do Recife, a qual se perpetuava e
depunha desfavoravelmente contra a cidade.” (p. 194)

E também nessa época, mais especificamente a partir do governo de Juscelino
Kubitscheck (1956-1961), e mais fortemente, no periodo da ditadura militar (1964-1985), que
as relacGes e conexdes entre o Estado e principalmente as grandes empresas do ramo
imobiliario se fortaleceram e se solidificaram, priorizando os interesses econémicos do
mercado imobiliario principalmente e favorecendo a enorme capacidade de influéncia por
parte deste na definicdo territorial da cidade, inclusive na definicdo de politicas publicas.
(ROLNIK, 2019). Dava-se inicio, portanto, a presenca e atuacao exitosa das grandes empresas,
sejam elas nacionais ou internacionais, na esfera da producéo, circulacdo e do consumo da
sociedade, em detrimento das pequenas empresas/empresas locais, e das demandas sociais da
populagdo como um todo, e cujo papel, direto ou por intermédio do poder publico, no processo
de urbanizacdo e na reformulacdo das estruturas urbanas, sobretudo das grandes cidades,
permite falar de urbanizacdo corporativa e de cidades corporativas. (SANTOS 2018;
CAMPQOS, 2012).

No entanto, é importante lembrar que, embora este tenha sido o periodo de implantagéo
e fortalecimento da ditadura militar brasileira, também representou uma época de crescimento
dos movimentos sociais urbanos no pais, “em que se registra uma soma de esforgos pela posse
da terra nas chamadas favelas” (ALVES, 2005), causando uma grande mudanga na historia
das habitagdes populares. No Recife, a defesa dessas moradias populares urbanas foi
impulsionada por varios segmentos da sociedade civil, bem como pela ala mais progressista
da Igreja Catdlica e das entidades de defesa dos direitos humanos. Diante do grande
crescimento da populacao urbana causada principalmente pelo processo migratorio do campo
para a cidade, a ocupacéo foi se dando de forma ainda mais desordenada e segregada, e por
isso, tais grupos defendiam a permanéncia das pessoas em seus locais de origem, ja que a
exclusdo era cada vez mais frequente, e 0s espacos urbanos cada vez menos acessiveis as

populagdes pobres.
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E nesse contexto, que, entre a década de 1970 e a de 1980, o bairro de Boa Viagem
sofre um boom demografico, resultando na construcdo de inimeros edificios verticalizados e
de grandes avenidas, resultados de investimentos publicos e privados, que impactavam
diretamente sobre o bairro contiguo do Pina. Essas ocupacgdes expressam, por sua vez, 0
crescimento e surgimento das novas classes medias que compdem o principal mercado
consumidor do capitalismo imobiliario (BERNARDES, 1996; SANTQOS, 2018). A partir das
consideracfes do economista Wilson Cano (2011, p. 282), vemos que essas transformacdes
acompanhavam o que se passava no processo de urbanizagdo do pais nessa época:
A aceleracéo da urbanizacdo na década de 1970, aliada a um estado autoritario que
ndo media esforcos para tentar crescer, mas que pouco fazia pelo atendimento das
demandas sociais e do trabalhador, tornou aquele processo uma verdadeira
urbanizagdo explosiva, em que a dureza do capitalismo e a dimens&o cicldpica dos

problemas urbanos superaram as antigas formas de acomodac&o social e fizeram a
miséria urbana se multiplicar.

O turismo®, visto como uma forma de alternativa econdmica — e que também
significava embelezar a cidade, para deleite das classes médias e altas —, passou a ser mais
fortemente explorado nas praias do litoral sul do Recife. E também em 1980 que ¢ inaugurado
em Boa Viagem o primeiro shopping center do estado de Pernambuco, o Shopping Center
Recife3, evidenciando o modelo segregacionista e de celebracdo do consumo (ROLNIK,
2017) que caracteriza as cidades brasileiras, o Recife entre elas. A presen¢a de um grande
centro comercial, no contexto de uma sociedade capitalista altamente consumista, faz com que
o territorio no qual esta edificado seja valorizado, atraindo tanto 0s que procuram emprego
quanto os que buscam usufrui-lo como forma de lazer e de compras, gerando, portanto, novos
“usos e contra-usos” do mesmo (LEITE, 2002).

Percebemos entfo, que obras de embelezamento, melhoramento dos servigos urbanos®®

e de valorizagcdo, em contraste com o violento processo de expulsdo e maior precarizagdo dos

33 Esse turismo local esta, desde os anos 1970 e mais fortemente a partir dos anos 1990, inserido e adequado para
servir a toda uma Idgica mercadoldgica global, o que o faz de objeto estratégico para a cidade contemporéanea,
reforcando politicas de planejamento de grandes obras verticalizadas, que ignoram e desprezam muitas vezes,
entre outras coisas, a especificidade da paisagem e de experiéncias locais (SA BARRETO; MEDEIROS, 2017).

3 1mportante lembrar aqui que a construgéo desse grande centro de compras afetou brutalmente a populagéo local,
de forma que: “algumas formas de resisténcia por parte de moradores ¢ moradoras da Favela Entra-Apulso
[localizada em parte do terreno onde foi construido o Shopping Recife], foram observadas, resultando em um
didlogo entre o0 Shopping e a Associagdo de Moradores, sendo instalado o programa “Politica de Boa Vizinhanga,
por intermédio da ONG ARRUAR — Assessoria de Urbanizagdo Popular. Dentre os acordos tracados, encontrava-
se a abertura de acessos e 0 apoio para o reconhecimento da Favela Entra-Apulso como Zona Especial de Interesse
Social (GOMES, 2007)” (SILVA, 2014, p. 40)

%Flavio Villaga (2015) reforga que a expressio “embelezamento urbano”, planejamento altamente ideolégico e
politico de origem renascentista que chegou ao pais principalmente através de modelos de planejamento vindos da
Franca, foi, até a década de 1930, no Brasil, a sintese da “ expressdo mais frequente quando se tratava de
administragdo municipal” (p. 192) Posteriormente, sob a “hegemonia da burguesia urbana, a eficiéncia, a ciéncia
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mais pobres, passam a estabelecer uma estreita relacdo de causa e consequéncia. No contexto
do capitalismo imobiliario, fortalecido pelo neoliberalismo, que lucra com formas de moradia
e edificacBes consumidas de forma individualista e mercadoldgica, “a cada solugdo se impde
como um problema” (SANTOS, 2018, p. 125). Trata-se de uma falsa sensacdo de
melhoramento, pois uma vez que ela se da por bases extremamente desiguais, afeta a qualidade
de vida da populagdo como um todo, geradora, entre outros, do aumento da violéncia, do medo,
entre outros, complexificando os problemas urbanos e sociais.

Um desses problemas é o aparecimento da especulacdo imobiliaria, favorecida pela
extrema desigualdade socioecondmica. Segundo Milton Santos (2018), o processo especulativo
esta relacionado a valorizacdo diferencial das diversas fraces do territério urbano, o que
significa a disputa entre as pessoas por determinada local. Aquelas de maiores recursos buscam
se alojar onde lhes pareca mais conveniente, de acordo com os canones de cada época, 0 que
também inclui o que esta na moda e os interesses do capital, que precisa se reinventar. Acentua-
se 0 problema do acesso a terra e a habitacdo bem como da implantacéo desigual dos servicos
coletivos.

Assim, concomitantemente a verticalizacdo e a implantacdo de melhoramentos urbanos
em uma area pobre, através de investimentos que buscam a melhoria da infraestrutura,
equipamentos e bens de servigcos e de consumo em geral, sempre houve e ainda ha, um aumento
da periferizacdo, pois valoriza-se a area onde ocorrem, tornando-a mais cara e altamente
especulativa e dessa forma, apressando o processo de expulsdo sobre aqueles de baixo poder
aquisitivo.

Contudo, somado as formas de resisténcias presentes ja em suas proprias existéncias
externalizadas em manifestacGes culturais e religiosas de influéncia afro-indigena, todo o
processo de ocupacgéo e remodelagéo do bairro do Pina e da cidade do Recife em geral, descritos
no decorrer deste tépico, ndo foi isento de conflitos e lutas por parte dos segmentos da
populacdo com pouco ou quase nenhum acesso a servigos basicos. Todas essas articulagoes
foram fundamentais para garantir e reivindicar seus territorios de acordo com seus

respectivos/préprios interesses e ambigdes.

e a técnica comegam a substituir os conceitos de melhoramento e embelezamento. A cidade da producéo precisa
ser eficaz”. (MARICATO, 2013, p. 138) No plano econémico, isso significou que o Estado passou a investir
decididamente em infra-estrutura para o desenvolvimento industrial e fortalecimento do mercado interno, o que
perdurou até meados da década de 1940, “quando se verifica sobre ele um significativo e crescente controle do
capital internacional”. (Idem, 2000, s/p). Vale ressaltar que obras buscando atender os ideais de uma classe média
e alta pelo esteticamente belo, segundo modelos estrangeiros, sobretudo de influéncia estadunidense, grande
representante de nacdo capitalista e neoliberal, seguiu e segue atuando nos planejamentos e investimentos
paisagisticos da cidade do Recife.
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Assim, por exemplo, ainda no contexto de 1980, propiciadas pelo processo de
redemocratizacdo do pais, as Associacdes de Moradores®® — importante instrumento de
mobilizacao e reinvindicacgéo coletiva por uma cidade mais dialdgica e horizontal — fizeram-
se mais presentes no que diz respeito as lutas comunitarias da populacao de baixa renda pelo
direito a posse da terra e a moradia. Foi diante desse cenario que a Unido de Moradores do
Pina e o Conselho de Moradores de Brasilia Teimosa®’ — bairro adjacente ao Pina e com um
forte historico de resisténcia, como o seu préprio nome ja denota — se tornaram associagoes
de importante referéncia social, politica e cultural na cidade do Recife. Isso devido a seus
engajamentos no que concerne as lutas pela posse de terra das comunidades residentes
naqueles bairros e entorno®®. Intensificou-se, a partir de entéo, a luta pela posse da terra nessas
localidades, cujos investimentos de maiores impactos econdémicos, sociais e ambientais, em
contrapartida, vao ocorrer nas décadas de 1990 e, sobretudo, a partir dos anos 2000.

Nesse interim, em 1983, através da Lei de Uso e Ocupagdo do Solo — LUOS
(14.511/1983), as 28 areas do Recife — incluindo o Pina/Encanta Moga — habitadas de
forma ja consolidada pela populacdo de baixa renda, foi reconhecido o direito de habitar na
cidade de forma regularizada. Esse processo resultou na criacdo e no reconhecimento legal
das ZEIS — Zona Especial de Interesse Social, cabendo ressaltar haver sido a cidade do
Recife pioneira nessa politica publica habitacional, aderida posteriormente por diversas
cidades brasileiras, e que, por sua vez, se constituiu na primeira lei municipal conquistada

pelas reinvindicagbes das camadas populares urbanas®®.

36 Entre 1979 e 1982, periodo que coincide com o inicio da reabertura politica no pafs, foram fundadas
aproximadamente 50% das Associa¢8es de Moradores do Recife. (MOURA, 1990)

87 Cabe aqui uma breve contextualizacdo histérica sobre este emblematico bairro no tocante a seu processo de
ocupacéo e de reinvindicacdo dos seus moradores pela posse de terra: “[...] o periodo de ocupagdo mais intensa
deu-se em 1958 quando cerca de 300 familias invadiram aquela area durante o carnaval daquele ano. Depois de
varias tentativas de expulsdo, os invasores que resistiram “teimosamente” as investidas do Estado de Pernambuco,
batizaram o assentamento de Brasilia Teimosa, pois aquela época a nova capital do Brasil — Brasilia estava sendo
construida. (MOURA, 1990 p. 39). Bernardes e Nascimento (2012, p. 7) acrescentam que: “Brasilia Teimosa foi
em um passado recente objeto de projetos imobiliarios maquinados pela Prefeitura do Recife e por empresarios
para a construcdo de marinas, hotéis, centros comerciais, apartamentos para a classe média bem aquinhoada e para
0s mais ricos. Este projeto significava que a populacdo preexistente seria sumariamente expulsa. Isto se passou em
plena ditadura, mas a resisténcia popular conseguiu vencer tais projetos. Brasilia Teimosa passou entdo a fazer
parte das areas de Prezeis, mas ndo deixou de continuar nos planos das empreiteiras. Hoje a area esta ameacada
pelo capital, sendo hoje objeto de uma grande valorizagéo imobilidria”. Atualmente, a area é a Unica frente de mar
ndo verticalizada no Recife.

38 No entanto, essas associages comunitarias da cidade, em geral, perderam forga nas décadas de 1990 e 2000
(SILVA, 2008), principalmente diante do contexto de avanco neoliberal e da globalizacdo, em que as cidades
brasileiras como um todo foram afetadas por um “verdadeiro surto empreendedor”, concebendo-as enquanto um
“territorio de oportunidades” para os “negdcios urbanos”. A “linguagem” dos direitos sociais e da cidadania foi
sendo substituida pela “linguagem” da incluséo através do consumo. No Recife, a gestdo municipal de Jarbas
Vasconcelos (1993 — 1996) impulsionou e priorizou esse projeto de “eficiéncia” dos empreendedores privados, de
gestdo e governancga urbanos. (LEAL, 2003; ROLNIK, 2019)

39 Posteriormente, em 1987, foi criado o Plano de Regularizagdo das Zonas Especiais de Interesse Social —
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Isso significou uma mudanca de paradigma no planejamento socioespacial da cidade,
pois garantiu o direito as populacBes pobres de permaneceram em seus assentamentos
populares, inviabilizando a presenca desenfreada de empreendimentos de grande porte
voltados para as classes medias e altas e, consequentemente, da especulacdo imobilidria —
n&o por acaso, o bairro do Pina possui trés ZEIS: Ilha de Deus, Pina/Encanta Moga e parte de
Brasilia Teimosa. Do mesmo modo, se antes havia todo um discurso e pratica hegemonicos
que defendiam a exclus@o e remocédo da parcela pobre e miseravel dos habitantes das areas
consideradas centrais e economicamente valorizadas, agora, influenciada pelo processo de
redemocratizacdo, tinha-se, entdo, uma legislacdo que afirmava a inclusdo e, em alguma
medida, a aceitacdo dessa parcela populacional, pois, segundo a Articulagdo Recife de Luta
(2020):

Esse tipo de Zona especifica permite a aplicacdo de normas especiais de uso e
ocupacdo do solo diferente daquelas adotadas para o restante da cidade. Ha a adocéo
de normas e regras que reconhecem a forma de apropriacéo do espaco pelos ocupantes
e que busca impedir a especulacdo imobiliaria e a consequente expulsdo da populagéo
de baixa renda de suas Comunidades e Territdrios [sic]. O estabelecimento da ZEIS
significa reconhecer a diversidade de ocupacgdes existente nas cidades, além da
possibilidade de construir uma legalidade que corresponde a esses assentamentos e,
portanto, de extensdo do direito de cidadania a seus moradores.

Atualmente, no Recife, ha 75 areas reconhecidas como ZEIS*, que ocupam 22% de
sua area urbanizada. A comunidade da Ilha Bode esta contemplada pela ZEIS Pina/ Encanta
Moca, embora diante do cenario atual de grandes investimentos econdmicos no bairro, a
intensa especulacdo imobiliaria no cotidiano destas ZEIS se configure como uma efetiva
ameagca a esta comunidade e a propria legislagio®.

Prezeis, o qual, pela primeira vez no pais, provocou um redirecionamento das politicas publicas de
desenvolvimento urbano e habitacional no Brasil. A experiéncia do Prezeis € inegavelmente um dos grandes
marcos dos movimentos sociais urbanos, cuja contribuigdo a politica urbana se deu em esfera nacional (LEAL,
2003).

40O Projeto de lei do Plano Diretor da cidade (LEI N° 17.511/2008) prevé dois tipos de ZEIS: as ZEIS I,
contemplando 68 comunidades e compreendem areas de ocupagdo espontanea, que ndo séo consideradas de risco
ou de protecdo ambiental; e as ZEIS Il que contempla sete comunidades e compreendem prioritariamente conjuntos
habitacionais ja implantados e que necessitam de requalificacdo e processos de regularizagdo urbanistica e
fundiaria; Disponivel em: https://marcozero.org/cinco-propostas-da-prefeitura-para-o-plano-diretor-do-recife-
que-beneficiam-o-mercado-imobiliario/. Acesso em: 13 out. 2020)

41 Além disso, o prdprio governo municipal corrobora com o enfraquecimento dessa politica habitacional, entre
outros, por propor no artigo 76 da Proposta de Lei - PL do Plano Diretor do Recife de 2018, que, conforme a
Articulagdo Recife de Luta, 2020: “representa uma grave ameaga aos assentamentos hoje definidos como ZEIS,
pois trata as ZEIS como qualquer outra zona da cidade ao Ihe atribuir coeficiente de aproveitamento, que é o indice
que, multiplicado pela area do terreno, resulta na area de construcao permitida em cada lote. A ameaca se dé porque
o coeficiente de aproveitamento atribuido as ZEIS 1 e 2 sdo 0s maiores propostos pelo Plano Diretor”. (Disponivel
em: https://recifedeluta.org/2020/07/25/proposta-do-plano-diretor-do-recife-quer-liberar-as-zeis-para-o-mercado-
imobiliario/. Acesso em: 13 out. 2020)
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Figura 11 - Localizagdo da ZEIS Pina/Encanta Moga.

PARQUE DOS

MANGUEZAIS

Fonte: Fonte e adaptacdo: Cooperativa Arquitetura, Urbanismo e Sociedade- CAUS.

Em Audiéncia Publica realizada em margo de 201742, Edvaldo Santos Pereira, entio
coordenador do Forum Prezeis, afirmou que, no contexto atual, Recife, aos olhos do capital
imobilidrio, “ndo tem mais pra onde crescer”, o que significa que as areas ZEIS, vistas como
obstaculos a expansdo do capital imobiliario, tornam-se areas ainda mais visadas para
ocupacdo daquelas que podem pagar por uma area valorizada®®. A articulagio estado-
mercado** legitima a aprovacio de tais intervencdes sem que haja uma maior preocupagao
quanto aos impactos negativos que elas trazem a comunidade do Bode, por exemplo, e quanto
a execucgdo de um plano urbanistico que, levando em conta suas especificidades, reconheca e
atenda as necessidades dessa area e populagéo.

Nesse contexto, € importante observar que, de certa forma, apesar de todos os impasses,
disputas e conflitos, as ZEIS cumprem um papel fundamental na configuracéo socioespacial
urbana, constituindo um marco regulatério e um instrumento de incluséo social, contribuindo
também para a efetivacdo do direito constitucional & moradia, além de serem também uma
forma de contencdo da especulacdo imobiliaria. Ainda é a existéncia dessas Zonas, como
mecanismo de protecdo dessas comunidades — sem descuidar de outras formas de

organizacdo coletiva e movimentos de resisténcias criados e acionados pelos moradores —

42 Audiéncia PUblica sobre os efeitos da Medida Provisoria - MP — 759/16 na politica Fundiaria.

4 Ainda na mesma Audiéncia, Alexandre Pacheco, advogado popular, reforgou que as ZEIS muitas vezes sdo
divulgadas pelo poder pablico como um favor do governo, e ndo como um direito da populacéo, o que ndo contribui
para uma crescente melhoria da infraestrutura nesses locais.

44 Embora, por principio, o Estado ndo seja “uma estrutura rigida que serve uniformemente aos interesses de uma
unica classe”, (MOURA, 1990, p. 30), o que se observa na pratica é que “ele ¢ impelido pelo poder das classes
dominantes para preservar a estrutura do poder e manter as condigdes necessarias para a reproducdo do
capitalismo” (Ibid. p. 29).
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que reconhece aos moradores de baixa renda a possibilidade de nelas permanecerem, e
“conviverem”, mesmo que conflituosamente, em bairros com disponibilidade de acesso a
servigos, recursos, oportunidades e equipamentos urbanos 0s quais, por meios proprios e nas
condicdes de mercado, ndo seria possivel (MORAES, 2017). Urge que esse importante direito
a ocupacdo do solo pelas populacdes de baixa renda, reconhecido por lei, seja fortalecido e
ampliado na prética, uma vez que, como Visto, ele tem sido objeto constante de pressao por

parte daqueles interessados em aboli-lo.

2.2 O Pina e o vernacular

A partir de meados do século XX, a cidade passou a ser mais do que uma mercadoria
consumida individualmente, “um ativo financeiro, um veiculo através do qual o capital
financeiro pode se expandir e investir” (ROLNIK, 2016). Um grande negdcio, portanto,
altamente lucrativo, resultando na concentracdo de renda e aumento da pobreza, traduzidos
também na hierarquizacdo de acessos as necessidades basicas, seja de infraestrutura urbana,
como saneamento basico, coleta de lixo, satde, lazer entre tantos outros, ou seja, de assisténcias
em geral.

Recife se vé entdo, embora com todas suas especificidades locais e de ritmos do seu
processo historico particular, aqui brevemente elencados, diante de um paradigma global, fruto
do modelo neoliberal que afetou os diversos setores da sociedade, de destruicdo® da ideia de
moradia como uma politica social e como direito fundamental — por sua vez garantido como
tal pela Constituicio de 1988 — e mais distante ainda da ideia de “direito a cidade”*®
(Lefebvre). Esse fendmeno ratificou, ainda que pelos meios mais sutis, a tentativa de
eliminacao, existente desde o colonialismo, de formas alternativas de vida e de ag6es no espaco
citadino, que inclui modos de habitar.

O processo de maior disputa pelas areas do Pina atualmente se configura como um
fendmeno percebido globalmente, o da gentrificagdo (aportuguesado do inglés, gentrification,
termo cunhado nos anos 1960, por Neil Smith), que por sua vez, vem acompanhado do processo

de elitizacdo dos espacos. De acordo com Raquel Rolnik (2012) e Rogério Proenca Leite

4 Segundo Raquel Rolnik (2019), ndo por acaso a reivindicacdo por esses direitos tenha se tornado uma das
demandas de maior importancia entre os movimentos sociais e outros atores progressistas.

46 O "direito a cidade" o qual Lefebvre se referia, segundo Souza (2020, p. 318), “ndo se reduzia ao direito de
melhor habitacdo, aluguéis mais baixos entre outros, no cenario da cidade capitalista (que era na verdade, a seus
olhos, uma ‘néo-cidade’, o oposto de um cidade verdadeiramente humana e prazerosa), mas o direito a uma vida
muito diferente num contexto de uma sociedade também muito diferente e justa” [Tradugdo nossa].
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(2002), esse fendmeno designa os processos de valorizacdo e intervencdo imobiliaria nas
experiéncias de renovacao de espagos urbanos considerados centralidades, transformando-as
em éreas de investimentos publicos e privados e causando a expulsdo dos moradores originais*’.

A expulsdo é, portanto, um forte mecanismo por meio do qual a gentrificacdo e a
especulacdo imobiliéria utilizam para se concretizarem. Afim de melhor abarcar esse conceito,
o0 de expulsdo, marcantemente presente ao longo do percurso historico que procuramos realizar,
e ainda mais nos dias atuais, baseamo-nos naquele formulado por Saskia Sassen (2016).
Segundo esta autora, alguns conceitos sobre o0 que se passa nas sociedades nao seriam mais
suficientes para explicar as profundas consequéncias e efeitos da economia politica global dos
ultimos vinte anos, em que as pessoas vivenciam experiéncias brutais extremas de precariedade.
Dessa forma, apoiamo-nos na proposta dessa sociologa, de “desestabilizar conceitos estaveis™,
e consideramos que as expulsdes contemporaneas sao estruturantes na cidade moderna e fruto
de um processo histérico global, significando tentativas de eliminar projetos de vida, de
pertencimento a sociedade. O sentido das expulsdes ¢ “auto evidente: ¢ ndo fazer parte”, tanto
metafdrica quanto fisicamente.

O processo de expulsdo das classes subalternas de areas por certo periodo de tempo
indesejadas pelas elites — areas essas inseridas numa légica cruelmente dinamica e veloz, de
valorizacdo-desvalorizacdo diferencial dos variados setores urbanos (SANTOS, 2018) —
acompanha todo o caminho percorrido pela historia do urbanismo no Recife tornando-se mais
aguda, visivel e extrema nos dias atuais. Como ressaltado, essa expulsdo ndo € apenas
geogréfica, como também implica na negacdo da existéncia de todo um modo de vida. 1sso
afetou e afeta profundamente as manifestacdes de cultura popular, uma vez que, protagonizadas
por pessoas negras e pobres em sua maioria, de forte tradicdo africana, ndo se encaixam no
perfil hegemonico e desejavel de projeto de sociedade, de cidade e de cultura dos detentores de
poder. Como se processam as relagdes sociais entre os diversos segmentos sociais e interesses
envolvidos sob esses aspetos culturais em particular serd tema a ser aprofundado no capitulo
subsequente.

Assim, essas zonas pobres e miseraveis encontram-se ainda mais vulnerabilizadas no
contexto da gentrificacdo, ao servirem, muitas vezes, de veiculo motor para o argumento das

grandes empresas — que conta com o apoio do Estado e dos grandes meios de comunicagao

47 Esse fendbmeno teve inicio no final da segunda metade do século XX, em vérias cidades do mundo, no ambito
dos processos de globalizacdo e de transformacdo da gestdo das cidades na era neoliberal.

4Novos conceitos sdo necessarios para capturar a complexidade e profundidade do social e do processo de
deslocamento ambiental que esta ocorrendo no mundo”. (Ibid., 2015)
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em geral —, que seriam areas degradadas, necessitadas de “requalifica¢do urbana” (PEIXOTO,
2009) e que precisam de melhorias e investimentos e, portanto, de “revitalizacdo”®, mas que
raramente sdo voltadas ou geram grandes retornos sociais para essa parcela da populacdo. Na
realidade, embora a segregacdo espacial seja necessaria ao capitalismo imobiliario, essas
localidades, situadas em areas que passam a ser brutalmente elitizadas, se configuram como
obstaculos a atuagdo da especulacdo imobilidria (como visto no caso das ZEIS) e precisam,
portanto, de um aparato que reforce seu estigma/ carater precario e degradado.

O capital, e melhor dizendo, a gentrificacdo, ndo sé produz como se alimenta do uso
estratégico da nocao produzida — e por sua vez consumida pelas classes detentoras do poder
— de “espacgo degradado” para seu projeto politico e ideoldgico de reabilitagdo dos espagos
(PEIXOTO, 2009; SA BARRETO; MEDEIROS, 2017), e encontra no aparato racista e
operacional da sociedade e do Estado, a populacdo que se adequa para servir a tais propositos.
Isso marcou toda uma histéria politica e cultural das formas de controle social a partir da ideia
de raca no Brasil, tema relevante, mas que foge ao escopo deste trabalho.

Um grande exemplo de area considerada degradada é o das palafitas da Ilha do Bode,
cenario paisagistico fortemente presente no local, como dito, que embora tenham em sua
arquitetura toda uma relacdo com a area estuarina, de onde muitas vezes seus moradores tiram
seu sustento, sdo vistas enquanto ocupacdes degradadas, como 0s mocambos ja foram outrora.
As palafitas constituiram o principal foco de remocdo das gestes municipal (no caso,
realizados pela Emlurb, Autarquia de Manutencdo e Limpeza Urbana do Recife, que ndo por
acaso possui “limpeza” em sua denominagdo) e governamental. Longe de querer romantizar
essas formas de moradia do Recife, uma vez que sd&o um dos mais claros exemplos de
edificacBes extremamente precarias e vulnerdveis em infraestrutura, em condi¢Bes de risco
fisico e de insalubridade, o sentido é de reconhecer que sdo habitagbes cuja tradigdo
arquitetonica dialoga mutuamente com seus meios de existéncia e com o meio-ambiente em
que estdo inseridos e remové-las sem levar em consideracao essas e outras caracteristicas e

demandas® torna a politica de expulsio ainda mais cruel.

49 Segundo Rogério Proenga Leite (2002, s/p), “as politicas contemporaneas de “revitalizagio™ do patrimdnio
retomam, em outro contexto e com outras perspectivas, o principio social higienizador de Haussmann, para
adequar as cidades as demandas e aos fluxos internacionais de turismo e consumo urbano”.

50 Em Recife ha 26.404 imoéveis do tipo palafita estimados, de acordo com Plano Local de Habitacdo de Interesse
Social - PLHIS/2014, onde moram aproximadamente 32.586 pessoas, himero bastante significativo. Na Ilha do
Bode, ha aproximadamente seiscentas pessoas nessas habitacdes, de acordo com dados parciais obtidos através de
uma pesquisa qualitativa realizada em dezembro de 2019 pelo coletivo Pao e Tinta e a Livroteca Brincante do Pina
em parceria com o mandato do vereador lvan Moraes, a Universidade Federal de Pernambuco- UFPE, a
Cooperativa Arquitetura, Urbanismo e Sociedade - CAUS, Ong FASE e o Movimento dos Trabalhadores Sem
Teto - MTST Brasil. Deste total, 87% ndo tém agua encanada e saneamento basico; além disso, a pesquisa concluiu
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Eduardo Sarmento (2018, p. 45), identifica em sua analise uma separagao “nao apenas
material e econdbmica, mas, principalmente, social, simbdlica, identitaria e politica”, entre
uma “cidade visivel” e uma “cidade invisivel” no que diz respeito a discussao e organizacao
urbanistica da cidade do Recife. Suas identidades, mas mais especificamente, os modos de
moradia dos pobres e miserdveis recifenses, em suas palafitas, autoconstrugdes e
“puxadinhos”, compdem, portanto, essa “cidade invisivel”, sendo vistos peloS poderes
hegemoOnicos muitas vezes pelas suas “inexisténcias”. A cidade invisivel, nas palavras do
autor, é:

Uma cidade notadamente marcada por uma condi¢do de invisibilidade atravessada,
além pelas [sic] regras do consumo, pela negacdo do espaco do outro, de sua
existéncia, anulando, seja pelo preconceito econémico, de classe ou pela
discriminacdo do uso dos espagos, tornando-se, desse modo, o lugar da interdicdo
dos direitos sociais, da pobreza e da exclusdo, embora sejam, contraditoriamente,
cidades de vastos crescimentos econdmicos.

Figura 12 - Palafitas e Manguezal na comunidade  Figura 13 - Palafitas ao fundo, embaixo da Via
do Bode Mangue
i

Fonte: A autora, 2014. Fonte: A autora, 2014.

Outra area emblematica para a qual o mercado imobiliario se utilizou dessa narrativa e
artimanha para a renovagéo urbana do espago (JACOBS, 2011) é a do Cais José Estelita, situado
no Bairro de S&o Jose, centro historico do Recife, ha muito tempo subutilizada, mas atualmente

uma das mais valorizadas para o mercado dos gentrificadores e seus novos empreendimentos®?,

gue a maior parte dessas habitacoes é chefiada por mulheres, o que nos leva a afirmar que debater o direito a cidade
e a moradia digna é debater sobre desigualdade de género. Sdo essas mulheres responsaveis pelo cuidado da casa
e da familia, e para quem faz toda diferenca ter agua encanada para garantir o minimo de bem-estar daqueles a sua
volta. Muitas vezes, sdo elas que garantem também o minimo sustento da casa.

51Denis Bernardes e Angela Nascimento (2012, p.8) nos lembram que: “A investida do capital imobiliario nesta
area do porto do Recife, do qual o Cais José Estelita faz parte, comegou com a implantacdo de duas torres para
habitacdo, construidas em um terreno que pertencera ao grupo Mesbla. Este projeto suscitou protestos por quebrar
os padrdes de altura de toda a area, chegou a ser suspenso por decisao judicial varias vezes, até que foi finalmente
liberado e terminado de ser construido. O que se passou entre sua interdicdo e sua liberacdo ainda ndo foi
investigado, mas consolidou o poder do grupo Moura Dubeux, sobre o espaco do Recife, ja antes bastante forte.
Importantes politicos e magistrados possuem apartamentos nestas forres .
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tanto por sua localizacdo, quanto por possuir uma bela paisagem natural da cidade®, e, portanto,
de alto valor urbanistico (SARMENTO,2018). “Degradacdo” e¢ “abandono” nesta localidade
serviram de argumento®® central ao Consorcio Novo Recife*, governo e midia. O projeto
urbanistico ora em fase de execucdo prevé a implantacdo de um grande complexo imobiliario
e comercial na Bacia do Pina, mais precisamente no Cais José Estelita, que, devera provocar
grande impacto na area e nos bairros historicos e populares do entorno, a exemplo dos de Séo
José, Coque, Afogados, Cabanga, Brasilia Teimosa e Pina. Os moradores desses bairros e
comunidades, em maioria pobres, mal ou pouco foram consultadas e elevadas em consideracéo,
reforgando que compdem a parte invisibilizada e ignorada da cidade. Como afirma Jane Jacobs
(2011, p.26), a falta de conhecimento e estudo sobre o espago urbano e aqueles que o habitam
faz com que, muitas vezes, a “trama [de reurbanizagdo] seja absurda para o funcionamento das
cidades” e o mesmo serve para esta situagdo no Recife. Vale ressaltar que esse complexo
imobiliario, cujas obras fisicas tiveram inicio ha poucos meses, esta sendo construido em area
na qual uma parte pertencia ao patriménio publico da Unido, onde antes funcionava a Rede
Ferroviaria Federal Sociedade An6nima, a RFFSA.

Tal projeto urbanistico provocou uma forte reacdo em diversos setores da populacdo do
Recife, dando inicio, inclusive, ao movimento Ocupe Estelita, que chegou a obter repercussao
internacional, ganhando inclusive apoio do gedgrafo David Harvey. Somado ao movimento, o
grupo Direitos Urbanos, muito presente nas redes sociais, trouxe as mais diversas discussoes
acerca dos planejamentos urbanos e seus impactos na cidade e nas pessoas que habitam no
Recife. Movimentos como o Ocupe Estelita sdo exemplos de manifestagdes de luta por um
processo de desenvolvimento urbano mais includente, democréatico e que respeite o patriménio

histérico, ambiental e social®®.

52Essa disputa e valorizacdo por ter como vista um espaco natural da cidade — de forma exclusiva diga-se de
passagem — podem ser em parte também explicadas pelo que Sharon Zukin (2000, p. 110) chamou de “reacdo ‘a
falta de autenticidade’ da modernidade e também uma busca por uma escassa paisagem material da beleza”.
53Além disso, 0 projeto conta como forte recurso propagandistico, a geracdo de novos empregos e melhoramento
de qualidade de vida. Assim, se legitimam enquanto alternativas aos variados problemas urbanos, a precariedade
das condigdes de vida urbana oferecidas pelas cidades e grandes metrépoles de hoje (SARMENTO, 2018).

4 0 Projeto Novo Recife prevé a construcéo de torres residenciais e comerciais, totalizando 13 prédios com cerca
de 40 andares, em pleno Centro Histérico do Recife, no Cais José Estelita. Trata-se de uma area de
aproximadamente 100 mil m2, no centro da cidade, que foi arrematada a Unido por quatro grandes construtoras,
em leildo realizado em 2008. (Ibid.)

55 Como seré visto no correr deste trabalho, os maracatuzeiros também tinham suas préprias ambicdes e projetos
para com o espaco do Cais José Estelita.
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2.3 O Pinada paisagem de poder

Compondo a parte do territorio gentrificado do bairro do Pina, estdo os investimentos
“modernos” de grande porte. S&o eles: a Via Mangue®, o Shopping Center Riomar®’, e o
empresarial Jodo Carlos Paes Mendonga — JCPM, todos com obras concluidas ha menos de
duas décadas. Essas grandes construcfes, que dialogam entre si, expressam o ideal da cidade
capitalista, neoliberal e individualista sob o qual opera a cidade recifense: estimulo ao consumo,
0 império do automdvel e o foco no empreendedorismo e servigos privados em geral, que
acabam por atender principalmente as demandas das classes médias e altas. Chama-se atencéo,
também, ao fato de que suas denominacdes, talvez parte de uma ironia e estratégia perversa do
capitalismo imobiliario, estdo ligadas justamente ao ecossistema ou meio-ambiente que
destruiram / aterraram para poder serem edificados®®.

Figura 14 - O Shopping Riomar ao centro, os empresariais do grupo JCPM & esquerda.

- _ *’3—’-?'

Fonte: http://www.jcpm.com.br/shoppings.php?id_pai=1

% “A Via Mangue foi projetada e executada pela Construtora Queiroz Galvao. Inaugurada em janeiro de 2016,
com extensao total de aproximadamente 9 km, a Via Mangue desafogou o intenso transito na zona sul da capital
pernambucana. A obra conta com oito pontes, uma alga de ligagdo, uma passagem subterranea e ciclovias”.
Disponivel em : https://construtoraqueirozgalvao.com.br/bauman_portfolio/via-mangue/. Acesso em: nov. 2020;
“A Via Mangue é considerada uma das principais obras viarias da historia do Recife, sendo responsavel por uma
significativa melhoria na mobilidade urbana da cidade. Medindo aproximadamente 4,5km de extensdo em cada
sentido, ela foi projetada para ligar os bairros do Pina e Boa Viagem, como alternativa para desafogar o transito
na Zona Sul e solucionar os congestionamentos nas avenidas Domingos Ferreira e Conselheiro Aguiar. Além disso,
a obra buscou adequar o sistema viario do Recife para a realizagdo da Copa do Mundo em 2014”. Disponivel em:
https://www.tce.pe.gov.br/especial50/viamangue.html. Acesso em: nov/2020

57 Onde antes estava situada a fabrica de bebidas da Bacardi. Para sua construgdo, palafitas do local foram
brutalmente deslocadas para conjuntos habitacionais. Foi inaugurado em 30 de outubro de 2012: “estrategicamente
localizado entre as zonas norte e sul do Recife, 0 Shopping RioMar Recife tornou-se referéncia regional e nacional
pelo seu projeto inovador, arrojado e com design sustentavel oferece ao publico a oportunidade de desfrutar de um
equipamento completo, de alta qualidade e de uma prazerosa e diferenciada experiéncia de consumo. Maior
shopping do Norte/Nordeste em Area Bruta Locavel (ABL), com 101.000 m2, o RioMar Recife possui um mix de
lojas e servicos bastante atrativos, posicionando-se como um shopping regional.”. Disponivel em:
https://vivariomarrecife.com.br/o-shopping. Acesso em: nov/2020.

%8No caso do Riomar, isso é ainda mais forte, pois ele surge em uma época de ascensdo e tendéncia do paradoxal
“capitalismo sustentdvel” ou “ecocapitalismo” ou até “capitalismo verde”, que tende a realizar uma utilizacao
sustentavel dos recursos naturais diante da degradacgdo social e ecoldgica a que se chegou o capitalismo atual
(FREITAS; NELSIS; NUNES, 2012). Assim, o marketing deste shopping center procura, visando atenuar as
criticas ao impacto do capitalismo e a pratica do consumismo, reforcar relacdo positiva — a nosso ver falsa —
com 0 meio-ambiente em que insere — no encontro do rio com o mar — através de seu nome e suas cores azul e
verde, e afirma ter todo um compromisso com o ideal de sustentabilidade.
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Essas obras, hoje concentradas no bairro do Pina e parte em Boa Viagem, representam
um dos mais atuantes fatores de transformacao do espaco urbano da cidade do Recife. Como
visto, elas acarretam a valorizacdo das areas adjacentes, ocupadas pela populagéo
marginalizada e de baixo poder aquisitivo, caso da llha do Bode. Isso foi observado por Kelly
Regina da Silva (2014),

A construcéo de shoppings em territorios vulnerabilizados da cidade ndo é uma
questdo nova [...] como exemplo o Shopping Recife e o Shopping Tacaruna. Alguns
elementos de outrora continuam presentes no que se refere ao Shopping RioMar:
localizacdo em uma area ZEIS, cuja populagdo ndo tem condi¢cGes materiais de
consumo que o empreendimento exige, provocando processos de especulacdo
imobiliaria e expropriacdo, bem como o fato de sua localizagdo no entorno do
Mangue e da bacia do Pina deixar registrada mais uma dréstica interven¢do urbana
nos elementos fisico-naturais da cidade. A flexibilizac8o das legislacfes também é

um dos aspectos que compdem o histdrico desses empreendimentos. (p. 51).

Compra-se barato para vender caro: a logica das construtoras®®, que buscam lucrar e procuram
por areas desvalorizadas, cujos terrenos saem a baixo custo, vai no sentido contrario da logica
do seu mercado consumidor: aqueles setores da sociedade capazes de adquirir terrenos em areas
valorizadas com todo um aparato de servicos e infraestruturas a disposicao.

Na realidade, esses consumidores s&o ndo apenas capazes de adquirir os lotes mais caros
da cidade, como os procuram também por constituirem um de mecanismo de distingdo social.
A tendéncia é, portanto, que os conflitos sociais e as disputas no territério, que afetam a todos,
mas em niveis e formas bastante heterogéneas e desiguais, 6 aumentem, pois, a classe média
vai criando, cada vez mais e de varias maneiras, mecanismos variados de distanciamento social.
Essa questéo foi levantada no importante estudo de Teresa Caldeira, focalizado nos anos 1980
a 2000, a partir do que ela chama de “novo padrdo de segregagdo espacial”, promovido pelas

classes médias e altas, presente na cidade de Sdo Paulo:

os moradores [...] adotam técnicas cada vez mais sofisticadas de distanciamento e
divisdo social. Assim, os enclaves fortificados — prédios de apartamento,
condominios fechados, conjunto de escritérios ou shopping centers — constituem o
cerne de uma nova maneira de organizar a segregacdo, a discriminacdo social e a
reestruturagdo econdmica (em Sdo Paulo). Diferentes classes sociais vivem mais
préximas umas das outras em algumas areas, mas sdo mantidas separadas por barreiras

fisicas e sistemas de identificacéo de controle (2000, p. 255).

A andlise de Caldeira para a cidade de S&o Paulo pode ser estendida também para o

Recife, e mais especificamente, para o bairro do Pina: a existéncia de bairros cujas areas o

%9 No Recife, as construtoras Moura Dubeux e Queiroz Galvéo sdo as de maior projecdo inclusive no cenario
extra- regional.
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mercado imobiliario passa a valorizar, social e economicamente, mas nas quais ainda insistem
em subsistir — e resistir —, em grande contraste, as favelas e as comunidades populares. Os
moradores dessas favelas e comunidades, as “areas invisiveis” da cidade, sdo cada vez mais
pressionados, por fatores diretos e indiretos, a abandonarem os locais que habitam ha décadas,
muitos dos quais conquistados arduamente — alguns, inclusive, conquistados a lama, como
muito suor, como é o caso de boa parte das terras do Pina®.

Alguns desses bairros acabam se convertendo em enclaves fortificados, devido ao
préprio processo de gentrificacdo pelo qual foram afetados (BARRETO; MEDEIROS, 2017),
delineando espacos publicos virtuais, uma vez que exclusivo e de acesso controlado (ROLNIK,
2017), como € o caso, por exemplo, de Boa Viagem, bairro-vizinho ao Pina, simbolo de area
nobre recifense, embora possua trés areas ZEIS: Borborema, Entra Apulso, Ilha do Destino.
Observa-se, por exemplo, e ndo apenas nesse bairro, que cada vez mais os edificios constroem
ou reformam suas portarias de forma ostensiva, como se fossem verdadeiras fortalezas, de
arquitetura militar, prontas para combater o inimigo — 0 outro, 0 que causa medo e que vem
da rua. Quanto a prépria faixa da praia, tomada logo cedo pela sombra dos luxuosos arranha-
céus, tem-se a divisdo social dos usuarios das barracas em que os precos estabelecidos de
bebidas e comidas por exemplo, “naturalmente” distancia os que nio podem pagar.5!

Os exemplos s&o varios e ndo cabem serem referidos aqui a exaustdo. O que procuramos
trazer a guisa de reflexdo é que se percebe que “Recife é uma cidade polarizada, dividida, de
mundos que por vezes o vivem, sem na verdade, conviverem” (BERNARDES, 1996 p.134).
Essa afirmacéo reforca o que Louis Wirth (1979, p. 102), ja na década de 1930, interessado em
construir uma “elaboragdo socioldgica da abordagem da cidade” — apoiado no pensamento de

Simmel (1903) —, salientava:

Tipicamente, nossos contatos fisicos sdo estreitos, mas nossos contatos sociais  sao
distantes [...]. Estamos expostos a vivos contrastes entre esplendor e miséria, entre
riqueza e pobreza, inteligéncia e ignoréncia, ordem e caos. A concorréncia pelo espago
é grande, de tal forma que cada area geralmente tende a se dedicar a atividade que
produza melhor retorno econémico.

60 Conforme explicou Bernardes (1996 p. 53), “a presenca da 4gua e a luta constante contra ela, ou até mesmo a
sua utilizacdo como meio para a sobrevivéncia de parte da populacéo, ndo acrescenta a cidade apenas um aspecto
pitoresco - e até mesmo grotesco ao ser chamada de “Veneza Brasileira” — mas, antes, econdmico e social. E
necessario, pois, acrescentar que, em épocas mais recuadas, com a existéncia muito mais acentuada dos mangues
e dos alagados [...], aambiguidade do Recife representa todo um ciclo da histéria social da cidade onde os mangues
ofereciam, no proprio nicleo urbano, a possibilidade de sobrevivéncia a populacdo ndo absorvida pelo mercado
formal de forca de trabalho. Assim, ndo somente nos mangues e alagados eram construidos os barracos e 0s
mocambos, como igualmente neles se encontrava o alimento abundante e gratuito, permitindo grande parte da
populacdo subsistir ‘imune’ as famosas leis do mercado capitalista”.

61 Todavia, como sera visto no relato etnografico no terceiro capitulo, ocorre também desses grupos discriminados
pela elite e pela classe média ndo quererem, por sua vez, com elas “se misturar”.
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O carater “impessoal” e segmentario das relagdes estabelecidas em nosso modo de vida urbano
permanece valida para os dias atuais, de forma ainda mais acentuada, e pode ser muito bem
observada aos bairros de Boa Viagem e do Pina. Questionamos, assim, o quanto uma parcela
da populacdo, imersa em seus privilégios®?, juntamente com o Estado e as grandes empresas,
que ocupam posicdes de prestigio e poder nos diversos ambitos da sociedade, procuram
(re)conhecer e promover a inclusdo de outros modos de vida, levando em consideracdo suas
multiplicidades e especificidades. Arriscamos dizer que muito pouco, ou quase nada

Além disso, 0 que pudemos perceber é que a construgdo da segregacdo socioespacial,
material e simbdlica, das relaces sociais no bairro do Pina, é percebida e externalizada em sua
paisagem, como uma espécie de hierarquia simbolica da distribuicao de renda e status social da
nossa sociedade. Em acordo com Sharon Zukin (2000), toda paisagem implica uma nogéo de
poder e nela subjazem tensoes e conflitos de interesses: “o que observamos como paisagem —
aquilo que é construido, escondido e que resiste — ¢ uma paisagem de poder” (p. 106). Assim,
em meio a paisagem do poder, composta por arranha-céus espelhados, grandes edificacdes, que
segue um certo padrdo global daquilo que é considerado moderno e voltado para um grupo de
pessoas muito especifico, hd aquela que desvirtua a partir de suas edificacbes vernaculares e
diversas formas de resisténcia frente as tentativas de expulsao, excluséo e invisibilidade.

Por conseguinte, o capitulo a seguir procura introduzir, por meio de um olhar sobre o
universo microssocial da comunidade do Bode, algumas dessas formas alternativas de projetos
de cidade, que subvertem a légica do hegemdnico, baseado na “segmentagdo de relagdes
humanas” (WIRTH, 1967 p.112), de expulsdes e de exclusdes, por meio de expressdes culturais
do espaco citadino, antirracistas e ndo machistas, como é o caso da Na¢do Encanto do Pina e
do Bague Mulher. Pois concomitantemente ao ritmo frenético e ao barulho ensurdecedor das
novas construgdes no bairro do Pina, hd também sons e préaticas que se escutam e ecoam a partir
de sua zona periférica: o dos tambores, das caixas, ganzas, abés e o apito da Mestra Joana

Cavalcante.

62 Cabe aqui a feliz expressdo de Milton Santos (1997), de que, no Brasil, ha varias “cidadanias mutiladas” ao
passo que quase ndo ha cidadaos, pois, a classe média e as elites, majoritariamente formada pelos brancos, gozam
de privilégios e ndo de direitos. Os ndo brancos ndo sdo cidadaos, pois tém direitos e acessos negados. Para este
geografo, com quem concordamos, esse modelo civico brasileiro estd fortemente amparado na escraviddo, que
marcou e marca os territorios e as relagdes sociais no pais.
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3 A NAQAO DO MARACATU ENCANTO DO PINA E O MOVIMENTO
BAQUE MULHER: taticas e resisténcias

“Respeite o rufar dos tambores. Batuque que traz e que leva.
Nossos ancestrais protetores, livrai nossa gente da treva.
Cablocos, eres, orixas. E 0 povo que danca na rua. lluminem
0 meu caminhar com o brilho e a forca da lua. Ogunhhé!

Odoia! Oké ard! Ora yéyé 0163

Conforme revisado no capitulo anterior, a urbanizacdo e modernizacdo das cidades
brasileiras se estruturaram em bases racistas e patriarcais que fundamentam o Estado a operar
processos de interditos de ocupacéo para grupos especificos da sociedade, e de expulsao fisicos
e/ou simbdlicos desses grupos quando deslocados compulsoriamente dos lugares tidos como
centrais para produzir as periferias.

Lancar o olhar para as manifestagdes de cultura popular e suas trajetérias, em especial
para as mais tradicionais, de longo percurso historico, como o0 maracatu nacdo, sediadas
majoritariamente em areas precarizadas (BUTLER, 2009) da cidade, significa permitir que
enxerguemos as consequéncias da vida urbana sobre seus habitantes (OLIVEN, 1985); bem
como a dinamica estrutural da cidade nos seus mais diversos aspectos, sem que a diversidade
desses aspectos sejam, de fato, devidamente preservadas e reconhecida pela maior parte de
seus habitantes.

Em outros termos, Recife, como uma grande e complexa cidade, é indubitavelmente
heterogénea e composta pelos mais diversos grupos urbanos que transitam entre si, como ja
nos sugeria a Escola de Chicago®. N3o obstante, tendo como pano de fundo que as cidades
combatem a diversidade, tornando-se estéreis e rigidas, como afirma Jane Jacobs, (2011), a

cidade recifense constantemente n3o nos deixa esquecer do modelo autoritario® que ela

s _oa do Maracatu Encanto do Pina, Respeite/ Saudacéo aos tambores. Autoria: André da Mata

64 Mais especificamente, para Louis Wirth (1967, p. 95), um dos mais expressivos membros da Escola: “para fins
sociolégicos, uma cidade pode ser definida como um ndcleo relativamente grande, denso e permanente, de
individuos socialmente heterogéneos”.

8 Para Marilena Chauf (1986, p. 53), para cujo pensamento convergirmos, “a sociedade brasileira ¢ autoritaria.
[...] € uma sociedade que conheceu a cidadania através de uma figura inédita: o senhor-cidadéo, e que conserva a
cidadania como privilégio de classe, fazendo-a ser uma concessdo regulada e periddica da classe dominante as
demais classes sociais [...]. E uma sociedade na qual as diferencas e assimetrias sociais e pessoais S0
imediatamente transformadas em desigualdades, e estas, em relagdes de hierarquias [...] (situacdo que vai da
familia ao Estado, atravessa as instituigdes publicas e privadas, permeia a cultura e as relagdes interpessoais”. Em
outro texto (1996/1997), a autora afirma que estamos, no Brasil, ainda sobre a influéncia da “ideia liberal, velha
de 200 anos, de que a cidadania se define pela liberdade de mercado e ndo pelos direitos sociais e politicos”. Isso
nos permite coloca-la— e a nos colocarmos — em sintonia com o j& citado trabalho de Milton Santos (1996/1997)
que vai racializar o debate acerca da cidadania, afirmando que had “cidadanias mutiladas”, vivenciadas
principalmente pelos negros no Brasil, que, em seu cotidiano, sdo constantemente lembrados que, na realidade,
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“impde”, o qual parte de determinagdes globais e locais, e se configura no ambiente urbano
sob uma légica hierarquizada, verticalizada e provinda de todo um histérico de privacoes
advindo desde o periodo colonial escravista. Em certa medida, a cidade heterogénea nao
reconhece legitimamente sua diversidade. No entanto, Agier (2011) nos lembra que nédo ha
realmente um Unico modelo de cidade, afinal, h4 uma boa parte da cidade composta por
espacos e, consequentemente, por individuos e coletivos que nds, os “privilegiados”, ndo
conhecemos muito bem. E justamente sobre esses, para nés desconhecidos ou quase
desconhecidos sujeitos, que nos debrugaremos.

Ademais, sobre a heterogeneidade social, racial e cultural dos respectivos habitantes das
cidades brasileiras contemporaneas, percebemos uma particularidade no caso recifense, a que
chamamos aqui de “paradoxo da diversidade”. Na virada do século XX para o século XXI, a
diversidade de seus grupos sociais e culturais foi incorporada & pernambucanidade® por meio
de um discurso oficial elaborado pelos governos de Pernambuco e do municipio do Recife, que
a traduziu por multiculturalidade. Nesse discurso, o conceito e os significados que o termo
encerra foi especialmente vinculado a grande festa que é o Carnaval, a partir de entdo
denominado de Carnaval Multicultural do Recife. Essa engenhosa construcdo discursiva
ampliou, fortaleceu e alcancou grande repercussao, principalmente entre os moradores-folides,

que, entre a expectativa e o vivenciar da festa carnavalesca, absorveu-o quase que naturalmente:

[...] modelo festivo da capital pernambucana, o Carnaval Multicultural do Recife,
implementado em 2000, [que foi] pretensamente baseado no conceito de
multiculturalidade, amparado em palavras-chave como diversidade, participagéo,
descentralizacdo e tradicdo. Basicamente, a estrutura festiva conta com polos
estrategicamente espalhados pela cidade, com caracteristicas especificas que se
refletem no quadro de suas atragdes. O mais importante, porém, é a forca de seu
discurso que, de tdo insistente em suas palavras-chave, extrapola o carnaval e rotula

ndo sdo cidadados. Ja a branquitude, para o autor, goza de privilégios e ndo de uma cidadania plena, justamente por
ela ser algo “exclusivo”.

% Sobre a defini¢do pernambucanidade e alguns de seus desdobramentos: “Trata-se de uma categoria usual na
literatura sobre a cultura ou a histéria de Pernambuco, entendida, grosso modo, como sindnimo para ‘identidade
pernambucana’, mais precisamente, diz respeito a uma das formas de pensar e representar tal identidade]...]
Pernambucanidade designa um dos conjuntos de referéncias historicas e miticas, norteadoras de elaboragGes
identitarias para Pernambuco, forjado desde o século XVII, que ganha forca no final do século X1X e comego do
XX.”(MENEZES NETO, 2014, s/p). Além disso, importante ressaltar que, conforme analisado por Leite (2002,
s/p) “O critério racial estd praticamente ausente na concepgdo de pernambucanidade, embora ela seja construida
a partir de muitas manifestag@es culturais negras, como é o caso dos maracatus, cujo significado social tem uma
inequivoca centralidade para a cultura pernambucana. Obviamente, ndo estou afirmando aqui que a questéo racial
inexiste em Pernambuco, mas apenas enfatizando que, curiosamente, na terra de Gilberto Freyre ndo existe uma
inscricdo acentuada da raga no discurso que forja uma ideia de Pernambuco. O que parece muito mais evidente é
a tentativa de identificar o Estado a partir de certos contetdos tradicionais de cultura brasileira auténtica. Durante
o carnaval, por exemplo, essa problematica aflora na disputa simbdlica pela legitimidade do frevo sobre outros
ritmos, e, em particular, sobre a mdsica baiana. A ideia, portanto, mais afluente para uma concepcdo de
pernambucanidade esta na apologia das "raizes" culturais, da suposta autenticidade das tradi¢cGes e manifestacdes
da cultura.”
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o Recife como Capital Multicultural do Brasil. Vale ressaltar, entretanto, que
multicultural é entendido de modo oscilante, aplicado como mero sindénimo de
“diversidade” por carnavalescos, autoridades, artistas e intelectuais, sendo
aleatoriamente propalado pelos folides. Assim, Recife torna-se multicultural porque é

“muito cultural”. (MENEZES NETO, 2010, p. 55)

Sob esses aspectos, as agremiacdes populares e seus membros sdo inseridos nessa
relagdo paradoxal, pois 0 mesmo Estado que atual e estrategicamente®’ os valoriza enquanto
praticantes de um “folclore” tipicamente pernambucano, simbolo sobressalente da cultura e da
identidade locais, € 0 mesmo que ndo promove agoes efetivas na sociedade para que que esses
grupos ndo sejam privados dos direitos sociais e politicos que a experiéncia urbana proporciona,
e, consequentemente, da cidadania “plena”. Dessa forma, esses grupos sociais, por meio das
agremiacdes carnavalescas, entre outras, precisam estar em constante posicdo de enfretamento
para reivindicar seus espacos e direitos, sejam quais forem.

Remontar a histéria nos facilita enxergar que, embora haja toda valorizacéo simbolica,
académica e cultural do maracatu nacdo pela sua musicalidade, estética e ancestralidade, tal
qual se da hoje em dia, pelos mais variados setores a sociedade e pelo Estado — e até além de
Pernambuco —, essas agremiagOes e seus componentes continuam ocupando as localidades
mais vulneraveis da cidade. Os integrantes desses grupos de cultura popular eram classificados
como pessoas pobres e afrodescendentes, residentes em locais considerados insalubres e
periféricos, outrora configurados nos mocambos e corticos (SANTOS, 2010)%8, enfrentavam
preconceitos de toda sorte, sofrendo cotidianamente os graves problemas provocados pelas
desigualdades de raca, de classe, de género e de religido. Essas condigdes, que estdo
interligadas, vigentes desde a primeira metade do século XX, no geral, permanecem validas

para os dias atuais e foram naturalizadas, pois as mudancas ocorridas no ambito da sociedade,

67 Referimo-nos a estratégia no sentido de que o Estado visa, sobretudo, se adentrar e se adequar significativamente
ao mercado turistico e dele obter retornos financeiros. O mesmo ocorre, em diferentes propor¢ées, com o frevo, o
grande emblema do carnaval pernambucano, que, embora o Estado o reconhega como importante referéncia
cultural para a cidade do Recife, ao reforcar o processo de urbanismo excludente, contribui para as expulsdes
desses grupos de seus locais de origem — a exemplo do ocorrido com o Clube das Pés, Lenhadores e VVassourinhas.
De todo modo, quando o Estado interfere sob a l6gica mercadolégica da cidade criativa, ele tira a poténcia dos
bens patrimoniais, as “enfraquece” e as “minimiza” para acomoda-los a ideia do Recife como uma cidade criativa.
Sobre esses aspectos socioantropoldgicos acerca do Carnaval Multicultural do Recife, ver a tese de doutorado em
Antropologia de Hugo Menezes Neto (2014), Tem samba na terra do frevo: as escolas de samba no carnaval do
Recife

88 Cabe aqui a relevante observacéo desse autor sobre esses folides moradores dos mocambos: “Em meio ao ‘calor
do sol no teto de folhas-de-flandres’ e das ‘tosses dos meninos a morrer de caganeira’, num enovelado de casas
que seguem o mangue afora, conseguimos perceber um complexo cultural singular que mescla o sentimento de
poder fazer parte de uma agremiacgdo carnavalesca com a resisténcia desses moradores- folides dos mocambos,
que no dia - dia movimentam-se e se espalham pela paisagem urbana vendendo a sua forca de trabalho no porto,
nas instituicdes publicas, nos mercados, nas pontes, e nas feiras. Uma resisténcia que se transforma em atitude no
momento em que retornam ao centro da cidade demarcando territérios, aparecendo para um grande publico, mesmo
gue anonimamente”. (SANTOS, 2010, p. 84)
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e no espaco citadino em particular, ndo apenas ndo foram suficientes nem estavam voltadas
para promover rupturas de ordem estrutural. Os meios de existir e resistir dos praticantes de
cultura popular sempre ocorreram, portanto, em espacos sociais bastante conflituosos
(GUILLEN, 2007) e, por conseguinte, de luta.

Por esse motivo, ainda podemos®® falar na divisado do espago em termos racializados,
como muito bem proposto por Lélia Gonzdlez — grosso modo, a llha do Bode é
majoritariamente negra e mestica; o bairro de Boa Viagem e a parte elitizada do Pina, brancos
—; na perseguicdo religiosa — que atualmente se configura principalmente através das
figuras dos neopentecostais, que sdo recorrentemente citados como uma das maiores
problemaéticas enfrentadas pelos maracatus do Pina —; no processo de expulsdo das culturas
populares — das areas centrais da cidade para as periferias. No tempo presente, 0s
moradores-maracatuzeiros do Bode, como também os do vizinho Brasilia Teimosa e os de
muitas outras comunidades, vivenciam, além das mencionadas, uma nova leva de ameaca de
expulsdo de seus lugares de moradia. Instalados em areas com paisagens e arquiteturas
estrategicamente consideradas degradadas e esteticamente desagradaveis pelo poder
hegeménico, sofrem pressdes por parte do mercado imobiliario, interessado em apropriar-se
daquela area — muito préxima a praia, na extensdo de um bairro valorizado e gentrificado
que é Boa Viagem, o qual ja ndo tem mais para aonde expandir —, em transmudar paisagens,
alterar perfil dos ocupantes da &rea e obter fartos lucros.

Em decorréncia de todas essas constatacdes, consideramos que esses atores sociais
sdo vozes politicas remanescentes de um passado pautado em uma dupla nega¢do. Assim,
foram negados a ter acesso a direitos e servigos sociais basicos, bem como ter seus costumes,
religides, identidades reconhecidas, mas ao mesmo tempo, se negaram a possibilidade de
sucumbir a logica e ao costume dos padrdes vigentes, garantindo, ou ao menos buscando
garantir, sua autonomia e demarcacao cultural, social ou étnica propria (CERTEAU, 2012).

Por conseguinte, podemos dizer que, ao assumirem o risco de existir, como na
acepcdo de Certeau (2012), esses sujeitos “negam a negacdo” que lhes tentam impor os que
possuem forca politica efetiva e, para tal, acionam uma série de dispositivos e negociacoes.
Pensamento que vem ao encontro do que foi sugerido por Marilena Chaui (1986, p. 179),
para quem 0s chamados segmentos dominados possuem ‘“uma outra logica, uma

racionalidade que navega contra a corrente cria seu curso [sic], diz ndo e recusa que a Unica

5 Além de podermos, devemos, mais que nunca, falar sobre essas questdes para que o debate seja cada vez mais
fortalecido, permitindo amplia-lo para o ambito da inser¢do na agenda publica, possibilitando a inclusdo e a
promocgao de politicas publicas de enfretamento das reais necessidades vivenciadas.
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historia possivel seja aquela concebida pelos dominantes, romanticos ou ilustrados”.
Permanecer, contudo, apenas nessa dimensdo, € insistir em uma concepcao limitada desses
grupos e sujeitos, que tende a querer cristaliza-los e enquadra-los em sua dimensdo do
tradicional e estatica. Como atores que impactam e sdo impactados pelo tecido social no qual
estdo inseridos, os membros do Encanto do Pina e do Baque Mulher, também admitem
ambiguidades, sob as quais vao construindo seu cotidiano e suas relagdes com as diferentes
instituicOes e pessoas. Para enxergar toda essa gama de ambivaléncias, entre conformismos
e resisténcias, ampliaremos nossa lupa antropologica, afim de aproximar nosso objeto.

Dessa maneira, embora ndo deixemos de lado que, ora latente, ora evidente, a
experiéncia urbana, pautada pela analise mais abrangente da dindmica do territorio e sua
organizacdo, seja constitutiva dos modos de vida de todos 0s grupos que compdem a cidade,
0 que nos interessa aqui € contribuir com o debate a partir de uma anéalise de um contexto
microssocial®, do contexto da comunidade do Bode. Ou seja, interessa-nos principalmente
investigar sobre como e de que forma os atores sociais das manifestagdes populares, mais
especificamente, os membros e sobretudo as membras da Nacdo de Maracatu Encanto do
Pina e do Baque Mulher Recife, vivenciam essas experiéncias culturais e, a partir desses
grupos nos quais se inserem, se submetem, mas ao mesmo tempo se impdem, as situacdes as
quais estdo expostos. Importante ressaltar que, nesses jogos de ambivaléncias e fronteiras
fluidas, interessa-nos mais seus atos contestatorios, pelos quais “navegam contra a corrente”
e expressam ndo apenas resisténcias, como transformacbes frente as varias
exclusdes/expulsdes as quais estdo expostas.

Tudo isso nos indica que o tecido social, embora rigido, admite fissuras, possui
porosidades e brechas que podem resultar em quebras de consensos ou ao Menos em
tentativas de atos de rompimentos e que o olhar antropoldgico sobre as manifestaces da
cultura popular sdo boas para pensar ndo apenas tradigdes festivas, mas também, os projetos
de cidade em disputa e 0s usos politicos do espaco urbano na chave da resisténcia.

Ambos os grupos, nascidos na llha do Bode, na periferia do hoje gentrificado bairro
do Pina, mesmo quando ndo intencionalmente, opdem-se e se confrontam, através de atos
por vezes cotidianos, por vezes rituais, ao projeto de cidade hegemonica que exclui, expulsa
e é voltada e pensada para um grupo muito especifico, carregado de privilégios e,
quantitativamente falando, minoritario da populacéo: masculino, branco e heteronormativo.

Essas manifestag0es as quais nos referimos sdo lideradas pela Mestra Joana D’arc

0 Nesse caso, um olhar especifico desta pesquisadora, e, portanto, parcial, que parte de um aparato tedricos e de
um sistema de valores especificos.
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Cavalcante, a primeira mulher na historia brasileira a ocupar o posto de mestra em uma nagao
de maracatu, fato que se deu em 2008 (segundo a narrativa dos membros do Maracatu). Esses
grupos declararam-se comprometidos a realizar, como estd posto em sua rede social’* um
“trabalho social e cultural na favela”, fornecendo “ferramentas para lidar com as opressdes
sistémicas que atravessam todo seu cotidiano”. E, no caso mais especifico do Baque Mulher,
criado no mesmo ano de 2008, “refletir sobre todos os tipos de violéncia contra a mulher;
sobre o racismo contra a mulher negra, sobre a valorizacdo das matriarcas nas tradi¢fes da
religido de Matriz Africana e Indigena, sobre o poder feminino e o legado das mulheres mais
velhas que lutaram por direitos basicos [de] que hoje nos beneficiamos e, ainda, sobre o papel
da mulher nas manifestag@es culturais™’2.

Para muito além do batuque, portanto, seu intuito ndo é de “formar um exército de
batuqueiros, ¢ formar educadores”’®. Como veremos, a educacio, — bastante valorizada
enquanto principio norteador das acdes desses dois grupos, especialmente quando voltadas
as criangas e aos jovens —, € vista sob a perspectiva dialdgica e transformadora, que esta
alicercada no revolucionario método proposto de Paulo Freire (2019). Para este intelectual, a
educacdo auténtica se faz ndo de um para ou sobre o outro, mas com o outro mediatizados
pelo mundo. Assim, o contelido programatico dessa educacdo ou acdo politica é organizado
pela situacdo presente, existencial e concreta. E essa visio mais critica, reflexiva e
transformadora e horizontal que norteia os preceitos do Encantinho, o projeto social voltado
para jovens e criancas gque pertencem ao Encanto do Pina.

Compostos majoritariamente por meninas e mulheres negras, moradoras da periferia
recifense, esses grupos constituem exemplos emblematicos’ a partir do momento que tornam
sua realidade coletiva um fato social e politico, a qual atribuem significados e por meio da
qual adquirem uma fundamental tomada de consciéncia sobre como se situam no mundo.

Como dito por Maya Silva, integrante de ambos os grupos e moradora da comunidade do

1 Disponivel em: http://nacaoencantodopina.maracatu.org.br/files/2017/11/RELEASE_EP_corrigido.pdf. Acesso
em: nov. 2020

"2 Disponivel em: https://baquemulher.com.br/origem/. Acesso em: out. 2020

 Trecho da fala da Mestra Joana Cavalcante a plataforma digital Youtube. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=NPUCQfcg61U&t=4s. Acesso em: out/2020

™ 0O trabalho social nas comunidades em que os maracatus nagdo estdo sediados é uma pratica comumente
realizada pelas nacGes. De acordo com o ja citado Inventario dos Maracatu Nagdo (2014) “Os maracatus nagdo
ndo ficam restritos ao carnaval, momento em que podem desfilar nas ruas com todo brilho e glamour. Durante
todo o ano, atuam nas comunidades em que estdo situados, comunidades em geral de alto risco social, de onde
saem a maior parte de seus integrantes”. Os grupos patrimoniais ou que estdo em vias de serem patrimonializados,
utilizam-se da retdrica da acéo social em suas comunidades para se localizar positivamente na sociedade, gerando
uma imagem positiva da manifestacéo.
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Bode’®:

Eu cresci s6 eu minha mae e minha irmd, desde pequena ela cria nés duas sozinhas,
e 0 maracatu acho que foi meu reflgio, que hoje em dia eu ndo sou mais uma nas
estatisticas gracas ao maracatu que me resgatou, ndo sou mae, vou fazer vinte anos,
ndo sou mée e td terminando meus estudos. Eu s6 tenho a agradecer a eles pelo
projeto social que a gente faz la.

Essas mulheres, de diferentes geracdes, adquirem consciéncia da dupla opressao que
sofrem na sociedade. Tal como sugerido por bell hooks (2015) e Sueli Carneiro (2010),
embora a opressao do género feminino, enquanto sistema de dominac&o institucionalizado,
seja estruturante das desigualdades sociais, ndo chegou jamais a determinar de forma absoluta
0 destino de todas as mulheres na sociedade. A essa vem juntar-se um outro componente: a
questdo racial, que se configura como outro eixo estruturador das assimetrias e violéncias
sistémicas. Sem querer cair em determinacdes e naturalizacGes, as problematicas, barreiras e
violéncias vivenciadas por muitas das integrantes do Baque Mulher e do Encanto do Pina séo
fatos interseccionados a serem por elas enfrentados, o que afeta e delineia muitas de suas
experiéncias no dia a dia.

A fim de interpretar o recorrente e enfatico discurso da Mestra Joana e de muitas das
integrantes do Encanto do Pina e do Baque Mulher, as quais concebem o “maracatu como luta
cotidiana”, apoiamo-nos no pensamento de Michel de Certeau (2014; 2012) e Michel Agier
(2011) a fim de langarmos um olhar aproximado sobre como essas, nem sempre evidentes e
perceptiveis, intencdes politicas e praticas culturais, manifestam-se e se configuram no dia a
dia ou em eventos especificos, em espacos conflituosos e de poder, tanto no ambito interno do
grupo, como no da comunidade do Bode e na propria cidade do Recife. Partiremos dos seus
proprios modos de “fazer cidade”, (AGIER, 2011), através do qual criam taticas e que
subvertem as estratégias postas pelo poder. (CERTEAU, 2014).

Com o intuito de apreender e interpretar o viver cotidiano, Certeau (2014, p. 93-95)
forjou os conceitos de tatica e de estratégia. Utilizaremos este primeiro, as taticas, para
nomear e entender as formas pelos quais os grupos, expostos a uma “vida precaria”, acionam

suas intencOes, desejos e projetos de cidade proprios:

Chamo de estratégia o calculo (ou a manipulacéo) das relagdes de forga que se torna
possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder (uma empresa,
um exército, uma cidade, uma instituicdo cientifica) pode ser isolado. A estratégia

75 Fala extraida de palestra da qual a integrante participou. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=aBzWI9ab3zk&list=PLRs5AU_uczTDv2tEsxBYNY62CZzYuX910&index
=8&1t=3297s. Acesso em: out. 2020
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postula um lugar suscetivel de ser circunscrito como algo préprio e ser a base de
onde se podem gerir as relagdes com uma exterioridade de alvos ou ameagas [...].
Chamo de tatica a acdo calculada que é determinada pela auséncia de um proprio
[...]. A tatica ndo tem por lugar se ndo o do outro. E por isso deve jogar com o terreno
que lhe é imposto tal como o organiza a lei de uma forca estranha. [...] Ela opera
golpe por golpe. [...]A tatica é determinada pela auséncia de um poder. [Grifos
nossos]

Assim, as integrantes dos grupos referidos, vistas enquanto atores sociais urbanos,
mesmo diante das cruéis e diversas opressdes que enfrentam, inventam e reinventam seus
meios de existéncia e de ocupagdo no espaco citadino, estabelecendo lagos culturais, politicos
e relacionais, a partir dos quais podem promover suas taticas, “golpe por golpe”. Conforme
dito pela propria Mestra Joana, “maracatu ¢ o ano inteiro”’®. Isto nos leva a concordar com
Menezes Neto (2014, p. 175) quando afirma que “para as agremiagdes carnavalescas, o
processo ritual do desfile é vivenciado durante todo o ano, de forma ciclica e ininterrupta; a
culmindncia se manifesta no carnaval”. Para 0S seus integrantes, o maracatu constitui,
portanto, uma extensdo da vida social e urbana. Sua forca e capacidade de resistir e de
confrontar as diversas formas de opressdo e faltas a que estdo sujeitos residem justamente nas
suas varias e relacionadas praticas sociais, culturais e politicas, as quais atribuem valor e
significados’”.

Além disso, embora ndo seja nosso objetivo adentrar na histria do maracatu nacao’®
nem analisar intimamente seus aspectos religiosos e tradicionais, consideramos importante
expor uma breve explicacdo sobre a organizacdo historica e social desses grupos, sempre
buscando relacionar com os projetos de cidade vigentes ou em disputas e identitario da
sociedade recifense. Tendo em vista que € principalmente no espaco publico e nas areas centrais
da cidade que as agremiacdes carnavalescas se apresentam e se expdem ao publico, e onde se
materializa grande festa carnavalesca — que incorpora o calendario ritual e festivo dos

maracatus em questdo —, veremos como a rua, simbolo méaximo dessa dimens&o espacial e um

76 Fala dita no 1° Congresso Nacional de Maracatu Nagdo, em novembro 2019 no Recife.

" Por essa razéo, partimos de uma abordagem que analisa essas manifestagdes culturais e aqueles que as fazem
para além de seu aspecto folcldrico e festivo materializado no Carnaval. Ou seja, concebemos este Gltimo enquanto
“fendmeno profundamente interligado as praticas politicas e as relacBes de poder no interior da sociedade”
(ARAUJO, 1996, p. 36). O Carnaval recifense é um universo social, cultural e simbélico, ndo fechado em si
mesmo, que atravessa e € atravessado pela cidade, numa espécie de relacdo simbidtica em que acontecem e se
expressam conflitos, tensdes, trocas, encontros e interacdes entre 0s mais diversos atores com suas mais diversas
trajetorias de vida.

8 Para uma historiografia mais recente dos maracatu nagéo, ver GUILLEN (2007); e o Dossié de Maracatu-
Nacéo do IPHAN.
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dos 6rgdos mais vitais da cidade’ (JACOBS, 2011), é ocupada e vivenciada especialmente
pelas mulheres que compdem o0s grupos estudados.

3.1 Maracatu nacdo: memadrias e lutas

De acordo com alguns estudiosos e para 0s proprios maracatuzeiros, a origem do
maracatu-nacdo é imprecisa e marcada por diversos questionamento, hipoteses conflituosas e
reelaboracdes quanto a sua nomenclatura, instrumentos, vocabularios e outros. Compartilhamos
da perspectiva de que ndo ha um modelo universal de maracatu-nacdo e que a memoria
construida e a narrativa de alguns estudiosos e maracatuzeiros adaptam e recriam sua relacéo
com as tradicBes de acordo com seu contexto, necessidades e interesses®® (LIMA, 2005).
Segundo pesquisas que se propdem a fazer uma reflexdo critica sobre 0 maracatu nacéo, essa
forma de expressdo cultural, de forte matriz africana, nascida em Pernambuco, integrou-se as
festividades carnavalescas a partir de meados do seéculo XIX, compondo com a festa uma vasta
e fluida rede de dimensdes simbolicas e sociais. No INCR - Inventario Nacional do Maracatu
Nacao, peca justificativa fundamental para o seu reconhecimento enquanto Patriménio Cultural
Imaterial do Brasil pelo Instituto do Patrimdnio Historico e Artisitico Nacional — IPHAN, em
2014 (p.40-41),

Desde meados do século XIX, as posturas municipais da cidade do Recife insistiam
em proibir os batugques dos negros, enquanto estes teimavam em manté-los, revelando
que, entre proibigdes, conflitos e batidas policiais, as praticas culturais de negros e
negras, fossem elas batuques religiosos ou festivos, como os maracatus, encontravam
nos intersticios sociais espagos para negociacdo e manutencdo dessas praticas. Ao
final do século XIX, a ideologia do branqueamento e as aspiragdes da elite a se
assemelharem ao modelo de civilizagdo europeia forneceram suporte para
perseguicBes e estratégias disciplinares das manifestacdes da cultura popular,
notadamente as afrodescendentes. O folclore, enquanto campo do saber, registrava
essas praticas culturais como meras sobrevivéncias de coisas de escravos,
reminiscéncias de um tempo passado, fadadas, portanto, ao desaparecimento. Nesse
contexto, a transferéncia desses divertimentos para o espaco do carnaval sinaliza que
os grupos de afrodescendentes elaboraram estratégias e que buscaram encontrar
brechas para a manutencdo de suas praticas e ao mesmo tempo a dinamizaram,
obtendo dessa forma reconhecimento social. Com as devidas licengas obtidas nas
delegacias de policia, maracatus e outras agremiagdes garantiam o direito de
desfilarem pelas ruas da cidade durante o carnaval, a despeito das criticas recebidas e
acusacOes que demonstravam quédo barbaros e incivilizados eram.

9 Além da rua, segundo Janes Jacobs (2011), o outro principal local publico na cidade ¢ a calcada,

8 O caso do Encanto do Pina, por possuir a primeira mestra de um maracatu nagdo, a Mestra Joana, posto e
exclusivamente masculino, ilustra bem como as tradi¢Ges e as significacGes possuem um carater mutavel e nao
estatico.
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Ao que tudo indica, o periodo de ingresso do maracatu nos festejos carnavalescos de rua
do Recife coincide com o do surgimento das agremiacdes carnavalescas populares nesta cidade,
principalmente as décadas que seguem a Abolicdo e a implantacdo da RepuUblica. Tais
associacOes provieram principalmente de pessoas ligadas por lacos de familia, compadrio ou
vizinhanca ou de relagfes firmadas no mundo do trabalho. Eram associagdes formadas
sobretudo pela classe trabalhadora urbana, compostas majoritariamente por mesticos e negros
ex-escravizados e seus descendentes® (ARAUJO, 2003). Por essa razéo, percebe-se, ja no final
do século XIX, o nascimento de muitos “clubes pedestres”®, ou populares, que desfilavam no
Carnaval do Recife. O racismo e preconceitos étnicos e de classe social motivavam as préaticas
violentas do poder hegemonico, incluso a Igreja Catdlica, contra esses grupos. Suas raizes
africanas e procedéncias sociais eram vistas como atestado do atraso e da incivilidade em que
vivia o pais e o0 estado pernambucano em particular.

Logo nos primeiros anos do seculo XX, a visdo e o tratamento voltados para as
festividades populares parecem demonstrar algumas mudancas, acompanhando movimentos
que aconteciam em outras dimensdes da vida social: “O crescimento do movimento operario,
as greves, comicios e agitacdes politicas de toda ordem tornaram-se parte da realidade social
citadina e ndo mais podiam ser escamoteados” (ARAUJO, 2003 p. 47). Em 1910, ocorre a
criacdo do Primeiro Congresso Carnavalesco Pernambucano, cujos propdsitos e objetivos, apos
ser inviabilizado devido as turbuléncias no cenario politico local, foram, de certa forma,
retomados na década de 1930, pela Federacdo Carnavalesca Pernambucana.

Inicialmente fundadas nos bairros centrais da cidade do Recife — bairro do Recife, Boa
Vista e, principalmente, de Santo Antdnio e S&o José —, a partir sobretudo da década de 1930,
viram-se obrigadas a se deslocarem para os entdo chamados suburbios do Recife, em funcdo do
processo de expulsdo e de controle do uso desses espacos pelos poderes publicos, norteados
pelo desejo de modernizagéo e de promover uma higienizacgao social no centro da cidade. As
agremiacOes carnavalescas populares, carregadas de simbolismos sagrados referentes as

religibes afrodescendentes, em especial 0 maracatu nagéo, mais ligado a expressdo de cultura

81 Se, de um lado, a emancipagdo dos negros escravizados os elevou, juridicamente, a posicdo de trabalhadores
livres e de “cidaddos brasileiros”, do outro, politica e socialmente, essa grande massa da populagdo permaneceu a
margem do processo decisorio nas diversas esferas, mesmo que o periodo republicano representasse algumas
mudangas, como a nova relagdo estabelecida entre poder e povo, em que este Gltimo seria soberano. Nesse sentido
também, o futuro urbano dessa grande parcela populacional foi de ter que (auto)construir suas prdprias formas de
moradia, como 0s mocambos, e 0s quilombos urbanos.

82 Essa designagéo faz alusdo a forma como se apresentam em publico: em cortejo processional, no qual os sécios
dos corddes percorrem, a pé, as ruas e os becos das freguesias do recife. O termo expressa ainda, uma distin¢éo

social, diferenciando-o dos aristocraticos clubes de alegoria das elites. (SANTOS, 2010)
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religiosa afro-brasileira do xangd/candomblé®; ou o caboclinho que mantinha vinculo com a
Jurema Sagrada, constituiram, portanto, os maiores alvos dessa politica racista e interventora
do Estado, que encontrava respaldo na elite recifense. Nao por acaso, 0s mocambos se
configuraram também no topo daqueles elementos urbanos que deveriam ser dizimados. Paras
as elites e os poderes publicos, 0 espaco central da cidade deveria ser “desafricanizado”®.

E principalmente a partir desse periodo, portanto, que se pode falar que a experiéncia da
cultura popular na cidade foi se periferizando. De acordo com ideéario vigente no Estado Novo®®,
a festividade de Momo, o espaco onde ela prioritariamente se materializava e se fazia
amplamente visivel, como também aqueles sujeitos que lhes davam vida através de uma
inquietante efervescéncia, deveriam ser objetos das reformas que se passavam no ambito
citadino e da sociedade como um todo.

E importante destacar que as atuais maracatuzeiras do Encanto do Pina e do Baque
Mulher evocam constantemente esse tempo passado de “resisténcia e luta” das antepassadas,
que uniram a fé aos Orixas e que ndo se “renderam” as a¢des violentas do Estado (ALVES,
2018). Conforme a Mestra Joana, em depoimento no 1° Congresso de Maracatu Nacéo,
realizado em 2019

Se estamos aqui hoje, falando em “Na¢do”, é porque la tras teve nossas matriarcas
fazendo esse papel de formiguinha, lutando e resistindo, para que nds estivéssemos
aqui hoje falando e usufruindo os frutos do que é maracatu. Porque a parte principal,
la tras, a luta, a resisténcia maior foi l& trds, né?! A nossa ndo chega nem perto de tudo
que nossas antepassadas ja passaram pra que a gente estivesse aqui hoje falando de
Maracatu.

Seguindo essa mesma linha, segue um trecho de sua fala em palestra disponivel no

Youtube®,

8 E importante deixar claro novamente, que essa ligacio deve ser entendida historicamente e ndo como algo
naturalizado, como se a relacdo entre as religides afro-descendentes e 0s maracatus nagao necessariamente
ocorressem. Nos anos 1930, os estudos afro-brasileiros, juntamente com as préticas higienistas que afetavam o
campo da satde mental, acreditavam que as expressdes e praticas culturais e étnicas mesticas eram impuras e eram
vistas com maus olhos, enquanto que as mais puras, mais ligadas as suas raizes africanas, eram vistas como
auténticas e menos passiveis de sofrer repressao.

8 Valéria Gomes Costa (2009) esclarece que “O centro do Recife passou a ser um espaco diferenciado e
segregador, mas que, paradoxalmente, ampliava seus tentaculos urbanos as populacbes de baixa renda,
afrodescendentes, trabalhadores informais, imigrantes das zonas rurais que vinham ocupando e se organizando nos
arrebaldes deste centro, ou melhor, nas ramificacfes deste lugar, desde anos 1930

8 Segundo Zélia Gominho (2007), o projeto dos “revolucionarios de 1930, de restaurar a nagio como um todo,
se dimensionava na perspectiva de um organismo doente. Nesse sentido, as cidades grandes deveriam sofrer
verdadeiras “intervengdes cirurgicas”, a fim de sanar os males decorrentes da concentracdo popular no centro
urbano.

8 Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=aBzWI9ab3zk&list=PLRs5AU_uczTDv2tEsxBYNY62CZzYuX910&index
=8&1t=3297s. Acesso em: out/2020
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Essa base das na¢des do Pina, ela vem de uma luta, de uma resisténcia muito grande,
la tras, das Yalorixa®” lutando pra manter seus terreiros numa época de perseguicéo,
numa época onde se faziam horrores, né? Uma época que a policia ia 14, que nao era
policia, eram comissariados, ia |4 e prendia e levava as Yalorixas que ousasse fazer
qualquer tipo de manifestacao cultural, qualquer tipo de culto, e nessa época ai, elas
lutaram né, bravamente, como Mae Helena ta la no Pina, o terreiro dela tem mais de
60 anos né? Minha avé Quixaba com 80, enfim... e através delas a resisténcia delas,
que tem a cultura do maracatu, tem o maracatu la, né [no Pina], que foi dona Maria
de Sénia, junto com essas las que levantaram a bandeira, junto com seu Eudes
Chagas®, né, que Dona Maria de Sonia, filha de santo dele. Entéo gracas a elas aquela
luta la tras, deles resistirem, em manter sua tradicdo e seus filhos unidos ali lutando
na comunidade, que também n&o era diferente, da mesma forma que a gente tem o
maracatu como luta cotidiana, também ¢é a luta deles, né? E eu me vejo muito quando
minha avé dizia: se ndo for pra escola, ndo vai desfilar no carnaval. Entdo a mesma
coisa se repete hoje, eu acho que o que, 50 anos, 60 anos, 30 anos, né, se repete, e a
gente trabalha dessa mesma forma. Entdo eu creio, tenho quase certeza, que muitos
daqueles jovens, daquelas mées hoje que ja sdo avos, bisavos, ndo teriam tido o
caminho se ndo tivesse também as pedras que foi 0 maracatu na vida de muitos deles.

O “trabalho de formiguinha”, ao qual a Mestra Joana se refere, simboliza tanto um
esforgo que € coletivo — ndo se imagina uma formiga isolada — como algo que foi sendo
realizado em “pequenos passos”. Trata-se das taticas fragmentérias do cotidiano, que sdo
reelaboras e apresentam “continuidades e permanéncias” (CERTEAU, p. 46), e por isso, CoOmo
diz a Mestra, a batalha cotidiana vivenciada hoje, embora com propor¢oes e configuracdes
diferentes, ndo é de agora. H& toda uma valorizacdo de uma transmissdo dos saberes e tradicGes
pela memdria, imersa numa temporalidade que implica profundo respeito aos antepassados —
especialmente as antepassadas —, nhuma luta que se reverbera e ainda é necessaria no presente,
visando ao futuro, com forte embasamento na educacdo como possivel fator e condicdo de
mobilidade social e para fugir da “vida errada”®® da favela. Nesse sentido, a oralidade, a
circulagdo de memorias possuem um papel fundamental na transmisséo de saberes®®, em que
praticas do passado sdo evocadas visando possibilidades futuras, em um cenério que ainda se

faz arduo. Importante lembrar que, mesmo diante do grande respeito e reveréncia imposto as

87 lalorixas ou Yalorixas, sdo as maes de santo, a chefe espiritual de um terreiro. Para conhecer a histéria das maes
de santo do Pina, ver o documentario Maes do Pina (2015), disponivel na plataforma digital Amazon Prime.

8 Como ja referenciado no capitulo anterior, em 1968, a Nacdo de Maracatu Porto Rico do Oriente foi fundada
por Eudes Chagas, no Pina, e apds o encerramento de suas atividades, em 1978, foi posteriormente refundado por
Elda, em 1980, o que ndo ocorreu sem conflitos e disputas. Atualmente, o Porto Rico (que no ¢ mais “do Oriente”),
sediado na comunidade do Bode, é um dos mais tradicionais maracatus da cidade. Seu mestre, Chacon Viana,
importante figura nessa territorialidade e na cultura afrodescendente do Recife, é casado com a Mestra Joana
Cavalcante.

8 Termo comumente utilizado pelas mulheres da comunidade para se referir a um estilo de vida que se daria por
costumes e praticas consideras desviantes.

% Durante a pandemia do Corona virus em 2020, ambos 0s grupos recorreram as redes sociais para continuar a
divulgacdo de seus feitos, compartindo de uma estratégia que se revelou generalizada e global. Inclusive, era
recorrente lives intituladas “trocas de saberes”, em que uma maracatuzeira de forte referéncia e também laba
(Orixas femininas) conversava com membros dos grupos, dos mais novos aos mais velhos, em meio a uma
interacdo com o “publico” on line, e sobre os temas dos mais variados que dizem respeito ao universo do maracatu
e de sua religiosidade.
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matriarcas, e a um passado no geral, as probleméticas que se configuram no campo do presente-
futuro acompanham, enquanto movimento, as atualizagdes que véo se dando na realidade mais
imediata que 0s cerca e nos espacos e na sociedade como um todo.

Ao analisar os maracatus nacdo nos idos de 1930, cujos lacos com as religides e
tradicGes africanas eram inegaveis, Moraes (2018, p. 68) identifica mudanc¢as na forma como
esses grupos foram vistos/representados pelas elites e autoridades publicas. Em um primeiro
momento, essa pratica cultural foi exaltada como “exotismo africano”. Posteriormente, de 1934
a 1936, com o acontecimento do | e Il Congressos Afro-brasileiros e com a fundagédo da
Federacéo Carnavalesca Pernambucana, 0s maracatus-nagdo, mesmo ainda sofrendo algum tipo
de repressdo, passaram a ser exaltados como algo que merecesse ser cientificamente estudado.
O objetivo dos Congressos citados era, inclusive, “melhorar a imagem do Candomblé para a
sociedade”. Desses eventos, além de Ulysses Pernambucano de Melo, a frente do Servico de
Higiene Mental de Pernambuco®, e do antropdlogo e socidlogo Gilberto Freyre, participaram
educadores, artistas, pais e mées de santo e representantes da Frente Negra Brasileira®.

A partir de 1937, as perseguicdes as religides afro-brasileiras se intensificaram, 0s
terreiros de xangb foram proibidos de funcionar, ja que teriam uma predisposicdo a serem
espacos de praticas de degradacdo das pessoas. Isso interferia negativamente no “livre” transitar
dessas pessoas na cidade. Ademais, nesse cenario de transicdes, era necessario pensar a nagao
brasileira e construir novos simbolos identitarios proprios®. Assim, ainda segundo Rafael
Moraes (2018, p. 146):

A década de 30 parece ter sido um periodo de grande contradicdo. Se por um lado
elementos reconhecidamente associados ao “meio negro” eram valorizados, como o
samba e a prdpria figura da mulata, outros eram sistematicamente perseguidos, como
as religies de terreiro. Essas contradi¢fes eram vivenciadas em prol de um projeto
politico nacional interessado em integrar e excluir certos simbolos que legitimassem
uma dada narrativa “apropriada”. Como ressaltaram Lilia Schwarz e Kabengele

% A presenca da SHM corrobora com visdo de que se tinha no periodo, de que os praticantes de cultos
afrodescendentes seriam responsaveis por causar proliferar doengas mentais.

%2 A Frente Negra Brasil, de acordo com Kabengele Munanga e Nilma Lino Gomes, foi “uma forma de organizagao
politica que surge a partir da acdo de militantes negros paulistas pds-aboligdo, com intencGes de se tornar uma
articula¢do nacional”

93 Fundamental aqui frisar o impacto, tanto nacional quanto internacional, da obra de Gilberto Freyre, Casa-Grande
& Senzala (1933), que, ao conceber uma visdo harmoniosa e romantizada da colonizacdo brasileira, e da
“convivéncia” racial, cunhou em sua teoria da mesticagem, a imagem de um Brasil racialmente democratico. A
ideia de que o pais formou-se da fusdo de trés grupos étnicos — o branco europeu, o0 negro africano e o indio
nativo — encontrou, na obra de Gilberto Freyre, a consagracdo de uma “ideologia ndo oficial do Estado”
(SCHWARZ, 1999, p. 325), que, embora tenha sido duramente rebatida e questionada por figuras como Abdias
do Nascimento, e Florestan Fernandes, continua até os dias atuais, a perpetuar no imaginario brasileiro e
estrangeiro, a aceitacdo de que somos uma democracia racial. I1sso se manifesta quando, por exemplo, observamos
a extrema dificuldade que os brasileiros tém de se reconhecerem racistas, ou enquanto praticarem posturas racistas.
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Munanga, podemos entender que esse processo representou, de certo modo, a
tentativa de desafricanizar a cultura negra e indigena, simbolicamente as clareando.

Ainda nesse ambito, a imprensa carnavalesca, as musicas e a prépria literatura do

periodo exploravam a imagem da mulher mulata® como um simbolo sexual:

Existia uma métrica do racismo na representacédo feminina das cancdes carnavalescas,
que punha nos dois extremos a mulher branca e a mulher negra. Assim sendo, a pele
mais clara ou mais escura determinava o grau de permissividade nos versos de cada

compositor (MORAES, 2018, p. 190)

Mulato/a € uma categoria extremamente ambigua e complexa, mas que esta
indubitavelmente relacionada a tentativa de embranquecer a negritude. Em Olhares negros,
raga e representacao (2019), bell hooks reforca a questéo da sexualidade da mulher negra e o
que ela representa, desde o aparato cultural racista do século XIX até os dias atuais. Focando
na ideia de construcdo de imagens e simbolos, afirma: da escraviddo em diante, 0s
supremacistas brancos reconheceram que controlar as imagens é central para a manutencao de

qualquer sistema de dominacdo racial (2019, p. 33) E, continua, citando Stuart Hall,

as maneiras pelas quais 0s negros, as experiéncias negras, foram posicionados e
sujeitados nos regimes dominantes de representacdo surgiram como efeitos de um
exercicio critico de poder cultural e normalizagdo. N&o s6 no sentido orientalista de
Said, fomos construidos por esses regimes, nas categorias de conhecimento do
ocidente, como diferentes e outros. Eles tinham o poder de fazer com que nos

vissemos e experimentassemos a nos mesmo, como os “outros”. (P. 34).

Os corpos das mulheres negras e mulatas eram apresentados, portanto, tanto no contexto
brasileiro como fora dele, na I6gica da colonizacdo, como objeto de exploragdo, através de
elaboracdes ideoldgicas que embasavam ideais racistas preponderantes nos anos 1930, de que
pessoas negras eram mais proximas dos animais do que os outros seres humanos. No entanto,
de acordo com um certo ideario do ser nacional que se instalou no Brasil a partir dessa década,
a mulata, por estar mais proxima a branquitude na métrica do racismo, foi uma das simbologias
perfeitas encontradas pelos grupos dominantes da sociedade brasileira, racista e patriarcal, para
representar “harmonia racial” — hoje profundamente questionada e negada quer nas esferas

académicas, quer noutras dimensdes e esferas da vida social, intelectual e politica. A categoria

% 0O termo mulato, do espanhol mulo, tem nitidamente uma conotagdo mais pejorativa do que o termo mestico,
pois no século XVII1I os indios tiveram uma certa revalorizacéo através do mito do bom selvagem de J.J. Rousseau
e da aceitacdo das civilizagfes incas e maias. A etimologia é um pretexto cdmodo para insistir sobre o aspecto
animal do fendmeno. Mais tarde, nota-se uma certa evolucdo da enciclopédia e seus suplementos, caracterizada
pela passagem de uma concepcdo negativa (a hibridade animal, consequéncia da imoralidade de alguns brancos)
a uma concepgdo positiva (sendo o mestico considerado como um individuo fisicamente mais vigoroso). E
provavel, segundo alguns autores, que essa versdo positiva se deva a motivos econdmicos e politicos: o mulato
livre era um consumidor, além de ajudar na repressdo e na capturados escravos fugitivos” (MUNANGA, 1999, p.
20.)
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mulata, além da violenta forma com que encarna explicitamente um desejo sexual masculino
branco e de trazer implicita a ideia de que a mulher negra, a mulher retinta, é indesejavel
(CORREA, 1996), confina a mulher negra a um lugar especifico, que é altamente exotificado e
desprovido de humanidade.

Trouxemos essa discussdo a tona para reforcar o qudo se torna ainda mais potente e
simbdlico o fato de que, atualmente, um maracatu nacdo, o Encanto do Pina, oriundo de uma
periferia da cidade do Recife, tenha uma mulher negra®® como lider, ocupando um espaco de
poder tradicionalmente masculino. Cabe evocar aqui a reflexdo de Sueli Carneiro (2010, s/p)
de que “no Brasil ha um viés interessante. Todo o esfor¢o das elites para embranquecer o pais,
traduzido em violéncias econémicas e simbdlicas, ndo foi capaz de apagar a forca das marcas
da resisténcia cultural negra”. Os grupos aqui estudados fornecem-nos indicios de como 0s
recursos que tinham disponiveis foram instrumentalizados coletivamente, principalmente pelas
mulheres negras, para garantir suas existéncias e fazer circular nos espagos do Recife suas
praticas, vistas como degradantes por certas parcelas da sociedade.

Voltando ao nosso percurso histérico, em 1950, no periodo de redemocratizacdo do
pais®, é publicada a obra Maracatus do Recife do maestro Guerra Peixe, ainda hoje reconhecida
como um dos estudos mais completos sobre os maracatus em Pernambuco. De sua pesquisa
empirica, resultou a categorizacdo dos dois tipos de maracatu existentes na cidade — maracatus
nacao ou de baque virado®’; e maracatu de orquestra ou baque solto. Guerra Peixe também teve
importante papel ao contribuir para uma imagem mais positiva dos maracatus frente a sociedade
recifense (GUILLEN, 2007). Embora os maracatus, enquanto expressao cultural, tenham
alcancado relativo reconhecimento social, a politica de modernizacdo urbana manteve ativo o
processo de expulsdo dos terreiros e das habitacbes das camadas populares do centro,
empurrando-0s para as areas periféricas da cidade.

As décadas de 1960 e 1970 ficaram marcadas como um periodo ambiguo: por um lado,

a propalada decadéncia dos maracatus — anunciada primeiramente por Pereira da Costa®® no

% Esse rompimento e reordenagdo dos espagos femininos, que ndo se da livre de tensdes e desafios, significa,
portanto, que a cultura companha dindmicas presentes na sociedade. Nesse sentido, ndo podemos deixar de
ressaltar a importante influéncia dos avancos e conquistas do movimento negro tanto fora quanto dentro do
contexto nacional, bem como das feministas negras; como também das politicas publicas voltadas para questao da
reducdo de desigualdades de classe, raga e género, e também, de uma maior abertura das culturas populares por
ressignificarem suas tradi¢des e promoverem e aceitarem formas mais igualitarias de convivéncia.

% A Constituicio de 1946, pds-Estado Novo, garantiu a liberdade de culto, no entanto, as religides afro-brasileiras
continuaram a ser alvos de perseguicdes e atribuidas a caracteristicas desqualificadoras.

% Lembrando que, como dito na Introducéo deste trabalho, existam maracatus de baque virado que ndo sdo Nagao,
ja que ndo estariam ligados a religiosidade.

% Pereira da Costa foi um historiador e folclorista, reconhecido como o primeiro a escrever sobre os maracatus.
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inicio do século XX —, no sentido da diminuicdo no nimero de grupos ativos na cidade, foi
fortalecida principalmente ap6s o falecimento de Dona Santa®, rainha do Maracatu Elefante,
prognostico que evidentemente nao aconteceu. N&o foi outra a razdo que levou Katarina Real,
antropologa e folclorista norte-americana, cuja pesquisa sobre as manifestacbes populares
locais culminou na publicacéo das obras O folclore no Carnaval do Recife (1967) e Eudes, o
rei do maracatu (2001), a estimular e a se empenhar pessoalmente em ajudar Eudes Chagas a
fundar o Porto Rico do Oriente.

Por outro lado, caminhou-se em direcdo de uma afirmacdo da africanidade e dos
maracatus como simbolos da identidade regional (GUILLEN; LIMA, 2007, p. 51). Dessa
forma, foi também na década de 1960 que o jornalista negro, Paulo Viana, inaugurou, no Patio
do Terco, no bairro de Sdo Jose, area central da cidade, a Noite dos Tambores Silenciosos —
NTS. Ressignificada pelos maracatuzeiros, configura-se, até os dias atuais, como um
importante evento no calendario anual do Carnaval recifense, inclusive para o Encanto do
Pinal®. Evento de forte conotacgdo religiosa, em que se celebram os eguns (espiritos), ha
décadas vem atraindo um publico “diverso” e cada vez mais crescente. Cabe aqui, a guisa de
reflexdo, observar que a existéncia de um territorio e evento “proprios”, ocupando um espago
publico central da cidade, contribuiu para afirmacéao da identidade cultural afrodescendente ao
longo dos anos. Toda essa dindmica cultural vivida pelos maracatus no &mbito do Carnaval e
da cidade do Recife veio acompanhada de significativas mudangas nos modos como a
sociedade em geral qualifica os maracatus: “antes os folides apenas viam os maracatus passar,
hoje, eles querem ver a cerimonia religiosa” (SANTANA, 2012, p, 294). Atualmente, o Patio
do Terco configura o Polo Afro do Carnaval recifense®?, e, embora inserido na légica
turistica-mercadoldgical®?, a NTS ainda é um dos eventos de maior relevancia e significado
para 0s maracatuzeiros na cidade.

Os anos de 1980 e 1990 sdo reconhecidos como um periodo favoravel ao surgimento

e ressurgimento de maracatus em Pernambuco. Isto se deveu a fatores como o combate ao

9 «“Maria Julia do nascimento nasceu em 1877 e faleceu em 1962. lalorixa de renome, foi fundadora da Troca
Carnavalesca Mista Rei dos Ciganos, que se transformou depois no Maracatu Porto Rico do Oriente. Foi rainha
do Maracatu Nacéo Ledo Coroado e do Maracatu Nacdo Elefante, agremiacdo por meio da qual se tornou a mais
conhecida rainha dos maracatus de Pernambuco”. (SILVA; SOUZA, 2011)

100 Segundo a Mestra Joana, A Noite do Tambores Silenciosos é uma ceriménia de sincretismo religioso realizado
em pleno carnaval de Recife na noite de segunda-feira no Patio do Terco. A cerimdnia redine as nagdes de maracatu
de Pernambuco para louvar a Virgem do Rosario, padroeira do Negros.

101 No Polo Afro concentram-se apresentacdes de afoxés, encontro de blocos afro, cocos, maracatus, entre outras
expressdes culturais de raizes africanas.

102 Isto ¢, resumidamente falando, vista como entretenimento no grande evento lucrativo que se tornou o Carnaval
de Recife como também o de Olinda.
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mito da democracia racial por parte dos movimentos negros, que também reascenderam o
debate em torno da valorizagdo da negritude e da africanidade dentro do maracatu e de sua
religiosidade; a acdo da industria cultural; além das a¢des e criacbes dos movimentos culturais
surgidos nessa época, como o surgimento do movimento Manguebeat, no inicio dos anos 1990
(GUILLEN; LIMA, 2007). Sobre este altimo, que alcangou enorme sucesso especialmente
entre a classe média recifense, atravessou o mundo e fez 0 maracatu ganhar grande notoriedade

também além-mar:

O movimento recolocou Pernambuco na dianteira cultural, em um momento em que
a cena musical brasileira parecia um tanto estagnada. Antropofagicamente fundindo
rock, funk, maracatu e embolada, 0 manguebeat recuperou o discurso sonoro da
cidade, da rua, e de suas contradi¢cbes mais excludentes [...], cantava a miséria da
periferia da manguetown ao mesmo tempo em que contribuia para uma nova
reapropria¢do da cultura popular ao revelar influéncias de figuras meio esquecidas
pelos jovens do Recife como Selma do coco, Mestre Salustiano e os proéprios

maracatus. (LEITE, p. 2002, 124)

Desde entdo, o maracatu se adentrou por definitivo no repertério do que é oficialmente
considerado como identidade local e no calendério festivo de Pernambuco, tornou-se objeto
de estudo recorrente nas mais variadas areas de conhecimento, e foi apropriado e reapropriado
pelos mais diversos segmentos sociais das mais diversas formas. Ha na atualidade, por
exemplo, grupos evangélicos de maracatu, os quais, ironicamente, constituem um dos que
mais praticam a intolerancia religiosa nas comunidades pobres e periféricas do Recife.

Esse breve histérico do maracatu nacdo que expomos aqui permitiu fazer ndo apenas
uma leitura sobre a trajetdria dessa forma de expressao cultural especifica e a dos grupos a eles
estreitamente vinculados, como também, a partir das relagdes que estabelecem com o mundo
que o cerca, fazer uma leitura da prépria sociedade brasileira e da cidade do Recife em
particular. Os maracatus possuem interface com problemas amplos e que estdo na ordem do
dia, como questbes étnico-raciais, de género, de formacdo da nacionalidade brasileira, como
também de identidade cultural e religiosa e mesmo, como vimos, com a questdo da
territorialidade e com os processos de urbanizacdo e ocupagdo da cidade. Sob todos esses
aspectos, € possivel ver como os espacos e 0s simbolos s&o apropriados e reapropriados, como
estratégias e taticas sdo elaboradas e executadas por parte dos diferentes atores sociais,
interesses e recursos disponiveis aos diferentes setores da sociedade. Vimos que o problema da
cidade foi se tornando a auséncia de democratizacdo do espacgo urbano e a predominancia de

um projeto elitista, excludente, patriarcal e racista. Embora a cidade seja fluida e sempre em
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movimento, os acessos ao que ela pode oferecer se da de forma propositalmente desigual e
diferenciada em termos de racga, género, classe e identidade.

A seguir, debateremos o universo de dois grupos de maracatu do Pina, bastante
conectados entre si, que nos permite refletir a relacdo entre participantes da cultura popular e a
cidade, especialmente, de que forma eles se apresentam como idealizadores de um projeto
diferente de cidade, no que se refere ao uso do espaco publico, e também instrumentos que
minimizam, e por vezes até confrontam a precarizacdo de suas vidas a que sdo subjugados
(BUTLER, 2019). Optamos por ndo recontar a histéria desses Maracatus, mas sim, destacar
aspectos importantes de suas experiéncias e trajetorias que apontem para a relagdo com a cidade

e questBes importante de serem iluminadas.

3.2 A Nacdo de Maracatu Encanto do Pina

Encanto do Pina é uma nacdo pobre sim, da
favela, do mangue sim. Mas o que temos
dinheiro nenhum compra, € respeito e
educacdo. E axé.!®

Foi no contexto de grande efervescéncia cultural no Recife, que, em 5 de marco de
1980, surgiu emersa das aguas doces e salgadas do bairro do Pina, em meio as palafitas e os
novos espigdes que bruscamente se erguiam no entorno, a nagéo encantada anunciada pelas
sereias, a Nacdo Encanto do Pina. Seu home diz de onde veio, suas loas remontam as suas

origens e diz para que vieram:

O axé da minha Nag&o
Vem do meu barracao
Sou Encanto do Pina!'®

Foi agora que eu cheguei

Para dar o meu recado

Sou eu Encanto do Pina

De Nacao Nagd, de baque virado
Cheguei no brilho do ouro

Nas ondas do mar sagrado

Sou eu Encanto do Pina

ws Extraido da rede social da Mestra Joana Cavalcante. A palavra axé é a forga vital, “em termos praticos, além de
ser a forca sagrada de cada orixa, axé também designa o conjunto de objetos e materiais indispensaveis ao culto,
bem como as pedras, arvores, comidas, ferramentas e aderegos de cada divindade e de seus respectivos
assentamentos. Essa forca € revigorada por meio de rituais, oferendas e sacrificios. Estd no sangue, na seiva das
folhas, nos pds das sementes e frutos. Em qualquer candomblé, o axé é o contetido mais valioso [...].” Disponivel
em: https://www.cartacapital.com.br/blogs/dialogos-da-fe/axe-a-forca-que-realiza/. Acesso em: nov/2020.

104 <0 axé da minha Nagédo”. Autoria: Tenily Guian
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Peco licenca pra dar o meu recado*®

A historia de seu surgimento, contado na pagina eletronica da Nacdo, cuja redagéo foi
feita pela Mestra Joana Cavalcante, é ressaltada sobretudo pelos seus aspectos que indicam

todo um esforco de sobrevivéncia vivido na pratica, que é apropriado em seu discurso:

Em uma época que falar em candomblé resultava em perseguicéo, cadeia e
vergonha, Maria de S6nia fundou a Nagcdo do Maracatu Encanto do Pina, 1980. Era
ponto de equilibrio de muitos moradores, tantas criangas vieram ao mundo por suas
maos, pois ela era parteira. Tantos filhos adotados, mée de tantos que nem ela mesma
sabia a quantidade. Uma mulher negra pobre sem estudo. Seu yle era repleto de
pessoas, que se alimentavam com apenas um pouco do que ela conseguia
trabalhando como doméstica. Entre elas, minha avo, Mae Maria de Quixaba'%, sua
filha de santo. [...] Foi fundado por uma mulher negra, e regido por dois Orixas
mulheres, Yemanja e Oxum®’. Foi herdado por uma yalorixa, mulher negra, filha
da Oxum, Mae Quixaba, e seguindo a rama o Axé do Obixe, e coordenado por mim,
yalorixa Mae Joana da Oxum, mulher negra, filha da Oxum, primeira e Gnica mulher
a apitar, a reger um baque de nacéo de maracatu de baque virado. [...] Levava sua
nacédo pra avenida com muita garra, seus filhos todos com os achos (trajes do terreiro
guias dos Orixas) sem brilho e riqueza porém com muito amor, determinagéo e fé.
Por varias vezes todos caminhando, sem ter um transporte que os levassem do Pina
pro centro do Recife, avenida Dantas Barreto, local da passarela. E assim o Encanto

foi as ruas do Recife por vérios carnavais. (NACAO DO MARACATU
ENCANTO DO PINA, Grifo nosso.)!%®

Ela fazia o parto de toda comunidade e criava a maioria de todos os jovens e
adolescentes dentro da casa dela, pras maes poder trabalhar, que néo tinha
creche, ndo tinha escola, ndo tinha bolsa familia, ndo tinha nada. Entdo pra vocé
V&, a luta j4 vem I4, bem |4 tras, e a nossa luta também dentro do maracatu até hoje
né. E lutar pra que as mées véo trabalhar e a gente luta pra que as creches seja
mantida, pra que os noiado da comunidade, os ladrdo da comunidade, ndo invada as
escola, ndo roube os alimento, e ai a gente atua 24h, a gente enquanto maracatu,
enquanto candomblecista, enquanto lider espiritual da comunidade, é a luta. E eu
creio e tenho certeza que ndo € diferente 14 tras. A gente tem hoje mais outros meios
né, de dialogo, tem meio de comunicacao ai, a internet, a midia, a rede social, antes
ndo tinha, mas que a luta continua a mesma, e que o maracatu transforma vidas sim,
como tem acontecido no decorrer desses dez anos né que estou a frente do Encanto

105 «“Foi agora que cheguei”. Autoria desconhecida

106“Maria de Quixaba, Maria Candida da Silva, nasceu no municipio pernambucano de Barreiros em 1937. Com o
falecimento dos pais, ainda adolescente, veio para Recife morar com uma tia, onde conheceu o Terreiro de Dona
Maria de Sonia, filha de santo do famoso Babalorixa Eudes Chagas da Nagdo de Maracatu Porto Rico do Oriente.
Ap6s o falecimento dessa tia, passou entdo a morar no Terreiro de Dona Maria de Sonia, que terminou de lhe criar
e a iniciou no Candomblé e Jurema juntamente com Eudes Chagas. [...] Reabriu 0 Y1é Axé Oxum Deym onde hoje
é a sede da Nac&do do Maracatu Encanto do Pina e do Grupo Mazuca da Quixaba. [...] A Mazuca é uma tradicional
danca folcldrica, com rimas envolventes e batidas ritmicas dos pés para acompanhar a poesia, quase como uma
manifestacdo dos Pretos do Gongo. Essa ideia nasceu de uma necessidade ligada ao paralelo singular que une o
religioso e o profano, e mostra em forma de cantos, toques e dancas tudo o que acontece dentro de uma ceriménia
religiosa da Jurema nunca visto.” Disponivel em: https://nacaoencantodopina.maracatu.org.br/maria-da-quixaba/
Acesso em: out. 2020

107 Yemanja ou lemanja, mae dos orixas, enfeitica os homens e os atrai ao seu grande ventre (o mar). [...] assim
como Oxum, é um orixa ligado as aguas. No Brasil, é associada fundamentalmente as aguas do mar. Ja Oxum é
um orixa que habita as dguas doces, condicdo indispensavel para a fertilidade da terra e producédo de seus frutos,
donde decorre sua profunda ligagdo com a gestagdo. Suas “oferendas, em geral, sdo entregues nos rios, fontes
regatos e cachoeiras. (CARNEIRO, 2019, p. 67; 71)

108 Disponivel em: https://nacaoencantodopina.maracatu.org.br/historias-do-encanto/. Acesso em: out./ 2020
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do Pina, hoje temos varios batuqueiros ai espalhados dando oficinas de maracatu,
né[...].1%°

No nosso entendimento, os depoimentos acima sintetizam exemplarmente algumas das
principais problematicas vivenciadas pelos maracatuzeiros e a comunidade envolvente, com
énfase na histdrica condicdo da mulher negra na sociedade, e, por conseguinte, no papel
histérico que desempenharam e desempenham em suas comunidades no enfrentamento a
auséncia do Estado e de politicas publicas realmente inclusivas. Tal auséncia fez com que os
moradores das periferias desenvolvessem suas proprias inteligéncias, tecnologias, redes de
solidariedade e taticas, enfim, toda uma “politica do cuidado”*?, que foi fortemente alimentada
e atualizada, especialmente pelas mulheres negras. Elas acionam, e preservam, praticas e
dindmicas sociais, culturais e educativas que por vezes se distanciam da légica neoliberal de
rentabilidade da cidade.

Dessa realidade historica e cotidiana de “faltas e auséncias”, do enfrentamento a logica
de precarizacdo!!!, emergem as recorrentes referéncias da Mestra Joana as resisténcias e lutas
das antepassadas, que tornaram possivel a existéncia do maracatu, bem como déo substrato as
categorias identitarias (auto)reconhecidas pela Mestra Joana enquanto “mulher” e “negra”. Esse
passado historico e essa realidade presente realcam a importancia desses grupos ocuparem
lugares centrais e disputados da cidade, locais que Ihes foram proibidos de frequentar e ocupar
ha até ndo muito tempo; como também reafirmam como fundamental a presenca de liderancas
comunitarias que, como representante da autoridade nesses espacgos, encabecam grupos
religiosos e agremiacdes carnavalescas populares, 0s quais vdo engendrando suas proprias
narrativas e historias, vao “fazendo a cidade”, muitas vezes com base numa logica contra-
hegemonica, sendo vetores de “transformagéo social”.

Sobre o acionamento das redes de cuidado e solidariedade sobretudo das mulheres
negras, a questdo da religiosidade também parece estar bastante atrelada. Sueli Carneiro (2019)
nos auxilia a compreender que, no contexto pos-Aboli¢do, ao homem negro, precariamente
integrado na sociedade que se industrializava, coube ocupar os postos de trabalho mais

marginalizados da sociedade; enquanto que a mulher negra tomou para si a responsabilidade de

9 Trecho da fala de Mestra Joana em palestra em  2017. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=aBzWI9ab3zk&list=PLRsS5AU_uczTDV2tEsxBYNY62CZzYuX910&index
=8&1t=3297s. Acesso em: out/2020. Lembramos que o Bolsa Familia e a presenca de creches no Pina e seu entorno
foram politicas publicas adotadas sobretudo a partir dos anos 2000, com o governo de Luis In&cio Lula da Silva,
e de sua sucessora, Dilma Rousseff, mas atualmente, se veem ameacadas desde o pds- Golpe ocorrido em 2016.
10 embrando que a “politica do cuidado” entre as pessoas negras costuma ser radicalmente diferente da existente
entre a branquitude, que muitas vezes mercantiliza e romantiza esse cuidado nas relacdes empregada/o e patrao.
11 Segundo Butler (2019, p. 21) a precarizagdo geralmente é induzida e reproduzida por instituicGes
governamentais e econdmicas”. Esse processo acaba por adaptar as populagdes a inseguranca e desesperanca.
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manter a coesdo grupal e familiar, bem como a de preservar as tradi¢des culturais e religiosas.
Nesse sentido, desenvolveram varias taticas de sobrevivéncia, abriram seus candomblés,
criaram seus filhos, de santo e carnais, entre outras coisas. Portanto, sob essa perspectiva, a
organizacdo social do candomblé/xangd permitiu que os terreiros se tornassem territdrios de
organizacgao comunitaria e de reorganizacao da familia negra, de “cura” e amparo psicologico
aos destituidos do direito a saude, de resisténcia cultural e de negociacdo com a sociedade
abrangente e excludente, perpetuando sua memdria e cultural, e garantindo sua salvaguarda
enguanto patrimdnio imaterial e a sobrevivéncia do grupo, nos diversos aspectos.

Como afirmado pela Mestra Joana, “o maracatu, ele tem religiosidade, ele tem berco e
ele nasceu dentro das nag@es, dentro do Y182, Dessa forma, concordamos que “sempre de um
lugar sagrado e ritualistico partem os brinquedos, sempre na familia e na comunidade ele se
torna fértil” (LUDEMIR, 2019 p. 35). De qualquer modo, na fala acima exposta da Mestra
Joana, h4 uma retomada critica de um passado historico que foi naturalizado, que deségua na
afirmacdo de uma identidade prépria. Essa afirmacdo pressupde uma tomada de consciéncia da
sua “origem” e da sua historia, a qual é imprescindivel para afirmar sua existéncia, individual
e coletiva. Kabengele Munanga (1999, p.14), nos auxilia no entendimento de que

A construgdo dessa nova consciéncia ndo é possivel sem se colocar no ponto de partida
a questdo de autodefinicdo, ou seja, da auto-identificagdo dos membros do grupo. [...]
Uma tal identificacdo vai permitir o desencadeamento de um processo de construcao
de sua identidade ou personalidade coletiva, que serve de plataforma mobilizadora.
Essa identidade, que é sempre um processo e nunca um produto acabado, ndo sera
construida no vazio, pois seus constitutivos sao escolhidos entre os elementos comuns

aos membros do grupo: lingua, historia, territério, cultura, religido, situacdo social,
etc.

Entendemos que essa tomada de consciéncia gera profundos efeitos sociais aos sujeitos
envolvidos e a sociedade como um todo. Um deles, a nosso ver, &
autoidentificagdo/autodeclaracdo, que no caso das populacbes negras e periféricas de suma
importancia para a efetivacdo de politicas publicas social e racialmente reparadoras e inclusivas
e para o planejamento de uma cidade, em suma, para a (re)colocagéo das pautas centrais e para
a agenda social do pais como um todo. Como posto por Taina de Paula (2018)*'3, refletindo
sobre 0 aumento de pessoas autodeclaradas negras no Censo de 2000 para o de 2010, as a¢Oes
afirmativas, a Lei 10.639/03 e os caminhos identitarios fortalecidos inclusive nas favelas, foram

fundamentais para essa autodeclaragdo, o que permite que comecemos a entender, enquanto

1120 Y1é Axé Oxum Deym é também a sede da Nag&o de Maracatu Encanto do Pina.
113 palestra ocorrida em 2018, no Rio de Janeiro.
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sociedade, que se possa ter um caminho “essencialmente negro” a ser construido e pensado por

essa populacdo que passa a se ver como maioria.
3.2.1 "Um maracatu s6 de mulheres": estéticas e luta antirracista de um maracatu no Recife

Além da presenca significativa de meninas e mulheres, a valorizacdo da estética e da
cultura negra, exaltada pelo Maracatu Encanto do Pina e também pelo Baque Mulher,
apresenta-se como dado importante. O estimulo a esta estética (do cabelo natural/ “black ”*** ou
de trancas afro), os discursos de exaltacdo a ancestralidade, a histéria de luta do povo negro e
da periferia da cidade, bem como a formacdo de um pensamento critico acerca da participacdo
da mulher nas sociedades colonizadas, faz com que as membras dessas agremiac6es inclua a
pauta racial como relevante dentro dos espacos de atuacdo do Maracatu convertendo-se em
orgulho, amor proprio e acdo comunitéria.

Figura 15 - Meninas da Nacéo do Encanto do Pina e do Baque Mulher e suas estéticas.
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Fonte: A autora, 2020.

Sobre esse aspecto, Munanga (2006) também nos lembra que, pela légica do
branqueamento, o cabelo do negro é tido como “ruim”'®. Algumas pessoas negras,
especialmente mulheres, inseridas na sociedade racista, mesmo se reconhecendo como nao
brancas, muitas vezes procuram fugir dos aspectos fisicos exteriores que remetam a uma
negritude, visando se aproximar de um padréo branco ocidentalizado. Agremiagdes como o

Encanto do Pina e o Baque Mulher promovem agdes educativas, culturais, religiosas e de lazer

114 Nesse sentido, nos referimos ndo alisado quimicamente, pratica que tem como fundamento, em certa medida,
a negacdo daquilo que remete a uma identidade afro/negra. S&o sujeitos cuja estética foi usada pelos grupos
hegem®onicos como instrumento de desvalorizagao.

115 De acordo com Anita Pequeno Soares (2018. s/p), “Desde a colonizagio, pressupostos racistas foram
formulados e propagados e uma das suas premissas € a negacao da beleza aos negros e negras. Nesse contexto, o
cabelo foi - e continua sendo -, junto com a cor da pele, um dos principais sinais diacriticos da negritude. Eventos
histéricos importantes, no entanto, marcaram a revalorizacdo da beleza negra e impulsionaram diversos sujeitos a
reinterpretar a sua estética através de uma valorizagdo”.
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em que 0s aspectos e tracos identitarios sdo reconhecidos e valorizados, contribuindo
efetivamente para tornar esses elementos em fator de empoderamento. Logo, “essa identidade
passa por sua cor, ou seja, pela recuperacdo de sua negritude, fisica e culturalmente”
(MUNANGA, 1999). O processo de valorizacdo de si mesma, que comeca a partir da estética,
permite, portanto, atuar mais ativamente na sociedade, demarcando seu corpo e sua beleza e
estilo na cidade em que habitam e ajudam a construir.

O Encanto do Pina é um grupo de maracatu nacdo heterogéneo, composto homens e
mulheres. Possui adeptos do Brasil inteiro, que chegam a Recife, especialmente no Carnaval,
de forma que muitos acabam se alojando na comunidade do Bode durante o periodo festivo —
muitos desses, em geral os que possuem um poder aquisitivo mais favoravel, contribuem
economicamente o ano inteiro com as acdes promovidas pelo Encanto do Pina na comunidade,
que por sua vez, também é auxiliado pelo Estado, embora muito pouco. Adultos, alguns idosos
e muitos jovens da comunidade, estes Gltimos em maioria, que somam em cerca de 50 criangas
e adolescentes, compdem a agremiacdo — lembrando que muitos deles transitam também no
maracatu nacdo Porto Rico e no Baque Mulher, este Gltimo exclusivamente formado por
meninas e mulheres. O fato de haver pessoas das mais variadas idades contribui para a saudavel
troca intergeracional, em que se preza o respeito aos mais velhos!!®, considerados guardides de
memorias sociais e herdeiros de antigas tradi¢fes. Essa expressiva quantidade de jovens fez
com que surgisse, em 2013, um projeto paralelo, denominado Encantinho do Pinall’, baque
mirim da Nacdo e exclusivamente voltado para as criancas e adolescentes do bairro, com idade
maxima de 18 anos. E especialmente o Encantinho que se configura como propulsor da
transformacao social, como a ele se refere a propria Mestra Joana. Esses jovens e criancas estao
inseridos num projeto pedagdgico, em que a educacdao formal é primordial, sendo inclusive
precondicdo para que componham a percussao: a crianga ou o/a jovem deve estar matriculada
na escola. Mais do que é isso, é pela educacéo, seja no brincar, no lazer, ou em atividades de
fato pedagodgicas, que o maracatu se transmite e permite tambem sua sobrevivéncia. Segundo o
release da pagina virtual da agremiacéo, no Encantinho,

as criancas aprendem a tocar o baque da Nagéo e participam de atividades educativas
envolvendo arte, reaproveitamento, leitura e brincadeiras. Atualmente as atividades
pedagdgicas do Encantinho tém sido coordenadas pela pedagoga social e batuqueira

da Nagdo Mariana Bianchi. O Encantinho € um espago de resisténcia e luta, mas que
também resgata valores da infancia perdidos no cotidiano destas criangas. [...] O

116 Sempre que uma crianca da Nacdo cumprimenta alguém, que é do terreiro, pede a bencao, por exemplo.

117 Segundo Tenily Guian, uma das criadoras do Encantinho, (juntamente com Mariana Biancchi e Jhayanna
Cavalcante, filha da Mestra Joana), antigamente era proibido, além da mulher a crianca, tocar maracatu. Entéo
tiveram a ideia de fazer um maracatu voltado pra linguagem da crianga, onde cantam os itas (lendas), numa
linguagem que as criangas entendam, que é a brincadeira.
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estimulo é a principal chave para as pessoas despertarem para a importancia deste
trabalho da nacdo na vida destas criancas e adolescentes. Fortalecemos as questfes de
género por igualdade, empoderando as meninas, exercendo cidadania, praticando e
despertando posicionamentos.

Este cronograma de atividades ocorre durante toda semana, 0 ano inteiro, e segundo

uma das fundadoras do projeto, Tenily Guian, inclui,

atividades escolares, tem leitura, escrita, capoeira, danga, tem cinema, tem festa, que
crianca gosta de festa. Todo sdbado as criancas se relinem pra fazer a oficina de
maracatu, e durante a semana, a noite, pra ndo ta na rua, porque, né favela, quem mora
sabe que o bicho pega [...] entdo & noite essa crianga passa o dia dentro da casa do
Encanto do Pina. Entdo é um projeto bem lindo que eu acredito que ele transforma
muito porque na favela educacéo ainda é tudo jogado.

Estas atividades estdo sempre acompanhadas de refeicBes, o que também serve de
atrativo para muitas criancas que vivem na incerteza de se terdo um prato de comida em casa,
ou que, simplesmente, sentem fome. Por essas e outras razdes, podemos dizer que o Encantinho
€ mais um espago de sociabilidade, além de ser uma rede de acolhimento para as criangas, bem
como um momento de lazer e, claro, de aprendizado e de formacdo cidadd. Embora longa,
julgamos importante trazer ao debate a fala da Mestra Joana, pronunciada durante o 1°

Congresso de Maracatu Nacdo de Pernambuco, em 2019:

Maracatu é comunidade. Com certeza maracatu ta bem longe de ser sé Carnaval. O
Maracatu ¢ a prépria comunidade. Um néo vive sem o outro. Sem a comunidade ndo
tem o Maracatu. E o papel fundamental das Nagdes é a educacéo, é a transformacéo
social... possibilitar essa educacdo e essa transformagdo social dentro das
comunidades. Essa € a base principal para que a Nacgao exista e resista até hoje. [...]
Entdo, o papel da Nacéo dentro da sua comunidade de transformagéo social, é o ano
inteiro. O carnaval, eu costumo dizer que o carnaval é o resultado do nosso trabalho
de um ano, é a nossa festa, tipo um casamento[...]. E a gente trabalhar o ano todo, se
privar de muitas coisas, pra gente poder colocar nosso brinquedo na rua no Carnaval.
Mas até chegar esse momento, o trabalho é arduo e é em conjunto, com toda nossa
comunidade que é a nossa familia, e que é onde a gente tem a possibilidade, o dever,
0 comprometimento, de passar essa educacdo dentro da nossa comunidade que é a
nossa educacdo de terreiro. Que as nacBes de maracatu elas so o verdadeiro
candomblé, elas tdo aqui com base nisso. Entdo essa educagdo que a gente tem dentro
do nosso terreiro, essa criagdo que temos de familia, de todos dentro de um mesmo
espaco, todos dentro de um mesmo teto, comungar, dividir, compartilhar. Isso nos
torna uma grande familia e é assim dentro da comunidade no geral. [...] 0 Maracatu
ndo é s6 carnaval, que temos nossos jovens, criangas e adolescentes 0 ano todo nessa
luta, nessa transformacdo, e ai nos representando, transformando vida, formando
multiplicadores. E com base nisso, para que nossa nacao ela ndo pare. Porque como
disse Dona Elda!’8, a carne fica fraca, a gente vai ficar velhinho e quem da
continuidade se ndo for nossos jovens, criancas e adolescentes? Entdo é um ciclo e a
gente tem que sempre que ta ali, lutando, e aperfeicoando, transformando e trazendo
pra dentro das Nagdes melhorias. [...] Eu s6 sei de uma coisa: o carnaval passa, a fome

118 Dona Elda Ivo Viana, ou Elda de Oxossi, lalorixa, rainha da Nagdo Porto Rico, mée de Chacon Viana, mestre
da Nacdo. Dona Elda afirma ter sido a responsavel por introduzir, na década de 1980, as armacdes na indumentaria
das baianas ricas.
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fica. Essa é a realidade da nossa comunidade... por que a fome fica, né? A gente ja
sabe por que... Porque as nossas favelas, a nossa periferia, elas sdo um espaco
realmente de luta constante, temos que lutar por tudo, né? Pra sobreviver. Entdo o
carnaval é o glamour, mas ele passa, e a fome fica.

Se para a Mestra uma das defini¢Oes de periferia € ser um “espaco de luta constante”, o
maracatu, a educacdo de terreiro e a dialogica sdo acionados inclusive enquanto possibilitadores
e dispositivos ndo so de resisténcia, mas de transformacgéo, como também de lazer e de alegrias,
que ajudam atornar a experiéncia periférica menos ardua. E todo esse processo so se deu gracgas
a luta constante da mulher negra. Somado a isso, historicamente, para essa mulher, adepta ao
candomblé, entender o significativo passado de luta e resisténcia constante de suas ancestrais,
parece ter se mostrado primordial para que se estabeleca uma relagéo do plano religioso com
as relacdes sociais que sdo firmadas, de modo que adotam a postura e a imagem da mulher
guerreira, que enfrenta as demais adversidades. Inclusive, também por esses motivos, as maes
e filhas de santo, depositarias e transmissoras de uma sabedoria que provém da relacéo entre o
sagrado e 0 mundano, tornam-se referéncias e lideres em suas comunidades, em que sua posi¢ao
de lideranca religiosa, politica e social pode ser acionada enquanto instrumento de resolucédo de
problemas nessas localidades.

Conforme dito pela Mestra Joana, “nenhuma resisténcia jamais aconteceu sem
mulheres”, do mesmo modo que a construgdo da experiéncia de comunidade é encabecada
essencialmente por estas figuras. Esses sdo aspectos que reativam, através de costumes, praticas
e taticas especificos, premissas de um projeto de cidade que conecta e transforma valores em
direcdo ao coletivo e as relagdes pessoais em direcdes bastante opostas as esperadas pela cidade
“oficial”, que segrega e se da sobre privagdes e negacdes. Nao estamos com isto romantizando
a periferia, do mesmo modo que reconhecemos que a experiéncia comunitaria ndo se da ausente
de conflitos e fissuras. O que procuramos mostrar € que, do mesmo modo como nos referimos
as palafitas e seus moradores, existe a possibilidade real de outros projetos de modos de habitar
e praticas alternativas de construir e viver a cidade; projetos que, se considerados, poderiam
enriquecer e somar & a experiéncia de cidade e de visGes de mundo existentes. De qualquer
modo, fica evidente que, ao somarmos o fator género a todos enfrentamentos e desigualdades
vivenciados nas cidades e na sociedade como um todo, vemos que a luta se complexifica ainda

mais. Assim é o mundo do Baque Mulher Recife.

3.3 O Baque Mulher Recife

Eu sou do Baque,
Segura a pisada
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Meu povo, escute o refréo

Baque mulher chegou pra ficar

Tocando o baque da minha nacgdo!'®(Grifo
Nosso)

A presenca feminina na historiografia dos maracatus nacéo € algo que, por muito tempo,
foi ofuscada mesmo pelos estudiosos interessados em analisa-los e descrevé-los em seus
minimos detalhes. Com relacdo a insercdo de mulheres no conjunto percussivo, no entanto, a
invisibilidade da mulher ndo se deu por questdes de interpretacdes histdricas, antropoldgicas,
socioldgicas ou outras, mas porque, realmente, trata-se de uma conquista recente na trajetoria
histérica do maracatu. Isto porque, de acordo com a religido do xang6/candomblé, as mulheres
ndo deveriam tocar os tambores por terem o “corpo aberto”, estado que se agravaria durante o
periodo da menstruacdo. Dada a organizacdo social dos terreiros, as posi¢cdes ocupadas
hierarquicamente nestes espacos refletem-se no momento do cortejo dessa manifestacdo, uma
vez que o batuque e a corte real sdo os dois espacos ritualisticos que o demarcam. Em linhas
gerais, tradicionalmente, o primeiro seria um espaco exclusivamente masculino, enquanto o
segundo seria representado por papéis femininos?°, dentro os quais destacam-se a rainha, tida
como o grande icone desta manifestacdo, e a dama do pago*?! — incumbida de carregar consigo
a calunga. A cultura, no entanto, é dinamica e admite renovacdes e recriacdes. Desse modo, aos
poucos, as mulheres foram redefinindo e reordenando os espacos de poder dentro dos maracatus
e do préprio batuque das nagoes.

Assim, devido a “intertextualidade multiforme” que marca a cultura (AGIER, 2011, p.
167), dois motivos principais parecem ter motivado essas mudancas. Primeiramente, segundo
o dossi¢ do IPHAN (2014, p.140) “a a¢do das mulheres do Movimento Negro parece ter
convencido os mestres das nagcdes a aceita-las no conjunto percussivo das nag¢des”, ja que nesses
grupos (do Movimento Negro), a presenca feminina no batuque sempre foi efetiva. Em segundo

lugar, a influéncia do movimento manguebeat, que obteve adesdo da classe média “alternativa”

119 |_oa: Baque da minha Nag&o. Autoria: Mestra Joana

120Ainda assim, contudo, muitos dos papéis femininos s&o, dentro da corte dos maracatus-nagéo, representados por
homens “travestidos”, principalmente de baiana rica (OLIVEIRA; ALBERNAZ, 2011.).

121 Em sua maioria, as rainhas do maracatu nacéo sdo as mées de santo do terreiro a o qual estdo vinculados. No
caso do Encanto do Pina, essa associagdo nao acontece. A rainha desta Nacdo é Dona Célia, que representa a
realeza juntamente com o jovem rei Tiago. As damas de paco sdo mulheres escolhidas por meio da consulta aos
bazios, no terreiro da Nagdo. Como as calungas sao vestidas com as cores de seus respectivos orixas, as roupas
das Damas de Paco devem ser idénticas as de suas bonecas (LIMA, 2015b). As calungas sdo bonecas [feitas de
cera ou de madeira], ricamente vestidas, que representam antigos ancestrais (eguns) ou orixas, e sao conduzidas
pelas damas do paco, mulheres que cumprem obrigacdes religiosas para poderem pega-las. Segundo Tenily Guian
e Mariana Biancchi, esta Gltima dama do paco da Nagdo Encanto do Pina, as calungas sdo a figura maior dentro
do maracatu, que levam o fundamento, os segredos e 0 axé das nagdes.
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com grande furor, e marcou o surgimento, especialmente, mas ndo so, na cidade do Recife, de
MUuitos grupos percussivos 0s quais ndo necessariamente mantinham e nem evocavam um
vinculo com a religiosidade. Esses grupos se configuraram como “novas praticas que parecem
ter motivado as pessoas das camadas populares a redefinirem os espacos de homens e mulheres
dentro dos maracatus tradicionais, sobretudo no batuque” (OLIVEIRA; ALBERNAZ, 2011 p.
4-5). Ou seja, em certa medida, facilitaram a aceitacdo das mulheres em espacos que antes ndo
as admitiam. Atualmente, em Pernambuco, ha alguns grupos percussivos formado apenas por
mulheres, como o Baque Mulher, 0 Grupo Artistico Percussivo Kallinas, antigo Conxitas; a
Batucada Feminista do Férum de Mulheres de Pernambuco; as Quebradeiras; os Tambores de
Saia, entre outros'?2,

Em 2008, tais mudancas também ecoaram em direcao a posicao de mestre do batuque,
funcdo até entdo hegemonicamente masculina, responsavel por conduzir o batuque e entoar as
loas. Joana D’arc Cavalcante, da Nagio Maracatu Encanto do Pina*?®, foi nomeada mestra dessa
agremiacdo, tornando-se uma figura emblematica ndo apenas na comunidade do Bode, como
do Recife e do paist?*. Ao romper com uma condi¢do machista sobre a qual os maracatus nagéo
também foram e estdo edificados, a Mestra enfrentou — e enfrenta — muita resisténcia e
preconceitos por parte dos maracatuzeiros, que reproduziam comportamentos e valores com
base nessa légica. Deparar-se com esses impasses € barreiras dentro do maracatu nagdo agucou
a percepcao da Mestra Joana de que o machismo também esté presente na comunidade em que
se vive. Suas palavras expostas a seguir, demonstram uma profunda e intrinseca relacdo do
maracatu com a comunidade. Nesse sentido, se a comunidade esta ameacada a ser expulsa e
sucumbir as légicas do poder hegeménico, significa que a resisténcia, dada por variados
caminhos, é uma resposta possivel:

Foi quando eu entendi que eu tinha um papel fundamental nesse posto que eu tava
assumindo, de mestra que era lutar contra isso, dentro do maracatu, e ai essa luta
dentro do maracatu é lutar dentro da nossa comunidade, porque 0 maracatu sem a
comunidade ele ndo existe, 0 maracatu é a comunidade e ai veio-se, as, né as lutas
por igualdade, as lutas por direitos. Foi ai que entendi o que é ser negra, 0 que é ser

mulher, o que é ser mulher periférica, entendi o quanto era uma batalha ardua a ser
travada dentro da nossa periferia, dentro da nossa comunidade, e como fazer pra

122 E dificil obter uma relagdo exaustiva desses grupos percussivos atuantes no Recife, devido ao fato de a maioria
serem grupos informais, ndo estando oficialmente registrados e por apresentarem uma existéncia instavel.

123 Importante trazer neste momento, a fala da Mestra Joana que “a gente ndo foge do preceito religioso, porque
uma coisa é o preceito dentro do terreiro. Porque eu sou Yalorixa dentro do terreiro, e eu ndo toco o el [tambores
em iorubd], eu respeito os espacos que foi a mim imposto desde crianga, mesmo que eu ndo concorde, mas eu
respeito, porque eu sigo minha educacdo de hierarquia, porque dentro dos terreiros, as mulheres ndo tocam”.

124 A Mestra é convidada para inimeros debates, palestras e conversas no territério nacional acerca de sua posicao
de lideranca feminista e feminista, em que discorre sobre sua atuacdo na comunidade, a violéncia doméstica contra
a mulher, os preconceitos religiosos enfrentados, os diversos preconceitos vivenciados e que procuram enfrentar,
bem como aulas intensivas de instrumentos que comp&em o grupo percussivo do maracatu nagéo.
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combater o machismo que é tdo naturalizado dentro das periferias? Como fazer pra
combater a violéncia contra a mulher, dentro de um espago que é violento? Como lidar
com uma mulher agredida, constantemente pelo seu agressor que é como a gente diz
aqui dentro da nossa comunidade da “vida errada”, sem oferecer, sem ta pondo nossa
propria vida em risco, nés que estamos na linha de frente. E foi ai que veio a ideia de
trazer essas loas pro maracatu, através do Baque Mulher, que é o grupo de maracatu
que eu criei pra gente se unir, pra gente t4 junto, pra gente ter um espago pra
dialogar.'?

Ainda segundo ela (2016),

Se eu ndo pensar na minha comunidade, o maracatu acaba. [...] O maracatu tem sua
identidade definida, que é o candomblé. Foram consultados os Ologuns, os Orixas e
eles que indicaram que eu assumisse. Foi necessidade mesmo de continuar o trabalho.
Continuar a esséncia do maracatu, o trabalhar dentro da comunidade, o trabalho social,
aresisténcia. Logo quando assumi, muitos homens falaram que o Encanto do Pina ndo
tinha axé, ndo tinha fundamento porque é uma mulher que t& na frente. De 15 anos
pra ca que mulher veio a tocar tambor. N6s temos duas na¢es no mesmo bairro [Porto
Rico e Encanto do Pina], as mulheres transitam nas mesmas na¢des. Sempre sentiram
necessidade de um momento s6 nosso. E comegaram a conversar mais e ter mais
ciéncia dos abusos e sofrimentos diarios que conviviam/convivem dentro da
comunidade. Dai surgiu o0 Baque Mulher que foi se fortalecendo com o relato de cada
uma que chegava. O nosso propdsito ndo é so tocar, € trabalhar, o movimento é lutar,
igualdade, esse é o Baque Mulher. Hoje se questiona o lugar da mulher no maracatu
porque eu estou a frente de uma percussdo, mas na histdria se vocé for pesquisar todas
nagdes de maracatu vai ter sempre uma mulher como protagonista da historia. As
grandes rainhas registradas nas historias de maracatu, tudo mulheres, Yalorixas,
poderosissimas, a frente do maracatu, mas que seus nomes ndo eram nem citados
porque tinha um homem regendo um bagque, que é o que vai pro mundo, pra midia'?®,

E nesse interim, portanto, que surge, também em 2008, o Baque Mulher Recife, grupo
percussivo formado exclusivamente por mulheres, ndo necessariamente negras. Atualmente, o
Baque conta com grupos filiados em todo o Brasil, sendo composto por meninas e mulheres
das mais variadas idades e situacGes financeiras. Sua base gregaria, mais do que a importancia
de tocar algum instrumento, sdo as rodas de dialogo que repercutem em enfrentamentos ativos
por parte das mulheres envolvidas nesses grupos.

Como dito na Introducéo, a pesquisa empirica por nés realizada teve por foco sobretudo
0 no Baque Mulher Recife, embora caiba ressaltar que as fronteiras entre este grupo e o Encanto
do Pina sdo bastante fluidas — o que em alguma medida, é um dos objetivos da Mestra Joana,
visando evitar uma perda das suas reais referéncias do maracatu e seus vinculos com a
religiosidade do candomblé: “o Baque Mulher traz em sua esséncia a forga dos orixas e da

Jurema Sagrada™?’. Foi precisamente a este grupo que me integrei e em que me fiz batuqueira.

125 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=SaB-ypgbadg Acesso em: nov/2020

126 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=i2vd5TSzaJA Acesso em: abril de 2019.

127 Informacdo retirada da pagina oficinal on line do Baque Mulher: https://baguemulher.com.br/origem/ Acesso
em: out/2020.



83

Um dos grandes temas abordados pelo Baque Mulher, por estar profundamente
entranhado na realidade e na vida cotidiana das mulheres, é a violéncia contra a mulher e o
feminicidio — assuntos que, infelizmente, estdo presentes de forma dura e visivel no Brasil, e
que evidencia questdes estruturais e comportamentais bastante arraigadas na nossa sociedade.
A mulher negra e periférica ¢ a maior vitima desse processo!?. Sobre isso, em entrevista a
Radio Frei Caneca FM em novembro de 2019, a Mestra, convidada enquanto referéncia no

combate a violéncia contra a mulher em contexto periféricos, afirmou:

[...] essa luta dentro da comunidade é realmente uma luta de formiguinha. Falar em
feminismo, falar desses movimentos é muito massa, mas quando a gente atua dentro
da comunidade, é o marco. Entdo a necessidade de atuar fazendo esses trabalhos que
no6s aqui fazemos dentro da comunidade, ela é impar, é gigante, porque é realmente
onde mais precisa. E dentro da propria comunidade que a mulher ndo se identifica
enquanto mulher negra, e que ta enraizado que a mulher nasceu pra ser submissa ao
homem. [..] No inicio, a ideia era se reunir pra tocar, e ai vao surgindo as
problematicas, a gente vai discutindo cada ponto e a gente se fortalece. E hoje a gente
vé dentro do movimento do Baque Mulher realmente uma poténcia de fortalecimento
e empoderamento pra vérias mulheres. Dentro da comunidade, as mulheres ja
conseguem se identificar enquanto mulheres negras, assumir os seus cabelos, ja
entende... j& tem aquele “4, ndo sou obrigada a nada, ndo sou obrigada a apanhar de
homem nenhum”. Entdo o empoderamento feminino dentro do processo na
comunidade ele tem sido bem forte assim, através do maracatu, através das nossas
loas e dos nossos cantos, né? Que a gente vai pra rua, levando nosso recado, quem
quer ouvir, quem nao quer ouvir escuta da mesma forma, e tem que aprender e
tem que se reeducar. Entdo a gente tem feito esse trabalho dentro da comunidade

dentro de varias comunidades né?! E tem isso um resultado. (Grifo nosso)

O Baque é um espaco de acolhimento psicolégico, fisico e virtual, no qual através das
reunides e das redes sociais, as mulheres podem se comunicar, trocar afetos e compartilhar suas
dores, conquistas e revoltas ndo apenas sobre suas realidades, como o que se passa ha sociedade
envolvente. Todas as integrantes sdo recorrentemente referenciadas como “guerreiras” e
“empoderadas”, o que é marca da luta constante e diaria das mulheres, sobretudo negras. O
empoderamento, termo essencialmente politico e tdo caro ao feminismo negro*?®, por sua vez,
vem sendo também exaustivamente e utilizado, de modo distorcido até, principalmente nas

redes sociais e pelo marketing publicitario, que reforcam um carater puramente individual no

128 Segundo o Anudrio Brasileiro de Seguranga Publica de 2019, “o perfil de raga/cor das vitimas revela a maior
vulnerabilidade das mulheres negras: elas sdo 61% das vitimas, contra 38,5% de brancas, 0,3% indigenas e 0,2%
amarelas”. (p.110)

129Aqui é importante frisar, como disse Luiza Bairros, uma das maiores e mais respeitadas referéncias quando o
assunto é o combate & discriminacéo racial, em entrevista a Fernanda Pompeu, em 2006, que, sem 0 movimento
das mulheres negras, as ideias do movimento feminista majoritariamente branco ndo teriam conseguido a
penetracdo popular que tem hoje. Nas conferéncias e encontros de mulheres, a presenca das negras é esmagadora.
Entdo, o ganho para o feminismo foi incrivel: as ideias de autonomia, empoderamento, entre outras, se
popularizaram. Crédito para as mulheres negras que tornaram tudo isso moeda corrente para uma parcela
significativa da populacdo. Disponivel em: http://fernandapompeu.com.br/assim-falou-luiza-bairros/. Acesso em:
nov/2020
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ato de “empoderar-se”, que esta especialmente voltado para mulheres, as quais se encontram
em diferentes niveis, oprimidas em relagdo aos homens. Esse estratégico esvaziamento do real
sentido de empoderamento, visando basicamente incentivar o consumo e reforgar esteredtipos,
é desprovido de uma critica mais eficaz das estruturas de poder vigentes na sociedade, e acabam
néo significando nenhuma mudanca efetiva nas diversas esferas em que essas opressdes sao

percebidas. Sobre isso, Djamila Ribeiro (2018, p.135-136) ressalta que

para o feminismo negro, empoderamento possui um significado coletivo, trata-se de
empoderar a si e aos outros e colocar as mulheres negras como sujeitos ativos de
mudancga. [...] Significa ter consciéncia dos problemas que nos afligem e criar
mecanismos de combaté-los. [...] Cada mulher em seu espago de atuacéo pode criar
formas de empoderar outras mulheres [...]. Criar um grupo na comunidade ou
associacdo do bairro para discutir estratégias de apoio a outras mulheres ou o
enfretamento a violéncia que essas mulheres possam vir a sofrer. Significa uma acéo
coletiva desenvolvida pelos individuos quando participam de espagos privilegiados
de decisbes, de consciéncia social dos direitos sociais. [...] E uma nova concepgao de
poder que sai a resultados democraticos e coletivos. E promover uma mudanga numa
sociedade dominada pelos homens e fornecer outras possibilidades de existéncia e
comunidade [...].

Joice Berth, autora do livro O que é empoderamento? (2018), também caminha nessa
linha de pensamento e afirma que o empoderamento passa por um processo de simbiose entre
o individual e o coletivo, em que, a partir de uma ampla conscientizacio'® de si mesma, de
reflexdo do papel que esse individuo representa na sociedade e o que isso significa para si
prépria, essa pessoa encontra-se entdo em condicOes de ajudar a coletividade da qual faz parte
a também buscar, coletivamente, caminhos para resolver ou minimamente equacionar 0s
problemas e as desigualdades encontrados nas trajetorias do grupo. Levantamos esse debate
para reforcar que o Baque Mulher, que também se denomina Movimento de Empoderamento
Feminino Baque Mulher — sob o processo ao qual se deu a lideranca da Mestra Joana —, tem
no empoderamento um importante mecanismo politico, que reverbera nas praticas cotidianas
dessas mulheres, e se afastam do conceito esvaziado e individualizante de empoderamento. E
da consciéncia individual que ele parte, mas € na coletividade que ele encontra seu sustentaculo

e é transmitido.

130 A questdo da conscientizacdo foi bastante trabalhada por Paulo Freire, especialmente em Pedagogia do
Oprimido, 1968, e serviu de referéncia para a americana bell hooks trabalhar a questdo do empoderamento no
feminismo negro, e consequentemente, influenciar uma série de outras autoras negras, como as aqui citadas, Joice
Berth e Djamila Ribeiro. Além disso, ele afirma que o poder deve ser colocado e ressignificado de forma
horizontal, e ndo vertical, como é posto no capitalismo.
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Além dos didlogos e debates, 0 Baque Mulher também cultiva sua musicalidade. Os
ensaios do grupo ocorrem todo domingo a tarde®!, no espago Sinspire, na Praca do Arsenal,
localizada na area central do Recife conhecida por Recife Antigo. Embora ndo muito longe do
Bode, os ensaios nessa localidade de forte importancia simbolica para a cidade permitem maior
visibilidade do Baque, principalmente para quem “vem de fora”, uma vez que o centro ¢ um
local inserido no circuito turistico e ponto de encontro de varios grupos percussivos e outras
expressdes culturais bastante praticadas no Recife, algumas delas havendo se originado na
capital pernambucana. Além disso, o fato de os ensaios acontecerem em um ponto central de
importancia para a cidade como um todo é, também, uma tética adotada pela Mestra para que
as meninas da comunidade que integram o Baque possam conhecer outra parte da cidade e
tenham uma opcdo de lazer. Isto porque o acesso dos moradores das periferias a outras areas da
cidade Ihes é constantemente negado, o que restringe sua capacidade de mobilidade e limita o
conhecimento que possuem sobre outros espacos da cidade e sua experiéncia do urbano.

A importancia de estar na rua, em um local publico, historicamente, desde a pdlis grega,
considerado um lugar de dominio masculino, é anunciado em algumas loas do Baque. E por
meio delas que as vozes das mulheres podem ser claramente manifestas e € por meio delas

também que se da a comunicacdo com o publico mais amplo:

Eee 6 baque rosa ta na rua

Pedindo a paz e muito amor (bis)

E em mulher ndo se bate nem com flor
Ja dizia o Capiba,

N&o importa sua cor (bis) 132

Sou mulher negra empoderada
Trago o axé da nagdo nagd
Feministas do baque virado
Mulheres guerreiras

Tocando tambor (bis)

Néo ha violéncia

Ou machismo qualquer

Que cale meu tambor'*

Eu sou do gueto, mulher preta sim senhor!

Sou favela, Pina, Bode, com amor

Sou mulher negra, o racismo é opressor,

Sinto a cor da minha pele incomodar por onde vou
Periferia, sou periferia

131 As vezes o ensaio ocorre na comunidade do Bode, quando ha imprevistos com o local do Sinspire, ou quando
a Mestra quer aumentar a quantidade ensaios, 0 que ocorre mais proximo ao carnaval. Ndo hd um nimero fixo de
batuqueiras que atendem as oficinas, mas normalmente sdo em torno de 20 meninas e mulheres, das quais a maioria
do Bode. Desde o periodo em que passei a fazer parte do Baque, apenas seis eram “de fora”.

132 |_oa Eee 6 baque rosa ta na rua. Autoria: Mestra Joana.

133 Loa Negra Empoderada. Autoria: Mestra Joana
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Baque mulher, é periferia....
Meu baque é forte, de guerreira, sim senhor!
Luta contra a violéncia, o preconceito e o opressor'**

O Baque Mulher (re)ocupa as ruas, ocupa o centro da cidade, o hoje “revitalizado”
Bairro do Recife, onde teve inicio a formacdo da atual capital de Pernambuco ainda nos
tempos coloniais. E 14 onde ocorrem os ensaios e os desfiles oficiais do Baque ao longo dos
festejos do Momo, inserindo-se no calendario turistico da cidade e enegrecendo a rua que
Ihes foi negada por muito tempo. Este grupo trabalha questdes identitarias e se mostra,
portanto, muito mais do que “mera” brincadeira, e suas praticantes, muito mais que simples
brincantes e batuqueiras, produzem, ainda que ndo intencionalmente, um outro projeto de
cidade. Com efeito, 0 Baque Mulher mostra que “chegou pra ficar”, como diz uma de suas

loas, e isso se da tanto nas acdes cotidianas de suas integrantes, quanto

quando 0s corpos se juntam na rua, na praga, ou em outras formas de espaco publico
(incluindo virtuais), [e exercitam] um direito plural e performativo de aparecer, um
direito que afirma e instaura o corpo no meio do campo politico e que, em sua funcdo
expressiva e significativa, transmite uma exigéncia corpérea por um conjunto mais
suportavel de condi¢des econbmicas, sociais e politicas, ndo mais afetadas pelas

formas induzidas de condicéo precaria. (BUTLER, 2019, p. 17)

O momento de suas apresentacdes situa-se entre o plano da festa e o plano politico
(AGIER, 2011). Através de suas loas**® e do préprio fato de estar ocupando espacos, o Baque
defende a causa das mulheres, em especial a das mulheres negras. Importante lembrar que
ndo sdo apenas mulheres ocupando a rua, porém, mais significativo e emblematico ainda é o
fato de que sdo mulheres tocando instrumentos percussivos que, por muito tempo, foram
considerados de exclusividade masculina. Assim, o traje do Baque Mulher, nas cores rosa e
laranja, sempre inclui uma saia, pois, ao usar essa vestimenta, considerada simbolo da
feminilidade ao tocar um instrumento de maracatu, promove-se um rompimento em uma
I6gica tradicionalmente imposta, de que mulher s6 “serviria pra rodar saia” (Mestra Joana).

Em suma, vemos que, em alguma medida, como Judith Butler (2019) no auxilia a
entender, ha um movimento proposital do Estado em tornar precérias as vidas das pessoas que
habitam as areas periféricas das cidades brasileiras, ao destruir 0s acessos a servigos sociais e

por se apoiar no modelo neoliberal que enfraquece a democracia e acaba por considerar algumas

134 |_oa Periferia. Autoria: Mestra Joana
135 Qualquer mulher do Baque pode criar uma loa. No entanto, para que ela seja incorporada as loas oficiais, que
serdo cantadas no carnaval e outras apresentacdes, € preciso submeter a letra no concurso que ocorre, com muita
descontracdo, nos Encontros Nacionais do Baque Mulher, e passam por um jari, no qual a Mestra Joana sempre
faz parte. As loas falam de empoderamento, violéncia contra a mulher, racismo e machismo, principalmente.
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populacbes descartaveis. Os praticantes de cultura popular foram, no passado, deslocados do
centro urbano onde tinham suas moradas e onde muito exerciam seus labores diarios, e
passaram a ocupar cada vez mais as zonas vulneraveis e periféricas, constituindo modos de
viver e resistir nas comunidades, em que a propria cultura popular, alicercada na religido, foi
uma ferramenta fundamental para tornar essas experiéncias menos dolorosas.

S&o pessoas como a Mestra Joana que, em seus processos de empoderamento que se
estende por uma boa parte da comunidade, destacam-se. E, a partir das suas brincadeiras
populares, densamente carregadas de simbolismos e com grande poder de mobilizagdo, que se
constroi uma experiéncia de comunidade diferente do projeto de cidade hegemdnico do qual
fazemos parte e a que estamos acostumados a perceber. Se as mulheres maracatuzeiras néo
participam oficialmente das decisdes sobre a cidade, fazem-nos questionar como essa cidade as
V€, como sdo recebidas em seus varios espacos, e isso nos permite pensar que cidade queremos
e estamos construindo. Em alguma medida, suas taticas repercutem ha anos para além do
ambiente em que vivem e das formas de organizacao sociais, politicas e culturais nas quais se
inserem. Nesse sentido, na comunidade do Bode, através do Encanto do Pina e do Baque
Mulher, observamos “processos de empoderamento em desenvolvimento”, dia-dia, em cada
acdo coletiva realizada por esses grupos, que procuram oferecer, dentro da realidade possivel,
algumas opcOes e formas de lutas contra essas diversas formas de precariedade. Enquanto
instrumento de resisténcia, e conscientizagdo especialmente coletivo, 0 empoderamento
reverenciado pelos grupos € um poderoso caminho para minimizar o efeito das opressées na
sociedade, pois, como afirma bell hooks (2015, p.197), “ser oprimida significa auséncia de
opgdes. E o principal ponto de contato entre o oprimido(a) e o opressor(a)”.

Na proxima secéo, entre o laranja e rosa, e o azul e amarelo, daremos especial atencéo
as entrevistas que realizamos, analisando-as a partir do aporte teérico e metodoldgico aqui ja
referido, bem como as percepcdes e andlises das vivéncias que se deram no decorrer da

pesquisa de campo.
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4 A EXPERIENCIA ETNOGRAFICA: surpresa para os olhos

MilhGes de olhos erguem-se diante de janelas pontes
alcaparras e é como se examinassem uma pagina em
branco. Muitas sdo as cidades como Filide que evitam os
olhares, exceto quando pegas de surpresa.

(CALVINO, p. 86)

Em alusdo a brilhante obra de Italo Calvino, Recife possui, dentro dela mesma, varias
cidades invisiveis. Ndo porque ndo possam ser vistas, mas porque nao as querem visiveis, a ndo
ser como exemplo daquilo que ndo é desejavel, ocupadas pelos “numerosos ninguéns, os fora
de lugar” (GALEANO, 2009, p.100). No entanto, assim como a fantéstica Filide de Calvino,
Recife pode nos oferecer uma verdadeira “surpresa para os olhos” (p.85), a todo momento
ocultando nossa vis&o para alguns conte(idos e revelando outros. E sob esses aspectos, por vezes
ndo anunciados, mas também por vezes ndo tdo surpreendentes, que procurei me debrucar. Uma
vez que a antropologia urbana, através da etnografia, fornece-nos instrumentos de descobertas
e de problematizac@es ao que esta posto e visivel na sociedade, recorri aos recursos que esta
ciéncia oferece para procurar enxergar e compreender uma parte do, para mim inesperado,
Recife.

Como muitos recifenses que compdem a classe média dessa cidade, eu ndo soubera da
existéncia da comunidade da Ilha do Bode até cursar Antropologia na Universidade Federal de
Pernambuco e, entdo, dedicar meu Trabalho de Conclusdo de Curso — TCC, ao estudo da cidade
e do urbano, tendo por recorte empirico da pesquisa o bairro do Pina, a comunidade do Bode e
Bloco Carnavalesco Misto Banhista do Pina. Evidentemente ja havia me deparado com as
palafitas que se erguem sobre 0s rios naquele contrastante cenario que marca a visdo das
milhares de transeuntes, usuarios diarios das grandes avenidas que perpassam os bairros de Boa
Viagem e do Pina, na Zona Sul da cidade do Recife. Nunca, porém, havia me perguntado quem
mora la e, menos ainda, que comunidade mora em seus habitantes. Um olhar superficial nos
leva a pressupor que, no espago urbano em que comunidade esta inserida, a periferia, ha um
comportamento coletivo homogéneo de seus moradores (CALDEIRA, 1984). A propria palavra
comunidade pode ser uma armadilha em certo sentido, se a tomarmos pela sua raiz etimoldgica:
além das questdes estruturais, que agregam inevitavelmente pessoas de menor poder aquisitivo,
em sua gritante maioria ndo brancas, ha muitas experiéncias, vivéncias e trajetdrias que, embora
compartilhadas de forma muito mais horizontal do que os que vivem em apartamentos de
bairros de classe media e considerados nobres, ndo sdo necessariamente comuns a todos. Sob

esse aspecto, em Festa no Pedaco (1984, p. 21-22), Magnani nos ajuda a compreender que,
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N&o estamos, é claro, diante de comunidades isoladas, relativamente fechadas sobre
si mesmas, com um corpo de rituais e com uma explicacdo da natureza e de seus
préprios processos sociais contida num conjunto mais ou menos estavel de mitos,
como 0s povos primitivos estudados pela antropologia classica. As populacdes dos
bairros da periferia dos grandes centros urbanos sdo em sua maioria constituida por
trabalhadores de baixa renda, [...] inseridos de diferentes maneiras no aparelho
produtivo capitalista, sujeitos a acdo dos media — membros, enfim de uma sociedade
complexa, nela ocupando, ndo sem conflitos, os Gltimos escalBes da estratificacéo
social. Nessas condic@es, ndo se pode esperar que seu universo seja um todo coerente
e unitério.

Assim, retomando o que ja foi exposto em outras se¢Oes desta pesquisa, entende-se que
a divisao territorial por si s6 ndo explica todos os desafios enfrentados pelos grupos aqui
estudados. Em seus limites sociais e de identidades construidas, ha um permanente jogo de
pertencimentos em diferentes escalas (LONGHI, 2008, p. 96). Um claro exemplo disso é a
intolerancia religiosa pela qual passam os grupos de maracatu da comunidade do Bode, adeptos
a religido de candomblé/xang6, causada especialmente pelos membros das igrejas evangélicas

que 14 estdo. Como dito pela Mestra Joana em entrevista a Radio Frei Caneca FM, em 2019:

A gente sofre essa persegui¢do dentro da comunidade devido a quantidade exorbitante
de igrejas que surgem cada dia. Em cada calgada tem uma igreja. E a falta de respeito
e de informacéo é gritante, a ponto de nossas jovens criangas ir para as atividades do
Encantinho e serem abordadas: ‘ndo vai pra ali que ali ¢ um ato de macumba, tal’.

A intolerancia — termo usado pelos interlocutores da pesquisa —, ou 0 racismo
religioso, inscrita na falta de respeito e na ignorancia, como disse a Mestra Joana, aponta para
hierarquias simbdlicas, disputas por projetos morais, tensdes por ocupacdo e poder dentro da
mesma comunidade. A experiéncia do Maracatu dirigido pela Mestra Joana é um interessante
exemplo para desconstruir a associacdo direta entre a ideia de comunidade e as nog¢des de coesdo
e uniformidade. Na ocasido do | Congresso de Maracatu Nagéo, no ano de 2019, Mestra Joana
expOs o enfrentamento da intolerdncia como urgente acdo salvaguarda para o Maracatu,
enquanto bem patrimonial registrado pelo IPHAN. Para ela, os maracatus sdo respeitados
"dentro das comunidades”, por seus trabalhos, artisticos e, em especial, sociais, poréem
enfrentam muita resisténcia principalmente por parte da acdo repressiva dos evangélicos

motivadas pelo desinteresse em conviver com a diversidade religiosa na comunidade.

De salvaguarda, o que temos de urgéncia, de providenciar nesse exato momento, é a
questdo da intoleréncia. Como a gente vé as NacBGes em sua maioria passam por esse
problema e é muito sério, que oferece risco de vida pra todos, que fazem as nacdes.
Da Ultima vez que tivemos uma ceriménia religiosa, acabamos com pedrada, fomos
bater na delegacia. Sabemos que dentro das comunidades hoje aqui em Recife tem o
trabalho de cada Nacdo, dentro da sua comunidade ha o respeito de uma grande
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maioria, mas sabemos também que ha perseguicdo por parte dos evangélicos, elas
estdo cada vez mais aumentando.

As comunidades, ao contréario do pressuposto da harmonia e da coesdo oferecida pelo
olhar superficial, sdo forjadas por distintos projetos de cidade e sociabilidade, por diferentes
agendas morais, e mobilizadas por l6gicas discriminatorias e politicas de dominacgéo interna. A
etnografia apresentada neste capitulo burila a experiéncia do Encanto do Pina e do Baque
Mulher pensando as trocas, evitacoes e conflitos (Vogel e Mello, 2017) 3¢ como constitutivos

do uso do espaco publico e da ocupacéo da rua.

4.1  Como cheguei na comunidade: um olhar e os contrastes da reflexibilidade

Durante a graduagdo em ciéncias sociais realizei uma pesquisa para o trabalho de
conclusdo de curso, na qual me debrucei sobre o0 Bloco Carnavalesco Misto Banhistas do Pina
e sua relacdo com o bairro do Pina. Com essa pesquisa fui introduzida na comunidade do Bode,
localizada no referido bairro, e formei as minhas primeiras percep¢des sobre a mesma, as quais,
nesta etapa subsequente de minha carreira académica, puderam ser ampliadas, complementadas
e até confrontadas. Aos poucos, minha insercdo foi se desenvolvendo, bem como minha
familiaridade com a comunidade, com os tracados de suas ruas e becos sinuosos e estreitos,
seus principais pontos de referéncia, a rotina e a dinamica dos seus moradores, 0 que permitiu
também estranhar, em alguma medida, aquilo que me é familiar, nos meus modos de vida, de
relagbes com as pessoas ¢ com a minha rua, a minha cidade, ja que “estamos sempre
pressupondo familiaridades e exotismos como fontes de conhecimento ou desconhecimento,
respectivamente” (VELHO, 1987, p. 126).

O bairro onde moro, Jagueira, na Zona Norte da cidade, esta a aproximadamente oito
quildmetros da comunidade do Bode, 0 que me permite dizer que sdo distantes espacialmente,
considerando a dimensao territorial do Recife. Atualmente, 0 nome Jaqueira traz a mente da
maioria das pessoas o grande parque nele localizado, frequentado por um publico bastante

variado, mas cujo bairro, em geral, € considerado um espago nobre para se morar, trabalhar e

136 Sob esses aspectos, Vogel e Mello (2017, p. 106) nos ajuda a entender que as disputas dentro das comunidades
ndo escapam das ideias de troca, evitacdo e conflito, categorias boas para pensar a experiéncia social dos grupos
aqui estudados. Nas palavras dos autores: "Quando nos defrontamos com o outro, trés somente trés coisas podem
ter lugar. Ou trocamos algo com ele, ou evitamos fazé-lo de parceiro nessa operacdo, ou entramos em conflito. Em
todos os casos, operamos com regras e por meio de rituais. Na troca reforcamos o contato, na evitagdo procuramos
neutraliza-lo, e no conflito recusamos determinadas condi¢fes de uma troca possivel. Troca, evitacdo e conflito
vao sempre juntos".
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se divertir. A Jaqueira possui menos de dois mil habitantes e quase 70% desta populagéo se
autodeclara branca®®’. Vale ressaltar a inexisténcia de comunidades pobres no bairro. A
presenca desse parque publico, bastante procurado sobretudo por praticantes de atividades
fisicas e por familias em busca de lazer para as crianc¢as, garantiu ao bairro uma associagdo com
um estilo de vida mais “verde”, com acesso a servigos que garantiriam habitos saudaveis, desde
a alimentacdo — evidenciada pela presen¢a de uma feira organica que acontece as quintas-
feiras, barracas de agua de coco, de frutas e de sucos de fruta natural de um mercadinho de
hortifrutigranjeiro — a presenca de um clube social privado, de pequenas pracas'®, academias
de ginastica de grande porte. A representacdo da Jaqueira como a de um bairro verde
transparece também nas logomarcas e nos nomes dos empreendimentos do entorno que levam
a cor verde ou alguma planta/ arvore simbolicamente representada. Em suma, o bairro propicia
essa sensacao de uma experiéncia mais proxima a natureza, um lugar arborizado e familiar
destinado a elite recifense.

Grandes escolas de ensino privado, livraria, farmécias e petshops a cada esquina,
restaurantes, cafés, bares, lojas, postos de gasolinas, supermercados, grandes outdoors e muitos
prédios com mais de 15 andares, complementam as edificacdes, caracteristicas e espacialidades
bastante presentes nessa localidade, o que demonstra, portanto, o estilo de vida que esta a
servico da elite e da classe média que habitam e habitualmente circulam pela Jaqueira,
caracteristicas similares as de outros bairros de mesmo perfil social e racial.

Entregadores de aplicativos de delivery com suas mochilas coloridas presas as costas,
arriscando-se nas ruas em suas motos e bicicletas!®®, muitos automodveis, dnibus, motos e
relativamente poucos pedestres — cujos sinais de transito exclusivos possuem um tempo cada
vez mais reduzido, isso quando ha faixa para tal —, sendo muito mais homens do que mulheres
compdem o cenario dos que transitam por este bairro. Durante o dia, a sonoridade provém
principalmente do parque, das buzinas dos automoveis, das ambulancias/policias/ bombeiros,
e, a noite, do caminh&o de lixo na rua. Além disso, ha o som de muitas construcdes e obras de
reforma por todos os lados, além do carro que anuncia diariamente a bandeja do ovo de codorna

por 10 reais, e dos alarmes que indicam freneticamente o abre e fecha de portdes para os carros

137 Disponivel em: http://www2.recife.pe.gov.br/servico/jaqueira. Acesso em: nov/ 2020.

138 Nestas pracas ainda podemos ver casais namorando, pessoas passeando com cachorros — as vezes as pessoas
que passeiam com 0s animais aparentam ser seus donos; outras vezes, parecem ser empregados ou empregadas
domésticas que desempenham esta tarefa em suas fainas diarias; jovens brancos de classe média que védo fumar
maconha e mendigos e moradores de rua que dormem nos bancos.

139 verdadeiro fendmeno nos Gltimos anos, que demonstra a crescente precarizagdo dos direitos trabalhistas; da
oferta de empregos nas esferas publica e privada; bem como a busca cada vez maior por uma praticidade,
comodismo e isolamento dos individuos que recorrem a estes recursos, aspectos tipicos da experiéncia
individualizante de sociedade.
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que entram e saem dos edificios. O cheiro mais carateristico é o proveniente do Rio Capibaribe
que, embora forneca uma bela paisagem, por dias ou semanas seguidas exala um odor
desagradavel, a que muitos associam ao cheiro de esgoto.

Dotada de construcdes verticais privativas, possuindo grande fetiche pelos mais
variados recursos e tecnologias que buscam garantir a vigilancia e a seguranga contra as
possiveis ameacas que vém do desconhecido — desconhecido esse cujo “capital simbolico
negativo atribuido a cor e a consignagao de um territorio especifico” (WACQUANT, 2005, p.
143) na realidade conhecemos muito bem —, a industria do medo, que coopera também para o
isolamento social e o distanciamento nas relagfes interpessoais, sai como grande vitoriosa
nesses modos de morar, como ja nos alertava Eduardo Galeano (2009, p. 107):

O medo é matéria-prima das prdsperas indUstrias da seguranca particular e do controle
social. Uma demanda firme sustenta o negécio. A demanda cresce tanto ou mais do
que os delitos que a geram e os peritos garantem que assim continuara. Floresce o
mercado da vigilancia particular e dos presidios privados, enquanto todos ndés, uns
mais, outros menos, vamos nos tornando sentinelas do préximo e prisioneiros do
medo.

Verticais e hostis os edificios, verticais e hostis, também, as relagdes e as “praticas do
bairro” (CERTEAU, 2013, p. 47): embora haja espagos que permitem a vivéncia de uma
sociabilidade relativamente plural, principalmente devido as pracas e ao Parque da Jaqueira; e,
algumas vezes, dadas as proximidades entre prédios, uma janela aberta e indiscreta ja leva o
vizinho a conhecer parte da residéncia do outro, pouco se interage e se sabe sobre a vida privada
desse vizinho, como pouco se sabe também sobre 0 que se passa na rua. Assim as regras de
“evitagdo” multiplicam-se, bem como o estabelecimento de distingdes, diferencas e divisdes
sociais, que vao tanto justificando as experiéncias cada vez mais excludentes e segregadoras de
organizacdo dos espacos urbanos (CALDEIRA, 2000), quanto alimentando a hostilidade e a
desconfianga (WACQUANT, 2005), num incessante circulo vicioso. No bairro da Jagueira ha,
inclusive, alguns edificios que possuem portdo com acesso exclusivo ao parque homdnimo, que
é publico, favorecendo uma experiéncia privilegiada — e ilegal, é sempre bom lembrar — de
acesso privativo a esse bem comum.

Assim, a distancia da Jaqueira em rela¢do a comunidade do Bode anteriormente referida
ndo é apenas espacial; e certamente minha experiéncia de cidade é bastante diferente da
vivenciada pelas pessoas daquela outra realidade. Esse € um breve relato a respeito de um bairro
considerado nobre na cidade do Recife, tido como desejavel, o qual eu quis trazer a tona a fim
de ilustrar um pouco a realidade a qual estou familiarizada e da qual parti; além de, claro,

evidenciar alguns indicios pelos quais operam as desigualdades e como esta socioespacialmente
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disposta a cidade em sua totalidade, seus valores e dispositivos que geram e reproduzem as
desigualdades ou, do contrario, favorecem sociabilidades, conforme vimos discutindo ao longo
deste trabalho.

Partindo da Jaqueira para o Bode, logo nas primeiras interacbes com as criangas daquela
comunidade com as quais tive contato, elas, em especial as meninas, ndo mediram esforgos em
me perguntar de onde eu era, j& que sabiam que eu ndo era dali. Nenhuma havia ouvido falar
da Jaqueira, 0 que me causou surpresa hum primeiro momento. Mas logo depois, também
instigada pelo que o estranhamento pode nos trazer a nivel de reflexdo e guestionamentos,
indaguei-me a mim mesma e percebi que, do mesmo modo que eu ndo conhecia ha até bem
pouco tempo a existéncia e a experiéncia cotidiana do Bode e das comunidades urbanas em
geral. Nao pude deixar de notar que é sintoméatico — mas nao natural — que estas meninas ndo
conhecessem um centro de referéncia de lazer e sociabilidade da cidade, como é o caso do
Parque da Jaqueira, relativamente distante delas, bem como o fato de eu e de outras pessoas nas
minhas mesmas condi¢des, de pessoa letrada e de classe média, praticamente desconhecermos
a periferia da cidade para além de seus aspectos estereotipados, como “territorios de privagao e
abandono a serem evitados e temidos” (WACQUANT, 2005, p. 7). Influenciada pelo
pensamento transcrito a seguir, de um professor de teologia em Harvard, Paul J. Tillich,
referenciado por Jane Jacobs em Morte e Vida de Grandes Cidades (2011, p. 262- 263), aceitei
a provocacdo de ir ao encontro do que é desconhecido, com intuito de enriquecer uma
experiéncia mais democrética de cidade e de facilitar a compreensdo de como se manifestam

inimeras outras formas de viver e pensar 0 espaco citadino, em que preze sua diversidade.

Por sua natureza, a metrépole oferece o que sé as viagens seriam capazes de
apresentar, qual seja, o desconhecido. J& que o desconhecido provoca o
questionamento e desestabiliza aquilo que é familiar, ele faz a razdo elevar-se a sua
significagdo maxima (...). Nao existe melhor comprovacdo desse fato do que as
tentativas de todos os dirigentes totalitarios de manter o desconhecido afastado de
seus assuntos (...). Corta-se a cidade grande em pedacos, cada um dos quais é
analisado, expurgado e homogeneizado. O mistério do desconhecido e o raciocinio
critico dos homens sdo extirpados da cidade.

Como dito por Mariza Peirano (1995, s/p), “foi Geertz quem chamou a atengédo para
esse aspecto microscopico e artesanal da pesquisa antropologica”. Assim, nas palavras do
proprio autor “os antropdlogos ndo estudam as aldeias (tribos, cidades, vizinhangas), eles
estudam nas aldeias” (GEERTZ, 1973, p. 32). Considerando o arcabouco teorico previamente

fundamentado até entdo, irei agora, portanto, adentrar numa experiéncia mais pessoal e
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microcosmica, certamente enriquecedora e que, espero, venha ndo apenas contribuir para uma

discussdo saudavel sobre a cidade e seus habitantes, como favorecer que

0s megaconceitos com os quais se aflige a ciéncia social contemporénea —
modernizacéo, integracdo, conflito, carisma, estrutura... significado — podem adquirir
toda a espécie de atualidade sensivel que possibilita pensar ndo apenas realista e
concretamente sobre eles, mas, 0 que é mais importante, criativa e imaginativamente
com eles (Ibid. p, 33- 34).

Partirei, portanto, de uma descricdo densa, conforme conceito devolvido por este
antropologo, mas que ndo se pretende exaustiva. Embora ndo perfeitamente linear, as
discussBes propostas neste capitulo estdo elencadas conforme foram se sucedendo no tempo,
no ambito das minhas experiéncias de campo, em conjunto com as analises das entrevistas
realizadas on line e individualmente. As trés entrevistadas, Tenily Guian, educadora, 38 anos;
Doralicy Silva, ou Dora, com prefere ser chamada, estudante ,17 anos; e Andreia Andreza,
cozinheira, sem graduacdo, 49 anos; serdo referenciadas pelas iniciais de seus nomes (T; D e
A), e 0 J representa a inicial do nome desta pesquisadora. As entrevistas foram estruturadas a
partir do instrumental te6rico-metodolégico fornecido pela antropologia e do conhecimento que
fui acumulando em minha vivéncia de campo, e certamente foram ganhando novos rumos de
acordo com o que as depoentes afirmavam.

Parte dessa nova vivéncia ficou comprometida devido a pandemia do Corona virus, para
cuja tentativa de controle de contagio entre as pessoas foi necessaria instituir uma politica
publica de distanciamento e de isolamento social, 0 que impossibilitou, entre outras coisas, a
continuidade das minhas idas ao campo, do mesmo modo que as atividades dos grupos
estudados foram interrompidas. No entanto, até o presente momento, sigo integrante do Baque
Mulher Recife, cujas acdes e mobiliza¢des tém sido feitas principalmente pelas redes sociais 0
que me ofereceu outra plataforma para analisar a experiéncia social desses grupos em relacéo

ao projeto de comunidade e de cidade que engendram.

4.2  Experiéncias sociais urbanas: as “varias realidadezinhas” da comunidade do Bode

A rua de acesso a comunidade do Bode, a partir da Avenida Herculano Bandeira, é a
Rua S&o Luis, sendo também a de maior referéncia desta localidade. Ao olhar menos atento,
seguindo trajeto pela mencionada avenida que da acesso aos bairros do Pina e de Boa Viagem,
esta rua, ou melhor dizendo, esta comunidade acaba passando despercebida em meio a grande

avenida e aos grandes prédios e lojas que integram o cenario dito moderno desta regido, onde
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habitam, especialmente em Boa Viagem, parte da populacdo de maior poder aquisitivo da
cidade do Recife.

Figura 16 - Mapa do bairro do Pina, focando na Rua Séo Luis (pequeno circulo vermelho),

no shopping Riomar e a Via Mangue, ambos situados i;esquerda.
Atacado da Construcao A
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Fonte: GoogleMaps. Adaptacédo: Jalia de Aradjo Bernardes.

Ao entrar na rua Sdo Luis, ja nos deparamos, portanto, com um “universo de multiplos
eventos e relagdes” (VOGEL; MELLO, 2017, p. 46), um cenario que destoa dessas grandes e
onipresentes construcdes e empreendimentos. Estreita, com calcamento de paralelepipedo e
inquietantemente viva, esta rua é disputada por pedestres, motos, bicicletas, cachorros vira-latas
e automoveis dos mais variados portes, que garantem sua fluidez constante. Ao redor, vemos
algumas casas de alvenaria, que em geral seguem o mesmo padrdo estético, sendo quase todas
gradeadas — como diria Galeano (2009, p.108) “j& estdo gradeadas e cercadas a casa de todos
que tém algo a perder, por pouco que seja” —, alguns puxadinhos, muitos mercadinhos,
pequenos estabelecimentos comerciais, lanchonetes, bares, agougues, bancas de jogo do bicho,
panificadoras, salbes de beleza e barbearias. Além disso, é nesta rua que esta a sede do Bloco
Carnavalesco Misto Banhistas do Pina, de grande referéncia para a comunidade, e onde
também, para auxiliar seu sustento, ocorrem eventos como festas e gafieiras; bem como estéo

localizadas muitas igrejas, especialmente evangélicas.
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A medida que avancamos na caminhada, e que nos distanciamos da avenida principal
Herculano Bandeira e da paisagem de poder, a configuracdo espacial vai se alterando, novas
pequenas ruas vao surgindo de todos os lados, as precariedades vao se tornando mais evidentes:
ruas extremamente estreitas, esgoto a céu aberto, as cal¢adas viram depositos de dejetos de toda
sorte, como restos de material de construgdo, moveis usados, entre outras coisas. Os becos
tornam-se inumeros, que acabam servindo de atalhos a chegar nos mais variados locais da
comunidade. A noite, essas pequenas ruas quase nio possuem iluminacéo, sdo extremamente
esburacadas, e, o fato de eu ser mulher, juntamente com minha pouca vivéncia em uma
comunidade e com a imagem que eu havia construido sobre elas, sentia medo, principalmente
quando desacompanhada. Para um “ndo nativo”, a caminhada pode também muitas vezes
assimilar-se a experiéncia de estar em um labirinto, dada a similaridade deste com as estreitas
ruas do local, que provocava a sensagao de “estar perdido”. Sensac¢do desconhecida para aqueles
habitantes da comunidade, bastantes familiarizados com a geografia do lugar, que sabem bem
onde cada ruazinha nos leva e nos traz.

Tal mudanca socioespacial no interior do préprio Bode foi evidenciada por uma das
batuqueiras responsaveis por monitorar as criang¢as em atividades do Encantinho, que numa

conversa informal, disse,

Geralmente s6 somos eu e Jamile, fica corrido né? A gente tem que td com um olho
aqui o outro no fogdo, dois brigando 14 fora, o outro chorando, e assim vai. Sao varias
realidadezinhas. Porque tanto tem a galera que mora la tras, perto do mangue
onde é mais trash, quanto tem a galera que mora no Bode gourmet, que nem eu.
Mora na favela mas mora numa rua asfaltada, entéo t& de boa né? Mas é bem legal de
conhecer [0 Bode].

S80 essas varias “realidadezinhas” que véo, portanto, moldando a comunidade. Se,
numa perspectiva macrossocial, a periferia simboliza o territério no qual se acumulam e se
expdem as diversas desigualdades interseccionadas da sociedade, reproduzidas e evidenciadas
na cidade; microssocialmente essas desigualdades vao adquirindo divisGes, hierarquizacoes e
diferenciacbes ainda mais especificas, como as de Bode gourmet e o Bode trash. Isto posto,
importante relembrar que os grupos de baque-virado aqui estudados se deparam, por
conseguinte, com diversidades e estabelecem relacdes de troca entre individuos provenientes
de varios espacos, desde 0s mais precarizados, no interior da periferia, aos bairros nobres, como
€ meu caso, ou até de outros estados. Estas Ultimas sdo pessoas que dispem de condicdes
financeiras para, entre outras coisas, aterrissarem no Recife durante o efervescente periodo

carnavalesco — alguns inclusive alugando casas no proprio Bode para melhor experienciar o
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maracatu em seu ambiente de origem —, ou participar de outros eventos aos quais estas

manifestacOes possam estar atreladas.

4.3 O Riomar nao ta pra peixe: “isso aqui tudo era maré”

A rua asfaltada na comunidade, referida na fala acima exposta, simboliza os locais que
passaram, ao longo dos anos, por melhoramentos urbanos implantados pelo poder publico,
devido também as mobilizacGes e reinvindicacdes de seus moradores; e/ou pelas méaos dos
préprios moradores, realizados com o que dispusessem de matéria-prima e recursos. Nos
testemunhos das entrevistadas adultas, bem como nas falas das Mées do Pina, ou até mesmo
dos membros do Banhistas do Pina, com 0s quais tive contato por meio de entrevistas ou
pesquisas bibliograficas, ndo € dificil escutar que: “aqui tudo era maré”; ou “isso aqui tudinho
era dgua antigamente”. Muitos tiraram seu sustento desse ecossistema, que também os abrigava,
formando uma paisagem em que a arquitetura vernacular predominava e dava cor, forma e tom,
sendo também bastante explorado pelas criancas para suas brincadeiras e lazer diarios. Homens
e mulheres pescavam, catavam mariscos e sururus e muitas das mulheres eram parteiras,
lavadeiras, cozinheiras. Em geral, esses depoimentos evocam, com alguma nostalgia, néo
apenas 0s tempos idos quando imperava a paisagem estuarina como 0s primeiros tempos de
urbanizacéo de parte do bairro do Pina e do entorno, de um outro Pina, um outro Bode. Contudo,
nos dias de chuva, em que “tudo se alaga”, os aterros, realizados em grande maioria pelos
préprios moradores, ndo deixam esquecer a maré que segue submersa naqueles territérios.

Como sdo vivos relatos de memérias de tempos passados, conservados e transmitidos,
julgo enriquecedor compartilha-las. E através dessas lembrancas, aqui extraidas do
documentério Maes do Pina (2015), que o bairro do Pina “se embebe como uma esponja dessa
onda que reflui das recordacdes e se dilata” (CALVINO, p. 14). M&e Laura, do Centro Espirita

Caboclo indio, que foi catadora de marisco e de sururu, relembra:

Aqui era somente mangue, enchi minha mo todinha de calo, cortando 0o mangue
assim pra poder entrar aqui dentro. Aqui era fundo, cabia dois homens em pé com as
mao pra cima, fizemos todinho de tabua, ai arrumando um bocado de areia, e jogando,
eles tampava, tirava a tdbua assim, e botava por debaixo, e assim, tapei, e to hoje nela
aqui. Foi tudinho aterrado assim [...]

Mée Helena, do Centro Espirita Caboclo Olubajé, que chegou a trabalhar de lavadeira
“naquele prédio que hoje ¢ uma anarquia”, o emblematico Edificio Holliday, em Boa Viagem

diz: “a gente tava dentro de casa, quando era maré cheia, alta, ela entrava dentro de casa, lavava
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a casa todinha, e os pés do mdveis, mas é rapido, ela sobe mas vai se embora logo". Mae Elda,
do YIé Axé Oxossi Guangoubira, fala da transformacao arquitetdnica da sede da Nacéo Porto
Rico (no Pina): “O terreiro da gente era de palha de coco, todinho ao redor assim, depois da
palha de coco, eu botei tabua, depois das tabuas, a apareceu Elizabeth [em referéncia ao azulejo]
e, entdo, de alvenaria”. O Maestro do Banhistas do Pina, Jodo Carlos, disse-me: “Nessa regido
tudo era maré. E tudo foi construido com barro. Os pescadores construiram [a sede] com palha
de coco e argila. Quando saiam do mar, ja iam pra |4, para a gafieira”. Em outro depoimento,

Gessy, integrante do mesmo Bloco, rememora que:

Aqui era de palha, antigamente tinha sereno. Depois, ficou de tdbua. Aos pouquinhos
a sede ficou assim, depois ficou de telha e aqui era o sereno, gente olhando pela janela
0 povo dangcar 14 dentro. A gente ficava aqui fora,vendo o povo dancar. Antigamente
o bloco tinha que sair antes da maré encher, porque alagava tudo e molhava as roupas.
(LELIS; MENEZES NETO; NASCIMENTO, 2012, s/p).

“A gente mora em cima de uma bola de agua, 0 mundo é uma bola, 0 mundo gira, 0, a
gente ¢ que ndo sente”, diz, sabiamente, Maria de Quixaba, no referido documentario. E o
mundo girou. O que era maré e mangue, hoje, abriga um dos maiores centros de compras da

cidade, o Shopping Riomar, inaugurado em 2012. Tenily, uma de nossas entrevistadas, depde:

T: A gente brincava: “vamo ali, vamo pular da ponte, vamo tomar banho ali naquela
maré mais aberta”. Tinha um, um corredor também que a gente corria e dava altos
mergulhos dentro da maré né, aquela maré mais aberta ali e hoje virou esse
shopping Rio Mar, né, mas ali a gente ia pegar caranguejo, ia pegar marisco, sururu,
a gente passava ali, fruta, a gente passava o dia ali também, no mangue né, vez ou
outra, quando tinha uma pessoa mais velha ou quando a gente consegui escapar dos
olhos do pai e da mée pra fugir pra tomar banho né? Mas na adrenalina, pra quando o
pai e mée soubessem, a gente apanhava, mas a gente ia porque era gostoso!

J: Imagino! Outra vivéncia né? E, bom, tu falaste um pouco né que tem esse lado de
melhoria né, mas, é... tu v& como hoje em dia 0 Bode? Bom, mudou muito a paisagem
né, pelo que tu falaste, mudou muito a forma de viver, tambhém?

T: Ficou assim, mais acessivel, porque por exemplo, a gente, a gente escutava muito
né, por exemplo: minha mae ia fazer feira todo més no Bomprego né, ali na
Agamenon, ai, as vezes é, os taxistas ndo queriam entrar dentro da comunidade, se
fosse uma emergéncia os taxistas ndo queriam entrar dentro da comunidade né!*°. Ta
voltando do hospital ou tinha que levar pro hospital... Eu escutava muito as pessoas
mais velhas falar “Ah, tu vai no Pina? Ndo levo ndo. No Pina ndo levo”. Ai as vezes
na madrugada, né, ai tem gente que é enfermeiro né, que trabalha de seguranca,
largava né, dos seus plantdes, é, tinha que descer na esquina e vim andando e era

140 Cabe aqui minha observagéo de que, muitas vezes, eu era impossibilitada de pedir o transporte privado uber,
pois ele ndo entrava na comunidade apés as 22h, afirmando que ali era “area de risco”. Do mesmo modo, muitos
motoristas me advertiam, quando eu dizia que estava indo para a comunidade, que la era um local perigoso e que
eu deveria ter cuidado. Sdo conversas e acles de senso comum que reforcam a imagem estereotipada da
comunidade.
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perigoso, sabe, tinha esse... mas isto também, quem ndo, quem ndo é da comunidade
s0, ndo podia falar. Entdo hoje assim ne, bem tranquilo vocé “Ah, vou ali pro Pina,
vou pro... com toda a referéncia ali do shopping Riomar, que também com todo
esse crescimento é, trouxe varios empregos né, pra comunidade. Assim, eles deram
preferéncia pra quem mora perto.

Como visto no capitulo primeiro, instalaces de grande porte como o Shopping Center
e a Via Mangue, agregam valor de mercado a localidade onde se edificam, favorecendo a
segregacio urbana e elimina o tecido urbano preexistente. Segundo Sassen (2015)'#!, com
quem concordamos, os shoppings, como os megaprojetos privados em geral, “apresentam ser
urbano mas ndo sdo”, pois “desurbanizam o espago urbano”. Partindo das respostas das
entrevistadas, bem como de anélises por mim ja feitas em momentos anteriores, e de
depoimentos publicos feitos por algumas integrantes dos grupos de baque virado aqui
contemplados, posso afirmar que a percepcdo sobre este emblematico shopping ndo é
consensual entre os moradores da comunidade. Muitas vezes, percebe-se que 0s pensamentos
dos ou entre os moradores estdo permeados por ambiguidades e mesmo por elementos
contraditorios. As opinides oscilam entre aceitar e usufruir daquele megaestabelecimento
comercial, das ditas oportunidades de trabalho que ele oferece, e de seus espacos de lazer e
diversdo, e em reconhecer os efeitos negativos e irreversiveis que este tipo de equipamento
urbano impde a um territorio socioambiental como o Bode.

Nos depoimentos dos que ficam a meio caminho entre ver algumas vantagens entre as
desvantagens em ter um grande shopping como vizinho, sentimos o peso advindo das suas
reais condi¢des de vida, das caréncias materiais e das dificuldades sistémicas em ter acesso a
bens e servicos de toda sorte. Tenily e Dora, por exemplo, recebem de forma positiva o fato
do Riomar gerar empregos “para quem correu atras” € promover cursos na comunidade, além
de que sua presenca conferiu ao bairro e & comunidade um status mais elevado, tornando-o
mais acessivel a bens e servigos, rebatendo os estigmas negativos que sofre. O que lhes parece
ser um elemento de valorizacdo, na verdade, aos olhos dos empreendedores e do mercado
imobiliario, pode ser compreendido justamente como o seu oposto: escolheram construir um
shopping perto de uma comunidade pobre por perceber que ali se encontrava uma excelente
oportunidade de auferir lucros. Como vimos, este € um dos meios pelos quais se manifesta a
gentrificacdo e, embora essas intervencdes gerem impactos perversos para a comunidade e
para a cidade como um todo, as consequéncias das ameacas a expulséo a elas atreladas, néo

s&0 percebidas nem sentidas pela maioria dos ambientes. E algo que lhes soa distante sen&o

141 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=IEKCwrxI\VO4 Acesso em: nov/2020
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que inexiste, posto que ndo esta tdo perceptivel no ambito da vida cotidiana.

Andreia, a quem entrevistei, Mestra Joana, cujos depoimentos veremos mais adiante, e
Mariana Biancchi, educadora, possuem, por sua vez, uma visdo diferente, mais critica. Nestas
visdes, reconhece-se que a geragdo de empregos ¢ uma “maquiagem”, um “ponto de ilusao”
como dito pelo Maestro Jodo Carlos'*? do Bloco Banhistas do Pina. Sdo exemplos de narrativas
elaboradas pelos grupos hegemdnicos — que por sua vez, mostram-se eficazes, pois parte da
populacédo absorve bem esse discurso sedutor desenvolvimentista —, que se constroem para
justificar as acdes do capital privado no entorno, bem como provocar expulsdes, sem se
preocupar com as reais demandas e caracteristicas localmente produzidas. Assim, segundo

Mariana*?,

Esse crescimento ndo s6 dentro da comunidade, mas no entorno, que hoje em dia o
Pina vive, assusta demais, né, e a cada dia que se passa, uma rua € comprada, casas
sdo derrubadas, né, e os moradores vendem, e a gente entende a necessidade. Entdo
eles crescem a nosso redor, e a adaptacao deles ndo é perante a quem j& estava,
numa comunidade onde s6 tinha casa de pescador. o sistema faz isso, ele t4 cada dia
guerendo engolir a comunidade, e maquiando de outra forma. Com a
empregabilidade, com o trabalho e que ai o jovem principalmente, j& se amarram a
esse tipo de trabalho que te limita, a vérios coisas, a buscar outros horizontes. Por isso
que digo que a gente vive em cima do muro, porque é uma necessidade, de
cotidianos mesmo.

Devido a motivos como a falta de mobilizacdo da populacdo ou pela necessidade de
sobrevivéncia, muitos dos moradores dizem que “dangam conforme a musica”. Assim, também
procuram usufruir de algumas vantagens que esse grande empreendimento pode proporcionar,
que lhes possibilita lazer, entre outras coisas, em uma cidade em que os espagos publicos
voltados para tal sdo cada vez mais escassos. Ademais, de fato, hd uma prioridade do Riomar
por contratar pessoas da comunidade e do entorno, embora ndo haja garantia de estabilidade
nesses empregos a medio e longo prazo.

A integrante do Bague Mulher, Dora, uma jovem do ensino médio na época da
implementacdo do shopping, defende-o, expondo sua propria experiéncia sobre como o0s cursos

e capacitacdes oferecidos pelo Riomar a "ajudou” em sua formacdo e na de jovens da

142 Em entrevista realizada em 2013, para a minha monografia, o Maestro me afirmou que: “O Riomar é um ponto
de ilusdo. O pessoal do Riomar ligava pra mim, quatro, cinco vezes por dia, pra eu sair do meu trabalho, que eu
trabalhava numa empresa chamada Topservice, de servicos gerais de limpeza, e eu fui. Ndo forcado, mas pela
aquela ilusdo Riomar: postaram pra mim, no meu celular, que eu ia ganhar um salario de 880 reais com bonus
familiar, vale transporte, ticket de alimentacéo; e eu ia trabalhar de 14h as 22h da noite. Contrato de seis meses e
ndo chegou nem a trés meses. Minha esposa trabalhava no Riomar, nas lojas Perini, como chefe de carregar, mas
depois do processo de gravidez, e que nossa filha nasceu, depois de trés meses, demitiram ela. — Eu perdi meu
emprego pra ta numa bexiga dessa, se eu tivesse hoje no meu emprego, eu taria fazendo quatro anos 13”. (...) na
verdade, eu t6 parado mas eu ndo deixo de ti fazendo minha cultura, né?”

143 Esta sua fala estd no Documentario Mées do Pina (2015)
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comunidade que usufruiram de um cursinho pré-vestibular e de cursos profissionalizantes
patrocinados pelo shopping em parceria com a escola do bairro. Isso a faz avaliar positivamente
a convivéncia com o grande empreendimento. Também os empregos ofertados as pessoas do
Bode sdo vistos, por ela, na chave da ideia de oportunidade de ascensdo socioecondmica e
melhoria na qualidade de vida, mesmo que a vida comunitaria ndo se beneficie coletivamente
com tais oportunidades. Em uma comunidade precarizada (BUTLER, 2019), pequenas acdes,
com gastos infimos para o empresariado, sdo realizadas com vistas a producdo de imagens
positivas e aceitacdo. AcOes de reciclagem, oficinas de qualificacdo profissional,
entretenimento, e oportunidade de emprego agregando pessoas da comunidade aparecem como
acOes mitigadoras do estrago ambiental causado pelo empreendimento e ao serem realizadas
funcionaram como propaganda positiva no que concerne a ideia de integracdo com a
comunidade. Parte dos moradores que sdo brincantes dos maracatus pesquisados, como Dora,
acham bastante positivo o Bode ser vizinho do Shopping Riomar. Dora expds em entrevista a

sua percepgéao:

D: Eu gosto do Riomar, eu fiz até um curso |14, o nome do curso era Projetando
meu Futuro, foi uma parceria que fizeram com a escola, ai sé era valido pra quem
fazia terceiro ano do ensino médio, era um curso para aprimorar 0s conhecimentos da
gente pro futuro. Dai toda semana tinha as atividades, chegou até ter preparatério pra
negocio de Enem , isso aquilo outro, me ajudou muito. Minha mae ja trabalhou no
Riomar, mas ai chegou uma época que botaram os funcionarios antigo tudo pra
fora, ela passou quatro anos no Riomar, desde o tempo que abriu, ai foi desligada da
empresa. E todo mundo aqui frequenta o Riomar.

J: Para lazer, compra?

D: E, isso. E, positivo, principalmente aqui no Pina que o que, vamos dizer assim, pro
pessoal assim, uma favela, ai assim, um shopping dentro de uma favela... ja um
motivo pra gente se reeguer né? Que ndo é todo lugar que tem e ele é conhecido
nacionalmente, tem aqui, tem em Salvador, tem em Fortaleza, e quiseram colocar
logo na localidade do Pina, entdo foi muito produtivo isso. Fora os cursos né que
eles proporcionam, que fazem parceria com as escola da Brasilia [Teimosa] , que sdo
os alunos do ensino médio. Eu fazia parte do Assis[escola estadual] mas a parceria era
mais com o Joana Bezerra [escola de outro bairro] ai justamente no ano que a gente
estava estudando, eles abriram um encaixe pra os alunos do Assis ai eu peguei e fui
contemplada. Participei do curso e me aprimorei muito 14, foi produtivo, foi bem
produtivo.

J: Entdo eles fazem muito trabalho social dentro da comunidade?

D: E trabalho social também, eles fazem muito. Tipo de juntar um grupo e dizer 6,
hoje a gente vai fazer aqueles negdcio de reciclagem isso aquilo outro. No tempo das
férias estava tendo negocio de maratona I4, mas eu cansada da escola, terceiro ano, af
acabei que ndo fui, mas meus amigos foram, e disseram que foi top.

J: Tem muita gente dai trabalhando no shopping?

D: Da comunidade, sim, tem muitos amigos de mainha que trabalham la ainda, tem
visse, pessoas conhecidas assim, da comunidade mesmo, foi até um, como é que posso
dizer, uma coisa que proporcionou o bem assim, né, pra comunidade, e quem
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correu atras que foi tal, conseguiu, chegar |a, passar na entrevista, e tem gente aqui
do Bode sim que foi trabalhar 14 no Riomar. Mas do Baque Mulher, néo.

Andreia, outra integrante do Baque Mulher, por outro lado, ndo sé tece uma forte e
relevante critica ao empreendimento, as expulsdes e as paisagens de poder que o acompanham,
como propde alternativas que, em seu entendimento, transformariam de fato a vida da
comunidade e das pessoas envolvidas e proporcionaria reais melhorias nas suas condicdes de
vida, alinhando-se, de forma mais harmonica a suas reais necessidades. Para ela, o shopping

foi ndo foi feito para a comunidade, mas sim para explora-la:

A: Eu ndo gostei nem do Riomar nem da Via Mangue, porque ali deu emprego a
comunidade mas ao mesmo tempo, alienou. Porque Paes Mendonga botou aquele
coisa la da policial*, adiantou de qué? Porque agora que o povo mata mesmo por
brincadeira. ele tirou do IPSEP e jogou ali, ndo adiantou, ele desalojou um monte
de familia, fez aquele habitacional 1a no canto, pra qué? O povo vive ali entulhado,
sufocado. Quando cada um tinha sua casa, seu terreno proprio, mas as pessoas
também néo soube lutar pelo o que elas queriam, porque se tivesse batido o pé:
ndo vou sair, ndo vou sair, acabou-se. [...] E assim, varias comunidades, vé o Entra
Apulso[comunidade préxima ao shopping recife, em Boa Viagem], agora, é uma
cidade de prédio. Varias casa dali, eles s6 ndo tiraram aquele ""meinho™ [nicleo]
mesmo ali, no miolo, porque o resto que pode arrodear de prédio. Entdo assim
eles querem acabar com a comunidade [Bode], meter prédio, que é pra eles
ganhar dinheiro. Quer na verdade sé beneficiar as Moura Dubeux, e essas
construtoras grande. Mas a gente da comunidade, ndo, porque se eles tivessem tdo
preocupados com a comunidade vai fazer uma escola técnica aqui pra ajudar, porque
acho que seria isso. Quando passou aquela avenida, Via Mangue ali, acabou metade
do mangue, tirou o0 ganha pdo de muita gente ali.

J: Muita gente do Bode vai no Riomar né?

A: E aquela coisa né nega, tu ja t4 na danga, tem que dancar conforme a danca,
ja ta la mesmo, vai fazer o qué? E onde t4, é mais proximo, tu néo vai pagar dnibus,
tu j& t& no shopping, vai passear, bater perna. Eu acho que se fui naquele Riomar umas
duas vezes fui muito [...]. Nunca gostei de shopping. E aquela coisa né nega, € o laser
que j& tem ali, vai pra 4, bater perna, olhar vitrine.

J: E tu sabe se o Riomar fez trabalho comunitario, ou junto com o maracatu?

A: Nao, eu sei que o JCPM doou algumas cestas, foi pro Porto Rico, ndo sei se pro
Encanto do Pina também. Parece que 0 JC ele deu curso né pra adolescentes, que é a
Unica coisa que ainda né?! Porque quando vocé sai do curso vocé ja tem emprego
garantido ali. Tem vérias pessoas que eu conhego que trabalha 1a. Eles ndo fizeram
o shopping pra agradar a comunidade, Paes Mendonca quando fez, ele fez pra
ganhar dinheiro, porque o maior shopping do Brasil era o [Shopping] Recife, e
demorou anos pra ser construido, o Riomar foi em menos de dois anos, e ainda tem
aquelas duas torres que estdo 14, que é s6 consultério médico [...] Ele fez pra ele se
beneficiar, ndo foi pra comunidade, ele fez pra ganhar dinheiro. Porque quando vocé
faz uma coisa, pra investir na comunidade é diferente. Tipo pronto, abrir um
badeijdo da Prefeitura, vou abrir um aqui na comunidade do Pina, um PF, a 5 reais,
ali vai ajudar a comunidade, é pra comunidade, mas o Riomar nao foi feito pra
comunidade, foi feito pra explorar a comunidade.

144 Em aluséo ao 19° Batalhdo de Policia Militar implantado no Bode alguns anos apés a chegada do Riomar. Paes
Mendonca é o empresario Jodo Carlos Paes Mendonga, dono desse e de outros megaprojetos, como dito no
primeiro capitulo.
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Para Mestra Joana, as construg¢fes imobiliarias em torno da comunidade a oprime até
fazé-la sumir geogréfica e simbolicamente, sumir a sua experiéncia comunitaria sem perguntar
sobre os projetos de cidade para as pessoas que ali moram. Ela explica que esses grandes
empreendimentos fazem a comunidade abandonar seus costumes e modos de vida, sua rotina,
fazem com que os jovens abandonem "a cultura porque ndo tem tempo mais de t& dentro do
maracatu, da religiosidade". Os batuqueiros dos maracatus vao trabalhar no shopping e muitas
vezes deixam de estudar e de tocar nos maracatus porque sédo absorvidos pelo cotidiano de

trabalho no comércio, sem folga, sem perspectiva, sem arte. Em suas palavras'*°s:

Como ¢ gritante essas constru¢des imobiliarias em torno da comunidade, que vai
oprimindo, oprimindo, oprimindo até a comunidade sumir. O Pina era uma
comunidade de pescadores, que até no Banhistas do Pina, até a frente do Porto Rico,
era maré, era maravilhoso, hoje é tudo mobiliado, calgado, saneamento, tal, mas em
torno do Pina, é feio. E muito prédio, nossos rios, né, que é a maré, super poluida,
porque tudo que é feito, construido, vai pra dentro dos rios, com isso um monte de
pescadores da comunidade que vivia da pesca deixou de viver da pesca, ou seja, saiu
da sua rotina entdo ai vai ter que enfrentar o que? Os shoppings da cidade, né, trabalhar
em outros meios pra sobreviver. E abandonam a cultura porque ndo tem tempo mais
de t& dentro do maracatu, da religiosidade. Os jovens e adolescentes tém que sair da
escola, varios, tem varios alunos ne, batuqueiros que ou estudam ou trabalham pra
sobreviver nessa sociedade capitalista e € muito nitido isso todos os dias
cotidianamente, que cada casa que vai saindo, vai se construindo um prédio, cada
rua vai sendo vendida para algum grande empresario e cada dia mais os jovens
da comunidade vao sendo mais exposto e mais jogado pras ruas. Tudo isso é coisa
gue a gente passa ter mais no¢do quando passa a vivenciar outros meios, a presenciar
outros fatos, e é dai que vem a grande luta de possibilitar sempre té tirando os jovens
e adolescentes das comunidades, conhecendo outros bairros, outras cidades. Que
guando a gente vive dentro, a gente ndo consegue enxergar as problematicas ao
redor, eu falo por mim, sé quando eu sai, viajei, eu passei a ter outro olhar de vérias
questdes em varios pontos, entdo é isso que eu tento fazer dentro da comunidade,
principalmente com as meninas, mulheres, tirar daquela rotina cotidianos de opresséo

Sua andlise é tecida em meio a um processo de autorreflexdo provocada pelo
distanciamento em virtude das viagens proporcionadas pelo Encanto e pelo Baque Mulher. No
seu rico depoimento, hd uma critica a estética das paisagens de poder: os prédios séo feios; 0s
rios, poluidos. Talvez, cogitamos aqui, sejam estas as areas verdadeiramente degradadas. Em
seu olhar os melhoramentos de infraestrutura na comunidade vieram acompanhados de
mudancas radicais nas vidas dos trabalhadores nativos, interferindo em suas rotinas de trabalho,
de lazer e de fé, que seguiam um ritmo proprio, a partir de seu local de morada. Muitos perderam
essas condicOes de vida e foram integralmente absorvidos pelas regras e dindmicas da sociedade
capitalista. 1sso significa que sua insercdo em um mundo que opera sobre a logica da
produtividade méaxima, do “tempo é dinheiro”, alterou seu estilo de vida, afetando inclusive

seus momentos de lazer e se praticas religiosas. Afeta as manifestacdes da cultura popular. Essa

145 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=aBzWI9ab3zk Acesso em: nov. 2020
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visdo critica da sociedade desenvolvida pela Mestra, como dito por ela mesma, foi propiciada,
mais uma vez, pelas oportunidades e trocas que o maracatu e sua religiosidade possibilitam.

O Riomar nédo se relaciona com o Encanto do Pina nem com o Baque Mulher, ndo
promove apoio financeiro para as a¢0es sociais, nem contratacdo para apresentacdes. A Mestra

afirmou que:

O Riomar ndo tem nenhum trabalho assim, ndo tem nada. Chamaram a gente no
carnaval do Recife, chamou uma Nacdo de maracatu pra tocar dentro do Riomar e
pediram pra ndo fazer barulho! (risos). Porque os lojistas estavam reclamando, entéo...
ndo tem! Mandei projeto agora ha pouco do aniversario do Encanto do Pina que a
gente fez pra comunidade, perguntei no que eles podiam ajudar, de lanche pras
criangas, qualquer coisa, ndo tive retorno nenhum.

Tenily, outra membra do Bague Mulher, tem a percepcéo de que o advento do shopping
nas proximidades da comunidade pode admitir dois lados: o dos mais privilegiados, que irdo
questionar e criticar esse estabelecimento, e 0 dos que vivem em meio as necessidades materiais
de vida mais imediatas, que é a realidade dos moradores da favela, necessidades de garantir
emprego e sustento. Tenily chama a atencdo para o lugar dos maracatus nessa discussdo, uma
vez que o shopping ndo aponta uma melhora na vida dos batuqueiros, especialmente da crianca
e do adolescente, ao contrario, destrdi a natureza e tira 0s "espacos verdes" da cidade.

T: Que eles promovem cursos pra juventude né, pros adolescentes... mas, a
natureza perde né, a gente perde muito da natureza. Mas essa coisa do concreto
também traz um pouco assim, emprego. Quando as criangas fazem 12 anos néo
sustenta mais e ai ndo tem uma ONG especifica pra adolescente, a ndo ser o trabalho
da Nagdo Encanto do Pina, que vocé fica ali até morrer. Vocé entra crianca e é pra
todas as idades o maracatu, mas pensando assim no foco do, do adolescente, da
juventude num tem muito projeto que sustente essa faixa etaria. Ai a gente perde um
pedacdo do mangue, perde um pedacgdo assim, de um espaco com frutas, com
verde, pra virar estacionamento, império do comércio, aquele templo la do
comércio, compra e vendas.

Tenily, entretanto, ressalta que grande parte da comunidade apoiou o0 empreendimento
sem pensar nas consequéncias trazidas, na esperanca de dias melhores com mais emprego,

seguranca, comodidade e qualidade de vida:

T: Assim, vou te contar, foi muita euforia de felicidade. Ah, a conversa assim “eu
ndo vou precisar ir na cidade e gastar passagem”. Tudo tem no shopping, tudo tem
dentro do shopping. E... e assim ficou mesmo esse orgulho “perto da minha
comunidade do shopping”. Porque assim, ndo é pra a gente da favela essa coisa do
respeito ao meio ambiente, o cuidar dali, aquela agressao ao espago, isso nao é
trazido. Entdo é pouco importante sabe, porque ia trazer emprego, formar o
informal que ao redor do shopping também se construiu restaurante, lanchonete,
isso e aquilo outro, né? Barraquinhas, lanches, essas coisas também foram
construidas ao redor do shopping. Tem isso de que ndo precisa ir na cidade, como
a gente chama centro do Recife, pra pagar uma conta, o shopping ta ali. Também teve
uma onda que eu comecei a rir da “Ah, quando tiver calor vamos andar no shopping
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que tem ar condicionado" (risos). Entao assim, foram poucas pessoas que, que na
real, quem, quem ficou nessa, nessa luta de “pd, um shopping, mais um shopping,
mas um espaco ali né, pra consumir, pra poluir, pra...” foi a galera mais de fora,
mais também quem estuda, mais quem se preocupa, porque a comunidade se, eu
acho que viu muita coisa positiva sabe, viu muito da coisa positiva. Também foi outra
coisa que fizeram, o viaduto da Via Mangue, o posto ali policial, que na comunidade
ndo tinha. Botaram alguns policiais e isso assim, mesmo a gente de vida, aquela onda
toda de violéncia que as favelas tém, eu acho que favelado também quando vé uma
coisa de policia, um carro passando de policia ou um, um nicleo de uma delegacia
da uma, tipo de uma esperanca que as coisas vao mais. Com isso assim, a violéncia
também diminuiu muito, tem também esses jovens trabalhando, fazendo esses cursos.
Eu vi esse acesso do cinema mais perto ali pra comunidade... Eu vejo isso, que assim,
eu queria, sinto muita falta, eu queria que tivesse a maré, queria que as criancas
tivessem também essa minha infancia, mas é outra época, né?! Essa minha
infancia de tomar banho na maré de esta ali, essa coisa deliciosa é também outra era.

Todas essas opinides, que ndo Sdo unissonas nem consensuais, estdo baseadas
principalmente nas prdprias experiéncias de vida e nas referéncias culturais, politicas e
ideoldgicas de cada uma dessas pessoas e suas trocas. De qualquer forma, sdo vérias questdes
trazidas pelos depoimentos a que tivemos acesso e que merecem ser analisadas em maior
profundidade numa pesquisa futura, em que esses depoimentos, por exemplo, fossem
comparados a dados estatisticos sobre a comunidade, ampliando o universo da pesquisa

qualitativa.

4.4  Coisas do mundo, coisas da rua: entre perigos e acolhimentos

Retomando a minha caminhada etnogréfica, da paisagem vernacular, ha de se falar nas
calcadas. Estas, como € caracteristico das comunidades em geral, também tém uma vida muito
mais dindmica, proxima, ativa e por vezes intima, em relacdo, por exemplo, aos bairros
considerados nobres, nos quais as calgadas sd0 um espaco essencialmente de passagem“. No
Bode, especialmente as mulheres mais velhas ocupam esses espagos de microssociabilidades e
interacOes, sentadas em bancos de plastico ou cadeiras de balango, em que trocam conversas e
podem observar 0 que se passa nas ruas, além de sempre cumprimentarem e serem
cumprimentadas pelos transeuntes. Durante toda minha pesquisa de campo, realizada sobretudo
entre o inicio do segundo trimestre de 2019 e comego de 2020, a sede do Encanto, seu YIé,

estava em reforma, fazendo com que os ensaios, tanto do Encanto as vésperas do Carnaval,

146 Reforcando que, no caso da cidade do Recife, independentemente do bairro, as calgadas sdo precariamente
estruturadas, com muitos buracos; acessibilidade minima ou inexistente para os portadores de deficiéncia ou
idosos; com espacgos mindsculos reservados para as raizes das arvores entre outros. Isso se da em grande parte
devido a supremacia dos automoéveis em detrimento dos pedestres, ciclistas e outros meios de locomocao
“alternativos”.
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quanto do Encantinho e suas atividades cotidianas, ocorressem em outros locais da comunidade,
inclusive em suas ruas. Dada essa imprecisdo do local de ocorréncia desses eventos devido a
reforma, era a essas mulheres companheiras das cal¢adas que eu, no inicio de minha jornada de
campo, recorria, buscando informacdes sobre onde ou como chegar ao local onde estaria
acontecendo algum ensaio/evento do Encanto do Pina ou, menos frequente, do Baque Mulher,
ja que, neste caso, as oficinas percussivas e rodas de dialogo séo realizadas no Recife Antigo.
Contava para isto o fato de, também enguanto mulher, sentir-me mais confortavel em me dirigir
a elas, além de saber que eram informac6es as quais elas sempre tinham acesso, mesmo nédo
sendo membras dos grupos.

Durante as caminhadas, a sonoridade do bairro também mostrava sua diversidade.
Longe do som de alarmes de portdes de automdveis que abrem e fecham freneticamente, téo
comum aos bairros mais nobres e empresariais da cidade, no Bode, ressoam carros de som
fazendo propagandas de produtos e estabelecimentos comerciais variados. O brega funk, ou
passinho recifense, sendo tocado em alguma caixa de som, seja de jovens reunidos ou até
mesmo de algum individuo que passe em sua bicicleta; e, dependendo do dia e do periodo do
ano, muitos batuques de maracatu, tanto do Porto Rico quanto do Encanto do Pina
principalmente, bem como dos cultos evangélicos nas igrejas presentes “em cada esquina”.
Raro era o ensaio do Encanto do Pina em alguma das ruas da comunidade em que n&o tivesse
ao fundo alguma Assembleia de Deus ou de outra igreja evangélica que geralmente traz 0 nome

de Jesus estampado na edificacdo compondo um verdadeiro territério diverso e de contraste.

Figura 17 - Ensaio do Encanto do Pina e Assembleia de Deus

Fonte: A autora, 2020.
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Figura 18 - Apresentacdo do Bague Mulher e ao fundo, a direita, a Panificadora 100% Jesus.

Fonte: A autora, 2019.

Flllegura 9- A resenta do do Baque Mulher em frente & sede do Porto Rico, e Igreja Batista ao lado
Rl¢

Fonte: A autora, 2019.

Em 2019, quando participei dos ensaios no Bode que antecedem os festejos de Momo,
em que eu realmente ndo conhecia ninguém, logo me chamou atencdo a quantidade de maes
muito novas, com criangas pequenas no braco, transitando a todo momento no apertado espaco
da rua dividido entre os que estavam s6 de passagem — inclusive era comum o ensaio ter de
parar para passar alguma moto ou carro —, 0s que olhavam de forma curiosa e/ou apreciada e
0s que estavam tocando o maracatu. N&o € a toa que, no Baque Mulher, essa questdo da gravidez
precoce ou ndo planejada vez por outra € trazida a discussdo, de forma que, para as que nao
foram mées ainda adolescentes, este motivo torna-se uma “vitoria”. Além disso, lembro-me de
que, juntamente com a pergunta sobre onde eu morava, recorrentemente vinha esta outra: a de
se eu era mée. S&o perguntas que sdo formuladas a partir da realidade de vida de cada individuo
e de sua comunidade e que fazem todo sentido para os que as fazem.

Apos estabelecer contato com minha primeira informante, Mariana Biancchi, nos dias
precedentes ao Carnaval, em 2019, fui informada por ela que haveria no YIé Axé Oxum Deym

um culto aos orixas, pedindo permissdo para desfilar nas ruas durante este periodo festivo.
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Mesmo néo iniciada na religido, compareci, nesta ocasido, para a qual, como se sabe, vestir
branco costuma ser a regra. Assim, de prancheta em punho e caneta na méo, fui assistir pela
primeira vez na vida a essa cerimodnia religiosa. Fui vestida calca comprida branca, e logo
percebi que o ideal seria portar uma saia, que permite maior mobilidade e facilita os
movimentos, inclusive o de sentar-se ao chdo. Um dado interessante é que, ao pedir informacdes
sobre como chegar ao local da cerimonia, algumas pessoas perguntavam se eu era enfermeira.
Entendi a partir de entdo, que o estranhamento era reciproco.

Em minha vivéncia no campo de pesquisa, cedo percebi que a Antropologia ndo é uma
ciéncia conhecida do vasto publico, facil de ser introduzida e explicada. Todos esses fatores
foram contribuindo para eu perceber os desafios e as distancias que a mim seriam postos. Por
ndo ser iniciada nesta religido, havia um momento do culto de que eu ndo podia presenciar, e,
entdo, fiquei do lado de fora, aguardando que me chamasse para assistir ao ritual. Do lado de
fora da sede do YI& Axé Oxum Deym, também estavam algumas moradoras, todas mulheres
com criancas no colo, e uma delas, quando perguntei, de forma muito rapida e despretensiosa,
como era morar no Bode, disse-me: “Aqui tem mais nada. O povo quer saber daqui mais néo.
Aqui s6 tem bala”. A dentuincia da violéncia extrema neste local ¢ algo que pude perceber nos
discursos das pessoas com quem tive contato, em especial das minhas entrevistadas; no entanto,
dependendo da situacéo e de como elas sdo confrontadas pela pergunta, ndo é apenas pelo seu
aspecto violento e, portanto, negativo, que o “viver na comunidade” costuma ser referenciado,
como sera visto no desenrolar deste capitulo. Do lado de dentro do terreiro, no ritual, estavam
presentes as grandes referéncias femininas desses grupos, como a Mestra Joana, a que
chamavam Mée Joana e a lider religiosa, uma das “maes do Pina”, Maria de Quixaba, Yalorixa
do terreiro.

Posteriormente a essa experiéncia, em meados de 2019, tomei ciéncia das oficinas do
Encantinho e comecei a presenciar algumas delas, dando inicio a um contato mais aproximado
com meu grupo de estudo. Em um séabado a tarde, fui entdo ao ensaio deste grupo, que estava
sob a responsabilidade da batuqueira Jamile Passos!#’, e estava acontecendo na rua Osvaldo

Machado, mais especificamente, “na frente da casa de Paula e Erivania”!, Esta pequena rua

147 Jamile é natural de Santa Catarina e, apés se conectar com 0 maracatu na sua cidade natal, se “apaixonou e
nunca mais largou”, decidindo vir morar no Recife, mais especificamente no Bode, e trabalhar de voluntéaria com
as criancas do Encantinho. Além de Jamile, no periodo em que realizei minhas observacdes, também tinham mais
duas experiéncias semelhantes.

148 Erivania é batugueira e abezeira do Baque Mulher e do Encanto do Pina, e devido a suas habilidades percussivas
e simpatia, ¢ uma das referéncias do grupo, inclusive sendo “selecionada” para viajar com a Mestra para dar
oficinas de abé e alfaia em outros estados do Brasil. Paula é sua méae, integrante do YI& Axé Oxum Deym, e
embora ndo toque instrumento algum nos grupos de maracatu, esta sempre agraciando os ensaios e apresentacdes
com sua presenca animada e prestativa, além de por muitas vezes abrir sua casa para as festividades e disponibiliza-
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sem saida estava a disposicao tanto para aproximadamente 20 crian¢as do Encantinho tocarem
seus instrumentos, como de outras que ainda se dividiam entre jogar bola de gude e futebol. Eu
disse que estava fazendo um trabalho sobre o Encanto do Pina e introduzi algumas perguntas
bastante informais e despretensiosas a algumas criangas, como ha quanto tempo estavam no
Encantinho ¢ se moravam no Bode. Logo eu me tornei “tia Julia”. Perguntaram se eu néo
gostaria de tocar algum instrumento, no que eu respondia com um ndo, pois ainda estava muito
timida para pensar nessa possibilidade. No final do ensaio, fizeram uma grande roda, para a
gual me chamaram, e na qual nos juntamos e fazemos um axé, em agradecimento. Este é um
ritual de encerramento realizado apds todo ensaio e apresentacdo dos grupos, seguido por
abracos e trocas de afetos. Gesto coletivo que, no meu entendimento, reforca os lagos de coeséo

e de identidade dos grupos.

Fonte: A autora, 2619.

Na visdo das entrevistadas, a importancia do Encantinho se da por diferentes motivos:
seja de valorizagdo da cultura e da estética negras, seja um espaco em que se busca afastar da
“vida errada”, que na periferia soa quase como um caminho a ser irremediavelmente seguido
pelas criangas e jovens — como ja mencionado no capitulo anterior —, ou como maneira de

evitar a ociosidade, que poderia potencializar comportamentos considerados transgressores:

D: Eu vou mais pra ajudar. Agora que ta parado t6 com muita do das criangas, porque
tdo tudo meio jogada, quando tava tendo as coisas do maracatu era bom porque toda
noite a gente sabia onde estavam, tal, todo mundo se encontrava, [...] Entdo o
maracatu ajudou muito, tem muita crianca assim, que por morar dentro da
comunidade, acha que tem que ta fazendo as coisas erradas, e tal. Essas coisas
do mundo. E 0 maracatu mudou muito a mente de muitos aqui, mas isso s6 acontece

la como ponto de apoio para os ensaios durante o periodo em que a sede do Encanto estava em reforma. Paula é
também mae de Dora, jovem integrante do Encantinho e do Baque Mulher, e que gentilmente me concebeu uma
entrevista, e de George, cacula, integrante do Encantinho.
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se deixar se levar, até porque eles sdo criancas né, qualquer pessoa pode chegar, pode
influenciar a cabega deles, ndo é todo mundo que tem a maturidade [...] de ndo deixar
se levar por influéncia dos mais velhos, e o encantinho sempre frisa isso. De “0, é
assim, assim, assim, isso ndo se deve, isso nio se faz”, e tal.

Nesse tipo de discurso, esta implicita de certa forma a naturalizacdo que se faz na relagéo
entre “juventude/pobreza/perigo/violéncia”, como proposta por Marcia Longhi (2008, p.30),
como se um dos objetivos dessas atividades fosse o de “ocupa-los e tira-los da ruas e da
convivéncia com o que ‘ndo presta’”. No entanto, ndo escapou a minha observagdo que muitas
vezes, no Encantinho, os préprios adolescentes assumem posi¢do de liderancga e de tomadas de
decisbes, tornando as possiveis hierarquias que poderiam advir da autoridade de adultos,
diminuidas. Pude vivenciar varios momentos em que, mesmo sem pedir, alguns jovens ja se
prontificavam e se dispunham em me ajudar com relagdo a, por exemplo, meu instrumento
percussivo: seja afinando-o ou ensinando como fazer a viragdo de maracatu-nagdo. O
surgimento do Encantinho esteve inclusive, atrelado ao ensino dos adolescentes aos mais novos,

como posto por Tenily:

T: [...] As vezes tem isso, adulto tem uma linguagem, crianca tem outra, adolescente
tem outra. Dia de sabado as criangas ndo faziam nada e tia Mari, que é pedagoga, ai
eu dizia “PO, Mari, a gente tem que dar uma oficina pra essas criancas, cara, dia de
sébado as criancgas ficam aqui de bobeira na favela, ndo faz nada. Vamo ver alguma
coisa". Mas ndo tinha espago. Ai eu e tia Mari, pedagoga, eu fiz magistério também,
eu sei trabalhar com crianga, ai a gente fazia, essa coisa que hoje tem mais
concretizada. Ai comecou no quintal da casa da minha mae, a gente fazia leitura, fazia
poesia, brincadeira, dava um lanche pras criangas, ai vinha Elba, Adalto, Jhayanna
[adolescentes do Encanto] é, quem ensinava pra essas criangas o maracatu. Eu e tia
Mari a gente na aula de maracatu a gente ndo ficava muito, assim, ficava mais
naguele de ajudar assim, deixava mais 0s adolescentes, 0 pré, que estava saindo
da infancia e entrando pra adolescéncia, desenrolar ali pra ver como é que era
também a linguagem deles com aquelas criangas. E eu acredito que crianga tem
que aprender tudo também brincando. [...] Nesses lugares que a gente chama de
educativo € importante ter esse olhar, essa divisdo sabe, o que € que vai falar, o que
ensinar. Entdo a gente comecou a fazer esse trabalho ai. [...] E ai eu comecei também
a fazer letras voltada ali pra essas criangas. Entendendo que ali dentro do maracatu
eles podem fazer maracatu com o universo deles assim e ai, tem uma loa que eu fiz,
é: [...] “no maracatu eu posso aprender a tocar alfaia, a ler e a escrever” E o alfabeto
todo “ A de abé, B de baqueta/ C de Calunga, D de dendé... F de fé, ndo, E de
encantinho ai F de fé eu t6 num bom caminho...” ai de A até o Z, é.... com palavras
dentro do contexto do maracatu e do candomblé.

Vemos que 0 pensamento de Paulo Freire estd presente e inspira as a¢cdes pedagogicas
do grupo, a exemplo do trecho desta loa criada pela depoente Tenily. Para Andreia, a relevancia
deste projeto se da principalmente em relagéo a incluséo e a valorizacdo de questdes identitarias,
como do cabelo afro e da sexualidade:

A: E vocé saber ensinar, passar pra elas que ndo tenham vergonha de ser a pessoa que

elas sdo, porque eu vivi 0 maior processo dentro de casa com a Maya, eu tenho uma
histéria viva dentro de casa e a Maya até hoje ela diz assim: mée eu agradeco até hoje
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ter me criado desse jeito. Porque quando ela era pequena, ela queria que eu estirasse
o cabelo dela, para ir pro colégio, que ela tinha vergonha do cabelo, que o povo
mangava do cabelo dela, ela dizia que 0 povo mangava. E eu tive que dizer a ela: vocé
ndo tem que ter vergonha do que vocé é, vocé é uma negra bonita, seu cabelo é bonito
e hoje ela tem consciéncia disso [...] eu ensinei ela a ela usar o que ela tem de melhor,
ndo tem que estirar o cabelo. Vocé é preta, tem um black, tem que sentir orgulho da
pessoa que VOCcé é.

J: E 0 maracatu ajuda muito nisso, né?

A: Ajuda, e a gente passa isso pra outras criancas que tdo |4, outras adolescentes,
porque tem meninos que chegam la: ah, gosto de tocar abé. “Ah, entdo ele ¢é
frango”[gay]. N&o, ndo é, cada pessoa se identifica com um instrumento, entdo as
pessoas tem que saber respeitar o direito. Entdo |a a gente trabalha muito isso, é dificil
é dificil...

Como é de conhecimento no campo antropoldgico, muitas vezes, nas entrevistas, o
depoente pode dizer aquilo que o entrevistador “quer ouvir”. Do mesmo modo, “todo grupo
social tem uma versdo de si mesmo, uma imagem que cultiva ¢ difunde” (VOGEL; MELLO,
2017, p. 106). Embora a intencdo de buscar atender a suposta expectativa do outro possa estar
presente nas suas falas, pelo que pude apreender nas minhas observacdes é que esse projeto
constitui um verdadeiro espaco de referéncia, de contribuicdes de acolhimento e de
empoderamento dessas criangas e jovens da comunidade , em que novas e outras realidades séo
apresentadas. Todas as criangcas comparecem ao Encantinho de forma voluntéria e assidua, € 0
afeto e a dedicacdo que demonstram para com 0s grupos e os envolvidos ndo é mero discurso,

mas transparece como viva realidade.

45 A sede da Nacdo do Maracatu Encanto do Pina em reforma: “na favela a gente

sempre fez”

O fato da sede estar em reforma fez com que varios outros locais de referéncia na
comunidade fossem acionados como espacos para as atividades, do grupo, especialmente as do
Encantinho, que acontecem cinco dias na semana. E um inadvertido de ocupacdo e
ressignificacdo de espacos publicos e comuns da comunidade. Os locais mais utilizados para

tal foram a famosa “frente da casa de Paula”, como dito, a Livroteca Encanto do Pina'*, a

149 A Livroteca Brincante do Pina esta sediada na antiga Associacdo de Moradores, como muitas vezes ainda é
referenciada. De acordo com sua prdpria pagina na internet, trata-se de um “projeto de incentivo a leitura,
integracdo artistica, cultural e ambiental que tem como base uma biblioteca comunitaria, com foco na informacg&o
popular”, cuja missdo é “combater a pobreza dentro da comunidade do Bode através do livre acesso ao
conhecimento e da cidadania, preparando as criancas e 0s jovens da propria comunidade para serem cidadaos
criticos e protagonistas de suas proprias vidas. A Livroteca Brincante do Pina é uma biblioteca formada pela
comunidade do Bode, [...], por voluntarios e amigos que se identificam com a causa. Trabalha em parceria com a
prépria comunidade, com o empresariado e governo publico, mobilizando recursos e suporte social. Idealizado em
maio de 1995 na casa de palafita do musico e poeta Ricardo Gomes (Kcal), o projeto de inclusdo social com foco
no incentivo a leitura e integragdo artistica para criangas (5 - 12 anos) e pré-adolescentes/adolescentes (13 - 18



112

Escola Patronato, bastante antiga e de forte referéncia na comunidade. Poder ocupar e usufruir
de outros espacos na comunidade pareceu-me uma questdo interessante a investigar, pois
evidencia consequentemente relagcdes de convivéncia e lacos de solidariedade até entdo ndo de
todo explicitado para mim. Assim, perguntei as minhas entrevistadas, em diferentes momentos,
como era utilizar esses outros espagos; e ainda como era vivenciar a reforma da sede e construir

0 YIé com as suas préprias maos:

D: Foi gratificante né, porque cada um fez sua parte, e cada um foi dando seu melhor,
compartilhando... Para mim ndo mudou muito ter que ensaiar na rua porque eu ja
estava acostumada, desde quando tinha as coisas no Y&, era bom porque tinha nossa
privacidade, tal, mas chegava a uns dias que o proprio pessoal da comunidade se
incomodava né, com horario, barulho, nunca comecava cedo.

J: E era sempre ai na frente da tua casa né, pelo menos o Encantinho?

D: E, todo sabado. A gente nem ligava muito porque era pouca crianga, nem fazia
muito barulho, era s6 arruaca dos meninos, mas dia de semana eu ja estava acostumada
a ensaiar na rua, porque a gente ja tinha esse costume. Ir pra rua pra ensaiar até pra
ensaiar a entrada na passarela, os babados do Tumaraca. Entéo, ensaiar na rua pra mim
foi tranquilo porque eu ja tinha costume.

J: Como foi ver a sede sendo reformada?

A: Maravilhoso né, nega?! E cheguei ali numa época em que levantava o sofa de vo,
ficava todo mundo na sala. L4 tras era barro pisado, a gente fazia o fogo pra cozinhar
e tudo, ai depois veio o barraquinho de tabua, fez a palafita, que era pra comportar as
fantasias que ndo tinha mais espago na casa de v, e hoje vocé vé aquilo, aquela
imensiddo, da palafita que levantou, é aquele Gltimo galp&o 1a no final, que tem a
porta. Foi o primeiro e t4 ali, se criando, entdo, a gente fica maravilhado em ver o que
o Encantinho se tornou né, e a sede, aonde esta. E a gente trouxe tantas pessoas pra
ali, agregamos tantas historias, & maravilhoso, ver cada live daquela, cada tijolo né, a
casa de v0 sendo construida, é excelente.

J: E quando a sede estava em reforma, vocés tiveram que voltar pra rua né? Como foi
pra vocé, foi muito diferente ou foi ok?

A: A gente j& ensaiava, no comego mesmo, a gente ensaiava la no quintal, onde era o
bar. A gente s6 ia pra rua quando todo mundo de fora chegava e ndo tinha como
comportar ali dentro. A gente ia pra rua, mas assim, é sempre confortavel, eu
adoro quando a gente ensaia ali na frente de mée Andreia, porque me lembra minhas

anos) da comunidade do Bode. Em 2008, a iniciativa chamou a aten¢do da midia e ganhou repercussdo nacional
através da visita na época do Ministro da Cultura (Juca Ferreira), dos prefeitos (Jodo Paulo e Jodo da Costa) e do
secretario de cultura da cidade do Recife (Roberto Peixe) que fizeram o langamento nacional do | concurso Pontos
de Leitura do Ministério da Cultura. Devido ao reconhecimento do seu trabalho com a comunidade, Kcal recebeu
0 Prémio Faz Diferenga categoria “O Pais” do jornal “O Globo” do Rio de Janeiro, a mengdo honrosa de Amigo
do Livro do presidente e organizador do Instituto Maximiano Campos, Anténio Campos, a gravagdo do filme “A
mao e a Luva: a histéria de um traficante de livros” da produgao italiana Lupin Film e a participac¢ao no festival
nacional SWU como convidado da banda norte-americana Faith no More para recitar um dos seus poemas “Muda”.
Além das participacdes em palestras e foruns e producdes bibliograficas. No final de 2011 a Livroteca Brincante
do Pina perde a sua sede devido aos constantes atrasos do aluguel por parte do érgéo publico mantenedor, mas em
fevereiro de 2012 um novo espaco foi alugado e cada vez mais amigos voluntérios, parceiros e a prépria
comunidade se mobilizam para lutar por uma melhor qualidade de vida, conquista da cidadania e emancipac¢éo na
sociedade”. Disponivel em: http://www.livrotecabrincantedopina.siteo.one/quem-somos. Acesso em: nov/ 2020.
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filhas pequenas ali, entdo é uma coisa que voceé ja tem né... entdo eu fico muito feliz.
A gente ta em casa.

J: Ah... Como é que tu descreve tua relagdo com o YI&, e como foi acompanhar essa,
a reforma agora que foi basicamente com as préprias maos?

T: Era... quando eu cheguei né, era na maré ainda. [...] Eu ainda ndo sei, ndo consigo
nem falar porque eu nem acredito ainda sabe. Eu ainda ndo pisei 14, né, quando tiver
assim, que for torar a fita... Porque gente assim, na favela a gente sempre fez, mestra
Joana tambem tem muito isso de que, por exemplo: ndo tinha espaco pra fazer é... 14
no Y&, vamo pra casa da minha mée, vamo fazer na rua, num lugar onde os moradores
ocupavam e hoje é a biblioteca. Sabe, e hoje a gente vai ter um espago com
seguranca, né, pra se fazer as atividades entdo, ainda ¢ uma magia assim, saca, ainda
é dificil tentar expressar assim, né?

J: Com certeza. Como é a experiéncia de usufruiur de outros espagos na comunidade
enquanto a sede estava em reforma?

T: A gente ficou durante um tempo fazendo atividades na frente 14 da casa de Paula
né, Paula que é mée de Erivania, de George, que sdo pessoas l& da comunidade que
participam do maracatu. Entdo aos sdbados ela dizia “ah fica aqui na frente!”. Erivania
sempre e Paula sempre cedeu a frente da casa dela. E a rua né, pra ter os ensaios, muita
coisa durante o carnaval, feito na casa da minha mde, na casa das pessoas que
alugaram, que alugam no carnaval, vdo passar carnaval no Recife e alugam casa ali
na comunidade e levam as coisas do maracatu pra fazer também porque a gente num
tinha espaco suficiente, ndo tinha espaco ali de fato fisico na reforma. A Mestra alugou
também um galpdo ali, uma casa né, que era uma igreja pra colocar 0 maracatu pra
que a gente fazer as coisas ali no apertado. Ai Aline que € da ala de danca, ela marcava
e levava a galera pra ensaiar nessa biblioteca [...] foi super tranquilo.

A experiéncia comunitaria favorece trocas mais horizontais entre as pessoas e a
hierarquizacéo entre os diversos espacos perde relativamente sua forca. Nesse sentido, as ruas
foram lugares “especialmente favoraveis a apreensdo da maneira pela qual os habitantes do
bairro se apropriavam do espaco de uso comum para diversos fins” (2017, 104). Recorrer ao
uso de outros espacos ndo significou um incébmodo, pois eram locais considerados confortaveis,
onde se “sentiam em casa” ¢ ainda evocavam boas lembrangas. Casa e rua sao categorias que a
principio, evocam oposic¢des das esferas relacionais do espaco. No entanto, vemos que essa
rigidez esquematica ndo se apresenta no caso de como 0 maracatu utiliza esses espacos na
comunidade em que estd inserido. A rua se apresenta como um dominio de intimidade,
informalidade e representa lugares mais ou menos familiares. Os sistemas de valores aos quais
a casa e rua estdo atrelados, se confundem e se fundem nesse caso, a partir das experiéncias
vivenciadas cotidianamente entre diferentes sujeitos. Sem a rua ndo ha maracatu, mas sem a
casa também ndo, no sentido de que a todo momento, ele transita entre a troca com o outro, e 0
acolhimento entre os iguais, como uma familia, um lar. Aproveito essa discussdo para trazer a

reflexdo, a afirmacéo da Mestra Joana, no | Congresso de Maracatu Nagéo, que

Nossa casa € sempre aberta. Eu costumo dizer que minha casa é uma rua. [...],
porque somos nds [presidentes das agremia¢Bes] que mantemos, que temos esse
contato direto, que somos a verdadeira familia.
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A Mestra assim, indica que um ambiente propriamente tido como privado, também
acolhedor, que é a casa, assemelha-se, estende-se a um espago que ¢ publico, “de todos” e,
principalmente, do contato, que é, portanto, a rua. A rua e, simultaneamente, lugar do outro e
do mesmo. Isso ocorre porque, enquanto lider comunitaria, ela representa a “verdadeira
familia”, e o conhecer-se resulta da troca social reiterada (VOGEL; MELLO, 2017, p. 107),
para além dos lagos consanguineos estabelecidos.

Ao mesmo tempo, ter a propria sede, para além de representar um espago agregador e
de referéncia local, significa ter privacidade, seguranca, principalmente em relacdo as
“ameagas” vindas de fora, no caso de pessoas e grupos que disputam o uso do espago publico
e negociam violentamente as regras de sociebilidade. Mais uma vez, a comunidade evangélica
aparece como intolerante e adversa em relagéo ao povo do maracatu, indicando inclusive, uma
tentativa de impossibilitar a vida coletiva na comunidade conforme se depreende desse trecho
da fala de Mestra Joana, no 1° Congresso de Maracatu Nacéo, em 2019, sobre a construcao da

nova sede:
Dia a dia a gente t&4 no embate. E muito gritante a gente quando se depara com a
quantidade de evangélicos que tdo ali torcendo e fazendo de tudo para que ndo
aconteca [a reforma], de ndo poder parar um material na rua, porque vai sujar a cal¢ada
e ndo quer que parem, a rua, via publica.

Embora ndo tenha sido citada pelas entrevistas, a Escola Patronato foi outro local
provisoriamente utilizado para realizacdo das oficinas pedagogicas do Encantinho, no turno da
noite, em um espaco nos fundos da escola, pois as salas estavam ocupadas por alunos em aula.
E foi justamente nessa Escola que teve inicio minha participacao nas oficinas pedagogicas, em
gue pude desenvolver algumas atividades e interagir com as crian¢as. Os jovens, em torno de
15, e duas monitoras, Bia e Jamile, estavam sentados formando um circulo, e havia um grande
pedaco de barbante. A ideia da atividade era que, quem estivesse segurando o rolo de cordé&o,
deveria dizer quem era a pessoa mais importante pra si e por qué, e depois o passava para outra
pessoa. Assim, foi se formando uma grande teia, com todos segurando um pedaco do longo fio,
atados uma aos outros, formando uma grande rede.

A av0 e a mée consanguineas foram respostas unanimes dadas por aquelas criangas,
porque “eram as que criavam e cuidavam”. A Mestra Joana, que também ¢ mae de santo, foi
mencionada por algumas delas. A figura masculina e a paterna praticamente estiveram ausentes
nas falas das criangas. O unico a falar em pai foi em referéncia a seu pai de santo. A partir dai,
discutiu-se a importancia dessas mulheres, inclusive fazendo conexao entre a grande teia que

se formou com o barbante e o fato de serem elas que mantém a rede, a comunidade, unida.
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Além disso, falou-se da importancia do respeito para com as mulheres, principalmente as mais
velhas. No entanto, em nenhum momento, o fato dos homens/pais estarem ausentes nas
respostas foi levado a discussao — e sabe-se que o abandono paterno € uma dura realidade na
sociedade brasileira, especialmente entre as camadas mais pobres. Logo depois, desfez-se a
roda e veio a brincadeira de barra-bandeira, trazendo um momento de maior descontragdo e
leveza.

Outra atividade do Encantinho que julguei relevante trazer a discussao foi a exibicdo do
documentario Mé&es do Pina, do diretor Léo Falcdo, produzido em 2015.Quando viram as ruas
de sua comunidade projetadas na grande tela, as criangas comecaram a identificar as localidades
e as pessoas que Ihes eram familiares, demonstrando grande alegria em se virem reconhecidos
e representados. Segundo Tenily, um dos projetos pensados para com as criangas € investir em
tecnologias do audiovisual: “Um sonho a gente poder construir, a partir da gente, nossos filmes,

nossos documentarios, sabe, pra nossa visao, nosso gueto ali.”

Figura 22 - Encantinho e monitoras na pés exibi¢do
do documentario Maes do Pina

Fonte: A autora, 2019.

Figura 23: Encantinho e a grande rede

Fonte: A autora, 2019.
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Quando os ensaios se passavam na Livroteca, muitos curiosos entravam para ver, e
muitas criangas que ndo eram dos grupos queriam entrar e interagir, 0 que era possivel nos
momentos de descanso. Os ensaios na rua mobilizavam uma significativa movimentacéo de
moradores, curiosos, admiradores ou, no caso dos evangélicos, atraiam olhares de repreenséo e
até mesmo de censura. Esses eventos atraem um comércio ambulante, de trabalhadores
informais, que ao redor de onde ocorre os ensaios, montam barracas de comida, como de
churrasquinhos e batata-frita, e movimentam a economia local a partir de uma situacdo muito
pontual.

Embora o maracatu-nacdo seja patriménio imaterial do Brasil e 0 Encanto do Pinae o
Baque Mulher realizem um importante trabalho social e cultural na comunidade e para além
dela, a reforma da sede teve de ser realizada pelos proprios batuqueiros e voluntarios.
Reproduzia-se aqui o fendmeno da autoconstrucdo, que € uma realidade bastante caracteristica
das formas de habitacdo das favelas brasileiras. Segundo Erminia Maricato (1982, p. 72-73),

historicamente,

nos grandes centros industriais, ela ganha importancia cada vez mais fundamental no
que diz respeito a construcdo de casas destinadas a classe trabalhadora bem como a
outros aspectos do crescimento urbano. [..] E principalmente através da
autoconstrucdo que a maioria da populagdo trabalhadora resolve o problema da
habitacdo, trabalhando nos fins de semana, ou nas horas de folga, contando com a
ajuda de amigos ou parentes, ou contando a apenas com a propria forca de trabalho
(marido, mulher e filhos).

Além disso, a obtencdo de recursos para a construcao da nova sede do Encanto do Pina,
se deu sobretudo a partir de mobiliza¢Ges on line, recorrendo a vaquinhas e as tradicionais rifas.
A todo momento, a falta de espacos préprios e adequados para 0 macaratu e o terreiro € sentida
e mencionada, como também veremos adiante. Mesmo mediante tantas dificuldades, longe de
qualquer passividade ou acomodac&o, e acionando os mecanismo que tém a disposic¢éo, a favela

sempre fez e faz.

4.6 A importancia da comida: “ei, tia, hoje vai ser o que pra comer?”

Como visto, as refeicdes estdo presentes em todas as atividades dos grupos, desde as
cotidianas com as criangas, as de apresentacdo cultural. Quem cozinha sdo 0s proprios
integrantes que atuam como monitores/voluntarios . Geralmente, trata-se de pratos
acompanhados de carboidratos, como macarrdo ou arroz ou pao, e alguma proteina, como carne
moida com molho ou presunto, no caso de um sanduiche. Perguntei as minhas entrevistadas
como elas julgavam a importancia da comida em varios momentos da vivéncia dos grupos e se

isso atraia também mais criancas para 0 maracatu.
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D: Chama muita crianga, chama sim, porque 0s meninos faziam questdo, “ei tia, hoje
vai ser 0 que pra comer?” ou tinha uns comia uns dois, trés prato e dizia “eita, hoje
vou dormir de bucho cheio”, ai era muito gostoso pra gente né?!

A: Claro, porque eles la eles sabem que a gente vai conversar, vai ensinar alguma
coisa, mas ao terminar dos ensaios, tudinho, ele vai ter o lanchinho dele certinho,
entdo isso, conforta muito aquela crianca e a gente também, que a gente trabalha com
o0 coracdo, fica muito satisfeito em ver o brilho deles, do olhinho deles, eu fico muito
feliz. A gente Ia no Encantinho, Mé&e Joana faz o trabalho, a gente ajuda, mas quando
chega em casa, eles ndo tém apoio, muitos ndo tem, ai ja fica uma contradicao, e eles
faz: “poxa eu chego 14, tem lanche, tem tudo”. Eu escutei o menino falar “tia, eu
gosto de ir pra |4 porque toda vez tu t4 14 fazendo lanche, e eu chego em casa
minha mie sé quer dar em mim”.

A fala de Tenily, enquanto educadora, sobre a importancia da comida e o fato de ela

estar presente em todas as atividades e em todos os eventos do maracatu, vai num sentido mais

socioantropoldgico:

T: Eu tenho uma fala assim, que eu gosto muito, que é “comida também é axé”.
Vocé com fome, vocé ndo pensa, né?! Passou a hora da comida, vocé ja tem que tomar
até remédio, que a cabeca ndo volta mais de dor, entdo pra gente tocar maracatu a
gente tem que ter forca porque os instrumentos sdo pesados, né, e é pulo e danga e
ginga e é luta né, entdo vocé imagina vocé ndo ter energia, barriga vazia, tem que fazer
tudo isso, vocé ndo se concentra, entdo. O comer, a comida em si dentro do
candomblé, ela é uma forga também pra gente, que é a comida, o orixa também
come, a gente também come, a gente se comunica ali com nossos deuses através
daquela comida. A mestra Joana ela preza, porque se ndo tiver, nem que seja assim
uma pipoca, pegar milho de pipoca, fazer ali um monte de pipoca, “6, tem pipoca
hoje”, se ela ndo fizer pelo menos isso ela nem faz ensaio, sabe?! Um cachorro quente,
um pdo com mortadela, qualquer coisa tem que ter, porque as pessoas tém que se
alimentar também, né? Méae Carminha fala uma coisa bem linda, ela “vocé segura um
monte de gente na sua casa sem comida?’’ Como ¢ isso, se Vocé ndo tem comida?
Alimentacéo é vida e a gente sabe, que muitas vezes, é, por exemplo assim também,
amanha vai ter uma apresentacdo, duas horas da tarde, ai tem gente que ja dorme no
YI€, porque sabe que quando acordar vai ter um café, um péo ali, e a garantia de que
vai pro maracatu, vai almogar e vai pro maracatu, porque as vezes ndo tem em casa.
Essa também é uma das realidades né? Entdo vocé estando bem alimentado vocé t&
feliz, e da logo, a primeira coisa que d&, d4 uma agonia, uma dor de cabega, ai vocé ja
vai ficando triste. Vocé traz a comida e ja se reacende, entdo, comer, gente, também
é essencial. O povo ai fica achando... umas conversas de jejum, jejum, mas jejum
nao é pra gente que é do axé, da favela, jejum a gente ja faz as vezes obrigada
porque ndo tem em casa. Ao contrario de outras religides, o candomblé para que se
comunicar com a nossa forga, Nosso axé, nossos orixas a gente tem que comer e muito,
0 orixa gosta de comida. [...] Por isso que, é um vamos dizer, que, a gente consiga a
cada més se encontrar com essas familias também. Porque nao adianta so a gente esta
ali, Jalia, trabalhando com aquelas criangas, com aquela juventude ali sem, sem saber
quem é o pai, quem é a mae, sem saber como € a realidade, como é o dia a dia da
crianga, sabe? A gente tem que atingir, ali porque €, sendo vou ficar jogando ping-
pong sozinha. A crianca tem que entender assim que eu falo, quando eu chego aqui o
pai, a mae, alguém que cria, vai achar isso importante que eu falo, e eu acho que a
comida ela aproxima, ela facilita, se a gente consegue, “ah, vamos a cada més fazer
uma reunido com as pessoas responsaveis”, e essa pessoa vem e sabe que vai sair
daqui com uma cesta basica de comida, sabe?
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No cotidiano, em que emergem as necessidades mais imediatas e impera a busca pela
sobrevivéncia, se a pobreza distancia a crianga do alimento, o0 maracatu ndo s6 aproxima como
garante essa alimentacdo. Participar das atividades do maracatu, além de todas outras coisas, é
uma certeza para aquela crianca, garantia que ela vai poder estar “bem alimentada” em casa,
mesmo que, eventualmente, diante de mées e pais e violentos. Além disso, ela é também uma
forma de tentar diminuir as possiveis tensfes existentes entre pais que ndo sdo, nem se
identificam, com o maracatu — muitos sdo evangélicos — e pode passar a ver essa
manifestacdo e o projeto a ele atrelado de forma mais amigavel. As a¢des do maracatu séo por
isso também, reveladoras do grau de abandono do poder publico para com essa populacéo.
Estudantes de escola publica, essas criancas que procuram ter o que comer também demonstram
as ineficiéncias por exemplo, da garantia da merenda escolar.

Embora todas oficinas do Encantinho fossem acompanhadas de lanches ou refeigdes,
percebi que durante os ensaios ou das atividades, no geral, ndo havia agua potavel disponivel
para quem quer que estivesse neles envolvido. Uma forma de contribuir e me aproximar,
portanto, foi sempre levar uma grande garrafa de agua para distribuir a todos, e logo virou
costume recorrerem a mim quando estavam com sede. Assim, ndo SO nas questdes
macrossociais como também micro, a precariedade que permeia esses grupos ficava cada vez
mais evidente. Vez ou outra também, normalmente em eventos fora do Bode, como Recife
Antigo, pediam a mim ou as outras integrantes “de fora”, dinheiro para lanches e confeitos. Eu
havia ouvido falar de outras batuqueiras, que a Mestra instruia as meninas “de dentro”, da
comunidade, a ndo pedir dinheiro e lanches, e consequentemente, as “de fora”, a ndo dar.
Visando com isso ndo estimular praticas e relagdes que lembram as de caridade direta e
informal, que poderia incentivar muitas dessas meninas a esmolar pelas ruas. Nesse ponto, é
bom lembrar que muitas delas, antes de entrar no maracatu, praticavam este ato que as deixavam
em ainda mais vulnerabilidade.

No entanto, em outro momento, uma das educadoras do Encantinho disse a mim que
ndo havia problema caso eu comprasse alguns “pirulitos que piscam”, que tanto queriam as
meninas. Melhor dizendo, apenas algumas dessas meninas ganhavam pirulitos e doces de seus
padrinhos®®, enquanto outras ficavam sem nenhum. De qualquer forma, o ponto é que eu ainda

me sentia insegura, sem saber bem como proceder nesses casos, em que minha imagem,

150 Muitas criancas do Encantinho sio apadrinhadas pelas pessoas “de fora”, em especial as pessoas de outro
estado, que firmam o compromisso de ajudar financeiramente aquele jovem, além de acompanha-la e incentiva-la
na sua vida escolar e pessoal.
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enquanto “pessoa de fora”, com melhores condi¢gdes econdmicas, era colocada em meio a essas
situacOes, e que essas situacdes estavam em constante negociagfes com 0s contextos aos quais
se inseriam, ndo se tratando de regras cristalizadas.

Todavia, no maracatu e no candomblé/xang6, a comida ndo é sé relacionada a falta e a
caréncia. Elatambém é fartura e abundancia. Confraternizaces e comemoracdes sdo frequentes
entre os grupos do Baque Mulher e do Encanto do Pina. Aniversarios, datas marcantes no
calendario festivos, entre outros, estdo sempre acompanhados de muita bebida, comida e o mais
importante, de pessoas. Os bolos, sempre muito embelezados e confeitados simbolizam a
importancia de estarem juntos, celebrando aquelas ocasifes. Em live realizada em sua rede
social, falando informalmente sobre a importancia de se festejar no candomblé, Tenily
exclamou: “gostamos muito de festejar, 0 riso € uma heranga. Quando tem uma apresentagao,
uma das primeiras coisas a se organizar, é a bebida, bebe-se para festejar [...]. Ndo é pecado
beber, no candomblé ndao tem pecado”. No entanto, ela reforca que, durante as obrigacoes
religiosas, respeita-se o resguardo. Além disso, nos dias “liberados”, busca-se festeja-los com
certa moderacgdo, pois 0 exagero na bebida, e as eventuais consequéncias que dela podem
decorrer, pode significar a chegada da policia na comunidade; e, como se sabe, essa presenca
raramente acontece por meios pacificos e ndo repressores: “a policia quando chega ela s6 quer

um pé pra acabar com nossas festas”.

Figuras 24 e 25 - Bolos comemorativos

Fonte: A autora, 2020.
Sobre esta repressao policial, inclusive, em 2018, a Noite do Dendé foi palco de violenta

intervencdo por parte destes'®. Importante evento, expressdo do sincretismo religioso, de

151 para mais informacGes, ver a matéria da Folha de Pernambuco. Disponivel em:
https://www.folhape.com.br/noticias/sds-investiga-intervencao-da-pm-na-noite-do-dende/83340/. Acesso em:
nov/2020
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valorizacéo e disseminagdo das manifestaces de cultura afro-brasileira, é realizado hé treze
anos pela Nacédo Porto Rico. H& um cortejo iniciado na Igreja do Pina que segue até a sede do
Porto Rico, dando inicio a festa. Ano passado estive neste evento em que encontrei varios
colegas da universidade, inclusive brancos de classe média. A comunidade do Bode enche suas
ruas e becos dos mais diversos tipos de pessoas, a economia local € movimentada. Em 2019,
esse importante evento foi incorporado ao Calendéario Oficial de eventos da cidade do Recife.
Além disso, a Mestra afirma que nunca pediram seguranca a Prefeitura, pois, ela “¢ feita com a
comunidade mesmo, a seguranga é nossa”. E, mesmo colocando milhares de pessoas na rua, “o
que 0 governo quis todo esse tempo, é que tivesse alguma tragédia para que a festa ndo
acontecesse mais, porque eles lutam pra que a gente nao faga mais a festa”. Assim, a assisténcia
prestada pelo poder publico € minima e bastante precaria: “trés dias antes mandam palco e
iluminacdo, precaria. E a festa acontece, porque a gente tem 0 apoio e respeito da
comunidade, porque a gente se da o respeito. A gente t& ali pra acolher e receber porque o

candomblé € isso0”.

Figura 26 - Noite do Dendé na comunidade do Bode.

AN
\2

Fonte: A autora, 2019.

Considerando minha experiéncia pessoal, percebi que, nas festas do Encanto do Pina e
do Baque Mulher, tudo é pensado em conjunto: mobilizam-se "cotinhas", cooperacéo coletiva,
para as grades de cerveja, comidas, ou no costume de cada um levar um “pratinho”. Os 6nibus,

encarregados de trazer e levar aqueles brincantes aos eventos em que cumprem um calendério
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festivo e ritualistico, viram espa¢os de descontragao, e nunca sdo tomados pela monotonia ou o
pelo siléncio. A experiéncia festiva, a "farra", continua mesmo chegando no Bode: o0s
integrantes demarcam e ocupam cada pequeno beco, anunciando sua chegada na comunidade,
cantando as loas e fazendo barulho com o que estiver em maos. Os menos cansados ou ainda,
0s cheios de energia, dispostos a dar continuidade aqueles momentos de descontragdo e
irreveréncia, procuram um pagode ou um samba para “se chegarem”.

Como o tempo, vamos percebendo que, a todo momento, os moradores e moradoras do
Bode, em especial negros e negras gque integram o0 maracatu, deparam-se com inumeros
obstaculos a sua existéncia e usufruto dos seus espacos proprios, mas ainda assim, ha motivos
para festejar. De qualquer forma, no Primeiro Congresso Nacional de Maracatu Nagédo
(CNMN), a que estive presente, ouvi mais de uma vez, de maracatuzeiros de diferentes grupos,
como era importante terem um espago so para eles, seja “como o Paco do Frevo”, seja como
por exemplo, uma alternativa de Projeto ao Projeto Novo Recife no Cais José Estelita. Como
bem posto por Tenily,

T: Aquele, espaco [0 que vira a ser parte do Projeto Novo Recife], ali é uma
agressao, o que faz com quem faz cultura em Pernambuco, porque vé Quixaba me
acorda com a Nagdo Encanto do Pina ali no terraco, [...]. Nenhum grupo de afoxé, tem
sede, 0 grupo de capeira € na casa de alguém ou porque alguém alugou o espaco.
Frevo, sé o Galo da Madrugada tem uma sede, clube das pas, essas, esses coisas assim
antigo, que foi pessoa mesmo que comprou, pronto, e ali aquele espaco ali, gente, de
agremiagde centendrias que ndo tem espaco ai vai ali, tdo construindo aqueles prédios
ali, aqueles arranha céus, pras patroas fazerem o que fez com Miguel, bota 0 menino
no elevador e pula e pronto... Porque, imagina ali, aqui no Rio de Janeiro a gente tém
as escolas de samba, as quadras, porque é o espaco do barracdo, da constru¢do. Tem
um que é pra receber visitantes, vocé vé que bem pouco ainda mas tem. O maracatu
ndo tem espaco nenhum a néo ser a casa das pessoas, 0 maracatu, e ali seria um
espaco lindo, tem tanta coisa linda ali que podia ser feito.

A fala de Tenily mostra que as maracatuzeiras e 0s maracatuzeiros tém suas proprias
ideias e projetos de cidade, contra-projetos inscritos na solugdo de problemas, no combate as
auséncias e na projecao das manifestacGes da cultura popular ao lugar de importancia para a

dinamica social e urbana.

4.7 As trocas: de fora para dentro, de dentro para fora

Foi depois de presenciar algumas das oficinas pedagogicas que resolvi ingressar no
Baque Mulher como batuqueira, pois, mesmo com uma receptividade bastante positiva e
acolhedora, sentia que o papel puramente de pesquisadora atendendo aos eventos, muitas vezes
com uma prancheta na mao, dificultava uma melhor aproximacéo entre eu e 0 grupo, parecia

aumentar as distancias. Até entdo eu também néo havia tido contato com a Mestra Joana, pois
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ela estava em um periodo em que viajava bastante para dar oficinas de maracatu pelo Brasil.
Assim, além do Bode, passei a ir ao Recife Antigo, ao espaco conhecido como Sinspire, local
reservado aos domingos para 0s ensaios e as apresentacdes do Baque Mulher Recife, com
intuito de participar das aulas percussivas. Escolhi aprender a tocar o instrumento mais classico
e, provavelmente menos dificil, a alfaia.

O Sinspire esta situado no antigo bairro portuario do Recife foi palco de um processo
de revitalizacdo nos anos 1990 que operou via ldgica da exclusdo social. Esse espaco citadino,
onde as praticas gentrificadas tém amplo curso, garante ao maracatu, no Sinspire, uma
experiéncia é muito mais ordenada, higienizada e minimizada em seus aspectos conflituais
(ZUKIN, 1995; LEITE; PEIXOTO, 2009). Como poderemos perceber na fala das entrevistadas,
aquele espaco Ihes da um sentimento de seguranca, de protecdo frente as varias formas de
violéncia urbana. Como disse Tenily, “os maracatus que tdo no centro do Recife, s6 maracatu
de gente que pode pagar, né, que tem grana, que nao quer té ali dentro de comunidade, né, que
ndo quer ta ali aprendendo na fonte, né?”. Contudo, ao fazer questdo de que as integrantes do
Baque Mulher “de fora”, conhecam a comunidade do Bode, a Mestra Joana pde em xeque a
experiéncia “plastificada” de viver um maracatu sem obrigaces, embates, raizes e origens
histéricas. Ou seja, 0 maracatu do Baque Mulher, a0 mesmo tempo que permite que as pessoas
usufruam desse lugar de referéncia urbana, que condensa consumo, entretenimento, cultura e
mercadoria (LEITE; PEIXOTO, 2009), ndo se limita a esse espago. Nesse jogo de negociacdes
ndo oficiais — o centro se beneficiando do maracatu, e 0 maracatu se beneficiando com o
auxilio, financeiro inclusive, das que vém dos que moram nas centralidades da cidade — séo
exemplos que mostram como o maracatu também se apropria de contextos ao qual esta inserido.

Para muitas das mulheres que integram, apresentarem-se no centro da cidade de certa
forma representava uma ameaca. Havia o0 medo da violéncia urbana, do desconhecido; mas, ao
mesmo tempo, havia um fascinio em travar relagdes com o outro. Para Andreia, que se sentia

insegura em ensaiar nas ruas do centro, ocupa-las, ao se apresentar, €

Ah, tudo de bom, porque ali vocé td mostrando sua cultura, o prazer que vocé tem
de tocar e passar pras pessoas que a gente sabe, que ali é a cultura da gente, pra eles
aprender também um pouquinho, que as vezes o pessoal acha que o maracatu s6 é
tocar um alfaia, dancar e pronto, néo, ali tem uma riqueza, um fundamento, ali
tem cultura, entéo eu fico maravilhada, eu adoro tocar, pra mim é minha libertagao,
esse tempo todinho da epidemia sem tocar eu ficava muito estressada. VVocé vé
pessoas, que quando vocé vé pessoas, é tudo de bom, ndo é vocé falar assim na tela
ndo, ¢ dizer “oi amiga”, aquele abra¢o, um abrago muda muita coisa.

Assim, o Sinspire € um local bastante higienizado e organizado, em que certamente a

experiéncia do maracatu ¢ muito mais “ordenada” e dispde de alguma logistica. O Sinsipire €
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um espaco onde o Baque Mulher pode guardar seus instrumentos, fator que vimos ser de grande
dificuldade no interior da comunidade do Bode. Perguntei as entrevistadas como era ensaiar

nesse local, localizado em um ponto turistico e central da cidade:

D: No Sinspire a gente ta ali, mas nao tem toda aquela liberdade que a gente teria
se a gente tivesse no Recife Antigo, s6 que ali a gente tem que zelar porque é um
espago que guarda nosso instrumento, entdo a gente tem que fazer por onde, né? Mas
o Sinspire td massa porque antes, quando ndo tinha espago pra guardar as coisas, a
gente tinha que vir com a alfaia dentro do 6nibus, quando néo tinha esse babado do
uber, essas coisas.

A: Fiquei muito feliz quando aquela moca do Sinspire ela abriu espaco pra gente,
porgue gquando a gente ficava ali na rua da moeda, a gente ficava muito exposto a
arrastdo, entendeu? E muita violéncia porque a gente s6 podia ficar na rua até certa
hora, entdo a gente ficava muito exposto, que a gente ia com muita crianca,
adolescente, a gente ficava muito exposto, e ali ndo, a gente ja tem mais seguranga,
ndo precisa sair arrastando instrumento, a gente tem onde guardar. Qualquer coisa que
acontecer, s é correr pra dentro, e a gente na rua, ndo. E uma troca né, tudo de bom,
adorei, a gente pode fazer as oficinas e mais pessoas se agregar né, como vocé
também, é uma delas que chegou, quem é de fora vé& que ndo é uma coisa meia banal.
[ter um espaco].

Para Dora, que é mais nova no grupo, ensaiar nas ruas abertas do Recife Antigo, como
era feito antes do Baque Mulher utilizar o espaco do Sinspire, significava ter mais liberdade. O
Sinspire de alguma forma é um espaco de controle, que ndo € s6 do Baque Mulher. Possui uma
proprietaria e é ocupado por outras pessoas, e por isso requer mais cuidados e zelos. Ja Andreia,
mais velha, reforca a ideia de que é na rua em que estd o perigo e o estranhamento, e ter um
espaco préprio garantiria a seguranca das mulheres. Nesse sentido, as ruas do centro do Recife
nédo sdo como as do Bode, familiares, em que ela se sente em casa. Isso significa dizer que essas
categorias fazem parte de um sistema relacional de valores em que seus sentidos podem admitir
nuances e variagoes.

Para participar das oficinas, cobra-se um valor de 40 reais mensais, no entanto, esse
valor é negociavel. Adri, batuqueira de ambos os grupos que estudei, sulista, moradora recente
do Bode, estava a frente da oficina neste meu primeiro dia, ¢ logo reuniu as “novatas” que
estavam presentes, para uma conversa, em que falava da importancia de conhecermos o Bode
e entender bem a realidade das meninas integrantes. O Baque Mulher Recife € majoritariamente
composto pelas mulheres e meninas da comunidade, sendo poucas “as de fora”, em outras
palavras, as que tém melhores condicGes financeiras e de vida e que moram em locais mais
equipados. No entanto, hd muitas participantes de comunidades vizinhas, como da Ilha de Deus,
do Ibura, de Brasilia Teimosa, também comunidades precarizadas. Segundo as entrevistadas,

dificilmente alguma mulher de Boa Viagem, bairro vizinho, mas com uma configuracédo
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socioespacial diferente da percebida nessas outras comunidades, procura se unir ao Baque. Em
geral, é a troca com mulheres de outros lugares, e a rede de solidariedade que se estabelece, que
alimenta uma existéncia mais saudavel ao grupo, fortalecendo os lacos de coesdo e de
identidade:

T: Tem uma gente que, ndo sei se chega a ser Boa Viagem especificamente, mas tem
muitas pessoas de fora assim, tem umas mulheres de outras comunidades que
chegam, o que ¢ lindo, que chegam com essa visao de quererem estar ali e somar.
Vocé chegou, a gente estava naquela, na que ndo tinha nem lugar pra cozinhar. A
Mestra diz logo: quem puder levar 1kg de arroz, que estava fazendo na casa da mée
Carminha. A comida da madrugada, aquela correria, ai vocé€ chegava né, “olha, eu
consegui esse macarrdo, consegui esse leite aqui”, chegava outra pessoa aqui, trazia
um pacote de arroz, um feijdo, sabe?

J: E as meninas que vém de fora, que ndo sdo do Bode, de outros Estados, de outros
bairros mesmo?

T: Essas de fora ajudam até demais e o0 ano todo. E o que vocé precisar!

J: Qual a importancia pra vocés , que é, a gente que eu também me coloco, como uma
pessoa de outro bairro conheca o Bode?

T: eu acho que é importante vocé conhecer o Bode. Bode num contexto nosso né, que
€ 0 nosso maracatu, a casa fica no Bode e passar o carnaval no Recife, saber como é,
e ali sentir. Nao sé chegar, claro [...] é cara a passagem, tem um custo para se ta ali,
entdo tem muita gente que quer curtir tudo do carnaval, ai vocé vai curtir. Mas se vocé
quer de fato esta ali para aprender maracatu, vocé tem que dormir e acordar nem que
seja pelo menos dois dias, trés também ali, sabe? N&o é s6 pegar sua roupa, ir pro
ensaio e ir pra uma passarela e achar que aprendeu.

A: Claro [que é importante], saber a origem, e passear, ndo tem que ter medo néo,
porque as vezes o pessoal diz: “ah porque é comunidade...” sim, e 0 que é que tem,
que é comunidade? [...] As vezes o pessoal faz o bicho da comunidade, mas as vezes
o ladrdo é da sociedade, entdo é bom que as pessoas va pra conhecer, pra saber que
ali ndo s6 mora gente errada nédo, mora gente de bem também que faz um projeto
bonito, que ta criando futuro pra adolescentes que ta ali e criangas.

Assim, a Mestra e outras liderangas do Baque Mulher procuram ampliar o campo de
conhecimento dos espacos da cidade para além da vida na periferia, especialmente das meninas
e mulheres do Bode. Ao leva-las ao Recife Antigo, ao coloca-las em contato com as meninas
de fora, essas “meninas de fora” por sua vez devem estar abertas a conhecer a comunidade sem
preconceitos. Essa também é uma tatica para sensibilizar pessoas em condicgdes financeiras a
ajudar os grupos. Longe de se assemelhar as experiéncias de muitos grupos percussivos de
baque virado voltados para a classe média, o Baque Mulher se envolve com trocas que colocam
diferentes realidades em convivio, fazendo com que se ampliem os horizontes possiveis do

conhecimento e das descobertas.
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4.8  Encontro Nacional do Baque Mulher: mulheres em acéo!

Foi também neste mesmo periodo, mais especificamente entre 14 e 17 de novembro de
2019, que ocorreu o 1V Encontro Nacional do Baque Mulher - Mulheres em Acéo, que reuniu
centenas de batuqueiras do Baque Mulher de todo territério nacional e de todas as idades. Na
realidade, ndo precisava estar filiada ao Baque Mulher, embora esse titulo garantisse privacdo
de custo para participar do evento, que era aberto, portanto, a qualquer uma que quisesse
participar. A escola publica EREM Jodo Bezerra, em Brasilia Teimosa, sediou aquele evento
de meninas e mulheres para meninas e mulheres. As salas da escola se transformaram em
dormitdrios; seus espacos abertos, em locais de ensaios e atividades em geral, além de ponto de
venda de aderecos do Baque Mulher e da cultura e religido afrodescendente. Seu palco e
auditorio receberam importantes matriarcas, mulheres negras de liderangca, homenageadas no
evento. Entre os corredores, palavras como sororidade, igualdade, axé, poder, empoderada, em
laranja e rosa, evocavam os principais preceitos trabalhados pelo Baque Mulher. Os dias eram
inteiramente contemplados por atividades, debates, apresentacfes de peca de teatro, oficinas,
ensaios, cortejos e as homenagens, e voltada para as mais novas, também havia contacdo de
historias africanas.

No dia anterior ao Encontro, me somei ao mutirdo da faxina. Cada uma deveria levar
material de limpeza e ajudar com a organizacédo do local. Levei minha caixinha de som, e logo
as meninas pediram musicas de estilo brega para animar a ardua faxina. Esse momento
descontraido e coletivo foi uma 6tima oportunidade para conhecer algumas meninas “de fora,
de fora”. O evento estava dividido em equipes: de limpeza, de cozinha, de organizacdo de
eventos. Os trés dias estavam organizados com horéarios previamente estabelecidos e algumas
atividades eram realizadas no Bode, como as apresentacfes. Assim, iamos andando da escola
em Brasilia Teimosa ao Bode, ocupando, numa onda rosa e laranja de mulheres, aquelas ruas.

Havia horarios para as refei¢des, que era um dos grandes momentos informais de trocas
e interagcOes. Nesses momentos, eu me sentia mais a vontade em interagir com as “de fora, de
fora”. Nesse sentido, eram mulheres que moravam mais distante de mim do que as da
comunidade do Bode, porém, social e financeiramente falando, nossas experiéncias pareciam
mais proximas. Na interacdo com elas, eu estava entre pessoas em que “se estava discutindo
problemas mais ou menos comuns, partilhaveis, que permitem um nivel de interacdo
especifico” (VELHO, 1987, p. 125). Considerando minha timidez, esse fator contribuiu para
minha escolha de aproximagdes.
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Este evento de muitas e constantes trocas ocorre a cada dois anos no Recife, e a cada
dois anos em outra cidade do pais. A opcéo por assim realiza-lo deve-se ao fato de, desse modo,
possibilitar que todas mulheres da comunidade do Bode, das mais novas as mais velhas,
participem das atividades e trocas vivenciadas e proporcionadas pelo Encontro. Ao mesmo
tempo, quando ocorre em outro estado, algumas batuqueiras da comunidade tém a oportunidade
de viajar de avido e conhecer lugares que antes nunca imaginaram conhecer. Para as mais novas,
inclusive, andar de avido e viajar se tornou a resposta mais assidua para a pergunta: qual é o
seu sonho? Um sonho ndo muito distante, ja que o Baque Mulher e 0 Encanto do Pina estdo em
um momento e contexto, sob esse aspecto, favoraveis, em que podem, com ajuda “dos de fora”,
favorecer esses movimentos de transito no territorio nacional, entre as batuqueiras. As que
logram em viajar e ministrar oficinas, logo sdo exemplos de “transformagdo social” do
maracatu, pois superou barreiras, chegando “até a viajar”, coisas nd0o anteriormente
imaginaveis, ja que “mal haviam saido do Bode”.

Figura 27: Matriaycas homenageadas no Encontro Baque Mulher

Fonte: A autora, 2019.
Figura 28 - Contacao de hisérias africanas.

—
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Fonte: A autora, 2019.
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Na segunda-feira pds-evento, com o espirito da congregacdo ainda nas veias, fomos a
praia, um dos espacos de lazer mais usufruidos pelas membras do maracatu, junto com o préprio
maracatu e o Shopping Riomar. No entanto, ndo é qualquer lugar da praia de que elas usufruem.
As praias sao espacos publicos, de uso comum, mas onde, no entanto, as diferencas sociais se
projetam e se fazem notar de forma visivel. Mesmo um olhar menos observador identifica as
diferencas nas demarcacdes socioterritoriais, sobretudo por raga e classe. O local na praia do
Pina ocupado pelos moradores do Bode em geral, é o Buraco da Veia, na praia da Brasilia

Teimosa. Segundo a Mestra Joana:

O Buraco da Veia é a parte melhor, porque é o lugar mais barato, entdo muito bom
ficar ali, comprar uma cerveja de um litrdo por cinco reais, do que ir pra Boa Viagem
comprar uma latinha por sete. E ai € massa, € 0 povo pobre vai correr pra onde é mais
barato. Mas muita gente de classe média vai pra la pro Buraco da Veia, vai ver 0s
menino tocando pagode que é mais animado, acho, né?

D: N&o sou muito fa da praia de Boa Viagem ndo. Porque essa reportagem que
acontece, ai...certo que tubardo, maldade essas coisas existe em todo lugar, mas
Boa Viagem é o foco e eu ndo gosto de ta ali ndo, tudo muito caro, tudo aqueles
filhinho de papai. Por tudo mais que for, prefiro estd aqui, forro a toalhinha na areia
e pronto, pode chegar em Boa Viagem ndo tem uma pessoa com a toalhinha forrada
na areia é as pessoa tudo de nariz empinado, eu ndo gosto ndo de pessoas assim nao,
e quando vé a gente assim, menininha preta, de favela tal, ja comega a olhar
estranho, eu me sinto mais a vontade aqui no meio do buraco da veia, onde eu
conheco todo mundo ai a gente se sente em casa né, mas quando diz assim, boa
viagem tal, gosto néo.

A classe média urbana detém o poder de escolha de transitar entre o espago mais caro
ou mais animado, conforme lhe convém, o que ndo ocorre com as moradoras do Bode. N&o que
elas sejam impedidas, mas por que usufruir de um espago em que vocé ndo se sente bem-vinda
e ainda impossibilitada de consumir? Cada uma delas parece saber o lugar que ocupa no espaco
social. De qualquer maneira, vemos que a todo momento acionamos dispositivos de
estranhamento ou familiaridade, em que nos sentimos mais confortaveis, mesmo que isso ndo

seja uma escolha.

A: Boa Viagem eu ndo moraria, porque ta vendo eu aqui? Se eu sair e deixar minha
porta aberta, ninguém leva, ai o pessoal abre a boca “eu moro na avenida Boa
Viagem”. L& tdo matando o povo de graca, 0 povo ta entrando na casa, roubando,
tirando a paz de sossego do povo, e ai? Eu trabalhei muitos anos naqueles prédio ali,
de diarista, de cozinheira, de copeira, isso é tudo iluséo, é tudo balela. O pessoal faz:
“ah mas eu moro em Boa Viagem”, o que ¢ Boa Viagem na fila do pdo? N&o é nada.
E um bairro que as coisas sio carissimas, vocé nio tem uma qualidade de vida, porque,
eu uma hora dessa, vocé ta escutando alguma zoada? VVocé ndo escuta, € eu moro em
comunidade! Qualquer hora eu durmo, vai pra Boa Viagem pra tu vé. Ai ndo, “porque
eu moro num prédio”. Nao, deixa eu morar na minha casinha. As pessoas tém que
saber decidir o que é vocé quer: morar num lugar confortavel, no conforto pessoal
s6 pra vocé, ou morar s6 pra dizer que mora em Boa Viagem, ostentar e ndo ter sua
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paz de sossego? VVocé paga uma luz cara, vocé paga uma agua cara, para aluguel caro,
paga condominio caro, e ndo tem seguranga!

Neste relato, Andreia se contrapde as narrativas e aos valores dos espacos de poder a
todo momento: qual local ndo é seguro? A comunidade, em que posso deixar a porta aberta, ou
Boa Vigem, onde corro risco de vida a qualquer momento? Mesmo que este seja um argumento
“conformador”, no sentido de que ela ndo tem muita escolha, o importante é que, a partir dai,
podemos refletir se os locais considerados desejaveis para se morar, por uma significativa
parcela da sociedade, realmente exprime os valores que essa mesma sociedade, preza. Além
disso, parece ganhar forca o ato de romper com convengdes “vindas de cima”, demonstrando
que o estilo de vida da periferia é preferivel e visto positivamente. Neste dia da praia, a Mestra
“abriu as portas” de sua casa, que fica no andar superior da sede da Nagdo Porto Rico, na rua
Eurico Vitravio.

Aproximando-se do fim do ano, o ambiente festivo comeca a incorporar o calendario do
Bague Mulher e Encanto do Pina, e num atropelo, chega o periodo tdo aguardado do Carnaval.
Com a sede em reforma, um pequeno espaco foi alugado pelo Encanto do Pina. Dia e noite, e
meio a bastdes de cola quente e gigantescas armagdes das saias das “baianas ricas” que com
elas desfilam no domingo de Carnaval, na Avenida Nossa Senhora do Carmo, contavam com o
comprometimento e dedicacdo de cada um. Improvisar e reutilizar sdo os grandes lemas nessa

época, diante da pouca ajuda financeira do Estado, bem como das surpresas que podiam surgir.

Figura 29 - Preparativos para o Carnaval.

y

Fonte: A autora, 2020.

Nesse grande abraco que 0 maracatu esta disposto a dar, vou aos poucos entrelagcando
o0s bracos. Assim, entre pesquisadora, batuqueira, tia Julia (da agua), “guerreira” do Baque
Mulher, e “de fora” do Bode, vou encontrando e entendendo melhor o meu lugar na sociedade

e em espacos que podem pressupor estranhamentos. As experiéncias que favorecem as trocas
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me foram bastante enriquecedoras, seja enquanto antropologa, seja enquanto sujeito histdrico
de meu tempo e lugar. Ainda ha muito a conhecer do Bode e de seus moradores, e mais ainda,
da(s) cidade(s) do Recife. Assim, com a ndo tdo invisivel Filide de Calvino, que tanto tem a nos
mostrar, encerro este capitulo do ponto de onde parti, pois as descobertas sdo dinamicas,
infindaveis e multiplamente possiveis: “‘Feliz é aquele que todos os dias tem Filide ao alcance

dos olhos e nunca acaba de ver as coisas como ela contém’”.
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5 CONSIDERAGCOES FINAIS

Ao rememorar a histdria local, vimos que o Recife conserva vestigios de um passado
excludente que insiste em permanecer, mesmo que adquira novos nomes: “em todas as faces
novas que encontra, imprime os velhos desenhos, para cada uma descobre a mascara que
melhor se adapta” (CALVINO, 1990, p. 90). Na sociedade capitalista do lucro, do consumo e
do descarte, revestir-se do “novo” e maquiar-se de futuros promissores e embelezadores ndo
apenas € bastante vendavel e lucrativo, mas busca aniquilar a existéncia e o pensamento
daqueles que se Ihes opoem.

Essas falaciosas novidades anunciadas pela modernidade e seus novos padrdes de
racionalidades e estilos de vida mostram-se muitas vezes intransigentes e intolerantes para
com as formas vernaculares de arquitetura e paisagens urbanas. No entanto, essas outras
formas de fazer, viver e significar a cidade, que partem da periferia, oferecem novas
perspectivas e alternativas aos modos de ver e pensar o0 mundo urbano. Evocando Josué de
Castro, onde estdo fincados os mocambos, ha “raizes fundas, dificeis de serem extirpadas”
(1959, p. 69)

Porque, ndo hé davida de que 0 mocambo, habitacdo improvisada onde vive uma
grande massa da populagdo do Estado, tem suas fundas raizes, dificeis de serem
extirpadas. E, com estas raizes, fincadas no ambiente cultural do Nordeste, ndo ha
plano possivel de solucdo do problema. Espécie de planta braba que pega e reponta
sempre que se deixa na terra uma pontinha de raiz, a vegetacdo de mocambos ndo se
extermina com um simples decreto, nem com tentativas empiricas de urbanizacao.

Apesar de todas as tentativas de eliminar especialmente a fisionomia africana da
cidade, como procuramos demonstrar ao longo dos capitulos, as pessoas que historicamente
construiram e constroem essa parte da cidade do Recife, cujas raizes estdo cravadas nas lamas
dos manguezais, desenvolvem formas coletivas de sobrevivéncia e de superacdo das
adversidades que as acometem diuturnamente. Assim, acreditamos que o outrora chamado
“problema dos mocambos”, hoje ainda visivel nas palafitas e nas precarias moradias que
pululam na periferia da cidade, deva ser entendido a partir de uma inversdo de nossos codigos
de interpretacdo (MARTINS, 2008). Dessa forma, a precariedade das periferias constitui o
problema da ndo s6 da cidade como um todo, mas dos detentores de poder que planejam e
pensam as cidades como reflexo de si e apenas de si. E como se 0s varios Recifes se olhassem
no espelho, mas s6 uma de suas faces fosse vista, valorizada e anunciada pelos que a buscam
dominar.

Esses processos de expulsdo do outro operam sob a Idgica de classe e do racismo: uma
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sociedade extremamente racista produz uma cidade organizada por logicas extremamente
racistas. No por acaso, o centro do Recife, lugar onde exemplarmente se apreende o espirito
da cidade, repositorio e propulsor de atividades culturais diversas (LEITE; PEIXOTO, 2009),
é palco de violenta repressdo policial contra os grupos de “passinho” recifense, fenémeno
musical criado pelos jovens das periferias desta cidade'® — embora nas festas das classes
altas e médias, realizadas em locais privados, esse estilo musical tenha completa legitimidade
para ser escutado e ter suas coreografias performatizadas.

Entre tantos outros aspectos, vimos que 0 maracatu atua como um meio pelo qual os
efeitos nocivos imbricados nos estigmas da populacdo negra e periférica podem ser
minimizados. Seja por estar fazendo um “trabalho bonito na comunidade” e estar “mostrando
sua cultura”; seja quando um motorista de 6nibus ndo cobra passagem porque “estao fazendo
cultura®®3, essa manifestacdo cultural, embora praticamente nio proporcione retorno
econdmico e seja pouco contemplado pelas politicas publicas de valorizacdo e salvaguarda,
permite aos que as praticam e cultuam uma experiéncia positiva e em certa medida
transformadora.

Embora muito tenhamos falado em expulsdes de violéncias “vindas de cima”, estas
formas de opressdo nao aparentaram ser cotidianamente percebidas e sentidas pelos membros
e membras do Encanto do Pina e do Baque Mulher moradores ou frequentadoras do Bode. Por
outro lado, violéncias vindas “de baixo” (WACQUANT, 2002), principalmente manifestada
pelos conflitos com os grupos evangélicos presentes na comunidade, parecem muito mais
ameacadoras, pois estdo no ambito de uma tensdo do cotidiano, do palpavel, da realidade mais
imediata da vida social. De qualquer modo, isso reforca o que afirmamos sobre as expulsdes
ndo serem apenas fisicas, mas de modos de vida e de pensar no geral. E elas acontecem por
mais de um lado das experiéncias dos maracatuzeiros.

Viajando Brasil a fora saindo da, ou chamando pessoas de fora para a comunidade, esses
grupos estdo sempre realizando trocas, convivendo e admitindo diversidades. Somado a seus

preceitos religiosos especificos e as suas experiéncias cotidianas de viver em comunidade,

152 Como consta na matéria publicada pelo Marco Zero Contetido, de fevereiro de 2019: “Quem observa a
efervescéncia dos eventos dancantes, que passaram a compor a paisagem do Marco Zero do Recife em divertidas
tarde de domingo, mal pode acreditar na dura repressao que meninos e meninas moradores das periferias enfrentam
para usufruir o direito de ocupar com musica , danca e muitas cores os espagos publicos das suas cidades”.
Disponivel —em:  https://marcozero.org/racismo-policial-reprime-encontros-de-passinho-e-ja-fez-a-primeira-
vitima/. Acesso em: nov/2020

153 Relembrando os primeiros momentos do Baque Mulher, em que se mobilizavam para ir ao centro do Recife de
Onibus, antes de se instalarem no Sinspire, Tenily me disse: “tinha motorista que dizia “ndo precisa pagar
passagem, ndo, voceés tdo fazendo cultura!”, ai paravam e esperava a gente colocar as alfaias dentro do 6nibus né,
e levava...”
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observamos, em suas ag0es e em seus sonhos, projetos que, mesmo que informais e ndo
intencionais ou ndo conscientes, sdo contestatorios e alternativos a I6gica hegemonica de
sociedade. Esses grupos ndo tém a intencdo nem se mobilizam coletivamente para discutir, por
exemplo, de forma direta e explicita, questdes como direito a cidade. Mas € através das acoes
pedagogicas do Encantinho, das rodas de didlogos do Baque Mulher, entre outros, que esses
grupos apreendem a realidade, questionam pautas estruturais e buscam meios de diminuir as
desigualdades e dificuldades cotidianas, ou seja, “ndo esmoreciam em sua defesa contra os
projetos do urbanismo oficial” (VOGEL; MELLO, 2017). Ao mesmo tempo, longe de estarem
isentos de ambiguidades, adotam posturas, l6gicas e pensamentos por vezes conformadoras ao
sistema capitalista.

Enquanto nas salas de modernos empresariais, a cidade oficial esta sendo pensada, por
meio de “novos” projetos pouco dialdgicos com as comunidades®®*; enquanto os condominios
vao criando novas e mais avancadas formas de isolamento e de vigiar o inimigo; ha lideres e
referéncias comunitarias que abrem suas portas e convidam para entrar. E assim vamos
percebendo, como dito por Tenily, de alguma forma, “maracatu ta em todo lugar”. Assim, se
autogerenciam, autopreservam e se resguardam num contexto que Ihes é predatério por diversos

ambitos.

154 Em aluséo ao Projeto Novo Recife e as obras dos Habitacionais Encanta Moga | e Il, iniciadas em agosto do
presente ano. Este projeto prevé a construcdo de 600 habitacionais, bem como do maior parque urbano da cidade,
no terreno do antigo Aeroclube do Pina. A construcdo desse habitacional era, hd muito, demandada pela populagédo
local do Bode e de comunidades vizinhas, como resposta a seu direito de moradia digna. Contudo, pelas reunides
em que estive presente, promovidas por moradores e segmentos de movimentos sociais, ocorridas na comunidade,
bem como conversas informais com algumas moradoras, suas vozes pouco foram escutadas ou sequer procuradas.
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