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“Into this house we're born
Into this world we're thrown
Like a dog without abone
An actor out alone

Riders on the storm”

(Jim Morrison e John Densmore: “Riders on
the Storm”, faixa do disco L. A. Woman - The
Doors - langado em abril de 1971 pea
Elektra/Asylum records)



RESUMO

Buscaremos nesse trabalho ampliar canais comunicativos, conectar, sobretudo,
filosofia e direito. Investigaremos novos paradigmas que nascem do pensamento
absolutamente original de Edgar Morin, autor que fornece um sentido radicalmente novo a
idéia de complexidade, rompendo com os conceitos tradicionais de verdade e causalidade. A
partir dessa nova perspectiva, faremos uma critica a tradicdo filosofica ocidental e
mostraremos como pensamento juridico encontra-se impregnado por uma razdo “mito-
l6gica’, que tenta a todo custo manter viva a ilusdo de seguranca e certeza do conhecimento.
Vislumbraremos, com Morin, a possibilidade de emergéncia de uma nova forma de pensar e
se relacionar com a realidade juridica; referimo-nos a um modo de estar que aceita a
inseguranca, que acolhe a falta e dai faz nascer uma nova concepcdo de seguranca. Para
corroborar nossos argumentos faremos incursdes nos campos da psicanalise, psicologia
junguiana bem como da hermenéutica filosofica



ABSTRACT

This dissertation will try to extend channels of communication, to connect, above all,
philosophy and law. For such, it will investigate new paradigms that came from the absolutely
original thoughts of Edgar Morin, who give us a new sense to the idea of complexity,
abandoning the traditional concepts of truth and causality. Through that innovative view, we
will criticize the traditional philosophy of the western world and explain how the reasons
behind the law are grounded on myths. Together with Morin, we will look at the possibility to
create a new mode to think and to be in relation with the reality of law; we are talking about a
mode to be that accept the insecurity, that takes in the lack of human existence and makes
emerge a new conception of security. The work will also penetrate on the field of
psychoanalysis, junguian psychology and philosophic hermeneutics.
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INTRODUCAO

1. Subjetividade, alteridade e éica.

O objetivo deste trabalho &, antes de tudo, reformular perguntas. No entanto, ndo ha
garantias. N&0 sabemos se encontraremos respostas corretas ou até se formulamos perguntas
melhores. O que torna nosso projeto, desde ja, falido. Partiremos, entdo, da falta; da
investigacdo de um sujeito incompleto em busca de algo que jamais podera se alcancar. Ponto
de partida que ndo restringird nossa tarefa a uma simples desconstrucéo, problematizaremos
respostas dominantes, mas tendo sempre em vista a construcéo (que ndo pode deixar de ser
aposta) de paradigmas que apontam para uma nova concepgdo de subjetividade, hermenéutica
€ para uma nova €ética.

Investigaremos as vias de acesso a0 real que sdo também modos de se relacionar com
a alteridade, em outras palavras, enfrentaremos a aporia que sempre retorna tanto na filosofia
como no direito e se manifesta de diversas formas, originando as classicas dicotomias
essencialismo/relativismo, identidade/diferenca, razéo/irrazéo.

As respostas iniciais dadas ao problema pela tradicdo do pensamento juridico soam,
no contexto atual, ingenuamente maniqueistas. Ha posturas eminentemente ontolégicas, tais
como o0s jusnaturalismos teoldgico ou antropolégico e, seguindo um caminho semelhante
(apesar de negar 0 apelo ao transcendente), 0 positivismo exegético pressupde a existéncia de
contetdos juridicos fixos, uma Unica verdade inscrita na norma a ser descoberta pelo exegeta.
Do outro lado, est&o as posturas radicalmente relativistas, como decisionismos extremados, 0s
quais postulam que as decisdes judiciais sdo arbitrérias, indeterminadas absolutamente pela
norma.

Veremos que o Viés ontoldgico, atualmente dominante no pensamento juridico, peca
por se assentar sobre 0 desgastado paradigma cléssico e cartesiano, o qual pressupde a
onipoténcia da razdo, capaz de apreender a esséncia ou a verdade dos objetos. O
cartesanismo fundamenta-se na concepcdo de ser como constancia, pressupde identidades
estéticas que suprimem a diferenca e se estabelecem ao violentar a alteridade. Embasados na
teoria psicanalitica tentaremos desvelar o padrdo esguizofrénico que se manifesta em tal
mentalidade.

Um desconstrutivismo extremado também ndo nos oferece uma resposta satisfatoria,
pois a critica a raz8o (razdo negativa) precisa se articular racionalmente e, a negar a

! ADEODATO, Jodo Mauricio: Filosofia do Direito — uma Critica a Verdade na Etica e na Ciéncia. Sdo Paulo:
Saraiva, 1996, p. 125-135.
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racionalidade, corrdi os alicerces de seu préprio discurso. Ademais, numa semiética ilimitada
ndo ha didlogo intérprete-texto, mas, praticamente, um mondlogo, pois 0 texto ndo se
estabelece como insténcia de controle as pulsdes e desejos do intérprete.

Tentaremos elaborar uma critica ndo a essa ou aguela disciplina ou area da dogmética
juridica, mas, direcionada a problemas que estdo no amago da racionalidade dogmética, que
permanece utilizando a estratégia do recalque, como se a negagdo ou a hegligéncia de
dimensBes da realidade pudesse fazer desaparecer 0 que nela ha de incontrolavel e como se
desse modo fosse possivel alcancar a tdo almejada seguranca juridica. A idéia subjacente ao
arsenal tedrico racionalista é que racionalizar € o Unico modo de controlar e que se desapegar
da razéo levard inevitavelmente a violéncia e ao arbitrio (tese que apesar de alcancar sua
parcela de verdade foi, historicamente, tratada em termos maniqueistas). Sustentaremos que a
verdadeira seguranca so pode vir da admissdo dainseguranca, da admisséo da falta.

A tentativa de compreender a subjetividade, seu modo de conhecer e se relacionar com
o mundo, nos remete a uma circularidade insuperavel. Destarte, caminharemos com 0
desiderato de nos aproximarmos da complexidade humana, mas sem jamais pretender
domina-la por completo. Optamos pela recusa a totalizacfes, ndo almejamos chegar a um
conceito de subjetividade fixo — portanto, arbitrario e redutor —, a um instrumento com a
finalidade de auxiliar o raciocinio e chegar a esta ou aguela conclusdo; sem impor sinteses,
tentaremos apenas enriquecer a discussdo. Isso porque, se por um lado percebemos que
descricBes abstratas sdo redutoras, por outro, intuimos que a linguagem ndo tem um fimem si
mesma, remete-nos a uma realidade que pode ndo ser apreensivel de uma maneira absoluta,
mas que, mesmo de uma forma parcial e limitada, aparentemente, temos acesso (crer no que
se manifesta como existente € uma op¢do de bom senso).

O ser humano percebe a redlidade através de generalizacOes, dai abstracbes e
classificagBes serem inevitaveis’. O que se torna um Gbice & compreensao é 0 apego excessivo
a sistemas; € a construcdo de verdades totalitarias, incapazes de dialogar com outras versdes
da realidade ou com a prépria experiéncia. Veremos que a cognicdo ndo mobiliza
exclusivamente o pensamento, trata-se de um processo vivido pelo corpo inteiro, inseparavel
da unidade que é o ser humano. Sistemas tedricos sdo resultados da criagdo humana,
expressam 0 seu ser (de modo ndo téo distante da criacdo artistica), sdo, portanto, faliveis e
limitados. Ter em conta o papel da subjetividade ndo implica num subjetivismo, no sentido
de um relativismo — paradoxalmente — absoluto; a inclusdo na subjetividade ndo exclui a

2 ADEODATO, Jodo Mauricio: Etica e Retérica — Para uma Teoria da Dogmética Juridica.S80 Paulo: Saraiva,
2002. P 92-95.



14

objetividade, mas transforma-a; assim falaremos de uma “construcdo intersubjetiva da
objetividade™ .

Admtir a estranheza e a alteridade intrinsecas ao proprio sujeito e aos objetos que
percebe implica numa tematizagdo do infinito, do inapreensivel; numa admissdo de nossos
limites. Forja-se, entdo, uma hermenéutica permissiva, aberta para a imprevisibilidade e para
a novidade radical. Essa postura humilde do sujeito conhecedor pode vir a se transformar no
fundamento de uma ética aberta a alteridade e ao didlogo.

Defenderemos a admissdo ou acolhimento da alteridade usualmente negada (ou
trivializada) em funcdo do desgjo de controle. Inclusdo que s6 pode acontecer a partir de uma
atitude ndo impositiva, de uma filosofia que ndo suprime o mistério e a admiracdo,
convertendo-se num questionar sem fim. Contrapde-se a postura do detentor de respostas, que
tem um mundo perfeitamente encaixado em suateoria, hada é novo, tudo ja foi visto ou pode
ser previsto. Mas, arepeticdo estd na forma que comparamos, compreendemos as coisas, ndo

nelas mesmas.

2. Abordagem transdisciplinar.

Para a realizagdo de tal empresa optamos por usar como norte o pensamento de Edgar
Morin, autor que traz um novo método de compreensdo, que tem em sua base a
transdisciplinaridade. Abordagem que foge a obsessdo pela pureza, por um fundamento
altimo e Unico, capaz de “transformar os seres neles préprios’, caminho tdo comumente
percorrido pela filosofia de um modo geral.

O pensamento complexo de Morin vem para superar reducionismos, ir além da cultura
da especializacdo, da extrema valorizacdo da técnica e do bloqueio na comunicacéo entre as
esferas do conhecimento.

Herdamos do iluminismo e de Descartes um método que, inegavelmente, trouxe
progressos, sobretudo para as ciéncias exatas, tornando-se um critério importante de
legitimidade cientifica para campos mais complexos como a biologia, medicina, direito,
antropologia, sociologia®. No entanto, gerou também efeitos nefastos: opera cortes artificiais
na realidade, permite desenvolver a reducdo, o enclausuramento disciplinar. Por partir de
pressupostos ja obsoletos em filosofia (adequacdo entre idéia e objeto read) o método

cartesiano promove a unidimensionalizagdo do real, observa apenas aquilo que é escolhido

¥ MORIN, Edgar: Ciéncia com Consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. P. 215-230.
* GROF, Stanidav: Além do Cérebro — Nascimento, Morte e Transcendéncia em Psicoterapia. S0 Paulo:
Mcgraw-Hill, 1987, p. 12 -13.
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como relevante, desconsiderando a infinitude e a singularidade do que é concreto. Dai vem o
legado da mutilacdo, a cultura do simplismo, a concepgdo reducionista das coisas (e da
propria condicdo humana.), a idéia de causalidade simples e imediata (como se para
determinado efeito existisse apenas uma Unica causa proxima).

Ocorre que, independente do que se fala ou se percebe, 0 mundo tem outras
dimensdes, as coisas sd0 insepardveis dos sentimentos, dos valores e da propria
irracionalidade.

Vicios cartesianos foram responsaveis pela criagdo e manutencéo de sistemas tedricos
gue a todo tempo se contradizem e a todo tempo ocultam suas contradi¢cdes. Forjou-se um
método dissociativo (podemos até chamélo de esquizofrénico) que desenvolve disciplinas
coerentes quando percebidas isoladamente (de maneira redutora e parcial), mas, sistemas
ensimesmados que, quando percebidos em conjunto, formam um todo fundamentalmente
paradoxal. A estratégia que a racionalidade ocidental utilizou, para que o conhecimento j&
estabelecido pudesse se manter, foi ade ndo permitir o didlogo entre os sistemas tedricos, que,
mais do que autbnomos, tornaram-se auto-suficientes, fizeram-se completos. Importa
sublinhar que tal proibicdo ndo € expressa (0 que tornaria o diagndstico da situagdo bem mais
fécil), apenas se déa pouca importancia, ndo se leva a sério as incoeréncias, a desordem na base
do pensamento moderno para que 0s sistemas possam sobreviver. Eis 0 maior obstaculo para
atransdisciplinaridade.

Escolhemos usar termo transdisciplinaridade e n&o interdisciplinaridade, pois este
ultimo ainda evoca fronteiras, e ndo a formagdo de uma totalidade autbnoma, j& a palavra
transdisciplinaridade nos remete a um momento de unidade, a transcendéncia dos limites das
disciplinas. Ressalte-se que a unidade ndo pode pretender dissolver as partes, especializagdo
reducionismo sdo, até certo ponto, necessarios.

Por exemplo, por trés da fisica newtoniana jaz o paradigma determinista e, por outro
lado, o direito e a politica precisam pressupor a liberdade para que tenham sentido; sdo
concepgdes de mundo contraditorias e, a0 mesmo tempo, legitimadas cientificamente. Com a
dissolucdo de fronteiras realizada pela abordagem transdisciplinar é possivel constituir um
espaco para o didlogo entre as disciplinas (que devem permanecer existindo autonomamente)
e buscar um novo paradigma que procure tematizar e aceitar essas e outras incoeréncias. A
transdisciplinaridade constitui um todo capaz de modificar as partes sem desintegré-las.

A reviravolta ocorre quando nos damos conta que as divisdes ndo sdo imposic¢oes da
natureza propria das coisas, mas do méodo que escolhemos para observéalas. Surge a
possibilidade de enxergar o conhecimento como um circulo recorrente, que pode ser
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construido independentemente do estabelecimento de um lugar privilegiado. Ou seja, a0 invés
de depender de uma verdade primeira, condicéo de possibilidade de qualquer conhecimento
confidvel, sistemas tedricos podem se apoiar uns nos outros. O produto torna-se produtor,
num movimento incessante, por exemplo, a partir das descobertas da fisica ou da psicandlise é
possivel construir uma nova filosofia, que, por sua vez, servira de alicerce para a ciéncia
empirica (para afisica, a psicandlise e também para o direito).

“Conservar a circularidade é mantendo a associacdo de duas proposicoes
reconhecidas como verdadeiras, uma e outra isoladamente, mas que mal entram em contato e
Se negam uma a outra, abrir a possibilidade de conceber estas duas verdades como duas faces
de uma verdade complexa; é revelar a realidade principal, que consiste na relacdo de
interdependéncia entre nogdes que a disjuncéo isola ou opde; consiste, portanto, em abrir a
porta & investigacao dessa relacéo™ .

A abordagem transdisciplinar pde de lado a nogdo redutora de causa primeira, de
fundamento Ultimo de todo o conhecimento; abrindo espaco para a idéia de multiplicidade de
origem.

As verdades encaradas como obviedades, evidéncias sGo as mais fortes; sdo aquelas
gue conformam uma paisagem a qual os olhos estdo acosumados e que passa, portanto,
desapercebida. A regra é que tal paisagem de fundo permaneca constante, enquanto se
sucedem as imagens rotuladas como relevantes por um sistema pré-estabelecido. Falaremos
em um novo paradigma que aponta ndo apenas para novos conteldos forjados pelo mesmo
ambiente, mas para a mudan¢a no modo de ser ou estar em relagdo, em outras palavras, paraa
modificagdo da paisagem. Os nlcleos rigidos do sistema, as verdades mais fortes sdo aquelas
gue mais precisam ser colocadas em discussdo e é desse espaco que podem emergir as
mudancas mais profundas. Colocar paradigmas em jogo é deixar a fluidez da vida contaminar
arigidez dos sistemas racionais, € problematizar concepgdes de mundo e “modos de estar em
relacéo”.

Destarte, no desenvolvimento do trabalho, iremos procurar subsidios nas mais diversas
areas do conhecimento. O caminho escolhido tem a desvantagem de ndo permitir um grande
aprofundamento no estudo das disciplinas especificas, mas, por outro lado, oferece a
vantagem de nos fornecer uma visdo sistémica e relacional, como dissemos, perspectiva

pouco utilizada na atualidade, na era da especializagdo. E preciso utilizar os avangos da

> MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 21.
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ciéncia e da filosofia para modificar um direito que hoje vive de mitos, icones romanticos,
religiosamente adorando o “deus logos’ e arazéo iluminista

Morin est ciente dos problemas de “enciclopedismos’ - no sentido mais degenerado
do termo - sabe que 0 excesso de informagdo pode ser t&o ou mais pernicioso que a falta. Por
isso 0 esfor¢co ndo deve ser no sentido de acumular conhecimento, esgotar as informagoes
vindas de cada disciplina. Vamos nos ater a pontos que consideramos cruciais, onde as idéias
parecem formar nos, bifurcagdes.O que ndo deixa de ser uma estratégia arriscada, perigo
congtante é a arbitrariedade da selecdo de tais pontos; se forem mal escolhidos podemos
acabar cometendo o0 erro de procurar exclusivamente confirmagdes e negligenciar qualquer
Coisa que possa nos contradizer.

Em funcdo de nossa decisdo metodologica e cientes de nossos limites, sabemos que
ndo poderemos fazer justica a peculiaridade do pensamento de todos os autores que
trabalharemos. Nossa opgdo sera mais viavel, escolhemos, claro, nossos marcos tedricos que
serdo estudados com a maior profundidade possivel; mas, em muitos casos, teremos de pedir
licenca para usar (ndo interpretar, como diria Eco®), desfrutar de idéias (como diria Rorty’) de
alguns autores (talvez ndo lhes fazendo justica) ou ainda articular interpretagdes comuns de
uma maneira bastante despretensiosa. De fato, nosso objetivo € reconstruir um método mais
flexivel, desde sempre, incompleto, que permitira tal atitude pouco ortodoxa ou “cientifica’ -
para os que fazem ciéncia equivaler a rigidez no método de estudo de um objeto claramente
delimitado. Seguindo essa linha, seremos muitas vezes obrigados a criticar ndo filésofos ou
juristas, mas padrbes de pensamento filosofico ou juridico, por exemplo, em alguns
momentos direcionaremos nossas observagdes ndo a autores como Descartes ou Freud (nas
suas contradi¢bes e singularidade infinita), mas ao que nos parecem ser as idéias que com
mais for¢a marcam o cartesianismo ou o freudismo em nossa cultura. Trata-se de uma opgao

estratégica que visa fomentar o didlogo transdisciplinar, tendo em conta limites préticos.

3. Método.

A. Adverténcias. insuficiéncias do método e responsabilizacdo do pesquisador.

I mporta ressaltar nossas restrices quanto ao uso tradicional do termo metodologia,
gue se refere a uma receita preestabelecida, um programa que apenas nos indica o que fazer.

® ECO, Umberto: ECO, Umberto: Os Limites da Interpretag&o. Sdo Paulo: Perspectiva, 1990, p.14-16.
" RORTY, Richard: “A Trajetéria do Pragmatista’. Interpretacdio e Superinterpretacdo. S30 Paulo: Martins
Fontes, 2001, p 105- 128.
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O apego excessivo a receitas pode ser vivenciado como um escudo de defesa, que serve para
garantir a ndo responsabilizagéo do pesguisador.

No entanto, ndo ha como realizar qualquer investigacdo sem um método, é necessario
partir de algum lugar. Compartilhamos com Morin a idéia de que o méodo sb pode ser
conformado durante a investigacdo que, ao final, conforma apenas mais um ponto de partida -
o caminho se faz a0 caminhar. Ndo € necessario se furtar completamente dos padrées
metodoldgicos atualmente vigentes, é preciso apenas compreendé-los de maneira mais
flexivel. A redlidade ultrapassa as palavras, mas delas ndo podemos prescindir; portanto,
mesmo persistindo na busca de clareza tentaremos nos desprender um pouco de preocupacoes
com a fixagéo enrijecida de significados.

“O regresso ao comego ndo € um circulo vicioso se a viagem, como hoje a palavra
trip indica, significa experiéncia, donde se volta mudado. Entdo, talvez tera podido
transformar-se num espiral onde 0 regresso a0 comego € precisamente, aquilo que afasta do
comeco”®.

Colocar a falta como ponto de partida implica em conceber toda teoria como aposta e
todo modo de ser e estar em relacdo - co-determinado e co-determinante do contelido da
aposta - também como escolha mutével. Verdades sdo assumidas como decisdes tomadas pelo
investigador, que passa a aceitar a sua parcela de responsabilidade. Nessa perspectiva,
sistemas de coeréncias ndo sdo mais concebidos como edificagBes de tijolo rigido, com bases

e alicerces sdlidos, sua estrutura passa a ser de consisténcia fluida, s8o como nuvens ou rios.

B. Metodologia adotada

Na primeira parte deste trabalho o objetivo serd expor os maiores pontos de fragilidade
dos paradigmas essencialistas e, a0 mesmo tempo, j& ir anunciando nossa proposta de
transgressdo paradigmética. Comegaremos com uma critica ao cartesianismo - tendo como
principais referenciais a psicandlise e a hermenéutica filosofica - que, posteriormente,
estenderemos a ontologias (usando essa palavra com muita cautela) e “filosofias da resposta’,
mostrando como padres essencialistas e cartesianos permanecem fortes na cultura juridica.
Surge, nesse cend&rio, a necessidade de novos referenciais de verdade e justica, o que fez
eclodir a partir de meados do Séc. XX os primeiros sinais das atuais teorias da argumentacdo
juridica que procuram resgatar a pluralidade e a prudéncia, renunciando a idéia de verdade
como correspondéncia e a logica bindria da episteme cartesiana. Chegaremos a um ponto de

8 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 25.



19

tensdo nas bases do pensamento juridico: a subjetividade jamais ira superar suas faltas, mas a
cultura juridica permanece tentando, atodo custo, negar aincerteza.

Na segunda parte, a luz dessas nogBes emergentes de ética, subjetividade e
complexidade tentaremos fazer uma critica as principais concepcdes de ética e de democracia
gue tém se concretizado na contemporaneidade; procuraremos também esbocar, de maneira
muito despretensiosa, projetos para a abertura. Discutiremos a possibilidade de concretizacéo
de uma ética que se assente sobre a falta e a construgdo de uma atmosfera que permita a
abertura para novos “modos de estar em relagdo” com a alteridade.

O estudo fara um contraponto entre 0s principais marcos tedricos que impulsionaram a
consolidagdo do essencialismo e do racionalismo moderno e, do outro lado, a critica que ndo
tem ainda uma identidade certa. Nossos principais referenciais tedricos. Edgar Morin,
Emmanuel Levinas, Hans-Georg Gadamer, Sigmund Freud, Theodor Viehweg, Luis Alberto
Warat, Jodo Mauricio Adeodato, Alexandre da Maia, Tércio Ferraz Jr., dentre outros.

Em funcdo do tema e da perspectiva filosofica do estudo, nossa metodologia de
investigacdo ira se reduzir a pesquisa bibliografica.

Quanto aforma, serdo utilizadas as aspas para citar, ipsis literis, palavras de outrem ou
para expressoes de sentido ambiguo ou diferente do habitual. O negrito serd usado nos titulos,
bem como para enfatizar algumas expressdes. O formato em italico sera reservado para
palavras estrangeiras e referéncias a termos especificos, visando sempre destacar sem

enfatizar. Nas notas de rodapé, optamos pelo sistema completo.
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CAPITULO 1

O PROBLEMA DA ONTOLOGIA: OSMOTIVOSHUMANOS QUE LEVAM A
EXPULSAO DO HUMANO DO DISCURSO JURIDICO.

Sumério: 1.1. Seguranca pelo recalque da falta 1.2. Os siléncios cartesianos; 1.3. A
subjetividade como obstaculo a pureza ontologica; 1.4. Ontologias e principio do prazer; 1.5.
Crenca na ordem como aversio a alteridade: métodos e rituais do direito; 1.6. Etica como

acolhimento da dteridade. 1.7. Cartesianismo e a pureza das razdes juridicas.

1.1. Seguranca pelo recalque da falta.

O ambiente da discusso juridica é um dos lugares de maior resisténcia a mudangas, o
medo do novo e do imprevisivel € um dos elementos que com mais forca estrutura o
imaginario dos juristas, os quais, ainda hoje, tentam a todo custo ressuscitar a razéo
onipotente iluminista. S80 muitas as estratégias usadas para se manter a ilusdo da
racionalidade e da seguranca; para desviar a vista de suas proprias limitagdes, a dogmatica
juridica reduz, opera cortes arbitrarios no real, construindo, na maioria das vezes, discursos
bem elaborados e coerentes, mas, dissociados da realidade.

Como escreve Katharina Sobota:“o discurso legal depende de uma técnica que torna
possivel criar a ilusdo de certeza numa esfera de incerteza. Uma das principais ferramentas
para superar 0 contraste entre certeza e incerteza consiste no uso de premissas ocultas que se
movimenta na esfera de implicacdo (...) 1sso ndo € percebido, por um lado, pela abordagem
positivista, que tente a superenfatizar a ilusdo de certeza confundindo-a com arealidade’.”

Neste capitulo, buscaremos investigar e criticar as fontes desse culto a raz&o que ndo
se restringe a esfera juridica, mas estrutura 0 pensamento ocidental contemporéneo — muito
embora, nesse contexto mais largo haja um maior espago para criticas. Introduziremos o
problema realizando uma breve critica a forma de pensar herdada de Descartes - que servira
para nds como autor-simbolo do apogeu do racionalismo e da fé na capacidade humana de

pensar -, posteriormente, tentaremos expor os limites e a fragilidade de reducionismos e de

® SOBOTA, Katharina: “N&o Mencione a Normal”. Anudrio dos Cursos de Pés-Graduag&o em Direito, n. 7.
Recife: Universitéria (UFPE), 1995, p. 251-273.
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quaisquer teorias com pretensdes totalizantes. O objetivo € iniciar um processo de
desconstrucéo das “filosofias da resposta’ (na terminologia de Gusdorf ) ou de totalizagOes
(usando uma expressdo levinasiana) e com elas alguns mitos que permeiam 0 pensamento
juridico contemporaneo.

Ao final, veremos que o sentido da segurancga precisa ser reinventado, e que,
Segurancga, nessa nova concepedo, ndo se opde nem se afasta de inseguranca, ao contrério,
emerge da sua aceitagao; deve ser construida junto com aidéia de imprevisibilidade.

“A ciéncia pés-moderna, a0 sensocomunizar-se, ndo despreza o conhecimento que
produz tecnologia, mas entende que tal como conhecimento se deve traduzir como auto-
conhecimento, o desenvolvimento tecnolégico deve traduzir-se em sabedoria de vida. E esta
gue assinala os marcos da prudéncia de nossa aventura cientifica. A prudéncia é a inseguranca
controlada. Tal como Descartes, no limiar da ciéncia moderna, exerceu a davida em vez de
sofrer, nds, no limiar da ciéncia pé6s-moderna, devemos exercer a inseguranca ao inves de

sofrer'®.

1.2. Ossiléncios cartesianos

Descartes inicia suas investigagdes com um auténtico animo aventureiro. Filésofo-
investigador, ndo aceita orientagdes estabelecidas, busca encontrar a verdade de uma forma
autbnoma, a partir de suas préprias convicgdes, as quais o impulsionavam a duvidar de tudo:
“rejeitando como absolutamente falso aquilo em que pudesse imaginar a menor duvida®.
Subjaz a essa sua atitude um movimento introspectivo, a idéia de que para conhecer
verdadeiramente o mundo é necesséario antes conhecer a si mesmo. O que se pode induzir até
mesmo de seu estilo de escrever, na primeira pessoa e incluindo elementos de sua experiéncia
pessoal.

Contudo, no decorrer de sua vida intelectual, Descartes sai dessa atitude aberta e
questionadora, caminhando em direcdo a um enrijecimento. De inicio proclama a divida
como via de acesso a verdade, no entanto o sentido da investigacdo se modifica quando
transcende a duvida e descobre algo que, em sua concepcdo, jamais poderia ser questionado, 0
fato dele mesmo duvidar. Dai a critica de Heidegger: “A interpretacdo comprova por que
Descartes ndo sO teve que omitir a questdo do ser como também mostra por gque se achou

10 SANTOS, Boaventura de Sousa: Um Discurso Sobre as Ciéncias. Porto: Afrontamento, 1999, p 57.
! DESCARTES, René Discurso do Méodo — Regras para a Direg&o do Espirito. S0 Paulo: Martin Claret,
2000, p.41
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dispensado da questdo sobre o sentido do ser do cogito pelo fato de ter descoberto sua
“certeza’ absoluta™”.

Descartes escreve: “Depois, examinando atentamente o que eu era e verificando que
podia supor que eu ndo tinha nenhum corpo e que n&o havia nenhum mundo ou lugar que eu
existisse, contudo, mesmo assim, eu ndo poderia supor que ndo existia bastando o fato de
duvidar da verdade das outras coisas para demonstrar de modo bastante certo e evidente que
eu existia; a0 passo que bastaria deixar de pensar, mesmo admitindo que tudo o que
imaginasse fosse verdadeiro, para ndo haver nenhuma razéo que me levasse a crer que eu
tivesse existido. Por ai compreendi que eu era uma substéncia cuja esséncia ou natureza
consiste exclusivamente no pensar e que, para ser, ndo precisa de nenhum lugar nem depende
de nada material*®".

A idéia da existéncia de uma verdade Unica e de um método que permita ao ser
humano alcancé-la de maneira inequivoca, era necesséaria para a emancipacdo da razéo em
relacdo a teologia medieval. Descartes se mostra fascinado pela exatidéo da matemética, pela
certeza garantida por seu método, ja que independentemente de casuismos ou do sujeito que
calcula, caso hgja precisdo, o clculo matematico levara necessariamente a respostas Unicas.
Tal acuidade contrapbe-se a diversidade de opinides na filosofia e nas ciéncias humanas,
multiplicidade esta que representava, para o autor, a evidéncia de erro. Atribuindo tais
divergéncias a inadequacdo do método destas Ultimas, Descartes fez sua missdo trazer
exatidao e certeza para afilosofia e as outras esferas do conhecimento.

“E iss0 ndo parecera, talvez, um excesso indtil, se considerar que, s6 havendo uma
verdade em cada coisa, todo aguele que a encontrar saberd tanto quanto se pode saber a esse
respeito. Assim, por exemplo, uma crianca que saiba aritmética, tendo feito uma soma de
acordo com aregra, pode estar certa de ter encontrado, em relagdo a questdo que examinava,
tudo 0 que o espirito humano poderia encontrar. E que o método que ensina a seguir a
verdadeira ordem e a enumerar com exatidao todas as circunstancias daquilo que se procura
contém todo quanto da certeza s regras aritméticas’ .

Transpor para as ciéncias humanas a acuidade das ciéncias exatas ndo foi uma busca
exclusiva de Descartes, na verdade, essa parece ter sido a maior obsessdo da filosofia
moderna. E revelador notar que hodiernamente, 0 movimento parece acontecer no sentido

2 HEIDEGGER, Martin: Ser e Tempo. Parte |. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 53.

3 DESCARTES, René Discurso do Méodo — Regras para a Direcdo do Espirito. Sdo Paulo: Martin Claret,
2000, p. 42.

14 DESCARTES, René Discurso do Méodo — Regras para a Direg&o do Espirito. S0 Paulo: Martin Claret,
2000. p 21-40
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inverso: ha uma humanizagdo das ciéncias exatas. Mais adiante veremos que as novas
descobertas cientificas, sobretudo as da fisica e da quimica, mostram que as ciéncias exatas
precisam aprender a lidar com o caos, com a imprevisibilidade, com a intervengdo do
observador no resultado da experiéncia e na atribuicdo de um sentido para suas observacoes;
elementos que 0 método da ciéncia tradicional buscava expulsar, selecionando apenas o
controlavel, o que se pode contar, medir e pesar. Ao final, constataremos que o que parece ter
realmente caido por terra € a estratégia do recalque, da negacao incerteza.

O método era garantia de verdade, solucdo para os problemas de Descartes e, mais
tarde, com o apogeu do cartesianismo, transforma-se no grande mito solucionador de todos os
problemas modernos.

Podemos dizer que o grande mérito e a maior fraqueza do pensamento de Descartes
esta na sua concepcdo da subjetividade. A grandeza do cartesianismo reside no seu lado
revoluciondrio que, como esclarece Alexandre Da Maia, foi fundamental para o processo de
rompimento com a teologia medieval, que “prescrevia’ a debilidade humana, sua
impossibilidade de conhecer. Naquele contexto histérico, a constatacdo da caréncia humana
serviu de base para que se postulasse a recepcado passiva de verdades supostamente reveladas
por Deus. O cartesianismo € certamente emancipador por colocar o ser humano em primeiro
plano, como sujeito ativo capaz de, por meio de suas proprias habilidades, decidir e encontrar
sua verdade, refutando a postura passiva e submissa aos designios divinos. Substitui fé por
raz20, teologia por epistemologia™.

Contudo, no ambiente filosdfico posterior ao giro linglistico, as fragilidades do
cartesianismo saltam aos olhos. O cogito, 0 eu que nada mais é além de pensar, revela-se
como uma construcdo abstrata e como uma estratégia para neutralizar a problemética da
subjetividade e dos limites ao conhecimento. A duvida de Descartes é uma busca de pureza,
tentativa de chegada a natureza Ultima de todas as coisas. O fildésofo ndo percebe as
contaminagdes que ele mesmo, sujeito pertencente a um mundo, encontrava-se submetido.

A hermenéutica heideggeriana mostra que o cartesianismo esté assentado na idéia de
ser como constancia (esséncia imutavel), o que acaba por ocultar o modo de ser da pre-senca
(da subjetividade existente, jogada no mundo) e dai a cegueira a respeito dos
condicionamentos que permitem e limitam a compreensdo. Referindo-se & constancia

cartesiana, escreve Heidegger: “com isso veda-se completamente o caminho para se ver o

> MAIA, Alexandre da: “O Embasamento Epistemol dgico como L egitimag&o do Conhecimento e da Formagio
daLe naModernidade: Uma Leituraa Pertir de Descartes’. Recife: mimeo, 2003, p. 14.
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cardter fundado de toda percepcdo sensivel e intelectual e para compreendé-las como
possibilidade do ser-no-mundo”.*

Descartes ndo se da conta de que precisou aceitar algumas verdades anteriores para
chegar a seu postulado supostamente inicial. Teve que pressupor uma autenticidade e um
valor insito a esséncia que a tornaria superior a existéncia e inclusive critério de constatacao
desta dltima. O “penso, logo existo” indica que para existir € necessario pensar e que as
Unicas coisas que existem sdo aquelas que se encaixam no pensamento.

Ao postular que séo verdadeiras todas as coisas simples percebidas de modo claro e
distinto, Descartes demonstra sua "f€" (que acaba por aproximéa-lo do dogmatismo teolégico)
na evidéncia. Decisdo no minimo questiondvel e pretensamente imune a forga do imprinting
cultural.

Como explica Morin: “Assim como vemos, um complexo de determinagdes sdcio-noo-
culturais concentra-se para impor a evidéncia, a certeza, a prova da verdade do que obedece
ao imprinting e & norma. Essa verdade se impde absolutamente, de modo quase alucinatério e
tudo 0 que a contesta torna-se repugnante, revoltante, ignobil*™.

Interessa, desde logo, alertar que argumentaremos que perceber condicionamentos
ndo implica necessariamente em uma perspectiva exclusivamente determinista no que diz
respeito a génese das idéias, veremos que ha condicionamentos e ao mesmo tempo criagdo no
sentido mais radical do termo.

Talvez a licdo mais enriquecedora que podemos assimilar da leitura de Descartes
venha de suas contradi¢des, expressas, sobretudo, em seus momentos - por assim dizer - “pré-
dogméticos’, quando nele prevalecia o &nimo de investigador. De inicio a davida cartesiana
traz a baila a discussdo sobre a confiabilidade ou ndo de nossas percepgdes, pde em questdo a
certeza da distingdo entre sonho e realidade. Mas, ao final, ha a op¢do pela adequacéo, que se
manifesta na regra. “as coisas que concebemos muito clara e distintamente sdo todas
verdadeiras, havendo apenas alguma dificuldade em discernir as que concebemos
distintamente”. Mas, Descartes permanece consciente da possibilidade de ter se enganado ao
afirmar a identidade entre idéia e real; tenta, entdo, contornar o problema por meio do
postulado da existéncia de um ser perfeito, Deus, que criou 0 mundo e 0 ser humano a sua
imagem e semelhanga. O proximo passo seria, entdo, justificar a existéncia de Deus. O
argumento de Descartes é que seria absurdo admitir que a idéia de perfeicéo tenha surgido do
nada, sendo mais razoavel asseverar que tenha sido introduzida nele por um ser mais perfeito.

® HEIDEGGER, Martin: Ser e Tempo. Parte |. Petrépoalis: Vozes, 2000, p.144.
" MORIN, Edgar: O Método IV — As |déias. Porto Alegre: Sulina, 2001, p 31.
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Entdo, subordina, em Ultima instancia, a legitimidade de sua confiangca no método (e na
evidéncia) aidéia de Deus™.

Um olhar um pouco mais critico pode observar a circularidade do raciocinio: é a
I6gica e a coeréncia de sua razdo que dao a Descartes a certeza da existéncia de Deus, e, por
outro lado, é a existéncia de Deus que vai ser a garantia Ultima da certeza do conhecimento.
Ou sgja, sdo os postulados da existéncia de Deus e do pensar como esséncia do Homem que
garantem a certeza do método e, por outro lado, € o método que afere a verdade desses
principios.

Fica claro o lado mais ingénuo do cartesianismo: seu método baseia-se huma verdade
primeira encontrada, sustenta-se a partir da hipétese de haver uma esséncia em cada coisa,
sendo todos os seus demais aspectos relegados a condicdo de acessorios. Com o
estabelecimento do cogito, ha reducionismo e o pressuposto da adequacéo, pensar seria 0
principal - a esséncia do humano - e o corpo, as sensagdes, 0s sentimentos sio acessorios,
elementos desvalorizados, pode-se dizer, dimensdes excluidas na filosofia - dai o legado da
cisdo, dareducédo e da exclusdo.

Com escreve Gusdorf:“A propria idéia do método € a idéia de um sistema de
inteligibilidade universal , comandado pela ambicdo declarada , desde as Regras para a
direcdo do espirito até Os Principios da Filosofia, de acabar com a metafisica gragas a
algumas idéias simples que resolvam de vez, mediante umas quantas horas de ginastica
intelectual, os problemas que se apresentam &s pessoas de bom senso™®” .

Ha a tentativa de eliminacdo das impurezas que estariam nas aparéncias ou no
conhecimento ndo proveniente do método, trata-se de uma busca pela verdade Ultima que
garanta a certeza de todo o conhecimento. Eis 0 grande sonho da modernidade.

S80 essas as bases do modelo de racionalidade desgastado, mas ainda vigente, que
congtitui uma relacdo totaitéria e fechada ao didlogo, j& que nega o valor atodas as formas de
conhecimento que ndo seguirem seus principios epistemologicos e suas regras
metodoldgicas®®.O cartesianismo derruba mitos, mas pde outros em seu lugar, é co-
responsavel pela consolidagdo da cultura moderna, pela historia de tentativas de converter o
Vvivo, o irredutivelmente concreto, em objeto “coisificado”.

1.3. A subjetividade como obstaculo a pureza ontoldgica.

8 DESCARTES, René Discurso do Méodo — Regras para a Direcéo do Espirito. Sdo Paulo: Martin Claret,
2000, p.45.

¥ GUSDORF, Georges: Tratado de Metafisica. S0 Paulo: Companhia Editora Nacional, 1960, p. 21.

% SANTOS, Boaventura de Souza: Um Discurso Sobre as Ciéncias. Porto: Afrontamento, 1999, p. 11.
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Tanto para o essencialismo cléssico e como para o cartesianismo, verdade nada tem a
ver com intersubjetividade, o caminho para encontrala € o da purificacdo ou imunizagéo
contra contaminagdes subjetivas. Um enunciado jamais poderia ser considerado verdadeiro
simplesmente por que muitas pessoas acreditam nele ou as pessoas autorizadas asseveram que
0 é O ser da coisa seria revestido de pureza, qualidade delas préprias, independente de
acordos, almejava-se descobrir a esséncia que estava por traz das aparéncias?’. Havia, nesse
contexto, uma dissociagdo completa entre Homem e mundo e pressupunha-se a adequacéo
perfeita entre objeto e intelecto. Em outras palavras, 0 sujeito e 0 ato de conhecimento eram o
pano de fundo tematizado pobremente e com a finalidade de neutralizagdo. Mas dificuldades
persistem, como bem sintetiza Morin: “O sujeito que desaparece do seu discurso, instala-se,
de facto, natorre de controlo”%.

Adeodato, enxergando inclinages céticas em Kant, explica que apesar do intento
inicial do filésofo ter sido estabelecer os pressupostos de um conhecimento confidvel, foi
Kant quem acabou por desestruturar os alicerces da ciéncia e deferir um golpe fatal nas
ontologias essencialistas®. “A Critica da Raz&o Pura’ vem para nos mostrar gque Somos
limitados pelo nosso proprio aparato cognoscitivo, apenas percebemos aquilo que nossa
estrutura nos permite, logo, ndo se pode falar de caracteristicas préprias dos objetos
(independentes do observador), da coisa como ela é em si. O que conhecemos é apenas 0

"4 Para Kant a razdo néo

fendmeno, “o objecto indeterminado de uma intuicdo empirica
oferece ao espirito as formas e as estruturas do mundo exterior tal como ele é. E impondo a0
mundo suas proprias estruturas que o sujeito conhece. Tempo e Espago ndo sdo caracteres
intrinsecos da realidade, mas formas “a priori da sensibilidade’, precedem toda a experiéncia.
Do mesmo modo, a causalidade e a finalidade nascem da nossa relagdo com 0s objetos,
referem-se a nossa constituicdo subjetiva, designam ndo 0 modo de ser da realidade, mas
nosso modo de conhecé-la. Todo o uso do intelecto, toda a sintese do maltiplo, pressupde uma
operacdo unificante da parte do sujeito. O sujeito transcende a experiéncia sensivel no seu
modo “apriori’ de formar o conhecimento.?’A raz&o s reconhece aguilo que ela cria segundo
Sua propria estrutura, ou, mais sucintamente, o0 sujeito constréi o mundo.

E sobretudo com Kant que o centro da discussio filosofica deixa de ser o objeto e

passa a ser 0 sujeito cognoscente; mas, ndo obstante o fato de que a critica kantiana €, sem

2 CHAUI, Marilena: Convite & Filosofia. Sdo Paulo: Atica, 1995, p. 99.
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duvida, um marco (talvez o maior) para a filosofia e de que representa uma reviravolta e um
aprofundamento gnoseolégico, faz-se mister pdér em discusséo alguns de seus pontos de
partida. Kant refere-se a um sujeito abstrato, ndo contextualizado, ndo leva em conta a
linguagem, o tempo, a historicidade, os condicionamentos culturais que conformam o sujeito
e determinam a imagem e o sentido do mundo. Parece que Kant refere-se apenas a um lado
da questdo: a mente humana constr6i 0 mundo. Mas ndo trata da possibilidade do mundo ter a
sua propria estruturacdo e, de certa forma, também construir o sujeito. N&o atenta para a
hip6tese de que nossa presenca no mundo pode nos constituir e de que - como estudaremos -
pode haver um anel recorrente entre a organizacdo do espirito e a organizagdo do mundo
cognoscivel.

Heidegger explica que a critica kantiana ndo aborda devidamente o problema da
temporariedade e da constituicdo mundana da pre-senga (Dasein):

“Em Ultima insténcia, sdo justamente os fendmenos da “temporariedade” a serem
explicitados na presente analitica que constituem o0s juizos mais secretos da “razéo
universal”(...)Também havera de mostrar por que Kant fracassou na tentativa de penetrar na
problemédtica da temporariedade. Duas coisas 0 impediram: em primeiro lugar, a falta da
questdo do ser e, em intima conexdo com isso, a falta de uma ontologia explicita da pre-senca
ou, em terminologia kantiana, a falta de uma analitica prévia das estruturas que integram a
subjetividade do sujeito. Ao inveés disso, Kant aceita dogmaticamente a posi¢do de Descartes,
apesar de todos 0s progressos essenciais que o fez(...)Devido a essa dupla influéncia da
tradicdo , a conexdo decisiva entre 0 “tempo” e 0 “ eu penso” permaneceu envolta na mais
completa escuriddo, ndo chegando sequer uma vez a ser problematizada®”.

Qualquer pensamento que se recuse a enxergar a existéncia e o papel transformador do
tempo permanecera preso a repeticoes e a identidades, seré incapaz de ver a novidade, de se
abrir a alteridade da experiéncia concreta.

Com areviravolta linglistica hd um aprofundamento da discussdo, Heidegger insere o
ser no mundo e desvela a constituicdo linglistica da subjetividade. Contudo, tanto para Morin
com para Maturana até mesmo a hermenéutica heideggeriana € incompleta. Heidegger
aprofunda-se na discussdo sobre a linguagem, sobre o mundaneidade da existéncia humana,
mas parece ndo dar o devido valor, por exemplo, ao biolégico, a corporeidade; ndo absorve as
consequiéncias mais radicais da idéia de que o processo de cognicdo € vivido, pelo corpo
inteiro. E discutivel também a suposicdo heideggeriana de que a ontologia fundamental deve

% HEIDEGGER, Martin: Ser e Tempo. Parte |. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 52-53
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preceder e oferecer legitimidade a qualquer investigacdo filosofica ou cientifica, o que a
coloca num lugar privilegiado e ndo da a devida importancia a transdisciplinariedade, como
um didlogo entre iguais.

Levinas vai ainda mais fundo e, em seu empirismo radical, pde as claras 0 aspecto
enclausurante da fenomenologia que ndo leva as Ultimas consequéncias a diferenca, a
alteridade. Segundo Levinas, a ética deve preceder qualquer ontologia. E a ética que interdita
as posses do sujeito conhecedor-dominador e o submete a alteridade que s6 pode ser
encontrada na experiéncia concreta. O infinito e na experiéncia concreta que néo
desconsidera o corpo, é um face a face sem mediacdo, ndo € assimilavel, pois ndo se resume a

um pensar, mobiliza outros registros da subjetividade®”.

1.4. Ontologias e principio do prazer.

Adeodato esclarece com acuidade o problema da ontologia, decompondo-o e fixando
dois diferentes sentidos em que a palavra é usada. Pode-se compreendé-la como busca de
essncias universais e imutaveis, nessa acepcdo mais restrita confunde-se com uma
objetologia ingénua que teve suas raizes na filosofia grega e foi recepcionada (e até certo
ponto modificada) pelo cartesianismo, permanecendo como pressuposto do pensamento
moderno de um modo geral. Todavia, uma investigagdo mais cuidadosa sobre as origens da
palavra mostra que também pode ser compreendida num sentido mais amplo, caso em que
alude toda qualquer espécie de descricdo:

“O termo ontologia, partindo de sua origem grega, guarda também o sentido de uma
objetologia estética, mas ndo Unica e exclusivamente; ele abriga tanto o significado de uma
descricdo estética de objetos indiferentes do sujeito cognoscente como também o sentido de
uma procura pelo logos eventualmente presente na maneira COmMo Se NOS apresentam e se
relacionam esses objetos”®” .

Nessa acepcdo mais ampla, ndo se refere necessariamente aum “ser” estético e eterno,
mas também a um “sendo” ou a um “estar” processual e em permanente mudanca. Destarte,
caso almejarmos descrever ou explicar algo, € impossivel escapar da ontologia; nem céticos
(“ndo existe verdade”), nem agnédsticos (“eu, ndo tenho, no momento, condi¢cdes de encontrar

averdade”), criticos por exceléncia de perspectivas ontolégicas, conseguem evita-la.

" PELIZZOLI, Marcelo: Levinas— A Reconstrucéo da Subjetividade. Porto Alegre: EDPUCRS, 2002. P. 113.
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Quica por ter essa aporia em mente, Gusdorf no seu “Tratado de Metafisica’ prefere
reformular o problema; direciona suas criticas ndo a ontologias, mas aos “filosofos da
resposta’, contrapondo-os aos “fil6sofos da questéo”.

Assevera 0 autor: “as convengdes reinantes dao, pois, o nome de filosofia a um
exercicio espiritual caracteristico do homem do Ocidente, ao emprego de um poder racional
em conformidade com categorias reflexivas®™ . A filosofia, definida de tal maneira, nasce e
morre com Socrates. 0 comego da reflexdo individual repete o inicio da histéria, pois tem seus
pressupostos (limites e métodos) ja estabelecidos, parte de uma verdade fixa, ndo importa
guem a afirme.

Ha uma mitificacdo da pessoa do filésofo, que se transforma num ser trans-historico,
ndo mundano; segue-se que qualquer critica a seu pensamento soa facilmente como heresia de
seres que ndo foram capazes de ascender a0 seu patamar. Para chegar a0 mundo das verdades
Unicas foi necessaria a construcéo de um sujeito transcendente, atemporal. Emerge a figura do
filosofo onipotente e inacessivel capaz de encontrar a verdade que ira o libertar de suas
angustias.Mas, o filésofo onipotente ndo consegue enxergar a si mesmo, oculta o homem
concreto, que ndo € nada mais do que “mais um”, ser carente como tantos outros, que precisa
conviver com a eterna falta. Assim, a filosofia se tornou disfarce, defesa e perdeu contato com
0 concreto, pois para dissimular a humanidade do autor € preciso ocultar o tempo, a realidade.
A estranheza € suprimida e a realidade torna-se familiar, conceito manipuléavel, emerge um
mundo de confirmagdes em que habita um sujeito em éxtase eterno. O filésofo narcisista
apaixonado pelo sistema que € a projecdo de sua prépria imagem, ndo percebe que sb pode
haver perfeicdo onde ndo h& realidade.

Gusdorf nota um padrdo comum na histéria de grandes filésofos. o inicio de suas
vidas intelectuais € marcado por uma alta dose de ceticismo, jA a maturidade os leva,
usualmente, a um dogmatismo, a um apego excessivo as proprias descobertas e a uma atitude
defensiva, intolerante até. Foi o que — segundo Gusdorf - aconteceu com Descartes e Kant,
ambos iniciaram suas pesquisas com 0 animo questionador, mas, no final de suas vidas
acabam por considerar ter encontrado as respostas procuradas; nesse momento derradeiro, o
mundo é ordenado e se faz perfeito, pronto e acabado. O papel do antigo pensador passa a ser,
entdo, transmitir a todos seu feito - que tem a autoridade objetiva de lei cientifica - e defendé-

lo contra os inimigos incrédulos. Filésofos da resposta “ supdem, logo de entrada, resolvido o

% GUSDORF, Georges: Tratado de Metafisica. S&o Paulo: Companhia Editora Nacional, 1960, p. 5.
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problema: no momento que o leitor de boa-fé imagina que tudo vai comecgar verifica que tudo
301

jaacabou®™”. Parte-se, entdo, jatendo chegado.

E formado um circulo, que se alimenta de coeréncias e tautologias, trata-se de um
mundo que para sobreviver precisa fechar-se, pois a abertura e o didlogo podem implicar na
sua ruina. Quanto mais preso ao sistema é o filésofo, quanto mais considera apreendido o
problema do ser menos € necessario 0 didlogo, ou como bem escreve Heidegger, “a
“dialética’, que congtituia uma verdadeira perplexidade filosofica, torna-se, entdo
supérflua®”. Isto é no mundo das verdades encontradas, das deduces e decomposices, a
criatividade é excentricidade desnecesséria que deve ser banida para o universo das artes e do
entretenimento. S&o forjados dois mundos, nitidamente disjuntos: um para a objetividade e 0
outro para a expressao subjetiva.

No momento final, em que se encerra a divida e o fil6sofo encontra sua resposta ha
uma supressdo do mistério, da admiracdo; de tudo aquilo que, de fato, da vida a filosofia.
Supostamente, ter-se-ia chegado ao termo, aresposta Ultima. Mas para chegar a verdade final
€ necessario transcender o tempo, a existéncia, e, com isso, 0 gque de fato se alcanca € uma
filosofia estética, que supera a vida e se aproxima da morte. Gusdorf escreve que “toda
filosofia comporta a secreta ambicdo de por termo & filosofia®®”, ndo podemos deixar de
conectar tal movimento a pulséo de morte de que fala Freud.

“A face do ser que se mostra na guerra se fixa no conceito de totalidade que domina a
filosofia ocidental. Os individuos reduzem-se ai a portadores de formas que os comandam
sem eles saberem. Os individuos v&o buscar nessa totalidade o sentido (invisivel fora dela). A
unicidade de cada presente sacrifica-se incessantemente a um futuro chamado a desvendar
seu sentido objetivo®”.

Jung refere-se a perda do numinoso e nos ensina que na modernidade foi retirado o
mistério ou a “numinosidade” das coisas e nada mais € sagrado. Estudos antropolégicos
mostram as tendéncias desintegradoras em sociedades primitivas que perderam o sentido
transcendente de suas vidas. De tal atmosfera emerge esquizofrenia, desorientacdo e
dissociac@o generalizada. Jung constata tal perda vem sendo compensada pelos simbolos de
nossos sonhos, que tentam nos colocar em contato cOMO NOSsa natureza primitiva, NOSsoS

instintos™.
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N&0 apenas nossos sonhos, mas acasos e incoeréncias da realidade persistem e
fragilizam sistemas. Paradoxalmente, sG0 esses ruidos e impertinéncias que promovem a
regeneracdo, dao vida a reflexéo.

Gusdorf contrapfe a atitude totalitaria do detentor das respostas a postura de eterna
admiracdo, de questionamento e surpresa. Nesse viés a filosofia adquire movimento, ndo ha
inicio ou fim pré-estabelecidos, a subjetividade e o tempo sdo levados a sério. Todo fim é
recomego, € uma nova pré-compreensdo e mais um ponto de partida. Nessa acepcdo, a
filosofia comega com a curiosidade do ser humano, que busca dar um sentido a0 mundo e a
sua existéncia. Filosofo seria todo aquele que questiona, que ndo aceita uma visdo de mundo
passivamente, mas que tenta ativamente, a partir de sua propria experiéncia construir um
sentido. Desse modo, privilegia-se a existéncia em detrimento de esséncias estéticas, a
filosofia torna-se vida, processualidade; nasce de um sujeito concreto que vive num tempo e
tem uma historia; a transcendéncia converte-se em ilusdo ou fuga da realidade. O oficio do
fil6sofo é o de questionar, sobretudo aquilo que é mais evidente e passa desapercebido paraa
maioria das pessoas.

Algo é como se da, quer dizer, separactes e tentativas de purificaco sdo irrealidades.
O humor, por exemplo, ndo pode ser separado de consciéncia, supostamente imparcial:
quando se esta deprimido a acdo parece um fardo, decisdes sdo mais dificeis de tomar e o
futuro parece negro, quando o nosso estado de espirito é mais otimista todos parecem
amigaveis e é muito dificil aborrecer-se®. Isto é emogBes e razdo, juntos constroem o sentido
do mundo atual e de projetos futuros, tudo depende de um modo de ser ou de estar em relagéo
gue jamais pode ser separado da forma pela qual conhecemos. Tudo passa pela maneira de
nos colocarmos no mundo, que pode ser mais passiva (aceitando sentidos) ou ativa (em busca
de nosso sentido). Atentando para a licio de Gadamer®®, a caminho e aprender a reformular
perguntas ao invés de permanecer respondendo compulsivamente as mesmas perguntas ja
formuladas.

1.5. Crenca na ordem como aversao a alteridade: métodos erituaisdo direito.

“Ordem € aquilo que permite a previsdo, isto € o dominio, a desordem € aquilo que

traz a angUstia da incerteza diante do incontrolavel, do imprevisivel, do indeterminavel”*’.
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Levinas é sem duvida, um dos criticos mais ferozes a atitudes ontoldgicas,
dogméticas, e aqualquer filosofia que pretenda ou suponhater realizado atarefa de capturar o
ser. Contudo, vimos que ndo h& como escapar da ontologia, a prépria critica a ontologias ndo
consegue deixar de ser ontolégica. N&o procuraremos fugir desse circulo, entretanto, como
estudaremos com mais profundidade no terceiro capitulo, nem a no¢do de paradoxo nem a de
circularidade precisam sempre carregar a conotacdo negativa que usualmente lhes é atribuida.

Para Levinas a experiéncia concreta € infinita, resiste a qualquer forma de totalizacdo
ou de enclausuramento imposta pelo sujeito conhecedor. Para explicar a relagcéo imperialista
do sujeito com o Outro, Levinas usa o termo liberdade, mas pervertendo o seu sentido
comum. A liberdade levinasiana est4 ligada a dogmatismos, a totalizagdes arbitrarias que
buscam a posse e desrespeitam a lei ética. O processo de conhecimento € livre quando se
baseia na identidade, faz desvanecer a diferenca; ndo h4 ética quando ndo ha respeito nem
submissdo a alteridade. Conhecer fornece a sensacdo ilusdria de seguranca, de poder; mas
possuir implica uma violéncia em relacéo ao ser conhecido;*® o processo de conhecimento é
permanéncia no Mesmo, é tautologia quando engloba, sintetiza, desconsidera a exterioridade
e ndo se abre a0 desgjo metafisico. A partir da liberdade foi construida a filosofia como
ontologia; “filésofos deduzem uma paz final darazéo que faz o seu jogo no meio das guerras
antigas e actuais: fundam a moral na politica’.*

Paz imposta, ilusdria, que mascara a violéncia. Ndo podemos deixar de nos remeter a
sensacdo de completude e satisfagdo que nos preenche ao olharmos para o sistema juridico
nos termos kelsenianos. Kelsen forja um mundo puro, onde tudo é explicado e tem uma
justificativa coerente, um sistema que ndo precisa lidar com as desagradaveis contradicdes da
realidade e pode fornecer respostas a qualquer problema concreto. Veremos que também
Habermas apesar de ter em conta 0 mundo da vida (que é resisténcia, alteridade), subestima,
trivializa os efeitos da guerra entre razéo e alteridade quando aposta na intencionalidade e na
identidade, na construcdo de uma situagdo discursiva ideal que conforma um espago onde a
guerrafoi supostamente substituida pela pacificacdo que vem de acordos racionais.

“Trata-se sempre de por em equagdo 0 campo intelectual, onde todas as dificuldades
sdo dificuldades em idéias, e vencidas em idéia somente. Dai aimpressdo de impoténcia que a
metafisica tantas vezes gera. no animo do ndo iniciado, € no do iniciado também nos
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momentos de lassiddo ela surge como técnica para a manipulacéo dos conceitos, da qual se
desviam escrupulosamente os problemas humanos™®”.

O ser humano tem medo da liberdade, medo da morte, foge da falta de sentido e do
isolamento. Temos aversdo ao Outro. O Homem primitivo lidava com a ameaca que era a
natureza criando deuses e lendas, 0 processo, com o passar do tempo, adquire um grau maior
de complexidade, mas também o homem moderno criou suas estratégias para contornar
situagdes desagradaveis. Ao invés de procurar 0 sentido, enfrentar a angUstia de estar
“jogado” no mundo, sem rumo, o0 Homem moderno tenta preencher suas faltas com a
tecnologia, com a construgdo de novos passatempos, com qualquer tipo de ocupacdo capaz de
tirar aatencdo da desordem fundamental, de nossos limites e, em Ultima instancia, da morte.

As ciéncias e a filosofia ndo sdo téo diferentes das religides. Apesar das primeiras
procurarem se mostrar, 0 mais possivel, objetivas, livres de contaminagdes subjetivas, todas
elas estdo fundamentalmente ligadas a sentimentos como o0 medo do desconhecido e a
correlata tentativa de controle e superagdo a angustia. Tém em comum o fato de criarem
mitos, que buscam explicar, dar sentido, de qualquer forma dominar a alteridade; mitos esses
gue, em contrapartida, garantem a tranqlilidade que vem da resolucdo dos grandes
guestionamentos existenciais. Junto com 0 mito vém os rituais, cujo objetivo e exatamente
controlar a manifestagdo de mitos. A distingdo entre método e ritual — ciéncia e religido - ndo
€ té nitida como a tradicdo cartesiana faz parecer. Ambos estdo centrados na idéia de
repeticdo e na crenca de que a transgressao do hébito tera consequiéncias negativas, hum caso
o distanciamento da verdade e no outro o distanciamento da divindade. A repeticdo
compulsiva de rituais ou do método pode ser vivenciada como mecanismo de defesa do ego
gue pretende, a todo custo, evitar 0 encontro com a ameagadora contingéncia. S& modos de
se relacionar com a imprevisibilidade, maneiras de tentar controlar para tornar a realidade
mais tolerével.

De maneira analoga a grandes religides, a dogmética juridica tradicional se constituli
sobre o0 pressuposto de que a mera obediéncia a certos rituais ira garantir justica, verdade.
Assim o devido processo legal € o caminho para ajustica, seguir as técnicas de interpretacdo é
o caminho para encontrar a verdade da norma. Regras de procedimento sdo vivenciadas como
rituais; existem garantir a legitimidade e retirar o fardo da responsabilizacéo pela deciséo das
costas do jurista, que assim, ndo se reconhece como hermeneuta e deixa-se converter em mero
repetidor compulsivo de brocardos e aplicador de técnicas. O operador do direito, como tipico
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animal laborans™, absorve e repete automaticamente um modo de estar pré-fixado e pouco
reflexivo.

Constroem-se sistemas e, especialmente, construiram-se sistemas juridicos sobre tal
necessidade de superar incertezas e afirmar 0 ego. A idéia € que operador do direito podera
sempre recorrer ao direito e nele encontrar as respostas calmantes capazes de solucionar
racionalmente e logicamente todos 0s seus problemas.

Poder-se-ia sustentar que o empirismo é melhor remédio contra o fechamento contra a
lei do desejo, argumentar que as pesguisas empiricas por estarem sempre em contato com 0s
acasos e ruidos da realidade estariam em vantagem se comparadas as idealizactes filosoficas.
Congtatar-se-ia, entdo, que o direito sd pode ser verdadeiramente conhecido por meio de
investigagOes sociologicas.

O erro de tal orientacdo estd no fato de que as ciéncias empiricas estdo também
contaminadas por um método pré-fixado e dele ndo conseguem se libertar. Para obter
credibilidade na comunidade cientifica, o cientista ndo pode se furtar as regras do método, que
raramente sdo postas em discussdo, de fato, € recorrente 0 preconceito empiristaem relacéo a
filosofia (que ndo passaria de especulacdo estéril). A veracidade da investigacdo € garantida
pela intensa concentracdo, pelo apego aos detalhes, ao rigor técnico; e assim o cientista
também ndo consegue enxergar além de seu ritual, que torna incapacitado de perceber o que
h& de radicalmente novo na realidade. Por mais que a alteridade grite, ndo h& ouvidos que se
permitam ouvir.

Outra critica que pode ser feita a algumas vertentes sociologistas diz respeito a
insuficiéncia de uma abordagem exclusivamente descritiva, que se contrapde a prescricdo de
modelos ideais. Tudo comega com tentativas de explicar arealidade, mas n&o se deve parar na
descricio. E necessario um norte (mesmo que ndo sga fixo), a proposicio de um modelo
capaz de trazer movimento ao indicar uma direcdo a seguir.O “ser” ndo tem que ser
arbitrariamente separado do “dever ser”. Normas estéo enraizadas na realidade social, sdo co-
determinadas pelo “ser’ (muito embora superem determinismos) por outro, lado o “dever ser”
€ (sem deixar de ser produto) co-produtor da realidade - dai o potencial revolucionéario do
direito. S0 sistemas co-dependentes. E preciso sair do padrdo esquizofrénico herdado do
cartesianismo, levar a sério o0 intercAmbio entre norma e fato e a partir dai pensar uma teoria
que possa enxergar arealidade, mas seja capaz de ir além de descri¢des e procurar apontar um
caminho.

“L ADEODATO, Jodo Mauricio: O Problema da Legitimidade — no Rastro do Pensamento de Hannah Arendt.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989, 115-120.
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1.6. Etica como acolhimento da alteridade.

Antes da liberdade, antes construcbes de verdades e abstracfes, é necessario
submissio ao mistério, a ética deve preceder ontologias. Etica, na concepcdo levinasiana, diz
respeito a nossa relagdo com o Outro, com o irredutivelmente diferente, com a
responsabilidade de ndo sO aceitar, mas também acolher o outro na sua alteridade. Antes de
buscar a apreensdo, de tentar possuir violentamente através de totalizactes € preciso acolher o
infinito, a experiéncia sem mediacdo, deixar o ser se manifestar. Ser ético significa ndo
reduzir o Outro ao Mesmo, € hospitalidade em relacdo ao estrangeiro.

“Chamarse ética a esta impugnacdo da minha espontaneidade pela presenca de
Outrem. A estranheza de Outrem — a sua irredutibilidade a mim, a meus pensamentos e as
minhas posses — realiza-se precisamente com um por em questdo minha espontaneidade,
como ética. A metafisica, a transcendéncia, o acolhimento do Outro pelo Mesmo, de Outrem
por Mim produz-se concretamente como a impugnacdo do Mesmo pelo Outro, isto é como a
€tica que cumpre a esséncia critica do saber”.

Para Levinas, éica € mais do que uma idéia abstrata - 0 autor intencionalmente
confunde as nogBes de teoria e prética - é necessario ndo enclausurar a alteridade na
experiéncia concreta, de fato, acolher outrem enquanto ser infinito®.

A discussdo sobre direitos humanos ilustra bem o problema, sobretudo a falta de
nitidez da distingdo entre teoria e pratica. Sem olvidar suas “boas inten¢bes’, a militancia
pelos direitos humanos na maior parte das vezes expressa tendéncias essencialistas, seus
argumentos se fundam em pontos de partida fixos, consideram ser seu trabalho realizar
preceitos humanitarios ja dados. Caem assim no mesmo totalitarismo que td& comumente
criticam. Um modo de estar imperialista se manifesta nos mais diversos niveis: como conceito
gue se impde arbitrariamente a realidade, violentando-a, e, do mesmo modo, como acdo
militar que violenta diferencas culturais (ndo podemos deixar de fazer referéncia a recente
intervencdo americana no lrague). A imposi¢cdo de significados e sentidos pode até garantir
uma maior previsibilidade das agbes por ela motivadas, mas ndo garante a justica com a
realidade.

O pensamento reducionista e a légica classica falham porque esbarram na infinitude,
na complexidade do concreto. A experiéncia ndo se deixa enclausurar pela razéo, a alteridade

resiste atotaizacOes e se ndo ha a interdicdo da liberdade, segue-se aguerra. A coisaem si se

“2 LEVINAS, Emmanuel: Totalidade e Infinito .Lisboa: Edicdes 70, 1980, p. 32-34.



37

exprime e o faz através do rosto®, mas o sujeito amortece o choque do encontro através de
um terceiro termo, que pode ser um conceito pensado (enclausurando o singular e concreto
em uma férmula genérica) ou uma sensacéo (afeccao subjetiva).* Para haver correspondéncia
entre teoria e prética seria necesséria a identidade entre aidéia e os objetos reais, encontrar as
esséncias; 0 problema € que as tentativas de posse esbarram na singularidade inapreensivel do
rogo (“visage”). Cria-se assim um abismo entre teoria e prética, concreto e abstrato. A
exposicao desse abismo se faz mister, revela fantasias de posse, pode ser um ponto crucial, de
ruptura de mitos e dai talvez surja a possibilidade de uma ética fundada na falta - ndo na
onipoténcia - e de um novo modo de estar com o outro.

Ser ético para Levinas € aceitar que a coisa ndo copula com suaidéia. O infinito vem
para ndés com idéia, mas ultrapassa a idéia; € exterior ao pensamento. N&o € assimilavel pelo
sujeito, a experiéncia extravasa pensamentos, idéia do Outro ndo é o Outro, SO podemos
encontralo em um face a face sem mediagdo. Outro quando ndo percebido em seus ruidos,
pode surgir apenas como um grito, uma grande ruptura ou trauma que arranca 0 sujeito
cognoscente do seu delirio de dominacdo. Abrir-se para a alteridade € compor uma relagéo
gue aceita a separacdo, a disténcia intransponivel em relacdo a outrem e pressupde um contato
real®.

Resta-nos aprender a lidar com o mistério e com a nossa falta de controle, caminho é
ndo fechar questBes, ndo aienar o Outro em sinteses totaizantes. Buscar uma “visdo sem
imagem”, desprovida das virtudes objetificantes sindpticas e totalizantes da visdo, criar
sistemas tedricos mais abertos que aceitam a incompletude da compreensdo e a polivaléncia
do discurso.

N& é necess&rio se desfazer completamente de toda ldégica, no entanto, é
imprescindivel flexibiliz&la (como também é possivel realizar uma ontologia que critique a
ontologia). A ldgica pode partir de usa propria insuficiéncia, pode ter em conta que o mundo
a0 qua se refere € inapreensivel e sempre ird ultrapassar suas definicdes. Nesses termos,
férmulas l6gicas deixam de ser absolutas e ensimesmadas, convertem-se em perspectivas,
tentativas sempre falhas de se aproximar de algo exterior a si; a exterioridade é crucial,
precisa ser colocada acima da coeréncia interna, do mesmo modo que a realidade deve ser
colocada acima de descrigbes. Paradoxos passam a ser partes integrantes de tal forma de

pensar, que devera conviver com a experiéncia e com outras versdes da realidade sem tentar

“3 PELIZZOLI, Marcelo: Levinas— A Reconstruggo da Subjetividade. Porto Alegre: EDPUCRS, 2002. P. 110.
“ LEVINAS, Emmanue: Totalidade e Infinito .Lisboa: Edi¢des 70, 1980, 30.
“> PEL1ZZOLI, Marcelo: Levinas— A Reconstrucéo da Subjetividade. Porto Alegre: EDPUCRS, 2002. P. 113.



38

colonizé-las, procura-se, dessa maneira, promover um didlogo entre iguais, num ambiente que
a alteridade (como tal, irredutivelmente diferente) ndo é suprimida ou banalizada.

A criticaao Mesmo ndo pode ser feita na espontaneidade, é necessario sair do Mesmo
para encontrar o Outro. “O desgjo metafisico seria a esséncia da teoria™.” Para que haja, de
fato, “paz”, abertura ao real, € necessario o desegjo de ir além da totalidade, dos conceitos, das
paixdes, enfim das tentativas de aprisionamento. E, como dissemos, ndo apenas em abstrato, €
preciso partir do ndo enclausuramento da alteridade na experiéncia concreta, de fato, acolher
outrem enquanto ser infinito®’.

Os Obices a concretizacdo da éica ndo residem apenas no ambito das racionalizacoes,
ndo se resumem a divergéncias tedricas, encontram-se ainda mais fortes no emocional, pois a
realidade além de ser incompreensivel para a mente humana, parece ultrapassar nossa
capacidade emocional de toleré-la. Por isso ndo desistimos de nossa tarefa de negar, trivializar
o mundo, na tentativa de evitar a0 méximo um contato mais direto com o instante concreto,
num lugar concreto. O desiderato € permanecer sob regéncia do principio do prazer, negando
a realidade; o pensamento linear, a causalidade simples, o principio da identidade séo
exemplos da “guerra’, sdo manifestacbes de tal forma defensiva e autoritéria de estar no
mundo™.

Interessa notar que essa dificuldade humana de lidar com o real também pode explicar
(a0 menos parcialmente) Nosso apego a figuras patriarcais como o Estado, as ideologias e a
verdades estabelecidas. S&o entidades que nos protegem, nos fazem de certa forma regredir a
infancia; déo a sensacdo ilusbria de seguranca, criando um mundo dividido, apreensivel, mais
toleravel.

Os pressupostos cartesianos de dominagdo corroboram as necessidades egdicas de
auto-afirmacéo. O ego se fortalece ao fixar, ao purificar artificialmente um objeto; por meio
de constancias e tautologias € possivel construir um mundo absolutamente controlével. Desse
modo, 0 processo conhecimento leva sempre a confirmagdes e a repeticbes, nada de
radicalmente novo € visto por olhos que ndo querem ver. Preferimos viver na aparéncia da
seguranca e deixar a incerteza nos corroer por dentro como angustia silenciosa, que apenas €
ouvida quando se converte em sintoma fisico - verificavel por exames médicos e capaz de
impedir o Homem que labora de executar propriamente suas fungoes.

“6 LEVINAS, Emmanuel: Totalidade e Infinito .Lisboa: Edicdes 70, 1980, p. 30.
“" LEVINAS, Emmanue: Totalidade e Infinito .Lisboa: Edi¢Bes 70, 1980, p. 32-34.
“8 LEVINAS, Emmanuel: Totalidade e Infinito .Lisboa: Edicdes 70, 1980, p. 22-30
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E preciso observar o real enquanto infinito, irredutivelmente concreto; observar os
sistemas na sua processualidade, dinamismo e imprevisibilidade®. Fixar-nos mais no caminho
concreto do que no mapa previamente desenhado pela l6gico-analitica, causal e excludente.

“Somente quem estiver inteiramente consciente do acance limitado de todo ponto de

vista, encontra-se no caminho da compreensio®”

. Como dissemos, 0 sujeito ndo pode fugir
de sua historicidade, apenas pode interpretar a partir da pré-compreensdo, que pressupde
pontos de partida desde sempre contaminados. O prego que o sujeito conhecedor tem a pagar
pela pureza, por um lugar livre de preconceitos e ideologias, € o distanciamento da realidade
e, maisainda, de s mesmo e.

“A dominagdo do homem sobre si mesmo, que funda sua ipseidade, é inevitavelmente
uma realizacdo paradoxal: envolve a mutilagdo do sujeito a servigo do qual é efetivada. Essa
autonegacdo em nome da auto-afirmagao é o nicleo de toda a racionalidade civilizatéria®” .

Veremos que a intersubjetividade é elemento fundamental do conhecer, que é um
processo complexo, estd sempre em movimento e conecta-se @ maneira que lidamos com os
outros. Paradialogar com o que € infinito é necessario humildade, reconhecimento dos nossos

limites e a aceitagdo da legitimidade humana do outro.

1.7. Cartesianismo e a pureza dasrazfesjuridicas.

Aberta a discussdo sobre os limites do conhecimento humano, comegamos a esclarecer
as razoes pelas quais consideramos ser impossivel uma construgdo racional que esgote o real,
que apreenda a alteridade de experiéncia concreta ou alcance a coisa como elatal como ela é
emsi.

E uma opcdo de bom senso dizer que o mundo que temos acesso corresponde a algo
externo a nés mesmos, a algo existente. Mas, somos nds que atribuimos um sentido a este
“algo”, em certa medida, somos ndés que o criamos.

Isso posto, fica clara a importancia de um aprofundamento da discusséo a respeito da
subjetividade, sobretudo no @mbito do pensamento juridico, construido sobre alicerces
extremamente frageis, sobre paradigmas racionalizadores, sobre a idéia de sujeito racional e
onipotente, capaz de uma neutralidade.

“9 PELIZZOLI, Marcelo: A Emergéncia do Paradigma Ecol dgico: Reflexdes ético-fil ostficas para o século XXI.
Petropolis: Vozes, 1999. P.146 -152

0 RICOEUR, Paul: Interpretacgo e ideologias. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1988, p 90.

*L MATOS, Olgéria: “A Raz&0 e a Esquizofrenia da Alma (O lluminismo e a Emergéncia da Ratio)”. Site do
IECPS - Ingtituto de Estudos de Complexidade e Pensamento Sistémico — www.geocities.com/complexidade,
12/07/2001.
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O essencialismo e o cartesianismo superados na filosofia por Freud, Nietszche e,
definitivamente, pela virada linglistica, subsiste através de seu legado racionalista e “mito-
I6gico” que permeia toda a estrutura do saber juridico. Podemos observar esse legado no
discurso expresso do senso comum tedrico e mais ainda nos seus siléncios (aprofundaremos o
problema no oitavo capitulo). Criar espagos sagrados e inquestionaveis fortalece o poder dos
fantasmas, do “ndo-dito” ou do “mal-dito”. A melhor estratégia para combater mitos
individuais e sociais € revela-los, expor os limites do cartesianismo, do essencialismo, 0s
mitos por tras de racionalizagdes, desencantando, assim, o discurso juridico dominante. Tarefa
gue, como veremos, ndo precisa nos levar a desintegracdo de tudo que € mitoldgico e assim
do proprio tecido social, pode, ao contrério, levar aum amadurecimento da comunidade ou ao
menos de segmentos da comunidade que tém acesso a discussdo (apesar pouco numerosa a
comunidade académica tem sua forca, possui algum status, é formadora de opini&o).

Racionalizagbes juridicas, impregnadas de mitos cartesianos, supde que ao
desconsiderar determinadas fatias da realidade (emoc0es, corpo, etc) € a melhor estratégia, €
garantia de seguranca.

Alexandre da Maia ilustra a situagéo usando a lenda de Procustro. Na mitologia grega,
Procustro era um ladr&o que atraia as pessoas para a sua casa, oferecendo um leito para o
descanso dos hdspedes. No entanto para merecer o descanso 0 abrigado deveria caber
exatamente no tamanho do leito; se ndo coubesse Procustro resolvia o problema pratico
decepando os membros inferiores ou esticando os membros com tenazes até chegarem aos
limites do leito®. Violento! Também as racionalizagdes modernas se impdem agressivamente.
Elimina-se 0 que ndo se encaixa no sistema por meio de negacdes, desconsideracdes ou, de
maneira mais sofisticada, por meio de siléncios e trivializagoes.

A interpretacdo exegética - como técnica aplicada para que se encontre a Unica
verdade inscrita na norma - e a decorrente concepcgado do juiz como mero aplicador da norma
foi superada desde Kelsen, no entanto, ainda € encontrada em manuais doutrin&rios e na
fundamentac&o de sentencas.

Outrossim, e evidente a heranca essencialista nas varias correntes jusnaturalistas que
apenas se distinguem em funcdo do objeto de sua fé - Deus ou Raz&o — e na tematizagdo ou
n&do desse apelo & fé. O jusnaturalismo antropolégico™ afirma poder prescindir da crenca em

MAIA, Alexandre da: “O Embasamento Epistemol 6gico como Legitimagio do Conhecimento e da Formagéo
dalLe naModernidade: Uma Leituraa Pertir de Descartes’. Recife: mimeo, 2003, p 16-18.

> ADEODATO, Jodo Mauricio: Etica e Retérica — Para uma Teoria da Dogmética Juridica. S0 Paulo: Saraiva,
2002.
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Deus ou qualquer entidade transcendente para justificar o direito, mas, paradoxamente,
purifica e deifica a capacidade humana de pensar.

A “Teoria Pura do Direito” vem para desconstruir esse apelo a um Deus ou a uma
Razdo capaz de fornecer os Unicos ou melhores critérios de justica, contudo acaba também
por criar seus proprios mitos. Vale elogiar a critica de Kelsen ao jusnaturalismo e seu esforco
no sentido de fixar o seu objeto — purificando as normas juridicas, diferenciando-as da ciéncia
e de outras normas éticas - dando ao estudo do direito o estatuto de cientificidade e decorrente
credibilidade. Ressalte-se que Kelsen esta ciente do corte artificial que realiza, ndo sustenta o
direito independe da idéia justica, de forcas sociais ou politicas, sabe que seu objeto ndo €, de
fato, puro, mas sim infectado por um nimero infinito de elementos; apenas, estrategicamente,
busca delimitar seu objeto de estudo. Sem olvidar o enclausuramento disciplinar e o
distanciamento darealidade que tal visdo reducionista do fendbmeno juridico provoca, ndo esta
na purificacdo do objeto o grande mito kelseniano, ja que ndo refuta a complexidade, apenas
delega a outras disciplinas cientificas o estudo de fenbmenos extra-juridicos™. O problema é
que Kelsen € cético quanto a possibilidade de apreensdo de uma esséncia da justica, mas
crente na neutralidade do cientista. Esse sim seria puro, no sentido mais forte do termo.
Kelsen tem fé na capacidade do cientista observar imparcialmente o direito tal como ele &, de
desenhar os contornos da moldura dentro da qual estdo inscritas as possibilidades
interpretativas fundamentadas na norma superior (muito embora sejam apenas virtuais e
somente uma delas através da vontade do 6rgéo aplicador se tornaré direito positivo). O maior
mito da Teoria Pura € o da pureza do conhecimento, o cientista do direito seria capaz de
observar seu objeto de estudo sem referéncia a valores e capaz de interpreté-lo a partir apenas
da razdo, numa atividade absolutamente infensa a politica; livre do sentimento e da vontade,
em outras palavras, a “interpretacdo cognitiva’ (realizado pelo cientista) € drasticamente
separada da “interpretacdo voluntéria® (realizada pelo 6rgéo aplicador)™.

Mas ndo € necessario que o0 operador do direito creia na exegese ou no normativismo
kelseniano para que se encontre, de subito, seduzido pela atmosfera mitologica do direito.
Institutos, brocardos, lugares comuns consagrados pela doutrina também expressam o legado

ontoldgico recepcionado pela culturajuridica.

> Sobre a separacéo entre direito e moral ver KELSEN, Hans: Teoria Pura do Direito. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1998, também AFTALION, Enrique e VILANOVA, Jos& Introduccién al Derecho. Buenos Aires:
Abeerdo-Perrot,1994, p. 337-341.

> KELSEN, Hans: Teoria Pura do Direito. S0 Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 392-395
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A expressdo, “natureza juridica’, tdo comum nos manuais de direito, alude a certeza e
a possibilidade de encontrar esséncias (procurar esséncias é sempre tentar persuadir™®), como
se fosse possivel uma definicdo clara e inequivoca das figuras juridicas e como se essa
definicdo existisse em funcdo de elementos de sua propria natureza, dada e ndo construida
pelo hermeneuta. O principio da imparcialidade do érgdo julgador, do devido processo legal,
da legalidade sfo topoi®’ argumentativos, legitimadores, que deixam clara e ingenuidade de
racionalizacbes e o pano fundo mitoldgico que permeia as mais elaboradas construces
judiciais e doutrindrias. S0 ficgBes, mitos sobre os quais a cultura juridica se assenta e
legitima-se socialmente. Nomeamos realidades como o Estado, o juiz, o contrato, no fundo,
sem saber bem do que falamos; séo nogdes incertas, nascidas da pratica, transformamos elas
em defini¢bes quase essencialistas 0 que as fornece um valor muito maior, o fato de serem
comum e largamente difundidas gera a crenca social em sua verdade™.

Vale advertir que nossa posicdo ndo € extremada. |deologias, verdades instituidas séo
elementos de coesdo que fornecem a identidade de uma sociedade. A subcultura juridica ndo
pode ser compreendida fora desse contexto maior de crencas; as verdades imaginérias do

“senso comum tedrico”>®

, 0S mitos juridicos sdo também, até certo ponto, necessarios. A
tarefa que precisa ser realizada - e é atualmente viavel - deve se redlizar, sobretudo, em nivel
epistemoldgico, é preciso um discurso que tematize o discurso da “ciéncia do direito” para
gue seus mitos possam ser revelados (possivelmente substituidos por novos mitos), para que

Se oxigene, paradar vida ao conhecimento, que, quem sabe, pode modificar a cultura.

% WARAT, Luis Alberto: Introducéio Geral ao Direito | — Interpretacso da Lei: Temas para uma Reformulago.
Porto Alegre: Fabris, 1994, p 48.

>"\VIEHWEG, Theodor: Tépica e Jurisprudéncia. Brasilia: Departamento de Imprensa Naciond, 1979, p 75-84.
% MIAILLI, Michel: Uma Introducgéo Critica ao Direito. Lisboa: Moraes Editores, 1988, p. 42-50.

% WARAT, Luis Alberto: Introducio Geral ao Direito || — A Epistemologia Juridica da Modernidade. Porto
Alegre: Sérgio Antbnio Fabris, 1995, p 57-60.
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CAPITULO 2

CRISE DE PARADIGMA - DETERMINISM O E LIBERDADE.

Sumério: 2.1. Determinismo e liberdade na ciéncia empirica moderna; 2.1.1. A
transdisciplinaridade como abertura para novos paradigmas; 2.1.2. O universo determinista;
2.1.3. O sujeito determinista; 2.1.4. Fundamentos empiricos da liberdade; 2.2. A liberdade
numa perspectiva quantica; 2.2.1 Somos seres de excecdo? 2.2.2. A dualidade onda/particula;
2.2.3.. O observador e o observar; 2.2.4. Sobreposi¢cao de ondas e criagdo do novo; 2.2.5. A
termodinamica de Prigogine; 2.2.6. Ciéncias “exatas’ e possibilidades.

2.1. Determinismo e liberdade na ciéncia empirica moder na.

2.1.1. A trandisciplinaridade e a abertura para novos paradigmas.

Vimos que foi herdado do cartesianismo um método que separa e enclausura
disciplinas, tal atitude foi co-responsavel pela profunda contradicdo que existe, hoje, nas bases
do pensamento ocidental. Os sistemas tedricos tornaram-se auténomos e autorreferentes,
funcionam por meio de cddigos proprios e em dire¢do a objetivos fixados por regras internas,
pouco se comunicando uns com os outros e cada um deles com a realidade. Assim, forjam-se
paradigmas inconcilidveis que coexistem e orientam diferentes esferas do saber, mas néo
interagem entre si; por exemplo, por trés das ciéncias “exatas’ esta o determinismo
newtoniano, as idéias de certeza de causa e efeito, enquanto que nos campos da politica, da
ética e do direito ha a aceitacdo indiscutivel da liberdade, que pressupfe poder de escolha,
acausalidade. Tal blogueio comunicativo parece ter sido necessario para que racionalidade
ocidental pudesse se manter.

A cultura tecnicista e imediatista ndo vé sentido ou vantagem pratica em levar a sério
essas incoeréncias, ao contrério, pb-las em discussdo provoca apenas incOmModos,
instabilidade, desordem e incerteza. Desse modo, 0 mundo determinista da fisica classica
permanece isolado do mundo da liberdade, da politica bem como da ética e, entdo, a maior
das obviedades passa desapercebida: a politica, o direito como também a quimica ou a fisica
existem para descrever, prescrever e, de toda forma, para estabelecer um relacionamento com

0 mesmo mundo real e concreto.
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A abertura provocada pelo didlogo - tanto entre as disciplinas como entre pensamento
e readlidade — tem a capacidade de expor a fragilidade dos sistemas, pode vir a detectar
incoeréncias dentro de um todo maior, por isso o fechamento. Tal apego a ordem é grande
obstaculo para a consolidacdo da comunicacdo transdisciplinar. Para que se construa o novo é
necessario ter coragem de deixar o velho desvanecer, deixar a vida fluir, sabendo que € do
caos e da incerteza que nasce a organizagao.

Exporemos neste capitulo um pouco das novas descobertas da ciéncia empirica, a
Visdo de pesquisadores (sobretudo de fisicos e quimicos) que encaram essas contradicdes e a
partir delas procuram um novo paradigma que dé lugar a leis, a causalidade (num novo
sentido), mas também a novidade radical e a liberdade. Buscaremos, ao invés de rechacar
contradicBes, enfrentélas, pensar com paradoxos e ndo contra paradoxos, permitindo o
surgimento de uma razdo conciliadora e ndo excludente que vai permitir a coexisténcia de
principios de ordem e desordem, determinismo e criag&o.

Para Edgar Morin “é possivel considerar a autonomia, o individuo, o sujeito néo como
nocbes metafisicas, mas como nocgBes que podem encontrar seu enraizamento e suas

condicBes fisicas, bioldgicas e socioldgicas™ .

2.1.2. O universo determinista.

Durante os trés ultimos séculos a ciéncia ocidental foi dominada pelo paradigma
mecanicista e cartesiano. O universo para a fisica cléssica seria composto de matéria solida,
de d&omos, em esséncia, passivos, imutaveis e de massa constante; possuiria um espaco
tridimensional, distinguindo-se clara e inequivocamente matéria e vazio. Para a mecénica
newtoniana, todos os processos fisicos poderiam ser reduzidos a movimentos de pontos
materiais resultantes da atuacéo forca de gravidade, as particulas se moveriam de acordo com
leis universais e os processos do mundo material consistiriam em cadeias de causas e efeitos
interdependentes™; o universo seria, ent&o, como uma méguina gigante.

No entanto, se levarmos 0s pressupostos da fisica cléssica as Ultimas conseqiiéncias,
chegaremos a imagem de um universo em que ndo ha espaco para a novidade. N&o haveria
aleatoriedade, desordem e, por extensdo, também ndo teriamos como falar em evolugdo. N&o
existiria criagdo de futuro, caso estivéssemos numa situagdo ideal - se conhecéssemos todas as

condi¢Bes iniciais - este seria potencialmente previsivel, permitindo célculos que coincidiriam

% MORIN, Edgar: Ciéncia com Consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 279.
®' GROF, Stanidav: Além do Cérebro — Nascimento, Morte e Transcendéncia em Psicoterapia. S&o Paulo:
Mcgraw-Hill, 1987, p. 13.
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com os eventos a acontecer. Na natureza ndo haveria mudanga, contingéncias, ndo haveria
uma distingdo essencial entre futuro e passado. Como escreve, llya Prigogine:“a flecha do
tempo foi portanto relegada ao dominio da fenomenologia. N6s, humanos, observadores
limitados, seriamos responsaveis pela diferenca entre passado e futuro”. A lei seriainvariante
em relagcdo a inversdo dos tempos, como no movimento de um péndulo ideal (sem o atrito ou
qualquer contaminacdo concretd). Nesse mundo estético e ndo evolutivo caberia bem o
famoso demonio de Laplace, capaz de observar 0 estado presente do universo e dele deduzir
toda evolucdo futura. Hip6tese que faz aproximar o conhecimento humano do conhecimento
divino onipotente e atemporal ®.

No universo determinista, das bolas de bilhar distintas, separadas, completas e
ensimesmadas de Newton toda novidade seria uma ilusdo. Dentro desse mundo ndo ha
maneira de defender a complexidade, conceber o mistério como algo insuperavel. Estamos
diante da crenca absoluta na completude, na suficiéncia da representacéo objetiva do real.
Prigogine cita Popper ao afirmar que o determinismo é obstéculo ndo s para a idéia de
liberdade humana, mas ao encontro com a realidade que seria “a vocagdo mesma de nosso
conhecimento”.

Popper escreve: “considero o determinismo laplaciano — confirmado, como parece
estar, pelo determinismo das teorias fisicas e pelo brilhante sucesso delas — 0 obstaculo mais
solido e mais sé&rio no caminho de uma explicagdo e de uma apologia da liberdade, da
criatividade e da responsabilidade humanas’.%®

2.1.3. O sujeito determinista.

A concepcdo freudiana de subjetividade também se encontra impregnada pelo
paradigma determinista. Na verdade, podemos enxergar profundas contradicbes na teoria
psicanalitica que, por um lado, € revolucionéria, pois vem para derrubar o cogito cartesiano e
fundar uma nova concepgdo de subjetividade dividida entre racionalidade e irracionalidade,
mas, por outro lado, ndo consegue se desvencilhar por completo do determinismo e da razéo
iluminista. Encara 0 ser humano como um enigma, mas para que pudesse se converter numa
técnica, vé-se obrigada a fornecer respostas fechadas e fazer-se completa, suprimindo, assim,

perguntas que simplesmente ndo pode deixar em aberto.

2 PRIGOGINE, llya: O Fim das Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S8o Paulo: UNESP, 1996, p. 9-11.
% POPPER, Karl: L’ universirrésolu. Plaidoyer pour I’indéerminisme. Paris: Herman, 1984. P X V1. Apud
PRIGOGINE, Ilya: O Fimdas Certezas. Tempo, Caos e Leis da Natureza. Sdo Paulo: UNESP, 1996, p. 21.
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Freud, através de pesguisas empiricas, consegue superar a concepcdo cartesiana de
subjetividade, a psicandlise destr6i o mito da razéo onipotente iluminista. O ser humano néo €
mais apenas um “eu penso” é também um “eu sinto”, esta cindido entre as esferas conscientes
e inconscientes, sua personalidade (e sintomas neuréticos) seria o0 vetor resultante do
confronto das forgas do ego, do id e do superego. Somos condicionados pela nossa estrutura
bioldgica, pela cultura e pela nossa historia individual, somos o resultado desta soma de
elementos.

Destarte, se fizermos uma interpretacdo rigida do pensamento freudiano, podemos
concluir que, para a psicandlise, a liberdade existe em virtude de ndo sermos capazes analisar
e enumerar com detalhes todos os elementos que compdem estas forgas antagonicas; a
singularidade em cada ser individual existe na medida em que se trata de uma combinagéo
Unica destas forgas. Assim, a liberdade permanece existindo apenas em fungdo da debilidade
do observador. Dai ser licito constatar que da mesma forma que na fisica newtoniana -
segundo a qual, dadas as condigdes iniciais, Somos capazes de prever atragjetéria de um corpo
e sua velocidade em determinado momento - a psicandlise fornece subsidios para uma
interpretacdo determinista, que ndo descarta a hip6tese do deménio de Laplace. Quer dizer,
um freudismo ortodoxo ndo tem como negar a hipdtese de que, se a ciéncia progredir o
bastante, podera assimilar todas as variaveis que condicionam o comportamento humano, e,
assim, prevé-lo.

Levando essa tese as Ultimas consequiéncias desembocaremos na afirmagdo de uma
ndo responsabilizacdo radical, ou seja, concluiremos que o comportamento do individuo ndo
passa do resultado das circunsténcias em que ele se encontra. Criminosos, por exemplo,
poderiam ser considerados exclusivamente vitimas da sociedade, pois ndo conseguem deixar
de ser o0 que sdo e fazer 0 que fazem, seriam impotentes diante de forgas além de seu controle,
gue os condicionam de maneira absoluta. O que retira o sentido da existéncia do direito e da
€ética, ja que desde “A Retdrica’ de Aristoteles sabemos que o impossivel e 0 necessario néo
pertencem a0 campo da deliberacdo, que trata do contingente, da escolha (que implica
liberdade) entre opcdes possiveis®.

E dificil encontrar espaco para uma idéia auténtica de criagdo e liberdade na
psicandlise freudiana. Como veremos no quinto capitulo, Freud € um filho do seu tempo,
adquire, entdo, certos vicios cartesianos e acaba por chegar a uma antropologia bastante
pessimista. Apesar de revolucionario e “quantico” em alguns aspectos fundamentais (a

®ARISTOTELES: A Retérica. Madrid: Centro de Estudios Politicos Constitucionales, 1999, p. 58-60.
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propria idéia de inconsciente), modelo da psique freudiano ainda ndo consegue se desligar do
modelo do universo newtoniano e também 4 l6gica cléssica

Pergunta-se, entdo: como conceber a criatividade humana, como pensar a ética e a
liberdade, num mundo determinista, absolutamente ordenado e, portanto, potencialmente
previsivel? E possivel conciliar idéias tdo contraditdrias?

Antes de tentar responder a tais inquirigdes, importa advertir do risco de cairmos na
armadilha da exclusdo, encontrando um Unico culpado para todos o0s problemas que
enfrentaremos. O padrdo simplista consiste em eleger uma Unica causa imediata
absolutamente responsavel pelo problema, que devera, entdo, ser eliminada (ou de qualquer
forma neutralizada) para que seja possivel resolver o incOmodo e partir para a prética. Por
exemplo: devemos apontar alguns autores-vildes responsaveis por todas as mazelas de nossa
cultura, dai desconstruir seu pensamento e substituir por uma teoria melhor. N&o se enxerga
assim a multiplicidade de causas (concorrentes e antagonicas; apreensiveis e inapreensiveis),
que se movimentam de maneira circular e recorrente e criam o mundo para nés. Para a
configuragdo do contexto que expusemos foi necessaria a concorréncia de uma infinidade de
fatores, tais como, a necessidade de seguranca e aversdo ao novo (em nivel individual), a
cultura da especializagdo, a tecnocracia, o imediatismo (em nivel social); e a ressonancia
social que tiveram algumas idéias e leituras mais difundidas de certos autores chaves. Fica
claro, entdo, que as obras de Descartes, Newton e Freud foram apenas alguns entre inlmeros
fatores que contribuiram para a formagdo da cultura dominante (que pressupfe sempre a
existéncia contracultura mais ou menos forte) em seus aspectos positivos e negativos.

2.1.4. Fundamentos empiricos da liberdade.

A liberdade e a criatividade tradicionalmente foram tratadas como questdes
metafisicas, separadas da ciéncia empirica por um abismo intransponivel. Talvez a maior
contribuicdo da nova fisica esteja no fato de ter mostrado que também o materialismo e o
determinismo partem de um pressuposto metafisico: a idéia de separacdo, de que matéria é a
entidade bésica, o elemento fundamental, constitutivo de tudo no universo. Fato que, em si, ja
pode vir a aproximar empirismo e idealismo.

A histéria da ciéncia moderna, também é a histéria do aparecimento da desordem num
saber que esperava té-las liquidado. Em meados do século XIX, surge o segundo principio da
termodindmica, que € um principio irreversivel de degradacdo de energia, de agitacdo e
dispersdo calorifica, desorganizador de sistemas. No século XX, emerge a fisica quantica, que
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elimina o determinismo absoluto, passando a substitui-lo por uma “relativa indeterminagzo®”:

h& a incerteza quanto a impossibilidade determinar o movimento e a posicdo de uma particula
e contradi¢do quanto aimpossibilidade de conceber logicamente a particula que aparece, tanto
como energia, tanto como matéria.

Para Morin um universo exclusivamente determinista e um universo exclusivamente
aleatério sdo ambos impossiveis. Um mundo unicamente aleatorio seria desprovido de
organizacdo, de estrelas, de planetas, de seres pensantes; seria um absurdo acausal, onde nada
poderia ser previsto nem descrito em termos gerais. Um universo completamente determinista
seria desprovido de inovagdo, portanto, de evolucdo®™. Isso quer dizer que ambas as hipéteses
so mutiladoras. E preciso conciliar esses dois mundos que tradicionalmente se excluem; para
tanto ndo € necess&rio negar completamente a previsibilidade e a logica, mas é preciso
explicitar seus limites.

Como na dualidade onda/particula do elétron, a associagdo de ordem e desordem — e,
por extensdo, acaso/necessidade, determinismol/liberdade - leva a uma contradicdo Iégica.
Mas, talvez o problema esteja exatamente em nossas tentativas de eliminar os paradoxos, na
l6gica classica, na nossa necessidade de, atodo custo, encaixar o mundo real em nossa forma
de pensar. Aceitar estas contradicdes € menos absurdo que negélas. Como assevera
Prigogine: “neste processo de construgdo de um caminho estreito entre as leis cegas e 0s
eventos arbitrérios, descobrimos que grande parte do mundo ao nosso redor havia até entdo
escorregado entre as malhas da rede cientifica®”.

As descobertas da ciéncia, neste Ultimo século, trazem em seu bojo as nocBes de
desordem e criagdo no universo, abrindo espaco para a aceitagdo da liberdade num sentido
profundo e auténtico. Mas, como dissemos, 0 objetivo aqui ndo € simplesmente substituir um
conceito por outro (aleatoreidade absoluta ou ordem absoluta) e sim tentar mostrar que ndo se
tratam idéias excludentes, ambas podem coexistir. Nesses termos € possivel concordar com
Freud e dizer que o ser humano é condicionado por sua psique, pela cultura em que esta4
inserido e, indo além da psicandlise, afirmar que existe o livre arbitrio num sentido radical e
profundo. Somos mais do que nossos condicionamentos, cada um de nés é um ser
absolutamente novo, singular e, portanto, capaz de criar algo absolutamente novo. A novidade
sobre a qual falamos ndo é a resultante da andlise combinatéria dos elementos que nos

condicionam; trata-se de uma novidade radical, néo newtoniana ou freudiana, mas prépria da

® MORIN, Edgar: Ciéncia com Consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 225.

® MORIN, Edgar: Ciéncia com Consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 212.

" PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caose Leis da Natureza. Sdo Paulo: UNESP, 1996, p. 197 e
198.
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concepgdo quantica do universo. Veremos que parece existir determinismo e,
simultaneamente, liberdade em entidades dos mais diversos “graus de complexidade’.

Precisamos de um método que respeite o cardter infinito, multidimensional da
realidade, que ndo escamoteie as contradi¢gbes, mas as confronte sem preconceitos para que
possamos nos relacionar com o mundo de uma maneira menos arbitréria. A desordem néo
pode ser superada pelo esforco darazdo, pois ndo se refere a incapacidade do sujeito, esta nas
proprias coisas, como observado nas particulas subatémicas.

E imprescindivel ter ssmpre em mente que n&o existem garantias, em Ultima instancia
ndo ha como escapar da “dupla e irredutivel incerteza quanto arealidade Ultima da ordem e da
desordem”. Nem o determinismo nem a liberdade podem ser comprovados pela ciéncia.
Nosso conhecimento atual mostra que h& indicios da existéncia de liberdade, mas nada nos
garante que ndo se trate de mera aparéncia, que a idéia que temos hoje de liberdade ndo exista
apenas em fungdo da nossa forma de conhecer e ndo do real. Talvez simplesmente ndo
conhegamos 0 sistema completo —um outro sistema que pudesse abarcar a fisica quanticae a
de Newton - que talvez mostre a inexisténcia do livre arbitrio ou (por que ndo?) gque nem
existe sentido em falar de liberdade. “Se 0 espaco, o0 tempo, 0 espagco-tempo precisam ser
relativizados e desontologizados, entéo, conseqientemente, ordem e desordem perdem seus
sentidos ontolégicos™”. A causalidade n&o pode ser encarada de maneira absoluta, pois a
relacéo entre eventos (casual ou necess&ria), ndo é dada pelas coisas, mas emerge de nossas
tentativas de descrevé-las.

A pergunta que surge € que tipo de relacionamento pretendemos estabelecer com o
mistério que nos remete a Nossos limites, a nossa proépria finitude, e nos arranca do conforto e

dafamiliaridade do “nosso” mundo.

2.2. A liberdade numa per spectiva quantica.

2.2.1. Somos seres de excegao?

“No universo silencioso e morto de Newton, nds, seres humanos conscientes, nao
temos nenhum papel a desempenhar e tampouco nenhum poder para conter a marcha de
forcas cegas e imutéveis’ .

®MORIN, Edgar: Ciéncia com Consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 221-225.
9 ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisca. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p. 213.
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Em Descartes solidificou-se a divisdo entre corpo e alma, a crenca que o mundo
material pode ser descrito como objetividade, sem referéncia ao observador humano:“a alma
pelaqual eu sou o que sou é inteiramente distinta do corpo e até mais facil de conhecer do que
este e, MeSMO que O corpo ndo existisse, ela ndo deixaria de ser tudo o que €. Do
cartesianismo veio nosso vicio de observar apenas os aspectos quantificaveis da realidade™
gue elimina das ciéncias a singularidade, o fato concreto e acima de tudo toda a originalidade
inerente a condicdo humana.

A cultura ocidental se formou a partir de uma profunda desilusdo, da frustracéo
advinda da eliminacéo do transcendente (de valores objetivos que possam dar algum sentido a
existéncia ou mesmo da prépriaidéia de Deus) decretada pelo cientificismo. Chegamos auma
crise de sentido: o ser humano se Vvé refletido no espelho da fisica classica — num universo
mecéanico e sem vida - e da psique quase determinista freudiana, no campo da ética, ndo
existem valores objetivos para nos guiar, encontramos apenas uma insuportavel incerteza.
Como ndo existe sentido transcendente, estamos alicercados apenas em nds Mesmos e resta-
nos passar o tempo nos ocupando com tecnologias. “Se somos dotados de existéncia
temporéria e propositos futeis, jogados de um lado para o outro pela dindmica do id como
realmente podemos ser responsabilizados por qualquer coisa®? A separacdo do mundo
material e do mundo mental leva & separacéo entre homem e universo e, por derradeiro, ao
sentimento de alienacdo: somos estranhos ao mundo, por isso nos dedicamos a conquista e ao
controle da natureza. Desiludidos, abandonamos a teologia, restaram-nos os resultados
imediatos da ciéncia, as respostas que emergem dos rituais cientificos que, sem davida,
ampliam conhecimento e tecnologia, mas tendem a promover 0 progresso apenas em uma
diregdo (advirta-se que falamos apenas em tendéncias, pois a historia do pensamento ndo é
linear, 0 movimento é circular e h& sempre uma contracultura que caminha na direcdo oposta).
Nesse sentido, a ciéncia responde sempre as mesmas perguntas; ilumina algumas dimensbes
darealidade, mas deixa o restante na escuriddo. O gque nos remete a imagem do cientista, que
em sua intensa concentracdo, perde a consciéncia de st mesmo e do contexto que se encontra.

Para Prigogine e Zohar as novas descobertas da fisica vém inserir o Homem no
universo, modificar a antiga forma de pensar redutora e esquizofrénica, trazer uma nova

concepcao de sujeito e de autonomia. Com elas abre-se espago para uma visdo de mundo

"° DESCARTES, René Discurso do Método — Regras para a Diregéo do Espirito. Sdo Paulo: Martin Claret,
2000, p. 42.

" GROF, Stanidav: Além do Cérebro — Nascimento, Morte e Transcendéncia em Psicoterapia. S0 Paulo:
Mcgraw-Hill, 1987, p. 13.

2 ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisica. S8o Paulo: Best Sdller, 1990, p. 18.
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conciliadora e includente, pois consciéncia e matéria apesar de serem entidades diferentes,
podem ter uma origem comum: “a atividade humana, criativa e inovadora, ndo é estranha a
natureza. Podemos consideré-la como uma amplificagdo e uma intensificagdo de tragos ja
presentes no mundo fisico e que a descoberta dos processos longe do equilibrio nos ensinou a
decifrar™”.

Ocorreram transformagdes profundas com repercursdes ainda ndo assimiladas pelos
proprios fisicos e muito menos pelos outros ramos do saber. E imprescindivel, ent3o, atarefa
de compreender um pouco mais o significado dessas mudancas, sabendo que suas
consequéncias devem ultrapassar os limites da fisica, operando uma reviravolta

paradigmatica.

2.2.2. A dualidade onda/particula.

“No mundo quantico nada pode ser declarado existente num local determinado, tudo
flutua num mar de possibilidades’. Segundo o principio da incerteza de Heisenberg € possivel
medir ou a exata posi¢éo de algo como o elétron ou sua velocidade, mas nunca se consegue a
medida exata de ambos a um s6 tempo. Isso porque as descri¢des do ser como onda (quando
se pode medir a velocidade) ou particula (quando se pode medir a posicdo) se excluem. Quer
dizer, muito embora seja preciso ter em conta ambos 0s aspectos para compreender o ser, €
apenas viavel descrever um de seus aspectos num dado momento™.

Em nivel subatdmico o ser € essencialmente particula sdlida e onda, e sua descricéo €
incompleta quando engloba apenas um de suas faces. Veremos que o fato do “pacote
particula/londa” (como denomina Zohar) se mostrar em dado momento como uma ou outra
descricdo vai depender das circunstancias — da observagéo e do préprio observador.

Agora se percebe mais claramente que o materialismo que vem para negar as
especulacbes metafisicas, parte ele mesmo de um pressuposto metafisico: impde a idéia de
gue a matéria € a unidade basica de todo o universo. As novas descobertas da fisica vém
exatamente negar esse pressuposto isolacionista e por em relevo o relacionamento.

A realidade é essencialmente indeterminada, pode ser avaliada apenas em termos de
possibilidades, por isso previsdes s6 podem ser feitas com base no que € mais provavel em
certas circunstancias e tal indeterminacéo ndo pode ser entendida apenas como o resultado de

nossa ignorancia. “O fundamento mesmo da realidade € um labirinto movel e indeterminado

" PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e as Leis da Natureza. So Paulo: UNESP, 1996, p. 75.
" ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visio revolucionéria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisca. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p. 21-25.
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de probabilidades™. O universo nd mais pode ser reduzido & matéria isolada, é preciso
observar 0 conjunto; as particulas ndo se reduzem a seres individuais, elas podem apenas se
manifestar como tal em um curto periodo de tempo.

O movimento do elétron ndo pode ser explicado pela fisica classica que esta presa a
continuidade no espaco e no tempo. Os elétrons podem pular de um estado energético a outro
por meio de saltos, descontinuos e aleatérios, podem, também, modificar seu estado de
energia para um nivel mais alto ou mais baixo. Ndo h4, no final das contas, regra ou razéo
para explicar ou quantificar o tamanho do salto; de forma slbita e acausal, um aomo pode
experimentar o caos, isto €, a completa desorganizagdo em suas camadas de energia
eletronica. Nesse estado cadtico do &omo ndo h& causalidade; € impossivel fazer previsdes,
pois inexiste sucessdo conhecida de acontecimentos.

Antes de mudar de uma 6rbita para outra, o elétron se comporta como se estivesse
espalhado por uma grande area no espago, com uma espécie de onipresenca em muitas
Orbitas; experimenta ao mesmo tempo e de uma sb vez todas as possiveis Orbitas, dentre as
quais escolherd uma e se estabilizard’™.

2.2.3. O observador e 0 observar.

“Uma onda de matéria (ou onda de probabilidades) pode se comportar como se
estivesse espalhada por todo espaco e tempo. Mas se todas as coisas potenciais se estendem
indefinidamente em todas as direcfes, como se podera falar em alguma distancia entre elas ou
conceber alguma separacdo? Todas as coisas e todos 0s momentos tocam uns nNos outros em
todos os pontos, a unidade do sistema completo € suprema. Segue-se disto que a nogao
antigamente fantasmagorica de “movimento a distancia” em que um corpo influencia o outro
instantaneamente apesar de inexistir troca aparente de forca ou de energia, € fato banal e
corriqueiro para o fisico quantico — um fato tdo estranho a qualquer estrutura de tempo ou
espaco que permanece um dos maiores desafios conceituais levantados pela teoria
quantica’”.

Referimo-nos ao principio da ndo localidade, segundo o qual uma causa ausente pode
afetar um corpo. A ndo localidade esta intimamente conectada a dualidade onda/ particula e
também nos leva a uma problematizacdo dos postulados fundamentais da ciéncia como a

> ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visio revolucionéria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisca. So Paulo: Best Sdller, 1990, p. 27-30.

6 ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
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causalidade, os principios identidade e da ndo contradicdo. Se ndo € possivel falar em
realidade composta por elementos basicos e distintos, como dizer que “A” é igual a “A” e
diferente de “ndo A”; segundo as novas descobertas da fisica o elétron “E” é igual,
simultaneamente, a “P” (particula) e a “nd P’ (onda), para compreendé-lo € necessério
transgredir a légica cléssica

“Coisas e acontecimentos que antes eram concebidos como entidades separadas pelo
espaco e pelo tempo agora sdo vistos pelo tedrico quantico como t&o integralmente ligados
gue sua ligacdo faz vezes de ambos, espaco e tempo. Eles se comportam como aspectos
multiplos de um todo maior, sendo que suas existéncias “individuais’ ganham definicéo e
sentido através do contato com esse todo” 2,

Em que medida existem influéncias ndo locais correlatas entre dois corpos depende da
medida em que um sistema esteja em estado de particula ou de onda. As particulas se
comportam mais como individuos e sdo menos correlatas; as ondas apresentam um padréo de
comportamento correlato mais do tipo grupal.

A descoberta do aspecto onda (energia) da matéria nos leva a construir uma nova
concepcdo de relacionamento; o ser vai além dos limites do corpo, da substancia. Torna-se,
entdo, bastante plausivel a idéia de consciéncia humana é elemento modificador,
fundamentalmente criador da realidade.

A indistingdo entre matéria e energia bem como a visdo quantica de relacionamento
nos leva a problematizar também a separacdo entre sujeito e objeto. O problema do
observador talvez seja 0 mais polémico da teoria quantica; o que € possivel afirmar com
alguma certeza é que os fendmenos quanticos inobservados sdo radicalmente diferentes dos
observados. Ha, sem duvida, uma ligacdo profunda entre nGs mesmos e a realidade fisica, a
consciéncia ndo pode ser mais vista como algo absolutamente distinto e necessariamente
externo ao mundo fisico™.

“O momento em que uma indefinida funcdo de onda quéntica de muitas possibilidades
€ vista (ou medida) tem alguma coisa que a faz “colapsar” para uma Unica realidade fixa -
torna-se ou onda ou particula®. A partir do colapso todas as possibilidades se solidificam,
convertem-se na realidade estavel que estamos acostumados a lidar no cotidiano.

8 ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisca. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p.36-38.

" ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisca. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p.45-47.

8 ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revolucionéria da natureza humana e consciéncia baseada na
nova fisca. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p. 41.
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N&o 36 0 ato de observar € capaz de modificar a realidade quéntica, o modo pelo qual
a observacdo é feita também é fundamental. A medicdo do cientista, por exemplo, parece
influenciar qual o aspecto de sua natureza o pacote quantico (onda/particul@) ird exibir. Zohar
ilustra o fendmeno através de uma experiéncia: o fisico emite de uma fonte o féton, que terda
opcao de passar por uma das duas aberturas de umatela; se o fisico colocar dois detectores de
particulas, observara que o féton se comportou como um elemento individual atravessando
uma das aberturas; o curioso é que se for colocada uma tela de deteccéo entre as aberturas e
0s detectores de particula, 0 mesmo foton se comporta como onda e passa simultaneamente
pelas duas aberturas. “Fisico e foton estdo envolvidos num didlogo criativo que, de alguma
forma transmuta uma das muitas possibilidades quanticas numa realidade definida,
corriqueira®™.

A realidade acontece quando a vemos. Abandonando a idéia cléssica de distancia e
neutralidade, a nova fisica que reconhece a participagdo: somos construtores do mundo. S6 €
possivel falar em verdade dentro de um contexto, pois ha uma dependéncia essencial do
objeto observado em relacéo ao seu meio ambiente e ao observdor.

Importa advertir que a teoria quantica ndo nos leva a um solipsismo ou a um
relativismo extremado em quaisgquer de suas configuracfes. Apesar de ser inegavel o papel do
observador na construgdo da realidade, existem limites, ndo h& que se prescindir da
objetividade. O didlogo entre a fun¢do de onda quéntica e o observador concretiza uma das
possibilidades inerentes a mesma fungdo de onda; mas nela j4 ha um potencial de realidade
bem definido, como escreve Zohar: “a fun¢éo de onda de uma mesa ndo pode colapsar num
gato ou canguru”. E depois do colapso a fungéo de onda converte-se em uma realidade t&o
objetiva quanto qualquer outra coisa estudada pela ciéncia®.Veremos que também na
termodindmica de Prigogine estd a idéia de que o conhecimento é objetivo e também
participante®™. Os seres humanos sd0 auténomos e também dependentes, a subjetividade esta
em didlogo com o mundo e, através deste didlogo faz surgir a objetividade (num novo

sentido).

2.2.4. Sobreposicao de ondas e criagdo do novo.

8 ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisica. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p. 49.

870HAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revolucionéria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisca. So Paulo: Best Sdller, 1990, p. 52-53.

8 PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S8 Paulo: UNESP, 1996, p 158-
160.
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O relacionamento para a fisica classica se define em termos de forgas de atracéo e
repulsdo. Trata-se de um relacionamento externo, superficial. Para Newton a matéria € a
unidade elementar; as particulas sdo digtintas, tém massa e posi¢éo préprias, uma particula
pode se chocar com a outra e asssm modificar sua estrutura, mas a interacéo entre elas néo
leva a alteracdo de suas qualidades internas.

Na teoria quantica a no¢do de relacionamento € aprofundada, torna-se essencial a
prépria nogdo de ser. Diferente das bolas de bilhar de Newton, os elérons ndo sdo
ensimesmados, tém um relacionamento existencial, seus aspectos onda interferem uns com os
outros. Todos séo afetados pelo relacionamento, deixam de ser coisas separadas e fazem parte
de um todo radicalmente novo em relacdo as partes constitutivas, com caracteristicas (massa,
carga e spin) proprias. Além do mais, a constituicdo do todo é relativamente indeterminada,
pois ndo h& como determinar quais partes constitutivas (elétrons) estéo contribuindo e de que
forma contribuem para o todo. Zohar escreve: “j4 ndo tem sentido falar nas propriedades
individuais dos elétrons congtitutivos, pois estas estdo continuamente se alterando para

satisfazer as exigéncias do todo®"”

. Veremos que ta idéia encontrase na base da
complexidade moriniana

Chama-se holismo relacional esta nogcdo de relacionamento quéntico em que
efetivamente cria algo novo pela reunido de elementos que também podem ser percebidos
como distintos e separados. A idéia de todo como essencialmente diferente da soma das partes
€ revolucionaria e abre novos panorameas para a fisica e para filosofia. Conecta-se, mais uma
vez, a nogao de complementaridade, ndo exclusdo, a idéia de que o ser humano pode ter
condicionamentos bioldgicos, psiquicos, culturais e, mesmo assim, ser livre.

“Os sistemas de particulas trazem consigo a todos os instantes tanto propriedades de
ondas como as de particulas. Com seu aspecto particula ganham a capacidade de ser algo
distinto que pode ser identificado, mesmo que breve e ndo muito precisamente. Com seu
aspecto onda ganham a capacidade de se relacionar com outros “individuos’ pela
sobreposicdo parcial de suas fungBes de onda. Através de seus relacionamentos, de sua
sobreposicéo de fungbes de onda, algumas de suas qualidades se fundem de tal modo que

forma uma nova totalidade®”.

8 ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisca. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p. 118.
8 ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisca. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p. 137.
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Sem duvida, o todo € influenciado pelas propriedades das partes, entretanto, ele €, de
fato, uma nova entidade, possui autonomia, aspecto ondulatério proprio, capacidade propria
para constitui¢cdo de relacionamentos futuros.

Como dissemos, as idéias de criagdo e liberdade, ainda recentes para as ciéncias
“exatas’, hd muito foram intuidas por aguns filésofos. Por exemplo, Nicolai Hartmann
escreve sobre a “Lel do Novum”, segundo a qual “as camadas superiores ndo se resumem a
um somatdrio ou a uma superposicdo das determinagdes categoriais das camadas inferiores.
Toda regido superior apresenta caracteres Onticos novos, 0 que Hartmann denomina seu
“novum” categorial especifico”. Também é interessante notar que ao invés de continuidade,
Hartmann fala em saltos descontinuos: “Lei da distancia entre os estratos: Em virtude do
novum gue separa as camadas superiores das inferiores, a passagem de um estrato para outro
n&o é ténue e gradual, mas processa-se em saltos™” .

A natureza Ultima das particulas elementares € fluida, flutuante em cada momento.
Num determinado instante podemos distinguir um elétron do outro, identificd-lo, apontar suas
caracteristicas (carga, massa, spin etc), mas sua identidade é impermanente, néo o acompanha
a0 longo do tempo. N&o devemos chegar ao exagero de dizer que ele seja desprovido de
gualquer identidade (ndo a possui apenas se compreendida como esséncia constante), pois em
algum sentido ele se mantém sempre o mesmo. Também, aqui, é possivel fazer um paralelo
com a teoria de Hartmann. Segundo o autor o ser real é temporal, flui, € mutével, mas possui
uma identidade, s que uma identidade processual, podemos identificar o real em virtude de
possuir algo que se modifica em ritmo mais lento®”.

Quando h& uma combinacdo quéantica, os subsistemas mantém alguma identidade por
meio de seu aspecto particula, mas ha um entrelacamento, uma fusdo e criagdo de uma
identidade nova e maior em raz&o de seu lado onda. Se o ser fosse apenas matéria, particula,
seria impossivel a auténtica criagdo e a evolucdo no universo, caso se resumisse a0 aspecto
onda ndo poderiamos falar em entidades individuais, em mundo material tal como o
conhecemos. Para compreendermos o ser quantico temos que “colocar entre parénteses™”
nossa maneira tradicional de pensar. E necessario pensar complexamente, de uma forma
aberta, levando em consideragdo a incerteza e a complementariedade; imaginar um ser mais

fluido que se modifica e evolui a partir do encontro, num eterno movimento.

% ADEODATO, Jodo Mauricio: Filosofia do Direito ~Uma Critica & Verdade na Etica e na Ciéncia. S3o Paulo:
Saraiva, 1996, p. 122.

8 ADEODATO, Jodo Mauricio: Filosofia do Direito — Uma Critica & Verdade na Etica e na Ciéncia. Sdo
Paulo: Saraiva, 1996, p.128.

8 Expressio usada por Maturana en MATURANA, Humberto: Cognicéio, Ciéncia e Vida Cotidiana. Belo
Horizonte: Ed. UFMG, 2001. p. 31-38.
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“O processo de integracdo quantica através do qual totalidades novas e maiores sao
criadas é to infinito que, em seu limite extremo, cada particula pode estar em alguma medida
relacionada a todas as outras, criando, assim, a qualidade de inteireza ndo dividida que podera
ser legitimamente aplicada a realidade fisica Mas essa totalidade ndo dividida tem uma
qualidade “arenosa’, vital para que o0 mundo segja do jeito que € Ele é uma totalidade
congtituida por totalidades menores, cada qual mantendo em alguma medida as facetas da
propria identidade®”.

Zohar explica que é possivel reconhecer alguns padrfes quanticos em nés mesmos,
pois a prépria consciéncia pode ser compreendida como um tipo especial de relacionamento
criativo possibilitado pela mecanica ondulatéria quéntica; mais especificamente, pelo
relacionamento peculiar existente no condensado de Bose-Einstein. Da mesma forma que dois
elétrons criam algo novo através da sobreposicdo de suas fungdes de onda, nés também néo
podemos ser reduzidos a0 nosso cérebro. “O relacionamento das ondas que formam o
condensado de Bose-Einstein da consciéncia ndo pode ser reduzido as atividades das

moléculas vibréteis individuai s>

. A consciéncia é condicionada, para existir necessita de sua
estrutura material, s que ela é mais do isso, forma algo novo com qualidades e propriedades
gue suas partes constitutivas ndo possuiam.

A natureza da consciéncia é essencialmente relacional, precisa de mais de um
elemento para a sua congtituicdo. Pode-se imaginar a forma mais elementar possivel de
mentalidade como duas particulas com fungdes de onda sobrepostas, a partir dai teriamos
diferentes tipos e graus de relacionamento originando diversas formas de consciéncia. A
consciéncia humana seria originariamente semelhante aquela ligada a matéria elementar,
diferenciando-se pelo grau e nivel de complexidade.

“O ser quantico, entdo, o “eu” que consideramos aquilo que somos, é bastante real,
mas a0 longo do tempo revela-se mutével a cada momento, com contornos indefinidos e
flutuantes. Podemos falar em sua dindmica, mas ndo podemos realmente apont&lo com o
dedo, da mesma forma como ndo podemos definir precisamente nem a posicdo nem o
momento de uma particula elementar. Ela tem substancia, mas essa substéncia nos ilude de

8 ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisca. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p. 137.

% ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisica. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p.118-121.
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muitas maneiras significativas. Posso dizer com alguma certeza que eu sou, mas, se isso fosse

tudo o que pode ser dito sobre o ser, ficaria dificil dizer quem e o que eu sou™”.

2.2.5. A termodinamica de Prigogine.

Prigogine também argumenta em defesa da liberdade e da novidade radical sem
renunciar completamente ao determinismo - que ndo deixa de ser adequado para explicar uma
das faces do universo. Através da andlise de matéria em estado de ndo equilibrio, o autor
demonstra o lado aleatério do comportamento de particulas microscopicas, introduzindo um
elemento probabilista irredutivel a explicacbes deterministas. Das estruturas dissipativas de
Prigogine surgem as idéias de auto-organizacdo e de imprevisibilidade: mesmo que
conhecamos o estado inicial do sistema, 0 processo e as condigoes, ndo podemos prever qual
dos regimes de atividade esse sistema ira escolher®2.

O autor percebe que o principio da reversibilidade (segundo o qual transformagdes
podem fazer-se quer num sentido quer no sentido reverso como no movimento de um péndulo
ideal) implica numa irrealidade, pois parte da desconsideracdo das particularidades dos
corpos, negligenciando-se o papel do relacionamento entre eles. Dai a insuficiéncia da analise
de elementos isolados.

Para esclarecer sua tese, Prigogine distingue interagdes transitorias e persistentes. As
primeiras ndo sdo mais que idealizacbes da fisica classica, que apenas analisa movimentos
isolados, sO considera algumas moléculas no vécuo. No entanto, moléculas existem
concretamente, estdo na atmosfera em constante colisdo. No mundo concreto, ha apenas
interacOes persistentes, que exigem descri¢cdes que devem levar em consideragcdo o todo. A
irreversibilidade jamais podera ser compreendida se observarmos elementos isolados
(abstratamente), s6 ganha sentido quando contextualizamos, quando observamos as particulas
no seu ambiente em continuas colisdes™.

Prigogine explica a natureza relacional do “ser”, aludindo as ressonéncias de Poincaré.
O termo ressonancia esta ligado a uma idéia de interligacdo a partir da qual nasce um todo
novo, como, por exemplo, no acoplamento de sons. quando € tocada uma nota musical num

4

instrumento ouvimos os harménicos, ndo partes isoladas™. As ressonancias de Poincaré s&o

responsaveis pelo colapso datrajetéria, tornando esta um objeto probabilista impossivel de ser

1 ZOHAR, Danah: O Ser Quantico — Uma visdo revoluciondria da natureza humana e da consciéncia baseada
na nova fisca. Sdo Paulo: Best Seller, 1990, p. 142.

2 PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S8 Paulo: UNESP, 1996, p. 74.

% PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S8 Paulo: UNESP, 1996, p. 120.

% PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S8 Paulo: UNESP, 1996, p. 42.
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prevista por uma descricdo determinista. Ao contrario do que se pensava, ndo € a nossa
ignorancia a respeito dos movimentos exatos das moléculas que torna a previsdo das
trajetorias impossivel; as ressonancias —interacdes - sio as verdadeiras responsaveis™.

“A solugdo da eguacdo de movimento para uma particula livre é, portanto, uma
superposicdo de ondas planas. Essas ondas, que sdo as funcgdes préprias, estendem -se pelo
espaco inteiro, em contraste com a trgjetdria, que é localizada num ponto®™”.

A partir de uma termodinamica contextualizada, isto €, em interagdes persistentes,
Prigogine pode observar fendbmenos que ndo eram detectaveis pelo método classico. Sem
duvida, a sua constatacdo mais impressionante € a de que os sistemas desorganizados, em
interacBes cadticas, podem se auto-organizar, em outras palavras o0 ser pode emergir de um
lugar onde s6 havia dispersdo. A matéria longe do equilibrio adquire novas propriedades, as
moléculas evoluem juntas. Correlagdes de longo dcance, inexistentes no equilibrio, aparecem
em condicdes de ndo equilibrio®. Um sistema evolui no tempo de forma descontinua,
coexistem zonas deterministas (evolugéo linear) e pontos de comportamento probabilista
(pontos de bifurcacdo).S&0 nestes momentos probabilistas que se pode observar a auto-
organizacdo, a escolha imprevisivel por parte do sistema. Ressalte-se a propriedade do uso
do termo “escolha’, que Prigogine enfatiza ao tratar do comportamento da matéria, parece que
0 autor quer nos dizer que as particulas possuem alguma forma elementar de liberdade ou algo
de qualquer maneira semelhante.

“O possivel é mais rico que o rea. A natureza apresenta-nos, de fato, a imagem da
criacdo, da imprevisivel novidade. Nosso universo seguiu um caminho de bifurcacbes
sucessivas: poderiater seguido outros. Talvez possamos dizer o mesmo da vida de cada um de
nos™” .

A termodinamica de Prigogine nos faz ver que ndo existe, na realidade das interagoes
persistentes, simetria temporal e que portanto h& criagdo. “As ressonancias de Poincaré
introduzem eventos dindmicos novos que acoplam criagéo e destruicdo das correlagoes e
descrevem processos difusivos’. Ao invés de partir de uma trgjetéria isolada como elemento
fundamental da descricdo, define-se a trgjetdria em termos de conjuntos, como uma
superposicdo de ondas planas e as ressonancias de Poincaré eliminam a coeréncia dessas

% PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S8 Paulo: UNESP, 1996, p. 47.
% PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S8 Paulo: UNESP, 1996, p. 124.
” PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S8 Paulo: UNESP, 1996, p. 71.
% PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S8 Paulo: UNESP, 1996, p. 75.
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superposicdes™, isto &, demonstram que descricdes probabilisticas (conjunto), ndo podem ser
decompostas (por isso ndo sdo suficientemente bem explicadas pelo método cartesiano).
Prigogine conclui: “o resultado essencial de nossa pesquisa &, de fato, a identificacéo
de sistemas que imp&em uma ruptura da equivaléncia entre a descri¢do individual (trajetérias,
fungdes de onda) e a descricdo estatistica de conjuntos. E é no nivel estatistico que a
instabilidade pode ser incorporada as leis fundamentais. As leis da natureza adquirem, entéo,
um significado novo: ndo tratam mais de certezas morais, mas sim de possibilidades.
Afirmam o devir, e ndo mais somente o ser. Descrevem um mundo de movimentos,
irregulares, cadticos, um mundo mais proximo do imaginado pelos atomistas antigos do que

das 6rbitas newtonianas!®.”

2.2.6. Ciéncias exatas e possibilidades.
Fica evidente, assim, a mudanca paradigmatica que as novas descobertas da fisica

implicam. E interessante observar o processo de mudanca no pensamento aconteceu de
maneira analoga a0 movimento circular, retroatiivo e descontinuo (saltos) do elétron: o
paradigma mecanicista vigente ao longo de toda modernidade evoluiu e, paradoxalmente,
criou fundamentos para a sua propria derrubada quando os progressos da fisica permitiram
aos cientistas conhecer mais profundamente a natureza das particulas subatémicas. Apesar de
h& muito existir uma contracultura na comunidade cientifica (que ganhava mais forca num
movimento gradual) que podia detectar as insuficiéncas do paradigma anterior, foi através de
um salto que as mudancgas se implementaram e se implementam. Percebemos a emergéncia do
radicalmente novo dentro de uma mesma disciplina quando ela supera seus paradigmas, 0s
MEeSMOoS Principios que a geraram.

Como vimos dizendo desde o inicio, esse trabalho busca a transdisciplinariedade, a
assimilacé@o pela teoria do direito dessas mudancgas. A cultura juridica persiste em fungdo de
seu encantamento pela tradicdo, pela autoridade, na tentativa de manter o estabelecido. Mas €
necessario que ela flua, morra e renasga muitas vezes; em termos freudianos, derrube a figura
paterna (autores, instituicdes, paradigmas tradicionais) que infantiliza e permita-se chegar a
vida adulta tomando para si aresponsabilidade e os riscos que acompanham a liberdade.

E certo que as novas descobertas cientificas deixam mais perguntas que respostas, por
ainda ndo estarem solidificadas e ainda ndo serem claras as suas consequéncias € mister
interpreta-las com cautela. Nossos argumentos sdo mais destrutivos do modelo anterior que

% PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S50 Paulo: UNESP, 1996, p. 152-
162.
100 PRIGOGINE, Ilya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S3o Paulo: UNESP, 1996, p. 159
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construtivos, até o momento constatamos que seria absurdo pensar num universo
exclusivamente determinista nos termos de Descartes e Newton, numa realidade sem criacéo
ou evolugdo. Mas este momento desordenador é fundamental, faz parte de um processo de
renovagao necessario para a construcdo de uma nova ordem.

Fato € que ndo podemos relegar a segundo plano o papel da subjetividade. Dada a
complexidade do mundo real, o observador escolhe as dimensBes que observara. A ciéncia
cléssica escolheu privilegiar a ordem, a estabilidade, procura explicar o mundo por intermédio
do principio da causalidade e na maior parte das vezes a causalidade simples e linear; o usual
€ eleger uma causa Unica, proxima como absolutamente responsavel pelo efeito observado. A
guerra permanece. a ciéncia busca o controle e o real resiste. Alguns pesquisadores mais
sensiveis e menos dogmaticos vém percebendo isso. As pesquisas de Prigogine explicitam o
papel primordial das flutuacbes e da instablilidade, o que leva a aceitagdo da existéncia de
escolhas multiplas e da previsibilidade limitada, “a irreversibilidade macroscOpica pode ser a

101»  Os contornos da nova fisica

expressdo de um caréater aleatorio no nivel microscopico
expostos por Zohar e a andlise de processos termodindmico ndo lineares de Prigogine trazem
a tona eventos que ndo sdo dedutiveis de leis, mas atualizam uma de suas possibilidades.
Como dissemos, 0 sonho da modernidade era transpor a certeza das ciéncias exatas para as
ciéncias humanas;, mas, hodiernamente, a vanguarda da fisica e da quimica nos leva a
constatacdo inversa, pois incluem elementos como imprevisibilidade, criagdo. As avaliagbes
(interpretagdes) dos fendmenos devem, agora, ser realizadas em termos de possibilidades, sem
se prender a obsessdo moderna pela pureza e pela exatidao.

A nova fisica acaba por detituir de sentido a divisdo rigida entre ciéncia exatas e
humanas, mais ainda, reconhece a liberdade e a criatividade humanas como manifestacéo
peculiar de algo que estd em todos os niveis da natureza. Morin mostra que esta idéia ndo €
t80 nova assim, Heréclito ja dizia que a verdade é a mudanca, a processualidade'®.

E preciso desencantar o poder quase mitoldgico atribuido a0 método, que pode fazer
com que o cientista se perca de si mesmo: fixado em respostas pré-fixadas e repetindo rituais
0 pesquisador-tecnocrata apenas enxerga esguematismos abstratos e controldveis como 0s
processos reversiveis, simetria do tempo, a visdo escatolégica do mundo. A ciéncia deve ser
congtruida a partir do real e ndo contrario. Vimos que da crenga na onipoténcia da razéo nasce
0 determinismo que implica numa potencial previsibilidade, estes pressupostos podem ser

aplicados a mecénica dos corpos, a processos quimicos e até mesmo a0 comportamento

101 PRIGOGINE, llya: O Fimdas Certezas: Tempo, Caos e Leis da Natureza. S8 Paulo: UNESP, 1996. P.58.
192 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 173-176.
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humano; levando adiante esse raciocinio teriamos que aceitar a idéia absurda de que é
possivel prever o futuro de um individuo e até de toda a humanidade. No entanto, a histéria

se mostra imprevisivel porque o ser humano é livre.
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CAPITULO 3

O PARADIGMA DA COMPLEXIDADE

Sumério: 3.1. A estrutura tripartida do processo de conhecimento: dois sujeitos
olhando para a coisa; 3.2. Além das decomposi¢des: dos objetos aos sistemas complexos; 3.3.
O principio da emergéncia: condicionamentos e criatividade na hermenéutica juridica; 3.4. O
principio da imposi¢do: cultura patente e latente; 3.5. Convivéncia com paradoxos; 3.6.
Circularidade e causalidade complexa: a miopia provocada pela estrutura linear e redutora das

razdes juridicas.

3.1. A estrutura tripartida do processo de conhecimento: dois sujeitos olhando
para a coisa.

Os dois primeiros capitulos desse trabalho foram mais criticos que construtivos, o
objetivo maior era problematizar paradigmas dominantes, apesar de que vimos tentando,
desde o inicio, posicionar-nos metodologicamente e ja ir delineando o cenario que devera,
agora, obter contornos mais nitidos. Neste segundo momento buscaremos expor mais
diretamente os paradigmas da complexidade moriniana

Comegaremos tratando do que talvez sgja um dos problemas filosdficos de maior
recorréncia: a verdade esta nas coisas, no seu “desvelamento” ou ndo passa de um acordo? O
gue nos remete a um paradoxo: como falar em conhecimento objetivo, puro, se este € sempre
realizado por um sujeito e se a propria estrutura desse sujeito contamina 0 processo de
compreensao?

Lembrando a licdo de Gadamer: sdo perguntas que nos empurram para o aberto,’® é a
arte de reformular perguntas que nosfaz ir além do estabelecido pela tradicdo. |mporta, nesses
termos, refletir sobre os pressupostos do problema e reformular a questdo centrando-a na
prépria nogdo de paradoxo e sua conotagdo pejorativa, herdada da logica cléssica aristotélica
do principio da identidade, da ndo contradicdo e do terceiro excluido. Seré que € impensavel

substituir a alternativa subjetividade “ou” objetividade, por uma adi¢éo, pela conjuncéo®e”?

193 GADAMER, Hans-Georg: Verdade e Método |. Petrépoles: Vozes, 2002, p.535-543.
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A purezando € um dado que vem da realidade (da “ natureza” das coisas), busca-la é
uma decisdo, de pressupostos problematicos e graves consequéncias metodoldgicas.
Compreender é, num certo sentido, desvelar, olhar para a coisa, depende, portanto, do objeto.
Mas parar por ai significaria nos limitarmos a um realismo ingénuo, pretensamente imune a
contaminagdes subjetivas, implicaria na busca por uma “verdade em si” de uma forma
objetiva e isolada, que sb poderia ser produto de uma filosofia fundada na consciéncia de um
anico sujeito.

Morin nos mostra que o conhecimento é uma aventura, é a busca de um sujeito
hist6rico, com conceitos prévios, inscrito no mundo e na linguagem, que precisater coragem
de trilhar caminhos desconhecidos a procura de um fim incerto. E arbitrério propor um dado
puro do qual se deve partir ou ao qual se deve chegar; consenso, cultura sdo inseparaveis do
processo de compreensdo, que também ndo pode se desprender da “ coisa’ - que ultrapassa
acordos e palavras.

Segundo Morin: “o realismo ingénuo que considera o sistema como o objecto real
elimina o problema do sujeito; o nominalismo ingénuo que considera o sistema como um
esquema ideal elimina o objecto. Mas eliminatambém o problema do sujeito, visto que
considera no modelo ideal ndo a sua estrutura subjectiva, e até cultural, mas o seu valor de
eficécia, manipulagdo e previsao'™ .

Emerich Coreth nos ensina que “a compreensdo no didlogo somente se fard se
olharmos juntos para a coisa’'®. Transcende, entdo, a relacdo sujeito-objeto englobando,
simultaneamente (“€” ao invés de “ou”), arelacdo sujeito-sujeito”.

N&o podemos abstrair a subjetividade da cultura e da linguagem, nosso conhecimento,
nossas experiéncias criam uma visdo do todo, uma concepgcdo de mundo que condiciona a
compreensdo do individual. N& h& como fugir da pré-compreensdo, no entanto, esta pode
abrir-se a coisa submeter-se a sua alteridade. Forma-se um circulo, ou melhor, um espiral:
cada contetido novamente apreendido ou experiéncia incorporada, acaba por modificar o todo
(0o mundo para 0 sujeito), congtitui-se, entdo, uma nova pré-compreensdo que determinara a
proxima compreensdo’®. A relagdo entre pré-compreensdo e compreensio é circular e

dindmica, um elemento pressupde o outro e, ab mesmo tempo, impulsiona a progressao.

1MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p 136.
195 CORETH, Emerich: Questdes Fundamentais de Hermenéutica. S8o Paulo: Ed da Universidade de S&o Paulo,
1973.P. 103.
16 CORETH, Emerich: Questdes Fundamentais de Hermenéutica. S8o Paulo: Ed da Universidade de S&o Paulo,
1973. P. 102
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A intersubjetividade, os acordos séo parte do processo. A retirada do ser do mundo, da
linguagem, da experiéncia resulta numa traicdo, pois abstragdes transformam, pervertem e
permitem a manipulagdo. Mas, por outro lado, a hipertrofia da experiéncia concreta e a
desvalorizacéo de abstraces pode levar também a cegueira de um relativismo extremado.

Sera que qualquer acordo € legitimo? Até que ponto a realidade pode ser concebida
como instancia de controle de interpretagdes? Aprofundando ainda mais, o0 que € rea? Sera
gue h& sentido em falar num real em si mesmo ou importa apenas ter em conta sua
experiéncia pelo sujeito?

Para nos aproximarmos de uma nova concepcdo de subjetividade e para que
compreendamos melhor o processo pelo qual nos conhecemos e nos relacionamos com 0
mundo, adotamos um novo paradigma, que parte de nogdes como a de causas multiplas,
recorréncia, autopoiese (no sentido que Maturana atribui ao termo), partes relativamente
independentes, capazes de criar um todo com propriedades radical mente novas.

As idéias de separacéo e de fundamento Unico impregnam o pensamento ocidental e
formatam nossas mentes na maioria das vezes de maneira imperceptivel. Mas ndo precisamos
continuar condicionados a pensar sempre em termos de exclusdo e, por exemplo, fundar o
conhecimento apenas no espirito ou apenas no real. Nas palavras de Morin: “o conhecimento
tem vérias fontes e nasce da sua confluéncia, no dinamismo recorrente de um anel em que
emergem conjuntamente sujeito e objeto; este anel pde em comunicagdo o espirito e 0 mundo,
inscritos um no outro, numa co-producéo dialégica em gue participa cada um dos termos e
momentos do anel”.

Maturana também procura esbocar um modelo conciliador, ndo nega a existéncia de
uma realidade material externa a nés, entretanto, esta ndo teria nenhuma caracteristica pré-
estabelecida em relagio ao observador. E através de suas percepgdes, de suas vivéncias, da
relacdo com 0s outros que o sujeito vai construindo seu mundo™®’. O nosso espirito esta
presente no mundo que conhecemos e 0 mundo esté de certa forma presente no nosso espirito.

As palavras e existem numa cultura, signos linguisticos apontam para algo externo,
um referente que apesar de ndo poder ser fixado de maneira absoluta, tem identidade
(processual), algo de comum, socialmente compartilhado. O conhecimento ndo se constroi
numa relacdo binéria: sujeito-objeto (correspondéncia) ou sujeito-sujeito (consenso). Ha algo
além do consenso puro e simples. A figura geométrica que representa a relagdo ndo pode ser
um segmento de reta que conecta dois elementos, mas um triangulo em que em um dos

197 MARIOTTI, Humberto: As Paix8es do Ego — Complexidade, Politica e Solidariedade. S350 Paulo: Palas
Athenas, 2000, p. 77.
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vértices et 0 objeto, em outro o0 sujeito e, no Ultimo, um outro sujeito. Os trés elementos
estdo “essencialmente’ ligados formando uma unidade, a separacéo deve ser encarada apenas
como representacdo didética.

su?eito
sujeito objeto

Padrbes culturais garantem o fechamento e a configuracdo de identidades, s&o
arbitrarios, porém necessarios. Mas o real é o que resiste, ha sempre algo exterior parao qual
devemos estar abertos. Eis o problema: a guerraentre o Mesmo e o Outro de que fala Levinas
ou, em termos habermasianos, a tensdo entre sistemas e mundo da vida. Se nos sujeitarmos a
padroes pré-estabelecidos seremos nada mais que repetidores, por outro lado a abertura
excessiva é destrutiva, desintegradora. A chave se encontra ndo em conteldos, mas no tipo de
relacionamento que ha de se estabelecer com a alteridade da experiéncia concreta, como nos
ensina Levinas € preciso acolher, ao invés de tentar possulir.

N&o ha garantias, ndo ha um Unico fundamento ou um lugar privilegiado. Partir da
existéncia, crer num mundo real ndo deixa de ser uma decisdo; uma opc¢ao de bom senso e téo
mais aberta quanto menos fixo considerarmos o real. Nao ha como escapar de ontologias, mas
real resiste, parece sempre escapar por entre nossos dedos. Procurar tematizar,falar sobre
Nossos proprios limites nos parece a melhor maneira de manter um didlogo com a realidade
sem pretensdes de nos apropriarmos dela.

A escolha de um método implica na decisdo sobre o tipo de relacionamento que se
quer estabelecer com a realidade, escolhemos o método de Morin em funcéo de sua abertura,
por encarar sistemas tedricos — e, reflexivamente, a si mesmo - apenas como pistas que nos
gudam a nos aproximar das coisas, ndo como reflexo destas mesmas. Conforma-se uma
atmosfera mais propicia ao didlogo e o conhecimento vai sendo produzido por um sujeito néo

neutro que se congtitui a partir do universo que conhece e vive.

3.2. Além das decomposi¢des. dos objetos aos sistemas complexos

Explicar o que vem a ser a complexidade moriniana ndo é tarefa fécil. Defini¢bes
sintéticas parecem ser insuficientes, sobretudo porque Morin a todo tempo usa neologismos,
perverte o sentido comum das palavras. Por isso, neste momento, apenas comegaremos
investigar algumas idéias-chave que somente ganhard um perfil mais claro com o decorrer
deste trabalho.

“O sistema tomou o lugar do objecto simples e substancial, e é rebelde a reducéo nos
seus elementos. O encadeamento de sistemas de sistemas desfaz a idéia de objecto fechado e
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auto-suficiente. Os sistemas foram sempre tratados como objectos, temos agora que tratar 0s
objectos como sistemas’.

O que vimos dizendo sobre o papel do observador, do contexto, das relacbes sdo
subsidios que levaram Morin a construir um método centrado na idéia de organizacéo, de
sistema, em detrimento do conceito estético e substancial de objeto. Os sistemas morinianos
podem ser, a principio, definidos como “unidade global organizada de inter-relacfes entre
elementos, acdes ou individuos'®”. Refere-se & organizacdo que conforma uma unidade cuja
esséncia ndo pode ser compreendida em termos materialistas, ndo pode ser desvencilhada das
inter-relacdes entre as partes.

As novas descobertas da fisica superaram o paradigma mecanicista da decomposicéo e
recomposicdo de elementos que se sustentava no postulado da existéncia de uma substancia
fundamental: o @&omo definido como ser material e indivisivel. A fisica contemporanea
mostra que o aomo € um sistema, um objeto organizado, cujo ser ndo pode ser compreendido
se nos referirmos unicamente a seus componentes materiais e desconsiderarmos a organizagao
gue se forma a partir das partes constituintes e retroage sobre elas, modificando-as. A fluidez
estd na base, ndo ha um anico fundamento ou substancia primeirac um sistema € sempre
subsistema de um sistema maior e tem sempre sistemas menores Como CoOMponentes.

A complexidade admite a falta; articula-se a partir e em conjunto com incertezas, dai
ndo precisar neutralizar nem sujeito nem objeto. Na verdade, ambos devem ser encarados
como sistemas e 0 relacionamento entre eles conforma um sistema maior.

“O conceito de sistema ndo € uma receita, um vagao que nos arrasta parao
conhecimento. N&o oferece nenhuma seguranca. Temos de cavalgé-lo, corrigi-lo, guié-lo. E
uma no¢do piloto, mas como a condicdo de ser pilotada(...) anogdo de sistema, assim
entendida, leva, portanto, o sujeito ndo so a verificar aobservacdo, mas também a integrar
nela a auto-observacao™®” .

Sistemas sd0 complexos no sentido de que sGo compostos por partes, mas constituem
um todo com propriedades emergentes, diferente da soma das partes. Para serem
compreendidos precisam ser observados em todas as suas dimensfes. através de uma
perspectiva reducionista - que enfatiza os componentes - e, de forma complementar e ao
mesmo tempo antagdnica, por uma perspectiva holistica - que enfatiza o todo. O que Morin

propde é o didlogo entre os dois pontos de vista.

1% MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 97-100.
199 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 136.
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O todo € superior a soma das partes (principio da emergéncia). Percebe-se isso
claramente na biologia, um organismo vivo jamais podera ser compreendido se observarmos
apenas seus componentes; o ser humano, por exemplo, é mais do que um amontoado de
células. Por outro lado, o todo é inferior a soma das partes (principio daimposi¢éo), o sistema
se forma as custas do recalque de algumas propriedades de seus componentes. Mariotti afirma
que “o todo é ab mesmo tempo maior e menor que a soma das partes™'®” e desse modo retine
os dois principios que estdo em suas bases intrincados e que, arigor, ndo podem se separados.

A grande dificuldade para assimilagdo do que vem a ser complexidade reside em
tentativas de encaixéla em paradigmas antigos. Veremos que paradoxos (heresia para o
cartesianismo e para a logica classica) estdo no amago do pensamento complexo, dai a
recorréncia de formulactes do tipo “o sistema € mais e menos que a soma das partes e é
diferente delas’ ou “as partes sdo inferiores, superiores ao sistema, diferentes daquilo que
seriam se dissociadas do todo”. Mas também unicidade, harmonia e complementaridade (o
paradoxo do paradoxo) conformam a base do pensamento moriniano.

A explicacdo do sistema deve ser quantitativa e, igualmente, qualitativa, e sobretudo,
precisa ser consciente de sua insuficiéncia, em outras palavras, deve ser complexa™.

Os sistemas sdo fechados (determinismo estrutural) e abertos (trocam informacdes
com o meio modificando-o e modificando-se), podem produzir a si mesmos (organismos
vivos); para compreendé-los é necessario observar sua dindmica recorrente, imprevisivel, a
causalidade multipla e a importancia da organizacdo, do relacionamento entre os componentes
gue congtitui a identidade processual sistémica.

A maioria das teorias cientificas ndo vé o sistema, seleciona um dos véarios aspectos do
real, elegendo-o como determinante, e a partir, exclusivamente dele tentam explicar a
totalidade dos fendmenos concretos. De acordo com tal visdo simplista, os fendmenos seriam
resultado de uma causa fundamental, quase sempre proxima e conhecida. Por isso o
cartesianismo provoca uma certa “miopia’, apega-se de tal forma a ordem e ao conhecido que
acaba por se encontrar impossibilitado de ver o novo. Em sua vertente mais radical descamba
num determinismo ou numa escatologia: estd sempre voltado ao passado para tentar prever o
futuro, o que acaba por bloguear a visdo complexa da infinitude do que ocorre no tempo atual.
Padréo que se encontra por tras do pensamento marxista, por exemplo, que desconsidera a

complexidade, a multiplicidade de causas e tenta explicar os fendbmenos sociais de uma forma

10 MARIOTTI, Humberto:“ Reducionismo, Holismo e Pensamentos Sistémico e Complexo (Suas Conseqiiéncias
na Vida Cotidiana)”. Site do IECPS - Ingtituto de Estudos de Complexidade e Pensamento Sistémico —
www.geocities.com/complexidade, 12/07/2001, p. 05.

" MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p 111.
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linear e escatoldgica, quase que exclusivamente através da luta de classes. Como se
pudéssemos conhecer todas as for¢as que movem a histéria e assim chegar até a prever o
futuro.

Quando nos deparamos com algo novo, nossos condicionamentos nos impelem a
defini-lo exclusivamente em termos do antigo e do previsivel. Como estratégia de defesa, o
€go procura 0 comum, O repetitivo e nega o imprevisivel; é usual buscarmos protecdo em
grandes formulagOes tedricas que tudo prevéem e regulamentam. Estamos acostumados,
sentimo-nos confortéveis acatando discursos institucionais, aceitando ideologias e nos
comunicando através de slogans, chavdes e frases feitas. E 0 viés da competitividade e da
|6gica da exclusdo.

A perspectiva complexa envolve padrées de compreensdo mais abertos. Observa
sistemas tedricos de uma forma conjuntiva (ndo excludente), ndo apenas por meio de padrdes
bindrios (um determinado sistema tedrico avaliado de uma maneira simplista serd
necessariamente ou verdadeiro ou falso), percebe que um mesmo sistema pode ser
incompleto, verdadeiro em alguns aspectos e determinadas circunstancias, improvavel,
possivel etc.

O método de Morin ndo tem pretensdes de construir uma teoria completa, fechada,
permite-se a imperfeicdo, sai da busca exclusiva de semelhancas e confirmagdes. Abre-se para
asurpresa, levaem consideragdo a existéncia de paradoxos como ordem-caos, previsibilidade-
aleatoriedade, repeticéo-criatividade, racionalidade-irracionalidade, admite a forga de causas
multiplas, distantes e também desconhecidas. Aceita limites, trata-se uma tentativa de criar
um relacionamento menos arbitr&rio com o mundo concreto, acolhendo inclusive seus
aspectos inapreensiveis.

“O objetivo ndo é dissolver o ser, a existéncia e a vida no sistema, mas compreender o

ser, aexisténcia e a vida com a gjuda também do sistema*".

3.3. O principio da emergéncia: condicionamentos e criatividade na
hermenéutica juridica.

No inicio de seu trabalho Morin planejava investigar as relagdes entre sociologia e
cibernética; mas, ao aprofundar seus estudos sobre fisica e biologia, percebeu o fenémeno das
emergéncias, que, para ele, tornaram a visdo cibernética ainda Util, mas demasiada estreita. O
surgimento do principio da emergéncia € um marco no pensamento moriniano; de fato, € o

2 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 104.
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fendbmeno das emergéncias que conecta diretamente complexidade, alteridade e a idéia de
novidade radical que vimos nascer da fisica quantica.

Qualidades novas e irredutiveis emergem no sistema. Quando decomposto o sistema
se desintegra, perde a sua identidade, que ndo é recuperada por uma recomposicdo real ou
virtua. 1sso porque a organizacdo é um novum e forma-se transformando. Por exemplo: a
sociedade ndo pode ser reduzida aos individuos, é uma organizagdo que possui qualidades
préprias; 0 ser humano é uma emergéncia do cérebro de um primata evoluido; o sentido
emerge da interacdo do intérprete com o texto e retroage sobre as palavras e as frases; do
didlogo em grupo podem emergir idéias radicalmente novas. O mesmo acontecimento pode
ser observado em nivel de componentes ou subsistemas - € 0 que Morin chama de micro-
emergéncias™ - por exemplo: o individuo isolado n&o seria capaz de desenvolver sua aptiddo
para afala, tal como ocorre quando interage com um grupo humano.

O principio da emergéncia fornece um sentido profundo a idéia de que o todo é
superior a soma das partes. Nao o € exclusivamente em fungdo do relacionamento entre os
componentes, da interagcdo circular e retroativa entre partes e todo; ndo se reduz aos conceitos
de superestrutura, epifenémeno ou globalidade, o todo é mais do que componentes e relagdes,
comporta também emergéncias irredutiveis. A metafora que ajuda a explicar o fendbmeno é a
do nascimento bioldgico.

Morin explica: “A emergéncia é uma qualidade nova em relacéo aos constituintes do
sistema. Tem, portanto, a virtude de acontecimento, porgue surge de modo descontinuo uma
vez congtituido o sistema; tem evidentemente, o caracter de irredutibilidade. E uma qualidade
gue ndo se deixa decompor e que ndo podemos deduzir dos elementos anteriores (...)
Acabamos de dizer que a emergéncia € irredutivel — fenomenicamente — e indedutivel —
logicamente. Que ha dizer? Primeiro que a emergéncia se impde como um facto, dado
fenoménico que o entendimento deve constatar primeiro. As propriedades novas que surgem
a0 nivel da célula ndo se podem deduzir a partir das moléculas consideradas em si mesmeas.
Mesmo quando podemos predizé-la a partir do conhecimento das condigdes de surgimento, a
emergéncia constitui um salto l6gico, e abre no nosso entendimento a brecha por onde
penetra airredutibilidade do real” .

O fenbmeno nos remete aos saltos quanticos, a criagdo, a0 mistério da vida, da

consciéncia e da liberdade que, como vimos, também esta no &omo e na molécula. Evoca os

13 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 100-105.
14 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p.106.
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limites da logica e da consciéncia e pode nos deixar mais sensiveis a alteridade, a resisténcia
do real a nossas tentativas de dominagao.

A organizacdo é formadora e radicalmente transformadora.Os elementos a0 se
converterem em partes de um todo perdem ou potencializam qualidades, mas adquirem outras
novas; a organizacdo transforma o diverso em uno, da descontinuidade cria um todo continuo
— 0 que nos remete a auto-organizacdo na termodinamica de Prigogine. Forma um todo a
partir da transformagéo dos elementos e ab mesmo tempo forma asi mesma, ao gerar produz
sua propria identidade™*>.

A visdo da complexidade modifica profundamente a nossa forma de compreender e
nos relacionar com o direito. E preciso, antes de tudo, enxergar a complexidade na
hermenéutica juridica e no processo de concretizagdo da norma.

Alexandre da Maia procura delinear os contornos de uma “dogmética juridica da
multiplicidade’, que aceita a existéncia de pontos de partida, como as normas estatais (sobre
o problema da fixagdo dos pontos de partida, ndo ha que se aderir a correspondéncia
cartesiana, também, como dissemos, Ndo queremos cair num consensualismo; preferimos usar
a figura de “dois sujeitos olhando para a coisa’), mas que refuta o “mito da identificacéo”.
Nas palavras do autor: “adota pontos de partida, 0 que ndo quer dizer que todos, a partir
dagueles pontos, chegardo a um mesmo resultado na interpretacao™®”.

A idéia nos remete a relagdo entre condicionamentos e emergéncia, de que o todo é
mais, € radicalmente novo em relagdo a soma das partes. A interpretacdo pode ser
condicionada por sentidos culturalmente estabelecidos, pelo senso comum tedrico (na
terminologia waratiana), mas mesmo assim expressar a unicidade do sujeito que, mesmo
determinado € livre e cria o sentido. O movimento € ndo linear, como 0s saltos quanticos, e
retroativo, ja que sentido emerge (produto) e retorna para o sujeito e para a sociedade

(produzindo-o0s).

3.4. O principio da imposi¢do: cultura patentee latente.
Ao postular que “o todo é inferior a soma das partes’, o principio da imposicdo
relaciona-se de maneira complementar e antagdnica com o principio da emergéncia (estamos

diante de mais um paradoxo na base da idéia de organizaco).

15 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 125.
18 MAIA, Alexandre da: “O Embasamento Epistemol 6gico como Legitimagéo do Conhecimento e da Formacéo
daLe naModernidade: Uma Leituraa Partir de Descartes’. Recife: mimeo, 2003, p 25-30.
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Algumas propriedades das partes sdo reprimidas pelo sistema, por exemplo: cada
célula de um organismo contém a informagdo genética da totalidade orgénica, mas a maior
parte dessa informagdo estd virtualizada, so € utilizado o que interessa ao sistema; 0 mesmo
ocorre num coral, por maiores que sejam as potencialidades da voz de um de seus
participantes, ele precisa restringi-la a0 que o todo exige™’; ou, o individuo em suas relactes
de trabalho desempenha um papel social, a organizagdo requer que nNdo se expresse por
completo. Ha imposi¢des do todo sobre as partes, das partes sobre o todo e umas sobre as
outras®, os componentes serdo mais ou menos especializados a depender do grau de inibicdo
de suas potencialidades, que ocorre sempre em beneficio da totalidade.

SO h& sistema quando existem imposicdes, castragdes, ordem, isto &, limites para a
atuadizacdo de possibilidades. Freud ja dizia em “O Mal Estar na Civilizagdo”, que para que
haja civilizacso é necesséria rentincia aos desejos pulsionais™*®; do mesmo modo, imposicoes
culturais acerca de significados € o que possibilita a comunicacdo, signos precisam evocar
significados relativamente bem determinados.

I mporta ressaltar que este material virtualizado pelo todo, situado em sua sombra, € 0
responsavel pelas mudancas, pela criatividade potencial do sistema. Nos espacos imersos
estdo situados os chamados pontos de alvancagem, que quando mobilizados ndo apenas
geram mudancas profundas, mas o fazem num curto espaco de tempo, as vezes até
instantaneamente. Os pontos de alavancangem sd0 co-responsaveis pelo movimento ndo
linear, pelos saltos da organizagdo. E fundamental conhecer esta dindmica intra-sistemética
circular e imprevisivel e perceber os lugares de alta resisténcia ou de grande sensibilidade da
organizacdo, para aprender a se relacionar com as organizagdes de forma menos agressiva ou
trauméatica®.

Morin adverte que tanto o principio da imposi¢cdo como o da emergéncia devem ser
interpretados cuidadosamente, sem gque se exagere a importancia de qualquer um deles. O
sistema jamais pode ser reduzido a seus elementos, a conceitos simplificadores ou leis gerais,
por outro lado, também ndo se pode reduzir tudo ao sistema. E imprescindivel ter isso sempre
em mente, ja que na nossa cultura a tendéncia é a trivializagdo, a smplificagio excessiva. E
comum reduzir pensamentos singulares e profundos a frases de efeito ou a0 que j& foi dito,

17 MARIOTTI, Humberto: “Reducionisno, Holismo e Pensamentos Sistémico e Complexo (Suas
Conseqiiéncias na Vida Cotidiana)”. Site do IECPS - Ingituto de Estudos de Complexidade e Pensamento
Si stémico — www.geocities.com/compl exidade, 12/07/200, p. 08-14.

18 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p 109.

119 FREUD, Sigmund: Obras Completas XXI. Rio de Janeiro: Imago, 1880, p 81-168.

120 MARIOTTI, Humberto: “Reducionismo, Holismo e Pensamentos Sistémico e Complexo (Suas
Conseqiiéncias na Vida Cotidiana)”. Site do IECPS - Ingituto de Estudos de Complexidade e Pensamento
Sistémico — www.geocities.com/compl exidade, 12/07/2001, p. 04-08.
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subtraindo-lhes toda a peculiaridade; em tais circunstancias, a idéias novas tendem a ser
retirada do contexto, mal interpretados e passam a servir de base para 0s mais variados
argumentos operacionais e imediatistas.

Mariotti ilustra o problema lembrando o que aconteceu com o Movimento do
Potencial Humano da década de 60, nos EUA. O movimento nasceu da critica a repressdo do
individuo pela sociedade e postulava a liberacdo de todo o conteldo reprimido,
argumentando que era preciso redizar todo o potencial das pessoas. No entanto, néo
enxergou o fato de que a redlizacdo das laténcias dos componentes apenas pode seguir até
certo ponto, o crescimento desenfreado da parte pode, como um tumor maligno, desintegrar a
organizagdo. E por isso que dentro de um sistema o crescimento é sempre contrabalangado
por estruturas que garantem o equilibrio, inibindo sua progressdo. O movimento do Potencial
Humano acabou numa desordem generalizada, numa carnavalizacéo de suas terapias; serve-
nos, hoje, como exemplo das dificuldades que hipertrofia do lado holistico pode acarretar.

Contudo, também o aumento das imposi¢Bes ndo leva necessariamente a0 progresso
organizacional, muitas vezes o desenvolvimento vem da flexibilizagdo, da liberagdo de
qualidades das partes. Em toda organizacdo ha imposi¢cdes, mas sdo diversos os graus de
subordinagdo e tanto a falta como a escassez de individualidade pode se tornar um problema
Como exemplo dos efeitos nocivos do excesso repressao podemos lembrar a antiga URSS.

Os modos patentes, ou na terminologia jungiana, a persona do sistema torna latente
aquilo que Ihe é antagbnico. O sistema tem uma face mais visivel (ou diurna) que é
aglutinadora e uma face oculta ou o lado noturno, que lhe faz oposi¢do. Esses antagonismos
apresentam-se claramente na cultura de grupos sociais e instituigdes. A cultura patente
representa 0 modo que a organizagdo “quer” se ver e ser vista, refere-se a sua imagem, a sua
marca. A cultura latente abriga a sombra, a incerteza, a conflituosidade, o que muitas vezes
desgjase ocultar, mas, como dissemos, também representa o potencial criativo da
organizacao.

Morin mostra que as sociedades humanas funcionam por meio de antagonismos
organizacionais/antiorganizacionais; elas oscilam entre a atualizagdes e repressdes de
potencial. 1sso através de mecanismos que mantém antagonismos numa propor¢ao aceitavel,
gue funcionam de modo semelhante ao termostato de uma geladeira. O ideal para o sistema
social seria que cultura e contracultura estivesse num tipo de relagdo que mantivesse a
conflituosidade em niveis pouco trauméticos, isto € melhor seria se a cultura dominante

incluisse a desordem. Mas 0 que a experiéncia mostra € um predominio do pensamento
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linear, ideologias sendo substituidas por ideologias de orientagdo a primeira vista oposta,
mas, no fundo, similar por se sustentar sobre 0 mesmo paradigma da exclusdo.

Os sistemas morinianos sdo0 complexos e ambiguos. organizacdo € emergéncia,
criacdo, logo, enriguecimento; muito embora a mesma organizagdo também implique na
imposicéo, logo, empobrecimento. O sistema desenvolve-se subdesenvolvendo as
potencialidades de suas partes, dai a possibilidade de que as imposi¢Bes possam aniquilar
emergéncias nos componentes que sejam ainda mais ricas que as da organizagdo. O grande
exemplo de riqueza das partes € o ser humano, nele pode haver tanta complexidade e riqueza
guanto no todo do cosmos.

“A totalidade ndo é averdade, mas também esta na (ou passa pela) individualidade
parcelar. A idéia de totalidade torna-se mais bela e mais rica quando deixa de ser totalitéria,

quando se torna incapaz de fechar-se sobre si mesma, quando se torna complexa” *.

3.5. Convivéncia com paradoxos.

Para a logica cléssica, paradoxos seriam estados de transicdo, representariam uma
imperfeicdo; da mesma forma, em Hegel e no marxismo a sintese seria o resultado da
superacdo da tensdo entre opostos. A aversdo a antagonismo ndo € exclusiva de algumas
poucas teorias, trata-se de uma constante cultural que indubitavel mente esta ligada a obsessdo
pela completude, pela sintese final, pela perfeicdo; no fundo expressa o desejo de superacéo
da falta que marca a existéncia humana

Na contramd dessa tendéncia o méodo complexo e dialégico procura conviver
pacificamente com contradigdes, que nem sempre ser&o superadas, antes podem ser atuantes e
complementares. N&o ha a pretensdo de chegar a uma sintese totalizante, ou a uma verdade
ultima, procura-se acolher processos e idéias antagonicas.

Dentro de um sistema, que comp8e uma unidade, a primeira vista, harmdnica, existem
antagonismos. Os sistemas ndo sdo estéticos, estd sim em homeostase, isto €, num equilibrio
(que permite sua identidade) dindmico (responsavel por sua sobrevivéncia e progresso). E
possivel vislumbrar uma sintese funcional, mas essa sintese se faz as custas de repressdes e
antagonismos, a harmonia repousa sobre a conflituosidade e desarmonia, que também fazem
parte do sistema e nele podem permanecer latentes. A aparente permanéncia do ser (como a
do &omo substancial e indivisivel) esconde 0 movimento, a eterna mudanca e o potencial

desorganizador que reside dentro do proprio sistema (como no movimento cadtico do elétron).

2IMORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p 125.
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Fato que na termodindmica € compreendido como aumento de entropia, todo o sistema
caminha em direc&o a sua propria desintegracao.

E exatamente a impermanéncia, a processualidade, que permite a existéncia e constroi
a identidade sistemética. Para que aconteca uma inter-relagdo organizacional séo necessarias
afinidades entre os elementos, mas a inexisténcia de forc¢as de repulsdo implicaria numa fusdo
impensavel, na qual as partes perderiam sua identidade e nenhum sistema seria concebivel.
Forcas opostas sd0 necessarias, muito embora, para que haja organizagdo é preciso que a
predominem atracdo e ligagéo sobre a exclusdo.

Na verdade, antagonismo e complementaridade sd0 conceitos que estdo, em seus
cernes, emaranhados. A complementaridade é o que faz dos seres individuais partes de um ser
maior, ela os liga e cria assim a identidade da organizacdo. Para que individuos funcionem
como partes de um todo é necessario que sejam domados pelo todo, se agirem de maneira
desregrada, em auto-afirmacao excessiva, a organizacdo se desintegra. Queremos dizer que a
complementaridade implica em recalque, tenso entre o que o sistema permite que aparecae o

que reprime. Esta dupla e complementar identidade

gue coexiste no interior de cada parte
(que contrapde funcionalidade e auto-afirmacao) ja é potencialmente antagbnica.

Destarte, € possivel compreender que dentro de um todo ha bloqueios comunicativos,
a unidade ndo implica numa intercomunicagdo plena. Podemos observar a cisdo entre o
universo fenoménico, o0 que aparece da organizacéo (sua persona), a dimensao introvertida
(nomeadamente as regras organizacionais, a estrutura). E assim que o todo fenoménico,
extrovertido, pode ficar na superficie sem ter ciéncia do que ocorre dentro de si, embora haja
sempre interacOes entre as duas dimensdes. Por exemplo a dimensdo global, comportamental
de um animal, ignora o que passa no interior de suas células, apesar da interdependéncia entre
os dois niveis; do mesmo modo, 0 Estado € um ser social que ndo “sabe’ das necessidades dos
milhdes de individuos que o compdem e, reciprocamente, para os individuos a presenca desse
ser parece ser abstrata e distante'?,

“A unidade complexa do sistema cria e a0 mesmo tempo rejeita o antagonismo”. O
antagonismo entre as dimensdes emersa (associativa, funcional) e imersa (recalcada) € latente,
a harmonia manifesta e a funcionalidade da organizacdo criam e, igualmente, dissimulam o
seu lado desorganizador. Toda a relagdo organizacional, e, portanto, todo o sistema, comporta

e produz antagonismo e, a0 mesmo tempo, complementaridade; a organizacdo atualiza a

122 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p115.
12 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p 123.
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complementaridade, mas ndo apaga, apenas virtualiza mais ou menos os antagonismos'*. E o
préprio principio da complementaridade que alimenta o principio do antagonismo e sem esta
relacdo parcialmente incompreensivel seria impossivel pensar 0s sistemas complexos.

3.6. Circularidade e causalidade complexa: a miopia provocada pela estrutura
linear eredutora dasrazdesjuridicas.

O sucesso do modelo reducionista e simplista se deu também por motivos culturais e
vice-versa, o reducionismo foi um das causas responsaveis pela construcéo e sustentacéo de
tal cultura. Uma sociedade que valoriza ao extremo atécnica e a rapidez ndo demanda apenas
produtos descartaveis, exige, da mesma forma, o acimulo de idéias facilmente digeriveis,
melhor ainda se puderem ser expressas ou justificadas por clichés.

A causalidade complexa e recorrente € dificilmente aceita nesse cendrio cultural.
Atribuimos uma conotac@o negativa a idéia de circularidade, ligamos a algo contraproducente
como “andar em circulos’. Para a mente moderna o ideal € o deslocamento em linha reta, em
direcdo a metas; percebe-se apenas relagbes simples. meio-fim, causa-efeito etc. S&o
desconsiderados ou postos em segundo plano o0 ambiente, 0 contexto, as associagOes
valorativas implicitas. Estamos acostumados a pensar que um efeito € gerado por uma causa
Unica e imediata; se modificarmos a causa, modifica-se o0 efeito e resolve-se o problema
prético.

Uma das versdes mais conservadoras desse tipo de mentalidade se manifesta na
estruturacéo das razbes juridicas. Pontos de partida sdo arbitrariamente fixados, “coisificados”
pelo “senso comum tedrico” e a partir deles desenvolve-se uma argumentacdo que pretende se
aproximar, o mais possivel, da exatiddo matemética. A coeréncia precisa ser alcangada a todo
custo, muitas vezes 0 preco a pagar € o distanciamento da experiéncia concreta e da deciséo
justa. A postura totalitéaria do detentor de respostas verdadeiras parece ser a que melhor
funciona nessa atmosfera, isto €, tem mais chances de vencer as disputas na prética judicial e
no circulo académico.

Por mais que a dogmética ndo queira enxergé-la, a multiplicidade de causas, a
complexidade emerge no mundo real. As inadequagdes do sistema sdo ainda mais evidentes
em paises periféricos, onde o “jeitinho”, as boas relagbes, o clientelismo tomam o lugar da

norma estatal como base de solucdo de conflitos'”®>. O mais absurdo de tudo é que os

2 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 115.
125 ADEODATO, Jodo Mauricio: Etica e Retérica — Para uma Teoria da Dogmética Juridica.S&0 Paulo:
Saraiva, 2002, p. 124-135.
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operadores juridicos conhecem a realidade, mas repetidores que sd0, ndo cessam de tentar
negé-la, assim como fizeram seus antecessores presos a sistemas puros e esguizofrénicos.

Aarnio explica bem como complexidade esta amago do fendmeno juridico, que, como
estudaremos no quinto capitulo, ndo pode ser reduzido a normas ou a verificagcéo empirica:

“Por lo tanto, hablar acerca del derecho como sistema de poder o como un genuino
sistema de reglas es sumamente erroneo. Lo mismo cabe decir con respecto a los intentos de
explicacién de los fendbmenos juridicos através de algun determinado factor social, por
ejemplo, el sistema de produccién o alguna orientacion ideoldgica. Los factores explicativos
mantienem una interdependéncia extremamente compleja con el derecho y entre si. No es
posible colocar a uno 0 a agunos de ellos por encima de los demas como si fueram ele
trasfondo primario o central de los fendmenos juridicos. Asi, el intento de explicar la
conformacion del derecho solamente com los cdmbios en la estructura de la economia es tan
unilateral como quere invocar, por gemplo, la ética protestante del trabajo como el Unico
factor que habria regulado las relaciones sociales*®”.

A Otica complexa moriniana compreende cada fendmeno simultaneamente enquanto
causa e efeito (produto e produtor), sdo ciclos que se influenciam mutuamente. A
circularidade dos fendmenos naturais € similar, no entanto mais profunda do que a da
cibernética - a distingdo se torna mais clara se levarmos em conta o fendmeno das
emergéncias -, o efeito retroage sobre a causa, realimenta-a e transforma-a, corrigindo desvios
e mantendo o equilibrio do circulo, que é dindmico e relativamente auténomo™”.

A definicéo do sistema, a sua diferenciagdo em relacdo ao meio é dada pelo fecho, mas
€ a abertura que o dimenta e € responsavel pelainteracdo do anel com o meio. A figurade um
redemoinho ilustra bem o fendmeno: o anel seria a prépria forma turbilhonar, 0 movimento
circular efetua a entrada e a expulsdo do fluxo, ou seja, a abertura do sistema; e este mesmo
movimento fecha, forma o sistema (€ o fechamento que o torna relativamente autbnomo). O
circuito espiral do redemoinho é um circuito que se fecha abrindo-se e, assim, esta formado e
formando-se. Abertura e fecho também se encontram num relacionamento recorrente: a
abertura produz aorganizago do fecho que produz a organizacso da abertura™®.

O circuito puramente fechado seria irreal; € o circulo ideal, do principio da inércia e
do movimento perpétuo. O circulo unicamente aberto ndo seria um circulo. E por ser aberto,

126 AARNIO, Aulis: Lo Racional Como Razonable — Un Tratado sobre la Justificacion Juridica. Madri: Centro
de Estudios Constitucionales, 1991, p 31.
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estar em contato com o meio, que é produtor; € por ser fechado que existe como produtor. A
circularidade € produtiva, pois acrescenta e se modifica a cada giro. E assim no processo de
conhecimento, no circulo hermenéutico, em que ha a dialética entre pré-compreensdo e a
compreensdo da coisa, num espiral em que um elemento pressupde o outro e faz com que ele
progrida™®. Outro exemplo seria a relagdo entre individuo e sociedade, os individuos
produzem a sociedade esta reflui sobre eles, influenciando-os, co-produzindo-os.

Os sistemas, a0 desenvolverem o seu determinismo interno, exercem dentro de si, e
eventualmente nos seus arredores, imposi¢oes que impedem certas causas externas de terem
0s seus efeitos normais (no sentido de lineares). Enquanto os sistemas estaticamente
organizados resistem de modo passivo ao meio, a organizagéo dinamicaresiste de modo &tivo,
isto &, responde. A identidade processual e relativamente autbnoma (que existe numa relacéo
retroativa) modifica as perturbacOes provocadas pelo meio que podem vir a ameagar a
existéncia e/ou funcionamento do sistema; ndo sofre, simplesmente, condicionamentos, mas
reage a eles. As mudancas estruturais sdo apenas desencadeadas, ndo exclusivamente
condicionadas pelo meio.

Por exemplo, numa ética simplista, o abaixamento da temperatura exterior deveria
provocar 0 abaixamento da temperatura do corpo humano. Mas a temperatura permanece
congtante, pois sistema responde com relativa autonomia aos estimulos externos. Morin fala
em endocausalidade - causalidade local, relacionada a uma organizagdo ativa, circular — e
exocausalidade — geral, proveniente de um jogo diverso de forgcas, ndo necess&rias nem
organizadas. Na cibernética o termo usado € retroacdo negativa, capaz de anular, desviar,
transformar, contrariar, e até inverter os efeitos de uma causa exterior'*.

A organizago pode ser fixa ou ativa, no primeiro caso a antiorganizagéo é virtual, no
segundo atual. Fixa é a organizacdo das méquinas, a ativa é propria dos seres autopoiéticos,
isto €, dos organismos vivos. E interessante observar com Morin que “a vida integrou tdo bem
seu proprio antagonista — a morte — que a leva consigo constante e necessariamente®®”. A
degradacdo ou a ruina do sistema vem também de seu interior e mais cedo ou mais tarde a
antiorganizacao ira dispersar os elementos, isto €, toda organizacdo morre.

Na hermenéutica, essa concepcdo de anel e a aceitacdo de antagonismos pode
congtituir um caminho alternativo atradicional dicotomia idealismo (solipsismo na sua versao

mais radical) e realismo (conhecimento enquanto reflexo do real). Nossa estrutura muda

129 CORETH, Emerich: Questdes Fundamentais de Hermenéutica. S8o Paulo: Ed da Universidade de S&o Paulo,
1973. p. 102.
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constantemente em funcdo de nosso acoplamento com o mundo e s podemos reagir ao meio
a partir de nossa estrutura. As nogdes de recorréncia, ndo exclusdo e causalidade multipla
também nos permitem postular que os principios organizadores do conhecimento humano sdo
aqueles que permitem a construcao subjetiva da objetividade. Veremos no sétimo capitulo que
0 processo de conhecimento n&o pode mais partir apenas de um sujeito isolado (filosofia da
consciéncia), sdo necessarias comunicagdes intersubjetivas, confrontagdes, criticas e foi o
desenvolvimento histérico desses processos — que podemos chamar de intersubjetivos de
objetivacdo - que originaram a esfera cultural da objetividade cientifica®.

Os sistemas morinianos se diferenciam objetos classicos, sobretudo por aceitar as
consegiiéncias mais radicais das idéias de relacionamento, subjetividade e novidade. A
objetologia cléssica procurava nos remeter ao real em sua forma mais pura, no entanto a
“0obsessdo pelo purismo” acaba por ocultar muito mais do que desvelar. Se 0 objetivo for uma
maior aproximacao do real € melhor apostar no caminho que o pensamento complexo comeca
atracar, por se encontrar enraizado na physis, por acolher o sujeito na sua concretude, na sua
imersdo na cultura, na histéria e na sociedade. A complexidade “requer uma ciéncia fisica que

seja a0 mesmo tempo ciéncia humana™>® .

32 MORIN, Edgar:O Método |11 — O Conhecimento do Conhecimento/1. Lisboa: Europa-América, 1996, p. 198.
33 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p 135.
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CAPITULO 4

INTERACOESINTERSISTEMATICAS: HERMENEUTICA E DIREITO NUMA
PERSPECTIVA COMPLEXA.

Sumario: 41. O Ser relacional; 4.1.1. Multiplicidade de origem:
ordem/desordenvinteragdes/organizagdo; 4.1.2. A organizacdo biologica; 4.1.3. |dentidade
processual: do ser a0 sendo; 4.1.4. Biologia e hermenéutica. 4.2. A complexidade da
organizagdo juridica; 4.2.1. Formalismo, realismo e complexidade no direito. 4.2.2. A
ideologia como co-produtora da identidade social; 4.2.3. Tornar féceis casos dificeis? 4.2.4. A
emergéncia da organizacao juridica.

4.1. O Ser relacional.

4.1.1. Multiplicidade de origem: ordem/desordem/ inter agcbes/or ganizacao.

Vimos que da indeterminagdo microfisica emerge a idéia de criagdo e que da aceitacdo
dos limites do conhecimento, da visdo do real como alteridade inapreensivel, nasce uma nova
forma de se relacionar com 0 mundo que supera totalitarismos de sistemas racionais apegados
a ordem, a0 determinismo e a previsibilidade. Um olhar menos condicionado sobre a
realidade poderd ver sua singularidade, sua capacidade de evolugdo e inovagdo. Parece que a
ciéncia comeca a se desapegar da ordem e acolher em seu @mago a desordem.

Contudo, indo além da desordem, talvez a mais impressionante descoberta cientifica
seja a de que do caos pode nascer organizagcdo. Nas palavras de Morin, “mais do que procurar
0 grande principio de ordem e desordem, precisamos considerar o tetragrama
incompreensivel: ordem / desordem / interacdes / organizagdo™*".

E preciso ter claro que ndo ha que se tentar encontrar a esséncia da ordem ou da
desordem. S&0 conceitos que ndo devem ser coisificados ou substancializados emergem
juntos, estéo essencialmente ligados um ao outro, nascem e renascem do que Morin chama de

“indistin¢do genésica’ ou caos.

13 MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 58.
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A relagdo entre ordem e desordem € a0 mesmo tempo, una, complementar,
concorrente e antagbnicaz a unidade é indissociavel, indistinta na sua origem; a
complementaridade esta no principio associativo, organizacional que estd na natureza, na
idéia de que da desordem nasce organizagdo e que, por outro lado, caminha em direcdo a sua
prépria morte (aumento de entropia); o relacionamento é também concorrente no sentido de
gue 0s processo de desorganizagdo e organizagdo correm simultaneamente, das interagoes
podem nascer organizacdo ou dispersdo generalizada; cendrio que ndo suprime antagonismos
evidentes, ja que a organizacao recalca a desordem e a desordem (que pode vir do exterior ou

do interior ) desintegra a organizacdo™*

. S80 nogBes inconcebiveis a partir do paradigma da
|6gica da exclusdo; estéo na base da complexidade.

Desordem, ordem e organizagdo desenvolvem-se juntas, conflitual e cooperativamente
e sd0 “amarrados’ pelas interagdes. Como foi visto no segundo capitulo, as experiéncias de
Prigogine evidenciam a importancia de se ter em conta as interagoes, no sentido mais forte do
termo, que inclui seus efeitos transformadores. Descri¢des baseadas em trajetdrias individuais
s80 insuficientes; pensar num objeto excluindo as relagbes, 0 contexto em que se encontra,
ndo pode passar de uma abstracdo, de uma irrealidade, j& que no minimo h& de haver
interacdo entre objeto e observador. A realidade é mudanca, processualidade, ritmo. As agcdes
reciprocas entre elementos, sdo, portanto, condicionadas pelos elementos que interagem, e
vice versa, os elementos modificam-se em fungcdo dos encontros.

Mais do que transformar, as interaces sdo capazes de organizar. Prigogine mostra que
os estados afastados de equilibrio, dissipadores de energia, sdo capazes de transformar a
desordem e criar organizagdo. Trata-se de uma organizagdo turbilhonaria: ordem a partir da
agitacdo, de encontros cadticos. Turbilhonérios sdo os processos de formacdo de uma estrela,
sd0 as galéxias, é a origem da vida™®. Longe do equilibrio, a irreversibilidade cria o novo.
Prigogine escreve: “é gragas aos processos irreversiveis associados a flecha do tempo que a
natureza realiza suas estruturas mais delicadas e mais complexas™"" .

Podemos compreender o &omo como uma metonimia em relagdo ao universo, como
parte que nos gjuda a compreender o todo ou que, como num holograma, efetivamente contém
o todo. Observa-lo nos auxilia a explicar a natureza do anel tetraldgico. O &omo € o tijolo que
congtitui 0 universo organizado — dai a parcela de verdade alcancada pelas teorias que o

concebiam como substancia indivisivel — contudo, no seu interior tudo € indistingéo, o pacote

% MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 79-80.
3¢ MORIN, Edgar: Ciéncia com Consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 216.
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onda/particula ndo tem identidade 16gica, oscila entre ordem (particula, elemento) e desordem
(energia, acontecimento) — dai a inverdade parcial das teorias que o concebiam como
substancia

Destarte, é justo dizer que a ciéncia classica e 0 cartesianismo alcancaram suas
verdades parciais; sdo versoes imperfeitas da realidade, mas que ndo se assentam em erros e
sim em incompletudes e siléncios, seus mais graves problemas surgem apenas da dificuldade
gue tiveram em encarar as suas faltas. A ordem da ciéncia cléssica € uma face de um

fendmeno complexo, multifacetado™®

. Os encontros que tratamos sdo aleatérias (sdo
inconcebiveis sem turbuléncia, agitacdes, sem desordem), porém, se tomarmos como
referéncia um universo bem determinado, com elementos e circunstancias certas, os efeitos de
tais encontros tornam-se necessarios e aparecem como “leis da natureza’, manifestagdes da
ordem que a ciéncia pdde ver.

Ordem e desordem podem ser concebidas como tendéncias, antagbnicas (num certo
sentido), mas que estdo sempre conectadas, e, para que se conforme tal relacdo complexa,
imp0&e-se as nogdes de interacdo e organizacdo. O tetrdlogo € um anel solidério e irredutivel a
gualquer dos seus constituintes; pode ser descrito como encontro entre ordem e desordem, do
qual emerge a organizacdo. Para Morin o anel tetraldgico é o inicio, inexplicavel, complexo, &
um caos genésico, criador. E, enfim, um marco, a partir do qual a realidade e as tentativas de
explicacdo darealidade devem ser encaradas.

A idéia do anel constitui uma alternativa a visao redutora segundo a qual todo sistema
tedrico precisa nascer do zero ou de qualquer ponto inicial, coisificado, selecionado
arbitrariamente ou hipostasiado. Como veremos, postular a priori a imprescindibilidade de
pontos de partida para o estabelecimento de uma ordem necesséria pode ser uma estratégia
bastante eficaz para manipular ou catequizar a complexidade de base. Morin escreve que o
pensamento deveria “nd se apoiar na ordem ou desordem com pilar ontolégico ou
transcendente, mas, produzir correlativamente as nogdes de ordem, desordem e

organizacao™ .

4.1.2. A organizacao biolégica.
As investigacOes de Morin se iniciam na physis, mas saltam em complexidade quando

chegam ao ambito da biologia e a conexdo entre ambas transforma; dela emerge uma nova

% MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997. P.53-59.
¥ MORIN, Edgar: O Método 1 — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 78-80.
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visdo da vida, da physis e da subjetividade. Veremos gque os tragos de humanidade nascem da
biologia, contudo ndo podem ser reduzidos aela

As mutagOes genéticas sdo0 atos criativos, seu fundamento esta certamente na
combinagdo complexa que efetua a auto-organizagdo, na incerteza microfisica, na tendéncia
entropica para a desordem, sem desprezar a ordem deterministica da fisica classica™®.
Prigogine nos ensina que tempo € construcdo e nos sistemas Vvivos a flecha do tempo aponta

em direcdo a mais e maior complexidade'*!

, J& que a auto-organizagd nOS seres
multicelulares conecta-se a especializagdo e a diferenciacdo. Assim, o tempo, a evolucéo
cultural e bioldgica fez desenvolver as notas que hoje definem humanidade, tais como auto-
consciéncia, liberdade e consciéncia da morte.

A complexidade do ser vivo existe em funcdo da processualidade, do movimento e do
equilibrio dindmico entre forgas antagdnicas de destruicdo e autoproducdo que atuam
internamente. Os sistemas organicos estéd em equilibrio dindmico (homeostase), numa luta
constante entre forgas opostas, ora integradas (que reprimem as partes em fungdo do sistema),
oraem auto-afirmacéo (que afirmam as partes em detrimento do sistema); e o resultado desses
paradoxos, o futuro do sistema, é imprevisivel. A organizacdo viva é flexivel, ndo sO aceitaa
degradacdo de seus constituintes, mas a utiliza; como dizia Heréclito vive de morte e morre de
vida'®,

“Enquanto a solucdo simples da méquina é retardar o curso fatal da entropia pela alta
confiabilidade de seus constituintes, a “solucéo” complexa do ser vivo € acentuar e ampliar a
desordem, para dela extrair a renovagdo de sua ordem. A geratividade funciona com a
desordem, tolerando-a, servindo-se dela e combatendo-a, em relagcéo antagOnica, concorrente
e complementar’®”.

Da organizagdo emergem propriedades novas tais como autoproducgdo, autonutricéo e
auto-reparacao, tais qualidades, num movimento circular, agem novamente sobre as partes.
Maturana mostra que € o “determinismo estrutural” dos seres vivos que faz com que o0s
componentes do sistema se mantenham interconectados sem que haja destruicdo da
organizaco. E este mesmo determinismo que permite a abertura (acoplamento estrutural) e o

fechamento do organismo e € por isso que seres vivos podem relacionar-se (0 meio produz
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mudancas no sistema, que por sua vez age sobre o meio, de forma recorrente'*) preservando
apropriaidentidade, isto €, sem confundir-se com ou meio ou desintegrar-se.

A relagdo entre sistema bioldgico e meio implica em condicionamentos e,
simultaneamente, autonomia. Quanto maior a liberdade, maior a dependéncia: no ser humano
parece que o0 poder de escolha atinge o mais alto grau e, a0 mesmo tempo, desde o nascimento
somos, biologicamente, 0s seres mais frageis e dependentes do planeta. Os seres vivos sofrem
determinagbes que lhes fornece a capacidade de agir e ndo sofrer passivamente as
determinacbes do meio, a hossa liberdade precisa da nossa estrutura genética, especialmente,
do nosso aparelho neurocerebral, mas ultrapassa seu aspecto mecéanico. A criatividade e a
liberdade humanas distinguem-se essencialmente da aleatoriedade, de encontros cadticos
passiveis de producdo por méguinas™®®. A ndo determinacdo presente na aleatoriedade é
diferente do propdsito ou intencdo; € diferente da arte, que expressa a complexidade
bioldgica, cultural, racional e emocional humana

E ilustrativo observar que os antigos também perceberam este relacionamento
fundamental e complementar entre condicionamento e autonomia. Na Grécia Antiga sO era
possivel ingressar na esfera agdo, da liberdade politica, uma vez que o individuo estivesse
livre das amarras do labor, do trabalho de subsisténcia. As concepgdes se aproximam quando
Morin afirma que podemos observar em ndés mesmos momentos de estrito maquinismo,
menos complexos do que os de criacdo, transformaco e decisdo*®. Mas ndo devemos
confundir: a liberdade moriniana tem mais a ver com o livre arbitrio, o autor trata de
condicionamentos fundamentais (genéticos, psiquicos, culturais), diferenciando a criatividade
humana da capacidade de seres menos complexos (um animal ou uma méquinag); ao passo que

0s gregos buscavam tragar limites exclusivamente dentro do ambito humano.

4.1.3. Identidade processual: do ser ao sendo.

Para compreender a vida, a sociedade, o individuo ndo se pode deixar de considerar o
jogo entre causalidades internas e externas. N& h& um Unico fator decisivo ou elemento
determinante que explique de forma completa a complexidade de um instante concreto, que
val além das abstracOes e das repetiches. Existe determinismo e ab mesmo tempo existe
eventualidade, a circularidade retroativa, a generatividade formam o sistema, permitem que

evolua, modifique-se, e que dele nascam propriedades novas.

1 MATURANA, Humberto: Ontologia da realidade. Belo Horizonte: UFMG,1997, p. 82-86.
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As idéias de relacéo, de dinamismo e de processualidade tornam-se determinantes. As
coisas perdem a sua substancialidade ou sua materialidade, a causa perde sua onipoténcia, 0
efeito sua onidependéncia, e 0 observador sua onisciéncia — mais um golpe no narcisismo
humano e mais um motivo da grande resisténcia a pensamentos que seguem essa linha. Causa
e efeito sdo relativizados um pelo e no outro, transformam-se um no outro.

A causalidade complexa ndo é unicamente determinista ou probalitaria; procura
acolher determinismos, acasos e liberdade; tolera o improvavel. Nao concerne unicamente a
corpos isolados ou populages, mas também seres individuais interagindo com o meio™*’.

Destarte, esse paradigma mais aberto permite a incluséo na teoria de verdades que
constatamos no cotidiano, tais como o surgimento de novas idéias através do didlogo, a
imprevisibilidade do nosso comportamento ou de pessoas préximas, o indeterminismo
histérico ou mesmo a propria falta de correspondéncia entre teoria e prética. Sdo eventos
corriqueiros, verdades para 0 senso comum (sem apegos metodicos e menos distante da
experiéncia), no entanto inexplicaveis por um pensamento rigidamente sistemético, dai serem
rechagados como pseudoproblemas, ou - de maneira ainda mais eficaz - aceitos e
trivializados.

A simples idéia de retroacdo modifica profundamente a idéia classica, simples, e
exterior de causalidade. As redes causais (lineares e simples para o cartesianismo) interagem
interferem uma sobre as outras de modo as vezes aleatério, existem efeitos esperados,
inesperados (e as vezes contrarios) que ddo aos sistemas bioldgicos e também aos sistemas
sociais a sua fisionomia propria - constroem sua identidade processual. A idéia de anel
recorrente esta intimamente ligada a autopoiese, € da natureza do anel fechado/aberto gerar-
se, produzir seu ser e sua existéncia. A producdo produz ndo sO os produtos, mas também o
ser produtor.

H& espaco para a incerteza, para a irreversibilidade da flecha do tempo**®

. JAque nem
mesmo 0 passado pode ser evidenciado com certeza, fica evidente a arrogancia das teorias
escatoldgicas. Constatagdo que ndo refuta a utilidade da construcdo de modelos, cenarios
possiveis e improvaveis para o passado e o futuro, mas que devem ser reconhecidos como
abstragBes, tipos ideais'*®.

De fato, areviravolta ocorre quando damos uma maior importancia ao relacionamento

e aorganizacao tao negligenciados por concepgdes atomisticas, pelo cartesianismo, enfim, por
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qualquer teoria que reduza o todo as partes. A idéia de sistema e a propria idéia de ser ndo
pode ser reduzida ao material, é organizacional. N& existe sistema nem existe ser na
dispersdo, ha a emergéncia do ser onde ha organizagéo. O principio da identidade ndo pode
mais ser entendido de maneira estética como na ldgicaclassica. O si nunca é imovel, é sempre
ativo e ativador, sempre caminha em diregdo a algo. Edtaidéia de uma producéo-de-s, ja esta
ligada a uma finalidade, a um para-si**°, mas nunca chega a um termo ou a sintese Gltima, o
sentido € o préprio caminhar e a finalidade, quando atingida, é apenas o comego de um novo
ciclo.

Trata-se, na terminologia de Maturana, de uma deriva, isto é, de um curso ou sentido
que se constréi de momento a momento, sem fim pré-estabelecido. O processo cognitivo €
inerente ao fluxo da vida, no desenrolar das suas vidas 0s organismos Vvivos vao se

construindo e criando seus mundos.

4.1.4. Biologia e hermenéutica.

Maturana mostra que, apesar da biologia ter tido seu papel negligenciado pelos
epistemoldgos em geral, 0 estudo de qualidades comuns a todos 0s organismos Vvivos é
imprescindivel para que compreendamos melhor a subjetividade e o processo de
conhecimento.

Segundo o autor o que define a vida é a capacidade dos seres vivos de produzirem
continuamente a si mesmos. Os sistemas vivos sao autopoiéticos, isto é, podem se reproduzir,
recompor seus componentes desgastados. Por exemplo, as moléculas produzidas produzem a
mesma rede que as produz: s3 ap mesmo tempo produto e produtor™>?.

O que faz com que um sistema exista é a sua organizacéo, sao as relacfes entre seus
componentes; mas, 0s sistemas também tém uma estrutura, formada pelo somatério dos
componentes e das relacOes entre eles. Apenas 0 conceito de estrutura faz referéncia aos
componentes (que sdo modificaveis), a organizacdo independe deles, conserva-se mesmo com
a mudanca ou o desaparecimento de certos componentes. A morte € a perda da organizagéo
autopoiética, da organizagdo propria da vida. A estrutura é mutével, por exemplo, cortada a
ponta de uma mesa, essa continua a ter sua identidade; no entanto, se a mesma for cortada ao
meio perdera sua organizagdo ndo podera mais ser reconhecida como mesa. Também os seres

biol6gicos perdem componentes durante a vida (células morrem, modificam-se), mas sua

%0 MORIN, Edgar: O Método | — A Natureza da Natureza. Lisboa: Europa-América, 1997, p. 197-198
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identidade permanece. Os sistemas admitem mudangas estruturais, mas para manter sua
identidade precisam conservar sua organizagdo™>,

Os sistemas vivos sdo estruturalmente determinados (fechados), ou sgja, qualquer
outro agente que age sobre o sistema autopoiético apenas desencadeia mudancas estruturais ja
determinadas nele préprio. Mas, simultaneamente, como condi¢do de sobrevivéncia, 0s seres
Vivos necessitam de abertura, precisam operar em congruéncia com o meio no qual ele existe
em interagdes recursivas e, essencialmente, modificadoras™. Autonomia ndo significa
fechamento absoluto, apenas relativo, para sobreviver 0s organismos precisam se relacionar;
sd0, a0 mesmo tempo (“€” ao invés de “ou”), autdnomos e dependentes. H4 uma eterna troca,
uma eterna mudanca; este processo de interacdo dindmica e infindével conforma uma outra
unidade, um sistema maior, indivisivel, com caracteristicas proprias e novas.

As repercussdes hermenéuticas e epistemoldgicas desta visdo de homem como sistema
autopoiético em interacd com o0 meio sdo de grande amplitude. Maturana mostra que a
percepcdo acontece em funcdo da estrutura do ser vivo, cada um com Seu universo proprio e
individual®™*. E possivel considerar que a percepcdo fisiolégica (referente aos érgdos dos
sentido) é a mesma ou muito semelhante em termos de mecanismos para os individuos da
mesma espécie. Contudo, a percepcdo psicologica depende da estrutura da mente que € Unica
e condicionada por varidveis como educagdo, cultura, etnia, memdria, variagdes do ambiente,
historia, estado emocional momentaneo etc.

Perceber ndo consiste em captar um mundo de objetos externos tais como sdo, trata-se
de um didlogo entre sistemas em que ha influéncias reciprocas. O influenciado ndo apenas
absorve, mas sim responde: a partir de sua estrutura, d4 uma interpretacdo de como recebeu a
informac&o. “Forma-se um contexto consensual” ou “um dominio lingtiistico” .

Como 0s outros sistemas autopoiéticos, também o sujeito constréi e é construido pelo
mundo, ha uma fusdo e juntos conformam uma nova unidade. O conhecimento nasce do
didlogo entre sistema e meio, sd0 as nossas experiéncias interpretadas linglisticamente que
criam 0 mundo para nés. A linguagem cria 0s objetos tais como conhecemos, aquilo que ndo
pode ser nomeado ndo tem organizacdo ou identidade definida, num certo sentido, néo tem
existéncia para a nossa consciéncia. As explicacfes (incluindo as explicagdes cientificas) tém
componentes compartilhados e singulares, sdo reformulagcdes de experiéncias sentidas e
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compreendidas de diferentes formas por diferentes observadores. S80 mecanismos gerativos,
isto & sdo proposicdes de processos que dao origem aos fendmenos a serem explicados™®.

Observador, com sistema vivo, e mundo encontram-se numa relagéo circular. Ja que
nossa estrutura muda constantemente em funcdo do nosso acoplamento com o ambiente, essa
construcdo estd integrada a propria esséncia de nossa autopoiese, ou seja, de nossa vida. O
mundo ndo é a idéia que temos dele, é a realidade que elaboramos na medida em que
vivemos, segundo referenciais que estdo determinados em nossa estrutura.

Fica claro, entdo, que a idéia de conhecimento objetivo (no sentido de ndo
contaminado pela estrutura do sujeito) € uma ilusdo transformada em “verdade” pelo
imaginario coletivo. Importa ainda mais ndo negligenciar a forca de tal visdo obsoleta que
ainda reside nos alicerces do pensamento juridico, sobretudo porque, de uma perspectiva
pragmética, vemos que a questdo ndo se resume a alternativa saber/ ndo saber, mas se alarga a
alternativa poder/ ndo poder: quando alguém se diz objetivo, no fundo esté afirmando que tem
acesso privilegiado a0 mundo e esse privilégio |he confere autoridade que implica a
submissdo de quem ndo é objetivo.

4.2. A complexidade da organizacéo juridica

4.2.1. Formalismo, realismo e complexidade no direito.

A reviravolta € paradigmética, o pensamento complexo quer modificar a nossa forma
de ver e experienciar o mundo. O objetivo, agora, passa a ser, a partir deste novo paradigma,
que permanecerd sendo delineado, comecar a tracar um novo perfil do direito enquanto
fendbmeno organizacional.

O primeiro dado a ser considerado € a impossibilidade de uma definicdo no sentido
estrito, aristotélico, que esgote toda a complexidade fenoménica do direito. No entanto, a
decisdo de recusar totalitarismos ontolégicos ndo significa destituir o valor de qualquer
pensamento ou conceito em funcéo de serem infectados por impurezas, por terem sido criados
por um sujeito que percebe e comunica de maneira imperfeita —atitude que implicaria
permanéncia no mesmo paradigma. Significa, sim, compreender que a linguagem tem a
funcdo singela de nos fornecer pistas e que do mesmo modo que aproxima pode também vir a
afastar; trata-se de um meio falho para estabelecer um didlogo com o mundo.

1% MATURANA, Humberto: Ontologia da Realidade. Belo Horizonte: UFMG, 2001, p. 81.
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Deve-se também estar alerta ao fato de que os sistemas tedricos se sofisticaram, ndo
efetuam mais "cortes de agougueiro” que deixam grandes cicatrizes, facilmente identificaveis;
as mais novas teorias realizam "cortes cirlrgicos', de reconhecimento extremamente dificil. A
operacdo € cuidadosa, ndo h4 mais a ingénua rejeicdo da complexidade do rea e a
proclamac&o de um fundamento claramente essencialista. Na pds-modernidade € comum ver a
complexidade ndo negada, mas habilmente admitida, absorvida, digerida e trivializada pelos
sistemas explicativos. Ndo é (como deveria ser) vislumbrada a todo tempo e em suas
conseqiéncias mais radicais. A sofisticacdo se d& pela substituicdo de "negacdes' por
"énfases'; comumente, mediante a dicotomizagdo e a hipéstase de um dos poélos (por
exemplo, racionalidade ou irracionalidade). Estratégia argumentativa sempre eficiente é fazer
uma espécie de caricatura do ponto de vista divergente e propd-lo como Unica alternativa
restante, caso nd haja adesdo ap argumento proposto, por exemplo: “ndo aderir a razéo
comunicativa habermasiana ou a retorica perelmaniana implica em cair no campo dairrazéo e
deixar as decisdes ao arbitrio do julgador e o direito a mercé da violéncia’ (veremos que as
possibilidades ndo sdo t&o restritas). O modelo do discurso €, grosso modo, O seguinte:
"reconhego que a realidade é complexa, infinita e incognoscivel; mas é necessario alguma
ordem, um ponto de partida, portanto selecionarei este aspecto como mais importante e a
partir dele construirei meu sistema tedrico”. N&o se trata de nenhum absurdo, o problema é
gue a utilizacdo deste tipo de argumento permite civilizar, catequizar, manipular o complexo
mediante a construgcdo de um lugar exclusivo e bem delimitado para a sua morada;
controlando, assim, as “éreas de contaminag&o” .

Como escreve Morin: “Desde entdo, o imprinting impede de ver diferentemente do
gue mostra. Mesmo quando se atenua a forca do tabu, que proibe, como nefasta e perversa,
toda idéia ndo-conforme, o imprinting cultural determina a desatencéo seletiva, que nos faz
desconsiderar tudo aquilo que ndo concorde com nossas crengas, e o recalque eliminatorio,
que nos faz recusar toda informagdo inadequada as nossas convicgdes, ou toda objecdo vinda
de fonte considerada ma. O imprinting manifesta os seus efeitos mesmo em nossa percepcao
visual. “Somos culturalmente hipnotizados desde a infancia’, foi possivel, com justica,
exclamar. Efetivamente, ha fenbmenos culturais de alucinagcdo coletiva, ndo apenas entre 0s
milhares de crentes que contemplam o sol girando em torno de Fatima, mas também entre
altos universitérios e prémios Nobel que enxergaram a libertacdo do género humano onde se
operava a sua escravizacado. A alucinagdo, que faz ver o inexistente, junta-se a cegueira que
oculta o existente. Os falsos testemunhos sinceros séo numerosos(...) a normalizagdo é o que

mantém, impde a norma, do que é importante, valido, inadmissivel, verdadeiro, errbneo,
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imbecil, perverso. Indica os limites a ndo ultrapassar, as palavras a ndo proferir, 0s conceitos a
desdenhar, as teorias a desprezar™®” .

Cientes desses riscos constantes, comecaremos a tratar de problemas mais
especificamente juridicos; procuraremos, neste momento, fazer uma releitura das principais
correntes do juspositivismo.

Como antitese do jusnaturalismo o positivismo busca definir o direito sem precisar
apelar a qualquer insténcia transcendente. Postula, assim, que o Unico direito que vale a pena
considerar € o posto; compreendido como o valido num determinado tempo e lugar ou o
eficaz, empiricamente perceptivel. Na modernidade e no &mbito do positivismo juridico
podemos distinguir duas tendéncias, de um lado et escolas realistas, seguindo o0 viés
socioldgico legado por Augusto Comte e, de outro, o formalismo juridico, abarcando as
teorias que enfatizavam a importancia do conjunto das normas postas pelo Estado em
detrimento das raizes sociais do fendmeno juridico. Apresentaremos, agui, alguns tracos
marcantes de cada corrente, lembrando mais uma vez que nossa decisdo metodoldgica
enfatiza idéias gerais, padrfes de pensamento e jamais fara justica a singularidade da obra de
autores como Kelsen ou Alf Ross.

Adeodato esclarece que no direito, ndo obstante a for¢a da visdo socioldgica, o
positivismo sedimentou-se muito mais sobre as bases do formalismo, tanto que dogmatica
juridica — termo que historicamente referia-se a escolas de tendéncias legalistas - €, hoje,
usado como sindnimo de ciéncia do direito™®.

O legalismo teve seu apogeu com a Escola da Exegese; que em fungdo do radicalismo,
do ato grau de fechamento e distanciamento da realidade (que, aém de tudo, se modifica
num ritmo muito mais acelerado que as leis, provocando incongruéncias evidentes) entra em
decadéncia ja na passagem do século.

Hans Kelsen formula uma versdo mais sofisticada do formalismo juridico, um sistema
t& bem elaborado que vigora até hoje, influenciando em muito a pré&ica dos tribunais
brasileiros. Ao propor que direito € norma posta pelo Estado, Unico objeto de estudo da
ciéncia do direito, o normativismo kelseniano cria um filtro identificador de jurisdicidade, que
teria a fungdo de imunizar o direito de qualquer contaminagcdo ideoldgica ou moral. A
pressuposicdo de que o ordenamento juridico seria um sSistema unitério, coerente e

" MORIN, Edgar: O Método IV — As I déias. Porto Alegre: Sulina, 2001, p 31.
1% ADEODATO, Jodo Mauricio: O Problema da Legitimidade — no Rastro do Pensamento de Hannah Arendt.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989,p. 61.
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completo™®

permite ao direito positivo fornecer sempre respostas para as contentas com o
minimo de desgaste social, na medida em que os operadores juridicos decodificam problemas
concretos sempre nos termos dogméticos.

Contudo, a fragilidade da doutrina kelseniana é facilmente reconhecida se ndo
perdermos de vista a critica ja feita a0 cartesianismo. Ferraz Jr. mostra que outro grande
problema de concepcdes formalistas e dogméticas € seu distanciamento darealidade:

“O conflito ndo é tratado em toda sua extensdo concreta. Neutraliza-se o conflito,
posto que esse passa a ser tratado em termos de normas e instituicdes. Apenas observa-se o
lado norma, o direito abstrato. O mundo imagin&rio das normas, das estruturas l6gicas em
detrimento do que acontece de fato” .

Como ja foi esclarecido, é arbitrério falar em um objeto ensimesmado, abstraido de
interacdes (ja que no minimo ele precisa relacionar-se com o observador); a purificaco € uma
irrealidade (como o proprio Kelsen poderia reconhecer) e, mais que isso, por fornecer ao
direito a aparéncia de plena racionalidade, pode funcionar como instrumento legitimador.
Quer dizer, a purificagdo kelseniana expulsa do campo do direito a discusséo sobre valores,
no entanto, ironicamente, a Teoria Pura do Direito pode ser convertida em argumento
legitimador, que aravés de sucessivas abstragoes filtra, reduz o real e acaba por justificar
qualquer contetido; a crenga, no final das contas é na racionalidade (por isso o direito precisa
apresentar-se como légico, como aplicagdo de silogismos), na eficiéncia e na impessoalidade
dos comandos normativos (0 que nos remete a dominagdo legal-racional de que falava
Weber'®h).

Mesmo se chegarmos a admitir a possibilidade de isolar as normas como objeto de
estudo do cientista do direito, a sua interpretacdo jamais serd pura, separada claramente em

162 \ontade e razéo sio

categorias, como as interpretagbes cognitiva e voluntaria de Kelsen
facetas inseparaveis de uma realidade unitéria e infinita que é a subjetividade.

Do outro lado esta o realismo juridico que no sentido lato identificase com o
sociologismo ou empirismo. Os realistas ndo constituem um grupo unificado, com crengas
comuns ou um projeto estabelecido, o trago comum gue une os diferentes matizes € a maneira

de enfocar problemas juridicos que privilegia a dimensdo fatica, a realidade social e

159 Nos termos em que Bobbio estrutura o problema em BOBBIO, Norberto: Teoria do Ordenamento Juridico.
Sao Paulo: Pdlis; Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1991, p. 37-156.

180 FERRAZ JR., Tércio Sampaio: Introducéo ao Estudo do Direito — Técnica, Decisio, Dominag&o. S&o Paulo:
Atlas, 1994, P. 254.

161 Pgra um aprofundamento sobre as estratégias de dominago do Estado moderno ver ADEODATO, Jodo
Mauricio: O Problema da Legitimidade — no Rastro do Pensamento de Hannah Arendt. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 1989, p. 60-59.

162 K ELSEN, Hans: Teoria Pura do Direito. S0 Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 392-395.
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empiricamente aferivel do fenémeno juridico’®

. O realismo n&o pretende negar a existénciae
aimportancia social de normas juridicas abstratas (por exemplo, Alf Ross, em tom moderado,
sustenta que ndo se deve sacrificar o conceito de validade, ainda que seja necessario
privilegiar a eficicia da norma), como também o normativismo ndo parte da negacdo da
dimensdo socioldgica do direito. Sdo énfases (ndo negagdes) que demarcam o terreno, cada
um dos lados elege o0 aspecto que considera mais importante (ou essencial), apontando-o
como critério definidor de jurisdicidade: realistas selecionam o concreto, a0 passo que
normeativistas escolhem o abstrato.

Podemos caracterizar o realismo por suas fortes inclinagbes céticas. como
representante do positivismo revela as limitagdes de jusnaturalismos e de qualquer teoria que
tenda a fundar o juridico numa instancia transcendente; e ainda apresenta uma postura
bastante cética em relacdo aos poderes darazéo, portanto, desconfia de perspectiva que fazem
equivaler direito e norma abstrata. O enfoque socioldgico observa o direito como fato social,
percebe as fragilidades do racionalismo e desencanta a ilusdo da atribuicdo de um caréter
estritamente l6gico e sistemético ao direito. Para os realistas, o fenbmeno juridico é fato
perceptivel pelos 6rgdos do sentido, revelase empiricamente e jamais poderd ser
compreendido se abstraido da sociedade que o gerou.

A investigag@o realista, sobretudo o viés decisonista, procura desvelar as raizes das
escolhas judiciais, questionando até que ponto é a norma que determina a decisdo concreta,
dai a visdo factual da norma como mera regularidade de conduta, ou predicdo do provavel
comportamento do juiz. Podemos situar como exemplo de realismo juridico em uma de suas
versdes mais radicais o “Critical Legal Studies’ anglo-sax&o, que considera que decisoes
judiciais sdo absolutamente indeterminadas e argumenta que as disputas juridicas sdo, de fato,
resolvidas em fungdo da concepcdo de mundo do julgador e o direito nada teria de objetivo, €
politica e 0 melhor caminho seria por as claras sua verdadeira natureza'®,

Ao observar 0 agir concreto dos juizes, o realismo desvela o discurso legitimador,
percebe a ilusio gerada por conceitos como os de norma e razdo. E a estrutura sistemética
racional do direito, € aidéia de aplicacdo exegética da norma que protege o juiz-intérprete da
responsabilidade de pdr sua decisdo.

N&o obstante a contribuicdo realista, mormente por seu papel denunciador, Adeodato,

lembrando-nos da licdo de Hannah Arendt, esclarece que o realismo também expurga a

163 STAMFORD, Artur: Decisdo Judicial — Dogmatismo e Empirismo.Curitiba: Jurud, 2000, 90-95.
14CASAMIGLIA, Albert. “Postpositivismo”. Doxa, n. 21-1. Alicante: Universidad de Alicante, 1998, p.130-
155.
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discussdo sobre legitimidade. Confundir direito e efetividade é tornar a forca e a possibilidade
de seu uso determinantes para a politica, relegando a agéo (no sentido arendetiano) a um papel
secundério’®. Alexandre da Maia compartilha com Claudio Souto a idéia de que
normeativismo e realismo se aproximam, pois ambos definem o direito pautados na forma néo
em contelidos. Tanto validade como efetividade sdo critérios formais, num caso e noutro
pouco vai importar o contelido da norma, o que a tornara juridica é o lugar do qual emana
(Estado ou sociedade)'®®.

De toda sorte, hoje € amplamente reconhecido gque tanto 0 normativismo estrito como
atese da indeterminac&o absoluta 3o ambas implausiveis™’.

4.2.2. A ideologia como co-produtora da identidade social.

O desiderato tanto do purismo kelseniano como também de algumas correntes
realistas, notadamente sociologismos de orientacdo marxista, era o de libertar o direito de
contaminagdes ideoldgicas. Para que fosse vislumbrada tal descontaminac8@o era necessario
pressupor a existéncia de um lugar de “ndo ideologia’, nesses termos, a idéia de ideologia se
aproxima da doxa platénica, das aparéncias que se contrapde as esséncias.

No contexto da discussdo filosdfica atual ndo é dificil perceber a fragilidade de tal
concepgdo, aorganizagao social conforma-se como um holograma, no sentido de que cada um
de seus componentes (individuos) precisa ter dentro em si “algo” do todo. A unidade
pressupde uma “pertenca’ que se incorpora a propria esséncia do individuo, o todo se torna
parte inseparavel dos seus componentes; assim, a ideologia se expressa através do individuo-
ator a0 encenar seu papel social. Desse modo ndo existe um lugar ndo ideoldgico, ndo
podemos nos esquivar do circulo hermenéutico, de nossa constituicdo mundana e linguistica.
Dai a necessidade de nos desapegarmos de “obsessdes puristas’ e procuramos compreender o
direito e suarelagdo com aideologia a partir de conceitos contaminados.

Podemos comegar a nos aproximar da nogdo de ideologia propondo que uma teoria
terd uma maior carga ideolégica quando preponderar nela a funcdo persuasiva ou de
justificacdo, em oposicéo a sua funcdo informativa. Mas, tal critério ainda deixa uma vasta
zona cinzenta, ja que uma teoria revestida de todas as garantias de cientificidade — rigor

165 ADEODATO, Jodo Mauricio: O Problema da Legitimidade — no Rastro do Pensamento de Hannah Arendt.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989, p. 69-75.

166 MAIA, Alexandre da: Ontologia juridica — o problema de sua fixacdo tedrica com relacdo ao garantismo
juridico. Porto Alegre: Livrariado Advogado, 2000, p. 73-77.

167 CASAMIGLIA, Albert. “Postpositivismo’. Doxa, n. 21-1. Alicante: Universidad de Alicante, 1998, p.130-
155.
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I6gico, prova de falsidade, verificaco interpessoa — pode exercer simultaneamente uma
funcdo ideoldgica, na medida em que justificar uma realidade ou projetar o futuro.

Partindo do principio weberiano de que relacfes sociais envolvem previsibilidade, isto
€, precisam de uma orientacdo comum fornecida por um sistema de significacfes estavel;
Ricoeur constata que o fendbmeno ideoldgico conecta-se a necessidade de um grupo de
estabelecer uma imagem para si mesmo.

Em nivel ideolégico enfatiza-se mais a operacionalidade do que a reflexividade, ou
sgja, a ideologia estd mais vinculada a acdo, que necessita de pontos de referéncia fixos
(dogmas) para a sua orientacdo, do que o dubium'®® infindavel da investigacdo filosofica e
também cientifica. E simplificadora, reducionista, existe menos para explicar e mais para
persuadir; portanto, refere-se mais a eficacia de uma idéia do que a sua pretensdo de verdade
ou aproximacdo com a realidade. E, simultaneamente, reflexo, justificacio e projeto de uma
determinada sociedade.

“O fenbmeno ideoldgico é essa mutagdo de um sistema de pensamento para um
sistema de crenca. E através de uma imagem idealizada que um grupo representa sua propria
existéncia; e é essa imagem que, contra-reacdo reforca o codigo interpretativo™®”. Nao 6 a
religido (Marx), como também a ciéncia e a tecnologia podem possuir um alto teor
ideologico, desde que escondam por detréds de sua pretensa imparcialidade, alto grau de
justificacéo e dissimulagéo.

Note-se que os contornos da distingdo permanecem pouco nitidos, pode-se, apenas,
falar em diferentes matizes, cultura e a ideologia estdo sempre por trés de nés e suas
influéncias sdo0 apenas parcialmente perceptiveis. E a forca da ideologia vem exatamente do
gue ndo se pode tematizar (pois quando tematizado perde seu poder de mito) sobre o modo de
existir de uma sociedade; forma-se, assim, 0 que pode ser chamado de espaco inconsciente ou
as sombras da cultura. Como escreve Ricoeur:“E a partir dela que pensamos mais do que
podemos pensar sobre ela'"®” .

A ideologia esta ligada a congtituicdo simbdlica de uma sociedade, que precisa de
interpretacdo e imagens e representagdes para existir enquanto tal, dai sua funcdo de
integracdo. Mas, a0 mesmo tempo que interpreta e atribui um significado a realidade, a
ideologia nega outros significados e interpretagdes possiveis. A interpretacdo sempre se

produz num campo limitado, mas a ideologia opera um aumento desses limites. Ela estreita,

18 FERRAZ JR., Técio Sampaio: Direito, Retdrica e Comunicacdio — subsidios para uma pragmética do
discurso juridico. S8o Paulo: Saraiva, 1997, p 172.

169 RICOEUR, Paul: Interpretaco e Ideologias. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1988, p 68-69.

70 RICOEUR, Paul: Interpretacdo e Ideologias. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1988, p 70.
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castra, enclausura a realidade. E reduco, esquematizacio, simplificagdo, quer dizer, tem
também a funcéo dissimuladora. Modificam-se os fatos e situagdes, mas ela permanece presa
a sua esquematizacdo inicial, sedimenta-se enquanto tal. Toda a sociedade tem algo de
intolerante, que se manifesta mais claramente quando a novidade ameaga a visdo que uma
comunidade tem de si mesma, a possibilidade do grupo de se reconhecer. Ao justificar o
antigo, aideologia passa a ser um instrumento social com a finalidade de frear a mudanca.

Além da funcéo de integracdo (coesdo social) e de dissimulagdo, Ricoeur explicaque a
ideologia funciona também como instrumento de dominagdo. Existe uma relacdo intrinseca
entre as trés funcdes e uma co-dependéncia entre elas. O fendmeno da autoridade também faz
parte da constituicdo do grupo, que precisa de imposi¢coes, forca para atomada de deciséo. “O
gue aideologiainterpreta e justifica, por exceléncia, é arelacdo com as autoridades, o sistema
de autoridade™”.

Para Ferraz Jr. ideologia € “a valoracdo dos valores, mas uma valoragdo Ultima e
universalizante que ndo admite outra’*"%. De acordo com o autor, é a ideologia prevalecente
que, manifestando nucleos significativos vigentes numa sociedade, determina o relato das
normas juridicas'’® Assertiva que nos parece um tanto forte, melhor seria dizer que a
ideologia co-determina 0 contelido de normas, juridicas ou sociais, e que 0 movimento €
circular e recorrente, em outras palavras, o direito pode também ser revolucionério e ser um
dos fatores capazes de modificar ideologias e valores dominantes em determinada sociedade.

No que diz respeito as condi¢bes de possibilidade de um saber sobre a ideologia,
temos de, antes de tudo, ter em conta que pertencemos a um mundo e que ele se expressa
através de nds, mas gque condicionamentos e a pertenca, ndo excluem completamente o0 espaco
da liberdade. A ideologia sb pode ser compreendida a partir da falta, a incompletude faz com
gue o distanciamento seja também um momento de pertenca e que 0 novo possa ser recebido
apenas dentro do tipico. Assim, critica a ideologia € um projeto desde sempre falido, mas que

deve persistir, pois podemos criar.

4.2.3. Tornar faceis casos dificeis?
Tendo em conta pertenca e criatividade, vimos que a estrutura do processo de
conhecimento ndo € binéria (sujeito-objeto ou sujeito-sujeito) e sim trinitéria:

L RICOEUR, Paul: Interpretacio e Ideologias. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1988, p 68-75.

172 FERRAZ JR., Tércio Sampaio: Introducéo ao Estudo do Direito — Técnica, Decisio, Dominag&o. S&o Paulo:
Atlas, 1994, p 276.

3 FERRAZ JR., Tércio Sampaio: Introducéo ao Estudo do Direito — Técnica, Decisio, Dominag&o. S&o Paulo:
Atlas, 1994, p. 115.
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su?eito
sujeito objeto

O abandono do paradigma da exclusdo nos permite pensar em consenso, em
construgdes culturais sem fazer desvanecer o vinculo com o objeto. E possivel falar em
identidade social desde que pervertamos o sentido classico da palavra e falemos numa
identidade processual, que ndo pode ser violentamente fixada, pois ndo consiste num “ser”
mas num “sendo” ou num “estar”.A ideologia dominante e co-produtora da identidade de uma
comunidade, isto €, de sua persona - daimagem que o grupo tem de si mesmo.

Uma cultura conforma padrées de comportamento (regularidades'’), isto é um
estimulo externo semelhante (por exemplo, a apreensdo de um objeto pelos 6rgdos do sentido)
gera respostas semelhantes (por exemplo, muitos individuos atribuem a esse objeto 0 mesmo
nome) por parte dos individuos inseridos numa mesma comunidade linguistica. Nossas
respostas aos estimulos sdo condicionadas por nossas experiéncias prévias e pelo aprendizado
lingliistico e a0 mesmo tempo acausais (da mesma forma que 0 movimento do elétron e a
evolucdo bioldgica); desse modo sdo estabilizados e transgredidos significados e sentidos. As
respostas a esimulos externos ndo so idénticas, mas podemos detectar nelas algo de comum
gue, como dissemos, ndo deve ser “coisificado” ou estabilizado atodo custo.

Tendo isso em mente, podemos enxergar o extremismo de argumentos decisionistas,
que propdem ainexisténcia de vinculos entre norma e decisdo. Uma coisa € expor a parcela de
arbitariedade, as contaminagfes politicas ou subjetivas que desestabilizam parémetros e
expectativas decisorias, outra é postular a inexisténcia ou a incoercibilidade de tais
parédmetros. Do outro lado, é também fécil perceber a ingenuidade da doutrina exegética que
afirma o vinculo pleno da deciso a norma.

Vistos dessa perspectiva, 0 decisionismo e o desconstrutivismo extremado soam como
resposta desiludida com os mitos modernos. Por trés de tal visdo jaz a crenca de que
constatado que 0 acesso a uma verdade pura ndo passa de ilusdo, nada mais resta a fazer; néo
se deve trabalhar com referenciais outros exceto a verdade pura, fora dela s6 ha
arbitrariedades.

Ha também posi¢cdes mais moderadas, centradas em acordo e consenso, tais como ade
Habermas e a de Perelman. Contudo, com veremos mais detalhadamente no sexto capitulo, a

17 SOBOTA, Katharina: “N&o Mencione a Normal”. Anuério dos Cursos de P6s-Graduag&o em Direito, n. 7.
Recife: Universitéria (UFPE), 1995, p. 251-273.
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resposta da razdo comunicativa também ndo nos satisfaz. Por hora basta lembrar que a aluséo
a algo exterior ap consenso e mesmo as palavras €, para nos, basilar.

Podemos ilustrar melhor o cenério ao debater a tdo citada dicotomia casos faceis /
casos dificeis. Casamiglia percebe que uma das notas distintivas entre correntes positivistas e
pOs-positivistas é a preocupacao central das primeiras em como foram solucionados casos no
passado e das segundas em como lidar com conflitos irresolutos. Positivistas direcionam seus
estudos a maneira pela qual foram tratados problemas juridicos e dai de como devem sé-lo
atualmente, pressupondo que para uma maior seguranca € preciso usar 0S mesmos critérios e
métodos; asseguram que a invencdo por parte dos juizes é excecdo (alguns consideram ser
€rro), oU Sgja, 0 centro sao 0s casos faceis. Ja no pds-positivismo os problemas gravitam em
torno dos casos dificeis, das insuficiéncias do modelo positivista e da necessidade da
contaminago valorativa para resolvé-los'’.

N&0 enxergamos outra maneira de explicar a dicotomia a ndo ser em termos de
padrbes culturais. Nos casos faceis ha uma forte coesdo social em torno da decisdo a ser
proferida, existe uma resposta padréo, que, de tantas vezes repetida, chega a ser tomada com
verdade alcancada. O que torna um caso fécil ndo € sua aproximagao da esséncia da norma—
enguanto “coisa em sSi” -, mas apenas a existéncia de consenso em torno do significado e
sentido da norma bem como acordo no que se refere a decodificacdo dos fatos. Nesses termos,

o absurdo de algumas interpretagdes (ou como diria Eco, a superinterpretacdo’’

) vem ndo do
distanciamento do sentido da norma, mas da transgressdo de um acordo implicito.

Imaginemos um exemplo: uma norma juridica prescreve “é proibida a entrada de
animais’ ou “é proibido pisar no gramado”, tratam-se de regras que evocam clareza, ja que
todos - participantes que somos de um jogo de linguagem — a principio, sabemos como agir ao
nos depararmos com tais prescricdes, ha uma resposta padréo estabelecida. Contudo, ha
sempre quem argumente que h&4 ambiglidades possiveis, assim, a primeira norma proibiria a
entrada de seres humanos, ja que € um animal racional, e a segunda implicitamente permitiria
deitar, sentar ou rolar no gramado, pois proibido seria apenas pisar sobre ele. Argumento que
néo procede, porgue, dentro do jogo de linguagem das significagdes juridicas, trata-se de uma
norma clara (em funcdo do seu uso comum), as ambiglidades s6 se constituem quando h&
transgressdo de um acordo a principio bem sucedido — na hipétese o sentido teria sido

importado de outro contexto de significagdes (graméatica). O que é dizer que o absurdo da

1® CASAMIGLIA, Albert. “Postpositivismo’. Doxa, n. 21-1. Alicante: Universidad de Alicante, 1998, p.209-
220.
176 ECO, Umberto: Os Limites da I nterpretacéo. Sdo Paulo: Perspectiva, 1990, p.14-15.
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segunda possibilidade interpretativa estd exatamente na sensacdo de absurdo que ela provoca
aqueles que estdo acostumados a participar do jogo. Cabe lembrar que os participantes ndo
precisam ter consciéncia dos acordos que aderem, na verdade a maioria deles sdo técitos,
subentende-se que algo é assim por que sempre foi e se 0 mesmo acontecimento for tratado de
maneira diferente da costumeira a tendéncia € que se generalize o sentimento (irrefletido) de
perplexidade.

A pergunta que emerge desse cendrio € devemos privilegiar atradicdo ou a novidade?
Ou sgja, é mais interessante focar nossos interesses em casos dificeis para que surja um
argumento mais “raciona” que possa finalmente convencer a todos e dai hga a
institucionalizagdo de uma resposta que satisfaga e torne-se consenso na comunidade (como
sugerem as correntes pos-positivistas) ? Dizendo ainda de outra maneira, devemos transformar
casos dificeis em casos faceis? Nesse viés, procura-se converter a ateridade da justica no
caso em algo consensualmente aceito, controlavel, melhor ainda se for possivel tornar a sua
resposta um “clich€” ou “frase feita’, que € como a sociedade de consumo melhor se
comunica: idéias triviais que todos repetem porque todos sempre repetiram. Queremos
ressaltar que tal distingdo da forma como é mais comumente tratada conota um valor positivo
para os casos féceis - em que o sistema pode ser acionado e dele emergir quase que
automaticamente uma resposta - a0 passo, em que casos dificeis ndo seriam desegjaveis, por
trazerem contingéncia e serem socialmente desestabilizadores. H4, portanto, por tras de tal
perspectiva uma inclinagdo legitimadora e de manutengdo do estabelecido.

Do outro lado, é possivel privilegiar a alteridade e tornar casos faceis difices, entéo,
levantar novos problemas, expor arbitrariedades significativas, insuficiéncia das respostas da
tradicdo. Warat refere-se a critica ao senso comum tedrico que ndo deixa de ser também senso
comum tedrico’’’, ja que parte, igualmente, de crencas compartilhadas e ndo pode ser
colocada em um lugar privilegiado. A dogmética juridica, historicamente, tem escolhido o
caminho da tradicdo; a persona do sistema tem vencido a guerra e a suas sombras
permanecem recal cadas.

Parece que chegamos a cléssica aporia justica ou seguranca, a justica como alteridade
€ a seguranca como apego a tradicdo; no entanto, no decorrer desse trabalho, procuraremos
desconstruir esse antagonismo simplificador, tentaremos reinventar o sentido de segurancga e

ndo mais coloca-la em um polo antagdnico a justica.

""\Warat, Luis Alberto: Introducfio Geral ao Direito |1 — A Epistemologia Juridica da Modernidade. Porto
Alegre: Sérgio Antbnio Fabris, 1995, p 57-60.
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Adentraremos novamente nessa polémica no sexto capitulo, nesse momento é
suficiente deixar um trecho da critica de Jonathan Culler a Umberto Eco. Culler enfatiza a
importancia de transgressoes e esclarece que estas ndo levam necessariamente a falta de
limites. “mas essa falta de limites a semiédtica ndo significa, como Eco parece temer, que 0
significado seja a criac&o livre do leitor. Mostra, a0 contrério, que 0s mecanismos semioticos
descritiveis funcionam de maneira recorrente, cujos limites ndo podem ser identificados de

antemao’®” .

4.2.4. A emergéncia da organizacao juridica.

Dissemos que o direito precisa ser percebido como organizagdo, como emergéncia
enraizado na sociedade, mas que ultrapassa suas origens. Jamais podera ser compreendido em
sua complexidade, se reduzido, transformado exclusivamente em norma, em fato ou numa
versao hibrida qualquer que pretenda fixar ou absorver atotalidade do fendmeno juridico.

O pensamento kelseniano simboliza 0 apogeu do positivismo na sua versao formalista
(apesar de havermos discutido a possivel impropriedade do termo, que para Da Maia e
Claudio Souto pode qualificar tanto o0 normativismo quanto o realismo); contudo, ndo
obstante a sua coeréncia, sua perfeicdo interna, € preciso constatar que a purificagdo
kelseniana significa também fechamento, bloqueio da comunicagdo entre normas, valores e
fatos concretos. Quanto mais fechado é o sistema, menores sao 0s riscos de incoeréncia; mas,
maior é a distancia em relacdo aos fendbmenos reais. Quica o préoprio Kelsen tenha percebido o
problema e a partir dele chegado a sua teoria da interpretacdo, que admite possibilidades
diversas e parece ter a funcéo de flexibilizar (alguns dizem até contradizer), abrir um pouco as
portas da comunicagdo entre sistema e realidade. O excesso de rigidez torna as falhas do
sistema facilmente detectaveis (esse parece ter sido o principal motivo do rgpido declinio da
Escola da Exegese); a capacidade de adaptacdo do modelo kelseniano €, sem duvida, uma das
razdes de sua resisténcia até os dias de hoje.

Mais complexa é a perspectiva sociolégica, que observa o direito como fendmeno
concreto, que nasce da sociedade, do encontro entre seres humanos. No entanto, a sociologia
também pode ser totalitaria, simplificadora e até determinista, pode querer converter o direito
aum mero vetor resultante de forgas sociais cognosciveis ou, como estudamos, colocar-se, de

algum modo, acima de valores ou normas postas.

8 CULLER, Jonathan: “Em Defesa da Superinterpretacdo’. Interpretacdo e Superinterpretacdo. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2001, p 129-146.
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O direito positivo e a cultura juridica vigente sdo partes da sociedade e co-
determinados por €ela, no entanto ndo sdo exclusivamente produtos, efeitos necessarios de
causas simples e lineares, sdo também produtores e determinantes co-geradores do sistema
social, cultural e ideoldgico. Erro recorrente é ndo se ter em conta a autonomia organizacional
do mundo juridico e a circularidade do relacionamento direito e sociedade. O direito é
organizacdo, no sentido profundo e radical que Morin atribui ao termo. E, sem davida,
condicionado por forgas sociais, no entanto, ultrgpassa-as, ndo pode jamais a elas ser
reduzido, existe na organizacdo juridica algo de novo, irredutivel e autbnomo. O direito pode
retroagir sobre o sistema social do qual emergiu, modificando-0; pode, entdo, ser
revolucionario, transformar a estrutura de uma sociedade, a0 mesmo tempo, que a sociedade
condiciona e transforma a organizagao juridica.

Outro erro comum € negligenciar a importancia do estudo da cultura e do comércio de
idéias juridicas. Segundo o método cléssico recepcionado pela maior parte das correntes
positivistas, caberia ao cientista do direito investigar seu objeto (quanto mais bem fixado,
mais crédito sera dado ao resultado da investigagdo) que, para os padrdes postivistas
dominantes, devem ser normas abstratas ou o direito efetivo. Nesse viés, falta reflexividade,
faltatematizar a propria investigacéo. Escreve-se pouco e, na maioria das vezes, pobremente,
sobre o0 papel da ciéncia do direito (se é que € justo usar o termo ciéncia aqui) — 0 que era de
se esperar de uma cultura repetidora e imediatista. O arcabouco tedrico que fundamenta
decisbes e condiciona a criagdo de normas “mais’ concretas (como decisdes judiciais) ou
“mais’ abstratas (como leis ordinarias) € tematizado de maneira superficial e menos
importancia ainda é dada aos siléncios, as crengas, o imaginério dos juristas que conforma o
senso comum teodrico.

Mas, o lugar da epistemologia é estratégico para mudancas, aos epistemologos cabe
falar sobre as insuficiéncias da razéo, a inseguranca e as faltas que os mitos racionalistas
encobrem, conformando alicerces mais seguros para sustentar as construcgdes juridicas.

Sobre a importancia e as caréncias da epistemologia juridica Warat esclarece: “A
tematizacdo do papel da dogmatica é, entretanto, um espaco aberto. N&o existem trabalhos
sissematicos sobre a metadogmética. Esta, possivelmente, deve ser pensada como a
preocupacdo central de uma desdogmatizacdo da dogmatica, levando a uma nova
dogmatizacdo. A dogmética ligada ao direito positivo apenas pode produzir um conhecimento
reprodutor e ndo renovador. Deve abrir-se para 0os dominios afins ao juridico, desde os quais
pode extrair novos critérios de significacdo juridica, mais conformes com a dinamica social
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atual, cuja complexidade e alterabilidade estéo crescendo aceleradamente. Cria-se, assim, um
espaco que a epistemologia deve ocupar”* .

Também no mundo juridico existe uma cultura patente, a persona do sistema,
representada pelas as idéias dominantes da doutrina que sdo, por assim dizer, a maneira pela
qual idéias juridicas “querem” se mostrar; do outro lado est4 a dimens&o latente, virtualizada,
onde residem os siléncios e idéias ndo convencionais, representa a sombra a ser escondida (ou
trivializada) pela cultura dominante, mas onde esta também todo o potencial indispensavel
para a oxigenagdo e até para a manutencdo da organizagdo. Mais do que isso, existe um ritmo,
uma relacdo de antagonismos e complementaridades que rege a dinamica da cultura e
contracultura juridica. Interagdes que, como vimos, tém resultados imprevisiveis, ndo se sabe
se um dos dois lados vai prevalecer, se chegaremos a uma sintese. Pensamentos que
negligenciam a complexidade e hipostasiam o real ou as idéias sdo ambos capengas, as idéias
transformam o real que transforma as idéias numa dinédmica complexa e recorrente.

Morin esclarece que a tendéncia moderna de hipertrofiar elementos e negligenciar as
interacBes se manifesta também na forma em que percebemos a relagdo entre sociedade e
idéias. A sociedade € um macrossistema e as idéias um dos seus subsistemas relativamente
autbnomos, mas as idéias formam também um ecossistema co-organizador (junto como 0s
outros sistemas) dos subsistemas que o compdem. E a partir da causalidade complexa, da
auto-eco-organizagdo,que se compde 0 mundo das idéias, que ndo € apenas produto da
sociedade, mas resultado de uma dindmica recorrente e imprevisivel .*®

E também preciso considerar um aspecto muito especifico do pensamento juridico:
diferente do compromisso com a verdade, que a0 menos em tese, rege a ciéncia, o saber
juridico estd em seu @mago comprometido com a pratica, com atécnica. A proibicdo do “Non
Liquet” nos remete a demanda social por praticidade e urgéncia nas decisdes de conflitos. A
ética pensada como a melhor em determinado tempo, aceita como a melhor numa sociedade,
tendera a se estabelecer. Veremos no sexto capitulo que, dentro da discussdo dogmética, o
convencer estd intrinsecamente ligado ao descrever (por isso Ferraz Jr. a qualifica como

181

técnica e ndo ciéncia); as idéias dominantes na doutrina tendem a fixar-se como ordem

expressa.

1 WARAT, Luis Alberto: Introducsio Geral ao Direito || — A Epistemologia Juridica da Modernidade. Porto
Alegre: Sérgio Antbnio Fabris, 1995, P 39.

180 MORIN, Edgar: O Método IV — As |déias. Porto Alegre: Sulina, 2001, p 46-47.

181 FERRAZ JR., Técio Sampaio: Direito, Retérica e Comunicacdo — subsidios para uma pragmética do
discurso juridico. Sao Paulo: Saraiva, 1997.
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SEGUNDA PARTE
ETICA, COMPLEXIDADE E A PRAXIS JURIDICA

CAPITULO5
A FALTA COMO BASE DA ETICA (ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE
PSICANALISE E COMPLEXIDADE)

Sumaério: 5.1 O passado presente; 5.2. Fases da clinica psicanalitica; 5.3. Repeticdo e
transferéncia; 5.4. O sujeito que é um eterno “tornar-se”; 5.5. Inconsciente e linguagem; 5.6.
O sujeito da davida; 5.7. A infinitude do real e da experiéncia concreta 5.8. Psicandlise,
emergéncias e ética

5.1. O passado presente.

Iniciaremos a segunda parte dessa dissertacdo estudando, especificamente, a
subjetividade na perspectiva psicanalitica. Escolhemos a psicandlise por que ndo encontramos
em qualquer outra disciplina uma investigacdo t&o profunda e rigorosa acerca de algumas
idéias chaves — sobretudo a nocdo de falta - que servirdo de alicerce para os estudos que se
seguirdo sobre ética e alteridade. Ademais, a perspectiva psicanalitica a respeito de temas
como repeticdo e interpretacdo ira corroborar e enriquecer a nossa argumentacdo de um modo
geral.

N&o obstante as inestimaveis contribuices da psicandlise, imprescindiveis para
gualquer investigagdo que queira abordar com alguma profundidade questdes acerca da
subjetividade; ao final sustentaremos que também o saber psicanalitico pode ser
enclausurante.

Reiteramos a adverténcia de que é impossivel estudar com profundidade a disciplina
nas poucas laudas que dispomos. Assim, persistiremos com nossa orientagd metodoldgica
que visa investigar padrdes, pontos de alavancagem, idéias chave sem pretensdo nenhuma de
esgotar o tema.

Para Freud, quem deu o primeiro grande golpe no narcisismo humano foi Copérnico
a0 mostrar que aterrando é o centro do universo, em outras palavras, que nés, seres humanos,
ndo somos t&o especiais assim. Mais uma ferida narcisica veio da biologia, somos primatas
evoluidos, isto é, viemos do Outro. O terceiro golpe foi deferido pela psicandlise, a0 mostrar
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gue ndo SoMOS apenas consciéncia e que existe uma parte de nGs mesmos que ndo podemos
controlar, quer dizer, ndo sb viemos do Outro, mas somos o Outro, ele esta bem vivo dentro
de nds. Essa nova concepcdo de sujeito veio no auge do racionalismo, quando imperava o
mito do Homem todo poderoso, ndo mais escravo dos designios divinos. Era um momento em
gue se acreditava que entender e controlar tudo (natureza e cultura) era apenas uma questdo de
tempo e de esforgo darazdo. Em funcdo deste contexto, a psicanalise sofreu severas criticas e
fortissimas resisténcias da comunidade cientifica da época.

O conhecimento psicanalitico foi construido, acima de tudo, a partir de investigagdes
empiricas; primeiramente com estudos de casos de histeria e do seu tratamento pela hipnose,
culminando com o surgimento da hip6tese, empiricamente embasada, da existéncia de uma
dimensdo inconsciente na psique humana. O sujeito ndo é mais identidade, € mais do que a
consciéncia que tem de si mesmo.

O desgjo inconsciente € a organizagdo pulsiva das memodrias, torna o passado sempre
presente no ser humano. As vivéncias passadas, sobretudo as da primeira infancia, néo
desaparecem - como a amneésia infantil faz aparentar - permanecem gravadas no inconsciente
e, apesar de recalcadas, de algum modo manifestam-se. O trago mnémico é um pedaco
materializado do psiquismo de um sujeito descentralizado, cindido, parte razéo e parte
emocdo. Como veremos, a psicanalise defini o simbolo a partir seu valor evocativo em uma
série mnémica, por remeter 0 sujeito a associagdes ndo lineares que indicam uma estrutura

significante oculta'®?

. A verdade psicanalitica é a verdade parcial do desejo inconsciente.
Freud mostra que nos primeiros anos da infancia, quando a aparelho psiquico ainda
esta, até certo ponto, livre de influéncias externas, a tendéncia € que sua resposta a estimulos
sgja imediata. As excitagbes produzidas por necessidades internas buscam a satisfacdo no
mundo externo — por exemplo, quando sente fome, o bebé exige o leite — e quando néo
satisfeitas, procuram prontamente uma descarga motora (choro). E produzida uma ligagéo, na
memdria, entre a imagem do objeto que proporcionou a satisfagcdo ou desconforto e o
sentimento conectado & experiéncia, 0 objeto seria associado a sensacdo de prazer ou dor. No
exemplo, seriam associados 0s sentimentos de satisfagcdo, paz, alivio ao seio materno; dai, no
futuro, sempre que a crianga sentir excitagcbes ou algo que queira aliviar (ndo sb a sensacao
original de fome), como dores fisicas , buscara 0 seilo materno e depois seu subgtituto, a
chupeta (fase oral). E essa estrutura bésica de funcionamento do desejo, como caminho mais

curto entre excitagdo e satisfacao.

182 BRAZIL, Horus Vital: O Qujeito da Dvida e a Retérica do Inconsciente. Rio de Janeiro: Imago, 1998, p 24
e25.
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Posteriormente, com as exigéncias da vida e com o conflito entre desgjo e censura, a
realizacdo do desgjo passa pelo caminho longo, pelo acesso indireto da mediagdo do
pensamento. Existem, entdo duas espécies de processos de excitagdo ou modos de descarga:
primério (energia livre, presente desde o inicio) e secundério (energia conectada, vem inibir e
sobrepor o primario): “O sistema primério é indestrutivel e indomavel. Estamos para sempre
ancorados a um passado infantil a uma espécie de nostalgia de um desejo e prazer alucinado
do qua, o desvio de pensamento (processo secundario) encontrado pelo aparelho para

estancar a regressio diante da inevitavel frustracao, nunca conseguiré realmente arrancar'®®”.

5.2. Fases da clinica psicanalitica

De acordo com Freud, a histéria da psicandlise pode ser dividida em trés fases
principais. A primeira foi a da catarse de Breuer que procurava focalizar diretamente o
momento em que o sintoma se formava, através da hipnose do paciente. O objetivo era
encontrar o trauma - o evento (na maioria dos casos, ligado a sexualidade) que marcou a vida
do sujeito de uma forma té&o profunda que foi capaz de originar o sintoma atual - e 0s
processos mentais ligados a ele, a fim de descarregar as energias que ndo puderam ser soltas
no momento, provocando aintroversdo (uma parte da libido € dirigida para longe darealidade
e sua energia fica presa no inconsciente). Ou segja, 0 propdsito era obter uma situagéo de crise
emocional, que supostamente liberaria a energia reprimida e assim solucionaria o problema
que a crise pds em cena™”.

Posteriormente, em fungdo da quantidade de casos de seducéo e abusos sexuais que
teriam de existir caso a teoria sobre o trauma fosse verdadeira, Freud passou a atentar para a
hip6tese de que esses traumas ndo precisavam ser, de fato, reais; poderiam estar apenas na
fantasia, no desejo da crianca que ndo conseguiria separar com clareza o imaginério do real.
Nesse segundo momento, passou-se a dar mais atencdo a imaginacao do sujeito (agquilo que
foi percebido e também modificado por ele) e menos relevancia ao evento como realmente se
deu. Jando havia mais importancia descobrir a “verdade objetiva’, ao invés disso o que passa
a ser buscado é a verdade do sujeito, isto €, a énfase estd na fantasia e nos fantasmas da
crianca.

Finalmente, Freud observa que ndo sd o material recalcado, mas todas as forcas que

agem na psique tém de ser trabalhadas; assim, € nessa fase que a resisténcia passam a ser

18 MATTEO, Viccenzo di. A problemética do sujeito no discurso metapsi col 6gico freudiano. Recife: mimeo,
1999, p. 5-15.
184 FREUD, Sigmund: Obras Completas V. X|.“Psicandlise Selvagem” (1910). Rio de Janeiro: Imago, 1974.
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considerada como elemento fundamental para o tratamento. Freud percebe que foi em razéo
das resisténcias que sua atitude anterior de tentar argumentar e convencer o paciente de que a
raiz de seu sintoma era essa ou aquela, levou a resultados catastroficos. havia discussdes, 0
paciente muitas vezes desistia da andlise, sentia raiva do psicanalista etc; tudo porgue ndo
estava preparado paraouvir o que o médico tinha a dizer'®.

Era preciso descobrir um novo caminho para a cura, o tratamento pela hipnose néo se
adequava as novas descobertas da psicandlise, pois procurava ir diretamente ao trauma e
negligenciava o papel das resisténcias. Freud observa, entdo, que o inconsciente se expressa
através dos sonhos, dos lapsos de linguagem e da memodria, percebe que cada ato da pessoa
em tratamento, cada associacao isolada (sintoma) tem de ser levada em conta, pois representa
a conciliagdo de forcas que estdo lutando no sentido do restabelecimento. A partir dessas
novas constatagdes que nasceram de sua experiéncia clinica, Freud desenvolve um novo
método de tratamento, baseado na livre associacdo. O tratamento continuava buscando o
acesso ao que o paciente deixava de recordar, mas 0 caminho ndo era mais desconsiderar a
resisténcia, mas contornéla por meio do trabalho de interpretacdo e, no momento certo, dar a
conhecer os resultados do diagndstico ao paciente. A ab-reacdo (descarga de energia) ficaem
segundo plano e é substituida pelo trabalho de superacdo de censura. Dai, a regra fundamental
daclinica psicanalitica: 0 médico deve pedir ao paciente que deite no diva (sem que possa ver
0 analista) e fale tudo o0 que vier a mente sem censura, por mais doloroso ou aparentemente
sem sentido que possa aparentar.

Na terceira e Ultima fase 0 centro do estudo passa a ser o0 presente. Abandonam-se
tentativas de focar um problema especifico, os contelidos que estdo na superficie da mente do
paciente sdo interpretados pelo psicanalista que devera, principalmente, identificar
resisténcias e torné-las conscientes ao paciente’®. N&o ha mais necessidade de dar a conhecer
0 que psicanalista considera ser a raiz do sintoma, porque quando as resisténcias (reveladas
pelo médico) tiverem sido vencidas o paciente poderd relacionar situagdes e associagdes
esquecidas sem qualquer dificuldade.

5.3. Repeticéo etransferéncia

Foi no caso de Anna O., tratada por Breuer, através do método catértico, que Freud
percebe um tragco peculiar na relacdo médico paciente, que, posteriormente, ira chamar de

transferéncia. No caso Dora, constata: “S&o novas edigdes, cOpias das tendéncias e dos

185 FREUD, Sigmund: Obras Completas V. X1 .“Psicandlise Selvagem” (1910). Rio de Janeiro: Imago, 1974.
18 FREUD, Sigmund : Obras Completas V XI1. “Recordar repetir e elaborar (novas recomendagfes sobre a
técnicada psicandlise 117 (1914).. Rio de Janeiro: Imago, 1974.
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fantasmas, que precisam ser despertadas e tornadas conscientes pelos avangos da andlise e
cujo trago caracteristico é o de substituir uma pessoa conhecida anteriormente pela pessoa do
analista’*®’. Mais tarde observa que a transferéncia ndo ocorre apenas no ambiente da anélise,
acontece em todos os momentos da vida, apenas pode-se dizer que neste ambiente ela tera
certas caracteristicas peculiares'®®,

De inicio, a transferéncia foi vista como a maior de todas as resisténcias, capaz de
paralisar completamente o tratamento. Mas, posteriormente, quando é melhor compreendida e
manejada, a transferéncia se torna uma das mais importantes ferramentas de cura.

Percepcao datransferéncia fornece a Freud o instrumental necessério para que pudesse
aprender mais sobre os mecanismos de funcionamento e de como deve ser interpretada a
repeticdo. No artigo “Recordar, Repetir e Elaborar”, Freud esclarece que a transferéncia é um
fendmeno repetitivo (a re-vivéncia de antigas emocdes) e uma arma forte da resisténcia
Como consequiéncia do progresso do tratamento e com uma maior proximidade do material
recalcado, irrompem-se as forgas que fizeram a libido regredir. Num primeiro momento, ha,
usualmente, a lembranca e verbalizagdo de eventos marcantes para 0 paciente através da
associacdo livre, mas, posteriormente, esta rememoracao vai se tornando insuportével para o
€go e as resisténcias comegcam a atuar com mais forca, impedindo a chegada a consciéncia
destas lembrancas “mal ditas’. O que ndo € lembrado € expelido de outra forma, ndo através
de palavra, mas de atos (“acting out”), mostra-se através da acdo, do tipo de relacdo com o
analista, por exemplo (em fungdo da transferéncia um paciente que sempre teve uma postura
desafiadora diante dos pai, pode, talvez, vir a agir da mesma maneira na sua relacdo com o
médico). O material recalcado quando insuportavel para o paciente € afastado da consciéncia
pelas forcas de resisténcia e o0 que ndo foi rememorado se repete na vida do sujeito sem que
este se dé conta. Quanto maior a resisténcia, mais extensivamente a atuagcdo substituira o
recordar. Ent&o, no caso de uma transferéncia leve serd possivel a lembranca, mas se a
transferéncia fica muito intensa a atuagdo passara ao primeiro plano, “o paciente retira do
arsenal do passado as armas com que se defende contra o progresso do tratamento”*#°.

As descobertas sobre repeticdo e transferéncia provocaram mudangas profundas na

teoria psicanalitica. Mudam os propositos: o tratamento passa a buscar ndo apenas remover o

187 FREUD, Sigmund: Obras Completas VXII. “Fragmento da Andise de um Caso de Histeria’ (1905). Rio de
Janeiro: Imago, 1974.

188 FREUD, Sigmund. Obras Completas V. XII.. “A Dinamica da Transferéncia’ (1912). Rio de Janeiro: Imago,
1974.

18 FREUD, Sigmund. Obras Completas V. XI|.. “A Dinamica da Transferéncia’ (1912). Rio de Janeiro: Imago,
1974.
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sintoma, mas também suspender determinada compulsdo repetitiva. Outrossim, surgem novas
idéias sobre as forgas primarias que movem o ser humano. O estudo da repeticdo levou Freud
a concluir que ndo existiria exclusivamente o principio do prazer (Eros), mas também a sua

contraposicdo, a pulsio de morte (Tanatos)'*.

5.4. O sujeito que éum eterno “tornar-se’.

A sujeito freudiano é essencialmente dindmico, é de uso comum a expressao “tornar-
se sujeito”, gque evoca certa ambiglidade, pois o termo “tornar-se” € comumente usado em
sentido finalistico, como se algo fosse incompleto ou inacabado, mas participasse de um
processo e caminhasse em diregdo a um termo final. Permite-se, assim, mal entendidos, é
possivel interpretar a expressdo como se estivesse fazendo referéncia a alguém que ainda néo
€, mas um dia passara a ser, poderia se transformar, por derradeiro, em sujeito. Seguindo esta
linha de raciocinio, poder-se-ia concluir que o processo terapéutico seria a forca motriz dessa
mudanca e que o individuo somente depois de ter terminado a andlise seria livre, capaz de
controlar seus impulsos instintivos e dirigir sua vida exclusivamente a partir da razéo.

Evidentemente, ndo € nada disso que se quer significar com 0 uso da expressdo. A
imagem de uma subjetividade auto consciente e absolutamente responsavel por seu destino é
extremamente criticada por Freud, que no artigo “Andlise Terminavel e Interminével”***
aponta para as limitacbes do processo psicanalitico, para uma possivel volta do sintoma,
enfim, para a impossibilidade do sujeito escapar de forma absoluta e permanente da neurose.
As paixdes incontrolaveis, os desgjos irracionais fazem parte da natureza humana, abstrair
esses componentes e forjar um modelo ideal de subjetividade significa retirar do humano sua
prépria humanidade. Ser sujeito € um eterno tornar-se, € um processo inacabével, uma
dialética sem sintese final, 0 ser humano tem uma estrutura essencialmente dindmica e
paradoxal.

Importa apontar que apesar de criticar duramente a concepgdo iluminista de
subjetividade, Freud era filho de sua época, nunca se desvencilhou completamente dos
pressupostos iluministas. O que fica claro quando propde que o objetivo final da psicanadlise é

192y,

fazer arazéo prevalecer: “onde havia o Id, haverd o Ego—~" (ponto de chegada que serd, mais

tarde, posto em xeque por Lacan).

1% CHEMAMA, Roland. Dicionério de Psicandlise. Porto Alegre: Artes Médicas, 1995. P. 197

191 FREUD, Sigmund: Obras Completas V XXII1.. “Andlise Terminavel e Intermindvel”. Rio de Janeiro: Imago,
1974.

192 FREUD, Sigmund: Obras Completas V XXII1.. “Andlise Terminavel e Interminével” .Rio de Janeiro: Imago,
1974.
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5.5. Inconsciente e linguagem.

Depois de Freud, diversas linhas psicanaliticas sdo formadas, grupos vao surgindo em
torno de novos autores que buscam novas formas de articular o pensamento freudiano com o
seu trabalho prético; o mais célebre sucessor de Freud € sem divida, Lacan. Bastante
influenciado por Heidegger, Lacan enxerga a conexdo intima entre inconsciente e linguagem e
congtata que o sentido dos signos linguisticos e dos objetos aos quais se refere sO pode ser
compreendido quando referidos a um sujeito. O sentido s6 constroi-se quando internalizado,
desde sempre, na trama da linguagem.

Para Lacan a linguagem n&o se refere apenas ao intencional ou ao consensual, ndo o
restringe, por exemplo, a tentativas mais ou menos bem sucedidas de expressar uma idéia
anteriormente pensada — lembrando, inclusive, que linguagem e pensamento ndo podem ser
bem separados. Para Freud e Lacan o importante ndo desvelar o sentido intencionado; a
psicanalise vem para explicitar o valor daquilo que para a filosofia racionalista ndo passava de
ruido ou erro.

Linguagem, neste sentido amplissimo, refere-se também a expressdo do inconsciente,
gue apesar de distanciar-se do consenso e da intengdo subjetiva, guarda um sentido oculto;
aproximar-se deste sentido, destas associagdes inusitadas € objetivo da interpretacdo
psicanalitica. A energia libidinal recalcada se manifesta pelas mais diferentes formas, através
do comportamento (repeticdo), dos sonhos, da fala (associagdo livre), do corpo (espasmos
involuntérios, taquicardia, além de casos graves de histéricos que chegam a apresentar
sintomas como paralisia e cegueira).

Para compreender um pouco mais do pensamento lacaniano e das consequéncias
decorrentes da idéia de que o inconsciente é estruturado como linguagem, é preciso ter em
mente as no¢des de lingua, fala, discurso, imaginério e simbdlico.

A lingua é estrutura de signos independente do sujeito, seu substrato é eminentemente
social. A fala é o exercicio dessa estrutura por parte do sujeito, aqui estéo localizados o
acidental, o episddico e o individual'®. A lingua preexiste a0 homem, diz respeito ao
consensual, ao “reservatorio de significantes coletivos’. Nesse nivel, a direcdo € sempre
linear, tendo por condicdo o desaparecimento de um significante, para que possa surgir, no
espaco, o seguinte.!*
pura universalidade relativa a lingua. Portanto, tem a propriedade de ambos os fenémenos, €

O discurso € a interseccdo entre a pura subjetividade relativa a falae a

198 CABAS, Antdnio Godino: Curso e Discurso da Obra de Jaques Lacan. S0 Paulo: Moraes, 1982, p. 68-69.
194 CABAS, Antdnio Godino: Curso e Discurso da Obra de Jaques Lacan. S50 Paulo: Moraes, 1982, p.92- 93.
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social e individual. Trata-se da inscricdo do universal, do social no individual, formando um
todo com regras (regularidades) e formacfes comuns.

Paralelas as idéias de lingua, fala e discurso estéo as nogdes de imaginério e simbdlico.
O primeiro diz respeito a subjetividade, a individualidade e o segundo diz respeito a
estruturalidade, & convencionalidade e a cultura

Para Lacan o imaginario indica a separagdo do sujeito do complemento de uma
necessidade e 0 simbdlico seria via que reintroduz a resolucéo dessa necessidade. A palavra é
simbolo e est4 estruturada pelo Outro (o grande outro de que fala Lacan engloba tudo aquilo
que vem do exterior e tem uma funcdo determinante para sujeito'®). A subjetividade se
constitui em relacéo a esse Outro e pode desenvolver-se somente se consegue transcender o
empirico, a imediatez, o concreto de sua experiéncia sensivel; é que ao ficar ligado a essa
imediatez, o bebé ficaria para sempre “fixado” ao seio materno.'*

O Outro, estruturante do simbdlico, seria primariamente a figura da mée. A crianca
recém-nascida faria uso do choro num primeiro momento como mera descarga motora. Com o
tempo, o bebé comega a perceber a regularidade do comportamento da mée, que ao ouvir o
choro lhe da um significado (fome, desconforto etc). Comeca a existir um consenso entre a
méae e o filho; e o choro, entdo, passa a ser linguagem e expressdo de um desgjo. E este
registro do imaginario que afasta o sujeito de suas necessidades. Ocorreria, entdo, uma
operacdo de deslocamento, desloca-se 0 objeto do desejo, que passa do seio a chupeta, depois
0 dedo e assim por diante.

Toda producdo do inconsciente tem uma fungdo imaginaria e uma fungdo simbdlica;
fungdes que mantém entre si uma relagcdo congtitutivamente opositiva. O elemento imaginario
por ser um deslocamento - ou sgja, um sentido que originariamente estaria ligado a um objeto
e foi deslocado a outro (metonimia) — remete a um simbolo.**’ Estamos ent&o no terreno da
plurivocidade, superposicdo, sobredeterminacdo, concorréncia, que sdo caracteristicas que
definem a linguagem.

Lacan constréi um modelo tedrico que tenta confluir ao problema do simbdlico e do
imaginario, ou seja, ao duplo cardter de toda formac&o do inconsciente. O problema ndo esti4
na palavra enquanto tal, o estudo da linguagem para Lacan € apenas um instrumento para que
Se possa perceber a questdo do sentido, da verdade do sujeito.

1% CORREA, Carlos Pinto: “Epistemologia Psicanalitica: A Verdade ndo Toda”. Estudos de Psicandlise, no. 24.
Recife: Circulo Brasileiro de Pscandise, 2001, p. 85- 91.

1% CABAS, Antdnio Godino: Curso e Discurso da Obra de Jaques Lacan. S50 Paulo: Moraes, 1982, p.53 — 60.
97 CABAS, Antdnio Godino: Curso e Discurso da Obra de Jaques Lacan. S&o Paulo: Moraes, 1982, p.59.
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Para resolver o enigma do sentido € necessério, entdo, atentar ndo para o conteido do
que se diz, mas também aos usos, &s relagdes. E no uso desses significantes que se pode
produzir a mensagem. N&o se pode descobrir o sentido observando o significado universal e
ahistorico (posto no momento anterior a0 discurso) de determinada palavra. Os simbolos séo
sempre relativos, portanto, o sentido precisa ser encontrado de forma diacronica e sincronica
no discurso de um sujeito ndo neutro. Para analisar o sentido de determinado simbolo para
determinado individuo € preciso observar a historicidade e o estado aua do sujeito do
discurso para entdo tentar compreender suas associagOes, sua verdade individual e sempre
parcial. Dada a existéncia de diversos discursos em diversos niveis (paradigma e sintagma) e
Seus respectivos enlaces, uma interpretacdo nunca deve ser automatica e, sim, fruto de uma
construcao, tomando o préprio sujeito da experiéncia analitica como fonte. “Achar um codigo
implica, no campo da psicanadlise, encontrar-nos com essa confluéncia particular de uma
dependéncia lingtiistica e uma dependéncia libidinal do sujeito em relaco a um Outro.**®”

Dizer o simbolo pressupde, entdo, pensar narelagdo existente entre a necessidade, por
um lado, e, por outro, o esquema comportamental pertinente a sua resolucdo. Aludir entdo ao
simbolo é aludir arelacdo que um organismo necessitado pode estabelecer com o objeto de
sua necessidade.

Luis Alberto Warat sintetiza a relagdo signo-desejo: “a arbitrariedade do signo néo
pode ser suficientemente entendida por seu carater convencional, trata-se da relacdo do desejo
com a falta, depende de sua incompletude expressiva, na medida em que faz depender a
representacdo de um vazio intrinseco ao inicio da fungdo simbolica’. Ndo existe signo de
significado pleno, os signos sdo determinados também por desejos criando 0 comum e,
simultaneamente, o diverso. “A linguagem é sempre parddia do desejo. Como ele, idealiza a
angustia inaugural, trabalhando o vazio que este provoca. O desejo e o sentido dependem de
uma falta que seus proprios deslocamentos encobriram”.**

Heidegger também enxerga a falta na esséncia do humano: “Thus, guilt is the essential
lack in Dasein’s nature to which he does not want to face up in his everyday existence’. A
ansiedade do Dasein heideggeriano vem do contato com seus préprios limites. Em tal situacéo
a atitude mais comum € a fuga de si mesmo, isto €, do encontro com as proprias faltas, dai a

200

gueda

1% CABAS, Antdnio Godino: Curso e Discurso da Obra de Jaques Lacan. S&o Paulo: Moraes, 1982, p.76.

199 WARAT, Luis Alberto: O Direito e sua Linguagem. Porto Alegre: Sérgio Antonio Fabris, 1995, p. 115-16.
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O significante sempre significa mais do que quer significar, pois o sujeito (cindido) é
mais do que pensa ser. A dimensdo consciente é o espaco da racionalidade, da [égica, mas ndo
€ a Unica dimensdo do sujeito, que também é congtituido pelo inconsciente, o nivel ndo
manifesto que se expressa de diversas formas e é determinante na formagdo do discurso.

Importa ressaltar que tal concepcéo de linguagem, destoa profundamente da nocéo
habermasiana, e a partir dela tentaremos, no sexto capitulo, embasar nossa a critica a razéo
comunicativa. Para Habermas, o acordo é o sentido imanente da linguagem, arazéo de ser da
acao comunicativa é o entendimento com o outro, quando ndo se procura o entendimento e
sim a manipulacdo ou o engodo, haveria um uso parasitério da linguagem®”. Percebe-se que
nessa acepcao a linguagem ndo pode ser desvinculada da intencionalidade, s&o mesmo as
intencdes do falante (“boas’ ou “méas’) que distinguem agdo comunicativa de uso parasitario.

Para a psicandlise, linguagem tem um sentido mais amplo, a investigacdo pragmética
sobre acordos e coeréncias que garantem a racionalidade na comunicacdo € colocada em
segundo plano e o foco dos estudos é a irracionalidade imanente ao discurso. O desejos
inconscientes a0 se expressarem nao “querem” ser compreendidos, muitas vezes existem
exatamente para dissimular, se expressam por uma linguagem enigmética que a interpretacdo
psicanalitica procuratraduzir. Mais do que simplesmente provocar entendimento, a linguagem
val além da consciéncia e da intencionalidade, a0 mesmo tempo que pode desvelar, também
fazer ocultar desejos e medos, contelidos que, muitas vezes, 0 sujeito busca esconder de si
mesmo. Se 0 ndo dizer tem um sentido, se 0 corpo fala e 0s sonhos tem uma simbologia
propria, fica claro que nessa acepcdo mais ampla, a linguagem ndo existe simplesmente para
gerar acordos, é a manifestagdo da consciéncia e da inconsciéncia de um sujeito concreto.
Veremos, entdo, que por se assentar na intencionalidade o pensamento de Habermas acaba por
hipostasiar a racionalidade e a consciéncia e colocar a irrazdo num lugar de pouca
importancia. Ndo queremos dizer que Habermas ndo tinha em conta o que ndo é tematizado
(mundo da vida), apenas consideramos que ndo levou a sério suas consequéncias mais

radicais (os cortes pds-modernos ndo se estabelecem por meio de negagdes e sim énfases).

5.6. O sujeito dadavida.
Mas j& que nem toda a interpretacdo tem a mesma finalidade que a psicanalitica,
pergunta-se;. quais sdo as implicacbes da teoria lacaniana num estudo filosofico sobre

hermenéutica?

21 HABERMAS, Jiirgen: Direito e Democracia — Entre Facticidade e Validade V. I. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 2003, p. 35-40.
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A critica que se pode fazer a psicanalise € que ela desemboca num subjetivismo e se
ndo existe verdade objetiva, mas apenas a verdade do sujeito como impor limites a
interpretagbes? Se ndo ha linha demarcatoria, inexistem critérios para validar teorias,
inclusive a de Lacan; ndo haveria, portanto, como avaliar se melhor seria a teoria do
psicanalista ou, por exemplo, a fantasia de um de seus pacientes. A psicandlise ndo pode
aplicar a si mesma o critério (ou falta de critério) de verdade que sustenta. Eis a sua grande
contradi¢cdo: por um lado proclama um subjetivismo e por outro precisar se estabelecer como
conhecimento cientifico e, portanto, aceitar os critérios atuais determinantes da “ objetividade”
(verificagc@o empirica, l6gica etc).

Mas, é necess&rio cautela, ndo se deve automaticamente desvalorizar um sistema
explicativo pelo fato de ser paradoxal; ao contrério, € preciso enxergar o mérito e também
acolher erros, contradigdes e insuficiéncias. Pior € a postura defensiva, que se recusa a
enxergar a propria debilidade e evita encontros traumatizantes e frustrantes com o mundo (ou
o didlogo como outros sistemas); tal atitude faz um sistema permanecer coerente, mas paga o
preco do distanciamento da realidade. Na verdade, o recorrente aparecimento de paradoxos é
apenas mais uma manifestagdo da complexidade, das insuficiéncias, das restricbes de uma
aplicacdo rigida da logica e da necessidade prética de transcendé-la, transforméa-la, flexibilizé-
la, permitindo uma maior ampliagdo dos canais de comunicagéo.

“O conhecimento psicanalitico €, pois, diaético, incabado e inacabavel.
Transformando todo o psicanalista em um pensador da teoria e um repensador da clinica®?".
Para muitos o saber psicanalitico ndo pode ser qualificado como cientifico exatamente em
funcéo de suas imprecisdes metodoldgicas e da alta dose de incerteza nos seus alicerces. De
fato, o arcabouco tedrico € incapaz de fornecer respostas inequivocas para o psicanalista que,
diante de um caso clinico, precisatomar para si a responsabilidade de atodo tempo reinventar
a teoria, ao invés de se esconder por trés de um método. Ao invés de enxergar apenas
fragilidade no reconhecimento incompletude, consideramos que a confrontacdo com
incertezas pode ser o grande mérito da psicandlise e que talvez os epistemblogos tenham
muito a aprender com um saber que vem sendo rotulado de pseudocientifico.

A razdo progride até mostrar seus proprios limites, o processo de conhecimento leva a
percepcao do ndo conhecimento. Os paradoxos nos mostram fragilidades, que s&o a0 mesmo

22 CORREA, Carlos Pinto: “Epistemologia Psicanalitica: A Verdade ndo Toda” . Estudos de Psicandlise, no. 24.
Recife: Circulo Brasileiro de Pscandise, 2001, p. 85- 91.
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tempo a forga, o potencial criativo, os pontos de alavancagem de onde pode emergir ao
mesmo tempo destrui¢ao e renascimento, lugares de onde pode emergir 0 novo paradigma.

De toda sorte, os epistemblogos, atuamente, tém tentado contornar a aporia
subjetivismo/objetivismo utilizando o consenso como critério: interpretacéo valida seria a
aceita por pessoas razoaveis, dentro de um contexto determinado. Mas, trata-se um critério
falho, abre espaco para uma grande zona de penumbra e ndo nos garante certeza alguma, a
maioria ou até a unanimidade de individuos de prestigio j& esteve enganada por muitas vezes.

Acrescente-se que, como vimos, na filosofia ocidental, € inegavel a tendéncia de
hipostasiar a razdo, a intengdo, o consenso as dimensdes humanas controlaveis e
controladoras; mas ao apostar na iluminagdo darazdo, o risco é mais uma vez deixar as outras
dimensbes humanas no lugar de sombras, e, mais uma vez, deslocar a complexidade para
lugares determinados, nos quais ela podera ser isolada, controlada e manipulada. A
modernidade persiste na busca da pureza, sonhando em imunizar o pensamento das faltas
humanas.

O desafio deixado pela psicanélise permanece e reitera a necessidade de um didlogo
transdisciplinar. A idéia do inconsciente estruturado como linguagem implica na no¢do de
sujeito cindido e no fato de que a palavra é ambivalente como resultado de dois sistemas de
signos.?®® A teoria do conhecimento n&o pode negligenciar areviravolta provocada por Freud,
precisa procurar 0 sujeito usando todas as pistas que tem a disposi¢cdo, mas sabendo que
provavelmente jamais ira apreendé-lo por completo. O modelo reducionista e cartesiano nos
leva a pensar em termos de exclusdo, valoriza a exatidd no conhecimento, recusa-se a
pluralidade dos sentidos, pretende extinguir o desejo, homogenizar a subjetividade®™. Esta
subordinado a légica binaria que vai do intervalo de 0 a 1, o zero denotando o vazio de
sentido e 0 um o pleno significado inquestiondvel. Nega a divida produtiva e 0 deslocamento
metonimico do desgjo inconsciente em submissdo a exigéncia de unidade e ndo contradicao.

O sujeito interpretante deve ser compreendido enquanto o sujeito da divida, da
incompletude. E menos arbitrario observar o mundo a partir do paradigma mais flexivel da
|6gicaterciéria, naqual o intervalo é de 0 a2, um continuo, onde 0 zero é o vazio de sentido e
o um é implicitamente transgredido; razéo que expressa atensdo entre 0 manifesto e o latente,
gue demonstra a ambivaléncia da linguagem, aponta para a finitude e para o que ndo pode ser

dito. E possivel flexibilizar o raciocinio, como na légica do terceiro incluido que aceita a

203 BRAZIL, Horus Vital: O Sujeito da Dlvida e a Retérica do Inconsciente. Rio de Janeiro: Imago, 1998, p
180.
24 BRAZIL, Horus Vital: O Sujeito da Divida e a Retérica do Inconsciente. Rio de Janeiro: Imago, 1998, p 12.
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existénciade um termo “T” que pode ser, simultaneamente igual a“A” e a “ndo-A"; permite,
entdo, trabalhar com a insuficiéncia dos sistemas de signos que n&o conseguem apreender 0
infinito. Trata-se de um modo de pensar mais adequado para lidar com incertezas, contraria 0s
principios da identidade radical, da ndo contradicéo e do terceiro excluido, enfim, a l6gica
classica que substancializa a alteridade por pressupor a apreensdo das esséncias®® E
necessario compreender através da duvida, aceitando a abertura, causas multiplas, paradoxos
ndo resolvidos por uma sintese.

A idéia de sujeito neutro dono da objetividade conecta-se ao desgjo de completude, de
transcender a prépria condicdo de ser humano; sio “obsessdes cognitivas’ 2 que expressam
ansiedades, caréncias, angustias e animam uma busca que aspira a resposta calmante,
tranquilizante, euforizante.

Fazendo uma aproximacao entre as teorias de Lacan e Levinas, para a psicanaise €
necessario afastar o infans da posicio imaginaria de “possuir a mae”. E necesséria a Lei
representada pela figura paterna, que fruste seu desejo. Da mesma forma, para dialogar com o
real 0 sujeito que conhece precisater frustrado o seu desejo de posse em relacdo a alteridade —
aquilo que é concreto, infinito e inapreensivel. Persistir na ilusdo de tudo compreender é
desconsiderar o principio da realidade, manter-se eternamente num delirio de dominagéo
submetido ao principio do prazer. A razdo que tudo pode é soberana, apenas conhece a si
prépria e nada mais a limita. ””’

E revelador notar com Morin que “os desgjos, medos, fantasmas se infiltram nas
idéias que julgamos mais puras; que 0s arquétipos mais profundos moldam sem nés sabermos
as nossas visdes de mundo; que as experiéncias primordiais da primeira infancia contaminam
profundamente a relacdo de cada qual com o conhecimento (...) nossas idéias mais puras tém
decerto uma origem impura’.?%

O que a psicandlise e a hermenéutica filosofica propdem € a oportunidade de se
mergulhar na contradicdo e na falta de sentido da existéncia humana - algo que teorias
usualmente buscam superar - buscando resultados mais modestos, permitindo-se a

imperfeicao.

5.7. A infinitude do real e da experiéncia concreta.

25 HEIDEGGER, Martin: Ser e Tempo. Parte |.Petrépolis: Ed. Vozes, 2000, p. 89

26 MORIN, Edgar: O Método 3 — O Conhecimento do Conhecimento/1. Lisboa: Europa-América, 1996, p123
7] EVINAS, Emmanuel: Totalidade e Infinito .Lisboa: Edigdes 70, 1980, P.50-60.

28 MORIN, Edgar: O Método 3 — O Conhecimento do Conhecimento/1. Lisboa: Europa-América, 1996, p 122 —
123.
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I mporta sublinhar que no pretendemos debater o problema kantiano da coisaem si e
do fenbmeno, muito menos seguir a orientagdo da fenomenologia e prescindir do noumeno.
Em outros termos, procuraremos ndo adentrar na discussdo sobre se € preciso partir da
hip6tese da existéncia de um mundo real em si ou € suficiente considerarmos apenas sua
experiéncia. O nosso ponto de partida € a complexidade, a multiplicidade, a infinitude, a
processualidade inominavel que caracteriza o real (se é que podemos falar nele) e também sua
experiéncia (a infinitude de um instante) e, igualmente, o tetragrama moriniano.

Vale a pena lembrar que Adeodato, sem negar suas bases kantianas, esclarece que
tanto o real como a experiéncia sdo individuais, irrepetiveis e incognosciveis pelo nosso
aparato gnoseologico. O ser humano, no processo de conhecimento, distanciase da
concretude, pois conhece através de generalizagBes, selecionando alguns aspectos da
realidade e formando as idéias; que a0 serem comunicadas tém ainda de passar por uma
segunda selecdo de notas, para SO entdo serem formados os conceitos (dupla abstracao) .
Mas, 0 que ndo é selecionado — ou porgue ndo € conhecido ou porque é arbitrariamente
desconsiderado — pelo conceito totalizador ndo desaparece, permanece enquanto realidade
reprimida pela idéia; seus efeitos, p. ex., poderdo aparecer mais tarde, quando a teoria for
posta em prética e o sistema for obrigado a dialogar com o mundo real.

A abstragdo reduz e coloniza o infinito, desintegra o concreto e o seu contexto. Mas,
por outro lado, o concreto sozinho destréi sua inteligibilidade. Generalizagdes sGo necessérias,
sem elas a comunicagdo seria impossivel, existiria apenas caos de sensacdes e complexidade.
Como vimos, a capacidade de transcender aimediatez e a concretude, a habilidade de abstrair
é um dos elementos definidores do humano. E preciso que haja uma relacio dialogica entre a
generalidade do pensamento e a singularidade da experiéncia, € esse didlogo a instancia de
controle, que permite o equilibrio capaz de evitar a cegueira ou a alucinagéo.

E através da linguagem que o sujeito ultrapassa esta imediatez da experiéncia, com
ela faz distingdes, organiza 0 mundo e € na linguagem que surge o eu. A significancia é o que

219 Criar

congtitui a estrutura do mundo e o ser sb pode ser entendido enquanto ser-no-mundo
um sujeito abstrato como fez Descartes (cogito) ou como na cléssica idéia do Homem em
estado de natureza (o mito do bom selvagem ou a idéia do Homem como lobo do Homem) &
especular, construir idealizagOes que retiram o sujeito do contexto em gque se encontra (mundo

e linguagem).

29ADEODATO, Jodo Mauricio: Etica e Retdrica— Para uma Teoria da Dogmética Juridica.S30 Paulo: Saraiva,
2002, p. 292-295.
29 HEIDEGGER, Martin: Ser e Tempo. Parte |. Petrépolis: Ed. Vozes, 2000, p.132.
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Para Lacan os primitivos ndo diferenciavam amor e 6Odio, sendo que pura e
simplesmente sentiriam um impacto emotivo. Também os infans (termo que Lacan usa para
referir-se ao bebé em seus primeiros estagios de desenvolvimento) ndo discriminam os seus
afetos, a ndo ser por meio da relagdo com a mée. A partir desta relacdo, por meio dos
intercAmbios realizados, a crianga chegaria a discriminacéo entre o que € hogtil e 0 que € o
carinhoso™. Destarte, no primeiro momento hé a incapacidade de transcender a imediatez;
depois, a partir da relacd com Outro (mée), chega-se a abstracéo e a linguagem. A lingua €
um sistema de diferencas de elementos e um sistema de oposicdo de elementos, ndo tem a
funcéo exclusiva de nomear, mas de produzir o sentido, que surge da relagéo entre imagem e
simbolo. 1sso nos faz perceber que a escolha do significante é, aé certo ponto, arbitréria, ndo
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h& uma relagdo intrinseca entre simbolizado e simbolo™ (0 que permite a realizacdo de

condensacoes e deslocamentos).

5.8. Psicandlise, emergéncias e ética.

Ja tivemos a oportunidade de expor que a primeira critica feita a psicanalise, bem
como a qualquer teoria subjetivista, diz respeito a contradicdo de uma razdo negativa
autofégica que corrdi seus préprios alicerces.

Outra dificuldade esta no fato de que a psicandlise pretende ser uma investigacao
prética, quer constituir uma técnica de tratamento similar & medicina, mas, ao contrario da
disciplina que a gerou, ndo apresenta resultados t&o palpaveis ou facilmente aferiveis — pelos
padrbes dominantes - e por esse motivo ndo possui, atualmente, a mesma credibilidade na
comunidade cientifica. Para adquirir status de cientificidade e de técnica respeitavel, a
psicandlise teve de tentar se aproximar dos padr&es modernos de ciéncia, apresentar-se como
teoria pronta e oferecer respostas fechadas, tragcar contornos quase manualescos para sua
prética, procurando preparar para a clinica qualquer pessoa com formagdo especifica. Ou sgja,
impds a si mesmo o fechamento necessario a toda técnica. Dai o risco de ser convertida em
doutrina rigida como sugerem algumas interpretacdes freudianas mais ortodoxas.

A partir dessa discussdo surgem diversas vertentes, umas mais rigidas (preocupadas
em adquirir solidez cientifica) outras mais abertas, dentre essas Ultimas ressaltamos a
psicologia junguiana. Carl Gustav Jung, ex-discipulo de Freud, viu-se obrigado a romper com

seu antigo mestre por considerélo preso em demasiado a pressupostos cartesianos.

21 DOR, Jodl: Introducdo & leitura de Lacan — O Inconsciente Estruturado como Linguagem. Porto Alegre:
Artes Médicas, 1989, p.38.
42 CABAS, Antonio Godino: Curso e Discurso da Obra de Jaques Lacan. S0 Paulo: Moraes, 1982, p.64.
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Considerava possivel construir sua psicologia sobre outros paradigmas que vieram de seu
contato com a filosofia oriental, veremos que, além de memérias biogréficas a psicologia
jungiana articula-se sobre idéias inovadoras e radicais como a nogéo de inconsciente coletivo.

A terceira restricdo ndo € comum, mais complexa, por isso nos deteremos um pouco
mais em seu estudo. O sujeito freudiano é primordialmente desejo desenfreado sedento por
uma satisfacdo imediata, € egocéntrico e perverso. E a interdicdo do desgjo, a Lei que o
inscreve na cultura, na relagdo com outros. Sem questionar a acuidade de tal descricdo da
subjetividade (apoiada em dados empiricos), € possivel problematizar a concepcdo de ética
(bastante pessimista, alias) que surge da psicanélise. Parece que, de alguma maneira, Freud d&
prevaléncia a esse primeiro momento egocéntrico, ao desejo que precede a Lei. A questédo €
sera que, sutilmente, a psicanalise ndo elege o momento anterior a inscricdo cultural como
definidor, como esséncia da subjetividade? Se assim o for, a interdicdo seria considerada
como algo artificial (exterior ou talvez acessorio), imposto. Freud esta ciente de que a cultura
€, de fato, incorporada torna-se parte do sujeito; mas, ainda assim, talvez possamos encontrar
pressupostos puristas nas entrelinhas de seu discurso. A ética psicanalitica soa como
imposi¢do, ligada a tabus e medos, ndo teria praticamente nenhum valor intrinseco.
Acrescente-se a conotagdo reducionista e pouco poética do amor (que ndo ultrapassa a
transferéncia), da religido e da propria arte; que ndo seriam muito mais do que manifestactes
da neurose.

Mais uma vez é preciso aertar que ndo buscamos negar 0 pensamento freudiano,
muito pelo contrario, aceitamos que comportamento humano € parcialmente condicionado por
mitos, tabus impostos por Outro. O nosso desiderato € inserir a psicandlise neste cenario
complexo que estamos tentando tracar. O objetivo é somar sem precisar negar, sair da logica
do “ou/ou” para adentrar no terreno do “€’.

Dai surgem as perguntas. ndo serd a visdo psicanalitica da ética um tanto quanto
reducionista, ja que a0 menos em alguns momentos o ser humano parece ser autentica e
profundamente altruista? Pode o amor ser encarado como emergéncia? Nao seria possivel
pensar em causalidade multipla e recorréncia também aqui; isto €, apesar dos individuos
nascerem egocéntricos e perversos, ndo pode haver uma transformagdo profunda e dai a
emergeéncia sentimentos novos e auténticos?

Lembramos nossas observagdes antecedentes sobre o papel construtivo da flecha do
tempo e aidéia de identidade processual. Parece-nos uma decisdo de bom senso sustentar que
sentimentos podem permanecer sempre conectados a transferéncia (enraizados no nosso
passado), mas, que podem também transcender suas origens. Do mesmo modo que a vida
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emergiu da matéria, a humanidade emergiu da biologia e o todo é radicalmente novo e
diferente da soma das partes; a partir do conceito moriniano de emergéncia é possivel pensar
uma €ética que tem suas raizes na psicanalise, mas ganha autonomia e uma dinamicidade
prépria. A crianca egocéntrica pode se transformar num adulto autenticamente altruista que
também ndo deve negar seu lado infantil, desejante e egocéntrico.

N&o precisamos pensar linearmente e afirmar que uma sO causa pode gerar um Unico
efeito, por exemplo, argumentar que crencas religiosas nascem Unica e exclusivamente de
tentativas de fuga da realidade negando, assim, a existéncia no ser humano de uma dimensao
espiritual auténtica. Se aceitarmos a multiplicidade de causas é possivel sustentar que
religides podem servir a fins politicos, que os individuos podem também vivenci&las como
fuga e, a0 mesmo tempo, pode haver algo além do material; a espiritualidade pode existir e
ser experienciada de maneira auténtica. O mesmo raciocinio pode se aplicar a sentimentos
como 0 amor, ndo precisamos desliga-lo de suas origens transferenciais para encontrar nele

algo de Unico, pois avidatransforma e faz com que o individuo v além de suas origens.
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CAPITULO 6

PERSPECTIVAS DA ETICA CONTEMPORANEA: TOLERANCIA,
PROCEDIMENTO E ALTERIDADE.

Sumario: 6.1. Ontologia e ceticismo na ética contemporénea; 6.2. O acolhimento da
alteridade; 6.3. Etica e biologia; 6.4. A amor como fundamento da sociabilidade humana; 6.5.
A ética da tolerancia; 6.6. Investigacdo do sentido do termo toleréncia; 6.7. Tentativas de

conciliagdo; 6.8 Uma critica a ética procedimental.

6.1. Ontologia e ceticismo na ética contempor anea.

Neste capitulo buscaremos fazer um quadro geral de alguns dos principais elementos e
tendéncias que norteiam a ética contemporénea; para tanto, focaremos nossos estudos no
debate a respeito do problema da alteridade, tentando mostrar as possibilidades e limites de
abertura de um espago social para expressao do diverso.

Tendo esses fins em vista, optamos pela estratégia de encaixar (com grande dose de
arbitrariedade) as diferentes perspectivas em dois grandes grupos, um de inclinagbes mais
Ccéticas e 0 outro de tendéncias mais radicais e ontolégicas. Incluiremos nesse Ultimo a ética
de Maturana e Levinas, autores que apresentam visdes bastante especificas, divergentes em
muitos aspectos; mas que tém em comum o fato de focarem suas éticas no estabelecimento de
um novo relacionamento que permita abertura para novos modos de estar em relagdo com o
Outro.

Do outro lado colocaremos a “ética da tolerancia’ de que fala Adeodato, como
veremos, um modelo mais moderado e condizente, até certo ponto, com a modernidade e com
0 positivismo. Ao final, tentaremos articular as teorias, observando seus principais pontos de
convergéncia e de divergéncia; questionaremos se prevalecem complementaridades, o que
possibilitaria uma conciliagdo, ou se 0s antagonismos sdo mais fortes, tornando-as
incompativeis.

Estudaremos também um pouco da ética procedimental, que se tornou o centro da
discussdo contemporanea, mas que apresenta problemas, sobretudo por se assentar sobre o
“mito da identificacio”, como aponta Da Maia. E importante, desde logo, deixar claro que
Nnosso objetivo ndo sera resolver o problema, eleger ou construir um sistema ético Unico e
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definitivo, o desiderato € enriquecer a discussdo e delaretirar algumas idéias a partir das quais
chegaremos a algumas orientacbes a respeito de éica e democracia (discussdo que
aprofundaremos no oitavo capitulo).

6.2. O acolhimento da alteridade

Levinas, em seu empirismo radical, desvela o enclausuramento provocado pela
filosofia que se estabeleceu como ontologia, como totalidade que tenta aprisionar a alteridade.
Para 0 autor, o infinito esté na experiéncia concreta que ndo desconsidera o corpo, € um face a
face sem mediac&o; ndo é assimilavel pelo sujeito, pois ndo é s um pensar, uma expressao
pura e simples da consciéncia. Tentativas de posse, de captura absoluta do real por uma idéia
ou sistema qualquer, s3o delirios narcisicos de um suijeito prepotente e dominador®2.

Da aproximacdo do pensamento levinasiano com a psicandlise emerge a possibilidade
de se pensar uma ética que se funda na falta, no reconhecimento incompletude e da finitude
humanas a0 invés da onipoténcia que vem da crenca em significante Gltimo®**, que nos remete
a autoridade por trés dos siléncios da lei. O ego, para se afirmar, busca reduzir o concreto ao
abstrato, constréi um universo em que tudo é calculével, controlével, forja um espagco em que
a consciéncia ndo precisa lidar com seus limites. O eu auto-consciente cria a propria imagem
e a imagem do mundo ao seu redor a partir exclusivamente de referenciais abstratos e néo
enxerga o que lhes é exterior; mas, por ser uma fracdo, 0 ego jamais conseguira apreender a
totalidade, ndo pode acancar uma verdade ou mora absoluta. A ontologia - nesse sentido
totalitario - converte-se em estratégia compensatoria que tem por escopo esconder a
fragilidade egoica; o cartesianismo, entdo, pode ser compreendido como um Otimo
instrumento de protecéo, catalisador de fantasias de onipoténcia (fato que ajuda a explicar sua
hegemonia e fortissima resisténcia a mudancgas).

A psicandlise mostra que ndo se pode permitir que infans “possua a mae”; da mesma
maneira, 0 sujeito que conhece precisa de limites, precisa ter frustrado seu desejo. Para que
haja didlogo € necessério submissdo ao real.

E curioso notar a atribuicio de um caréter concreto a uma idéia ou 0 apego excessivo a
sistemas abstratamente elaborados e desprezo em relacéo a experiéncia é um comportamento
considerado, pela psicandlise, como sintoma de esquizofrenia (mas, claro que € um exagero

diagnosticar todos os autores apegados ao proprio sistema como gravemente neuroticos).

23 pE| |ZZOLI, Marcelo: Levinas— A Reconstrucéo da Subjetividade. Porto Alegre: EDPUCRS, 2002, p. 113.
24 PHILIPPI, Jeanine Nicolazzi: A Lei — Uma Abordagem a Partir da Leitura Cruzada Entre Direito e
Psicanélise. Belo Horizonte: Del Rey, 2001, p. 223-225.
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A ética levinasiana é centrada no modo em que lidamos com o mistério e com a falta
de controle, relacionamento que — de acordo com o Levinas - precisa ser acolhedor: aéica
deve preceder a ontologia, é preciso interditar posses e acolher a alteridade. Para que haja
didlogo com o real é necessario o0 desejo metafisico, desejo de ira além das totaizagdes,
conceitos e paixdes. Ser &ico significa ndo reduzir o Outro a0 Mesmo, mas acolhé-lo; ndo
apenas em abstrato, € preciso partir do ndo enclausuramento da ateridade na experiéncia
concreta. Deve-se de fato acolher outrem enquanto ser infinito, incluir os socialmente
excluidos como o estrangeiro, o 6rféo, a vilva; da mesma forma, incluir dimensdes
excluidas pela filosofia, como o corpo e as emogoes.

Vimos no primeiro capitulo que a &ica levinasiana é bastante radical, é ontologia
(como ndo poderia deixar de ser) que critica a ontologia dominante na historia do
pensamento filosofico; parte dainfinitude e propde o acolhimento como caminho para uma

aproximagdo (que jamais deve pretender ser completa) como a ateridade.

6.3. Etica e biologia.

Maturana apesar de seguir um caminho bem diferente, chega a um ponto ndo muito
distante de Levinas. Como tivemos a oportunidade de estudar, a biologia do conhecimento
mostra que a percepcdo se concretiza pelo acoplamento entre sistemas, emerge das interacoes
entre observador e observado. Depende ndo sO do objeto, mas também da estrutura do
organismo que observa, que é Unica e condicionada por uma infinidade de varidveis
(educacéo, etnia, memoria, variagcbes do ambiente, histéria, estado emocional momentéaneo),
cada ser vivo possui seu universo proprio e individual®®. Os sistemas biolégicos n&o apenas
absorvem informagOes passivamente, mas respondem. Tais trocas conformam “contextos
consensuais',ou*dominios linguisticos’.

Assumir que explicagdes nascem dessa dindmica intersistémica e ndo se referem a
entidades independentes do observador € - nas palavras de Maturana - colocar a “objetividade

entre parénteses’, ou inserir-se no “dominio das ontologias congtitutivas’.?*

Para o bidlogo,
uma explicacdo é uma reformulacdo da experiéncia aceita por um observador; nesse sentido, 0
critério definidor de cientificidade ndo faz referéncia ao objeto; ciéncia €, simplesmente, 0

modo particular de reformular experiéncias usado pelos cientistas™’.

25 MATURANA, Humberto: Ontologia da Realidade. Belo Horizonte: Ed UFMG, 2001, p. 120-130.
26 MATURANA, Humberto: Cognicaio, Ciéncia e Vida Cotidiana. Belo Horizonte: UFMG, 2001, p. 42-43.
2T MATURANA, Humberto: Cognicaio, Ciéncia e Vida Cotidiana. Belo Horizonte: UFMG, 2001, p 29.
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Em oposicdo ao caminho explicativo da objetividade entre parénteses, estd o viés da
objetividade sem parénteses. Nesse espaco 0 observador ndo assume a biologia, ndo da a
devida importéncia ao fato de que € um ser vivo e tende a colocar-se em uma posi¢éo irreal e
privilegiada. A referéncia a uma realidade objetiva gera um argumento que obriga outrem em
funcdo de uma suposta posse de um saber inequivoco.

Mais gque duas posturas epistemologicas, sdo dois modos de estar em relagdo como o
outro. No viés da objetividade sem parénteses 0 observador ndo é responsavel por sua
explicacdo, pois estaria apenas expondo como as coisas S0, Sua postura é impositiva,
totalitaria e sua explicagdo, uma peticdo de obediéncia. Do outro lado, tem-se em cota a
biologia e o fato de que 0 ser vivo na experiéncia ndo pode distinguir ilusdo de percepcéo (a
distin¢do ocorreria num momento posterior, na hora da explicagdo, que se da em funcdo do

aprendizado cultural, de acordos, da relacdo com o outro®®

), ndo pode pretender ter um
acesso privilegiado ao explicar.

Qualquer afirmagdo é vélida apenas em seu contexto de coeréncias proprio, existem
vérios dominios de realidade, varios sistemas explicativos do mundo, colocar a objetividade
entre parénteses é reconhecer a legitimidade de diferentes pontos de vista. Determinada
explicagdo pode ndo agradar, mas ao afirmar que apenas ndo agrada (a0 invés de taché-la de
falsa ou absurda), o sujeito assume a escolha emocional de suas premissas e desse modo
responsabiliza-se por sua predilegdo e ndo nega a legitimidade de outro dominio de
realidade™®.

Note-se que ndo h& impossibilidade de critica, ou a aceitacdo necessaria e passiva de
gualquer explicacdo por ser apenas um outro modo de ver o mundo. O observador pode negar
determinado dominio de realidade, mas, responsavelmente, ao contrério da irresponsabilidade
e daimpessoalidade implicitas no caminho explicativo da objetividade sem parénteses.

Maturana ensina que na vida cotidiana as pessoas se movem de um espaco para outro
um modo de estar em relacdo para o outro; ndo ha, entdo, uma divisdo maniqueista e simplista
entre pessoas boas e humildes que aceitam a existéncia de vérias coeréncias explicativas e

pessoas mas e arrogantes que pretendem possuir verdades.

6.4. O amor como fundamento da sociabilidade humana.
Ao assumir a biologia assumimos a corpordidade, ao invés de tratadla como uma

impertinéncia ou limite, saimos do paradigma cartesiano da separacdo entre mente e corpo;

28 MATURANA, Humberto: Cognicaio, Ciéncia e Vida Cotidiana. Belo Horizonte: UFMG, 2001, p 18.
29 MATURANA, Humberto: Cognicaio, Ciéncia e Vida Cotidiana. Belo Horizonte: UFMG, 2001, p. 38.
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podemos compreender o fendbmeno do conhecer como um fendmeno vivo.O que nos leva
também a dar a devida importancia ao emocional. Todas as agdes humanas acontecem num
espago congtituido por emocBes, ndo h& nenhuma atividade totalmente desvinculada de
sentimentos, nem mesmo a atividade de construgdo de sistemas explicativos racionais. A
contaminagdo fica mais evidente em determinadas circunstancias, como na discussdo entre
duas pessoas irritadas, que facilmente “perdem a raz&o”; também, podemos percebé-la no
momento em que sdo estabelecidas as premissas de um sistema teorico; para o autor, o fato
das premissas serem aceitas a priori - isto € sem fundamento racional - tornaclaro o carater
preponderantemente emocional (velado, na maioria das vezes) de sua admissao?.

Ao incluir dimensdes humanas tradicionalmente negligenciadas pela filosofia, como
as emoc0des e 0 corpo, Maturana pde as claras 0 complexo jogo de interacbes concretas que
tornainseparaveis a biologia, a ética e a sociologia.

O bidlogo considera que o fundamento da sociabilidade humana € o amor e que sem
esse sentimento qualquer sociedade se desintegra. Amar o outro significa reconhecé-lo e
legitimé-lo, sem que ele precise de nenhum modo justificar sua humanidade. Argumenta que
nos grupos humanos a convivéncia social ocorre de forma esponténea, como expresséo de
nosso modo de ser biolégico atual, vivemos numa comunidade em funcdo do prazer de termos
a companhia de outra pessoa, do que denomina “pegajosice biologica’. A linguagem seria
co-responsavel por essa proximidade, pela conservacdo da “pegajosice bioldgica’, pela
inteligéncia tipicamente humana, baseada na cooperacdo e ndo na competicao®’,

De acordo com Maturana, relagdes baseadas na autoridade ou em outras emocdes que
ndo sejam 0 amor ndo podem ser consideradas como socials; por exemplo, as relaces de
trabalho, que gravitam em torno do produto e nas quais o ser humano pode ser substituido por
um autdmato. Dada nossa tendéncia bioldgica para socializar e para amar, o problema do
desamor numa sociedade que, por exemplo, centra suas relagdes no consumo e troca de
produtos, seria cultural, conecta-se a cultura do patriarcado que configura um ambiente que
faz prevalecer no ser humano sentimentos egoistas e valores como a exclusio e a competicao.
O bidlogo propde, entdo, que se repensem hierarquias valorativas que estdo por tras de nossas
crencas. Considera possivel transformar paradigmas, construir um uma sociedade que se
aproxime mais de culturas matristicas que valorizam o acolhimento, a cooperagdo, a

20 MATURANA, Humberto: Cognicaio, Ciéncia e Vida Cotidiana. Belo Horizonte: UFMG, 2001, p. 48.
L MATURANA, Humberto: Ontologia da Realidade. Belo Horizonte: Ed UFMG, 2001, p. 203
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qualidade de vida, em detrimento de valores tipicos do pariarcado, tais como o
individualismo e a expansio®®.

Sergio Cogta sintetiza as idéias de Maturana: “O amor, explicitado como vivéncia na
intimidade dos modernos, recupera o sentido do fundamento do social. O amor é quem
estabel ece a possibilidade tanto do contrato social, como do natural. E sobre bases emocionais
(mais do que racionais) que se congtitui 0 dominio de condutas em que se d4 a
operacionalidade da aceitacdo do outro como legitimo outro na convivéncia. Portanto, a
convivéncia, entendida como fundamento do fendmeno social, ainda que viabilizada
racionalmente através do desenvolvimento dos sistemas econbmico e politico, depende da
existéncia de uma ligagdo emocional positiva entre os participantes™”.

Pode-se enxergar o0 lado maniqueista do pensamento de Maturana, ja que sua ética, em
alguns momentos, chega a soar utdpica e talvez um pouco purista, mormente quando
argumenta que o amor é o fundamento (serd a esséncia?) do social e ndo categoriza como
sociais relacionamentos onde ndo ha amor (como separar com nitidez?).

Tratarse de uma critica possivel, no entanto, preferimos fazer uma leitura mais
favorével e compreender que Maturana vé o ser humano como sistema vivo, autopoiético, em
acoplamento com o0 meio, cuja historia pessoal consiste numa deriva ou um curso (sentido)
gue se constr6i de momento a momento, sem fim pré-estabelecido. Dai emerge a idéia de
socializacdo como processo real e humano: sociedade e individuo devem ser considerados
concretamente, compreendidos como sistemas complexos e contraditorios, constituidos ndo
SO por coeréncias e harmonia, mas também por agressividade, competicdo, desamor etc.
Assim, cultura do patriarcado e cultura matristica, cooperacdo e competicdo, expansdo e
acolhimento, sdo vistos com extremos dos quais as comunidades concretas podem se
aproximar ou se afastar.

Melhor do que enfatizar o lado utopico da ética de Maturana é compreendé-la como
tentativa de resgatar e enaltecer valores negligenciados por nossa cultura e € proveitoso
observar as vantagens do seu uso como modelo regulador, que pode vir a fornecer um novo
propdsito a agdes atuais.

Tanto Maturana como Levinas partem da falta, a éica deve nascer da exposi¢do do
abismo entre conceitos e realidade ou, de forma mais ampla, da exposicdo da guerra entre

22 MARIOTTI, Humberto: As Paix8es do Ego — Complexidade, Politica e Solidariedade. S&0 Paulo: Palas
Athenas, 2000, p.35-45.

223 COSTA, Sérgio e LEIS, Hector Ricardo: “Dormindo com uma desconhecida — a teoria social contemporanea
enfrentaaintimidade’. Imprimatur: Revista Virtual de Ciéncia Humanas, n 2, 1999, p, 15-18.
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totalizacBes (que pode se expressar por meio de outros involucros que ndo conceitos) e
infinito. Em termos psicanaliticos o abismo corresponde ao “buraco”, a falta em
contraposicéo ao “falo”, este Ultimo € o simbolo do poder, que nafilosofia - tradicionalmente
pensada por homens - tentou se impor a todo custo. Fica clara a conexdo: a falta e o
acolhimento sdo qualidades femininas, enfatizadas em culturas matristicas, das quais — de
acordo com Maturana — devemos procurar nos aproximar.

S80 pensamentos que ndo precisam ser ortodoxamente seguidos, mas devem ser
seriamente considerados, sobretudo por enfatizarem a alteridade e romperem com os
par@metros da discussdo juridico-filosofica contemporénea centrada no estudo de éticas
procedimentais.

No rastro das idéias da “Dogmética da Multiplicidade™*

2251

de Da Maia, e da
“Semiologia do Desegjo”” de Warat, proporemos a constituicdo de uma atmosfera que leve
em consideracdo procedimentos e parametros racionais, mas que parta de faltas e tenha
sempre em conta a sua prépria arbitrariedade, portanto, permita transgressdes, rupturas,
inclusive, na forma. O projeto vai em diregdo a fluidez. Falaremos no oitavo capitulo sobre

possibilidades de conciliag8o entre razéo e arte, ciéncia e metafisica

6.5. A éicadatolerancia.

Adeodato inicia sua investigagdo sobre a éica da modernidade com o estudo do
ceticismo pirrdnico. Define o pirronismo como ceticismo ndo dogmético, pois ndo tem certeza
sequer sobre a impossibilidade de se encontrar uma verdade, jamais se prendendo a qualquer
afirmagdo ou negacdo dogmética. Refuta, entdo, o simplismo das avaliacOes binarias, o
critério de admissdo de um enunciado € a sua plausibilidade; isto €, em sua avaliagéo ter-se-a
em conta sua forca persuasiva e ndo se questionaré simplesmente se é verdadeiro ou falso?.

Mas a negagdo pirrbnica do absoluto ndo leva a uma abstencdo e, portanto,
necessariamente a uma atitude conservadora. Ja que tudo tem dois lados e nem todos podem
ou querem vé-los, o pirronismo fornece subsidios para a critica a concentracéo, tendendo a
exaltar e divisdo de poderes. As aparéncias nd sdo valoradas negativamente, ndo se
confundem com ilusdes, parece que 0 ser humano ndo tem como escapar do cotidiano e da
vida comum, por isso o cético pirrénico ndo deve desprezar o trivial, deverg, ao contrério, dar

24 MAIA, Alexandre da: “Dogmética Juridica e Multiplicidade — Uma Andlise da Teoria da Argumentagéo
Juridica de Robert Alexy”. Recifemimeo, 2003, p.20-25.

25 \WARAT, LuisAlberto: O Direito e sua Linguagem Porto Alegre: Sérgio Anténio Fabris, 1995, p. 111-114.
26 ADEODATO, Jodo Mauricio: Etica e Retérica — Para uma Teoria da Dogmética Juridica.S0 Paulo:
Saraiva, 2002, p. 337-339.
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atencdo as normas sociais, as opgoes éticas de cada grupo, pois ndo existe, ou ndo se pode
garantir a existéncia de uma justica universal. E, em funcdo de sua caréncia, por ndo ser
onisciente, o ser humano deve aprender a aceitar de forma tranqiila, os acasos da vida®’; n&o
deve, portanto, encarar suas proprias verdades como absolutas, nem aceitar passivamente as
dos outros; deve pensar por S mesmo, valorizar a prépria autonomia e ab mesmo tempo, ser
aberto a novas formas de ver arealidade.

O positivismo contemporaneo — de acordo com Adeodato - carrega muito do legado
pirrrénico, ja que ao recusar um padrdo absoluto de justicatolera o diverso e abre espago para
que formas de pensar contraditérias se expressem; apenas ndo permite tentativas de
homogenizacgo, de impor atodos verdades supostamente absolutas®™®.

Sem olvidar suas imperfeicdes, ndo h& davida que a ética positivista tem seu valor,
mormente no que diz respeito a auto-determinagdo do individuo, dai aimanéncia da discussdo
politica na modernidade. Como nédo h& seres privilegiados, nem uma receita inequivoca para
gue se alcance a verdade, os cidadaos ndo devem permanecer passivos e infantilizados,
esperando que alguém ou alguma entidade Ihes revele o que € certo ou errado; tém de regular
suas proprias vidas.

Como escreve Adeodato: "os proprios cidadé@os € que tém de tomar em suas costas o
fardo de dizer, de pbr (dai positivismo) o direito. Foi o que mudou: o direito continua

7

axiolégico como inevitavelmente o € mas seu valor ndo estd pré-fixado por qualquer
instancia a ele superior® .

Esse movimento em direcdo a emancipacdo, para a psicanélise, pode estar ligado ao
parricidio e a derrubada de mitos como a Vontade Divida, a Justica, a Verdade; entidades que
infantilizam, mas, em contrapartida, oferecem a sensacéo de seguranca. Sem duvida, a partir
da congtituicdo do Estado e do direito modernos houve uma mudanca na representacdo do
poder e da legalidade ingtituida; se formos otimistas, podemos enxergar na atitude de
abandono do apelo ao transcendente ou do humano idealizado um processo de
amadurecimento da coletividade. O problema é que muitas vezes transformacdo ndo é tao
profunda como deveria ser, a estrutura da relacdo ndo se modifica, apenas se substitui
(deslocamento) o objeto, isto €, outros mitos (como o Estado, a Democracia, 0 Consenso) sdo

criados para substituir os anteriores.

21 ADEODATO, Jodo Mauricio: Etica e Retérica — Para uma Teoria da Dogmética Juridica.S0 Paulo:
Saraiva, 2002, p. 345.

28 ADEODATO, Jodo Mauricio: Etica e Retérica — Para uma Teoria da Dogmética Juridica.S0 Paulo:
Saraiva, 2002, p. 203.

229 ADEODATO, Jodo Mauricio: O Problema da Legitimidade — no Rastro do Pensamento de Hannah Arendt.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989, p. 207.
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6.6. Investigagdo sobre o sentido do termo tolerancia.

Dissemos que, muito embora partam de caminhos bastante distintos, Maturana e
Levinas (além de outros autores contemporéaneos) convergem em algumas idéias bésicas,
sendo possivel e did&ico agrup&los como defensores de uma éica fundamentada na
aceitacdo, no respeito ou no acolhimento da alteridade.

Também é licito dizer que a “ética da alteridade” se aproxima da “ ética da toleréncia”
em alguns aspectos. ambas tém uma postura cética no que diz respeito as possibilidades da
razdo, criticando essencialismos e apegos excessivos a verdades estabelecidas; dessa énfase
na falta ou, como escreve Adeodato, dessa visao do Homem enquanto ser carente®*°, decorre a
necessidade de tolerancia ou acolhimento (conceitos equivocos, como veremos) ao diferente e
a critica a posturas autoritérias que pretendem uma homogenizacdo em funcdo de uma
pretensa posse da verdade.

Mas, o principal ponto de convergéncia das duas perspectivas € o lugar de construcéo
da ética. Ambas descartam a possibilidade de encontrar solucdes através da prescricdo de
qualquer ponto fixo, “coisificado” (ou, em termos levinasianos, numa apreensdo totalitaria da
ateridade), o ponto de partida e de chegada é a subjetividade na sua concretude e na sua
ambigtidade, a ética se define num levar outra pessoa em consideragdo, nainclusdo (tolerante
ou acolhedora) do diferente, em tentativas de expansdo dos espagos e das possibilidades de ser
individuais.

Por outro lado, podemos encontrar nelas grandes divergéncias. Também em funcéo de
seu estudo estar ligado a problemas especificamente juridicos, quando escreve sobre a ética da
toleréncia, Adeodato ndo pretende fazer uma critica radical a cultura ou a sociedade
modernas, muito menos proclamar uma nova hierarquizacdo de valores. Busca apenas
descrever 0 movimento da sociedade em diregdo a diferenciagdo e a tolerancia como um
instrumento para lidar com a complexidade. Desenvolve, assim, uma ética que existe para
confrontar problemas préticos da modernidade. Os objetivos Levinas e Maturana sd0
diferentes e bem mais pretensiosos, suas preocupacdes estdo desvencilhadas do juridico e da
prescricdo de instrumentos préticos e atuamente viaveis para tratar atualmente de problemas
sociais. Maturana chega a fazer uma espécie hierarquizacdo de valores, proclamando uma

mudanca subjetiva e cultural em direcdo a solidariedade e a cooperagdo; sustenta que

20 ADEODATO, Jodo Mauricio: Filosofia do Direito — Uma Critica & Verdade na Etica e na Ciéncia. Sio
Paulo: Saraiva, 1996, p. 193-202.
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devemos modificar a cultura patriarcal vigente e nos reaproximarmos da uma cultura
matristica™".

Esse dissenso parece existir muito em fungdo da falta de acordo sobre o sentido do
termo tolerancia, cabendo fazer uma investigacdo a respeito de seus diversos usos.

O conceito de tolerancia € equivoco, a ele pode ser atribuida tanto uma conotagéo
positiva como negativa. Toleréncia pode ser compreendida como “permissdo, admissdo ou a
aceitacdo de opinides alheias™”, refere-se a um espaco social permissivo e a atitude externa
do individuo que admite o diverso. No entanto, sugere indiferenca no que diz respeito as
inclinagBes internas, a existéncia ou ndo de um sentimento real de abertura ao diferente; nesse
sentido, é tolerante a mera permissao para que 0 outro se expresse - mesmo nao havendo uma
verdadeira tentativa de compreensdo, abertura para a escuta ou “ascese erética’ (apropriando-
nos de uma expressao platdnica) - e, igualmente, o profundo acolhimento do Ouitro.

Historicamente, o convivio tolerante foi a reivindicagdo pacifista relativa és batalhas
entre catélicos e protestantes na Europa; sua proclamacao também veio junto com os ideais de
liberalismo e democracia: “odeio todas as suas idéias, mas lutarei até a morte para defender o
direito que vocé tem de expressa-las’ (Voltaire); “exorto-vos, pelas entranhas de Cristo, a que
penseis na possibilidade de que estejais errado” (Oliver Cromwell). Para Stuart Mill,
tolerancia seria a manifestacdo do respeito pelas escolhas dos outros, seria 0 meio de permitir
aliberdade (enquanto poder de escolha) na sociedade™.

Thomas Leithéuser relaciona as idéias de tolerancia e de direitos humanos, mas -
desde logo advertimos - ndo clarifica o sentido do que vem a ser direitos humanos, o que leva
a um deslocamento ou adiamento do problema. De qualquer maneira, para o0 autor, a
toleréncia tem os direitos humanos como seu fundamento e limite: “ndo deve levar a
aprovacdo de todo tipo de opinides e convicgdes, indiferentes e imunes ao direito a verdade a
justica e a moral e & civilidade®®". Contudo, o problema permanece sendo o que é e quem vai
fixar 0 sentido de termos como “verdade”, “justica’, “moral” e “civilidade’.

Mais reveladora € a investigagdo socioldgica realizada pelo mesmo autor, o qual
observa que, na prética, o grau de tolerancia de determinado grupo pode ser aferido em funcéo
de uma maior ou menor abertura de espaco para expressdo da individualidade, das

1 MATURANA, Humberto: El sentido de lo humano. Santiago: Dolmen Ediciones, 1993. apud MARIOTTI,
Humberto: As paixdes do ego — Complexidade, Politica e Solidariedade. Sao Paulo: Palas Athenas, 2000, p. 40.
22 | EITHAUSER, Thomas: “Por uma microfisica da tolerancia’. Democracia Hoje — novos desafios para a
teoria democratica contemporénea.Brasilias UNB, 2001, p. 441-470.

23 MARIOTTI, Humberto: As paix8es do ego — complexidade, politica e solidariedade. Sd0 Paulo: Palas
Athenas, 2000, p. 277

24 | EITHAUSER, Thomas. “Por uma microfisica da tolerancia’. Democracia Hoje — novos desafios para a
teoria democratica contemporénea.Brasilia UNB, 2001, p. 441-470.



129

peculiaridades e diferencas de seus componentes. Esse espaco nédo € fixo, os limites sdo atodo
tempo testados, afrouxados ou diminuidos. Leithduser esclarece: “comportamento tolerante é
antes uma prética social, mais exatamente uma pratica interativa com atendéncia a integrar as
pessoas com todas as suas diferengas naturais, formando um grande grupo diferenciado, um
“nds’ que ndo iguala, mas que, ao contrario, oferece todas as possibilidades de
individualizacao™.

Vale lembrar que uma certa dose de intoleréncia, arbitrio ou castragdo é necesséria
para que haja estrutura, por outro lado, para que haja mudancas e adaptacéo € necessaria
liberac&o do diverso, que na maioria das vezes permanece como sombra, potencial reprimido
por forgas conservadoras.

Essas Ultimas perspectivas expressam no minimo uma certa simpatia chegando, as
vezes, a fazer um discurso apologético da toleréncia; contudo, ndo escapam as criticas usuais
e sempre cabiveis feitas ao liberalismo e & democracia formal.

E nesse tom critico que se desenvolve a argumentacdo de Maturana, que assinala o
aspecto legitimador, o conservadorismo dissimulado pelo discurso tolerante. “A palavra
tolerar faz referéncia a negacéo do oculto, adiada por um instante. Quando alguém diz “eu sou
tolerante”, esta dizendo na verdade: “Quero lhe cortar a cabegca. Mas vou esperar”. Implicaria
na negacdo do outro, ao invés da atitude adequada de respeito, do fazer-se responsavel pelas

emocBes frente ao outro, aceitando-0>>"

. De fato, dentro definicdo de tolerancia até o
momento delineada cabe muito bem a agdo estratégica meramente legitimadora do
argumento, que dissimula as verdadeiras inten¢des de quem discursa

Na verdade, o grande alvo da critica de Maturana € a sociedade moderna e a cultura do
patriarcado que privilegia a competicdo e a expansdo redlizada as custas da derrocada do
outro; para o bilogo ndo é possivel chegar a uma solucdo imediata, € necessario uma
mudanca lenta e profunda que transforme formas de pensar e sentir. A receptividade cultural
a atitude de mera admissdo ou permissdo vai, igualmente, de encontro aos principios da éica
levinasiana, que também proclama que a transformacao precisa ser profunda; deve-se permitir
o encontro direito com experiéncia concreta, com rosto (“visage”’), em detrimento das vérias
formas de mediacdo; ao invés do sentimento de aversdo (também passivel de ser dissimulado
pela atitude meramente tolerante), deve-se cultivar o acolhimento.

A hipercomplexidade e a distancia do cidad@o em relagdo as decisdes politicas
demonstram que democracia factual encontra-se bem longe de seu modelo ideal e tem sim

%5 MATURANA, Humberto: Cognicaio, Ciéncia e Vida Cotidiana. Belo Horizonte: UFMG, 2001. p.78.
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esse lado dissimulador, apaziguador e legitimador. Os interesses sociais chegam a influenciar
a decisdo politica através do lobby politico, de grupos de pressdo e outros meios eticamente
guestionaveis. Ha uma injusta filtragem de forcgas capazes de compor a agdo politica
pretensamente democrética. Nesse sentido, o pluralismo, a vontade do povo e atolerancia ao
invés de estratégias para lidar melhor com o dissenso e a complexidade, acabam por funcionar
muito mais como instrumentos retdricos usados para gerar argumentos de fachada e
mantedores do estabelecido®®.

De outro lado, para ndo cairmos também na armadilha da exclusdo, vale lembrar que
por determinada teoria ser usada ou poder ser usada como discurso legitimador desta ou
daguela facgdo ideoldgica, ndo ha que se desprezar a parcela de verdade, utilidade, justica que
chega aatingir.

6.7. Tentativas de conciliagao.

Deixando de lado maniqueismos e discursos excludentes, € enriquecedor procurar
avaliar o debate a partir dos padrdes complexos morinianos.

Tanto a éica de Maturana como a de Levinas jamais poderiam ser implementadas por
decreto, propdem uma mudanca paradigmatica que passa por transformagdes subjetivas e
culturais profundas. Resta especular que com o tempo, pode ser que haja uma maior
aproximacdo ou até a ingtitucionalizac@o dos valores por elas elegidos, mas ndo h& garantia
alguma. Ademais, ndo resolvem nem pretendem resolver o problema da fixac&o do sentido de
valores em casos concretos, muito menos a questdo da qualificagdo prética de uma atitude
como ética ou ndo, j& que as reais intengdes, sentimentos e convicgdes internas do individuo
sdo de dificil afericéo.

A ética da tolerancia é atualmente viavel, sobretudo porque prescinde da verificagdo
dos sentimentos e motivagOes pessoas. Exige apenas que um comportamento tolerante seja
exteriorizado, isto €, que se permita ou ndo o dissenso. Sua concretizacdo €, entdo, aferivel
empiricamente.

Leithduser cita Goeth para mostrar que toleréncia pode ser um primeiro passo em
direcdo ao ideal de reconhecimento. “Tolerancia somente deveria ser uma atitude apenas
passageira: ela precisa levar ao reconhecimento. Tolerar significa ofender. O liberalismo

verdadeiro é o reconhecimento”. O estranho, meramente admitido, ainda ndo faz parte (como

28 AARNIO, Aulis: Lo Racional Como Razonable — Un Tratado sobre la Justificacion Juridica. Madri: Centro
de Estudios Constitucionales, 1991. p. 35-45.
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também na filosofia a mera admissdo do corpo e das emogdes ndo € 0 mesmo que o
acolhimento); pode, entdo, vivenciar ta atitude com insulto, ofensa ou humilhac&o®’.

Outrossim, de acordo com L eithauser, a tolerancia pode ser concebida como fendmeno
empiricamente verificavel, refere-se aos limites sociais a individuagdo; a sua prética social
segue a tendéncia de uma integracdo que ndo homogeniza, forma um espago para a expressao
da singularidade individual. O autor ainda sustenta que a passagem da tolerancia ao
reconhecimento pode também ser observada na prética, pois uma postura tolerante tem como
atualizagdo negativa a mera admisséo do outro, que permite a experiéncia da humilhacdo e do
sofrimento®®.

Mas, € preciso sublinhar, o argumento do autor ndo soluciona por completo as
incertezas da averiguagdo empirica de uma atitude tolerante. Se cada ser humano € Unico,
possui um determinismo estrutural proprio, é evidente que, ndo obstante as constantes
culturais, os individuos podem dar respostas variadas a um mesmos estimulo; portanto, uma
mesma atitude podera provocar o sentimento de humilhacdo em alguns e, por exemplo, de
indiferenca em outros. Pesquisas sociolégicas podem resolver parcialmente o problema,
transformando respostas comportamentais complexas em estatisticas, mas ndo escapam a
distorgdes comuns a toda redugéo.

De qualquer maneira, importa notar a ligagdo entre reconhecimento e cooperacao,
solidariedade fatica, Leithduser cita Richard Rorty: “solidariedade deve ser pensada como a
capacidade de ver cada vez mais que diferencas tradicionais (entre tribos, religides, ragas,
costumes etc.) podem ser negligenciadas se comparadas com a dor e a humilhagdo — esta é a
capacidade que permite considerar cComo pertencentes adb NOSSO grupo pessoas completamente
diferente de nds’. Nessa perspectiva, 0 reconhecimento ndo seria um principio metafisico,
mas também ndo é algo que pode ser encontrado na prética de forma pura; seve-nos, sim,
como uma utopia reguladora de um modo de ser atual.

Existem tragos comuns nos seres humanos, todos compartilhamos sentimentos e
vivéncias concretas andlogas, para Leithauser é a énfase nestas experiéncias que pode
aproximar, reforgcar a empatia, a compaixao, fazer ver o outro n& como “coisa’, mas como
semelhante. Dai surge a possibilidade de implementacd de um processo em diregdo a
solidariedade prética. Ter em conta e vivenciar a comunhdo (ndo simplesmente pensa-1a) € o

#7 |LEITHAUSER, Thomas: “Por uma microfisica da tolerancia’. Democracia Hoje — novos desafios para a
teoria democratica contemporénea.Brasilias UNB, 2001, p. 441-470.
28 | EITHAUSER, Thomas. “Por uma microfisica da tolerancia’. Democracia Hoje — novos desafios para a
teoria democratica contemporénea.Brasilia UNB, 2001, p. 441-470.
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que pode fazer com que evitemos causar a mesma dor que nos foi causada®®. E, certamente,
enriquecedor olhar a ética sob tal perspectiva, que, alias, nesse ponto, aproxima-se da biologia
de Maturana, fundada, muito mais, em emogdes concretas do que em racionalizagbes ou
deontologias pré-fixadas.

Isso posto, cabe, agora, tentar articular as diferentes concepgdes de uma forma mais
critica, visando compor um panorama geral bem como expor alguns cenarios e sinteses que
podem se configurar a partir do debate.

Uma solugdo é considerar que a ética da alteridade e da tolerancia se complementam:
a segunda resolveria problemas imediatos e prepararia 0 terreno para uma possivel
aproximagdo em relacdo a primeira. A imposicdo obrigatoria de espacos permissivos seria um
dos instrumentos atualmente implementéveis para essa mudanca paradigmética em direcéo a
cooperacdo e a solidariedade. No entanto, advertimos que para a realizagdo de tal empresa
seria necessario redefinir a ética da toleréncia, reavaliar seus pontos de partida e de chegada:
ou é definida a partir de uma filosofia cética (pirronismo) ou em funcéo desse novo paradigma
e projeto que emerge do pensamento de Maturana e Levinas. Este Ultimo como dissemos, é
muito mais extremado, de fato, ontologia radical que critica a ontologia dominante.

O contra-argumento a composi¢cdo de tal relacionamento harmonioso, pode ter seus
fundamentos na idéia de que ndo ha uma fusdo ou mesmo uma troca proporcional. O que
existe é a incorporagdo de um sistema ético de bases céticas por um outro sistema de
contornos mais radicais. Ent&o, ndo seria absurdo concluir que essa absorgao desvirtua, retira
o sentido, a autonomia da ética da toleréncia; que seria, para alguns, aperfeicoada e para
outros, apropriada ou catequizada pela ética da alteridade.

De toda sorte, mesmo que néo se chegue a uma solucédo consensual podemos dizer, em
tom mais moderado, que, atitude tolerante ndo é diametralmente oposta ao acolhimento ou
respeito, sdo caminhos diferentes que podem coexistir. A toleréncia pode vir a ampliar e
aprofundar o relacionamento humano, permitir a diversidade, o reconhecimento da
legitimidade humana do outro e talvez abra um espago para a emergéncia e sedimentacéo de
novos valores - estando sempre cientes do fato que da realidade social é sempre capaz de
provocar surpresas e dela podem emergir solugdes inusitadas.

Apesar das dificuldades, sobretudo as relativas ao apontamento concreto das diferentes

posturas ou regularidades culturais; como dissemos, ha mais pontos de convergéncia do que

29 | EITHAUSER, Thomas. “Por uma microfisica da tolerancia’. Democracia Hoje — novos desafios para a
teoria democratica contemporénea.Brasilias UNB, 2001, p. 441-470.
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de divergéncia entre as concepcdes. Egtas interseccdes sdo indicios que nos permitem concluir
gue a &ica contemporanea esta cada vez mais fortemente alicercada na subjetividade em sua
concretude, que deve caminhar em direc&o ao outro e a si mesmo, deixando ser e deixando-se
ser. Os autores fundamentam suas observagGes numa antropologia que valoriza a
singularidade individual e sua expressdo criativa, compartilham o desgjo de construir uma
ética que permite e valoriza a diversidade e a novidade. Essa capacidade humana de criar o
novo tende (no contexto da civilizagdo atual) a permanecer em estado latente, recalcada por
um superego — que tem raizes subjetivas e também sociais - castrador e homogeneizante, mas
€ nela que encontramos o potencial para a mudanca.

Ao criticar ontologias reificantes Adeodato escreve: “se Jesus Cristo era um
jusnaturalista, Hitler também o foi?*>”. Podemos tentar complementar e raciocinio afirmando
que também pontos de partida céticos podem servir de justificativa para atitudes odiosas. O
pensamento de Gorgias, Nietszche ou Heidegger poderia servir, por exemplo, para
desconstruir argumentos em defesa de direitos humanos por se basearem em uma esséncia
qualquer do humano ou de justica (que na opinido desses autores seriam inapreensiveis em
sua totalidade); € mesmo notoria a inclinacdo nazista de Heidegger. A licdo que pode ser
extraida é que talvez ndo seja 0 pensamento ou a crenca numa teoria que determina
absolutamente um modo de agir prético ético; as causas sd0 multiplas complexas e
inapreensiveis, mas, com certeza, formas de sentir, as experiéncias, a histéria pessoal de cada
um estdo envolvidas e precisam ser levadas em conta. E imprescindivel para a formulagéo de
um novo modelo ético a admissdo da existéncia de causas multiplas. Como também
Habermas reconhece: “normatividade e racionalidade cruzam-se no campo da fundamentacéo
de inteleccdo morais, obtidas num enfoque hipotético, as quais detém uma certa forca de
motivagado racional, ndo sendo capazes, no entanto, de garantir por S mesmas a transposiGao
das idéias para um agir motivado®*"”.

O que é preciso desconstruir sdo éticas totalitérias e delirantes que postulam a
existéncia de valores plenamente apreensiveis, ou sgja, substancializam a alteridade. O ponto
de partida deve ser a aceitacdo da falta, das caréncias humanas, o acolhimento de nossas
imperfei¢cBes permite que enxerguemos a nGs Mesmos e 0 mundo com menos averséo.

Fica a constatacdo final de Adeodato: “o poder legitimo, se ndo apela a instancias

transcendentes nem tem contelido universal estabelecido, define-se por levar em consideragdo

20 ADEODATO, Jodo Mauricio: Etica e Retérica — Para uma Teoria da Dogmética Juridica.S0 Paulo:
Saraiva, 2002, p. 219.
21 HABERMAS, Jiirgen: Direito e Democracia — Entre Facticidade e Validade V. I. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 2003, p 21.
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apessoa do outro, uma vez que a agdo, o direito, a politica constituem-se na intersubjetividade
(...) os critérios de referéncia indispensaveis ao tratamento do problema da legitimidade seréo

fixados a cada tempo e lugar — estar&o no agir conjunto do préprio homem?®*”.

6.8. Uma critica a ética procedimental.

A idéia que subjaz a tradicdo racionalista € que além (fé, revelacdo) ou aguém
(ingtinto) da razéo ha apenas imposi¢Oes arbitrérias ou a barbarie dos instintos, por isso é
preciso esforgar-se a0 méximo para manter o direito e a filosofia dentro dos parémetros da
racionalidade. Tese que ndo deixa ter sua razdo de ser, mas ndo pode ser levada ao extremo.
Talvez ndo seja necessario ressuscitar a razéo iluminista, mas procurar novos parametros de
racionalidade (como fez Habermas), que inclua dimensdes humanas esquecidas pela tradicéo.
Como vimos dizendo, o imediatismo e 0 tecnicismo que impregnam a cultura juridica
conformam uma atmosfera atamente castrante, que tende a desconsiderar a ética como
problema infinito - rotulando-o de especulacdo estéril — e abordéla como resposta ja
estabelecida. O direito existe para controlar e para alcancar tal desiderato, tém expulsado o
inapreensivel e se alicercado em mitos que estéo por trés de razdo e que déo a esta um poder
muito maior do que o real; as verdades juridicas repousam sobre repressdes, a exclusdo da
alteridade é patente.

O direito natural (heranca grega), a Escola da Exegese e 0 normativismo, apesar de
polemizarem entre si, tém em comum o objetivo de criar um processo de decisdo juridica
plenamente controlavel, mas, ao afastar dimensdes incontroléaveis da realidade, acabam por
construir ilusdes legitimadoras.

Hodiernamente as estratégias se sofisticaram, para serem aceitas pelos padrdes de
pensamento atual, as teorias tiveram que se fazer mais abertas e sensiveis a complexidade. A
grande dificuldade é que persiste a pretensdo de neutralizar o que ha de exterior, qualquer
coisa que ultrapasse a razdo e as palavras. E, como dissemos, o caminho ndo é mais negar, é
aceitar trivializando. S8o construidos espagos fixos para encaixar tudo o que foge ao dominio.
Assim a irracionalidade, convertida em forca controlavel, sO apareceria em determinados
momentos, como se pudéssemos abrir e fechar comportas, separar espacos; depois que a porta
estivesse fechada a ordem racional estaria imune a complexidade.

Habermas promove uma reviravolta em relagdo ao cartesianismo e a filosofia da
consciéncia quando abandona a idéia de verdade como correspondéncia e assenta seu

242 ADEODATO, Jodo Mauricio: O Problema da Legitimidade — no Rastro do Pensamento de Hannah Arendt.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989. P. 207.
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pensamento sobre acordos racionais, perseguindo uma validade ideal: "A condi¢cdo de verdade

dos enunciados é o assentimento potencial de todos os demais**"

. Colocar o problema da
verdade em termos factuais, como agdo comunicativa que visa o entendimento, implica na
insercdo de um interlocutor, de outro ser humano; surgem os contornos de uma nova
racionalidade pautada no didlogo, ao invés da filosofia assentada na consciéncia de um Unico
sujeito.

O consenso racional que pode emergir do procedimento - que pressupde acesso
universal, participagdo sob igualdade de direitos e igualdade de chances para todas as
contribuicBes, orientacdo dos participantes em direcdo ao entendimento mituo e incoercéo
estrutural®® - é a solucéo habermasiana para o dilema essencialismo-relativismo, que tem o
mérito de atender a demanda por decisdes urgentes sem precisar apelar para contetdos pré-
fixados. Os parametros seriam estabelecidos por uma situacdo discursiva ideal, 0 consenso
construido nesse cenario que leva em consideracéo o contexto concreto seria o que mais pode
se aproximar de uma decisdo justa. Abandonar os pressupostos da razéo prética e partir da
idéia de razdo comunicativa®® é a estratégia habermasiana para melhor lidar com a tenséo
entre sistemas e mundo da vida, ou, em outras palavras, com a guerra entre identificagoes e
alteridade. Ao propor que a validade de um argumento depende de uma situacéo ideal de fala
que pressupde total liberdade e simetria entre os participantes, Habermas constréi um modelo

ou hipétese (que pode ou ndo contradizer os fatos) 2

que tem o méito de admitir a
complexidade e procurar construir uma atmosfera para a expressao da diversidade.

Importa dizer que Habermas ndo se satisfaz com o consenso, puro e simples. De
acordo com o autor, o melhor argumento ndo € necessariamente 0 que muitos ou a maioria
concorda - mormente quando se tratar de uma situagéo discursiva imperfeita como as decisoes
juridicas contaminadas por elementos diversos, como prazos e votacles, cujos resultados
garantem apenas a suposicdo da racionalidade - mas aquele capaz de enfraquecer
possivelmente todas as objecBes™’. Postular prevaléncia da validade sobre a aceitabilidade
racional aponta para o desiderato de ir além datradi¢do, o melhor argumento ndo € aquele que
reflete as verdades de uma determinada comunidade, mas esta pautado em algo que as

transcende (raz&o).

23 ATIENZA, Manuel: As Razbes do Direito — Teorias da Argumentacdo Juridica, Perelman, Toulmin,
MacCormick e Outros. S&o Paulo: Landy, 2000, p. 237.

244 HABERMAS, Jiirgen:A Inclusio do Outro — Estudos de Teoria Politica. So Paulo: Loyola, 2002, p 330.

%5 Habermas, Facticiade e validade |, p. 19-22.

26 ATIENZA, Manuel: As Razbes do Direito — Teorias da Argumentacdo Juridica, Perelman, Toulmin,
MacCormick e Outros. S&o Paulo: Landy, 2000, p. 239

2T HABERMAS, Jiirgen:A Inclusio do Outro — Estudos de Teoria Politica. So Paulo: Loyola, 2002, p. 332.
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No entanto, parece que Habermas faz uma aposta arriscada quando decide pautar sua
teoria numa idéia de linguagem centrada na consciéncia e na intencionalidade. Vimos que a
psicanalise propde um conceito mais amplo de linguagem, mostra que palavras e siléncios sdo
e expressam mais do que é intencionado. Privilegiar a consciéncia e negligenciar as pulsbes
nos parece perigoso e arbitrario. A pressuposicdo da intencionalidade (procura de um
entendimento) como ponto de partida, ja € o anincio do ponto de chegada: uma situacéo
comunicativa hipotética, com participantes “bem intencionados’, que € o filtro definidor da
boa deciséo.

Atienza aproxima Habermas de Perelman, para quem o auditério universal é
construido pelo orador®®. Nessas condices o interlocutor ndo passa de uma abstraco,
distante da alteridade radical de um Outro concreto. O argumento que convence
potencialmente todas as outras pessoas, ndo convence de fato ninguém além do falante; os
outros ndo passam do Mesmo, daidentidade do falante (que pode ser vista em termos pessoais
ou culturais) projetada em outra pessoa. O Outro ndo € mais um estranho, singular, €, ao
contrario, convertido no Mesmo. H& uma apropriacdo da alteridade e uma trivializacdo da
complexidade.

Da Maia se refere a0 “mito da identificagdo: "As teorias (referendo-se a Habermas e
Alexy) determinam uma série de elementos identificadores nos seus postulados. Em um
determinado momento, como na teoria habermasiana, vemos a tentativa de identificagéo dos
sujeitos, como se todos eles estivessem numa condicao tal que teriam a capacidade irrestrita
de argumentar®*®",

Para ilustrar o problema Da Maia usa a imagem do filme The Wall, em que todos
caminham em direc&o a0 seu destino inexoravel, rumo ao moedor de carnes. A carne moida é
a identificacdo plena, que existe em idealizagbes ou na a decomposi¢do (no sentido mais
pejorativo do termo) cartesiana que desintegra a organizagao e dissolve o ser.

Poder-se-ia contra-argumentar em favor de Habermas afirmando que a alteridade e a
complexidade ndo sd0 negadas, estdo no mundo da vida, 0 qual os sistema tentam em véo
colonizar. No entanto, como dissemos, ha muito a edtratégia do pensamento cientifico e
filosofico ndo € mais negar a ateridade; o ponto central é o tipo de relacionamento (mais
aberto ou mais impositivo) com ela estabelecido. A critica € que a énfase na razdo pode

248 PERELMAN, Chaim: Tratado de Argumentacédo — A Nova Retérica. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996, p.112.
29 MAIA, Alexandre da: “Dogmética Juridica e Multiplicidade — Uma Andlise da Teoria da Argumentagéo
Juridica de Robert Alexy”. Recifemimeo, 2003, p. 20-27.
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acabar excluindo outras dimensdes, pode retirar a forca da irrazdo ou colocé-la numa zona de
penumbra.

O apego a “situacdo ideal de fala” da mesma forma que o apego kelseniano a norma
pode levar aum distanciamento da realidade e ao recalque daquilo que nela ndo € controlavel.
N&o podemos esquecer que também Kelsen ndo nega a complexidade (que reside no mundo
do ser), apenas a contorna estrategicamente (separando radicalmente o “ser” do “dever ser”).
Admite a existéncia de uma multiplicidade de fatores - sociais, politicos e ideoldgicos - que
determinam a criagdo da norma, no entanto delega a outras disciplinas a responsabilidade de
descrever as coisas como sd0. Dai nosso argumento de que admitir a existéncia de algo
exterior ao sistema ndo € tdo incomum, a grande dificuldade est4 na forma de lidar com a
diferenca e na compreensdo e aceitacdo de todas as suas consequéncias.

Alexy transpde o0 pensamento habermasiano para o ambito do direito e assevera que o
discurso juridico € um caso especial em relagdo ao discurso prético. Dai constréi, como

escreve Da Maia, “uma receita para se fazer racionalidade®®

, um filtro definidor da
racionalidade (capaz distinguir bons e maus argumentos) que, acaba, por estabelecer uma
forte conex&o entre razdo e justicaa a melhor decisdo (mais justa) seria a mais bem
fundamentada, dentro de um contexto discursivo. No entanto, percebemos que, na prética, as
regras sao incapazes de garantir racionalidade de maneira absoluta (por exemplo, é impossivel
ter certeza da sinceridade ou ndo do falante) e podem servir também como escudo que eximi 0
intérprete da responsabilidade por sua decisdo, legitimada pelo procedimento.

Outra pergunta que surge € até que ponto a moral esta vinculada a racionalidade? O
gue nos remete a Socrates e a idéia de que os sabios sdo também o0s mais justos. SO
poderiamos concordar com tal assertiva caso aceitassemos 0 pressuposto da plenitude da
consciéncia, se admitissemos que nada além do pensamento motiva o agir e o proprio pensar
(autorreferéncia). Nao se podem olvidar situagdes concretas nas quais percebemos que
pessoas racionais e cultas cometem graves injusticas, enquanto que individuos de menos
instrucdo ou até inteligéncia podem ser mais sensiveis e tomarem decisdes mais justas. A
diferenca prética é que os primeiros poderdo fundamentar melhor suas escolhas e
provavelmente serdo mais persuasivos, capazes de convencer um auditério (ou até a si
mesmos) do cabimento de suas decisdes.

%0 MAIA, Alexandre da: “Dogmética Juridica e Multiplicidade — Uma Andlise da Teoria da Argumentagéo
Juridica de Robert Alexy”. Recifemimeo, 2003, p. 25-27.
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Reiteramos que a atualizacdo de uma acdo ética ndo é condicionada exclusivamente
pela racionalidade, mas também ndo prescinde absolutamente dela; a razéo é mais um fator,
gue pode controlar, até certo ponto, 0 comportamento e o melhor caminho ndo é negar ou
“abafar” esse fato, mas, ao contrario, assumi-lo em suas consequiéncias mais radicais.

Parece que o discurso racional e democrético da inclusdo acaba por excluir o humano;
negligencia o concreto, o corpo e as emogdes. No inicio do século Freud ja mostrava que, no
ambito da subjetividade, a repressdo da energia libidinal s6 atorna mais forte e que ela volta
sob a forma de sintoma neurético. O mesmo processo pode acontecer na sociedade, 0
recalcado pode retornar com mais forca e de maneira descontrolada - efeito oposto ao
almejado pelos racionalistas. A psicanélise nos ensina que a melhor forma de lidar com essa
energia € observéala, aceitdla como parte do nosso ser. Devemos procurar acolhé-la sem
aversdo, enquanto Outro que SOmMOS NOS MESMOS, para Sermos capazes vivenciala e
compreendé-la num sentido profundo e ndo exclusivamente racionalista do termo.

Nossos argumentos gravitam em torno daidéia de que s poderemos nos aproximar de
uma seguranca real se admitirmos a inseguranga, se assumirmos a falta. Na terminologia
levinasiana, acolhermos a alteridade, sem converté-lano Mesmo, sem trivializé-la

A desconstrucéo do mito da seguranca garantida por racionalizagbes nos permite ver
novas possibilidades de abertura, mas nd nos fornece clareza a respeito de como agir.
Evidente que ndo podemos postular a total dissolucéo datradicdo dogmatica do direito, jaque
sem identificacBes (mesmo que arbitrérias) nem mesmo a comunicagcdo (um pouco mais
complexa) é possivel.

Surge a pergunta sobre o método: sera que ndo é possivel chegar a um discurso
includente, que procure tematizar sem possuir, isto €, que esteja a todo tempo ciente dos seus
limites e que ndo apenas admita, mas acolha a complexidade? A proposta caminha em direcéo
de um projeto falido: aproximarmo-nos do que ndo podemos nos apropriar, usar palavras para
expressar 0 que jamais poderd ser dito, falar sobre a alteridade enquanto tal, sem perverté-la
ou manipulé-la

O primeiro passo para realizar nossa tarefa €, de acordo com a orientacéo psicanalitica
€ observar e aceitar o problema. Nesses termos, a epistemologia é um lugar estratégico, pois €
em nivel meta-linglistico que é possivel falar sobre os siléncios, sobre padrdes que se repetem
no discurso juridico. E preciso conhecer e nomear a realidade e ndo a ocultar por medo, para
sustentar a velha seguranca iluminista. Morin, vai mais fundo e fala numa
“paradigmatologia’, na configuragdo de um espaco para confrontacdo de paradigmas, isto €,

num lugar em que crengas basilares de uma esfera do conhecimento iréo confrontar-se umas
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com as outras; encontro que tem o potencial de alavancagem, que pode suscitar o abalo inicial
capaz de movimentar e inovar o saber.

Para finalizar cabe, novamente, advertir que nd procuramos agqui uma posiGao
extremada, o objetivo € sair do paradigma da exclusdo, da logica binéria. Dai podermos dizer,
com tranquilidade, que ndo obstante nossas criticas, as idéias de Habermas parecem formar
um modelo Util, talvez o melhor possivel no contexto atual, sobretudo por incluir a figura de
outra pessoa e refutar o apelo a contelidos fixos. O trabalho de autores como Habermas,
Perelman e Viehweg, tem sido fundamental para expor a violéncia por tras das
racionalizactes juridicas, 0s autores assumem a inseguranca de uma verdade que ndo € mais
do que um acordo e desvelam a estrutura retérica que subjacente ao discurso dogmético. De
outro lado, € importante expor que, igualmente, existem fragilidades nos novos modelos, a
questdo que fica & sdo maiores suas vantagens enquanto modelo ideal orientador da acdo
préica ou as desvantagens que pudemos expor? Parece que a resposta sO pode vir da

experiéncia, do sucesso ou insucesso de sua concretizacdo em determinada comunidade.
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CAPITULO 7

A OBSESSAO PELA PUREZA NO POSITIVISMO JURIDICO E NO DISCURSO DA
“CIENCIA” DO DIREITO

Sumario: 7.1. A epistemologia juridica na modernidade; 7.2. As bases do positivismo;
7.3. Indutivismo e falseabilidade; 7.4. A impureza do conhecimento cientifico; 7.5. O
positivismo e a logica da exclusdo no amago da racionalidade juridica (contra a auto-
referéncia e a automatizacdo dos sistemas); 7.6. Além do purismo: direito e multiplicidade.
7.7. Objetividade cientifica e democracia (o discurso da“ciéncia’ do direito numa perspectiva
pragmética).

7.1. A epistemologia juridica na modernidade.

E lugar comum nos manuais juridicos a discussio propedéutica sobre a propriedade
ou ndo da atribuicdo de um carater cientifico ao estudo dogmético do direito. Contudo, na
maioria das vezes, a questdo € resolvida de forma simplista. A cultura do consumo e da
técnica demanda solugdes e conceitos certos para que se possa partir para a agdo e para o
consumo de novas idéias prontas, acabadas, facilmente “digeriveis’ e que ndo regueiram
grande reflexividade. Procurando ultrapassar a imediatez, tentaremos enfrentar a
complexidade do problema que apenas comeca com as dificuldades para esclarecer o que €
ciéncia

Na primeira parte deste capitulo, direcionaremos nossos estudos a critica de Karl
Popper a0 método positivista, constando que a definicdo de verdade cientifica a partir da
inducdo ndo mais satisfaz, a ciéncia precisa admitir o falibilismo popperiano, bem como a
intersubjetividade como elementos conformadores de suas verdades provisorias.

Em seguida entraremos na discussdo a respeito da existéncia ou ndo de um critério
nitido capaz de diferenciar ciéncia, metafisica e arte. Constataremos que 0 conhecimento
seguro que supostamente viria do método forjado pelo positivismo e pela racionalidade
moderna é problematico por ter sido construido sobre recalques e cortes arbitrérios na
realidade e que nem mesmo Popper consegue nos fornecer um critério que possa delimitar

com precisdo as fronteiras entre ciéncia e metafisica
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No ambito do direito, veremos que o positivismo se solidificou como uma das
versdes mais radicais da l6gica da exclusdo, que manifesta a busca pela ilusoria seguranca que
emerge da pureza - existente apenas no mundo das tautologias e das identidades que rejeitam
qualquer contato com a realidade. Institui¢cbes, dicotomias, brocardos sdo incessantemente
repetidos pela dogmética juridica e parece que quanto mais repetidas mais autoridade
adquirem, o objetivo, aparentemente, € transformar uso reiterado em evidéncia, esséncia ou
natureza de figuras juridicas que sdo, de fato, incertas, tém sua génese na linguagem comum e
em opinides. Argumentaremos que o direito deve admitir contaminagdes e incertezas que
inegavel mente existem no interior de suas construgdes, tal atitude pode vir a permitir que, sem
negar a dogmética, surja uma nova forma de pensar o direito que se articulando sobre bases
multiplas e fluidas.

Ao final constataremos que observar o aspecto eminentemente humano do saber, a
“ndo-cientificidade” inserida no &mago da propria ciéncia, ndo implica na eliminacéo da téo
desgj ada objetividade, mas sua na reinvencio. E a partir da admissio dos elementos humanos
no interior do conhecimento cientifico que é possivel nos aproximar de uma nova

objetividade, mais proxima e mais justa com a realidade.

7.2. Asbases do positivismo.

“ O positivismo, na ciéncia do Direito, bem como no seu entendimento da ciénciaem
geral, caracteriza-se pelo seu empenho em banir toda a “metafisica’ do mundo da ciéncia e
em restringir rigorosamente esta Ultima aos “factos’ e as leis desses factos, considerados
empiricamente®”

Para os integrantes do Circulo de Viena a funcdo do conjunto das ciéncias
(matemédticas e experimentais) era suceder a metafisica, esta Ultima ndo passaria de
especulacdo estéril e de onde sO poderia emergir incerteza. O objetivo era assentar o
conhecimento cientifico e filosofico sobre uma base segura; seguranca que so seria possivel se
sedimentada naquilo que € empiricamente verificavel, observavel pelos 6rgéos do sentido. A
partir dos chamados “enunciados atdbmicos’, baseados na experiéncia, seria possivel, por
induc&o, construir proposicdes e teorias confidveis®~.

Segundo Mach, um dos principais precursores do positivismo, 0s objetos sobre os

quais fala a ciéncia sdo apenas abstractes construidas pelo cientista a partir de complexos de

%1 | ARENZ, Karl: Metodologia da Ciéncia do Direito. Lisboa: Fundaggio Cal ouste Gulbenkian, 1997, p. 45-46.
%2 DELECAMPAGNE, Cristian. Histéria da Filosofia no Século XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997,
p. 102.
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sensagdes. Tanto a coisa quanto o sujeito que conhece sdo incognosciveis, devendo-se relega-
los a categoria de pseudoproblemas. Critica, portanto, o conceito de coisa em si como
distinta de sua aparéncia; a matéria ndo é nada além de suas notas, do conjunto de seus
elementos como cores e sons, perceptiveis pelos 6rgdos do sentido. Mach considerava o
sensorialismo como sendo a Unica fonte de todas as ciéncias empiricas, demonstrando, assim
como 0s positivistas 16gicos, uma atitude de oposicao & metafisica®™”.

Da mesmo modo, na concepcdo de Hume, a observacdo empirica é o Unico
fundamento sblido que podemos dar a ciéncia: “Todas as nossas idéias simples, em sua
primeira apari¢gdo, provém de impressdes simples que |hes correspondem e as representam
exatamente”. Para 0 autor, mesmo depois de observar o constante lago entre 0s objetos ndo
temos razdo para fazer uma inferéncia a respeito de algum objeto do qual temos experiéncia
Considerava a metafisica como um estéril esforco da vaidade humana que pretenderia
fornecer realidade a algo inapreensivel®*,

No entanto, veremos que tal atitude ndo nos livra de incertezas. Toda teoria tem
como pano de fundo postulados que ndo derivam diretamente da experiéncia, e, nesse sentido,
metafisicos. Alicercar qualquer sistema no transcendente €, sem duvida, perigoso; no entanto,
mais arriscado do que partir de enunciados metafisicos assumidos enquanto tal é pressupor 0s
mesmos enunciados de forma ndo consciente e manter-se na ilusdo da certeza do
conhecimento.

7.3. Indutivismo e falseabilidade.

Popper demonstra que é impossivel para a ciéncia prescindir completamente da
metafisica e que o ideal positivista de conhecimento absolutamente seguro ndo passa de um
mito.

Para 0s positivistas, as ciéncias empiricas caracterizam-se por empregarem o método
indutivo, partiriam de enunciados singulares (observacdo de fatos empiricos) chegando a
enunciados universais. Mas - pergunta Popper - se 0 proprio principio da indugdo é um
enunciado universal, como valid&lo por meio de critérios positivistas? Para justificé-lo,
teremos de recorrer a inferéncias indutivas, as quais, para serem justificadas, supdem um
principio indutivo mais amplo. Ao final, a tentativa de alicercar o principio da indugdo na
experiéncia malogra, pois conduz aregressao infinita.Nao podemos dizer que em razéo de um

fato ter sido observado empiricamente por muitas vezes é possivel inferir uma lei necesséria

%3 DELECAMPAGNE, Cristian. Histéria da Filosofia no Século XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997,
p. 103

“* FARREL, Martin Diego: La Metodologia Del Positivismo Légico — Su aplicacion al derecho. Editorial
Astrea, p. 25-29.
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ou - como ilustra Popper - ndo podemos afirmar que ndo existem cisnes negros, baseados
apenas no fato de termos observado um grande nimero de cisnes brancos e ndo tenhamos
ainda nos deparado com nenhum desses animais que tenha cor escura’™>.

Popper nos ensina que ndo é suficiente que uma tese sgja verificada, um sistema
cientifico empirico de tem ser passivel de refutacdo pela experiéncia:

“Enunciados universais nunca sdo derivaveis de enunciados singulares, mas podem
ser contraditados pelos enunciados singulares. Conseqlientemente, € possivel, através de
recurso a inferéncias puramente dedutivas, concluir acerca da falsidade de enunciados
universais a partir de enunciados singulares. Essa conclusdo acerca da falsidade dos
enunciados universais € a Unica espécie de inferéncia estritamente dedutiva que atua, por
assim dizer,“em direcdo indutiva’, ou seja, de enunciados singulares para enunciados
universais® %°.

O raciocinio se estrutura da seguinte forma: cria-se uma hip6tese universal ainda
injustificada e dela devem-se deduzir conclusdes, essas Ultimas devem ser comparadas entre si
e com outros enunciados, em relacdo aos quais serd equivalente, dedutivel, compativel,
incompativel etc. Ao invés da procura exclusiva por confirmagdes, para manter vivos a todo
custo sistemas insustentaveis, o método popperiano busca, de maneira analoga a selecéo
natural de Darwin, selecionar hipdteses tedricas expondo-a todas a luta pela sobrevivéncia™'.
O que é racional naciéncia é que ela aceita criar situagdes nas quais umateoria é questionada,
ou seja, aceita a si mesma como falivel. Ha uma inversdo, julgava-se que a ciéncia progredia
por acumulacdo de verdades, agora se reconhece que o0 progresso se faz, sobretudo por
eliminagéo de erros na procura da verdade.

E interessante observar que Popper ndo cai um ceticismo dogmético do tipo “é
impossivel alcancar a verdade’. O critério da refutabilidade procura prescindir de tal
discussao, pois seu uso permite que uma verdade seja encontrada, se assim ocorrer, a teoria
“verdadeira’ resistira permanentemente as tentativas de falsificagdo. O que o método
popperiano ndo permite é que algo seja assumido arbitrariamente como verdade absoluta
negando a possibilidade de teste empirico.

O falibilismo impulsiona o ressurgimento da discussdo sobre problemas que o
positivismo l6gico supostamente teria resolvido. De fato, ndo ha como fugir da discussio

kantiana sobre a existéncia ou ndo de ago “em si” que estd aém do fendmeno e de nossa

5 POPPER, Karl: A Légica da Pesquisa Cientifica. S3o Paulo: UNESP, 1988, p. 27-28
26 POPPER, Karl: A Légica da Pesquisa Cientifica. S30 Paulo: UNESP, 1988, p. 42-43
%7 POPPER, Karl: A Légica da Pesquisa Cientifica. Sao Paulo: UNESP, 1988, p. 33-44.
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intuicdo empirica. Traduzimos a realidade em idéias e em representagBes, ndo temos
conhecimento direto dela, ndo ha como separar com nitidez o subjetivo do objetivo, ndo ha
como dizer com acuidade até que ponto verdades sdo criadas pelo investigador ou
determinadas pelo real.

A empresa positivista de estabelecer uma diferenciagéo entre um conhecimento seguro
e especulativo esbarra naregressao infinita, em outras palavras, encontra seus limites na falta
que esta por trés de todo sistema.Ja que ciéncia ndo se define pela certeza e sim pelaincerteza
0 cientista ndo pode mais se colocar numa posicao privilegiada, enquanto detentor de
verdades absolutas, precisa, a0 contrério, ter uma atitude aberta. As teorias devem estar em
congtante didlogo entre si e com 0 mundo real, devem ser repetidamente submetidas a testes,
nada pode ser considerado como absoluto ou inegavel.

Popper mostra que, paradoxalmente, o critério indutivista que viria para oferecer
seguranca ao conhecimento cientifico acaba por levar a construgéo de um saber no seu amago
impregnado pela metafisica®™®. N&o ha uma justificagdo 6gica dos enunciados universais
acerca da redlidade; as leis cientificas ndo podem ser logicamente reduzidas a enunciados
elementares da experiéncia como também o universo ndo pode ser decomposto em uma
substancia elementar - constatada a natureza dual das particulas subatbmicas. H4, na
elaboracdo das teorias cientificas, crengas ndo experimentais e ndo testaveis, ndo ha como
libert&-las de impurezas metafisicas, socioldgicas e culturais.

Corroborando a critica popperiana, o teorema de Godel demonstra matematicamente
gue um sistema l6gico formalizado complexo tem pelo menos uma proposi¢cdo que ndo pode
ser demonstrada; ndo € possivel, portanto, provar logicamente a correspondéncia de nenhum
sistema tedrico a realidade, pode-se apenas constatar verdades formais (coeréncia interna).
Um sistema ndo pode encontrar sua prova em si mesmo, pode suscitar a elaboracéo de um
metassistema que estabeleca essa prova, mas 0 proprio metassistema comportaria seus
limites™®.

Lembramos que para Maturana, estas premissas basicas, fundadoras de qualquer
sistema, sd0 aceitas a priori, ou sgja, injustificadamente do ponto de vista racional; assim, 0s

motivos de sua aceitacdo s30 mais emocionais que racionais™®

. Quando nos deparamos com
vérias possibilidades ou no momento em que decidimos acatar ou ndo os axiomas basilares de

um sistema, sdo nossas emocoes as grandes responsaveis pela escolha.

%8 POPPER, Karl: A Légica da Pesquisa Cientifica. So Paulo: UNESP, 1988, p. 38
%9 MORIN, Edgar: Inteligéncia da Complexidade. Sdo Paulo: Peirépolis, 2000, p. 149.
%0 MATURANA, Humberto: Cognicaio, Ciéncia e Vida Cotidiana. Belo Horizonte: UFMG, 2001, p.182.
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7.4. A impureza do conhecimento cientifico.

Popper assevera que o enunciado universal é criado por uma espécie de intuicdo, de
uma idéia nova, formulada conjecturamente — que de inicio pode ser considerada até
incomum ou improvavel, nascida da imaginagdo criativa do Homem. A prova empirica sO
pode ser estabelecida depois de formulada a hipotese®”.

Nas palavras do autor: “Meus argumentos neste livro independem inteiramente desse
problema. Todavia, a visdo gque tenho do assunto, valha o que valer, € a de que ndo existe um
método 16gico de conceber idéias novas ou de reconstruir logicamente este processo. Minha
maneira de ver pode ser expressa na afirmativa de que toda descoberta encerra um
“elemento irracional” ou “umaintuicdo criadora’, no sentido de Bergson®®*”

Mesmo que Popper ndo faca da inspiragdo em si objeto primordial de seu estudo e
congtate que relevante para a epistemologia é 0 momento posterior a intuicdo do enunciado
universal quando ha o teste, o simples reconhecimento de que existe um momento irracional e
intuitivo na génese da ciéncia, se levado a sério, tem consequéncias marcantes. Trata-se da
admissdo da criagdo e da irracionalidade, da ndo-ciéncia no cerne do processo de construcdo
das verdades cientificas.

A intuicdo é expressdo da alteridade, € algo que ultrapassa condicionamentos
subjetivos, € inexplicavel, inclusive para a psicandlise freudiana e lacaniana. E Jung quem
consegue se aproximar mais do fendmeno e parece conseguir exatamente por ndo pretender,
em momento algum, esgotélo. As anotagBes do autor refletem um profundo respeito a
alteridade do fendmeno intuitivo, referindo-se a ele muito mais através de simbolos e
metéforas do que por meio de conceitos. Desse modo, escreve:“Além das memoria de um
passado longingquo, também pensamentos inteiramente novos e idéias criadoras podem surgir
no inconsciente. Como um |6tus, nascem das escuras profundezas da mente para formar uma
importante parte da nossa psique subliminar?®®”,

Contetdos intuidos ndo teriam origem apenas na histéria pessoal de cada um, estdo
intrincados na natureza misteriosa do inconsciente coletivo, como explica Jung: “enquanto o
inconsciente pessoal € constituido essencialmente de conteidos que j& foram conscientes e, no
entanto, desapareceram da consciéncia por terem sido esquecidos ou reprimidos, os contetidos

%1 POPPER, Karl: A Légica da Pesquisa Cientifica. S3o Paulo: UNESP, 1988, p. 30
%2 POPPER, Karl: A Légica da Pesquisa Cientifica. S3o Paulo: UNESP, 1988, p. 32.
%3 JUNG, Carl Gustav: O Homem e seus Simbolos. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1977, p. 38.
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do inconsciente coletivo nunca estiveram na consciéncia e, portanto, nunca forma adquiridos
individual mente®"".

Para Jung os simbolos do sonho ndo podem ser explicados apenas em termos
freudianos de memoaria inconsciente; muito embora sejam condicionados e parcialmente bem
explicados pela psicanalise, ultrapassam seus conceitos, estdo além de condicionamentos, sdo
radicalmente novos. O autor ilustra suas constatagbes com os exemplos do matemético
Poincaré e do quimico Kekulé, ambos devem importantes descobertas cientificas - segundo o
relato deles proprios - a repentinas revelagdes pictérias do inconsciente. Descartes também
teve uma dessa revelagdes repentinas na qual viu, num clardo, a ordem de todas as ciéncias.
Além de dilemas cotidianos que acabam por ser solucionados pelas mais surpreendentes
proposicdes’®.

E preciso de ndo cientificidade para produzir cientificidade. As descobertas
cientificas ndo podem ser feitas sem fé em idéias a principio desprovidas de “consisténcia’,
“certeza cientifica’; talvez incomuns e dificeis de aceitar. Crenca sem base e, em tal medida,
metafisica®®. A ciéncia evolui utilizando idéias especulativas, expressdes da imaginacio e da
criatividade humanas.

Tendo em conta as consequiéncias da contaminacdo do método cientifico por
intuicdes e pela irrazéo, pode-se questionar a validade ou utilidade de se fixar um critério que
estabeleca limites nitidos entre ciéncia e metafisica.

Embora reconhega a importancia da metafisica para o progresso do conhecimento
cientifico, Popper considera imprescindivel encontrar fronteiras claras que distingam ciéncia e
pseudociéncia:“*Meu objetivo ndo é a derrocada da metafisica. E, antes, o de formular uma
caracterizagdo aceitavel da ciéncia empiricaou de definir os conceitos de “ciéncia empirica’ e
“metafisica’ de maneiratal que, a propdsito de determinado sistema de enunciados, possamos
dizer se seu estudo mais aprofundado coloca-se ou ndo no &mbito da ciéncia empirica’.

Nesse sentido, tem o status de cientifico o conhecimento que pode ser falsedvel pela
experiéncia, portanto, toda hipétese que ndo tenha como entrar em contato com a realidade,
ou que por qualquer motivo ndo se permita falsear, transgride os limites da ciéncia e s pode
ser qualificada como conhecimento especulativo. Note-se que o critério popperiano pode
fornecer um certo descrédito a toda axiologia que ndo tenha fortes vinculos empiricos bem

como apsicanalise, por fornecer a experiéncia um sentido mais largo do que o usual.

%% JUNG, Carl Gustav: Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 53.
%5 JUNG, Carl Gustav: O Homem e seus Simbolos. Rio de Jandiro: Nova Fronteira, 1977. P 38.
%6 POPPER, Karl: A Légica da Pesquisa Cientifica. S3o Paulo: UNESP, 1988, p. 40.
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Morin renuncia a busca por um critério de demarcacéo de &reas nitidas. Para o autor
existem, sem duvida, diferencas entre o conhecimento cientifico e o conhecimento
especulativo filosofico, este dltimo € menos comprometido com a experiéncia e com
resultados: “a caracteristica original da ciéncia é, principalmente, a obsesséo verificadora e
falsificadora e a obsessdo central da filosofia é a reflexividade e a introspeccdo do sujeito™”.
No entanto, trata-se de uma distingdo nebulosa, a ciéncia ndo s6 contém postulados ndo
cientificos, mas esses sd0 necessarios e imprescindiveis para a constituicdo daquela, que além
de experiéncia e l6gica, necessita de criatividade e intuicdo. A filosofia ndo pode desprezar a
experiéncia e a ciéncia precisa de reflexividade; aliés, foi a reflexividade e a intuicdo de
alguns cientistas como Poincaré, Einstein e Progogine que possibilitou a ciéncia dar grandes
saltos.

Inexiste um fato puro, totalmente isolével; a objetividade néo € isolavel das crencas,
o circulo passa pela l6gica, pela linguagem, pelos paradigmas, pela metafisica, pelas teorias,
pelas relagbes entre os cientistas enquanto seres humanos (relagdes de cooperacéo,
competicdo, 0posicao, consenso); sem negligenciar as resisténcias e, ab mesmo tempo, o
papel impulsionador de instituicdes sociais como grandes empresas € 0 proprio Estado. A

ciéncia ndo apenas se autoproduz, mas se “auto-ecoproduz”

, qQuer dizer, tem sua forga
motriz interna e também é movida pelas peculiaridades e até excentrismos do cientista bem
como pelas infinitas variaveis do ambiente em que esta inserida, jamais podendo ser abstraida
de tais circunstancias. Se o questionamento for muito profundo, ndo sO a teoria deve ser
abandonada, mas também os principios escondidos por trés dela; principios que podem
governar um conjunto de teorias que forma a visdo de mundo, chegando a uma mudanca de
paradigma.

A ciéncia mostra-se nitidamente humana quando necessita da intuicdo de um
enunciado universal; também quando escolhe fins para a aplicacdo de técnicas. N0Ossos
desejos e medos impregnam idéias que supomos corresponder a redlidade mais evidente,
congtituem sem que nos dermos conta, nossa visdo da totalidade; a psique € sentimento e
pensamento que se relinem para chegar a finalidade, ao sentido, a fantasia criadora. Como nos
ensina Jung:

“A finalidade datotalidade ndo pode ser alcancada pela ciéncia—que éumfimem si
mesma — e nem pelo sentimento — ao que falta a forga visiondria do pensamento. E preciso
gue um empreste seu auxilio a0 outro, mas a oposicdo entre eles é tdo grande que ha

%7 MORIN, Edgar: Ciéncia com Consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 60.
%8 MORIN, Edgar: Ciéncia com Consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 59-62.
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necessidade de uma ponte. Essa ponte nos € dada pela fantasia criadora. Ela ndo é nenhum
dos dois, pois € a mde de ambos — e mais, esta gravida da crianga, da finalidade que concilia
0s opostos’?®°.

Importa advertir que abrir espaco para a intuicdo e para a fantasia ndo significa
colocéalas em um lugar privilegiado, ao contrério, é necess&rio cautela, pois se deixar guiar
simplesmente por fantasias é perder o contato com a realidade.

Do mesmo modo, psicandlise nos mostra que os complexos (no sentido freudiano do
termo, como complexo de Edipo), s30 referencias psico-afetivos que alimentam, ndo sO o
mito interior a cada um em relagdo ao Pai, a M&e, ao Falo, a castragdo, mas também a
teméatica obsessional de todo o pensamento, mesmo racional e cientifico sobre a Ordem, a
Autoridade, a Hierarquia. Filosofias ndo nascem apenas da razéo, as idéias de grandes
pensadores (como os de qualquer ser humano) sdo co-determinadas por suas histérias
pessoais. Por mais que nos esforcemos para isolé-las, todo 0 nosso ser (ndo apenas o lado
racional) se expressa atraves de nossas criagdes, incluindo as teorias cientificas apesar de sua
aparéncia de puraracionalidade.

Todos os espagos de agbes humanas fundam-se em emocgdes, mas ndo estamos
totalmente conscientes das emocgdes sob as quais escolhemos nossos argumentos racionais.
N&o podemos nos esgquecer que usamos diferentes tecnologias e diferentes teorias de acordo
como nossas preferéncias e desgjos. E tendo isso em mente que Morin critica a distingéo
habermasiana entre atividades a partir de interesses que motivam a acdo, ha o interesse
técnico (de dominio e controle da natureza), o interesse prético (especialmente de controle
social) e interesse reflexivo (ciéncia critica) - este Ultimo se dirigiria a emancipacéo, ja 0s
outro os conduzem a dominagdo e a sujeicdo. “Acho que interesses diferentes se misturam na
mente do pesquisador de modo completamente diverso e que, justamente, essa mistura é o

problema’ 2"

(grifo noss0).

Mas, é preciso deixar claro que ndo se deve pensar de forma excludente; ou sgja,
numa determinagdo unilateral do pulsional sobre o intelectual e assim desvalorizar
explicagOes da realidade por serem resultado de complexos ou sintomas neuréticos de seus
autores (descambando num psicologismo simplista). 1sso seria dar pouca (ou nenhuma)
importancia ao pensamento e incorrer no mesmo erro de perspectivas reducionistas que,

inversamente, desconsideram a irrazéo. S8 ambas dimensdes de uma realidade complexa,

%9 JUNG, Carl Gustav: Tipos Psicol 6gicos. Petrépolis: Vozes, 1991, p.69-70.
2% MORIN, Edgar: Ciéncia com Consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 47.
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elementos que formam um circuito, ligados por relacbes de complementaridade e, também,
contradi¢céo, numa dinamica recorrente.

“Nossas idéias mais puras tém decerto origem impura, mas podem emancipar-se
relativamente das suas condicoes existenciais de emergéncia e, eventualmente, retroagir sobre

estas condicBes e modificalas’ ™.

7.5. O positivismo e a légica da exclusdo no amago da racionalidade juridica
(contra a auto-referéncia e a automatizacéo dos sistemas).

A desilusdo com o transcendente da modernidade cientificista e positivista ndo podia
deixar de se expressar no ambito do direito. O pensamento juridico segue pouco a pouco
abandonando os referenciais jusnaturalistas e, apés a Revolugdo Francesa, € marcado por
tentativas definir o direito a partir daguilo que € posto em determinado tempo e lugar.

O positivismo juridico, de um modo geral, descansa sobre a idéia de que o Unico
objeto da ciéncia do direito € o direito positivo — que é gradualmente separado da moral e da
politica — e sup&e possuir um método rigoroso e suficiente para captar seu objeto. Manifesta-
se pela vertente realista, mas, sobretudo, pelo viés legalista-normativista. O debate entre as
duas correntes positivistas foi e permanece sendo caloroso: para 0 normativismo direito €
norma vélida, posta pelo Estado, pode ser conhecido e concretizado por um método I6gico e
racional; ja para os realistas é preciso privilegiar o direito eficaz socialmente, que deve ser
conhecido por meio de pesguisas empiricas, através, por exemplo, do conhecimento de
regularidades no comportamento dos juizes (decisionismo) ou da investigacdo sociolégica do
direito que nasce da propria comunidade. No entanto, como ja tivemos a oportunidade de
observar, no final das contas as duas correntes tém muito em comum e ambas podem ser
consideradas formalistas (muito embora o termo “formalismo” seja mais comumente usado
para aludir o viés legalista-normativista), pois o que vai definir jurisdicidade para o
positivismo juridico ndo é contelido de uma norma, mas o lugar do qual ela emana: para o
normativismo direito nasce do Estado e para o realismo direito vem da realidade social.

A grande critica que podemos fazer ao positivismo juridico é uma extensdo e
especificacdo das dificuldades que apontamos na filosofia positivista. A desilusdo moderna
com transcendente fez nascer um pensamento que tem como objetivo derradeiro livrar o
conhecimento de qualquer contaminagdo metafisica. No direito tal atitude se expressa como

desapego em relacdo a discussdo axioldgica. Como ensina Adeodato: o posititivismo levou a

" MORIN, Edgar: O Método 111 — O Conhecimento do Conhecimento/1. Lisboa: Europa-América, 1996, p.123.
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um esvaziamento de contelido normativo e a colocagdo da discussdo sobre legitimidade em
segundo plano®”.

A racionalidade argumentativa de Habermas procura superar a crise e tem a vantagem
de voltar a conectar direito e moral sem cair num essencialismo, pois as respostas sO podem
vir do contexto da argumentacdo, realizada por sujeitos concretos em discussao racional. No
entanto, tal como o positivismo moderno, o pds-positivismo de Habermas e Alexy ainda pode
ser caracterizado como a busca de uma receita capaz de encontrar as normas possiveis (ndo
mais a Unica norma), que teria o condé@o de fornecer seguranca, controle e, ab mesmo tempo,
justica. A epistemologia juridica seria 0 espago para a discussdo sobre 0 método e a “ciéncia’
bem como a prética juridica seriam os lugares de sua aplicagéo.

Rejeitamos 0s pressupostos puristas da racionalidade juridico-positivista, segundo o0s
guais o direito deve ser encontrado por meio de um ato puro de conhecimento tal como na
episteme cartesiana e no normativismo kelseniano (que como vimos no primeiro capitulo
distingue radicalmente interpretacéo cognitiva e interpretacdo voluntéria), sem referéncia a
juizos de valor ou a eficécia social. Também consideramos insuficiente o apego excessivo ao
empirismo - gque igualmente expressa a obsessdo moderna por um Unico método correto -, ja
gue o direito eficaz pode ser injusto. Ambas as posturas ceifam a abertura para a alteridade e
para novidade, tém somente em conta aquilo que é selecionado como relevante em sistemas
pré-estabelecidos.

O purismo também se manifesta na pressuposicdo de um profundo abismo entre o
“ser” e o “dever ser”; ao invés de tentar conciliar, fomentar o dialogo entre realidade e norma,
cortes e purificagdes bloqueiam a comunicagdo entre os dois mundos. Persiste, assim, a guerra
entre os sistemas, que buscam, a todo tempo, possuir a alteridade do real, bem como dominar
um ao outro: ou o fundamento Ultimo esta nos fatos e a definicdo de direto deve ser feita em
termos da realidade social, suprimindo-se a autonomia do mundo das idéias (normas
abstratas); ou, de outro lado, a realidade deve ser esquecida e o direito seraresumido a légica
e razéo.

Vale elogiar a resposta habermasiana a esse problema especifico, o qua €
decodificado pelo autor como tensdo entre sistemas e mundo da vida, os efeitos da guerra
entre a raz&o juridica e a realidade sdo, sem divida, amenizados pela razéo comunicativa
habermasiana

22 ADEODATO, Jodo Mauricio: O Problema da Legitimidade — no Rastro do Pensamento de Hannah Arendt.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989, p. 69-75.
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Morin mostra que ser € organizacdo, producdo incessante e que tudo o que se organiza
tanto no campo das coisas como do espirito ganha identidade, autonomia. O mundo das idéias
historicamente foi colocado alternadamente num patamar superior, como no idealismo
platdnico, ou inferior, como no marxismo (segundo o qual a superestrutura é determinada pela
infra-estrutura e econdmica) e em sociologismos que propdem que forgas sociais s&o as
causas exclusivas da génese das idéias (e desse modo estas jamais poderiam adquirir
autonomia).

A perspectiva complexa moriniana busca superar totalitarismos e colocar sistemas
num didlogo entre iguais. E preciso reconhecer a dependéncia e a0 mesmo tempo a
autonomia, o poder e a debilidade das idéias. O reino das idéias, chamado por Morin de
noosfera, tem que ser pensado a partir da nogéo de emergéncia. A noosfera nasce a partir das
atividades humanas, € enraizada e condicionada por uma estrutura social, mas adquire vida
propria e ndo pode ser reduzida a forgas sociais ou individuais. E emergéncia irredutivel e
inedutivel. Uma vez congtituidos, h& nos objetos ideais uma espécie de mudanca ontolégica,
passam a ter uma existéncia peculiar, tornam-se parte da noosfera e estdo numa relagéo

dinamica, recorrente e transformadora com a realidade®”.

Além de dialogarem com a
realidade, mundos ideais também interagem entre si, 0 que nos permite falar em uma troca
congtante entre 0 universo de idéias morais e as idéias juridico-positivas e no estreitamento

das relagBes entre direito e moral*™.

7.6. Além do purismo: direito e multiplicidade.

O positivismo ainda se encontra preso a pressupostos puristas e a logica da exclusao
gue nos faz pensar em termos de “ou” positivismo “ou” jusnaturalismo; e no ambito desse
altimo, “ou” realismo “ou” normativismo. Aprendemos a raciocinar por meio de dicotomias
violentas, a mentalidade moderna, tacitamente, privilegia a competicdo em detrimento da
conciliagdo e da solidariedade. Por exemplo, € comum nos deparamos com a estratégia
argumentativa em que se coloca argumento adversario (note-se que 0 uso comum do termo
adversério ja conota competicdo e ndo solidariedade por trés da argumentacdo) sob a égide do
proprio sistema, subtraindo-lhe a peculiaridade, colocando-o em termos do antigo ou do “j&
visto” e “j& explorado”, também é usual redesenhé-lo e na nova figura enfatizar os pontos

mais frégeis. Tal versdo simplista do argumento a ser derrotado é colocada como Unica opgao

23 MORIN, Edgar:O Método IV — As Idéias. Porto Alegre: Sulina, 2001, p. 134-137.
21 Argumenta também nesse sentido AARNIO, Aulis: Lo Racional Como Razonable — Un Tratado sobre la
Justificacion Juridica. Madri: Centro de Estudios Congtitucionales, 1991, p 26-28.
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restante caso ndo sgja aceita a visdo proposta. Assim, € usual para os adeptos da razéo
comunicativa habermasiana afirmar que as opgdes sdo “ou” procurar um consenso racional
“ou” irrazdo e descontrole, ndo ha meio termo, podemos “ou” aderir a razdo pds-positivista
“ou” resta-nos apenas 0 decisionismo, arbitrio e violéncia. Posto nesses termos, fica facil
optar. No entanto, vimos que tal ndo é a Unica maneira de colocar o problema, voltamos a
dizer que precisamos reformular perguntas.

A busca incessante pela pureza, por um método que garanta certeza e controle, acabou
por levar a uma forma de pensar repressora que permanece presa a estratégia da negagdo (ou
trivializagdo) da falta A modernidade se construiu sobre perdas - a perda do numinoso, do
sagrado e do transcendente - de tal sentimento surge um pensamento que se refugia na suposta
seguranga proveniente do positivismo, que sobrevive alicercado na suposicdo de ter
conseguido driblar a imprevisibilidade (ndo precisaria mais, portanto, lidar com perdas ou
faltas).Vimos que os mitos modernos com o tempo vao sendo desvelados e que a nova fisica
destitui de sentido o que havia de mais certo parao empirismo: a solidez da matéria.

A nossa propogta € a de abandonar tal forma de pensar desiludida que se pauta na
l6gica da exclusdo e assim também fazer as pazes com a axiologia. Sustentamos que é
possivel inserir axiologia e metafisica na discussdo sem pretender colocélas em um lugar
privilegiado ou subalterno, mas em patamar de igualdade com outras versdes da realidade. De
fato, o problema ndo est4 na inclusdo da axiologia (e ndo se resolve se decidirmos ndo mais
adentrar nesse terreno), estd sim na forma pela qual os valores foram tratados na histéria do
pensamento juridico. No afé de encontrar respostas Ultimas e superar faltas, substancializamos
valores e 0s convertemos em entidades controlaveis - suprimos a sua alteridade — o que fez
nascer jusnaturalismos totalitarios e impositivos. Consideramos que o grande passo a ser dado
estd em compreender o direito e a ética a partir de novos referenciais. Valores, por exemplo,
precisam ser tematizados em sua alteridade, € preciso falar deles sem, no entanto, pretender
possui-los por completo.

O caminho passa, como ensina Da Maia, por uma “dogmética juridica da
multiplicidade” que mostra a arbitrariedade das fronteiras entre “ser” e “dever ser” e abre
espaco para discussdo axiologica (podemos até falar, como veremos, na aproximagao entre
racionalidade e arte). Da Maia, ndo nega a necessidade de estrutura e da contextualizacéo dos
problemas juridicos, tendo em conta crencas compartilhadas, dai a necessidade de se por em
relevo fendmeno da positivagdo. O direito existe em um contexto cultural e em funcéo dos
critérios fornecidos por tal contexto é estabelecido (posto como dogma ditado por uma
autoridade ou nascido espontaneamente da sociedade) e reconhecido como tal. Eis o que deve
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ser compreendido como direito positivo. O que a dogmética da multiplicidade refuta - com
propriedade - € 0 método positivista de abordagem do direito, que esta pautado em obsessdes
puristas, que desconsideram tudo o que escapa as malhas do método, sobretudo a discussdo
axiologica e, desse modo, sdo negligenciados, por exemplo, os valores que se encontram, de
fato, por trés de todo o juizo.

“Uma dogmética da multiplicidade aponta a necessidade de pontos de partida
determindveis, como aqueles oriundos, por exemplo, de um referencial estatal. Por seu turno,
isso ndo implica na inexisténcia de outros pontos de partida ocultos, nem sempre desvelados,
como os inerentes a subjetividade e os compromissos axiologicos e ideolégicos. Discutir a
existéncia dessas razdes ocultas é de vital importancia para que possamos incrementar ainda
mais 0s estudos da Teoria e da Filosofia do Direito nos dias de hoje*””".

A maneira que Jonathan Culler coloca a polémica sobre interpretacdo e
superinterpretacéo - mais especificamente, a discussdo travada entre Richard Rorty e Umberto
Eco -, indiretamente, vem a esclarecer em muito nosso problema. Eco distingue interpretacéo
e uso do texto. Interpretagcdo - para Eco - precisa encontrar seus limites na intentio operis e
para compreender a intenc@o da obra € necessério ter em conta 0 contexto e as perguntas que
0 proprio texto suscita, com o progresso da leitura interpretagdes possiveis seréo confirmadas
e interpretacdes “parandicas’ deverdo ser rejeitadas. O texto €, desse modo, o limite para as
pulsdes e desgjos do intérprete. A idéia do leitor (leitor-modelo) existe na mente do autor
empirico e condiciona a construcdo do seu texto, enquanto que a idéia do autor (autor-

modelo) condiciona a interpretacéo por parte do leitor?’®

. O que esta em jogo, no final das
contas, sd0 crencas compartilhadas por uma comunidade linglistica, crencas estas que
permitem a propria comunicagdo; interpretacdo € respeito a tais acordos, articula-se sobre o
consenso (mesmo que seu sentido, no final, venha a surpreender e ultrapassar acordos), jAao
uso (ou superinterpretacdo) do texto equivale a transgressdo do comum ou das perguntas que
o texto (que sO pode ser compreendido em contexto) incita a fazer sobre ele mesmo. Rorty,
por sua vez, ndo encontra sentido em tal distingcdo e sustenta que tudo o que podemos fazer é
usar textos, desfrutar deles?”.
Culler reconhece aimportancia de efetuar a distin¢do (responde a Rorty que ao menos

h& diferencas significativas nas formas de usar textos), muito embora, ndo considere que é

25 MAIA, Alexandre da: “Dogmética Juridica e Multiplicidade — Uma Andlise da Teoria da Argumentagéo
Juridica de Robert Alexy”. Recifemimeo, 2003, p. 21-25.

2% ECO, Umberto: Os Limites da Interpretag&o. Sao Paulo: Perspectiva, 1990, p.11-16

#" RORTY, Richard: “A Trajetéria do Pragmatista’. Interpretacdo e Superinterpretacdo. So Paulo: Martins
Fontes, 2001, p 105- 128.
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preciso se ater ainterpretagoes e, de qualquer maneira desvalorizar a superinterpretacéo.
Assevera, a0 contrario, que o interessante € transgredir o senso comum, realizar interpretacoes
extravagantes que podem encontrar novas associagoes, desvelar o que estava implicito,
explorar os siléncios mais do que as palavras do texto.

Trazendo as idéias de Culler para o problema ora enfrentado, advogamos que ndo ha
que se fazer desvanecer 0s acordos, 0 “senso comum tedrico”, sentidos atribuidos pela
dogmatica juridica, mas, por outro lado, ndo precisamos permanecer enclausurados no
consenso. E preciso reconhecer a dogmética, tentar compreendé-la, observéa-la por véarios
angulos — de dentro e de fora — atentar para sua forca e para os seus efeitos préticos e, ao
mesmo tempo, de forma complementar e antagonica, prescindir de dogmas, adentrar, por
exemplo, no problema da justica, sem quaisquer constrangimento; possivelmente extravasar,
inclusive, os limites da razdo ocidental moderna. Contudo, € também necessario distinguir
(sem separar violentamente) os momentos e as intengdes dos diferentes niveis de discussio e
ndo colocar tudo sob um mesmo rétulo. Como escreve Culler: “a questéo € exatamente
entender como essas linguagens funcionam, o que lhes possibilita funcionarem como
funcionam e em que circunstancias poderiam funcionar de outra maneira®’®”. Tais distingdes
s80 importantes - determinam as regras do jogo e o funcionamento da cada linguagem, -
apenas ndo podem ser encaradas sob paradigmas essencialistas; e — sublinhe-se - t&o ou mais
importante do que conhecer os objetivos, os limites e nivel de cada jogo discursivo é fomentar

acomunicacao entre eles.

7.7. Objetividade cientifica e democracia (o discurso da “ciéncia” do direito numa
per spectiva pragmatica).

Para abandonarmos 0s pressupostos essencialistas e ainda assim mantermos alguma
estrutura, € preciso alcancar uma nova concepcgao de objetividade que ndo mais seja posta em
oposicdo a subjetividade — separacdo tipica da l6gica da exclusdo. Maturana fala no caminho
explicativo da “objetividade entre parénteses’, que consiste uma maneira de explicar (de
reformular experiéncias) que leva em conta a biologia, 0 observador e o observar. Mais do
gue uma estratégia de abordagem do real trata-se de um modo mais ético de estar com 0s
outros, numa relagdo onde prepondera o respeito, onde se aceita a responsabilidade pelas
préprias decisdes - que vao construir o0 mundo de cada um - e emogBes que estdo no

28 CULLER, Jonathan: “Em Defesa da Superinterpretacdo”. Interpretacdo e Superinterpretacdo. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2001, p. 129-135.
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fundamento daguelas opcdes””®. Contrapde-se ao viés da “objetividade sem parénteses’,
segundo a qual o sujeito ndo € responsavel por sua explicacdo, pois esta se referindo a uma
realidade que existe independentemente dele. E o viés da negacio do outro, da posse da
verdade e do poder, do totalitarismo daqueles que supostamente teriam acesso privilegiado a
realidade.

O conhecimento objetivo (nessa nova concepgdo) deve ser construido a partir da
intercomunicacdo e da critica intersubjetiva. A idéia de certeza absoluta da lugar aidéiade
falibilismo, que esta ligado a um progresso que pode ser ultrapassado e permanece incerto. O
conhecimento cientifico é histérico, resultado do didlogo entre os membros da comunidade
cientifica e do didlogo desses com o mundo real. Depende em muito da atitude do sujeito em
relacdo a outrem e em relagdo ao objeto; atitude que pode ser de aceitacdo, tolerancia,
exclusdo ou (pior que a exclusio) pseudo-abertura

A objetividade ndo é uma qualidade prépria das mentes cientificas “ superiores’. Trata-
se do resultado de uma dindmica complexa e recorrente, de um processo socioldgico, cultural,
historico e intelectual. Para que haja um conhecimento minimamente confidvel € necesséario
gue exista uma grande atividade de critica mitua, € preciso que teorias se confrontem, que
existam pontos de vista diferentes, idéias forado comum. E o resultado de um processo critico
desenvolvido pela comunidade cientifica, produzido por um consenso de pesquisadores digno
de crédito por parte da sociedade.

E possivel, entdo, enxergar a comunidade epistemolégica como um sistema
homeostético, por um lado harménico, mas que, a0 mesmo tempo, progride em razéo das
contradigdes internas e da interacdo com o meio. A ciéncia se mostra enquanto unidade e
harmonia quando ha a aceitacdo generalizada de uma tradicdo histérica e de um ideal de
conhecimento baseado nos principios da objetividade, da verificacgo e da falsificacdo. Mas a
objetividade da ciéncia também existe em func¢do da concorréncia do pensamento, quer dizer,
da liberdade no mundo cientifico no qual encontramos, simultaneamente, conflito e
comunhéo.

A democracia na ciéncia permite aos conflitos de idéias serem produtivos, reconhece
os limites e também o potencial de crescimento e evolugdo humana. Existe uma democracia
propriamente cientifica como funcionamento regulamentado e produtivo da conflituosidade.
A ciéncia é determinada pela histéria, pela sociedade, algumas vezes manipulada pelo poder,

mas aceitar essas impurezas ndo implica na eliminagdo da dimensdo cognitiva, pois ainda

% MATURANA, Humberto: Cognicéo, Ciéncia e Vida Cotidiana. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2001. p. 31-38.
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assim € uma atividade de investigacdo, de pesquisa da verdade. Dai 0 equivoco de concepcdes
gue reduzem o problema a duas alternativas. ou emancipacionismo rigido (plena liberdade da
razéo e da ciéncia) ou determinismo (o conhecimento ndo é mais que ideologia, produto de
forcas sociais e destinado & manutencdo do poder)®.

A cientificidade se constréi, se desconstréi e se reconstr6i sem cessar, também o
movimento da histéria da ciéncia é circular e recursivo: 0 conhecimento progrediu até nos
ensinar aignorancia quando aceitou o critério da falseabilidade. Umateoria nunca €, enquanto
tal, idéntica ao real; sdo as teorias (aparentemente) mais adaptadas a explicacdo dos
fendmenos que sobrevivem até que o mundo dos fendmenos dependentes da andlise exija uma
novateoria

E preciso deixar de sonhar com uma ciéncia pura, livre de toda ideologia, capaz de
encontrar uma verdade definitiva. Pelo contrério, é preciso que haja conflitos de idéias no seu
interior. A ciéncia comporta ideologia, no entanto é mais que uma ideologia porque, animada
pela obsessdo da objetividade, estabelece um didlogo permanente com o mundo e aceita a
validade das observacbes e experimentacfes, independentemente (num certo sentido e até
determinado ponto) das condi¢des pessoais do cientista. Se, com efeito, a ciéncia estabelece
uma relagdo particular com o mundo dos fendmenos, sua verdade, enquanto ciéncia, ndo
reside em suas teorias, mas nas regras do jogo da verdade e do erro. Fundamental para a
definicdo da cientificidade € o ndo dogmatismo - que esta intimamente conectado ao poder — e
sim aceitacdo. As relacdes de poder sdo relagbes de mitua negacdo, configura-se uma
atmosfera de abertura e aceitagcéo quando o “outro” tem presenca enquanto “Outro” (veremos
que 0 encontro com outrem ndo € necessariamente abertura a ateridade).

Ao encarar 0 problema de uma perspectiva pragméatica e tendo em conta que as
relacOes entre cientistas sdo determinantes para a definicdo de ciéncia, Ferraz Jr. afirma que a
discusséo que nasce da dogmética juridica ndo pode ser qualificada como cientifica. O autor
argumenta que ndo basta que a investigagao seja rigida, sistematica, tenha método e objeto
definidos para que possa ser considerada como cientifica; a principal nota definidora de
cientificidade é a cooperacdo. O discurso cientifico deve ter as caracteristicas de uma
“discussdo-com”, quer dizer, numa busca solidaria pela verdade. Acontece que o jurista ndo
esta numa posicdo tdo desinteressada quanto a de um historiador ou sociélogo, sobretudo por

sua atividade ser eminentemente prética, em todos os momentos vinculada a funcéo social de

%0 MORIN, Edgar:O Método IV — Asldéias. Porto Alegre: Sulina, 2001, p.16.
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compor conflitos. Ndo sb o juiz e 0 advogado, também o tedrico do direito precisa fazer
escolhas em raz&o da decidibilidade; por isso, suas teses tem uma forte carga prescritiva®".

Dissemos que 0 pensamento positivista manifesta uma certa dose de frustragéo e
desilusdo no que diz respeito a crenca em entidades transcendentes; o positivismo juridico,
entdo, procura suceder o jusnaturalismo e definir o direito sem apelar a qualquer coisa que
ultrapasse a experiéncia. A legitimagdo vem agora da racionalidade e do procedimento, que
acabam por adquirir a fun¢éo de preencher as lacunas deixadas pelo abandono da crenca em
uma Justica universal - que poderia vir de Deus ou da Raz&o. Ferraz Jr. sustenta que ao
exercer essa funcéo legitimadora o discurso juridico tende a desvirtuar-se enquanto cientifico
“deixa de procurar a verdade como condicdo de consenso para procurar 0O CONsenso Como
condicéo de verdade’. O discurso da ciéncia do direito seria, a principio, “uma discussao-
com’, cooperativa e aparentemente impessoal, mas, por orientar-se ndo pela verdade, mas
pela decidibilidade, expressa um forte partidarismo camuflado. Téo grande é a parcialidade e
téo forte o teor dos compromissos decisorios que usar o termo ciéncia nesse caso implicaria
numa perversdo do seu sentido. Ressalta-se, que a diferenca esta no “grau” de partidarismo
em uma e outra atividade (ndo se quer dizer que ndo haja partidarismos na discusséo
cientifica).

A decidibilidade se sujeita a regra da “refutabilidade prética’, que caracteriza o
discurso técnico e se afasta das regras do jogo cientifico. Os problemas juridicos tém uma
relevancia pratica que exige a “interrupcao nareflexividade infinita do dubium cientifico”. Ou
Sgja, interrompe-se 0 questionamento dogmeatizando os pontos de partida (que podem vir a ser
resultados de pesquisa cientifica) e problematiza-os apenas em direcdo a sua aplicabilidade
prética. Esta dogmatizagdo introduz novos standards, slogans, clichés, lugares comuns que
serdo pontos de partida para a argumentagdo (topoi) no direito.A discussdo juridica €
eminentemente tecnoldgica, pois ndo pode se desligar do problema da decisdo.

“As teorias juridicas sdo “teorias com funcdo social”, teorias de natureza
criptonormativa, das quais decorrem consequiéncias programéticas de decisdo, que devem
prever, em todo caso, que, com sua auda, uma problemética social determinada seja

solucionavel sem excegBes perturbadoras’ %2,

%1 FERRAZ JR., Tércio Sampaio: Direito, Retérica e Comunicagdo: subsidios para uma pragmética do
discurso juridico. S&o Paulo: Saraiva, 1997, p 148-150.
%2 FERRAZ JR., Tércio Sampaio: Direito, Retérica e Comunicagdo: subsidios para uma pragmética do
discurso juridico. S&o Paulo: Saraiva, 1997, p.165-170.
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CAPITULO 8

NOVOS CAMINHOS PARA CONCRETIZACAO DOSDIREITOSHUMANOSE
PARA A CONSTRUCAO DE UM NOVO IDEAL DE DEMOCRACIA (O ESBOCO DE
UMA PROPOSTA).

Sumario: 8.1 Semiologia e politica; 8.2. O obscurecimento das fronteiras entre
racionalidade e arte; 8.3. A epistemologia como lugar estratégico para a abertura: conhecer e
nomear arealidade juridica; 8.4. Direitos humanos como metafora a ser decodificada por cada
cultura; 8.5. Um novo paradigma para um ideal de ética democratica

8.1. Semiologia e politica.

Fazendo a conexdo entre semiologia e politica, Luis Alberto Warat procura esclarecer
0 processo pelo qual significados e sentidos séo estabilizados - fixados como verdadeiros em
determinado contexto social - em detrimento de outros possiveis.

Semiologia € metalinguagem em relagdo a linguistica, esta Ultima se ocupa do
significado denotativo dos termos (semantica), bem como do relacionamento entre eles
(sintaxe), enquanto que aguela busca identificar codigos e mecanismos pelos quais o
significado é produzido nas vérias regides da vida social, quer dizer, tem por objeto de estudo
0s meios pelos quais sdo criadas e transformadas significagdes conotativas no interior da
comunicacao social .

Para Warat a semiologia tradicional é insuficiente, pois ndo considera a politica como
causa co-responsavel pela exclusdo e imposicdo de significados. Discursos precisam ser
contextualizados, o jogo de significacfes é produto e também produtor de préticas politicas e
da vida social; é preciso tematizar os siléncios e as énfases que estdo por tras das palavras (a
forca do ndo-dito pode ser muito maior do que daquilo sobre o que se fala) e co-determinam a
producdo de uma atmosfera na qual nascem e morrem significagdes. A comunicagdo é
contaminada pelo contexto politico-ideoldgico dentro do qual se concretiza, ter isso em conta

possibilita 0 estudo do fendmeno da significagdo também como um instrumento de controle

23 \WARAT, Luis Alberto: O Direito e sua Linguagem. Porto Alegre: Sérgio Anténio Fabris, 1995, p.99.
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social, pois a crenca de uma comunidade na legitimidade do poder é também determinada
pelo uso e pela manipulagdo de palavras.

Dissemos que na sociedade ocidental contemporanea tem concretizado um discurso
que é apologia a identidade; cumpre o papel de tornar significagdes ahistéricas, impessoais,
objetivas, inequivocas e, dessa maneira, legitima e imp&e verdades. A homogenizacdo das
significacfes (presas a constancia cartesiana e a identidade cléssica) tem suas raizes em mitos,
culpas e medos. Dessa atmosfera emerge a subjetividade “seriada’, anestesiada e presa ao
senso comum®*. A instituicdo social do homogéneo violenta o diverso, nega a pulsio, o
desgjo que impulsiona a criacdo, e segue 0 Viés socioldgico do recalque. As significactes
imaginérias, de forma andnima e fechada, dizem o que uma dada sociedade € como
coletividade, conformam a cultura e criam um sentido para vida de cada individuo.

Quando se esta preso a identidades, ndo € possivel enxergar as barras da prisdo, o
mundo € interpretado como verdade, Unica possibilidade. Opc¢des sdo suprimidas e verdades
sd0 absorvidas ndo so pela mente, mas por todo o corpo. Nao somos encaixotados so pelo que
vem de fora, pelas arbitrariedades culturais, a clausura também vem de dentro, estamos presos
aum modo de ser que absorvemos, repetimos compulsivamente e que se torna parte de nossa
estrutura. Estamos presos ao que ha de constante em ndés mesmos, ao que nos faz “normais’ e
nos impede de nos abrir ainconstancia, para o Outro que também somos nos.

N&o queremos fazer uma oposicdo pura entre novidade e repeticdo, pois a vida se
movimenta em circulos e a cada giro ha algo que se repete e, a0 mesmo tempo, ha progresso,
novidade; existem mesmo infinitas transgressdes (sombras) no interior de um sujeito concreto
que desgja se apresentar, 0 mais possivel, como “normalidade” (persona). Queremos apenas
advertir que muitas vezes 0 espago da nhovidade é reduzido, limitado por arbitrariedades e que
importa operar um aumento desses espagos.

No ambito do direito, o “senso comum tedrico” que comanda a producdo do
imaginério juridicista tém funcbes sociais especificas, contribui para o estabelecimento de um
marco de coercao e controle “racional”. Eis a ligacéo fundamental entre palavra e politica. A
andlise pragmética da linguagem juridica tem uma tarefa de desmistificagéo e de exposi¢éo do
valor persuasivo dos discursos do direito®®°.

O paradoxo estéd no fato de que o discurso dominante € comprometido por uma alta

carga ideol6gica, sobretudo por se dizer puro, livre de tal contaminag&o; o poder do mito vem

24 \WARAT, Luis Alberto: O Direito e sua Linguagem Porto Alegre: Sérgio Antonio Fabris, 1995, p. 102.
%5 WARAT, Luis Alberto: O Direito e sua Linguagem. Porto Alegre: Sérgio Antonio Fabris, 1995, p. 100-105.
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dos siléncios. O poder ingtituido se mantém através da “violéncia significativa®®”

gue ceifa
possibilidades de compreenséo e estabelece o dialeto de determinada sociedade. Sentidos séo
recalcados em prol da efetivagdo de uma possibilidade significativa revestida com o manto da
racionalidade, que cria a ilusdo reconfortante de completude. O objetivo € afastar-se da
angustia gerada pela caréncia de sentido, pelas incertezas e em Ultima instancia 0 medo da
morte.

E possivel aproximar essa idéia de subjetividade enclausurada em identidades pré-
estabelecidas a0 Dasein decaido heideggeriano. A pre-senca (Dasein) decaida sucumbe a
curiosidade, ao falatério e a ambiguidade. O falatorio € 0 modo de ser do Dasein cotidiano em
que se fala e se ouve muitos contetidos superficiais, por tras do falatério reside repeticéo, que
transforma a consténcia em autoridade. Vimos que a linguagem pode ser instrumento para a
abertura ou fechamento dependendo de como € vivenciada, para o Dasein decaido o falatério
€ meio de fuga, distanciamento, a superficialidade fecha o que pretende desvelar e
desencoraja novas perguntas. “A estranheza da oscilagcéo em que a pre-sencga tende para uma
crescente falta de solidez permanece encoberta sob a protecéo da auto-evidéncia e autocerteza

que caracterizam a interpretacdo mediana®””

. Movido pela curiosidade o Dasein passa de
uma coisa do mundo a outra, foge do que dele esta mais proximo (ele mesmo) e se permite
levar pelos sentidos do mundo, busca a novidade e a excitagdo por ela provocada. Por Ultimo,
a ambiguidade fornece a falsa impressdo de que o Dasein compreende a si mesmo. Tudo é
compreendido em termos do que se “ouviu falar”, todos fixam seu olhar no comportamento
dos outros e nas maneiras do dia-a-dia™®.

“In falling, Dasein not only fails to face his true being, but also whole wholeheartedly
identifies himself with the particular situation and accepts it as the true reality, all alternatives
ends’ %,

A abertura sb pode vir da descoberta do pré, da constituicdo mundana da pre-senca
(Dasein), da sua condicdo de estar jogada no mundo a caminho de seu proprio fim, dai a
abertura para as suas possibilidades ontoldgicas. Da estranheza, da morte vem a percepcao

dos limites que possibilitam a claridade.

%8 \WARAT, LuisAlberto: O Direito e sua Linguagem. Porto Alegre: Sérgio Anténio Fabris, 1995, p. 110.

%1 HEIDEGGER, Martin: Ser e Tempo- Parte |. Petrdpolis: Vozes, 2000, p. 230.

288 \VENSUS, George: “Authentic human destiny : the paths of Shankaraand Heidegger”. Site da CUA (Catholic
University of America)-www.philosophy.cua.edu/rvp/book. Library of Congress Cataloging-in-Publication.,
20/012002, p. 102-105.

%89 \VENSUS, George: “Authentic human destiny : the paths of Shankaraand Heidegger”. Site da CUA (Catholic
University of America)-www.philosophy.cua.edu/rvp/book. Library of Congress Cataloging-in-Publication.,
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A racionalidade moderna tomou o espaco historicamente ocupado pela religido, o
lugar de provedora de certezas tranquilizantes. Acontece que arazdo, em regra, Ndo assume 0
seu lado crente, o dogma € contemporaneamente camuflado e aparece como evidéncia,
obviedade ou ainda explicacdo cientifica consagrada, esteredtipo. Trata-se de pontos de
partida que supostamente ndo valeria a pena discutir, por uma questdo de economia de tempo,
e que, despercebidamente, adquirem forca e autoridade.Determinadas contelidos e certos
modos de estar em relagdo vao sendo absorvidos pelo uso e ndo mais discutidos. Acordos vao
se solidificando sem que os individuos nem mesmo se déem conta de que estdo aderindo
tacitamente. Questdes que deveriam permanecer abertas sdo convertidas em pressupostos,
uma resposta é eleita, para que dela se desenvolvam técnicas. Dai a importancia da semidtica
que deve ter o papel de nomear, falar sobre 0 que esté por trés do discurso.

N&o se quer dizer que a sociedade moderna constitui uma atmosfera que ndo € nada
mais gque puro recalque, lembremos que nNosso objetivo é sair do paradigma da excluséo e da
pureza. Queremos mostrar que da cultura consumista emerge uma forte forca repressora, mas,
claro, a realidade social € complexa e jamais pode ser reduzida a tal tendéncia, existem
espacos (até mesmo institucionalizados) para a novidade. Alias, de acordo com Morin, esse
contra-movimento € bem forte, quanto mais nossa civilizagdo devota-se ao calculo anénimo, a
técnica pela técnica, quanto mais se burocratiza mais cresce uma outra forca que regenera “o

pacto poético com a vida®™®”

. O nosso desiderato é expor o recalque que jaz nas entrelinhas de
uma cultura que procura se mostrar como absolutamente libertadora e democrética, para que,
entdo, possamos falar numa abertura profunda e na possibilidade de mudanca e expansdo de
espacos para a criatividade.

Dai ser necess&rio um projeto para a congtituicéo e fortalecimento de uma atmosfera
social que venha lidar melhor com a diferenca e com a autonomia individual, sem que para
iSSO seja necessario desintegrar a identidade social. Trata-se de fortalecer 0 espago da cultura
atualmente latente, realizando seu potencial até um ponto toleravel, isto €, queremos fugir de
maniqueismos e fomentar o dialogo entre cultura dominante e contra-cultura (persona e
sombras) sem substituir uma pela outra, apenas equilibré-las.

Warat fala em uma “semiologia do desgjo” que funcionaria como impulso para a
construcdo de uma atmosfera social que permita a diferenca, o verdadeiro encontro com o
Outro. Viria para enfrentar e superar criativamente a perda de sentido do social e politico e a

prépria perda da diferenca e da individualidade do sujeito. Trata-se de um outro modo de

20 MORIN, Edgar: O Método V — A Humanidade da Humanidade. Porto Alegre: Sulina, 2002, p 146.
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subjetivacdo que “aceita a incompletude do desejo e rejeita tudo o que faz de conta que pode
haver uma existéncia segura e estavel . Nesse espaco h4 uma ligacdo maior com o mundo
das artes do que com a ciéncia como tradicionalmente é conhecida. A busca é a da fuga da
trivialidade e de uma abertura de espaco para complexidade, para o desgjo. E nesta esfera que
ocorre 0 verdadeiro encontro com o Outro enquanto sujeito singular e criativo.

Sem maiores pretensdes, neste capitulo, nosso objetivo serd esbocar propostas de
abertura no @mbito da discussdo juridica, isto é, tratar de alternativas possiveis, caminhos a
seguir. Procuraremos expor brevemente projetos que seguem a direcdo da conciliagdo entre
razdo e arte; buscam superar o medo de largar o antigo, o familiar, para ir de encontro ao
inesperado, a0 estranho que estd em ndés mesmos. Apontaremos para a possibilidade de
constituicdo de uma atmosfera que possa lidar melhor com a diferenca e transformar o
imaginério instituido.

8.2. O obscurecimento dasfronteirasentreracionalidade e arte.

“Do mesmo modo que a criagdo artistica, a meditacdo filosofica é tarefa que ndo pode
suspender-se sem se renegar: a tarefa de uma fidelidade a existéncia que, para manter-se
presenca no presente, deve renovar-se de acordo com o ritmo da existéncia®®*”.

Na modernidade, vence a identidade em detrimento das diferencas, a idéias
pretensamente objetivas ddo o tom de nossa cultura e relegam espacos separados — melhor
dizer, marginais - para a arte. Objetividade para a ciéncia moderna era sindbnimo de exclusio
de subjetivismos, as descricoes deveriam ser o reflexo puro dos objetos; o observador precisa
olhar o mundo de fora, jamais participar, de forma nenhuma se confundir com ele. A ciéncia
seria 0 lugar da impessoalidade, separada nitidamente da arte, lugar em que haveria espaco
para extravagancias. A arte é posta em posicdo subalterna, ja que ndo traz beneficies
quantificaveis, ndo é causa imediata do progresso e do crescimento econdmico. Cartesianos
gue somos, temos dificuldade de enxergar o valor do que ndo pode ser medido, contado,
pesado ou de qualquer coisa que ndo se encaixe bem em estatisticas.

Mas, com movimento circular e complexo da histéria do conhecimento, as fronteiras
vao gradualmente perdendo a nitidez e, finalmente, com a fisica quantica, a concepgao
moderna de objetividade perde de vez o sentido (muito embora tal mudanca ainda néo tenha
sido recepcionada pela cultura juridica dominante e o imaginério dos juristas permaneca

impregnado de mitos puristas). Podemos e devemos separar 0 espago da ciéncia e da arte, mas

2L \WARAT, LuisAlberto: O Direito e sua Linguagem Porto Alegre: Sérgio Anténio Fabris, 1995, p. 111-114.
22 GUSDORF, Georges: Tratado de Metafisica. S0 Paulo: Companhia Editora Nacional, 1960, p 47.
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a separacdo ndo deve ser tdo violenta, sdo esferas que se comunicam, trocam informagoes,
contaminam-se. Temos que abdicar do sonho moderno de definir nitidamente o saber
cientifico, libertando-o de impurezas metafisicas ou subjetivismos e aprender a lidar com
objetos dindmicos, a todo tempo, contaminados. O sujeito ndo é sO razdo, é também
sentimento, intuicdo, € capaz de criar, possui um corpo, uma inconsciente; sdo seres humanos
que criam ciéncias, técnicas, obras de arte, € preciso ter em conta que tudo que construimos
deixa a nossa marca, impressdes de nossa singularidade.

Arte deve ser compreendida como jogo da arte, em que a absor¢do e a transformagéo
da obra pelo participante (a experiéncia da arte) é essencial. A arte é simultaneamente fuga da
angustia - expressdo do compromisso heurético entre sujeito e realidade, em que aquele
transforma esta Ultima para torn&la suportavel - e meio de aproximacdo, que permite o
encontro com a dor — modificada até o limite do tolerdvel. Se os seres humanos tém em
comum o sofrimento; a arte, a0 comunicar a dor, tem a capacidade de fazer com que as
pessoas exercitem a compaixao; identifiquem-se umas com as outras, tenham mais em conta o
que ha de comum sob todas as diferengas culturais, raciais etc e, de fato, troquem
experiéncias, comuniquem-se.

“Mais profundamente, a poesia vivida e a estética fazem-se viver um grande pacto
com o real, o pacto sur-realista que transfigura o real sem negé-lo (...) A poesia vivida situa-
se no surreal. Em seu estado supremo, ela se exalta em éxtase, ato absoluto de comunhéo, de
perda e de consumicdo do real, de perda e realizacgo de si*®*”. O Outro que ha dentro do “eu”
surge com todas as suas forgas, uma nova experiéncia emerge, rompendo com o “eu” que
conhecemos e estamos a acostumados a nos identificar.

S80 perguntas que nos empurram para o aberto e nos fazem ver que o aberto somos
nos mesmos. A experiéncia estética € capaz de arrancar, mesmo gue por um instante, o sujeito
de um circulo de repeticBes, quebrar um modo de estar, pode ser vivenciada, ent&o, como uma
porta para que nos surpreendamos com nds mesmos, € capaz de fazer emergir o Outro em nos.

Gadamer ensina que assistir (a um espetéculo, por exemplo) tem um carater de
comunh&o e de participacéo (radicalmente diferente da pretensdo de neutralidade exigida pela
ciéncia), € estar inteiramente em alguma coisa e um estar-fora-de-si que é também encontro
consigo mesmo. O auto-esquecimento extético € como um salto, capaz de romper limites e, no
final das contas, abrir o canal de comunicacdo com dimensdes do “eu” antes separadas e

assim € capaz de fornecer continuidade e auto-aceitacdo (em contraposicdo a esquizofrenia

23 MORIN, Edgar: O Método V — A Humanidade da Humanidade. Porto Alegre: Sulina, 2002, p 144.
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dissociativa moderna). Nas palavras de Gadamer € “aguilo que o arranca de tudo que é o
mesmo que lhe devolve todo o seu ser®®* . Por exemplo, a desolacdo e o temor que nascem da
tragédia, sdo “purificadores’ (como escreveu Aristételes), quer dizer que a vivéncia da
tragédia permite uma espéecie de catarse. Seu carater liberador vem do fato de que nela o
espectador reconhece sua prépria finitude, que antes, possivelmente, lutava para ndo entrar em
contato; tal encontro € encontro consigo mesmo.

O artista ndo esta preso atentativas de controle e previsdo do cientista, deve pretender
apenas expressar a verdade de um sujeito em um momento, Sem procurar possuir nem mesmo
esse instante e, diferente do mito, ndo procura invadir espacos da realidade, pois os
participantes estdo conscientes de que jogam um jogo surrealista Se ndo a finitude como
morte na tragédia, a obra de arte deixa emergir a finitude como inacabamento que inquieta,
permite-se a imperfeicdo de uma representacdo aberta, que suscita perguntas ao invés de
forjar respostas tranqiilizadoras e calmantes que escondem a falta. O instante do éxtase (que é
um estar-fora-de-si efémero) é rendincia ao controle, € participacéo e comunhdo (ao invés da
impessoalidade da ciéncia) em prol da justica com a impermanéncia e a com a temporalidade
da existéncia

A expressdo artistica, por ndo ser totalitaria, permite a singularidade da experiéncia
estética, a0 mesmo tempo que a ultrapassa. Conceitos ou mesmo experiéncias jamais vao
esgotar a dteridade da obra, que sempre terd “algo” maisadizer.

Deixar a objetividade cientifica (a subjetividade como ponto neutro) contaminar-se
pela participagdo artistica (compreensdo indissociada da vivéncia) é cessar de esconder os
buracos e as faltas, € permitir que a vida invada abstragtes e a multiplicidade se estabeleca no
seio do conhecimento.

Ao invés da morte (como em Heidegger), Morin coloca a vida, 0 viver com poesia,
intensidade, o permitir-se muitas mortes e ressurreigdes dentro de uma mesma vida como
sentido.

“Sobreviver para viver ganha um sentido quando viver significa viver poeticamente.
Viver poeticamente significa viver intensamente a vida, viver de amor, viver de comunh&o,

viver de comunidade, viver de jogo, viver de estética, viver de conhecimento, viver de

2 GADAMER, Hans-Georg: Verdade e Método | - Tragos Fundamentais de uma Hermenéutica Filosofica .
Petrépoles: Vozes, 2002, p. 192-198.
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afetividade e de racionalidade, viver assumindo plenamente o destino de homo sapiens-
demens, viver inserindo-se na finalidade trinitaria".

De toda forma, permanece a questdo sobre os limites da flexibilizacdo. O
fechamento excessivo leva ao distanciamento da realidade, a abertura excessiva leva a
cegueira e da hipéstase de qualquer um dos dois pélos decorrem bloqueios para a
comunicacdo. Para que haja didlogo é preciso que haja fronteiras, contudo essas precisam ser
flexiveis,; sGo necessarias identidades e, a0 mesmo tempo, processualidade.

Afirmar que a falta € insuperavel é postular um ponto de partida, incerto e superavel
como qualgquer outro, mas que nos parece 0 lugar mais seguro (paradoxalmente, porque
admite a inseguranca) para comecar. E mister procurar reinventar formas de acolher a
alteridade sem precisar negar o fechamento (que inclusive € necessario para que se pudesse
chegar a propriaidéia de abertura), quer dizer, enxergar a fragilidade dos mitos que permeiam
0 imagin&rio dos juristas sem precisar desintegrar o tecido que conforma e fornece

estabilidade & comunidade tedrica do direito e a propria sociedade.

8.3. A epistemologia como lugar estratégico para a abertura: conhecer e
nomear arealidadejuridica.

O que h& por detréds da racionalidade (ou melhor, da racionalidade tal como a
conhecemos)? A resposta automética da teoria geral do direito tem sido decisionismo, arbitrio
e violéncia. Muito embora alcance sua parcela de verdade, ndo podemos deixar de enxergar o
simplismo de tal resposta que, por edtar pautada apenas em experiéncias passadas, néo
consegue enxergar a possibilidade da emergéncia do novo. E verdade que no momento
histérico que antecedeu o racionalismo moderno a pressuposicdo da falta, da debilidade do
sujeito levou ao arbitrio a submissdo a vontade do Soberano ou da Igreja medieval - Unica
capaz de conhecer e controlar a Revelagdo Divina. Foi necessario fornecer poder ao sujeito
para que pudesse sair dessa situagcdo de impoténcia, surgiu, entdo, o outro extremo: a razéo
onipotente moderna

O problema é gque permanecemos ainda hoje presos a essa necessidade afirmacéo,
Supomos que caso abandonemos nossas crengas na racionalidade iremos voltar ao medieval.

Mas 0 universo evolui € capaz de criar, assim como 0 Ser humano e, por isso,
abandonar o desgastado paradigma iluminista pode nos levar a surpresas. O que h4 além da
racionalidade é alteridade, mistério, mas também realidade, justica, a experiéncia infinita de

25 MORIN, Edgar: O Método V — A Humanidade da Humanidade. Porto Alegre: Sulina, 2002, p 156.
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um instante, aquilo que simplesmente se d4 O que ultrapassa a racionalidade ndo pode ser
compreendido em termos racionais, ndo pode, portanto, ser possuido, previsto ou controlado.

Podemos nos aproximar da alteridade sem largar a estrutura simplesmente nos
desapegando do conhecido e abrindo espaco para o infinito. No ambito do direito isso ndo
significa necessariamente decisionismo, mas, oxigenacdo e mudanca abertura para uma
atmosfera da qual podem surgir novas propostas e novos modos de estar.

Por tudo isso, propomos voltar a por a axiologia em questédo, mas, de uma maneira
diferente, nd mais procurando enclausurar valores em conceitos e 0s impor para todos.
Sugerimos sim a consolidagdo de uma nova forma de se relacionar com a alteridade e a partir
dai procurar criar uma nova axiologiae compor um novo relacionamento com valores e uma
nova visdo da axiologia, que ndo permita a manipulagéo ou substancializaco de valores, estes
devem ser enxergados atodo tempo em sua alteridade.

Escreve o socidlogo Sérgio Cogta: “Estamos hoje desenvolvendo uma cultura que da
novamente ao racional uma validade transcendente e a0 emocional um caréter arbitrario ou
cadtico. Por isso, é cada vez mais dificil para nos aceitarmos "dormir com uma desconhecida"
ou, em outras palavras, termos "relacdes intimas" entre 0 emocional e o racional. %"

O primeiro passo para realizar nossa tarefa de constituir um espago discursivo que
aceite a falta como ponto de partida e, seguindo 0s ensinamentos da psicanalise, renunciar a
estratégia do recalque e aceitar o problema. O que faz da epistemologia um ponto estratégico.
O discurso sobre a dogmética juridica deve procurar expor mitos, siléncios que povoam o
imaginario dos juristas, ndo os ocultar em prol de uma seguranca racionalista ilusoria. E
preciso conhecer e nomear arealidade (o mundo para nés constitui-se a partir do que dizemos
dele) para poder modifickla. A construcdo de um espaco para o estudo e confrontacdo de
paradigmas é crucial para a movimentacdo do pensamento.

Se por um lado 0 senso comum, 0s mitos, os standards tém a funcéo fundamental de
estabilizagdo e constituicdo do tecido social, por outro servem como instrumento de
legitimacdo. Assim, os estudos pragmaticos das linguagens juridicas tém umatarefa de
desmistificacio e de exposicio do valor persuasivo dos discursos do direito. E sempre
importante salientar que o contra-discurso critico ndo deve ser posto num lugar privilegiado,
deve se reconhecer como também contaminado por crengas pelo mundo e pela linguagem.

2% COSTA, Sérgio e LEIS, Hector Ricardo: “Dormindo com uma desconhecida — a teoria social contemporanea
enfrentaaintimidade’. Imprimatur: Revista Virtual de Ciéncia Humanas, n 2, 1999, p. 15.
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8.4. Direitos humanos como metafora a ser decodificada por cada cultura.

A aporia essencialismo-relativismo salta do espaco académico para as manchetes dos
jornais na discussdo sobre direitos humanos e intervencionismo. Uma postura totalitaria pode
impor tanto sistemas conceituais que procuram colonizar o real e, igualmente, pode se
manifestar como intervencdo militar que violenta as diferencas sociais. Na politica o triunfo
de identidade sobre as diferencas atingiu seu extremo no genocidio, &pice do totalitarismo
homogenizador e exterminador de diferengas.

O “eu” gue se encerraem si nd conhece nada de exterior, no entanto supde possuir e
controlar o mundo e a natureza. O “eu” auto-consciente se autoriza a exercer toda espécie de
violéncia em relacdo a realidade a outros individuos. Tudo se resolve em termos
autorreferentes, o sistema impde seus cddigos e desconsidera ou trivializa as “aparéncias’ ou
0s “pseudo-problemas’” concretos.

N&o h& que se olvidar as “boas intencBes’ presentes em ONG's e nas diversas formas
de militancia pelos direitos humanos, o problema é seus argumentos comumente manifestam
tendéncias essencialistas. Sustentamos que o debate ndo deve se desenvolver sob a égide dos
paradigmas do “violador” (usando a palavra com extremo cuidado para ndo cair no
maniqueismo violador / violado). Manter-se em tal espaco é permanecer na clausura do
Mesmo, o conflito se da entre contelidos opostos, mas que, no fundo, aproximam-se.

A regra no pensamento juridico e filosofico é hipostase da identidade, procuramos, no
decorrer desse trabalho, fazer um contraponto a tradicdo, o que nos levou a enfatizar
diferencas, mas nosso desiderato ndo é fazer o comum se desvanecer. Do mesmo modo, cada
ser humano individual é unico, mas, @ mesmo tempo, h& algo de comum. Procurou-se por
muito tempo (e ainda procura-se) converter a identidade humana em algo constante, estatico e
controlavel, projeto que jamais poderia ter tido sucesso.SO € possivel falar em identidade
reconstruindo o seu sentido, isto &, libertando-se das amarras da consténcia, compreendendo
como identidade viva, processual. Apenas nesses termos é possivel uma aproximacdo com a
identidade humana e a partir dai em identidade global. Atualmente, com a globalizacdo e a
reducdo das fronteiras da comunicagdo, podemos nos referir a uma nova identidade cultural
que atinge niveis planetérios. Referimo-nos a uma identidade cosmopolita, mas que ndo pode
ser “coisificada’ definida com clareza, talvez possamos apenas intui-la.

O socidlogo Sérgio Costa oferece um caminho inovador para enfrentar o dilema
identidade/diferenca. Tendo por base 0 comum no humano propde que os direitos humanos
sejam de alguma maneira universalizados, no entanto, ndo por meio de sua “coisificagéo”.

Para que se possa falar em universalizagdo ou planetarizagdo, € necessério sair da constancia,
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de militancias panfletérias que se comunicam por clichés e jargdes e ndo conseguem se
libertar da compulsdo para repetir.

Os direitos humanos devem ser encarados como meté&fora, como um cédigo fraco®”,
gue identifica a0 mesmo tempo que preserva as diferencas;, sua abertura permite a
decodificagdo em termos do modo de estar e compreender de cada cultura. Esse caminho
renuncia a tentativas de procurar uma substancia qualquer que fundamente os direitos
humanos, compreende-os em termos de crencas compartilhadas numa comunidade linguistica,
a qual segue definindo significados no uso comum,; e, acima de tudo, propde o intercambio, a
confrontagdo de crengas.

O didlogo entre jogos de linguagem tem o potencial de desmascarar mitos, expor
possibilidades de significagdo ocultas, permite o confronto com o diferente e a abertura para o
novo. Acontece que muitas vezes ndo ha uma troca entre iguais, sistemas procuram colonizar
uma ao outro (“a minha verdade ou a minha cultura é melhor que a sua’). Duas hip6teses
(extremadas) podem se concretizar a partir do estabelecimento de tal relacionamento
totalitério: no primeiro cenario um universo de significagbes incorpora 0 outro e assim a
diferenca é suprimida; na segunda alternativa os sistemas reagem defensivamente as tentativas
de colonizagéo e se fecham, sobrevivem autonomamente, mas sem se comunicar.

A utilizacdo da linguagem metaférica como instrumento de intercdmbio pode vir a
permitir uma troca ndo violenta entre sistemas. A metafora retira um termo de uma esfera de
significagdo familiar, transferindo-o para uma outra, a principio, estranha. A linguagem
metaforica € centrada em semelhancas - ndo identidades fixas - busca estabelecer a
representacéo do mundo por meio de analogias; por isso tem a vantagem de ndo procurar
esconder as imperfeicbes da linguagem; como escreve Warat: “definir € sempre fazer

analogia®®”.

Quando um termo é retirado de seu contexto familiar e re-significado — ndo
imposto como verdade - no outro contexto, o canal de comunicagdo € fortalecido sem que
haja supressdo da diferenca; permite-se a fluidez, a reinvencdo permanente.A metafora pode
se tornar um instrumento que fomenta a abertura a constituicdo e reinvengdo de sentidos, que
ndo procura apagar a forca iniciadora, criadora do discurso. Cada vez que uma palavra é
pronunciada por um sujeito um sentido € reinventado - ressalte-se a propriedade do uso do

termo “reinvencdo”, ja que ndo se trata de uma invencdo pura, sem condicionantes, ha um

27 Para uma definico mais detalhada de codigos fortes e fracos ver FERRAZ JR., Tércio Sampaio: Estudos de
Filosofia do Direito — Reflexdes sobre o Poder, a Liberdade, a Justica e o Direito. Sdo Paulo: Atlas, 2002, p.
136-138.

28 \WARAT, Luis Alberto: Introducgio Geral ao Direito | — Interpretacéo da Lei: Temas para uma
Reformulacéo. Porto Alegre: Fabris, 1994, p. 49.
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significado anterior, culturamente constituido, que a condiciona (mas ndo o determina de
maneira absoluta).

8.5. O acolhimento da alteridade e a busca de novos paradigmas para construcéo
de um ideal de ética democratica.

Ha muito Etienne de La Boétie se perguntava o que faz com que muitos sirvam a um,
mais fraco, que na prética poderia ser facilmente subjugado pela forca de seus stiditos™”.

A resposta se conecta aos nossos mais profundos medos: temos medo da liberdade, da
autonomia, ndo queremos sair da posi¢éo infantil de obediéncia a Autoridade, detentora de
verdades e capaz de nos fornecer seguranca. O rompimento com sentidos pré-estabelecidos
nos remete ao parricidio, a uma tomada de responsabilidade por parte do sujeito que interpreta
e crig, ativamente, sentidos que vao determinar seu lugar e seu modo de estar no mundo.

O medo da liberdade é um dos elementos que com mais forca estrutura o imaginério
dos juristas, tradicionalmente a atmosfera em que se conforma o direito tem sido um lugar de
recalques. O controle — que € a propria razéo da existéncia da norma - ndo existe a ndo ser que
se acredite ser controlado, ndo h& soberano algum que possa, de fato, a todo tempo obrigar
toda uma populagdo a se comportar de determinado modo. Para que se exerca o controle sdo
necessarios mitos, 0 medo se desloca da figura priméria (Pai), para a Religido, o Soberano, o
Estado, a Democracia

Sublinhe-se que o sentido de tais instituicdes ndo é dado, mas vivido por um sujeito
numa cultura; a democracia, entdo, pode representar um mito infantilizador, como também
pode ser vivida como um instrumento para a emancipagao.

A idéia de democracia formal que independente da realidade social é redutora. Nesses
termos, o ideal democrético concretiza-se pelo decreto de um poder instituido, por exemplo,
com a institucionalizagdo do direito ao voto (pouco importa se, de fato, os individuos néo
sabem em quem ou por que votar). Saltam aos olhos os efeitos nefastos e meramente
legitimadores de uma vontade politica forjada por individuos passivos e inconscientes do seu
papel, no entanto, para os formalistas ndo h&4 muito mais o que fazer, pois, apos 0 decreto
(constituicdo democratica) a democracia jateria sido estabelecida e, como diria Kelsen, ndo é
papel da dogmética juridica debater problemas relativos ao “ser”.

2% BOETI, Etienne de La: “O Discurso da Serviddo Voluntaria’. Site da Cultvox - www.uol.com.br/cultvox,
26/06/ 2002.
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Sustentamos, ao contrério, que o distanciamento entre norma e fato social € sim um
problema (e um dos mais graves) que precisa ser encarado com urgéncia pelo direito; as
tendéncias dissociativas da racionalidade juridica precisam ser superadas.

Sérgio Cogta aponta como um dos maiores desafios da democracia atual esta na
especializacdo e autonomizacdo de sistemas (no sentido luhmanniano da palavra). “Nesse
movimento, os sistemas funcionais diferenciados divorciar-se-iam dos objetivos para os quais
foram congtituidos, operando sua logica prépria que ndo guarda mais, portanto, qualquer tipo
de relagdo com as necessidades sociais que os fundaram. O sistema politico ndo fugiria dessa
regra, opera o cddigo do poder como recurso sistémico da reducdo de complexidade, sem se
apresentar, contudo, hierarquicamente diferenciado com relacso aos demais subsistemas”3®.
Processos de decisdo tornam-se cada vez mais autorreferentes e dissociados da realidade ao
qual se dirigem. O insulamento permite a conversdo da realidade em conceitos e o tratamento
dessa apenas nesses termos reducionistas. Eis a grande” astlcia da razdo dogmética’ a que se
refere Ferraz Jr3.

A cultura racionalista expropria sentidos e estabiliza a contingéncia por meio de mitos
como o da verdade objetiva e da justica democrética (para a democracia formal uma decisdo é
justa se for proferida pela maioria dos votantes). A alteridade da justica € violentamente
suprimida e o sentido da democracia € convertido em cliché, jargdo ou frase de efeito,
repetidas sem parar, para que se tornem evidéncia

Do outro lado esta a democracia habermasiana baseada no didlogo (quase monélogo)
do falante com sua projecdo. Do mesmo modo, para Perelman a abertura a argumentacéo, o
colocar-se em uma situacdo discursiva ja seria o suficiente para minimizar os efeitos da
violéncia significativa. Sem negligenciar o fato de que, realmente, a argumentacdo e as
tentativas de inclusdo de outra pessoa apontam para alguma abertura e para a quebra do
paradigma da relacéo sujeito-objeto (nos termos da filosofia da consciéncia); observamos, no
entanto, que o debate pode se dar entre individuos enclausurados em identidades. A
configuragcdo de um espaco para a argumentacao € insuficiente, pois outro ser humano, pode
ser vivenciado como o Mesmo, como um burocrata passivo, repetidor de um papel
estabelecido; nesses termos, a discussdo € travada entre argumento standards e o consenso
reduzido a frase feita. Heiddeger, ao referir-se a pre-senca decaida mostra como o novo pode

30 COSTA, Sérgio: “Complexidade, Diversidade e Democracia: Alguns Apontamentos Conceituais e uma
Alusdo a Singularidade Brasleira’. Democracia Hoje — novos desafios para a teoria democratica
contemporéanea.Brasilia: UNB, 2001, p. 462-465.

%1 FERRAZ JR., Tércio Sampaio: Introdugo ao Estudo do Direito — Técnica, Decisio, Dominago. S&o Paulo;
Atlas, 1994, p. 254.
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ser reduzido ao velho e outrem a0 Mesmo: “Em sua ambigiidade, o falatério e a curiosidade
cuidam para que aquilo que se criou de autenticamente novo ja chegue envelhecido quando se
torna plblico®?”.

A subjetividade identificada pela visdo que tem de si mesmo est4 presa a constancias,
a0 ego; mas a alteridade esta também no sujeito, que se estiver aberto pode encontrar a
novidade, o estranho em s mesmo. “Este eu que nos é tdo intimo & também,
inquietantemente estranho(...) nessa enigmética presenca do estranho no mais familiar;
familiar que, em certas condigdes, manifesta-se como estranho. E 0 medo que fixa o estranho
forade nés, revelando naquilo que uma vez foi familiar algo potencialmente "impregnado” do
estranho, no caso, 0 inconsciente”**,

Uma cultura fundada em identidades deixa a alteridade num espago de sombras e co-
determina a producéo de sujeitos que se reconhecem como normalidade, procuram constancia
e repudiam o que h4 em outrem e em si mesmos de diferente; e, entdo, permanecerdo
produzindo uma cultura castrante.O acolhimento (ndo mera inclusdo formal) da alteridade é
libertador tanto do ponto de vista individual como coletivo. A abertura para o Outro é que
permite a expansdo de nds mesmos, a pluralizagdo, sair darestricdo a uma Unica identidade de
origem, que enclausura nossa multipla e humana identidade.

O verdadeiro encontro com o Outro existira apenas a partir de um movimento da
sociedade no sentido da subjetivagcdo, que pretende promover a interagdo entre sujeitos
autbnomos, que se permitem ser o Outro e expressar 0 Outro, individuos mais humanos e
menos maguina.

Adeodato, seguindo H. Arendt, antes mesmo que a polémica sobre a “inclusdo do
outro” setornasse o centro da discussdo éica contemporéanea, sustentava que a constituicdo de
um espago politico deve se fundar na atitude de levar em consideracdo a pessoa do outro e que
para ingressar no campo da liberdade e da agdo politica faz se mister estar livre das amarras
da subsisténcia, ultrapassar o automatismo do labor. A sociedade de consumo capitalista
representa uma volta do homem que labora e que repete passivamente sentidos.*** Levando
adiante o raciocinio, constatamos que quem labora ndo € sb o0 socialmente excluido, aquele
gue ndo tem preenchidas as necessidades béasicas (alimentacdo, educacdo, salide) e ndo pode
se dar ao luxo de pensar; mas também individuo incluido e suprimido pela cultura de

%2 HEIDEGGER, Martin: Ser e Tempo- Parte |. Petrdpolis: Vozes, 2000, p. 235.

3BMATOS, Olgéria “Sociedade, Tolerancia, Confianca e Amizade’ . Biblioteca Virtual de Direitos Humanos da
USP - www.direitoshumanos.usp.br, 05/11/2003.

304 ADEODATO, Jodo Mauricio: O Problema da Legitimidade — no Rastro do Pensamento de Hannah Arendt.
Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 1989, 113-161.
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consumo, que esta tdo emaranhado em meio a consensos, as expectativas dos outros, que
passa a expressar somente isso, manifesta nada mais do que um papel social, reprodutor e
consumidor de produtos e idéias descartéveis. A inclusdo como inser¢do em uma tradicdo ndo
é suficiente, é preciso abertura ao novo, ao que ultrapassa consenso e tradicéo.

“Pode parecer um jogo de palavras, mas 0 que permite a0 escravo negar arelacéo de
escraviddo ndo é a consciéncia da auséncia de sua labuta, para a sobrevivéncia do senhor, mas
a consciéncia da auséncia de labuta, da ndo-labuta, da cessacdo da atividade laborial que vem
junto com a angustiosa proximidade da morte, isto é da cessacdo de sua propria
sobrevivéncia. Ou sgja, na raiz da “consciéncia-de-si-independente” esta esse sentimento ou
pressentimento de que tudo que sou ou tudo que € tem um limite que ndo se explica, mas que
me faz labutar, trabalhar, conhecer, pensar. N&o € que a liberdade seja a prépria morte, porque
entdo seria um anico inconcebivel. Ela ndo se confunde com a morte, mas nasce do seu
pressentimento que é uma espécie de estar solto em si mesmo, sem nenhum apoio, um vazio
que, sentido, me “empurra’ para o espontaneo das atividades humanas®®”.

Preferimos ao invés de falar na morte nos ater a discusséo em termos de ateridade; ja
que a ateridade da morte, como de qualquer outra coisa concreta, pode ser suprimida, até
mesmo a morte pode ser transformada em conceito supostamente manipulavel e dela ser
retirado o mistério, isto €, pode ser vivenciada como o Mesmo até que ndo haja mais nada a
fazer e 0 encontro com a morte seja 0 encontro concreto com a alteridade da morte. A morte é
o limite, pode nos levar ao encontro com as nossas faltas, com a alteridade no nosso interior
gue € simultaneamente nossa sombra e o lugar onde estd a luz, onde residem possibilidades de
renovacao e criacdo. No final das contas, é o encontro com a morte que pode fazer surgir mais
vida e dela novas mortes, e assim, abertura para afluidez e a circularidade.

E preciso procurar outros referenciais para a construgdo de uma ética democrética.
Podemos comegar imaginando a democracia como mais do que abertura de espaco para
outrem (que como dissemos, pode ndo sair do “Mesmo”), mas acolhimento da alteridade,
como solidificagdo cultural e politica de uma atmosfera propicia a criatividade.O encontro
com outrem pode ter o sentido de abertura, quando h& acolhimento bem como a autonomia de
um sujeito que se expressa criativamente, permitindo-se ultrapassar papeis; superando o medo
do que Ihe é estranho.

Nesse sentido a democracia ndo pode ser implementada por um ato impositivo de uma
autoridade, exige uma mudanca pessoal e cultura. N&o obstante os Obices para sua

%5 FERRAZ JR., Tércio Sampaio: Estudos de Filosofia do Direito — Reflexdes sobre o Poder, a Liberdade, a
Justica e o Direito. S8o Paulo: Atlas, 2002, p. 125-126,
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consolidagdo, importa pensar num ideal, num modelo que pretende ser Gtil por ndo se
satisfazer com a mera decretagdo formal e procurar mostrar um caminho gque pode vir a
orientar agdes préticas. E mister vislumbrar pontos de chegada, mas compreender sua esséncia
fluida; estes, assim como os pontos de partida, ndo devem ser violentamente fixados e
obsessivamente perseguidos, precisam, ao contrério, ser flexiveis, modificaveis a partir do

didlogo e da experiéncia.
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