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RESUMO

Essa tese investiga a relacdo entre sacrificio e imagem a partir das perspectivas tedricas
de René Girard e Giorgio Agamben — o primeiro trata da génese das instituicdes sacrificiais e
0 segundo cuida de sua expressdo em nossas democracias contemporaneas, segundo a noc¢ao
homo sacer. Queremos entender por que sacrificamos imagens e quais suas consequéncias para
as relacdes de poder e soberania em nossas democracias espetaculares. Nosso problema de
investigacdo, portanto, localiza-se nos confins da estética, no campo tedrico das imagens —
veiculadas em meios visuais, massivos e pas-massivos. Verificamos que as imagens podem ser
feitas de bode expiat6rio, seguindo os termos de um fendmeno que é originario de antigos ritos
primitivos, mas particularmente evidente nos funerais das efigies de reis medievais. Nosso
corpus é a figura epistemologica da efigie, a expressdao imageética de um bode expiatorio,
conforme buscamos evidenciar a partir de diversas representacdes persecutorias, genealogias
de dispositivos de seguranca e imagens, que exibem elementos de um mecanismo expiatorio.
A perspectiva sacrificial da imagem pode lancar nova luz sobre as recentes polarizagcdes no
cenario politico nacional, considerando tanto o contexto de nossas democracias espetaculares,

quanto aquilo que Agamben diagnosticou como eclipse da politica.

Palavras-chave: Sacrificio. Imagem. Efigie. Agamben. Girard.



ABSTRACT

This thesis investigates the relation between sacrifice and image from the theoretical
perspectives of René Girard and Giorgio Agamben - the first deals with the genesis of sacrificial
institutions and the second deals with its expression in our contemporary democracies,
according to the notion homo sacer. We want to understand why we sacrifice images and what
their consequences for the relations of power and sovereignty in our spectacular democracies.
Our problem of investigation, therefore, is located in the confines of aesthetics, in the theoretical
field of images - transmitted in visual, massive and post-massive media. We have seen that the
images can be made scapegoat, following the terms of a phenomenon that originates from
ancient primitive rites, but particularly evident in the funerals of the effigies of medieval kings.
Our corpus is the epistemological figure of the effigy, the imaginary expression of a scapegoat,
as we seek to evidence from several persecutory representations, genealogies of security
devices and images, which exhibit elements of an expiatory mechanism. The sacrificial
perspective of the image may shed new light on the recent polarizations in the national political
scene, considering both the context of our spectacular democracies and what Agamben

diagnosed as an eclipse of politics.

Keywords: Sacrifice. Image. Effigy. Agamben. Girard.
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1 INTRODUCAO

Em 1327 morreu o rei da Inglaterra Eduardo 11, seu corpo foi embalsamado no Castelo
de Berkley e depois levado & Abadia de Gloucester para ser finalmente enterrado. Tratou-se de
um funeral grandioso, com ledes dourados, estandartes pintados com folhas de ouro, barreiras
feitas em carvalho para impedir o avanco da multiddo e, de maneira inédita, uma efigie de
madeira com uma coroa de cobre foi enterrada junto a mortalha real. Seu sepulcro marca o
primeiro registro de um antigo costume de colocar sobre o tampo do caixdo uma representacéo
do monarca, a ser enterrada adornada em pomposas insignias da soberania — coroa, mascaras
mortudrias e maos artificiais.

Essa tradicdo vai ser mais tarde transplantada para Franca, a partir da morte de Carlos
VI em 1422, e depois vai ganhar maior importancia ritual que os proprios restos mortais dos
reis. Embora a efigie real tenha, naquela altura, participacdo ativa do clero, ha razdes para
acreditar que esse costume de sacrificar ritualmente uma imagem ndo tem origem eclesiastica,
pois encontramos registros semelhantes em suas mais variadas formas, sobretudo pagas: na
Roma Antiga, na cidade do Sol no Egito antigo, no enterro do Carnaval em Lérida-Catalunha,
na regido da Boémia, no festival da Compitalia, em tradi¢des judaicas, no folclore camponés
norte-europeu, etc.t Todos esses dados tém em comum esse estranho comportamento de fazer
uma imagem encarnar uma pessoa Viva, eventualmente divina ou monarquica, para depois
ritualmente executa-la.

Por que sacrificamos imagens e que papel cumpriu a imagem nesses rituais de
soberania? Essas sdo perguntas preliminares de nossa tese, que nos remetem a um conjunto
problematico mais estrito: ainda produzimos hoje efigies da soberania®? Haveria uma dimens&o
sacrificial nas imagens de nossas elites politicas brasileiras? E se assim constatado, quais as
consequéncias de um sacrificio das imagens dos soberanos em nossas democracias
espetaculares®?

Todas essas perguntas dizem respeito a intima relacdo entre imagem e sacrificio, objeto
de nossa tese. Nessa jornada, dois autores nos socorrem: René Girard, antropdlogo que nos

permitiu compreender aspectos originarios do bode expiatdrio; e Giorgio Agamben, fil6sofo

! H4 uma farta documentacdo realizada pelo Antropdlogo James Frazer, no livro O Ramo de Ouro, conforme
veremos melhor durante a tese.

2 O soberano ndo é exatamente um monarca, pois pode exercer, principalmente nos dias atuais, desde uma funcéo
executiva e judicidria, até uma mera atividade policial. Pois o que vai defini-lo é sua faculdade de decidir sobre
a aplicacdo arbitraria de uma lei, o exercicio da pura violéncia estatal.

% Conceito de Guy Debord, que detalharemos mais tarde.
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que alcou a nog¢do de homo sacer a condicdo de paradigma em nossas democracias ocidentais.
De partida, j& teriamos uma contribuicdo inaugural para academia, tendo em vista que ndo ha
muitos estudos articulando esses autores, e absolutamente nenhum ligado ao nosso campo de
pesquisa: estética e campo tedrico das imagens, veiculadas em meios visuais, massivos e pos-
massivos. Note-se que tal contribuicdo ndo € trivial, pois ambos sdo fundamentais para
compreensdo de aspectos diferentes de um mesmo fendmeno, a saber, o sacrificio no nosso
processo civilizatorio. Sendo assim, reservo parte destas notas introdutdrias para uma descricdo
preliminar de suas teorias.

René Girard nasceu em 1923 e morreu em 2015, foi professor emérito em Stanford e
membro da Academia Francesa. Suas primeiras obras tratam do que ele considerava como a
triangulacdo do desejo, teoria desenvolvida a partir de uma leitura comparada de classicos,
como Dostoievski, Shakespeare, Cervantes, Stendhal, Flaubert e Proust —embora também tenha
produzido inicialmente uma obra de carater mais antropolégico, A violéncia e o sagrado, que
trata mais propriamente de mitologias, das religides pagas, do sacrificio e de nossa génese
civilizatoria. O autor se considerava epistemologicamente um realista, que acredita no mundo
externo e na capacidade humana de conhecé-lo e interpreta-lo a partir de teorias cientificas
ancoradas, sobretudo, no senso comum.

Talvez René Girard tenha sido para as ciéncias humanas aquilo que foi Darwin para as
ciéncias da natureza, ou seja, um antrop6logo que teorizou com precisdo a dindmica de nossa
evolucao social. Uma chave de leitura de seu trabalho talvez esteja na compreenséo de como se
articulam duas ideias centrais: a primeira trata daquilo que motiva grande parte da violéncia
humana, a saber, 0 desejo mimético; e a segunda explica a criacdo da primeira instituicao a
superar a violéncia — e que foi nosso principal obstaculo civilizatério: o bode expiatorio.
Desvendando tanto as raizes miméticas dessa violéncia quanto a primeira instituicdo que a
obstou, Girard acreditou estar em face do fenbmeno que nos permitiu passar da animalidade
para humanidade e fez emergir a cultura.

A teoria do desejo mimético, que ndo sera preocupacdo de nossa tese, serve-nos para
elucidar de uma maneira mais ampla o trabalho de Girard. A problemaética da mimesis € uma
questdo cultural antiga, todavia Platdo, seu principal precursor, parece ter negligenciado a sua
funcdo de apropriacdo. Acontece que certos mamiferos superiores, particularmente os
hominideos, tendem a aprender ao imitar seu semelhante. E esse processo ocorre de maneira
tdo profunda que somos capazes de imitar ndo s6 0s gestos de nossos semelhantes — sorrisos,
afagos, linguagens —, mas também os seus desejos. Esse fato é suscetivel de simples

verificacOes experimentais: basta entregar brinquedos idénticos para certo nimero de criangas



11

em um comodo e elas tenderéo a entrar em conflito pelos mesmos objetos. Os adultos, por seu
turno, ndo sdo menos miméticos que as criancas, eles apenas disfargam melhor, pois
aprenderam a desconfiar e a reconhecer os potenciais conflitos gerados pela mimesis.

Dessa maneira, 0 desejo mimético ensina que nao desejamos algo porque aquele objeto
nos seduz, mas porque aquele objeto ja é querido por outra pessoa. Portanto, hd sempre uma
alteridade nas nossas relagdes, porquanto desejar é tomar alguém como um modelo a ser
imitado. Nesse sentido, Girard tem uma compreensdo mais distante da psicanalise e mais
proxima da etologia*, pois ao observar no comportamento de varios mamiferos o mesmo
conflito mimético, ndo desloca tal problematica para uma repressao inconsciente do desejo, mas
0 explica de uma maneira mais simples: a imitacdo desencadeia violéncia, e a violéncia nos
causa temor.

Sendo assim, se todo desejo é mimético, entdo desejar é estabelecer um certo grau de
rivalidade entre o sujeito e o seu modelo, que pode, em Gltima consequéncia, escalar os rivais
para os extremos deflagrando uma crise social. E o caso de imaginarmos um conflito de tal
modo intestino, que ja ndo sabemos o0 que é apetite e 0 que é desejo, nem distinguimos a
identidade do sujeito e do modelo. Ora, quando essas diferencas se dissolvem ndo importa se
guerreamos por causa da fome ou por causa de um iPhone®, pois o objeto do desejo desaparece
e a comunidade se afoga em um contagiante ciclo de vingancas. Girard chama isso de crise
mimética — um fendmeno fartamente documentado nas tragédias gregas®.

Enfim, a imitacdo ameaca a coesao social e as primeiras sociedades parecem ter intuido
isso desde sempre, de modo que comumente reprimiam comportamentos que pudessem
deflagrar uma rivalidade mimética. Alguns tabus sdo bastante ilustrativos disso, como 0s
temores por espelhos, a proibicdo das imagens em varias religiées, ou a mitologia dos gémeos,
presente tanto na fundacdo de Roma quanto nos textos biblicos. Na verdade, Girard vai alem e
esclarece que ndo somente todos interditos possuem o mesmo denominador, mas também as
tragédias literarias versam sobre essas rivalidades potencialmente destrutivas, variados ritos
aborigenes reencenam essa estranha fase de desorganizacdo social, e ha também diversas

verossimilhancas nas mais variadas festas populares, nas mitologias, nas religibes e nos

4 Estudo do comportamento dos animais.

5 Embora pareca absurdo, uma briga por causa de um Iphone falso levou uma pessoa a morte na China. Disponivel
em <https://www.techtudo.com.br/noticias/noticia/2012/03/chines-descobre-que-iphone-era-falso-e-esfaqueia-
vendedor.htmlI>, consultado em 17 dez. 2018.

& Girard identifica o fendmeno das crises miméticas em autores como So6focles e Euripides, mas também em autores
mais recentes, como Shakespeare e Dostoievsky.
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folclores. Enfim, todas essas manifestagcOes culturais trazem extenuantes evidéncias de uma
origem comum: o vinculo entre 0 mimético e o violento.

Se todos ritos, tragédias e interditos remetem constantemente a uma crise mimética, é
porque deve ter havido de fato um traumatico colapso social que precedeu a cultura. E essa
crise, por seu turno, nos fez desenvolver um outro comportamento: o de canalizar toda violéncia
contra um Unico individuo, um bode expiatorio, pacificador de todos conflitos. Esse trauma
fundador impediu que varias organizacbes humanas se autodestruissem, tornando-se
posteriormente uma instituicdo elaborada e ritualizada, a que chamamos sacrificio. E se esta é
nossa instituicdo original, é justamente porque a prevencdo da violéncia estd no coracao de
todos sistemas impeditivos e punitivos.

Assim, a violéncia generalizada figura em todos mitos, ritos e tragédias, e remete a uma
mesma origem pacificadora: a imolagédo de uma vitima, ainda que simbdlica, animal ou humana.
E aqui voltamos a segunda ideia central na teoria girardiana, que sera melhor detalhada no
decorrer da tese. Digamos por agora que Girard serviu-se do método comparativo para
compreender o coracdo dos sacrificios, lendo de maneira complementar textos biblicos,
tragicos, mitologias e folclores, que remetessem a estrutura do bode expiatorio. E a partir desses
estudos pdde inferir que as primeiras sociedades, teocracias de possivel génese no paleolitico,
chamavam de sagrado tudo aquilo que era no fundo uma violéncia mimética: ora boa — pois
rememora ritualmente essa violéncia fundadora e pacificadora —, ora ma — quando pressagia a
crise de uma violéncia de todos contra todos.

Aquela figura capaz de controlar o sagrado, ou seja, 0s dois tipos de violéncia que ele
agencia, era tida como um deus. E sempre que os conflitos ilegitimos e desagregadores
predominaram, foi preciso evocar a boa violéncia, consagrar vitimas ao sacrificio ou imolar o
proprio deus que deixou de cumprir o seu papel de estabilizagdo social. E desse fendmeno
originario que emerge a cultura, nossas instituicdes, os Estados modernos, o Direito antigo e
moderno, a soberania, as democracias, 0s jogos e as festas populares.

E aqui ja podemos nos dirigir a explanacdo daquele segundo autor central para nossa
tese: Giorgio Agamben, fildsofo italiano nascido em 1942, cujos primeiros trabalhos trataram
de compreender a relacdo entre estética e a obra de arte. Somente a partir dos anos 90 suas
pesquisas passaram a dar maior énfase as questdes politicas, o que culminou na sua investigacao
mais bem acabada: homo sacer, um projeto com 9 volumes’ que rediscutiu todas categorias da

tradicdo politica.

7 Parte |I: Homo sacer: o poder soberano e a vida nua/ parte Il: 1. Estado de Excecdo; 2.1 O reino e a gldria: para
uma genealogia teoldgica da economia e do governo; 2.2. Stasis: La guerra civile come paradigma politico; 3.
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O primeiro titulo do seu projeto, Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua, se dirige
a um campo de investigacao aberto por Michel Foucault e Hannah Arendt: enquanto o primeiro
detalhou os dispositivos de poder sem discutir importantes conceitos juridico-institucionais,
como o de soberania; a segunda, por sua vez, ndo vinculou as analises do totalitarismo do século
XX a alguns campos biopoliticos essenciais, como 0s campos de concentracdo e 0 exterminio.

Homo sacer é na verdade um verbete do antigo Direito romano, uma puni¢do que
transformava certos tipos de criminosos em proscritos, que autorizava assassinatos sem que se
configurasse um homicidio. Essa figura insacrificavel, como diria o fildsofo, j& surge sem a
capacidade conciliadora dos antigos ritos sacrificais, pois seu castigo é muito mais préximo de
um linchamento profano. Foi justamente esse aspecto que nos levou a tentar articular Girard e
Agamben, pois se o primeiro é responsavel por iluminar a funcao essencial do sagrado na aurora
da humanidade — um fendmeno com mais de 30 mil anos —; o segundo pdde pensar 0 sacer
como o proprio paradigma de nossas democracias contemporaneas.

No segundo capitulo, onde estudamos o sacrificio, também buscamos iluminar as
nocOes de homo sacer e de estado de excecdo, discutidas em Agamben. Embora ndo tenhamos
encontrado tais concepcdes na obra de René Girard, nossa conclusao é que o sacer € o sintoma
da erosdo das antigas instituicdes sacrificiais, uma vez que passaram a perder sua capacidade
de pacificar conflitos. Tal punicdo nasce, portanto, da perda de legitimidade das violéncias
sagradas e da emergéncia de um aparelho impeditivo da violéncia mais eficiente, o direito penal.
Que nossas sociedades se organizem hoje em torno do Estados Democratico de Direito, revela,
sobretudo, que tal dispositivo esta no coracdo das nossas democracias. Por outro lado, aquilo
que Agamben declarou como vida matavel é na verdade o que sempre marcou a carne dos
primitivos, em cujos corpos edificaram-se as primeiras teocracias.

E nesse sentido que aquela guerra de todos contra todos, premonitdria em Thomas
Hobbes, presente tanto nas antigas teocracias quanto nas democracias contemporaneas, estara
sempre a se insinuar, pois ela é consequéncia de toda crise institucional. E aterrador que,
conforme explica Agamben, os governos tenham a capacidade de reproduzir, ainda que
ficcionalmente, essas crises generalizadas com o propoésito de fortalecer sua prépria soberania.
A esse fendmeno o filésofo chamou de estado de excecdo: a suspensdo da norma sob a

justificativa de se fazer efetivar a lei.

O sacramento da linguagem: arqueologia do juramento; 4. (?) ainda vai ser publicado; 5. Opus dei: arqueologia
do oficio/ parte I1l: O que resta de Auschwitz/ Parte IV: Altissima pobreza: regras monasticas e forma de vida;
2. O uso dos corpos.
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No capitulo 3 estudaremos a imago. Embora Girard discuta a plasticidade do bode
expiatdrio — particularmente nos seus estudos sobre as tragédias literarias —, ndo ha uma questao
da imagem propriamente dita no seu trabalho. Giorgio Agamben, por outro lado, revela o seu
estatuto na formacdo de nossa personalidade — que se dissolveu com a emergéncia das técnicas
biopoliticas —, no contexto daquilo que Guy Debord consagrou como sociedade do espetaculo
e no ambito da filosofia da historia, a partir da nogcdo benjaminiana de recordacao.

No capitulo 4 discutiremos nosso método, que parte de um impasse, a saber, 0 da
inviabilidade epistemolégica de se realizar verificagdes empiricas de um fenbmeno que ja ndo
temos acesso direto — como, por exemplo, os sacrificios nas primeiras civilizagdes humanas.
Nesse sentido, tanto Agamben quanto Girard propdem vias diferentes para aceder fendmenos
originarios: o primeiro elabora uma arqueologia paradigmatica®, que é um tipo de genealogia
onde se propde ndo o desenvolvimento de hipdteses explicativas, mas a construcdo de figuras
epistemologicas; e 0 segundo faz uma leitura comparada de varios textos persecutorios, como
mitologias, folclores e tragédias, e realiza em cada um deles uma interpretacdo figural.

Buscaremos demonstrar que ambos os métodos séo, no entanto, complementares, e por
isso no capitulo de analise ora nos serviremos da hermenéutica figural e das representacdes
persecutorias, ora realizaremos uma tarefa genealdgica. Todavia, tanto 0s ensaios quanto as
imagens aqui elencadas colaboram para a formacdo de uma mesma figura emblematica: o
sacrificio das efigies. Claro que ndo podemos falar no Brasil de sacrificio em sentido objetivo,
no entanto sua mecanica expiatOria estd sempre a se insinuar em varios dispositivos e
instituicoes.

No capitulo 5 trataremos da nossa figura epistemoldgica em investigacdo, as efigies,
cruzando nosso objeto com nosso cendrio politico nacional atual. Trata-se de ensaios que
buscam: estabelecer uma analogia entre as folclores e festas populares e as jornadas de junho
de 2013 no Brasil; analisar textos de protagonistas da operacdo Lava Jato, segundo a ética de
uma representacdo persecutoria; tracar uma genealogia dos dispositivos de seguranca
verificados no despacho de prisdo de Lula; e, finalmente, refletir sobre as eleicdes polarizadas
de 2018, a partir da categoria de vinganca e no contexto das guerras culturais.

Todos esses ensaios convergem para a compreensdo de um mecanismo vitimario —

nossas elites politicas transformadas em bode expiatério — e sua plasticidade no interior das

8 Segundo Agamben, conforme a obra Signatura Rerum, a tarefa arqueoldgica de Foucault e a genealogia de
Nietzsche ndo buscam encontrar uma origem que explique em termos ideais e teolégicos o desenvolvimento da
historia, ndo busca explicar 0 que ja passou; ao contrario, busca descrever como realidades hist6ricas emergem
a partir de outras realidades historicas heterogéneas. Sendo assim, a arqueologia paradigmatica ndo trata da
origem, mas do originario, de um modelo cuja funcdo € deixar inteligivel um contexto histérico problemaético.
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imagens. Nessa tese, a efigie de nossas elites politicas expiam, ora convergindo para a exibi¢do
de um soberano dignitério, ora para figura de um homo sacer.

Nas consideracOes finais, capitulo 6, coloco brevemente minha experiéncia pessoal e
eleitoral em perspectiva, de modo a atestar a ideia central desse trabalho: ainda produzimos
efigies de soberania, ndo mais calcadas em cortejos fanebres, mas em imagens sacrificiais
produzidas na opinido puablica e sujeitas ao clamor popular. Toda lideranca politica e
notoriamente publica, que se entrelaga em uma conjuntura de polarizacdo, deve se confrontar
com sua efigie: ou para com mela medir-se, pois é ela mesma um dispositivo que produz a
prépria subjetividade daquela lideranca e condiciona seu comportamento; ou para com ela
redimir-se, caso consideramos que a nossa democracia espetacular € um aparato sacrificial, que
teatraliza, pelo rito eleitoral, aqueles mesmos rituais ancestrais — que sempre buscaram

intuitivamente o impedimento de uma violéncia desagregadora.
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2 SACER

O sacrificio é, segundo Girard, a nossa instituicdo original, capaz de conter a violéncia
entre humanos e a desagregacdo das comunidades. A partir dela sugiram as primeiras religides
e todas as demais instituigdes sociais. Complementamos aqui os estudos de Girard com os do
filosofo Giorgio Agamben, segundo o qual certo verbete que nasce no direito romano, homo
sacer, constitui uma vida nua, que tanto pode ser assassinada por qualquer um — sem que se
configure homicidio — quanto perde a capacidade sacrificial prépria do antigo bode expiatorio.
Esse dispositivo é a pedra angular dos governos em nossas democracias ocidentais, e 0 centro
de uma maquina biopolitica, chamada por Agamben de estado de exce¢do: uma ficgdo, criada
pelos governos, que produz e reproduz a vida nua no interior dos Estados com o propdsito de
fortalecer a soberania. A articulacdo entre o homo sacer e o estado de exce¢cdo com a nogéo de
bode expiatorio, discutida em Girard, € o que pretendemos nesse capitulo.

2.1 A funcgéo da religido

Quem ndo acredita em rituais sagrados pode eventualmente ndo ver neles mais que
ilusBes, imagens misticas, mesmo diante da perturbadora evidéncia de que por milhares de anos
“a humanidade tenha se obstinado em dissipar suas for¢as em favor de deuses fantasmagoricos”
(MAUSS; HUBERT, 2005, pag. 107). Ora, as coisas espirituais e religiosas acompanham a
sociedade tanto quanto acompanham os homens, de tal forma que foi na dimenséo religiosa que
as pessoas encontraram as condi¢des de sua existéncia — na medida em que, de outro lado, 0s
deuses também necessitaram do profano, pois também teriam sua prépria existéncia ameacada
caso ndao tomassem parte da colheita, das oferendas, das dadivas e etc. Tantos séculos de uma
mesma experiéncia unanimemente religiosa em todas as sociedades e crencas, ndo teriam
também valor cientifico — para além da reducdo simploria, realizada pela racionalidade
moderna, que reduz o religioso ao extraordinario, incognoscivel, sobrenatural ou imprevisivel?

Vé-se que a oposicao entre ciéncia e religido é falsa na medida em que a religido é uma
realidade e a ciéncia ndo pode nega-la em principio. Acontece que ndo é a sua existéncia que a
ciéncia procura deslegitimar, mas sua funcdo especulativa, seus dogmas sobre o0 homem e o
mundo — em parte porque a ciéncia jamais atribuiu em definitivo um objeto a religido. Todavia,
defendemos aqui que a religido € uma maneira de sobrevivéncia, uma instituicdo que ensinou
0 homem a agir bem ali onde a vida ndo p6de esperar.

Destarte, para entender o religioso é preciso compreender antes de tudo que esse

fendmeno inicia com as sociedades humanas. Mais, todas instituicbes sociais surgiram das



17

religides, de maneira tal que, até determinado momento da historia, a moral e o direito eram
indissoluveis das prescrigdes rituais: “As forgas religiosas, portanto, sdo for¢as humanas, forgas
morais” (DURKHEIM, 1996, pag. 462). De tal modo que os estudos de Emille Durkheim, bem
como do antrop6logo René Girard, repousam no fato de que a intuicdo de milhdes de crentes
teria muito mais a acrescentar do que meramente presumem alguns estudos antropolégicos a
respeito do sagrado. Para além da mera intui¢do vulgar, o que esteve sempre em questdo foi a
manutengdo do curso normal da vida, pois 0 que € propria da ideia de sociedade também é
préprio da ideia de religido.

Observando o fendmeno por esse angulo, logo distinguimos os ritos religiosos de uma
mecanica mistica vulgar, ja que ali estdo dissimuladas operacfes mentais para atingir as
maltiplas consciéncias. Pois mesmo as religides mais grosseiras® pdem em jogo a vida moral,
portanto, sdo realistas a sua maneira: “a religido, portanto, longe de ignorar a sociedade real e
de ndo leva-la em conta, é a imagem dela, reflete todos os seus aspectos, mesmo 0s mais
vulgares e repulsivos” (DURKHEIM, 1996, pag. 464).

Vejamos, por exemplo, os estudos de Marcel Mauss sobre o direito contratual e o
sistema de prestacGes econdmicas nas ditas sociedades primitivas, particularmente figuradas no
interior daquele gesto aparentemente voluntarioso, generoso e livre: a dadiva. Todo gesto de
dadiva é também contratual, no sentido que constrange moral e religiosamente a uma
retribuicdo: dar obriga a receber porque pde em divida o donatério.

Nesses termos, a dadiva pode ser individual, coletiva, ou ambos, pode ser ou nédo
solicitada — considerando que a cultura ocidental valoriza os regalos ndo pedidos, embora ndo
seja um dado universal —, entre outros. Quer dizer, hd no mesmo gesto uma ambivaléncia entre
partilha e divida, em que se institui um campo extenso de manobras que podem unir apetites,
conciliar forcas contrarias e pacificar relacdes, ou até mesmo negociar a violéncia. Enfim, a

dadiva ndo é um ato puramente desinteressado.

Recusar dar, negligenciar o convite, assim como recusar receber, equivale a declarar
a guerra; é recusar a alianca e a comunh&o. A seguir, da-se porque se é for¢ado a isso,
porque o donatario tem uma espécie de direito sobre tudo o que pertence ao doador.
Essa propriedade exprime-se e concebe-se como um vinculo espiritual (MAUSS,
2003, pag. 201-202).

Tal generosidade também esconde, portanto, conflitos. E foi este um dos principais
fatores que permitiram a organizacdo histérica das rivalidades em torno do acesso a riqueza,
poder, servicos, oficios sacerdotais, talismés, bens, solo, trabalho e etc. — particularmente em

virtude de sua vocagdo de divida, mais do que de partilha.

® Para Girard, sdo mais grosseiras as civilizagdes nao tdo eficientes na contencdo de uma violéncia desagregadora.
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Mauss esté interessado na verdade em tracar uma génese do direito e da economia,
partindo do sistema de dadivas contratuais nas sociedades primitivas. Todavia, todo esse
sistema é proprio das negociagdes feitas no interior da vida religiosa, cujas trocas entre o

sagrado e o profano desempenharam um papel fundamental na economia moral.

[...] as sociedades do nordeste siberiano e entre os Esquimas do oeste do Alaska, assim
como entre os da costa asiatica do estreito de Behring, o potlatch produz um efeito
ndo apenas sobre os homens que rivalizam em generosidade, ndo apenas sobre as
coisas que eles se transmitem ou consomem, sobre as almas dos mortos que assistem
e participam da cerimonia, e das quais 0os homens carregam 0 nome, mas também
sobre a natureza. As trocas de presentes entre os homens, “name-sakes”, homénimos
dos espiritos, incitam os espiritos dos mortos, 0s deuses, as coisas, 0s animais, a
natureza, a serem “generosos para com eles” (MAUSS, 2003, pag. 203-204).

As trocas no interior dos ritos sagrados concretizam a instituicdo da dadiva em seu grau
mais sensivel, pois se a dimensdo espiritual e religiosa € a real portadora dos bens profanos, tal
compromisso de cambio entre deuses e homens € ndo sO necessario quanto absolutamente
insalubre: “as forcas religiosas sdo em si mesmas o principio das forgas vitais, sdo de uma tal
natureza que seu contato é perigoso para o vulgo [...], ndo podem se concentrar num objeto
profano sem destrui-lo” (MAUSS; HUBERT, 2005, pag. 104). Vé-se que a no¢ao moral da
dadiva é indissoltvel das relacbes sagradas, porque os deuses, assim como 0S homens,
necessitam da gestéo de seus apetites, da pacificacdo de seus conflitos, em prol de salvaguardar
a comunidade. Dar ao sagrado era uma maneira, portanto, de pdr uma divindade em divida,
prevenindo forgas que o humano intuia sabiamente sua ameaca.

Estamos em face de uma hipotese aterradora, e discutida pelo antropdlogo René Girard,
de que o mal presente nas comunidades primitivas teria sido insistentemente expurgado,
sacralizado, a partir de trocas e ritos. Ou, de outro modo, de que haveria no religioso algo de
essencial, que arranca do homem sua violéncia para separa-la em uma outra entidade,

desumanizada, transcendente.

A ideia de um instinto — ou se quisermos, de uma pulsdo — que arrastaria 0 homem
para a violéncia ou para a morte — 0 famoso instinto, ou pulsdo, de morte, de Freud —
ndo passa de uma posi¢do mitica de recuo, um combate de retaguarda da ilusdo
ancestral que impulsiona os homens a colocar sua violéncia fora deles mesmos,
transformando-a em um deus, um destino, ou um instinto, pelo qual eles ndo sdo
responsaveis e que os governa de fora (GIRARD, 1990, péag. 183).

De fato, embora ndo compreendamos exatamente como o homem consegue poér sua
propria violéncia para fora — ao ponto de converté-la em substancia —, essa hipdtese de que ha
uma reificacdo da violéncia, um puro sagrado, € iluminadora de nosso processo civilizatorio.
Como podemos observar, diferente do que ensejou amplamente a ciéncia, a religido possui sim
um objeto, que é reafirmado na exata medida em que reserva para si uma ignorancia sobre esse

mesmo objeto, a saber: sua funcdo de manter a violéncia desagregadora fora da comunidade.
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2.2 A presséo da violéncia sobre a vida

Se a violéncia indiscriminada fosse tolerada, é bem possivel que a espécie humana ja
tivesse se destruido — e 0 avango das tecnologias bélicas tornam esse dado cada vez mais
evidente. Ora, se a humanidade persiste é porque instituiu em seu processo civilizatério um
conjunto de procedimentos impeditivos. Nesse sentido, 0s métodos que permitem ao homem a
pacificagcdo da violéncia sempre foram historicamente andlogos a ela. Algumas de suas formas,
porém, sdo legitimas, tais quais aquelas concentradas por Estados e institui¢des, outras, ao
contrario, sdo duramente combatidas, uma vez que pdem em risco a propria existéncia da
comunidade. Esse é um dado absolutamente aterrorizante e esta longe de ser suficientemente

compreendido em nosso tempo.

Figura 1 — Mais antigo fossil humano j encontrado em
Portugal.

Fonte: PNAS/Divulgagéo.

Os mecanismos de seguranca, os disciplinares e o sistema judiciario moderno sao alguns
dos dispositivos que o Estado moderno encontrou para o controle eficaz da violéncia. Apesar
de ndo termos elementos suficientes para compreender o impacto das agressoes letais entre 0s
humanos das primeiras sociedades — ja que dispomos ndo muito mais que vestigios encontrados
em corpos acidentalmente fossilizados ou embalsamados pelo tempo, como pantanos, geleiras
e etc. —, é possivel algumas especulacdes.

E o caso, por exemplo, dos levantamentos de Steven Pinker sobre o declinio da violéncia
na histdria, conforme o livro Os anjos bons da nossa natureza. A partir de pesquisas de
primatologos, etndlogos e arquedlogos forenses — estes que tomam como campo de estudo os
cemitérios antigos e as cole¢des em museus —, Pinker estimou que a probabilidade de morte por
razdes naturais entre 0s povos pré-estatais era bem baixa se comparada a nossa historia recente.
Em nameros relativos, a taxa de vitimas de agressdes letais entre nossos ancestrais poderia ter

atingido cerca de 15% das popula¢des; por outro lado, as mortes por guerra no século XVII —
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contexto em que as taxas de mortalidade sdo em geral superiores aos periodos de normalidade
— variaram em torno de 2%.%°

O comparativo entre esses nimeros € controverso devido a clara auséncia de dados
confidveis e precisos para estimar homicidios entre povos que deixaram de existir ha centenas
de milhares de anos. No entanto, trata-se de um conjunto de informagdes que se ndo nos fornece
uma dimensdo precisa do impacto das agressoes letais no interior das primeiras comunidades,
pode, por outro lado, nos indicar que o risco de um espiral de violéncia generalizada era uma
realidade. Ora, estamos tratando de um universo onde o menor conflito poderia fazer convergir
as tendéncias mais agressivas da sociedade®!, produzindo inumeraveis vitimas numa escalada
de vingancas reciprocas.

Acontece que a vinganga tem qualquer coisa de transcendente, que ultrapassa seus
agentes e pode instigar amigos e parentes a retoma-la, em uma escala crescente que naufragaria
a comunidade em desforras. Vejam como a fisiologia de um ser humano colérico produz
mudancas corporais que ndo variam muito de uma cultura para outra e, além disso, quando
manifesta, algumas pessoas se entregam enquanto outras tendem a evitar seu progresso. De
qualquer maneira, a violéncia possui algo de essencialmente contagioso diante do qual todas as
tentativas de impedimento podem tanto ajudar na sua contencdo quanto, a depender do
contexto, alimentar sua combustdo — assim como numa zona de contaminagdo nuclear, cuja
melhor maneira de se precaver é evitar o contato.

Em parte, isso explicaria porque as relacdes humanas ja foram muito mais marcadas
pela prudéncia. Aos nossos olhos modernos, por exemplo, algumas sociedades antigas parecem
ter cortesias em excesso e precaugdes sem sentido: “Dai as longas confabulagdes que precedem
qualquer procedimento ndo previsto pelos costumes, ou a recusa de participar de certas formas
de jogos ou competigdes que consideramos andédinos” (GIRARD, 1990, pag. 33). De outro lado,
certos gestos, ou limites comportamentais que ultrapassamos, inclusive entre estranhos,
poderiam ser considerados terrivelmente audaciosos pelos nossos ancestrais.

O fato é que a iminéncia de uma violéncia irremediavel cercava os homens, que nao
possuiam o beneficio do poder coercitivo das instituicGes onipotentes de nosso tempo. Ainda
assim ndo podemos dizer, das sociedades sem sistema judiciario, que 0s antigos estiveram

entregues a barbarie, pois ali a violéncia simplesmente ndo se manifestava da mesma maneira

19Também conforme o livro Os anjos bons da nossa natureza, as mortes por guerra nas Américas, no século XX,
atingiram uma média de 1%.

Em analogia a outros primatas, Pinker conta sobre como os primatdlogos obtiveram um consenso em tornos do
fendmeno do chipanzécidio, que inicialmente foi visto como uma patologia, tamanha a agressividade letal entre
0s da mesma espécie, mas que décadas depois foi considerado um comportamento tipico.
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e nos mesmos lugares que hoje. Acima de tudo devemos notar que se a humanidade ndo se
aniquilou, mesmo tendo sido potencialmente autodestrutiva — uma evidéncia que em si ja
contraria a nocdo de que os antigos eram selvagens —, é porque o sistema impeditivo da
violéncia entre 0s nossos ancestrais era a seu modo também eficiente.

Entdo, se o risco de uma vinganga generalizada era uma realidade, o que poderia ter
impedido o ser humano de aniquilar-se? O que aconteceu na histéria humana para que, ao invés
de um processo desagregador, fosse possivel a formacdo da civilizacdo? Para responder tais
questBes, Girard buscou vias de acesso indiretas fornecidas pela literatura tragica. Diante desse
pressuposto, devemos considerar, conforme o antrop6logo aponta na obra A Violéncia e o
Sagrado, certo consenso historiografico que situa a tragédia grega na transicdo entre as
teocracias e a ordem estatal e judiciaria que as sucedem. Sendo o caso, é possivel que
mecanismos operatérios das religides primitivas tenham se enraizado na literatura tragica e,
portanto, tais textos podem refletir eventos genuinos das sociedades pré-historicas.?

Se isso é preciso, temos aqui uma hipotese cientificamente fecunda de acesso ao

dispositivo impeditivo da violéncia em discussao:

Assim, pode-se afirmar que a tragédia fornece um privilegiado via de acesso aos
grandes problemas da etnologia religiosa. E claro que fazendo tal afirmag&o corremos
0 risco de sermos rejeitados tanto pelos pesquisadores com pretensdes cientificas
como pelos entusiastas da Greécia antiga, dos defensores tradicionais do humanismo
aos discipulos de Nietzsche e Heidegger. Os cientistas tém uma tendéncia ainda maior
para considerar a obra literaria como uma “ma companhia”, pois sua vontade de rigor
é mais tedrica. Os helenistas estdo sempre prontos a condenar por blasfémia, desde
que seja sugerido 0 menor ponto de contato entre a Grécia classica e as sociedades
primitivas. [...] E preciso dissipar de uma vez por todas a ideia de que recorrer &
tragédia grega representa um prejuizo para a pesquisa, uma maneira “estética” de ver
as coisas. E, reciprocamente, é preciso dissipar o preconceito dos literatos segundo o
qual relacionar uma obra literaria e uma disciplina cientifica, qualquer que ela seja,
leva necessariamente a uma ‘“redugdo” facil, a uma escamoteagdo daquilo que
constitui o interesse da obra. O pretenso conflito entre a literatura e a ciéncia da cultura
repousa sobre um mesmo fracasso e sobre uma mesma cumplicidade negativa, tanto
dos criticos literarios quanto dos especialistas em ciéncias religiosas. Nenhum deles
consegue identificar o principio sobre o qual se baseiam seus objetos respectivos
(GIRARD, 1990, pag. 75-76).

Estamos em face de uma releitura antropoldgica das tragédias, das mitologias sacrificais
e das religibes, pois tratamo-las como se constituissem um mesmo edificio mitico — cujos textos
sdo metodologicamente andlogos aquilo que foram os fosseis vivos para a teoria da evolucéo.
Apesar da diversidade que se pode esperar de documentos tdo heterogéneos, divididos por
séculos e até por culturas eventualmente opostas, René Girard esta convencido de ter
encontrado formalmente um mesmo padrdo subjacente: a recorrente historia de um homem

morto, vitima de um linchamento unanime, que reconcilia a comunidade. Esse é um dos

12 E posteriormente em meios visuais, sob a tutela da opinido piblica, conforme veremos no capitulo 5.



22

axiomas da teoria girardiana, cuja explanagéo teorica, que parte do método comparativo, é de
tal modo abrangente que poderia explicar a prépria fundagéo das teocracias.

Um influente etndlogos religioso, James Frazer, em O ramo de ouro, buscou certa
unidade no pensamento religioso catalogando desde cultos primitivos dos arianos — tipicos dos
bosques de carvalho da Gélia, Prussia e Escandinavia — aos ritos do bosque sagrado de Nemi,
um culto & Deusa Diana originado na atual Italia. E evidente nesse catalogo a recorrente

narrativa da imolagéo dos antigos reis.

[...] era comum considerar que o rei ou o sacerdote fossem dotados de poderes
sobrenaturais ou que fossem a encarnacdo de uma divindade e, de acordo com essa
crenga, supunha-se que o curso da natureza estivesse mais ou menos sob 0 seu
controle, razédo pela qual eram considerados responsaveis pelo mau tempo, pelas mas
colheitas e calamidades semelhantes. Parece que, até certo ponto, existia a suposicdo
de que os poderes do rei sobre a natureza, como o poder sobre seus suditos e escravos,
se exercia através de atos claros de sua vontade e, portanto, se havia seca, escassez,
peste ou tempestade, o povo atribuia o infort(nio a negligéncia ou culpa do seu rei, e
0 castigava devidamente, acoitando-o e amarrando-0, caso ele permanecesse
insensivel - depondo-o e matando-o (FRAZER, 1982, pag. 79).

Os reis antigos possuiam qualidades sagradas e sua soberania existia necessariamente
em funcdo do ordenamento da comunidade. Uma vez incapazes de cumprir tal encargo, todo
zelo, devocéo e homenagens religiosas dissipavam-se e transformavam-se em desprezo; e o rei,
venerado “como deus num dia, ¢ abatido como um criminoso no dia seguinte” (FRAZER, 1982,
pag. 80). Trata-se, vale salientar, de um comportamento coerente, no sentido que, se ao rei
divino cumpre a fungéo de realizar a manutencéo daquela sociedade, qualquer catastrofe natural
deveria ser imputada ao soberano, cuja expiacao celebrava o retorno da ordem.

Mais importante ainda é observar que a producéo de ritos, tabus, prescricdes e toda sorte
de etiquetas cerimoniosas ndo derivavam de uma atencdo a dignidade e ao conforto real, mas
de uma necessidade de impedir as perturbacées naturais®3. Assim, a funcéo dos tabus era salvar
a vida daquele homem-deus, manté-lo distante de todas supostas fontes de perigo, forca-lo a
uma reclusdo absoluta, dada a infinidade de prescri¢cGes. Todavia, com o0 mesmo rigor ritual se
realizava o seu sacrificio, seja por estar velho e, portanto, incapaz, ou por alguma catastrofe que

punha a comunidade sob ameaca.

13 Para exemplificar tais prescri¢des: “Dos tabus impostos aos sacerdotes, podemos encontrar um exemplo notavel
nas regras de vida determinadas par ao flamen dialis, um dos flamines de Roma, que tem sido interpretado como
a imagem viva de Japiter ou uma materializacdo humana do espirito do céu [..] o flamen dialis ndo podia montar
ou tocar um cavalo, nem ver um exército em armas, nem usar um anel que nao estivesse quebrado; ndo podia haver
n6 em qualquer parte de suas vestes; nenhum fogo, exceto o fogo sagrado, podia ser retirado de sua casa; ndo podia
tocar farinha de trigo [...]" (FRAZER, 1982, pag. 80).
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Essa hipdtese, que se estende desde o rei do bosque de carvalho até o sacerdote de Nemi,
é reforcada pela reproducédo de um costume de imolar periodicamente figuras equivalentes a

divina, segundo uma grande variedade de folclores e festas rurais europeias.

Em certos lugares do distrito de Pilsen, na segunda-feira da semana de Pentecostes, 0
rei de maio é vestido de cascas de arvore, ornamentado com flores e fitas; usa uma
coroa de papel dourado e monta um cavalo, também enfeitado de flores.
Acompanhado de um juiz, de um carrasco e de outras personagens, e seguido por uma
tropa de soldados, todos montados, [...] a cavalgada se dirige a um lugar determinado
numa rua larga e reta, onde os cavaleiros se alinham em fila dupla, e o rei foge. Déao-
Ihe uma pequena vantagem, e ele sai a todo galope perseguido pelos soldados. Se ndo
0 conseguem alcancar, ele continua sendo rei por mais um ano, e seus companheiros
devem pagar-lhes a despesa na cervejaria a noite. Se, porém, o alcancam, é acoitado
com varas de aveleira ou espancado com espadas de pau e obrigado a desmontar. O
carrasco, entdo, pergunta: “Devo decapitar este rei?” A resposta é: “sim”. Ele brande
0 machado e, com as palavras “um, dois, trés, vamos cortar a cabe¢a do rei!”, derruba-
Ihe a coroa. Em meio aos gritos dos espectadores, o rei cai ao chéo, é posto numa
carreta finebre e levado para a fazenda mais proxima (FRAZER, 1982, pag. 115-116).

Pode-se perceber ai uma analogia com a mitologia fenicia e grega a respeito Adonis,
sobre a qual se afirmava que, entre 0s povos semitas antigos, o ritual de chorar anualmente pela
morte do divino senhor da cidade reflete esse antigo costume de condenacao do rei-sacerdote.
As festas de Adbnis eram comemoradas tanto na Asia Ocidental como na Grécia antiga. Outro
exemplo é a celebracdo da morte anual de Perséfone e o luto de sua mée, Demeter: ambas
encarnam um cereal, o pdo, devorado cerimonialmente — tal sacramento, por sua vez, guarda
impressionante analogia com alguns costumes em torno das colheitas encontrados pelo
mundo.** Enfim, como todos os simulacros de ritos sacrificais — encontrados, inclusive, em
alguns costumes ancestrais celtas, teutdes e eslavos —, tal folclore norte-europeu se reporta a
uma substituicdo sacrificial do mesmo tipo.*®

A imolacdo do deus-rei de que fala Frazer, portanto, cumpre o mecanismo ritual do
sacrificio de um bode expiatério. E, apesar da variedade de préaticas e prescricdes, ha
analogamente a mesma recorréncia: pessoas que buscam transferir seus males, ou da
comunidade, para um objeto, alimento, animal ou outro ser humano, a ser destruido. Quer dizer,

se Frazer esta correto, se ha essa unidade entre os ritos do pensamento religioso arcaico, entdo

14 No Brasil, os indios Bororés acreditavam que seriam mortos se comessem o milho novo sem a bencédo do pajé:
a espiga é colocada ritualmente diante do pajé e este, dancando, cantando e fumando, atinge um estagio de éxtase
e morde o milho.

150 rol de exemplos de Frazer (1982) é extenso: ritual de Artemis, em Halae, na Atica, onde era cortada a garganta
de um homem, para que o sangue corresse sem que ele fosse morto; indios do Arizona, com os sacrificios
humanos na Festa do fogo; em Minahassa, distrito de Celebes, vitimas humanas eram sacrificadas regularmente
em festas, entretanto a Holanda pressionou pela abolicdo desse rito, surgindo em seu lugar um simulacro; na
Cidade do Sol, Egito antigo, trés homens eram sacrificados diariamente, mas o Farad Amosis ordenou que fossem
substituidos por imagens de Cera; um livro indiano das leis, Calica Puran, determina que no sacrificio de ledes,
tigres ou homens, é necessaria sua substituicdo por uma imagem em manteiga, pasta de farinha ou cevada; e etc.
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temos elementos para pensar, como propde Girard, que todo sacrificio € em Ultimo sentido a
repeticdo de um primeiro linchamento original e espontaneo.

Tudo se passa como se, na passagem histdrica da animalidade para a humanidade, as
primeiras comunidades, imersas numa violéncia essencial, tenham se constituido a partir da
oposicao contra um inimigo comum, uma vitima expiatéria que fora assassinada coletivamente
possibilitando a pacificacdo das relacbes. Trata-se, assim, de um fenémeno antropoldgico, mas
também fisioldgico, pois da mesma maneira que normalmente descontamos em outra pessoa
uma violéncia insatisfeita, substituindo o objeto que excitava 0s nossos apetites, também o
sacrificio ritual respeita uma substitui¢do equivalente: “A sociedade procura desviar para uma
vitima relativamente indiferente, uma vitima ‘sacrificavel’, uma violéncia que talvez golpeasse
seus proprios membros, que ela pretende proteger a qualquer custo” (GIRARD, 1990, pag. 14).

Que esse inimigo tenha sido sacralizado e se tornado um deus-rei, celebrado e
rememorado, ndo é um dado contraditério, mas absolutamente revelador do fenémeno em
questdo: uma vez ameacada por uma violéncia irremediavel, a comunidade passa a reconhecer
postumamente a qualidade sagrada do bode expiatério, que, ao ser culpado por todos os males
sociais e naturais, € também o responsavel pelo regresso da paz.

Corrobora com tal perspectiva certa passagem emblematica de O sacrificio, onde Mauss

e Hubert colocam tais ritos na origem de todo o fenémeno religioso:

A repeticdo destas cerimdnias, nas quais em virtude de um hébito ou por alguma outra
razado uma mesma vitima reaparecia a intervalos regulares, criou uma espécie de
personalidade continua. Conservando o sacrificio seus efeitos secundarios, a criacdo
da divindade é obra dos sacrificios anteriores. E isso ndo é um fato acidental e sem
importancia, haja vista que numa religido tdo abstrata quanto o cristianismo a figura
do cordeiro pascal, vitima habitual de um sacrificio agrario ou pastoril, persistiu e
serve ainda hoje para designar Cristo, isto é, Deus. O sacrificio forneceu os elementos
da simbdlica divina (MAUSS; HUBERT, 2005, pag. 87).

E surpreendente que a identificacio entre um sacrificio sagrado e um linchamento
mundano exiba aquilo que € préprio de cada um: tratam, em ultima analise, de um mesmo ato
de violéncia pablica. Desta feita, todo sacrificio €, por assim dizer, a imitacdo religiosa de uma
violéncia visceral; assim como todo fendmeno religioso, de outro lado, se enraiza na
comemoracao e rememoracdo do assassinato unanime de uma vitima expiatoria.

As primeiras civiliza¢6es, acreditando emergir do sagrado, acreditando seguir as regras
que esse as impde, acharam uma maneira de por a violéncia para fora, como um objeto estranho
e desumanizado, eventualmente personificado na figura de um estrangeiro, de um bandido ou
até de um soberano. Eis, enfim, a tese de girardiana: somos produtos do sacrificio, filhos da
religido. Sendo assim, esse assassinato fundador, milenarmente reencenado pelos ritos, esta na

origem de nossas instituicdes, na medida que da substancia ao primeiro eficiente dispositivo
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contra a violéncia: “Assim, milhdes de vitimas inocentes foram imoladas desde a aurora da
humanidade para permitir que outros seres humanos vivessem em comunidade, ou para que
pelo menos ndo matassem uns aos outros” (GIRARD, 2011d, pag. 21-22). Ai esta o circulo
Vicioso que ensejou a totalidade de nossa cultura.

2.3 A crise tragica e o estado de excecao

Uma sociedade primitiva, uma sociedade sem sistema judiciario, esta, como ja
dissemos, exposta a escalada da vinganca, a um puro e simples aniquilamento, que
denominaremos, a partir daqui, violéncia essencial. Ela é obrigada a adotar contra esta
violéncia em algumas atitudes que nos parecem incompreensiveis. Essa nossa
incompreensao deve-se sempre a duas raz0es: a primeira € que ndo sabemos realmente
nada sobre a violéncia essencial, nem mesmo que ela existe; a segunda é que 0s
préprios povos primitivos s6 conhecem esta violéncia sob uma forma quase
inteiramente desumanizada, ou seja, sob a as aparéncias parcialmente enganosas do
sagrado (GIRARD, 1990, pag. 44).

Os primeiros homens viviam no sagrado, a este temia e a este tudo devia. Se era
impossivel viver numa realidade iminentemente sangrenta, também ndo podiam desta esquecer,
de modo que jamais negligenciavam as prescri¢fes rituais — feitas para conter os ciclos de
vinganca e autodestruicdo humanos. Todo rito visava no fundo a adoracéo da nao-violéncia —
ou a expurgacdo dela — ao preco de idolatra-la assim mesmo, pois ao transferir o mal para o
exterior da comunidade o homem experimenta a paz.

Ha ai uma importante disting&o intuitiva dos primitivos ao dividirem duas categorias de
violéncia: uma primeira, desagregadora e generalizavel, que punha sob ameaca toda a existéncia
da comunidade; e uma segunda, instituida a partir do mecanismo do bode expiatério, que
recobra a paz. Ambas séo as faces do sagrado, e por isso todo fendmeno religioso € ambivalente:
igualmente bom, uma vez que mora na violéncia unanime — aquela que é a génese dos deuses
antigos e das primeiras teocracias; e igualmente mau, ja que também reside na vinganca
reciproca e pode encarnar cada individuo, suscitando rivalidades.

Isso esclareceria 0 porqué das divindades antigas, dos mais heterogéneos ritos e textos
tragicos, remeterem variavelmente a dupla face entre um deus terrivel e um generoso, a uniao
entre o maléfico e o benéfico: Edipo Rei e Edipo em Colono, o primeiro encarna uma violéncia
maléfica, culpado pelo parricidio e incesto, o segundo a prépria redencao; no mito As Bacantes,
Dionisio tem uma personalidade dupla entre 0 mau e bom, entre o sacrificador e a vitima que é
despedacada viva pela faria dos Titds que se unem para mata-lo; nos ritos do Incwala®®, o rei
dos Swazi assume ao mesmo tempo o papel da vitima e do sacrificador; o deus asteca Xipe-

Totec, senhor esfolado, que ao ser morto encarnava tanto o sacrificador quanto a vitima; Zeus,

6|ncwala é um ritual da realeza, Reino da Suazilandia, sul da Africa.
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que ora representava a suavidade do mel, ora um deus fulminante; Janus romano, que tinha
também a dupla face alternativa entre o pacifico e o belicoso.

Essa ambivaléncia era igualmente perceptivel nos ritos sacrificais, que se valiam de um
duplo, legitimo e ilegitimo, publico e furtivo, sagrado e criminoso: “E criminoso matar a
vitima... Mas a vitima ndo seria sagrada se ndo fosse morta” (GIRARD, 1990, pag. 11). Ora, e
é importante retomar, para ludibriar a violéncia essencial, reciproca, € preciso um jogo de
substituicdes, é preciso produzir um duplo a partir daquela violéncia unanime, que encontra

sempre um inimigo comum.

Todas as qualidades que tornam a violéncia terrificante — sua brutalidade cega, o
absurdo de seus rompantes — ndo existem sem contrapartida: elas sdo inseparaveis de
sua estranha tendéncia para arremessar-se sobre vitimas substitutas, o que permite
ludibriar esta inimiga e lancar-lhe, no momento oportuno, a presa derrisdria que ira
satisfazé-la (GIRARD, 1990, pag. 15).

Assim é que esse curioso jogo nos aponta que sem certa ignorancia ndo é possivel
produzir tal substituicao sacrificial. E, portanto, imprescindivel uma similaridade entre a vitima
e a comunidade para que as forcas aniquiladoras percam de vista o objeto inicial, mas jamais
pode haver uma identificacdo integral, pois a distingdo entre a violéncia legitima e a ilegitima
é ténue, e a partir do momento que a comunidade percebe que todo sacrificio trata-se de um
assassinato, 0 mecanismo expiatorio tende a falhar. Nesse sentido, a literatura, a mitologia grega
e até os textos biblicos revelam essa mesma verdade encoberta: Ulisses, que escapa do Ciclope
ao fingir ser um dos carneiros de Polifemo; ou no antigo testamento, quando Jacé faz um cabrito
passar por seu préprio corpo, confundindo o seu pai ja senil, Isaa; e uma variedade grande de
mitos e contos sobre dragdes, lobos, ledes ou alguma besta, que engole uma pedra no lugar da
vitima. Em todo caso, ha sempre um objeto interposto entre a violéncia e o ser em perigo.

A questdo de fundo aqui €, portanto, o quanto a instituicao sacrificial seria catartica em
relacéo a violéncia e ndo catalizadora; ou, de outro modo, o quanto seria possivel abater a vitima
sem o perigo de tal rito ser caracterizado como um homicidio mundano, potencialmente

disseminador da barbarie.

Todos os seres sacrificaveis — quer se trate de categorias humanas que enumeramos
acima, ou com mais razdo, dos animais — distinguem-se dos néo sacrificaveis por uma
qualidade essencial, e isso sem excecdo, em qualquer sociedade sacrificial. Entre a
comunidade e as vitimas rituais um certo tipo de relagdo social encontra-se ausente:
aquela que faz que seja impossivel recorrer a violéncia contra um individuo sem
expor-se a represalias de outros individuos, seus préximos, que considerariam seu
dever vingé-lo (GIRARD, 1990, pég. 25).

Sendo assim, o sacrificio em hipdtese alguma poderia ser confundido com aquilo que
desejava recalcar. Essa linha ténue se estende ndo sé entre a violéncia e o sagrado, mas entre 0s

meios que 0 homem inventou para proteger-se da violéncia. Girard divide-os, inclusive, entre
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aqueles em que a prevencdo da violéncia é predominante, tais quais os ritos sacrificiais;
daqueles de precaria eficicia curativa, configurados na paisagem dos duelos e dos espetaculos
publicos sangrentos; e, enfim, daquela solidez institucional do sistema judiciério, que ja possui
um carater curativo. Descreve, portanto, um percurso crescente de eficacia no confronto com a
violéncia, que vai da passagem dos sistemas preventivos aos curativos.

De todo modo, se e possivel estabelecer uma identidade positiva entre a vinganga, o
sacrificio e a penalidade judiciaria, entdo todas as crises institucionais tendem a fazer a
sociedade recair na mesma violéncia indiferenciadal’. E que a forca dos mecanismos
impeditivos reside na transcendéncia do sistema, que se mantém em poténcia apesar das
instituicOes que o concretizam. Ou seja, seu poder vigora na medida que todo homem reconhece

ali um poder que os ultrapassa e temem-no o suficiente para ndo o desobedecer.

O religioso instrui realmente aos homens o que deve ser feito e ndo ser feito para evitar
0 retorno da violéncia destruidora. Quando os homens negligenciam os ritos e
transgridem as interdicOes, estdo literalmente provocando a violéncia transcendente
para que desca novamente entre eles, tornando-se mais uma vez a tentagdo demoniaca,
o0 algo formidavel e nulo em torno do qual se destroem uns aos outros, fisica e
espiritualmente, até o aniquilamento total, a menos que o mecanismo da vitima
expiatoria, uma vez mais, venha salva-los, a menos que a violéncia soberana, em
outros termos, julgando os “culpados” suficientemente “punidos” aceite ganhar
novamente sua transcendéncia, afastando-se exatamente o necessario para vigiar 0s
homens de fora, inspirando-lhes a veneracdo temerosa que lhes concede a salvacdo
(GIRARD, 1990, pag. 324).

Com relacdo ao carater transcendente dos sistemas impeditivos da violéncia, ndo é
trivial que, em um emblematico ensaio sobre Teologia Politica, Carl Schmitt tenha assinalado
que “todos conceitos centrais da moderna teoria do Estado sdo conceitos teoldgicos
secularizados” (SCHMITT, 2009, pag. 37. Traducdo nossa). A soberania guardaria, nessa
perspectiva, um paradoxo: a condi¢do de possibilidade de validacdo de toda norma juridica
reside em Ultima instancia na autoridade estatal, soberana, ao decidir se a ordem vigente é
legitima ou ndo.

Imaginemos um tal estado de desordem, uma verdadeira crise institucional, em que o
Direito, do qual se supde um transcendental que regula e orienta as relacdes privadas, ndo seria
mais capaz de estabilizar a sociedade. Nesse estagio de recuo do Direito, o Estado recuaria
também? Notemos que ndo se trata de um caos absoluto, mas de um estagio em que ha a
presuncdo de uma ordem legal, contudo ela ndo se efetiva. E nesse sentido que para Schmitt ha
uma precedéncia do direito de autopreservacdo da soberania estatal, que é exercido a partir da

suspensao da norma, ratificando o seu poder.

Em outras palavras, se Girard esta correto e a origem da cultura e de nossas instituiges mantém em comum a
funcdo de impedir a violéncia ilegitima e desagregadora, entdo toda crise institucional tende a fazer toda
comunidade retornar & barbérie.
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Esse caso emergencial é dificil caracterizar com clareza. As constituicfes em geral
exprimem a quem compete tratar da questdo e tentam conferir algum grau de estabilidade
juridica — é o caso do estado de sitio da nossa Carta Magna de 1988, que ndo deve ser
identificado integralmente ao estado de exce¢do em Schmitt, e que confere ao poder executivo,
com autorizagdo do Congresso, o poder de delimitar quais parametros e por quanto tempo deve
se configurar o periodo de excecdo. O soberano, essa autoridade Ultima, decidiria ndo somente
sobre a existéncia ou ndo de um estagio emergencial extremo, mas também o que deve ser feito
para o regresso da normalidade: “Ele [soberano] se situa externamente a ordem legal vigente,
mas mesmo assim pertence a ela, pois é competente para decidir sobre a suspensao total da
Constituigdo” (SCHMITT, 19964, pag. 88. Grifo nosso).

Em todo caso, o pressuposto da excegdo implica a suspensdo de qualquer prescri¢éo ou
determinac&o juridica. Vé-se que o jurista divergia profundamente de Hans Kelsen, consagrado
pela teoria pura do direito, para quem a validade da norma é completamente independente da
sua legitimacdo pelo sistema de valores sociais, politicos e culturais. Nessa perspectiva, 0
Estado seria algo puramente juridico, cuja origem coincidiria com a génese da Constituicao.
Entretanto, Schmitt alertou que na teoria pura do direito toda norma geral exige uma condigéo
normal efetiva das relacdes de vida e, por isso, a base legal de uma norma é sempre outra —uma
cadeia de imputac6es que desagua em uma lei maior. Ora, mas qual norma pode ser aplicavel
ao caos? A quem compete imputar por Gltimo, quando o sistema j& ndo se sustenta mais?

A finalidade de Schmitt é, nesse sentido, inscrever o estado de natureza na ordem
juridica, por intermédio de um conceito limite, excecdo, em que o minimo de vigéncia formal
coincide com o maximo de aplicacdo da forca. Para iluminar tal paradoxo, Giorgio Agamben
propde recordar-nos de um conceito paradigmatico do direito romano: iustitium, que significa

suspensdo do direito, interrupcao.

Quando tinha noticia de alguma situagdo que punha perigo a Republica, o Senado
emitia um senatus consultum ultimum por meio do qual pedia aos consules (ou a seus
substitutos em Roma, interrex ou pré-cdnsules) e, em alguns casos também aos
pretores e aos tribunos da plebe e, no limite, a cada cidaddo, que tomassem qualquer
medida considerada necesséria para salvacdo do Estado [...]. Esse senatus-consulto
tinha por base um decreto que declarava o tumultus (isto é, a situacdo de emergéncia
em Roma, provocada por uma guerra externa, uma insurrei¢do ou uma guerra civil) e
dava lugar, habitualmente, & proclamagéo de um iustitium (AGAMBEN, 2004, pag.
67).

Tumultus pode designar tanto uma guerra quanto um estado de desordem, mas ndo se
confunde com tais conceitos, pois, mais precisamente, trata do efeito de crise que tais eventos

provocavam em Roma, possibilitando a execucdo de medidas excepcionais. Portanto, ambas
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concepcOes acham-se interligadas, na medida que o direito ndo conseguira cumprir sua tarefa
ultima de garantir a ordem legal, justificando o senatus-consulto.

E ainda mais impressionante que o iustitium tenha um outro significado tardio, com o
fim da Republica, ao designar um luto publico pela morte do soberano — ou de algum parente.
Acontece, explica Augusto Frachestti em monografia sobre Augusto, que o luto também ai
possuia um significado politico, uma vez que o tumultus causado pela morte de um soberano

obrigava a suspenséo da ordem legal.

Com um certo alivio Octavio [filho de Cesar] se inteirou, através de seus informantes,
que o fragil compromisso entre os partidarios de César e seus assassinos, se havia
rompido no mesmo dia de seu funeral, quando a plebe urbana e os veteranos,
instigados por Antonio, comegaram a criar tumultos e a pedir vinganca. Bruto e Casio
haviam sido obrigados a fugir de Roma, pelas méos do entdo consul Antonio. Por sua
parte, Antonio se viu diante da necessidade de fazer frente a plebe urbana guiada de
novo por Amacio [...]. Também Amacio pedia vinganca pela morte do ditador, pois
igualmente considerava, assim como a plebe urbana e os veteranos de César também
consideravam, que a anistia aos cesaricidas tinha sido uma resolugdo iniqua e
profundamente injusta. No Foro, onde César havia sido cremado [...], os seguidores
de Amacio comegaram a adorar o ditador em um altar, aos pés de uma coluna, onde
se havia colocado a dedicatéria: “ao pai da patria”: pretendiam que César, por conta
de seu assassinato, fosse publicamente venerado como um deus. [...] Aquela repablica
havia sido superada para sempre, ferida pela politica de seus proprios promotores. [...]
foram os “optimates”, quer dizer, os representantes no senado dos grupos mais
conservadores, que forcaram até os limites da legalidade dos mecanismos de
funcionamento das instituicbes republicanas. Deste modo, para reprimir as
aclamagdes populares, os “optimates” recorreram com frequéncia a proclamagio do
estado de emergéncia e, portanto, nesses momentos de gravissimo perigo [...] o
Senado também proclamava o estado de excecdo, durante o qual ficava abolida toda
garantia constitucional, permitindo a vigilia dos cénsules, segundo a formula celebre:
“que a republica ndo sofresse nenhum dano” (FRACHESTTI, 1999, pag. 28-34.
Tradugdo e grifo nossos).

Também quando morreram posteriormente Caio e Lucio, filhos de Julio César, fora
proclamado um luto publico. Os conselheiros e colonos de Pisa, a época da morte de Lucio,
redigiram um decreto no qual se dizia: “todos os anos neste mesmo dia se realizem
publicamente sacrificios funebres em honra de suas almas [...] com direito a transmitir justica,
no mesmo lugar e de igual modo que se desenvolvem os sacrificios funebres em honra de Lucio
César” (FRASCHETTI, 1999, pag. 111). E naquela Pisa enlutada, todas as atividades foram
suspensas até o término do funeral de Lucio, enquanto, na redacdo do decreto, os conselheiros
pediam desculpas a col6nia pelo estado de excecdo em que se encontrava.

Fraschetti mostra, por fim, que cada abertura do mausoléu da familia implicava, para
Augusto, a proclamacéo do Estado de excecdo. A correspondéncia entre luto e iustitium torna-
se compreensivel, portanto, somente a luz do vinculo entre o tumulto e a morte real, quando a
suspensio do direito integrava as cerimdnias funebres. “E como se o soberano, que havia

concentrado em sua “augusta” pessoa todos os poderes excepcionais [...], um iustitium vivo,
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mostrasse, no instante da morte, seu intimo carater andmico e visse tumulto e anomia
libertarem-se fora dele na cidade” (AGAMBEN, 2004, pag. 105-106).

Embora Agamben n&o se ocupe desse dado, o luto pelo soberano, seguido de um status
de desordem, é absolutamente semelhante ao que Frazer retratou de maneira mais ou menos

variada em um grande numero de mitos e folclores antigos:

Um autor arabe conta que, no ano de 1063 ou 1064 da era crista, durante o reinado do
califa Caiem, circulou em Bagda um boato, que logo se espalhou por toda provincia
do Iraque, de que alguns turcos que cagavam no deserto haviam visto uma tenda negra
onde muitos homens e mulheres batiam no proprio rosto e langavam gritos terriveis,
como é habito no Oriente quando morre alguém. Entre os gritos distinguiram as
seguintes palavras: “O grande rei dos djins estd morto, a desgraca caiu sobre este
pais!” Em consequéncia disso, uma misteriosa ameaga circulou da Arménia ao
Cuzistdo, segundo a qual toda cidade que ndo lamentasse o falecido rei dos djins
estaria fadada a perecer (FRAZER, 1982, pag.101).

Também nas religides e ritos africanos ha algo analogo ao iustitium: no reino do Congo
0 sumo pontifice chitomé encarnava o deus na terra, e caso este rei morresse naturalmente, toda
a terra pereceria, acreditavam seus suditos. E uma famosa historia, escrita por Plutarco, conta
que ao aproximar-se da ilha de Paxos, TAmus anuncia que o Grande P8 estd morto: “Mal as
palavras Ihe deixam os labios, grandes lamentos em elevado tom de voz prorromperam pelos
ares, como se uma multidao estivesse chorando” (FRAZER, 1982, pag. 101).

Sendo assim, € absolutamente revelador que tais momentos flinebres correspondessem
a propria sorte dos suditos. Ameacar o soberano era precipitar a degeneracao social. E aqui
propomos que a literatura nos forneca uma leitura complementar do fendmeno, de modo a
concluirmos que o tumultus nada mais é do que aquela crise sacrificial, ou crise tragica, presente
na literatura e nas mitologias, em que “ndo ha mais diferenca entre o sangue derramado
ritualmente [das prescricdes sacrificiais] e 0 sangue derramado criminosamente [estando
suspenso o direito]” (GIRARD, 1990, pag. 60. Grifo nosso).

Nessa perspectiva, 0s monstros sedentos de sangue humano, epidemias, pestes, guerras
civis e estrangeiras — elementos profundamente analogos ao tumultus —, nada mais sdo que o
fundo poético no qual se desenrola a tragédia literaria. Como exemplifica Girard, toda vez que
“0 palacio real desmorona nas obras de Euripedes —em A loucura de Hércules, em Ifigénia na
Taurida, em As Bacantes -, 0 poeta sugere, como € facil perceber, que o drama dos protagonistas
é apenas a ponta do iceberg; o que esta em jogo ¢ a sorte de toda comunidade.” (GIRARD,
1990, pag. 61). O mesmo acontece nos mais variados dialogos das tragédias shakespearianas,
em que as palavras tomam o lugar das espadas e 0 suspense pressagia a violéncia desordenada,

quer fisica ou verbal. Trata-se sempre de uma violéncia adiada, regada a debates interminaveis

18 Um dos filhos de Zeus.
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e irresolutos; e s6 é assim porque quanto mais a destruicdo é protelada, mais as rivalidades se
inflamam e a desordem se alastra.

Ora, se 0s tabus serviam a preservacdo da vida do rei — e, portanto, também da
comunidade —, entdo sua morte, como o seu luto, s6 poderia assinalar uma situacdo de
emergéncia, caso em que as prescricdes sdo suspensas. Fica ainda mais evidente essa relacao,
se pensarmos, como ja fora mencionado, que os menores sinais de debilidade poderiam
precipitar a sua morte — evitando que a ma-sorte se alastre. Resquicios dessa préatica sdo
observaveis, por exemplo, nas regras do sacerdécio de Nemi, costume que permaneceu até o

declinio de Roma:

Havia no bosque sagrado uma certa arvore, em torno da qual, a qualquer hora do dia
e provavelmente até tarde da noite, uma figura sombria podia ser vista rondando de
guarda. Levava na mao uma espada nua e todo o tempo olhava cautelosamente a volta,
como se esperasse ser atacado a qualquer momento por um inimigo. Era sacerdote e
assassino, e 0 homem a quem espreitava iria mata-lo, mais cedo ou mais tarde, para
ocupar seu lugar como sacerdote. Era essa a regra do santuario. O candidato ao oficio
sacerdotal sé poderia ascender a ele matando o sacerdote e, concluido o assassinato,
ocupava 0 posto até chegar a sua vez de ser morto por alguém mais forte ou mais
habil. E verdade que esse posto, em que ele se instalava to precariamente, conferia o
titulo de rei: mas certamente nenhuma cabeca coroada jamais esteve tdo pouco segura
sobre os ombros, ou foi visitada por piores sonhos, do que a sua. Ano apds ano, no
verdo ou no inverno, com bom ou mau tempo, o rei do bosque tinha de manter sua
solitaria vigilancia e, toda vez que se arriscava a um cochilo agitado, fazia-o com
perigo de vida (FRAZER, 1982, pag. 22).

A estrutura desse costume € reproduzida de maneira universal em variadas sociedades,
contudo em circunstancias diferentes: os reis misticos do Camboja, que ndo podiam morrer de
morte natural, quando adoeciam seriamente eram assassinados a punhaladas; o povo do Congo,
ja mencionado, matava Chitomé quando sua morte natural se anunciava, e depois escolhia um
sucessor; os reis etiopes de Méroe eram sacrificados sempre que os sacerdotes desejavam, sendo
previamente anunciado ao soberano, por intermédio de um mensageiro, quando chegava a sua
hora; os Chiluks, da regido do Nilo Branco, embora tivessem alta estima por seu soberano,
partilhavam a convic¢do de que um rei jamais poderia morrer de velhice, comprometendo as
plantacdes e animais, €, por isso, frequentemente eliminavam-no quando debilitado.

E aqui as proposicdes de Schmitt ganham toda sua clareza: se o estado de exce¢do € um
direito de autopreservacdo do Estado, que precede o proprio Estado de Direito, € porque no
fundamento da soberania ha tanto o direito do rei de defender-se quanto o direito dos seus
suditos de elimina-lo: “Antes de assumir a forma moderna de uma deciséo sobre a emergéncia,
a relacdo entre a soberania e estado de excecdo apresenta-se sob a identidade entre soberano e
anomia” (AGAMBEN, 2004, pag. 107). Por isso a morte do rei implica igualmente o tumultus,

0 estado de emergéncia e o0 nascimento de uma nova ordem, conforme ensinam,
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complementarmente, as tragédias, sacrificios e o iustitium romano. Aquela antiga assertiva de
Schmitt ndo poderia ser mais verdadeira: “Para a jurisprudéncia, o Estado de excecdo possui
um significado analogo ao do milagre para a teologia” (SCHMITT, 1996a, pag. 109).

Em ultimo caso, o fundamento da concepgdo de soberania é totalmente livre das leis,
ou, em outras palavras, é ele mesmo uma lei viva, em detrimento da lei escrita, morta. E se isso
ocorre é porque o ritual funerario dos imperadores romanos corresponde a rememoracdo ritual
daquilo que deve ter ocorrido verdadeiramente nas primeiras teocracias: o linchamento do rei
— que assinala a nossa passagem da animalidade para a humanidade. Nesse sentido, o luto, que
representa a anarquia propria de sua morte e que ameaca espraiar-se pela cidade, deve ser
ritualizado e controlado, a maneira do iustitium.

Propomos enfim: a relacdo entre iustitium e sacrificio ndo s6 marca a propria fundagéo
da nossa civilizacdo, como sobrevive no nosso sistema juridico. As aproximacdes entre 0 que
Girard designa por sacrificio — considerando a identificacdo positiva entre vinganca, sacrificio
e sistema juridico — e 0 que Agamben e Schmitt tratam por excec¢do sao surpreendentes.

E é nesse sentido que se abre 0 espago para anunciar uma analogia, ndo considerada
nem por Agamben e nem por Girard, que prenuncia nossa tese: diante de uma crise/tumultus os
primitivos respondiam com sacrificios, assim como os Estados Modernos respondem com o
estado de excecdo, forjando crises com o propoésito de exigir o sacrificio dos seus cidadaos.
Ambos, 0s antigos e contemporaneos, possuem mesmo nucleo de interesse: impedir a barbérie
— caso em que a violéncia transcendente e legitima se desintegra, ameacando ndo somente a
seguranca fisica dos cidadaos, mas a propria ordem cultural.

Na violéncia generalizada as “instituicdes perdem a vitalidade; a armacéo da sociedade
desmorona e se dissolve; inicialmente lenta, a erosdo de todos os valores precipita-se; toda a
cultura ameaca desabar e um dia inevitavelmente desmorona como um castelo de cartas”
(GIRARD, 1990, pag. 67). De igual modo, em nossas democracias ocidentais, a “novidade
constitucional do principado pode ser vista, entdo, como uma incorporacao direta do estado de
excecdo e da anomia diretamente na pessoa do soberano, que comeca a libertar-se de toda
subordina¢do ao direito” (AGAMBEN, 2004, pag. 106).

2.4 Homo sacer

E possivel que nossas regras comportamentais, com vistas a constituir uma vida decente
e fundamentar nossos preceitos éticos e sociais, tenham sobrevivido de antigos tabus primitivos.
Por exemplo, boa parte do horror que suscitava um assassinato nas primeiras sociedades

decorria da possibilidade de o espirito do morto contaminar outros individuos e se vingar.
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Conforme James Frazer coloca, a legislagdo de Pentateuco e algumas velhas leis de Israel séo
muito semelhantes as prescri¢des selvagens.

Assim, o0s guerreiros que tiraram a vida de um inimigo em combate sdo
temporariamente isolados do livre contato com seus companheiros, e particularmente
do contato com suas mulheres, e devem submeter-se a certos ritos de purificagdo antes
de ser readmitidos na sociedade. Ora, se 0 objetivo de seu isolamento e dos ritos
expiatérios €, como fomos levados a crer, apenas o de afastar, atemorizar ou apaziguar
0 espirito irritado do homem que mataram, podemos conjeturar com seguranca que a
purificagdo semelhante dos homicidas e assassinos que sujaram suas maos como
sangue dos seus companheiros de tribo tinha, a principio, a mesma significacéo, e que
a ideia de uma regeneracdo moral ou espiritual, simbolizada pelo banho ou ablucgéo,
pelo jejum, etc., foi simplesmente uma interpretacdo posterior do velho costume, por
homens que haviam superado os modos primitivos de pensar nos quais esse costume
teve origem (FRAZER, 1982, pag. 93).

As prescricdes rituais, portanto, cumpriam a funcéo de prevenir a monstruosidade fisica
e moral a que poderia estar exposto o homicida ou criminoso, diante ainda do temor de que
aquele mal contaminasse toda comunidade. Esta, por sua vez, impunha um banimento as
pessoas que sdo tabu, ndo as excluindo simplesmente, mas colocando-as em contengdo — uma
espécie de exclusdo inclusiva. Mas quando os homens negligenciavam ou transgrediam tais
interdicdes, literalmente provocavam uma violéncia transcendente, sofrendo o risco de
amaldigoar o seu préprio povo.

Esse fenbmeno descrito por Frazer ainda é perceptivel nos dispositivos juridicos da
Roma antiga. Rudolf VVon Jhering dizia que, onde quer que o direito apareca na historia, deve

estar em relacdo com o poder religioso.

Os mandamentos do direito erigem-se em mandamentos de Deus, quer isoladamente,
quando tém especial importancia e gravidade moral, quer em conjunto. Nem a
intencdo, nem o interesse, nem mesmo o piedoso engano, sao disso a causa, mas nasce
do instinto da natureza moral do direito, que, como a voz de Deus, ¢é subjetivamente
perceptivel em a natureza humana, dotada de sentimentos religiosos, e que
objetivamente impde suas aspiragBes e designios como revelagdes divinas
(JHERING, 1943, pag. 192).

Assim, o povo romano temia cada negligéncia e ultraje individual, uma vez que a ira
divina poderia recair sobre todos. De modo que o sagrado ndo era somente uma institui¢do
publica, mas regulava também a sacra privata, inserindo-se no seio familiar. Os pontifices, por
sua vez, é que velavam pelas prescri¢fes gerais e privadas — com particular atencao aos direitos
de sucessao soberana, que tinham um peso maior sobre o sagrado.

Também no Estado a relacdo com o sagrado se mostrava emblematica, pois nenhuma
reforma, nenhuma divisdo, nenhuma unido politica, nenhuma cdria, gens ou tribo, poderia ser
concebida sem o vinculo religioso. Roma acolhia os deuses de todos o0s povos aliados, mas abria
em cada lugar o culto a Jupiter Capitolino, protetor de Roma.

Té&o logo Roma enfrentava um infortinio ou uma catastrofe, os sacerdotes investigavam

a causa, 0 povo e as autoridades multiplicavam seus votos, as dadivas, os sacrificios e as
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oracoes. Essa divida dos homens com o sagrado era tamanha que as oferendas para jogos, festas
e sacrificios oneravam muito mais do que todas as contribui¢des orcamentérias juntas.
Curiosamente, quando mais tarde diminuiram a renda dos deuses em detrimento dos
investimentos publico — com a secularizacdo das préaticas e costumes —, essa nova parcela foi
dedicada aos “gastos da justica, nas legis actiones sacramento” (JHIERING, 1943, pag. 195).
Os processos civis, por sua vez, tinham suas multas sobre parcelas vencidas entregues ao poder
religioso, assim como também ocorria com os crimes graves, em que a fortuna do culpado era
usada para indenizar a divindade ofendida. Em suma, os delitos cometidos eram castigados
como uma expiacao, tendo o sagrado, por seu turno, que receber seu quinhé&o.

Todavia, a parte da legislacdo em que a religido exibia sua maior influéncia era o direito
penal — ndo coincidentemente, onde a violéncia se apresenta de maneira mais temivel. E,
sobretudo, iluminador, em relacdo as questdes discutidas até aqui, que as duas ideias
fundamentais do direito de castigar, o delito e a pena, mostrassem-se ha Roma antiga em sua
dimensao profundamente religiosa: “o delito ¢ uma ofensa a divindade e a pena um meio
expiatorio” (JHERING, 1943, pag. 199).

Tais eram as ideias da antiguidade sobre os delitos e as penas, segundo claramente
resulta de inimeros dados, que até nos chegaram — A palavra Poena [...] contém,
etimologicamente, a ideia do respeito, a pureza, como castigatio (castum agerei), 0
incastus, incestus, o0 homem maculado, que se purifica por luere, expiar (donde
provém poenas luere), isto é, lavare, lavar. O supplicium, ou pena de morte, conduz,
etimologicamente, a ideia de serenar a ira dos deuses (subplacare, supplex), relacdo
religiosa que se mostra, também, nas préprias penas. Relativamente a pena de morte,
em geral, recordaremos as supplicationes usadas nos supplicium (é sabido que os bens
do réu se destinavam a aplavar a clera dos deuses); quanto & execu¢do da pena de
morte na forca, ndo esquecamos a arbor infelix, consagradas, as divindades
subterrdneas, e acerca da decapitacdo, o véu colocado sobre a cabeca do justicado,
recorda-nos a analogia da acha sagrada, e, ao mesmo tempo, estabelece certa
semelhancga com os sacrificios humanos dos tempos primitivos (JHERING, 1943, pég.
200-201).

Porém, nenhuma punicdo na antiguidade era mais significativa, para compreender
aquela concepcdo originaria do delito, do que o sacer este. Tratava-se de uma proscricdo
religiosa para bandidos que cometiam os crimes mais ultrajantes. O castigo marcava o interdito
como um facinora, exposto a ira dos deuses e dos homens, excluido da comunidade, tendo todos
0s seus bens doados aos deuses, além de poder ser morto por qualquer um.

O que agravava tal castigo era, portanto, uma absoluta exposi¢do a violéncia fisica e,
sobretudo, psicoldgica, pois ndo era menos que um amaldi¢coado: “tornar-se homo sacer era a
pena mais grave que imaginar se pode, porque ndo hd mal que esta situacéo ndo fizesse suportar;
ela, de fato, constituia o Ultimo grau da perseguicdo e da humilhagdo” (JHERING, 1943, pag.
201). Ora, se toda pena visa a purificacdo do individuo, tornar-se sacer, por outro lado,

significava jamais ter o seu mal expurgado, podendo perdurar nessa situagdo por toda vida, sem
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que seu sangue maculasse a espada da justica ou o solo sagrado dos sacrificios. Enfim, um
irreconciliado eterno, vagando ante uma iminente brutalidade humana e divina.

Embora todo delito aticasse a ira dos deuses, apenas alguns poderiam ser castigados
como sacer este. Eram basicamente aqueles decorrentes de costumes antigos: como a sevicia
dos filhos contra os pais, ou parricidio, um crime considerado absolutamente cruel; outro tipo
era o lindes, limites das terras romanas, as quais Remo, por escarnio, saltou, sendo de pronto
assassinado por Rémulo, uma vez que as fronteiras da cidade eram sagradas. Nesse Ultimo caso,
se a lenda fez perecer primeiro homo sacer romano, nas maos de seu proprio irmado, “ndo foi
para macular o her6i que fundara Roma, mas, ao contrario, para glorifica-lo, em virtude de ndo
haver poupado, nem mesmo 0 seu proprio irmdo, ao tratar-se de salvaguardar a ordem divina”
(JHERING, 1943, pag. 207).

Tal castigo, portanto, ndo pode ter sido originado das méos dos legisladores romanos —
seria impensavel uma puni¢do como sacer este, fora do juizo do estado. A bem da verdade, ¢
mais provavel que a sabedoria legislativa tenha tratado de salvaguardar uma parte importante
da justica popular, que ainda estava profundamente arraigada na cultura da plebe — esta que
somente dispunha de algumas raras reservas legais contra abusos, mantidas por costumes e
aparatos religiosos. De modo que, o homo sacer, uma vez sendo a expressdo direta do
sentimento moral do povo, deveria ter sua condenacdo pronunciada e executada sumariamente
pelo préprio povo — analogo ao que veremos, séculos depois, na Lynch law, de onde advém a
expressdo linchamento.

Nesse sentido, Von Jhering relaciona o sacer este com a vida pré-social dos povos indo-
germanicos — e, portanto, exterior a ordem juridica romana —, onde o bandido ou forasteiro
poderia ser infamado como um lobo sagrado. Dessa semantica teremos nota, alguns séculos
depois, a partir do folclore do lobisomem.

Um dos Lais de Maria de Franca, registros das sociedades aristocraticas medievais,
conta a historia de um bardo que se transformava num bisclavret, lobisomem, e por trés dias da
semana era obrigado a viver em um bosque. Sua mulher acabou descobrindo esse segredo e
pediu ao bardo que revelasse onde escondia suas roupas — considerando que, se alguém o visse
despido, viraria lobo para sempre. Sabendo a localizacdo das vestes do bardo, sua mulher
recolheu-as, condenando-o a ser lobo para sempre. Um dia, entretanto, o rei foi cacar no tal
bosque quando seus cées descobriram o amaldi¢coado, que por sua vez lambeu a perna do
soberano em cleméncia. O rei, maravilhado com a humanidade do lobo, levou o bardo para
viver na corte e ambos tornaram-se inseparaveis — ja a mulher do bardo, por seu turno, foi

condenada e castigada.
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Muitos séculos antes, Sécrates, em dialogo com Adimanto no livro A Republica,

mencionou um mito semelhante:

Qual é pois o comego da transformagao do protetor em tirano? N&o é evidente que é
depois que o protetor comeca a fazer 0 mesmo que no mito que se conta acerca do
templo de Zeus Liceio na Arcadia? [...] Que quem provar visceras humanas, cortadas
aos bocados no meio das de outras vitimas, é forcoso que se transforme em lobo
(PLATAO, 1949, pag. 399-400)

Tal mito é contado pelo gedgrafo Pausanias, a respeito de Licado, homem que teria
abandonado a vida selvagem e se tornado um religioso, fundando a cidade de Licosura — uma
das mais antigas da Grécia. Todavia, sua fé o levou a sacrificar muitos homens, inclusive todos
0s estrangeiros que por ali passaram, violando as leis sagradas da hospitalidade. Zeus, em
resposta, passou-se por peregrino e se hospedou no palacio; mas quando Licado, desconfiado
de estar diante da divindade, mandou servir-lhe carne de um escravo, foi amaldicoado e
transformado em lobo, sendo ainda obrigado a testemunhar a destruicdo do préprio palacio —

tempos depois 0 mesmo destino acomete seus filhos cruéis.
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Fonte: Gravura de Hendrik Goltzius.

Tais mitologias ajudam a esclarecer, portanto, o que ja era profundamente enraizado no
direito tribal germanico, conforme o instituto juridico Friedlosigkeit, segundo o qual o
condenado, apos praticar uma infracdo penal, perderia sua paz —um friedlos, sem paz, que podia
ser morto sem que se configurasse crime de homicidio. E decisivo, nesse sentido, que 0 sem
paz, ou 0 homo sacer, conserve sua relacdo com o direito e a polis, porém, mantendo vivo aquilo
que é tdo somente a cifra de sua passagem da animalidade para a civilidade: “Aquilo que deveria
permanecer no inconsciente coletivo como um hibrido monstro entre humano e ferino, dividido
entre a selva e a cidade — lobisomem — €, portanto, na origem a figura daquele que foi banido
da comunidade” (AGAMBEN, 2002, pag. 112).
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Estamos tdo habituados a pensar o ser humano enquanto um animal politico, com
garantias constitucionais e cidadania, que sequer consideramos a possibilidade de uma
conservagcao do estado de animalidade no interior do Estado de Direito. E ainda mais aterrador,
caso concordemos com Agamben, que a figura do lobisomem seja propriamente o paradigma
de fundacédo da soberania.

E aqui, conforme explica Agamben, o mitologema hobbesiano ganha toda sua clareza:
0 que Hobbes considerava enquanto um estado de natureza ndo era tanto um evento
cronologicamente real, mas um principio interno ao Estado, que é evocado quando a cidade
torna-se tanquam dissoluta — conceito semelhante ao estado de exce¢do. Sendo assim, a guerra
de todos contra todos ndo é uma condicao pré-juridica, mas a compreensao de que cada um é
para o outro uma vida matavel.

Assim como o bisclavet, que ganha a cleméncia do rei ao lhe lamber os pés, ou 0 Zeus
que amaldi¢oa Licado, tornando-o um lobo, o estado hobbesiano demonstra que ha uma relacéo
intima entre o soberano e 0 homo sacer. Em outras palavras, o Estado se funda nao na liberdade
e garantias de seus cidaddos, mas na conservacdo do direito natural do soberano de punir

qualquer um.

Fica assim manifesto que o direito de punir que pertence a republica (isto é, aquele ou
aqueles que a representam) ndo tem o seu fundamento em nenhuma concessédo ou
dadiva dos suditos. Mas também ja mostrei que, antes da instituicdo da republica, cada
um tinha direito a todas as coisas, € a fazer o0 que considerasse necessario para a sua
prépria preservacgdo, podendo com esse fim subjugar, ferir ou matar qualquer um. E
este é o fundamento daquele direito de punir que é exército em todas as republicas.
Porque ndo foram os suditos que deram ao soberano esse direito; simplesmente ao
renunciarem ao seu, reforgaram o uso que ele pode fazer do seu proprio, da maneira
que achar melhor, para a preservacéo de todos eles. De modo que o direito de punir
ndo foi dado ao soberano, foi-lhe deixado, e apenas a ele; e tdo pleno (com excecédo
dos limites estabelecidos pela lei natural) como na condigdo de simples natureza, ou
da guerra de cada um contra o seu préximo (HOBBES, 2003, pag. 263)

Nessa perspectiva, a exibicdo do poder soberano, sua face negativa, € a vida matavel e
ndo sacrificavel do sacer, pois longe de ver eliminada a animalidade no processo civilizatorio
do contrato social, nossos Estados Modernos edificaram-se sobre ela: “o homem lobo do
homem, habita estavelmente a cidade” (AGAMBEN, 2002, pag. 113). E nesse sentido que, para
Agamben, a dimensdo na qual o homo sacer tem lugar ndo € a religido e nem o direito, mas a
biopolitica.’® De modo que, o assassinato do homem sacro ndo poderia constituir uma execucio

capital e nem um sacrificio, mas uma mera matabilidade sem véus sacrificiais: ‘“Na

Em outras palavras, para Agamben, aquela figura do direito romano, o crime sacer est, aponta para uma
progresssiva inclusdo da vida nua nos célculos do governo. E se 0 sacer surge sem véus sacrificiais é porque,
utilizando uma expressao girardiana, é ele um bode expiatorio que j& ndo redime, ndo expia a comunidade, pois
sua morte nao é mais que um linchamento mundano que ndo pacifica a violéncia, apenas exibe e constitui 0
poder soberano.
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modernidade, o principio da sacralidade da vida se viu, assim, completamente emancipado da
ideologia sacrificial” (AGAMBEN, 2002, pag. 121).

Todavia, Agamben parece ndo perceber aquilo que a ciéncia girardiana ensina: o
fundamento do sagrado € a violéncia humana, e todo sacrificio conserva uma verdade ocultada
por um conjunto de interdi¢des, cuja funcdo é conter a estupidez de uma multiddo violenta que
sempre produz bodes expiatorios: “em numerosas sociedades, a fabricagdo do criminoso real é
acompanhada de movimentos de massa dirigidos contra ele, manifestacfes hostis, requerida
pelo rito” (GIRARD, 2008, pag. 74). E se “o significado do termo sacro na nossa cultura da
continuidade a historia seméantica do homo sacer e ndo a do sacrificio” (AGAMBEN, 2002,
pag. 121), é porque sua funcdo real foi sendo ocupada pelo sistema juridico.

Assim como, as vitimas sdo oferecidas as divindades e por ela aceitas, o sistema
judiciario também refere-se a uma teologia que garante a verdade de sua justica.
Mesmo que essa teologia desapareca, como desapareceu em nosso mundo, a
transcendéncia do sistema mantém-se intacta. Passam séculos antes que os homens
percebam que ndo existe diferenca entre seu principio de justica e o principio de
vinganga [...]. Somente a transcendéncia do sistema efetivamente reconhecida por
todos, independentemente das instituicbes que a concretizam, pode garantir sua
eficacia preventiva ou curativa, distinguindo a violéncia santa, legitima, e impedindo
que ela se torne alvo de recriminacBes ou de contestacles, ou seja, que recaia no
circulo vicioso da vinganca (GIRARD, 1990, pag. 37).

N&o deixa de ser surpreendente que os antigos ritos de imolacdo enfraqueceram no
ocidente no mesmo ponto em que se confundiram com o mundano linchamento de um
criminoso qualquer. De modo que o homo sacer é justamente essa figura emblematica que
assinala uma transicdo, a salvaguarda juridica de um arcano, cuja relacdo intima com a
soberania ndo s6 demarca o0 campo biopolitico, mas também, e ao contrario do que supde
Agamben, conserva a mecanica vitimaria dos ritos sacrificais.

Os reis nas primeiras teocracias nao passavam de bodes expiatérios em sursis de
imolacdo — assim como é a natureza do homo sacer —, sendo que seu assassinato ritual demarca
ndo somente uma culpa, mas também o regresso da paz. Aqui temos um deus, a qualquer tempo
imolado, que é pacifico emrelacdo aos infortinios que seu povo, mas o fato de encarnar também
todo o mal, por transferéncia coletiva, conferia-lhe certa onipoténcia: “A realeza coloca em
cena essa ilusdo propriamente metafisica e religiosa a respeito da vitima expiatoria e de seu
mecanismo” (GIRARD, 2008, pag. 74). Todas as instituicbes que dai decorrem parecem
reproduzir esse mesmo linchamento reconciliador, de modo que as novas vitimas, que
reencenam e rememoram o0 assassinato original, desfrutam daquele mesmo prestigio
sobrenatural. E é nesse prestigio que reside o principio da soberania politica.

Mas h& uma diferenca sociolégica essencial entre essas primeiras teocracias e as

monarguias modernas, pois nessas Ultimas os soberanos tém poder real, editam leis e coibem.



39

Ora, para que o ritual expiatério pudesse se servir de sacrificios ordinarios ao invés de assassinar
o deus-rei, foi fundamental que os antigos monarcas utilizassem a seu favor o intervalo entre a
selecdo das vitimas e sua propria imolagdo, ampliando-o e transformando-o em poder efetivo:
algo rigorosamente andlogo ao estado de excecdo, acompanhado da habitual veneracdo
aterrorizada dos suditos — derivemos disso, em rigorosa analogia, os decretos de excecao
utilizados hoje em virtude de uma ameaca a seguranca nacional. A histéria da monarquia é
também a historia da ampliacdo desse intervalo, de modo que os reis passaram a ter um dominio
tdo efetivo sobre a comunidade — e esta, por sua vez, tdo mais servil — que o sacrificio do
monarca se tornou impensavel: “O sacrificio, de qualquer maneira, ¢ empurrado cada vez mais
para as margens da instituicdo. Finalmente, ele desaparece. A evolucdo da monarquia moderna,
a monarquia ‘propriamente dita’, esta concluida” (GIRARD, 2008, pag. 76).

De modo inverso, a imolacdo de vitimas ordinarias, em geral figuradas por escorias
sociais, vai pouco a pouco perdendo sua poténcia religiosa, avolumando os sacrificios e
reduzindo seus intersticios. E aqueles poucos cuidados com as vitimas, bastante marcante nos
ritos que precediam todo sacrificio, vao se tornando irrelevantes, até que paregam “‘simples
preocupacdo humanitaria, como o cigarro € o copo de rum do condenado a morte no ritual
francés da pena capital” (GIRARD, 2008, pag. 76). Em suma, o poder efetivo dos monarcas
modernos se consolida na mesma proporgao em que os ritos sacrificiais ordinarios se proliferam
e gque os periodos de excecdo e suspensdo das prescricdes se tornam um paradigma de governo.

E na medida em que a humanidade se conscientizou do mecanismo expiatorio, na
medida em que uma nacdo se tornava civilizada e que os deuses antigos foram sendo
esquecidos, 0s mitos se tornaram cada vez menos dissimulados. O poder real dos estados
modernos, decorrentes das monarquias sagradas, se tornou cada vez mais desritualizado, porém,
em seu coracdo, funcionam semelhantes aparatos impeditivos, com vistas a contencdo da nossa

velha violéncia:

Ele [poder central do estado moderno] faz observar as regras mais fundamentais; vigia
as operacdes mais secretas da existéncia humana, a vida sexual e familiar; insinua-se
no mais intimo de nds mesmos €, no entanto, sob varios aspectos, ele préprio escapa
as regras que encarna, Como o deus de Santo Agostinho, ele € a0 mesmo tempo mais
intimo que nossa intimidade, e mais exterior que a mais extrema exterioridade
(GIRARD, 2008, pag. 77. Grifo nosso);

A tese de Schmitt, de que o soberano é quem decide sobre o estado de excecéo, so faz
sentido na perspectiva de gque o sagrado precede o proprio poder central do monarca. Embora
por todos os lados haja elementos de um vinculo simbdlico entre soberania e sacrificio, o poder
ndo é mistificador. Ou seja, ndo é que os individuos ndo possam se apropriar de artificios

sagrados e intencionalmente mover as pec¢as do xadrez politico em beneficio proprio; mas para
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que a pessoa do soberano possua efetividade tanto transcendente quanto imanente, € necessario
que o sagrado, e 0s pressupostos que carrega, estejam profundamente assentados na cultura
humana. S6 assim podemos falar de uma teologia politica.

Os Estados na¢des modernos podem ser assim considerados como o local onde se efetua
a passagem da soberania que nasce do divino para a soberania nacional, onde o sudito é
transformado em cidad@o e o seu nascimento — que Ihe confere soberania via ius soli e ius
sanguini — se vincula ao Estado. N&o é trivial que quando as convulsfes sociais do sistema
geopolitico europeu puseram em crise tais Estados, os movimentos politicos que se insinuaram,
ligados a ideologia nacional socialista, partiram justamente da convic¢do de que o solo e o
sangue constituem a esséncia da eugenia germanica.

Quer dizer, a no¢do de cidadania no pensamento politico e juridico moderno carrega
fundamentalmente um vinculo entre o cidad&o e a dimensdo soberana dos Estados nagbes. E
nesse sentido que podemos inferir que os refugiados, que séo por exceléncia estrangeiros sem

vinculo sanguineo com o estado, ja sdo desde sempre sacer.

Tudo ocorre como se, N0 Mesmo passo que o processo disciplinar através do qual o
poder estatal faz do homem enquanto vivente o proprio objeto especifico, entrasse em
movimento um outro processo, que coincide grosso modo com 0 hascimento da
democracia moderna, no qual o homem como vivente se apresenta ndo mais como
objeto, mas como sujeito do poder politico [..] sua especifica aporia, que consiste em
querer colocar em jogo a liberdade e a felicidade dos homens no proprio ponto — a
“vida nua” — que indicava a sua submissdo” (AGAMBEN, 2002, pag. 17).

H4, portanto, uma emergéncia gradual do mecanismo do bode expiatorio, que se acelera
em nosso tempo e domina a marcha da historia. A vida humana, que se acha cada vez mais
vinculada aos Estados nacdes, hoje é exposta a uma violéncia sem precedentes, contudo nas
formas mais profanas e banais. “Por fim, d4 motivo para reflexdo o fato de que aquilo que ai ¢
dito sagrado é, segundo o antigo pensamento mitico, o portador assinalado da culpa: a mera
vida.” (BENJAMIN, 2013, pag. 154). No fundo todo sacer é uma oferenda profana, consagrada
aos nossos Estados modernos, na busca de contencdo de uma violéncia que ndo pacifica, na

verdade s0 retroalimenta a violéncia legitima do aparelho estatal.
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3 IMAGO

A imagem, segundo tratamos nessa tese e conforme os estudos de Agamben, é entendida
aqui como um dispositivo, que originalmente conferia personalidade e reputacdo aos individuos
—assim como as mascaras, imagos, que as familias patricias colocavam no &trio de suas casas,
para designar as familias, sobrenomes e ancestralidades —, mas que foi perdendo essa condicéo
a partir do ingresso das técnicas de seguranca nas sociedades burguesas do século XIX. Sendo
assim, a nocao de pessoa, que antes permitia ao homem estabelecer um relagéo politica consigo,
quando estava em jogo o seu préprio reconhecimento social, agora ndo é mais que um aparato
biopolitico, uma vez que a nocdo de identidade nas democracias contemporaneas se reduziu a
uma mera identificacdo com nossos dados biolégicos.

Ja as imagens relacionadas as nossas democracias espetaculares, ao contrario do que
estabelecia Foucault e ratificando o que foi enunciado por Jonathan Crary, cumpre semelhante
funcéo biopolitica: docilizam a atencéo e a imaginacgéo dos cidadaos. Ora, se antes as imagens
possuiam vitalidade, como nas sociedades miticas tradicionais — que a fotografia, o cinema e as
artes plasticas ainda conservam em seu estatuto —, capazes de dar ao homem um critério de
escolha sobre o passado; agora, enquanto técnicas de governo nas nossas sociedades do
espetaculo, sdo a propria falsificacdo da realidade, capazes de produzir bodes expiatorios em
escala planetaria — como as Fake News, o jornalismo coorporativo, ou as propagandas.

Neste sentido, como podemos acessar as imagens da historia produzidas pelo
espetaculo, que, enquanto dispositivos, determinam nossas decisdes? Talvez uma alternativa
possivel, tal qual a leitura de Agamben sobre os escritos de Benjamin, esteja na possibilidade
de recorda-las, potencializa-las para que encontrem o0 seu momento histérico e possam
finalmente ter vitalidade. Essa questdo passa inevitavelmente pela discussdo filosofica da
contingéncia, modo de ser daquilo que ndo é necessario e nem impossivel. Entretanto, é
incomum discutir tal nocdo a partir das reflexdes sobre o passado. Ora, como pode aquilo que
ja aconteceu ser fortuito? Como resolucdo, Agamben sugere a recordacdo como locus de

articulacdo entre a contingéncia e a historia.
3.1 Imago e persona

Um ensaio de Marcel Mauss sobre a nocao de pessoa nos esclarece como a identificacdo
entre uma consciéncia psicoldgica e sua dimensao juridico-moral ndo é um dado perfeitamente
natural, como estamos habituados a compreender. Ao contrario, devemos lembrar o quanto a

constituicdo do sujeito, enquanto substancia racional e individual, precisou de um nexo que
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ligasse intimamente pessoa juridica e a mascara teoldgica do individuo moderno®. Nesse
sentido, a critica dessa categoria seria um questionamento de todo um sistema antropolégico,
enquanto cerne normatizador das formas humanas de vida.

A ética estoica?! foi que enriqueceu a nocdo latina de pessoa??. A palavra grega
wpoowro, perso, poderia se referir na antiguidade tanto a um personagem quanto compreender
a nocdo de caréter, personalidade humana ou divina. A filosofia estoica, que assentou sua ética
na relacdo entre o ator e sua mpdowro, NOS mostra que o lugar onde a nocdo de mascara
primeiramente favoreceu uma formacdo moral foi o teatro. E precisamente no Manual de
Epicteto poderemos perceber essa dupla intensidade na relagdo entre o ator e seu personagem,
que se por um lado com este identificava-se, por outro distanciava-se. Na iconografia do teatro

romano ainda encontramos este gesto ambivalente:

Figura 3 — Menandro, autor de teatro, com 3

- A

" W e Wy h-,.'
Fonte: Cépia romana do séc. | ou Il d. Princeton

University.

O ator ai esta diante da mascara, absorto, exibindo uma relacdo intima de recuo e
incorporacdo. E é nesse sentido que devemos iluminar a expressao latina persona, cuja sintaxe
vem da etimologia antiga per/sonare, a mascara por onde passa a voz do ator.

Ja na Roma antiga cada individuo era identificado por uma persona que Ihe conferia
pertencimento a uma determinada familia, e esta era nomeada de acordo com a mascara de cera
— imago — que cada estirpe patricia guardava no atrio de sua casa. As no¢des de imagem e

personalidade juridica ja estavam tdo indissoluvelmente identificadas que qualguer estrangeiro

20Reflexdo feita por Agamben em entrevista. Disponivel em: <http://flanagens.blogspot.com/2016/05/acredito-na-
ligacao-entre-filosofia-e.html>. Acesso em 31 mar. 2019.

21Que qualifica como divino tudo aquilo que no homem é uma aproximacdo adequada a sua finalidade
cosmoldgica, incluindo o seu cotidiano, o seu fazer, o0 seu viver voluntério.

22para Mauss, as palavras que designam primeiro a ideia de consciéncia e depois consciéncia psicoldgica, sdo de
matriz estoica.


http://flanagens.blogspot.com/2016/05/acredito-na-ligacao-entre-filosofia-e.html
http://flanagens.blogspot.com/2016/05/acredito-na-ligacao-entre-filosofia-e.html
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que resolvesse adotar um sobrenome, sem pertencer de fato aquela estirpe, era considerado um
usurpador, por tentar adquirir os direitos de ancestralidade que ndo Ihe pertenciam.

A titulo de exemplo, em um documento do imperador Claudio, a Tabua de Lyon,
podemos observar uma importante concessdo aos jovens senadores gauleses, entdo recém-
admitidos na clria romana, que passaram a ter “direito as imagens e aos cognomina de seus
antepassados [...] inter imagines majorum suorum Allobrogici nomem legere (‘escolher seu
nome Allobrogicus entre as imagens de seus ancestrais)” (MAUSS, 2003, pag. 388). Quer dizer,
ter uma imago era ter um papel social, de maneira tal que o escravo ndo possuia mascaras de
cera — era, portanto, incapaz juridica e politicamente e ndo tinha ancestralidade,

Sendo assim, embora a instituicdo das mascaras tenha nucleo principal na Ertruria,
foram os latinos que lhe conferiram o sentido que nos chega, a saber, o de atribuir ao individuo
sua identidade e papel social, no¢des que posteriormente vdo ganhar fundamento no direito.
Destarte, é também na Roma antiga que assistimos a realizacdo de um acréscimo moral ao
sentido juridico, de modo que persona vai consubstanciando progressivamente uma
consciéncia, independente, autbnoma, responsavel; em outras palavras, um centro organizador
dos papéis sociais e portador de capacidade juridica: “A consciéncia moral introduz a
consciéncia na concepc¢do juridica do direito. As funcdes, honrarias, cargos e direitos,
acrescenta-se a pessoa moral consciente” (MAUSS, 2003, pag. 391).

Mas é na cristandade que tal no¢do ganhara qualidades metafisicas, tendo como pano de
fundo as célebres discussbes sobre a natureza da alma: “a propdsito da pessoa humana,
substancia e modo, corpo e alma, consciéncia e ato.” (MAUSS, 2003, pag. 393).
Progressivamente, também, a concep¢do de pessoa passarad a abranger algumas corporacoes e
fundacdes religiosas — que ainda hoje sdo designadas segundo a sua personalidade juridica. Esse
altimo aspecto é melhor detalhado por Ernst Kantorowicz, em Os dois corpos do rei, doutrina
gue aponta uma perpetuacao da identidade do Império, em sua dimensdo metafisica, a despeito
das mudancas que possam haver em seus elementos constitutivos.

O que é surpreendente é que esse novo fundamento metafisico em torno da no¢édo de
pessoa ndo era somente buscado em sua dimensdo divina, mas era também investigado em sua

dimenséo juridica, conforme descrito na Lex Regia romana e em outras leis europeias.

Pode-se mencionar, entre parénteses, que as personificacdes de comunidades, cidades
e reinos criadas pela especulacdo juridica ndo eram simplesmente uma ressurreicao
das personificaces toponimicas da Antiguidade classica que haviam persistido nas
miniaturas dos manuscritos carolingios, otonianos e até posteriores. De fato, as
personificacdes juridicas de cidades e paises ndo eram de todo idénticas a seus
augustos predecessores dos cultos classicos. As deusas classicas de cidades,
adornadas de coroa ou auréola mural, ainda pertenciam, em sentido amplo, ao estrato
do antigo antropomorfismo: eram 0 genius de uma cidade e podiam pretender
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imortalidade e perpetuidade simplesmente porque eram deusas. As personificacdes
dos juristas, contudo, eram ficcOes filoséficas pertencentes ao dominio da
especulacdo. As cidades, em lugar de receberem um corpo visivel, como as deusas da
cidade nas epifanias da Antiguidade eram, de fato, despojadas de seu corpo visivel e
o pensamento legal apenas Ihes concedia um corpo invisivel. E verdade que esse corpo
invisivel era imortal e perpétuo; no entanto, era imortal ndo porque fosse corpo de
uma deusa, mas precisamente porque era invisivel — o corpo de um ser imaterial [...].
E possivel que o termo “algo universal” (quoddam universale) evocasse associacdes
com os Universais igualmente imortais do discurso filosé6fico; mas o que o termo
universale realmente queria dizer em linguagem legal era inequivoco: era sindnimo
do termo técnico universitas, derivados do Direito Romano, o coletivo corporativista
em geral, que os primeiros glosadores definiam como “um conjunto ou cole¢do, em
um so corpo, de uma pluralidade de pessoas” (KANTOROWICZ, 1998, pag. 186-
187)

Essa pluralidade de pessoas em um s6 corpo, apontada por Kantorowicz, é mais evidente
na concepcdo de coroa. Esta continha em seu interior o reino, 0 rei, 0S magnatas e seus
membros, os cavaleiros parlamentares e os burgueses, a0 mesmo tempo em que se distinguia
transcendentalmente de cada um desses. Quer dizer, a coroa ndo era uma mera personalidade
ficticia, conforme ocorre com a nocdo de Estado apds o século XVI, mas uma entidade
transcendente, de natureza politico-metafisica. A nocéo de coroa aponta, portanto, a existéncia
de duas naturezas que se imbricam no corpo do soberano: uma pessoal e uma metafisica.

Um segundo conceito, que tambem explicita essa ambivaléncia, conforme sugere
Kantorowicz, é o de dignitas, ou dignidade real. Trata-se de um atributo para se referir tanto a
uma qualidade pessoal, moral e ética, quanto para representar a perpetuacdo da realeza. Ou seja,
por possuir uma dignidade real, cada sucessor do trono carregava a mesma natureza identitaria
do rei, como se pai e filho fossem, uma vez cumpridos os critérios de hereditariedade, participes
da mesma personalidade.

Tanto a coroa quanto a dignitas exibem, portanto, a qualidade imortal do corpo real. E
se chegamos até essas duas no¢es medievais foi para tentar entender, seguindo o percurso de
nossa tarefa genealdgica, como as antigas imagos — que designavam a mascara moral dos
romanos ou designavam um sobrenome — vao surgir nos ritos funerarios das efigies dos antigos
reis medievais. Essas efigies, conforme ja mencionamos na introducdo, eram tratadas tratada
como pessoa Vviva apds a morte fisica do soberano, e depois solenemente queimadas. Giorgio
Agamben, a partir de uma pesquisa de Elias Bickerman sobre as apoteoses imperiais, aponta
que o rito funebre da imagem exibia algo mais que a perpetuidade de uma dignitas, pois agia
como que duplicando o corpo do soberano, e ndo substituindo, como propde Kantorowicz.

E decisivo aqui compreender a natureza e funcéo da imago nesses ritos. Ora, a primeira
consequéncia da morte é liberar um ser ameagador, phasma, ou aquilo “que retorna com a

aparéncia do defunto aos lugares que ele frequentou e ndo pertence propriamente nemao mundo
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dos vivos e nem ao dos mortos” (AGAMBEN, 2002, pdg. 105). Se isso é verdadeiro, entdo
aqueles funerais objetivavam a neutralizagdo desse ser incbmodo — e € por isso que em varias
culturas o ordenamento flnebre era até mesmo interrompido por conta da auséncia de um
cadaver ou pela mutilacdo do defunto. Sendo assim, ndo devemos pensar que a efigie
simplesmente substituia o0 corpo morto, mas antes constituia “aquela parte da pessoa viva que
é destinada a morte e que, ocupando ameacgadoramente o limiar entre os dois mundos, deve ser
separada do contexto normal dos vivos” (AGAMBEN, 2002, pag. 106).

Assim, a imago — que inicialmente designava a personalidade juridica e moral de um
individuo — vai exibir-se naqueles funerais em sua dimens&o politica, ao mostrar o0 nexo entre
a vida nua e o poder soberano. Ora, tudo se passa como se a vida duplicada, que sobrevive a
morte do rei, ndo pudesse habitar a cidade e exercer sua condicao politica, ja que a dignitas ndo
é 0 simbolo da perpetuidade real, como quer Kantorowicz, mas a cifra do carater inumano da
soberania, como explica Agamben — e que nas antigas teocracias era restituida ao sagrado a
cada sacrificio do rei. Nesse sentido, o funeral da imagem, que enterra, recolhe e restitui aquela
vida residual a apoteose, revigora prescricdes analogas aos momentos que antecediam 0S
ancestrais ritos imolacdo dos monarcas divinos.

N&o conseguiremos ir adiante sem estabelecer a relagdo entre a nocdo de pessoa € a
compreensdo ocidental de vida — nog¢des absolutamente caras para teoria agambeniana —,
especialmente diante dos predicados metafisicos que qualificam seu estatuto no intersticio entre
o direito romano e a teologia cristd. Os gregos se serviam de duas semanticas distintas para
designar vida: zoé, a vida comum a todos 0s animais; e bios, a maneira prépria da vida politica,
na cidade.

Que essa articulacdo entre uma vida animal e uma vida politica seja possivel, e que a
zoe tenha predominado e dado fundamento ao poder soberano, essa é a tese de Giorgio
Agamben em seu livro Homo Sacer: a vida bioldgica é, sobretudo, uma vida nua, exposta a
morte. Nesse sentido, toda forma-de-vida®® assentaria de modo abstrato um conjunto de
multiplicidades juridicas e morais da nocdo de pessoa, que a modernidade tratou de recodificar
das mais variadas formas: eleitor, mulher, estudante, professor, publicitario, travesti,
pesquisador, juiz, trabalhador e etc. Mas uma vez arrancada sua mascara, o individuo vé-se
diante de sua vida sacra, ou seja, aquela vida residual da efigie de cera, que o funeral da imagem

trata solenemente de neutralizar.

ZE aqui entendemos forma-de-vida como uma nocdo especifica, cuja vida, em sua dimensdo bioldgica, é
inseparavel de sua forma, ou de suas formas, podendo assumir as diversas identidades ou méascaras sociais.
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Assim, parcela significativa do pensamento moderno ira acrescentar alguns predicados
a nocdo de persona, a partir da heranga teoldgica do medievo, que passa a ser percebida
substantivamente como portadora de uma consciéncia psicologica. E também ai que podemos
situar uma possivel génese do problema da alteridade para a filosofia. Os contornos dessa
questdo ganharam tragcos mais claros com a expressdo do cogito cartesiano, porém seu desenho
mais bem acabado vai se configurar em Kant, que estabeleceu um sistema de dicotomias que
davam primazia a faculdade do entendimento na orientacdo da capacidade cognitiva da
consciéncia — teoria do conhecimento que estabelecia distingdes rigidas entre sujeito e objeto,
corpo e alma, matéria e forma, natureza e subjetividade, o0 eu e o outro, etc.

Nesse sentido, coube a filosofia moderna pds-kantiana, geragdo de Hegel, propor uma
superacdo dessas dicotomias modernas, sugerindo que a nogdo fundamental de vida — de onde
Hegel desenvolve sua no¢do de individuagcdo — trata sim de uma substancia racional, porém
atravessada por multiplicidades que nao sé singularizam o vivente como o prendem em suas
formas. Dai que deriva a nocao hegeliana de reconhecimento, segundo a qual o outro, presente
nos processos de socializacao, € esse que nos pde em conflito, nos desapossa e nos constitui tdo
profundamente que, em busca de reconhecimento social, estariamos dispostos a pér em jogo
nossa prépria vida.

Podemos afirmar que caso o ser humano vivesse toda a vida em um horizonte de ndo
reconhecimento sua identidade pessoal também estaria perdida. Ora, a persona foi por milénios
a nossa posse mais significativa, na medida em que a prépria convivéncia humana é valorizada
por identificarmos no outro uma espécie de espelho, de onde advém o verdadeiro sentido da
gloria, do poder e das riquezas. Tudo se passa como naquele conto dinamarqués, A nova roupa
do rei, onde um bandido, que se fingia de alfaiate, depois de prometer a roupa mais bonita e
cara de todo reino, entrega a coroa vestes que sO poderiam ser vistas pelos mais astutos e
inteligentes; o rei, que ndo queria parecer estupido, desfila com as novas vestimentas invisiveis,
e sO percebe que nada vestia quando uma crianca ndo tdo maturada das construcdes de
reconhecimento anuncia: o rei esta nu! Quer dizer, a luta pelo reconhecimento social, que nos

pde em conflito desde a aurora da historia, foi por muito tempo uma luta pelas mascaras.
3.2 ldentidade sem pessoa

Michel Foucault em seus ultimos trabalhos — A histéria da sexualidade |: a vontade de
saber e também em suas aulas no College de France, especialmente o texto Seguranca,
Territorio, Populac@o — orientou suas pesquisas no sentido de entender o fenémeno de uma

crescente implicacdo da vida natural nos célculos do poder — o que ele definia como biopolitica.
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De modo que, na passagem do mundo antigo para 0 moderno, o cidaddo mal surge como ser
emancipado e autor de sua propria dignidade e ja incorpora a entidade povo, anexando-se aos
dispositivos juridicos dos Estados-na¢des modernos. Somente a soberania emancipada do povo,
conforme garantiam os direitos humanos, parece capaz de assegurar a imagem do homem.
Esta relacdo entre o governo e a vida em sua dimensdo sacra ficara mais evidente
durante o século XVIII, com o deslocamento de técnicas de governo que — atendendo as
demandas de uma crescente sociedade burguesa — antes se centravam numa noc¢éo de territorio
e agora passam a ser compreendidas no interior das técnicas de controle da populagdo. A l6gica
dessa nova governabilidade politica — de um conjunto de individuos cada vez mais implicados
no exercicio do poder soberano — estd ligada a uma razdo de Estado bastante distinta do

emblemético Principe de Maquiavel.

[...] longe de pensar que Maquiavel abre o caminho para a modernidade do
pensamento politico, direi que ele assinala, ao contrario, o fim de uma era, em todo
caso que ele culmina num momento, assinala o apice de um momento em que 0
problema era, de fato, o da seguranca do principe e do seu territério[...] Ndo mais a
seguranca do principe e do seu territério, mas a seguranca da populacdo e, por
conseguinte, dos que a governam (FOUCAULT, 2008, pag. 85).

E o creplsculo de uma percepgdo histérica regida por principios ligados as virtudes
tradicionais — sabedoria, justica, liberalidade, respeito as leis divinas, prudéncia e etc. — e a
emergéncia de uma racionalidade que, embora ndo rejeite os sistemas discursivos anteriores,
vai concentrar sua matriz num espaco de concorréncia entre os Estados-nacdes europeus,
agrupando duas formas de saber tecnolégico e politico: primeiro o diplomatico-militar, que diz
respeito a garantia do desenvolvimento de forcas estatais por um sistema de aliancas e
organizacdo de um aparelhamento armado; e segundo a policia, enquanto conjunto que faz
crescer o interior das forcas produtivas de Estado. O propdsito da intersecdo desses dois
conjuntos é o fortalecimento do comércio e a circulacdo monetaria entre paises, de onde se
espera 0 aumento da populacdo, da méo-de-obra, da produgéo, das exportagdes, etc.: “O par
populacdo-riqueza foi, na época do mercantilismo e da cameralistica, o objeto privilegiado da
nova razdo governamental” (FOUCAULT, 2008, pag. 492).

O problema da populacdo-riqgueza colocava em cheque o tradicional sistema
regulamentar e coercitivo, proprio do pensamento mercantilista em seu método de organizacéao
e gestdo dos recursos do Estado. E a perspectiva do pensamento fisiocratico que vai colocar a
questdo da populacdo-riqueza ndo como simples gestdo da soma dos cidaddos que habitam um
territorio, mas como gestdo de variaveis de mercado que podem ser artificialmente modificadas,

sob o paradigma da circulagéo livre de materiais e de comida: Laisser Faire, Laisser Passer,
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deixe fazer, deixe passar — de possivel génese nos tratados de escassez-carestia de Quesnay.
Dessa maneira, 0 problema politico da populacao se desloca para um paradigma policial:

Assim, comega a aparecer, em derivagdo relativamente a tecnologia de “policia” e em
correlagdo com o nascimento da reflexdo econdémica, o problema politico da
populagdo. Esta ndo é concebida como uma cole¢éo de sujeitos de direito, nem como
um conjunto de bragos destinados ao trabalho; é analisada como um conjunto de
elementos que, por um lado, se liga ao regime geral dos seres vivos (nesse caso, a
populagdo ¢ do dominio da “espécie humana™: essa nogdo, nova na época, deve ser
distinguida da de “género humano™) e, por outro, pode dar ensejo a intervengdes
concertadas (por intermédio das leis, mas também das mudancas de atitude, de
maneira de fazer e de viver que podem ser obtidas pelas “campanhas”) (FOUCAULT,
2008, pag. 493).

Antes de ser um tipo de divisa do pensamento liberal, Laisser Faire deve remontar a um
arcano do direito candnico romano: salus publica suprema lex — a salvacdo do povo é a lei
suprema —, que pode iluminar a génese de certa doutrina de governo das democracias hodiernas,
a saber, o paradigma da seguranca. O axioma filoséfico ai implicado, conforme assinala
Agamben em artigo para a Le Monde Diplomatique, “rege nossas sociedades, da economia a
ecologia, da politica externa e militar as medidas internas de segurangas ¢ de policia”
(AGAMBEN, 20144, pag. 25). Trata-se, portanto, de uma razdo de Estado que vai situar as
técnicas de governo “ndo na prevengdao dos problemas e desastres, mas na capacidade de
canaliza-los numa dire¢do 1til” (AGAMBEN, 2014a, pag. 24), fazendo convergir uma
misteriosa correlacdo entre um liberalismo absoluto da economia e um controle de seguranca
estatal sem precedentes. Essa aparente contradicdo é na verdade um paradoxo, cuja
compreensdo nos ajudara a iluminar a no¢do contemporanea de identidade.

E certo que ao traduzirmos hoje a nocéo de persona ainda veremos conservado aquele
antigo sentido de imago. Mas é durante o século XIX que aparatos policiais vdo produzir
modificacgdes significativas sobre a no¢do identidade, que por sua vez deixou de ser uma funcao
da pessoa, fundada num horizonte de reconhecimento a partir do outro, para deslocar-se para o
ambito privado: sua vida biologica.

Nao sdo mais os “outros”, os meus semelhantes, os meus amigos ou inimigos, que
garantem o reconhecimento, nem mesmo a minha capacidade ética de nao coincidir
com a mascara social que também assumi: o que define a minha identidade e a minha
reconhecibilidade sdo agora os arabescos insensatos que meu polegar manchado de
tinta deixou sobre uma folha de papel numa delegacia de policia. (AGAMBEN,
2014b, pag. 82).

Assim, a identidade deixa de ser algo referente ao reconhecimento social, e passa,
especialmente a partir segunda metade século XIX, a atender cada vez mais as necessidades de
seguranca, designando outro tipo reconhecimento: o de um criminoso reincidente. A obsessao

burguesa de defender a sociedade frente as figuras da delinquéncia e da marginalidade, em
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cidades cada vez mais industrializadas, vai produzir um aparato legal e técnicas policiais
voltadas para identificacdo de criminosos.

E nesse momento que surgem os sistemas antropométricos e a criacdo de bancos de
dados: como os do criminologista Alphonse Bertillon, que desenvolve a fotografia signalética
e as medidas antropométricas para reproduzir retratos falados; ou as técnicas de impressdes
digitais de Francis Galton; ou Henry Faulds, que elaborou o sistema de classifica¢Ges digitais;

ou ainda as teorias de antropologia criminal, de Cesare Lombroso.

Figura 4 — Fichas criminais de Alphonse Bertillon.

(Figura O POLICIA [ L& PEOVIZCA DS BUENDS AWES

Fonte: Buenos Aires, Imprenta y Encuadernacion de la Policia de la
Capital, 1892. %

Assim, esse deslocamento da concepcéo de identidade, que passa a assentar-se em dados
biologicos, se coaduna a concepcao fisiocratica de seguranca, paradigma que admite a
intervencdo do Estado em casos de reincidéncia de crimes. E isso ocorre quando, de modo
progressivo, hd uma disseminacéo dos processos de identificacdo e seguranca — particularmente
na segunda metade do século XX com a adoc¢do generalizada dos documentos de identidade:
“As técnicas que haviam sido elaboradas para os reincidentes foram estendidas ao longo do
século XX a todos os cidaddos” (AGAMBEN, 2014b, pdg. 83). E na medida em que
desenvolvemos tecnologias oticas, de mapeamentos de DNA, scanners, digitais, etc., tais
dispositivos se voltaram contra nossa vida cotidiana. Por isso, desde criangas, estamos cada vez

mais habituado a um tipo totalitario de controle:

E, na incessante deriva governamental do poder politico, em que convergem
curiosamente tanto o paradigma liberal como o estatista, as democracias ocidentais se
preparam para organizar o arquivo do DNA de todos os cidad&os, com finalidade tanto

24 Disponivel em: <https://criminocorpus.revues.org/387>. Acesso: em 08 ago. 2016.
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de seguranca e de repressao do crime como de gestdo da salde publica (AGAMBEN,
2014b, pag. 83).

Caso a humanidade dispusesse desse aparato em meados do século XX, seguramente 0s
campos de concentracdo nazistas teriam sido muito mais eficazes. A proposito disso, a
legislacdo de seguranca em vigor nas nossas democracias € em Varios aspectos mais totalitaria
que aqueles regimes fascistas europeus — e caso consideremos, no Brasil, as medidas de Estado
no periodo da Copa do Mundo de 2014 e das jornadas de junho em 2013, perceberemos que 0S
aparatos policiais para identificacio e punicio de transgressores foram mais eficientes. 2

Os dispositivos de seguranca, bem como a crescente multiplicacdo de técnicas que neles
se assentam, nos impdem questdes fundamentais: qual relagdo politica nés podemos estabelecer
com nossas digitais? E o que dizer entdo do nosso sistema democratico, cujas elei¢des estdo
cada vez mais parecida com uma mera consulta? N&o estariamos em via de um processo de
despolitizacdo de nossa identidade? E o que ¢ a cidadania hoje sendo uma atividade passiva,
limitada a estatutos juridicos e a um sufragio semelhante a uma pesquisa de opini&o? 26

Vivemos, enfim, numa época de um primado de nossa identidade sem pessoa, baseada
na identidade de dados. Entretanto, isso ndo significa que nossas expressdes identitarias
tradicionais tenham se perdido de uma vez por todas. Na verdade elas persistem, coabitam o
mesmo espaco social. Todavia isso enuncia uma face ainda mais perversa das técnicas de
Estado, pois se as tecnologias de governo por um lado buscam o controle de nossa vida
biologica, por outro, o governo dos vivos também controla as aparéncias, aliena nossas

mascaras, governa a doxa.

Isso significa que a analise marxiana é integrada no sentido de que o capitalismo (ou
qualquer outro nome que queira dar ao processo que domina hoje a histéria mundial)
ndo era direcionado apenas & expropriacdo da atividade produtiva, mas também e
sobretudo & alienacdo da propria linguagem, da prépria natureza comunicativa do
homem (AGAMBEN, 2015c, pag. 91).

Se a humanidade tem uma natureza comunicativa, se cabe a ele, como naquele axioma
aristotélico, a fala, € porque somos o0s Unicos animais que cuidam das aparéncias — das imagens
enquanto imagens. Ora, 0 ser humano, ao querer reconhecer-se no outro, apropria-se de sua
propria doxa, “separa as imagens das coisas, da a elas um nome” (AGAMBEN, 2015c, pag.

89). Nessa separacdo de imagens e coisas ha uma disputa que chamamos historia.

®para nos lembrar de Rafael Vieira, morador de rua preso em 2013 por ir as manifestagdes com materiais de
limpeza.

A titulo de ilustragdo, vimos como em 2016, na conducdo do processo de impeachment da presidente Dilma
eleita em 2014, as pesquisas de popularidade — que possuiam uma amostra estatistica que ndo excedia 20 mil
entrevistados — foram muitas vezes utilizadas para deslegitimar um pleito onde mais de 100 milhdes de pessoas
foram as urnas
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3.3 Imagens na sociedade do espetaculo

Podemos chamar de ltcida a analise de Guy Debord, em 1968, a respeito da tragédia de
uma sociedade do espetaculo que estendeu seu dominio em ordem planetaria — e que um
segundo livro escrito em 1988, Comentarios, confirma o diagndstico dado 20 anos antes.
Anunciava-se nesse livro o reino autocrético da economia mercantil em um contexto de
abstracdo generalizada da sociedade, cujas proximas décadas pareceram apenas executar o que
fora roteirizado no livro: o curso da histéria caminhou em dire¢do a uma integracdo substancial
entre o espetaculo concentrado — democracias populares do leste — e o difuso — democracias
ocidentais —, conforme descreveu Guy Debord.

Na época essa tese encontrou fortes criticas de Michel Foucault, para quem a méquina
panoptica, e ndo o espetaculo, é que poderia iluminar os arranjos de poder na modernidade
capitalista. Mas entre os paradigmas da vigilancia e do espetaculo € possivel uma terrivel
coincidéncia, caso entendamos que a regulacdo e normatizacdo dos corpos também implica a
possibilidade de docilizacdo da atencdo, da visdo e da imaginacdo do homem. Interessa-nos
aqui, nesse sentido, discutir certa concepcéo presente no pensamento de Debord que diz respeito
a alienacdo da imagem, de maneira a perceber que o triunfo do espetaculo coincide com a
difusdo generalizada da experiéncia visual contemporanea — que adquiriu mobilidade,
intercambialidade e autonomia sem precedentes. Somos, afinal, uma sociedade mediada por
imagens: holografias, telas de computador, reconhecimentos por imagem, design, simulagdes,
games, animac0es, realidade virtual, ressonancia magnética, sensores, etc.

N&o seria razoavel pensar que essa abrangéncia da tradicdo visual ampliou linear e
progressivamente na histéria do ocidente, o que consistiria numa construcdo monolitica,
segundo as licBes epistemoldgicas de Foucault. Tendo em conta as investigaces de Jonathan
Crary em Técnicas do observador, poderemos compreender que a histéria da visualidade é
marcada por descontinuidades e rupturas que impdem uma revisdo tedrica de categorias
amplamente aceitas.

E o caso, por exemplo, daquele paradigma classico da visdo, cujo modelo juridico e
social era alegoricamente apresentado como Camara Escura: um amalgama tecnoldgico e
epistemoldgico inseparavel de uma metafisica da interioridade, que teria predominado no

pensamento empirista e racionalista enquanto critério de observacdo e validacdo da verdade,
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entre os séculos XVII e XVIII?’. Grande parcela dos historiadores estabeleceu um tipo de

continuidade entre esse aparato e a invengdo do cinema e da fotografia.

Historiadores mais radicais geralmente relacionam a cdmara escura e 0 cinema a um
unico e duradouro dispositivo de poder politico e social, elaborado ao longo de varios
séculos, que continua a disciplinar e regular o estatuto do observador. Alguns veem a
camara como um indicio exemplar da natureza ideoldgica da representagdo, ao
encarnar as presungoes epistemoldgicas do “humanismo burgués”. Alega-Se com
frequéncia que o dispositivo cinematografico, que surge entre o final do século XIX
e o inicio do século XX, perpetua, em formas cada vez mais diferenciadas, a mesma
ideologia da representacdo e 0 mesmo sujeito transcendente. [...] espero situar o
modelo de visdo da camara escura nos parametros de sua especificidade histérica,
para, em seguida, sugerir como esse modelo entrou em declinio nas décadas de 1820
e 1830, quando foi suplantado por nocGes radicalmente diferentes sobre a natureza do
observador e os fatores constituintes da visdo. (CRARY, 2012, pag. 34).

Mas é importante salientar que a natureza da visdo passa a ser apresentada por outro
modelo diferente em meados do século X1X. E nesse momento que a visao é realocada no corpo
e 0 observador passa a ter estatuto fisiologico, servindo de campo para estudos empiricos que
favoreceram tanto a proliferacdo de experiéncias estéticas quanto a emergéncia de: “técnicas
disciplinares que solicitaram uma concepcdo de experiéncia visual como algo instrumental,
modificavel e abstrato, e que jamais permitiram que um mundo real adquirisse solidez ou
permanéncia” (CRARY, 2012, pag. 32).

Decorre da modernidade capitalista, portanto, essa ambivaléncia fundamental do
modelo de visdo subjetiva do século XIX: por um lado ha uma autonomia da visao — encarnada
biologicamente no sujeito — e por outro a elaboracdo de formas de poder que dependiam da

formalizacdo de uma abstracgéo visual.

Mas, uma vez que a visdo se realocou na subjetividade do observador, abriram-se dois
caminhos entrelagados. Um levou as maltiplas afirmacdes de soberania e autonomia
da visdo, oriundas desse corpo dotado de novos poderes, como, por exemplo, no
modernismo. O outro caminho foi no sentido da normatizagdo e da regulacdo
crescentes do observador, que provém do conhecimento do corpo visionario, em
direcdo a formas de poder que dependiam da abstracdo e da formalizacdo da viséo.
(CRARY, 2012, pag. 147)

Interessa-nos fundamentalmente essa dupla face que marca o paradigma da visdo
subjetiva no século XIX: por um lado a materializacdo bioldgica de certa ideia de visdo e por
outro uma abstracdo generalizada das imagens. Interessa-nos mais ainda que essa ambivaléncia,
na qual o ser humano produz e amplia a escala de reproducdo das imagens, € também a cifra do
seu destino tragico, entendendo tragédia aqui em dois sentidos: um considerado por Georg
Simmel, segundo o qual as forcas que se mobilizam contra 0 homem sdo produzidas pelas suas

tendéncias mais profundas — ou seja, nossa sujeicdo na sociedade do espetaculo seria

2"Jonathan Crary explica que, embora a cAmara escura néo tivesse uma unidade discursiva e tecnoldgica, suas
caracteristicas primordiais mantiveram uma coeréncia durante os séculos XVI1I e XVIII.
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consequéncia de nossa propria atividade produtiva; e no sentido proposto por Girard, ja
apresentado no comeco da tese, de que a proliferacdo das imagens alimenta uma multidao
estUpida que reproduz o mecanismo vitimario.

Para compreender melhor as implicacdes disso € necessario entender antes de tudo
como, na modernidade, a atividade produtiva humana se inscreveu na esfera da praxis. Ora,
estamos tdo habituados a pensar que temos um estatuto unitario pratico sobre a terra que ndo
entendemos facilmente como os antigos estabeleciam uma distin¢ao sobre a nogéo de atividade
produtiva. Como explica Giorgio Agamben em O homem sem contetdo, livro no qual se ocupou
do estatuto estético da obra de arte e do homem na modernidade, os gregos diferenciavam dois
modos de fazer do homem: poiesis, como modelo de verdade, desvelamento, producdo da
presenca; e a praxis, que se fundava “na condi¢do mesma do homem enquanto animal, [...] 0
principio do movimento (a vontade, entendida como unidade de apetite, desejo e volicdo) que
caracteriza a vida” (AGAMBEN, 2012b, pag. 118). Essa solida distincdo helénica teria
progressivamente se ofuscado até a determinacéo de uma supremacia da atividade pratica sobre
a atividade poética.

A nocéo de labor é chave para a compreensao desse processo. Hannah Arendt em A
condicdo humana se serviu da expressdo vita activa para designar um conjunto de atividades
fundamentais pelas quais a vida foi dada ao homem na terra: o labor, o trabalho e a acdo. A
atividade laboral, que supunha assegurar a sobrevivéncia biolégica do individuo e da espécie,
ocupava hierarquicamente o posto mais baixo no periodo helénico, uma vez que dizia respeito
justamente aos oficios servis. Que esta atividade tenha ganhado valor central na modernidade,
ndo € um fator que possa ser negligenciado, pois € este agir produtivo que predominara

enquanto estatuto do fazer humano.

A verdade bastante incémoda de tudo isto é que o triunfo do mundo moderno sobre a
necessidade se deve & emancipacédo do labor, isto €, o fato de que o animal laborans
pode ocupar a esfera publica; e, no entanto, enquanto o animal laborans continuar de
posse dela, ndo poderd existir uma esfera verdadeiramente publica, mas apenas
atividades privadas exibidas em publico. O resultado é aquilo que eufemisticamente
se chama cultura de massas (ARENDT, 2007, pag. 146).

Como o labor, a mais rasa das atividades produtivas, péde superar as outras formas de
fazer do homem ocupando um lugar central na modernidade? Mais, como uma atividade
produtiva ligada a mera sustentacdo da espécie vai se tornar o proprio fundamento de nossa
cultura de massas? Para Giorgio Agamben todos os esforcos para fundar um novo modo do
fazer humano permaneceram ancorados em Ultima anélise nessa interpretacdo do homem em

sua dimensdo bioldgica, que alcanga plenitude e dominio sobre todas as outras formas de vida.
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Georg Simmel acreditava que o fendbmeno capaz de exibir as ambiguidades e tensdes da
modernidade era o da separacdo entre culturas objetivas e subjetivas. 2 De modo que nossa
tragédia teria se instaurado a partir da autonomizacao das objetivacdes humanas, que, embora
fossem produzidas para servir-nos — assim como as atividades laborais explicadas por Arendt
—, acabaram assumindo uma logica independente daquela que as engendrou. O homem,
alienado nesse processo, seria um mero suporte, ja as coisas, por seu turno, seguiriam a sua
prépria razéo.

Um dos principais efeitos colaterais dessa soberania das coisas é a negagdo de suas
materialidades, um falseamento da realidade a partir da producdo de uma entidade abstrata.

As bases do espetaculo e a “percep¢do pura” do modernismo abrigam-se no territorio
recém-descoberto de um espectador plenamente corporificado, mas o triunfo final de
ambos depende da negacdo do corpo, de suas pulsagBes e seus espectros, como
fundamento da visdo. (CRARY, 2012, pag. 133)

Sendo assim, se pudéssemos atribuir hoje um referente a uma imagem, certamente nao
seriam os milhdes de bits de que elas séo feitas, sua materialidade, mas a sua desmaterializag&o.
E se isso ocorre é porque as imagens mediadoras do espetaculo ndo remetem ao real, mas
somente ao seu negativo, como mascaras mortuarias, imago sem substancia.?® Algo que deve
ser compreendido segundo aquilo que, para Nietzsche, foi o grande erro da metafisica — e ja em
Crepusculo dos idolos ele escrevia: as “caracteristicas dadas ao ‘verdadeiro ser’ das coisas sdo
as caracteristicas do ndo-Ser, do nada” (NIETZSCHE, 2006b, pag. 29).

Assim, contendo um centro imaterial, as imagens do espetaculo operariam de maneira
fantasmagdrica, como uma falsificacdo da producéo social que teria adquirido soberania sobre

a prépria realidade.

As imagens que se destacaram de cada aspecto da vida fundem-se num fluxo comum,
no qual a unidade dessa mesma vida ja ndo pode ser restabelecida. A realidade
considerada parcialmente apresenta-se em sua propria unidade geral como um
pseudomundo a parte, o objeto de mera contemplacdo. A especializagdo das imagens
do mundo se realiza no mundo da imagem autonomizada, no qual 0 mentiroso mentiu
para si mesmo. O espetaculo em geral, como inversao concreta da vida, é o movimento
autébnomo do néo-vivo (DEBORD, 1997, pag. 13).

A analise marxiana do mecanismo fetichista é fundamental para a compreensdo deste
fendmeno fantasmagorico na Sociedade do Espetaculo, uma vez que, para Debord, o reino
autocratico da economia mercantil é na verdade a ultima metamorfose da mercadoria, onde o

valor de uso é eclipsado pelo valor de troca.

28 \er a coletinea de textos Simmel e a modernidade, organizada por Jessé Souza e Berthold Oelze. O autor
menciona que hd uma terrivel coincidéncia deste diagnostico de um dominio das coisas sobre 0os homens, nas
obras de Max Weber, Karl Marx e do préprio Georg Simmel.

29 Procuramos distinguir aqui estas imagens, efigies, daquelas potencialmente portadoras do elemento histérico —
préprios do cinema e da fotografia, cujo fundamento é a memaria ou o gesto.
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Em O carater fetichista da mercadoria e o seu segredo, quarta parte do capitulo
primeiro de O capital, Karl Marx detalha essa transformac&o em que o produto do labor assume

o0 seu falso.

A primeira vista, uma mercadoria parece uma coisa trivial e que se compreende por
si mesma. [...] Enquanto valor-de-uso, nada de misterioso existe nela, quer satisfaga
pelas suas propriedades as necessidades do homem, quer as suas propriedades sejam
produto do trabalho humano. E evidente que a atividade do homem transforma as
matérias que a natureza fornece de modo a torna-la Uteis. Por exemplo, a forma da
madeira ¢é alterada, ao fazer-se dela uma mesa. Contudo, a mesa continua a ser
madeira, uma coisa vulgar, material. Mas a partir do momento em que surge como
mercadoria, as coisas mudam completamente de figura: transforma-se numa coisa a
um tempo palpavel e impalpavel. Néo se limita a ter os pés no chéo; face a todas as
outras mercadorias, apresenta-se, por assim dizer, de cabeca para baixo, e da sua
cabeca de madeira saem caprichos mais fantasticos do que se ela comegasse a dancar
(MARX, 2013, pag. 92-93).

A mesa descrita por Marx sé é apreensivel através da relacdo de troca e de acumulacgéo.
A este mecanismo o autor chamou de fetiche da mercadoria: uma perversao que impede a posse
integral do objeto por suportar duas realidades opostas, o valor de uso e o de troca.

Para Giorgio Agamben h& uma longa tradi¢cdo que se serve dessa mesma operacgéo dita
fantasmagorica. Essa questdo esta presente, por exemplo, em dois ensaios de Freud a respeito
da interpretacdo psicanalitica do melancdlico e do fetichista. No ensaio Luto e Melancolia de
1917, Freud trata operacdo melancélica de maneira parecida com o luto: enquanto no luto ha
uma perda real, o melancolico nem sequer pode falar de uma perda, todavia 0 mecanismo € o
mesmo, no sentido de haver uma “habilidade fantasmatica de fazer parecer como perdido um
objeto inapreensivel” (AGAMBEN, 2007a, pag. 45).

E em outro ensaio de 1927, Fetichismus, Freud chega a explicaces absolutamente
parecidas com as da melancolia: “O fetiche ndo ¢, portanto, sendo ‘o substituto do pénis da
mulher (da mée), em cuja existéncia o menino acreditou e que agora, € n6s sabemos por que
motivo, ndo quer renunciar’.” (AGAMBEN, 20073, pag. 60). Dessa maneira, segundo a leitura
de Agamben sobre os textos freudianos, tanto o fetichista quanto o melancdélico trazem um
conflito simultaneo entre a realidade que quer negar seu fantasma e o seu desejo que quer negar
a realidade. Em outras palavras, evidencia a realidade ausente e assume um desejo perverso.

Queremos extrair desses ensaios a relacdo ambigua entre a afirmacdo de um desejo e

sua perda, pois é nesse mecanismo que Debord identifica a sociedade do espetaculo.

O principio do fetichismo da mercadoria, a dominagao da sociedade por “coisas supra-
sensiveis embora sensiveis”, se realiza completamente no espetaculo, no qual o
mundo sensivel é substituido por uma selecdo de imagens que existe acima dele, e que
ao mesmo tempo se fez reconhecer como o sensivel por exceléncia (DEBORD, 1997,

pag. 28).
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Se concordarmos com aquela leitura de Simmel sobre modernidade — de que o dominio
dos objetos se autonomizaria e entregaria 0 humano a sua propria alienagcdo —, poderiamos
pensar que a corporificagdo da visdo subjetiva, iniciada no século XIX, é 0 mesmo processo
que produz uma abstracdo generalizada das imagens. Ou seja, estariamos diante da
concretizacdo daquilo que Nietzsche chamava niilismo, a supremacia de valores metafisicos em
detrimento do mundo fisico®’: “Quando o mundo real se transforma em simples imagens, as
simples imagens tornam-se seres reais e motivacOes eficientes de um comportamento
hipnético.” (DEBORD, 1997, pag. 18).

Dificil ndo imaginar aqui aquele quadro do anjo de Klee, a quem Walter Benjamin

dedicou uma de suas mais famosas teses sobre a histéria:

Existe um quadro de Klee intitulado “Angelus Novus”. Nele esta representado um
anjo, que parece estar a ponto de afastar-se de algo em que crava o seu olhar. Seus
olhos estdo arregalados, sua boca estd aberta e suas asas estdo estiradas. O anjo da
historia tem de parecer assim. Ele tem seu rosto voltado para o passado. Onde uma
cadeia de eventos aparece diante de nos, ele enxerga uma Unica catastrofe, que sem
cessar amontoa escombros sobre escombros e os arremessa a seus pés. Ele bem que
gostaria de demorar-se, de despertar os mortos e juntar os destrocos. Mas do paraiso
sobra uma tempestade que se emaranhou em suas asas e é tdo forte que o anjo nao
pode mais fecha-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente para o futuro, para o
qual da as costas, enquanto o amontoado de escombros diante dele cresce até o céu.
O que nés chamamos de progresso € a tempestade (BENJAMIN in LOWY, 2005, pag.
87).

O passado, lugar onde o anjo mantém fixo o olhar, perdeu toda possibilidade de
compreensdo, surgindo como um actmulo indecifravel de ruinas, de maneira que sé é possivel
reencontrar a sua verdade sob a pena de nega-la. Guy Debord acolhe essa perda como a primeira
intencdo da dominacéo espetacular: “fazer sumir o conhecimento historico geral; e, em primeiro
lugar, quase todas as informacdes e todos os comentarios razoaveis sobre o passado recente”
(DEBORD, 1997, pag. 176-177).

Vale notar que essa perda de compreensdo sobre o passado ndo € sintoma de todos 0s

sistemas culturais. Em um sistema mitico tradicional, por exemplo, a transmissdo da cultura se

30 Em outras palavras, a consumagéo de um ciclo metafisico. Aqui fazemos referéncia a tese de Heidegger de que
0 pensamento nietzschiano seria o estagio de consumacao Ultima da metafisica, e ndo a sua superacgdo. Essa
perspectiva deve ser destacada, pois ela é eixo fundamental de O homem sem contetdo — livro central para este
texto —, onde Agamben questiona o nexo entre a arte o surgimento daquele niilismo que: “segundo as palavras
de Heidegger, ndo ¢ de modo algum um movimento histérico ao lado de outros, mas ‘pensado na sua esséncia,
é 0 movimento fundamental da Histéria do Ocidente’.” (AGAMBEN, 2012b, pag. 56). Significa que a tentativa
de Nietzsche de superar o estatuto da estética — o0 espectador do belo em Kant — foi feita sob o signo de uma crise
poética; e a arte, como um modo de préxis, se converteu em nada mais que uma metafisica da vontade, desejos,
volicdes. Ou seja, para Agamben, como para Heidegger, o ponto de chegada da histéria do ocidente é o apogeu
do niilismo, onde a fabula da préxis concluiria aquilo que a metafisica jamais conseguiu fazer: tornar-se o
continente original do homem, dentro de um circulo de eterno retorno.
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da no ato vivo de sua tradigdo — isto é, o ato de transmitir e a coisa transmitida possuem uma
identidade e ndo ha valor ético ou religioso que escape desta operagdo viva.

A ruptura com a tradi¢do, por seu turno, ndo significaria a perda ou desvalorizagéo do
passado, mas o prejuizo de sua intransmissibilidade. Nessa perspectiva, 0 homem pode até
preservar o seu patrimdnio cultural, mas se torna incapaz de extrair dele o critério de sua acéo.
Algo semelhante a dentncia de Nietzsche, em O nascimento da tragédia, sobre uma sociedade

que perdeu seus mitos.

Cologue-se agora ao lado desse homem abstrato, guiado sem mitos, a educagdo
abstrata, 0s costumes abstratos, o direito abstrato, o Estado abstrato: represente-se o
vaguear desregrado, ndo refreado por nenhum mito nativo, da fantasia artistica;
imagine-se uma cultura que ndo possua nenhuma sede originaria, fixa e sagrada, sendo
gue esteja condenada a esgotar todas as possibilidades e a nutrir-se pobremente de
todas as culturas — esse é o0 presente, como resultado daquele socratismo dirigido a
aniquilacdo do mito. E agora o homem sem mito encontra-se eternamente famélico,
sob todos os passados e, cavoucando e revolvendo, procura raizes, ainda que precise
escava-las na mais remota Antiguidade. Para o que aponta a enorme necessidade
histérica da insatisfeita cultura moderna, o colecionador ao nosso redor de um sem-
numero de outras culturas, o consumidor desejo de conhecer, sendo para a perda do
mito, para a perda da patria mitica, do seio materno mitico? (NIETZSCHE, 1992, pag.
135).

A insatisfeita cultura moderna, consumidora do desejo de conhecer, nutre-se
pobremente de todas as culturas, pois, assim como a opera¢do do melancélico e do fetichista, o
homem somente acumula a fantasmagoria de um passado inapreensivel. Devemos ver 0 peso
dessas implicagdes naquele diagndstico realizado por Walter Benjamin, na década de 1930,
sobre a pobreza da experiéncia na época moderna — quando o menor atimo cotidiano se torna
inacessivel. E essa incapacidade de traduzir em experiéncia a banalidade do dia-a-dia surge
justamente de sua intransmissibilidade. Ora, a experiéncia ndo tem o necessario correlato no
conhecimento, mas na autoridade, nos gestos, nos contos e nas estorias, e por isso 0 homem
sem mitos tende a permanecer eternamente famélico.

Todavia essa incapacidade de transmitir experiéncias ndo significa que elas hoje ndo
existam, na verdade elas se efetuam — como afirma Agamben em Ensaio sobre a destruicdo da
experiéncia, no livro Infancia e historia — fora do homem, entregues as abstracfes, aos nUmeros
e aos dispositivos tecnologicos: “posta diante das maiores maravilhas da terra [...], a
esmagadora maioria da humanidade recusa-se hoje a experimenta-las: prefere que seja a
maquina fotografica a ter experiéncias delas.” (AGAMBEN, 2005, pag. 23). Por seu turno,
aquela experiéncia tradicional que trata da transformacdo de uma vida, de um acontecimento
ndo repetivel, ja teria sido em tese expropriada desde o projeto fundamental da ciéncia moderna.

Sendo assim, quando o prdprio cotidiano escapa — e 0 homem tenta insistentemente

acessa-lo a partir de fotografias e outros recursos de memdria —, quando o passado deixa de ser
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critério de escolha, a cultura acumulada avanca sobre a humanidade, assim como na alegoria
do Angelus novus de Klee. E o ser humano se encontra “suspenso no vazio, entre o velho e o
novo, [...] lancado no tempo como em algo de estranho, que incessantemente lhe escapa e
todavia o arrasta para frente sem que ele possa jamais encontrar nele o proprio ponto de
consisténcia.” (AGAMBEN, 2012b, pag. 175). Ou seja, 0 que Benjamin tratava como historia

do progresso é semelhante ao que Debord trata sobre a sociedade do espetéculo:

O espetaculo é a reconstrucdo material da ilusdo religiosa. A técnica espetacular ndo
dissipou as nuvens religiosas em que o0s homens haviam colocado suas
potencialidades, desligadas deles: ela apenas os ligou a uma base terrestre. Desse
modo, é a vida mais terrestre que se torna opaca e irrespiravel. Ela ja ndo remete para
0 céu, mas abriga dentro de si sua recusa absoluta, seu paraiso ilusério. O espetaculo
é a realizacdo técnica do exilio, para o além, das potencialidades do homem; a cisao
consumada no interior do homem (DEBORD, 1997, pag. 19).

No livro Meios sem fim, em um ensaio sobre o livro Comentarios de Guy Debord,
Giorgio Agamben explica que as imagens do espetaculo sdo nossa propria linguagem, enquanto
realidade comunicativa do homem, que o aliena na sua propria natureza linguistica. E como se
as imagens, uma vez reservadas a uma esfera autbnoma, ndo pudessem mais nada revelar —
qualidade daquilo que era o fazer poético — a ndo ser o nada que as constitui. E todas as nacoes
da terra, ensaiando suas proprias tragédias, corressem rumo a um Unico destino comum: “a
alienacdo do ser linguistico, o desraizamento de cada povo de sua morada vital na lingua”
(AGAMBEN, 2015c, pag. 82).

Talvez existamos, segundo aquele belo diagnostico de Giorgio Agamben, em uma
sociedade que perdeu seus gestos. A ataxia, os tiques, as distonias, as sindromes de Tourette e
etc., assinalam que nos tornamos obcecados por nossos gestos e tentamos em vao capta-los, ja
que deles perdemos o controle e por isso eles se proliferam freneticamente. Neste sentido,
Nietzsche marca, na sociedade europeia, 0 momento de uma tensdo polar entre a perda dos
gestos e sua autonomizagdo: “Assim falou Zaratrusta é o balé de uma humanidade que perdeu
seus gestos. E quando a época se deu conta disso, entdo (muito tarde!) comecgou a tentativa
impetuosa de recuperar in extremis os gestos perdidos.” (AGAMBEN, 2015c, pag. 55). As
Flores do mal de Charles Baudelaire, Em busca do tempo perdido de Marcel Proust, o cinema
e a fotografia, podem ser compreendidos como um esfor¢o da humanidade de capturar aquilo
que inelutavelmente se perdeu.

Se o cinema e a fotografia sdo dispositivos que tentam reconduzir as imagens a patria
dos gestos, é porque por imagem € possivel compreender tanto imago, mascara mortuaria,

quanto o juizo universal, a hora topica cuja mais infima acdo tem a possibilidade de ser
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eternizada — tal qual aquela primeira fotografia de Daguerre, que registra um engraxate em seu

gesto mais ordinario.

E necessario ampliar sua analise e mostrar que ela diz respeito, em geral, ao estatuto
da imagem na modernidade. Mas isso significa que a rigidez mitica da imagem foi
aqui rompida, e que ndo se deveria falar de imagens propriamente, mas de gestos.
Toda imagem, de fato, é animada por uma polaridade antinémica: por um lado, ela é
reificacdo e 0 apagamento de um gesto (é o imago como méscara de cera do morto ou
como simbolo), por outro lado, conserva intacta a sua dynamis (como nas séires
instantaneas de Muybridge ou como em qualquer fotografia esportiva) (AGAMBEN,
2015c, pag. 57).

Assim, a imagem € tanto memoria voluntaria quanto aquela meméria involuntaria que
prope Proust, trata tanto de formas iméveis quanto de um congelamento magico que a qualquer
momento pode animar, “pois em cada imagem esta sempre em obra uma espécie de ligatio, um
poder paralisante que ¢é necessario desencantar” (AGAMBEN, 2015c, pag. 57). Finalmente,
assinalamos nosso destino famélico sempre que as imagens forem mascaras mortuarias, como

0 séo em nossa sociedade do espetaculo.
3.4 Imagem e historia: consideracgdes filosdficas sobre a recordagéo

Por que o que € esquecido ainda permanece de algum modo possivel para nds? Por que
tudo isso que ndo € arquivo da memdria permanece a nos assombrar, ao ponto de insurgir na
historia, eventualmente como perversdo, sem ser totalmente destruido? Essas perguntas ja
exibem de partida a nossa intencdo mais profunda: uma reivindicacéo da categoria de poténcia,
da experiéncia da possibilidade, como condicdo de transmissdo do passado.

Estamos, portanto, no centro de uma ambiguidade de certa tradicao aristotélica, em cuja
nogdo de poténcia é sempre uma possibilidade de sim e de ndo*!, e que nossa tradicdo ética
reduziu tal concepcdo aos termos da vontade e da necessidade, compreendendo a historia
enquanto volicdo. E é esse também o diagnostico de Heidegger a respeito da modernidade -
para quem Nietzsche é o ponto de consumacéo de um ciclo metafisico.®2

Em Passagens, Walter Benjamin — cujo texto consistia em iluminar a constituicdo do
capitalismo no século XIX a partir de uma dindmica entre o Novo e 0 Mesmo — ja assinalava
certa ilusdo de uma historia da civilizacdo, que considera 0 mundo uma sucessdo de fatos
congelados e ilimitados. A essa ilusdo se filia determinada concepc¢éo de que a transmissao do
passado compreende um esforco da sociedade de passar adiante seus tesouros civilizacionais,

0 que era para Benjamin, no fundo, uma representacao reificada: as exposi¢des universais, as

SLAristoteles serve-se do exemplo da crianca e do arquiteto para ilustrar dois tipos de poténcia: uma enquanto
faculdade, onde o arquiteto pode vir a realizar o seu trabalho ou ndo; e outra enquanto possibilidade, em que
qualquer crianga pode se tornar um arquiteto um dia.

32 Em que Nietzsche encarnaria um subjetivismo absoluto.
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construgdes de ferro, o entretenimento, as inddstrias, as mercadorias e toda ordem de fendmenos
burgueses, corresponderiam a uma estrutura fetichista e fantasmética da mercadoria e a um
consequente eclipse da experiéncia.

Assim reluzia o século X1X, com o esplendor de um ciclo de novidades que estavam a
todo tempo presentes, mas incapazes de oferecer qualquer possibilidade de remissdo. Essas
luzes vindas do passado séo para Benjamin a imagem do progresso que, exibindo-se, revelam
nada mais que uma fantasmagoria da propria historia. Os ensaios de Passagens, diante do
ofuscamento de tais luzes, dirigem os olhos a escuriddo, denunciando aquela imagem do eterno
retorno, que Nietzsche esbocava em Assim falou Zaratustra. Ora, retornar €, para Benjamin,

menos a felicidade implicada em uma ética da vontade e mais um sentimento de opressao.

A crenga no progresso, em sua infinita perfectibilidade — uma tarefa infinita da moral
-, € a representacdo do eterno retorno sdo complementares. S0 as antinomias
indissolveis a partir das quais seve ser desenvolvido o conceito dialético do tempo
historico. Diante disso, a ideia do eterno retorno aparece como o "racionalismo raso",
que a crenga no progresso tem a ma fama de representar, sendo que esta crenca
pertence a maneira de pensar mitica tanto quanto a representacdo do eterno retorno
(BENJAMIN, 2009, pag. 159).

E legitimo tematizar um problema da imagem no pensamento nietzschiano do eterno
retorno do mesmo. Aquilo que obsessivamente retorna é como uma imagem que ndo finda, o
que Giorgio Agamben precisa como um inferno da imaginacédo, algo semelhante aos antigos
castigos das representacdes pagds: Danaides, que tira &gua com um jarro furado, Sisifo que
empurra uma pedra que sempre volta a cair e [xion, que gira numa roda sem parar.

Mais tarde reencontraremos essa questdo da imagem, porém inserida no problema da
ressurreicdo na teologia crista: até que ponto hd uma identificacdo entre o morto e o
ressuscitado? Nessa questdo estava em jogo 0 reconhecimento da identidade do cadaver
ressurreto, condicdo fundamental para garantir sua salvacdo. Quer dizer, ainda que o corpo
sofresse alguma chaga, caberia ao eidos*® manter uma a identificagéo entre o corpo morto e o
gue voltou a vida — segundo Agamben, foi assim que filésofo cristdo Origenes que acreditou
ter resolvido tal paradoxo, no século 11I.

Se verdadeiro, a expressao eterno retorno do Mesmo — leiche — faz todo sentido
etimoldgico, uma vez gque o termo leiche assumiu no alemao moderno a semantica de cadaver
— e todos estudos sobre a imagem, igualmente, reportam para aquela expressdo romana que
designa a imagem do morto, mascara mortuaria. De um modo ou de outro, tacha Agamben, "é
certo que todo pensamento da redencéo se defronta com o problema gnosioldgico da imagem™
(AGAMBEN, 20154, pag. 294).

33 Do grego imagem.
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O que o circulo vicioso do retorno recomeca é, portanto, uma poténcia da representacao
do passado que, uma vez irrevogavel, nulifica qualquer possibilidade de que a historia pudesse
ter sido de outro modo. Entretanto, Nietzsche ndo se lamenta e ndo se sente impotente diante
do Mesmo, pois age tal qual o heroi tragico que, ao tomar consciéncia de seu destino, ndo
somente aceita sem culpa a sua condicdo como também a quer; e somente a partir dai
experimenta a alegria emancipadora do devir. Ora, € justamente nisso que consiste a vontade

de poténcia: identificar o passado a sua vontade, ao ponto de desejar repeti-lo.

E se um dia, ou uma noite, um demdnio te seguisse em tua suprema soliddo e te
dissesse: "Essa vida, tal como a vives atualmente, tal como a viveste, vai ser
necessario que a revivas mais uma vez e inumeraveis vezes; e nao havera nela nada
de novo, pelo contréario! A menor dor e 0 menor prazer, 0 menor pensamento e 0
menor suspiro, o que ha de infinitamente grande e de infinitamente pequeno em tua
vida retornara e tudo retornara na mesma ordem [...]" - N&o te jogarias no chéo,
rangendo os dentes e amaldicoando esse demdnio que assim falasse? Ou talvez ja
viveste um instante bastante prodigioso para Ihe responder: "Tu és um deus e nunca
ouvi coisa tdo divina!" Se este pensamento te dominasse, tal como és, te transformaria
talvez, mas talvez te aniquilaria; a pergunta "queres isso ainda uma vez e um nimero
incalculavel de vezes?", esta pergunta pesaria sobre todas as tua acdes com o peso
mais pesado! E entdo, como te seria necessario amar a vida e amar a ti mesmo para
ndo desejar mais outra coisa que essa suprema e eterna confirmacao, esse eterno e
supremo selo! (NIETZSCHE, 2006a, pag. 201-202).

Esse aforisma 341 de A gaia ciéncia expressa o verdadeiro sentido daquilo que
Nietzsche queria dizer sobre amor fati, ou seja, o desejo de que aquilo que existe seja 0 que ja
€ — em outras palavras, um niilismo que aprova a vida. Entretanto, Benjamin acusa a ética
nietzschiana e a historia civilizacional de separar o passado de sua impoténcia, ou poténcia de
ndo ser, dando a ele unicamente aquela vocacéo inscrita em sua historia.

Logo, estamos em face de duas possibilidades de potenciamento do passado: uma que
passa pela identificacdo entre o assim foi e 0 assim eu quis que fosse; e outra que deseja restituir
a historia a possibilidade de ter sido de outro modo. E aqui vale fazer uma reflexéo sobre essas
nocgoes, eixo central de uma arqueologia da poténcia realizada por Agamben: no interior da
vontade de poténcia estdo expressos ndo somente os termos de uma poténcia ativa — que se diz
daquela faculdade de vir ao ato, contendo em si 0 seu principio ativo e por isso sua atualizacédo
€ necessaria; mas também sua coincidéncia com a poténcia passiva — que se diz da matéria que
ndo possui 0 seu principio ativo, como 0 marmore antes de se tornar estatua, e por isso sua
atualizacdo é contingente. Sendo assim, estamos diante de um duplo vinculo das poténcias,

explica Agamben, que resulta na nogdo de uma vontade de poténcia passiva.®*

%4Ndcleo daquela famosa alegoria da tabula rasa - que remonta de Aristdteles a John Locke e que é também a
experiéncia de uma contingéncia absoluta, tal qual Bartleby do escritor Melville ou o pianista Glenn Glould.
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Em suma, a poténcia é constitutivamente impoténcia, e é precisamente por comportar
seu contrario que sua atualizacdo pode ndo ser necessaria. Permitir essa compreensdo da
poténcia de ndo é fundamental porque é a partir disso que definimos o critério de acdo do
homem sobre o0 passado. Ora, nossa liberdade ndo se pauta somente sobre o que podemos fazer,
mas também, e sobretudo, quando temos o arbitrio sobre o que ndo podemos fazer. Traduzindo
para nossa reflexdo sobre o passado, temos uma poténcia de ndo quando ndo cumprimos
necessariamente os designios de nossas representacdes histdricas: "E como é somente a ardente
consciéncia do que ndo podemos ser que garante a verdade do que somos, assim é apenas a
visdo lucida do que ndo podemos ou podemos ndo fazer que da consciéncia ao nosso agir"
(AGAMBEN, 2014b, pag. 73).

Para Walter Benjamin, esse lugar do passado em que se pode restituir uma
revogabilidade é a recordacéo, que reside entre o acontecido e o0 ndo acontecido. Nesse sentido,
recordar ndo é recuperar toda a massa do esquecido a memoria, reconhecer a pluralidade de
historiografias, reconstruir tradicdes, inscrever o passado em arquivos ou monumentos —
embora essas varias intencdes integrem uma moral distinta da historiografia dominante, ndo se
difere substancialmente dessa.®®> Em outras palavras, ndo queremos medir a possibilidade de
outra tradicdo, o que seria insuficiente do ponto de vista filosofico, mas sinalizar para a

capacidade de o esquecido ser de algum modo possivel novamente.

A todo instante, a medida de esquecimento e de ruina, o desperdicio ontoldgico que
fazemos em n6s mesmos excede de longe a piedade das nossas lembrancas e da nossa
consciéncia. Mas esse caos informe do esquecido ndo é inerte nem eficaz — ao
contrario, ele age em ndés com ndo menos for¢a que a massa das recordacoes
conscientes, mesmo se de modo diferente. Ha uma forga e uma operagao do esquecido,
gue ndo podem ser medidas em termos de meméria consciente nem acumulados como
saber, mas cuja insisténcia determina o nivel de todo saber e de todo conhecimento.
Aquilo que o perdido exige ndo é ser lembrado e comemorado, mas permanecer em
nds e conosco enquanto esquecido, enquanto perdido — e unicamente por isso,
inesquecivel (AGAMBEN, 2016, pag. 53-54).

A dificuldade de compreender tal nocdo esta no fato de o saber estar preso a dialética
memoria/esquecimento — caso em que se algo é transmitido de uma geracao a outra, 0 € a partir
de uma tradicdo, como uma entidade. No confronto com esse problema, Heidegger nos alertou
para a diferenca ontoldgica, no seguinte sentido: o que é transmitido na tradicdo s6 é possivel a
partir de um diametral intransmissivel — e por isso toda memaria é também esquecimento. Pois,
naquela questdo filosofica suprema — da arché no logos, a respeito daquilo que funda o préprio
pensamento — temos que todo conhecimento tem sua raiz em uma abertura que transcenderia o

homem infinitamente.

%Importante ndo confundir a ética nietzschiana, de um superhomem, com a ética benjaminiana, que pretendemos
aqui, cujo teor, profundamente judaico, se baseia na concep¢éo histdrica do apéstolo Paulo.
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Acontece que 0 homem é um animal em débito com a existéncia e por isso busca sempre
apropriar-se do seu ser como quem se apropria de uma substancia ou fundamento. De maneira
que todas as tentativas de determinar um nome para aquilo que estd na origem do pensamento
— teologia, ontologia ou psicologia — foram, em geral apds a virada linguistica contemporanea,
convencionados como nomes da linguagem — dai que a Unica conclusdo ldgica que podemos
extrair ao se enunciar os nomes Deus, Eu ou Ser, é a existéncia da linguagem, autoreferéncia.

Todavia, Giorgio Agamben destaca que tal diagndstico heideggeriano no fundo acaba
repetindo uma verdade antiga da metafisica: "que a transmissdo ndo transmite nada (sendo a si
mesma), que a diferenca € anterior a identidade, que o fundamento é o abismo" (AGAMBEN,
2015a, pag. 167).%¢ Questdo essa desde sempre confrontada pela reflexdo da ética, cujo discurso
partiu sempre do fato de que o homem néo ha de realizar nenhuma vocacéo historica e nenhum
destino — ainda que esteja inscrito em suas representacdes: "Pois é claro que se 0 homem fosse
ou tivesse que ser esta ou aquela substancia, este ou aquele destino, ndo haveria nenhuma ética
possivel — apenas tarefas a fazer" (AGAMBEN, 20134, pag. 45).

Esse é justamente o ponto em que Agamben se afasta de Heidegger e se aproxima de
programa ético benjaminiano: o caminho comum entre a ontologia e a ética — e a poesia. Em
outras palavras, se 0 homem ndo dispde da existéncia como dispde de uma propriedade, é
porque a morada do homem, enquanto impropria, € como um habito.

Ethos comporta, dessa forma, o sentido de uma morada habitual, cujo endereco é o
mesmo daquela tarefa que retoma a filosofia antiga: como tocar os limites ilegiveis do
pensamento, como quem toca uma substancia, mas eliminando a trivialidade do indizivel? Isso
significa, por um lado, certa emancipacdo em relacdo as representacdes do pensamento e, por
outro, uma busca pelo preenchimento desse vazio enquanto fazer préprio do homem sobre a
terra — pois carecendo de natureza prdpria, 0 homem busca uma segunda natureza, impropria,
gue é a marca de sua felicidade. E é precisamente nesse sentido gque entre a ontologia e a ética
hd um momento poético, pois "o infante que, piedosamente, recolhe esta promessa [de

felicidade] e, mostrando embora a sua vanidade [0 vazio das representacGes], se decide pela

%E uma discussdo no ambito da filosofia da diferenca, segundo a qual haveria uma oposicao entre a concepgao de
identidade — em que as coisas permaneceriam 0 Mesmo, conservariam algo de identificavel — e a nogdo de
diferenca — que daria movimento ao mundo, onde as qualidades das coisas mudariam. A partir do século XX a
categoria da identidade foi submetida a uma revisdo critica — muito presente na chamada virada linguistica — e
compreendeu-se que a identidade era considerada anterior & diferenga por uma questdo de convengao, por uma
predominancia de uma visdo originaria do mundo, que nos faria vé-lo de maneira mais estavel e segura. Todavia,
desde Herdclito que a questdo da diferenca tem um papel fundamental, e até anterior ao Mesmo, no sentido que
a repeticdo viria muito mais do que desejamos ver do que daquilo que realmente 0 mundo é.
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verdade, decide recordar-se desse vazio e preenché-lo, é o poeta. "(AGAMBEN, 1999, pag. 41-
42. Grifo nosso).

No interior da transmissibilidade da histéria, o passado também ndo dispde de
propriedades reais e identificaveis e por isso pode apropriar-se de qualquer memoria. E nesse
sentido, o esquecido, que Benjamin quer recordar, ao comportar aquela mesma promessa de
felicidade dos gregos, eudaimonia, ndo deseja saltar a consciéncia e nem a memdria enquanto
propriedade, o que quer na verdade é a justica — dos oprimidos, conforme uma leitura marxista,
ou uma remissdo, conforme o judaismo.

Na formulacéo do eterno retorno, de outro lado, o amor fati sela um matrimdnio entre
destino e memoria, "no qual aquilo que s6 pode ser objeto de recordacdo (retorno do idéntico)
é vivido todas as vezes como um destino, é a imagem distorcida da verdade" (AGAMBEN,
1999, pag. 48). Mas a verdade da recordagdo, que no justo encontra sua morada — e que, no
caminho entre a ontologia e a ética, € a mesma morada da alma em Platdo —, esta para Benjamin
em um cruzamento entre teologia e memoria, conforme o paradigma messianico.

A imagem da felicidade esta indissoluvelmente ligada a da salvagdo. O mesmo ocorre
com a imagem do passado, que a historia transforma em coisa sua. O passado traz
consigo um indice misterioso, que o impele a redencdo. Pois ndo somos tocados por
um sopro do ar que foi respirado antes? N&o existem, nas vozes que escutamos, ecos
de vozes que emudeceram? Nao tém as mulheres que cortejamos irmas que elas ndo
chegaram a conhecer? Se assim &, existe um encontro secreto, marcado entre as
geracOes precedentes e a nossa. Alguém na terra estd & nossa espera. Nesse caso a
cada geracdo, foi-nos concedida uma fragil forca messianica para a qual o passado
dirige um apelo. Esse apelo ndo pode ser rejeitado impunemente. O materialista
histérico sabe disso (BENJAMIN, 1987, pag. 223).

Walter Benjamin buscou em seus textos uma aproximacgdo entre 0 marxismo e o
judaismo — sua relacdo com Bertold Brecht e Gershom Scholem é iluminadora nesse sentido —
, de maneira que o paradigma messianico é incompreensivel longe dessa convergéncia. Quer
dizer, da mesma forma que o messias anuncia os termos de uma ordem divina segundo a cultura
hebraica, também a historia, profanamente, é fundada na ideia de felicidade.

Em uma carta do apdstolo Paulo aos Corintios, cuja definicdo se revela para Agamben
como a mais rigorosa da vida messianica, podemos perceber esta anafora: "Digo-vos, porém,
irmaos, que o tempo € breve [...] aqueles que tém mulheres vivam como se as nao tivessem [...]
0S (ue compram, COMO Se NAo possuissem; e 0s que se servem do mundo, como se dele ndo se
servissem, porque a aparéncia deste mundo passa." (BIBLIA, Corintios I, 7, 29-32). A
expressao como se nao assentaria em uma tensdo, ndo entre conteldos semanticos opostos, mas
de um conceito consigo mesmo, cujo sentido é o de ndo fazer de um objeto uma propriedade,
mas um fazer uso — como se a vida fatica/messianica de maneira alguma se apropriasse do ente

ao qual esta entregue, apenas o usasse. Na experiéncia fatica o cristdo ndo abandona o mundo
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assim como o dasein ndo abandona o ente, e, uma vez imprépria, a vida pode ser
verdadeiramente apropriada.

Trata-se de recordar, finalmente, daquilo que Heidegger acusou a metafisica de ter
esquecido: a diferenca ontoldgica. Ao apresentar o tempo messianico, tendo em conta a
experiéncia fatica, Benjamin quer liquidar com a historia, no sentido de quitar e ndo de destruir,
para assim redimir o passado, salva-lo, tal qual o anjo da célebre gravura Klee, "que gostaria de
deter-se para acordas 0s mortos e juntar os fragmentos" (BENJAMIN, 1987, pag. 226)

Recordacédo e redencdo sdo categorias intimas, portanto, e componentes de uma mesma
tarefa que redne filosofia, poesia e ética. Dever esse que nada se distingue de certa operacao
realizada por Marcel Proust ao deslegitimar a necessidade de propriedades reais da memoria, e
em seu lugar propor a concepgéo de uma memoria involuntaria —em seu romance A la recherce
du temps perdu.

O ensaio A imagem de Proust trata precisamente dessa busca do escritor em dire¢do nao
aos reais acontecimentos, mas a imagem de um mundo deformado pelas semelhancas, "o tecido
de sua rememoracéo, o trabalho de Penélope da reminiscéncia (BENJAMIN, 1987, pag. 37).
Ou seja, trata-se precisamente de um imemorial, que ndo tem propriedade, e por isso sua

recordacdo ndo limita a possibilidade de acontecimentos.

Cada manhd ao acordarmos, em geral fracos e apenas semiconscientes, seguramos em
nossas maos apenas uma franja da tapecaria da existéncia vivida, tal como o
esquecimento a teceu para nds. Cada dia, com suas ac¢@es intencionais e, mais ainda,
com suas reminiscéncias intencionais, desfaz os fios, os ornamentos do olvido
(BENJAMIN, 1987, pag. 37).

A recordacdo é, pois, um estranhamento do passado, pois uma vez que ndo 0 possuimos
verdadeiramente — tendo em vista que 0 progresso entrega apenas sua representacao, portanto,
sua poténcia absoluta —, podemos estabelecer com ele uma suspeita. Trata-se da mesma
operacdo realizada a partir da citacdo, método de escrita benjaminiano que cumpre a dupla
tarefa de interromper o fluxo de apresentacdo de um texto e a0 mesmo tempo conservar em si
seu contetido — podendo, no entanto, ser passivel de um novo contexto.

Citar é, todavia, interromper o contexto utilitario da qual a coisa pertence, estranha-la e
restituir seu conhecimento sob outra luz. E o ser humano o principio ativo imerso na histéria,
que pode desejar ndo cumprir os designios de seu progresso, mas recorda-lo/cita-lo, libertando
0 passado de sua escraviddo instrumental. Pois se 0 que a historia escreveu € facticidade, entéo
ela pode ser modificada pela recordacao.

Finalmente, a contingencia esta ausente no passado, pois ainda que introduza certa

desordem no mundo, ¢é balanceado pelo principio da necessidade condicionada, de que o que
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foi ndo pode mais ser de outro modo. "Essa articulacdo temporal condiciona na realidade toda
a representacdo da possibilidade da ciéncia ocidental” (AGAMBEN, 2015a, péag. 69). Na
recordacdo, entretanto, é possivel confrontar tal principio da necessidade para ratificar a
existéncia da poténcia, isto &, dizer que algo é diferente do que é. Esse é precisamente o
proposito de uma filosofia da histéria: no lugar de pressupor o ser e a poténcia, devemos pensar
a sua exibigéo.

As sociedades tradicionais ndo possuem o problema moderno da transmissibilidade em
seu interior, pois na auséncia de tesouros civilizacionais e de patrimonios culturais, uma geracao
transmite a outra sua tradi¢do viva em seus sistemas de crencas. Mas é quando a tradi¢do perde
sua vitalidade que o passado acaba entrando em atividade a partir de um acumulo, que aliena o
homem a medida em que nédo restam critérios que lhes deem arbitrio sobre sua origem e sobre
seu destino. O progresso aqui ndo é nada mais que uma ilusdo que a histéria cria para falsificar
uma verdadeira apropriacdo do passado e que, no fundo, exibe nada mais que a debilidade da
imaginacdo humana de fabular e redimir nossa historia.

Enfim, se podemos considerar que 0s humanos ndo atribuem vida somente aos corpo
biologico, mas também as imagens — particularmente aquelas do passado, ainda que possam ser
assumidas enquanto imago, espectros —, entdo também podermos produzir pensamento se
reconhecermos nas representacdes historicas o lugar de projecéo das paixdes humanas, o lugar

da luta do homem contra os seus desejos e contra os delirios de sua imaginacao.

A histéria da humanidade é sempre a histéria de fantasmas e imagens, porque é na
imaginacdo que tem lugar a fratura entre o individual e o impessoal, o multiplo e 0
Unico, o sensivel e o inteligivel, e, a0 mesmo tempo, a tarefa de sua composicdo
dialética: As imagens sdo o resto, os vestigios do que os homens que nos precederam
esperaram e desejaram, temeram e removeram. E como é na imaginacdo gue algo
como uma histdria se tornou possivel, & por meio da imaginacdo que ela deve
novamente se decidir. (AGAMBEN, 2012a, pag. 63)
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4 METODO E METODOLOGIA

Essa tese é de énfase tedrica, de carater filosofico e cientifico®’, e trata da relagio entre
imagem e sacrificio a partir dos estudos de René Girard e Giorgio Agamben — localiza-se,
portanto, nos confins da estética em comunicacgdo e da teoria da imagem. A opcao pelos dois
autores é devido aos seus trabalhos em torno da nogéo de sacrificio, pois enquanto o primeiro
investiga o fendmeno desde a aurora da humanidade até as tragédias literarias de séculos
recentes — como Dostoievski e Shakespeare; 0 segundo se interessa pelo sacrificio a partir do
verbete do homo sacer, préprio do direito romano antigo, buscando compreender como este
funda as nossas democracias contemporéneas. Articulando ambos, portanto, € possivel
enriquecer reflexdes sobre o sacrificio a partir de uma perspectiva tanto estética quanto politica,
considerando aspectos culturais, filoséficos, antropologicos e temporais diferentes.

Girard acredita ter descoberto aquilo que deu a dindmica de nossa evolugéo social, a
partir das nocdes rivalidades miméticas e de um mecanismo impeditivo da violéncia
generalizada, a instituicdo sacrificial. Considerava-se epistemologicamente um realista, que
acredita na existéncia de um referente, mas também acredita na realidade objetiva e na
possibilidade de conhecé-la: “toda disciplina em processo de consolidagdo so alcanga resultados
duréaveis se fundada no realismo do senso comum” (GIRARD, 2000, pag. 41). E um critico,
portanto, do idealismo aleméo e do pragmatismo utilitario, interessado em estabelecer padrées
de pensamentos que poderiam fazer entenderem-se objetivamente um engenheiro do Egito
Antigo e um engenheiro hidraulico contemporaneo.

Ja Agamben é filésofo. Em sua perspectiva epistemoldgica procura superar as
dicotomias entre o universal e o particular, considerando que tais antinomias ndo desaparecem,
mas perdem substancia e se transformam em polos que em conjunto lancam nova luz sobre a
realidade: “Significa, entre outras coisas, que entre A e A se da um terceiro elemento que ndo
pode ser, entretanto, um novo elemento homogéneo e similar aos anteriores: ele ndo € outra
coisa que a neutralizagdo e a transformagdo dos dois primeiros” (AGAMBEN, 2006, onling).
Seu principal projeto, homo sacer, reine as no¢des de soberania e biopolitica para buscar

entender os fundamentos dos estados democraticos. Essas concepcBes seriam a principio

$7Segundo Umberto Eco, uma tese pode ser considerada cientifica se: possui um objeto reconhecivel — a relagéo
entre imagem e sacrificio, a luz de dois autores; é uma investigagao inovadora —no nosso campo de estudos, em
comunicacdo, ndo foram encontradas investigagdes que articulassem Girard e Agamben em torno do nosso
objeto; é til a outros — trata-se de uma investigacdo fecunda para observar e analisar as querelas politicas em
nossas democracias espetaculares; ha elementos para confirmagdo e rejeicdo das hip6teses apresentadas — as
representacdes persecutdrias apresentadas, as imagens e os dispositivos punitivos aqui analisados, exibem uma
mecénica vitimaria, conforme discutidos nos textos de Agamben e Girard.
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antindmicas e mutuamente excludentes, mas a partir da arqueologia paradigmatica elas perdem
suas contradicbes e tornam-se oposicOes, perdem suas substéncias individuais e
consubstanciam um Unico paradigma, estabelecem, enfim, uma tenséo polar cujas linhas de
forcas estdo presentes em cada um dos polos sem poderem ser delimitadas especificamente.
Para além de suas perspectivas tedricas, pretendemos articular os dois métodos, tendo
em mente que ambos buscam dar respostas diferentes a investigacdo de fendmenos originarios
— esses que ndo podem ser acessados por meio de evidéncias diretas. A chave dessa
aproximacao revela-se na compreensdo de ambos autores em torno da noc¢éo de figural: se o
italiano raciocina a partir de figuras epistemoldgicas — os paradigmas sdo chamadas assim em
algumas passagens de Arqueologia do saber; o francés interessa-se por uma hermenéutica
figural das representacdes persecutorias, conforme descri¢do de Erich Auerbach.
Metodologicamente buscamos amadurecer, a partir de uma investigacao bibliografica
dos nossos dois autores centrais, as nogdes de sacrificio e imagem — esta Gltima nogéo é apenas
tematizada por Agamben, uma vez que ndo ha para Girard um problema da imago em seus
trabalhos, embora a tragédia literaria trate da dimenséo plastica do bode expiatério. Contudo,
também trabalharemos com outros autores de maneira transversal em nossa investigacao, como
s8o 0s casos de Carl Schmitt, Walter Benjamin, James Frazer, Marcel Mauss, Michel Foucault,
entre outros. No capitulo cinco, onde elencamos a categoria de efigie como paradigma de
investigacdo, recorremos as analises tanto genealdgicas dos dispositivos de poder, envoltos na
ideia de sacrificio e soberania, quanto interpretacdes de textos persecutdrios — seguindo 0s
termos da hermenéutica girardiana. Finalmente, elencamos imagens que pudessem representar
as efigies de nossas elites politicas, inspirados naquilo que Aby Warburg classificou como

pathosformel, em seu Atlas mnemosyne.
4.1 Entre a hermenéutica figural e a arqueologia paradigmatica

Como é possivel relacionar dois eventos histéricos que ocorreram em temporalidades
ndo lineares? O método discutido nessa tese diz respeito a essa questdo, sobre a qual Giorgio
Agamben e René Girard deram respostas diferentes — uma vez que o primeiro parte da filosofia
e 0 segundo da antropologia —, todavia complementares, e por isso realizaremos uma
aproximacao teorica.

Uma chave para relacionar o método dos dois autores esta em Paulo. Para Girard, o
advento de Cristo permitiu aguele apdstolo a compreensédo de todos 0s eventos historicos que o
antecederam, com a acepcao de que o segundo evento € o responsavel por esclarecer a plenitude

e o sentido do primeiro; jA Agamben, de maneira semelhante, mas ndo idéntica, aponta que o
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tempo messiénico, o tempo do agora, é cronologicamente indeterminado e tem a capacidade de
colocar em relagdo consigo mesmo qualquer instante do passado: “de fazer cada momento ou
episddio da narrativa biblica uma profecia ou uma prefiguragao (typos, “figura”, ¢ o termo que
Paulo prefere) do presente” (AGAMBEN, 2014b, pag. 32).

Sendo assim, ambos partem de uma perspectiva semelhante sobre o acesso a um
fenémeno originario, aquele que ndo pode ser alcancado por evidéncia direta. Todavia, chegam
a conclusdes diversas sobre o caminho a percorrer: para Agamben a via de acesso ao originario
deve inevitavelmente se defrontar com uma tarefa arqueoldgica paradigmatica, inspira-se,
portanto, em Michel Foucault; enquanto René Girard propde um método hermenéutico préprio,
semelhante & interpretacéo figural de Auerbach®,

Foi Foucault que consagrou o método arqueoldgico para o pensamento filoséfico —
ainda que outros autores também o tenham discutido, como Kant, Nietzsche, Franz Overbeck e
Dumézil —, através do livro A arqueologia do saber, onde esbocou o programa de uma teoria
dos enunciados. Isto é, o autor tomou como objeto de investigacdo nem as frases e nem as
proposi¢cdes, mas, seguindo as pistas de Benveniste, os enunciados, que ndo se delimitam aos
saberes e nem as disciplinas.

Em outras palavras, o interesse de Foucault esta dirigido ao modo como os enunciados
governam uns aos outros. Essa preocupacdo nos traz duas implicagdes fundamentais: a primeira
é que a busca pela arché, fundamental para toda tarefa arqueoldgica, ndo procura uma origem
situada cronologicamente, mas investiga as estruturas de emergéncia dos fenémenos; segundo,
h& uma exclusao do sujeito, quer dizer, a existéncia dos enunciados é por assim dizer andnima.

Agamben por seu turno realiza uma releitura de Foucault para identificar nos seus textos
uma terceira via entre a filosofia transcendental e a fenomenologia, caminho por ele chamado
de paradigma. De fato, Foucault ndo serviu-se dessa expressao para designar seu método, mas
para o italiano o pandptico, em Vigiar e Punir, o cuidado de si, na Histdria da Sexualidade, o
grande parto, na Histdria da loucura, sdo matrizes paradigmaticas, sdo “o método foucaultiano
em seu gesto mais caracteristico” (AGAMBEN, 2010, pag. 22. Traducao nossa).

Em outros termos, paradigma é rigorosamente um exemplo, cuja funcdo néo é elaborar
hipdteses explicativas, mas, ao tentar dar conta de fenbmenos que escaparam a mirada historica,
tentam tornar cognoscivel um contexto histérico problematico, deslocando o do seu contexto e

exibindo-o de modo inteiramente novo:

38Erich Auerbach é fildlogo aleméo, estudioso de literatura comparada, que escreveu um livro todo dedica a nogdo
de figura.
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Mais parecido a alegoria que a metafora, o paradigma € um caso singular que desloca
do contexto do que forma parte somente na medida em que, exibindo sua propria
singularidade, torna inteligivel um novo conjunto, cuja homogeneidade ele mesmo
deve constituir” (AGAMBEN, 2010, pag. 23. Tradugao nossa).

Da problematica do paradigma se ocuparam varios autores, como Aristételes, Kant,
Goldschmidt e Aby Warburg. Este ultimo nos interessa mais, pois nele hd um deslocamento do
método paradigmatico para uma investigacdo das imagens, objeto de nossa tese. Entre 1924 e
1929, Warburg trabalhou no seu Atlas Mnemosyne, um conjunto de painéis com imagens

heterogéneas que se referiam a uma mesma férmula emotiva, Pathosformel.

Figura 5 - Atlas Mnemosyne

Fonte: Aby Warburg. Pranchas 45, herdis, e 46, ninfas.

Qual a relacdo, questiona Agamben, entre cada figura do painel e a formula pathos?
Fariamos uma leitura equivocada se buscassemos em cada painel algo como um arquétipo e
outro original do qual todas outras gravuras derivariam. Ora, ndo ha originais e nem copias dos
herois ou das ninfas, conforme os painéis acima, pois cada figura é tanto a arché quanto um
exemplo de sua formula geral; e cada Pathosformeln é um composto indiscernivel entre
originalidade e repeticdo, nem arcaica e nem contemporanea.

Note que Warburg, segundo Agamben, ndo se deixa levar por um ponto de vista formal
da historia da arte, mas, abrindo mao dos termos forma e contetdo, entrelaca carga emotiva e
formula iconografica, e apresenta uma teoria da imagem fora dos limites da estética. O autor
toma cada decisdo estilistica dos artistas como uma decisao ética, uma busca do arista por sua
morada vital. E é reconhecendo tais contradi¢fes nas deliberacdes de cada génio criativo, para
além de sua escola, que Warburg pdde identificar o conflito entre as novas formulacGes e as
tradicOes artisticas, pdde identificar as sobrevivéncias do arcaico no moderno, pdde, enfim,

tracar diagndsticos do ser humano ocidental. Agamben explica melhor:
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O simbolo e a imagem desempenham para Warburg a mesma funcéo que, segundo
Semon, o enagramma desempenha no sistema nervoso central do individuo:
cristalizam-se neles uma carga energética e uma experiéncia emotiva que sobrevivem
como uma heranga transmitida pela memoria social e que [...] tornam-se efetivas
através do contato com a “vontade seletiva” de uma determinada época. Por isso,
Warburg fala muitas vezes dos simbolos como “dinamogramas” que sdo transmitidos
aos artistas em um estado de maxima tensdo, mas néo polarizados quanto a sua carga
energeética ativa ou passiva, negativa ou positiva, e cuja polarizacdo, no encontro com
a nova época e suas necessidades vitais, pode levar a uma virada completa do
significado (AGAMBEN, 2015a, p4g. 118-119).

Assim, o artista, em relacdo a tradicdo, ndo faz uma escolha meramente estética ou
imparcial quando produz. Ao contrario, a cada imagem herdada h4 um confronto mortal ou
vital, ético por assim dizer, pois as energias polarizadas que estdo em poténcia naquela figura
podem orienta-lo ao conhecimento ou conduzi-lo a uma estéril sujeicdo.*

Se uma investigacdo desse tipo Ihe permitiu tal intuicdo antropologica, é que as imagens
sdo para Warburg realidades histéricas inseridas na problematica da transmissdo da cultura.
Ora, trata-se da mesma questdo apresentada por Benjamin, ao colocar que as imagens do
progresso, que a modernidade projeta para o presente, sdo espectros que ja perderam sua morada
na tradicdo e agora se acumulam sem conexdao com o passado. De outro lado — assim como
ocorre com as imagens do cinema e da fotografia, cujas poténcias recolocam o homem na pétria
dos gestos —, tais espectros também podem encontrar 0 seu momento historico, caso as imagos
de nossa sociedade do espetaculo sejam revitalizadas e compreendidas a luz da recordacao.

Com semelhante intuicdo antropoldgica René Girard elaborou o seu método, que pode
ser melhor iluminado a partir da hermenéutica figural de Erich Auerbach. Segundo este, os
primeiros trabalhos de literatura cristd continham a expressao pré-figuracdo, ou typos, que
depois foi permutada por outras classes de palavras latinas, como figura, effigies, exemplum e
imago. Entre essas expressdes, a no¢do de figura era que abarcava de forma mais plena, pelo
menos para o periodo medieval, a hermenéutica figural, pois significava “o principio formativo,
criativo, a mudanca da esséncia que permanece, 0s matizes de significado entre copia e
arquétipo” (AUERBACH, 1997, pag. 42).

Os padres da igreja recorriam a interpretacéo figural para compreender os textos biblicos
baseando-se, principalmente, nas passagens das epistolas paulinas. Paulo era, por assim dizer,
o emblema da hermenéutica figural. Foi ele quem nos mostrou que o Velho Testamento nédo
deveria ser avaliado a partir de sua literalidade, como um livro de leis e da histéria do povo de

Israel, mas como uma promessa e pré-figuracao de Cristo:

39Foi assim que Warburg descobriu, por exemplo, que havia uma sobrevivéncia, Nachleben, da civilizagio paga
no Renascimento. Como na gravura Melancolia de Durer, artista do renascimento nordico, que neutralizou o
medo supersticioso em torno da imagem do demdnio Saturno.
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Seu pensamento, que combinava de modo notdvel a pratica politica com uma fé
poética criativa, transformou a concepcao judaica da ressurreicdo de Moisés em um
novo sistema de profecia figural, no qual o novo Messias preenche e anula ao mesmo
tempo a obra realizada pelo seu precursor. Desta maneira, o que o Velho Testamento
perdia como livro de uma historia nacional, ganhava em atualidade dramética
concreta. Paulo ndo formulou uma interpretagdo sistematica do Velho Testamento no
periodo seguinte deram continuidade a sua concepcdo e interpretacdo” (AUERBACH,
1997, pég. 44).

Em sintese, a interpretacéo figural estabelece uma conex&o entre dois eventos histéricos,
“em que o primeiro significa ndo apenas a si mesmo mas também ao segundo, enquanto o
segundo abrange ou preenche o primeiro” (AUERBACH, 1997, pag. 46). Quando dois
momentos no tempo sao assim postos, pode-se supor um salto anacrénico no tempo, o0 que nao
é verdadeiro, pois a figura pressupde dois polos, e considerando que a finalidade do primeiro
polo so é iluminada pelo segundo, entdo temos na verdade dois lados de uma mesma figura.

A literatura e a arte podem ser instrumentos privilegiados de analise para esse método,
pois aqui a estética e a ética ndo se opdem, mas produzem um tipo de conhecimento que ndo
seria alcancado de outro modo. Vejamos, a titulo de exemplo, a interpretacdo de Girard de um
poema de Guillaume de Machaut, em que judeus sdo acusados de envenenar a dgua de uma

cidade — o eu lirico do poema explicita um édio antissemita.

Depois disso, veio uma merda\ falsa enganadora e renegada:\ foi a Judéia, a odiada,\
a perversa, a desleal,\ que odeia e ama todo mal\ que tanto ouro e prata perdeu\ e a
crista gente prometeu\ que depois, rios e fontes,\ que eram claros e limpos\ em muitos
lugares envenenaram\ e muitos suas vidas terminaram\ pois aqueles que deles usavam
logo repentinamente faleciam\ Entéo, certamente, dez vezes cem mil\ disso morreram,
no campo e na cidade\ Antes que fosse percebida\ essa mortal desventura.\ Mas aquele
gue no alto senta e de longe vé,\ que tudo governa e tudo prové,\ essa traicdo mais
celerada\ ndo quis, e logo a fez revelar\ e tdo publicamente saber\ que eles perderam
corpo e ter\ Pois todos os Judeus foram destruidos,\ uns enforcados, outros
gueimados,\ outros afogados, outros decapitados\ pela cabeca com machado ou
espada. (MACHAUT in GIRARD, 2004, pag. 6-7)

Os acontecimentos descritos 0 longo do poema sdo absolutamente inverossimeis, ou
parcialmente verossimeis, e por isso a tradicao critica moderna de imediato desconfia de todos
os dados fornecidos ali. Todavia, no contexto da hermenéutica girardiana, tal poesia pode sim
remeter um acontecimento real: a perseguicdo aos judeus, cujo massacre operado por uma
multiddo assassina pode ter sido motivado por um rumor de que 0S mesmos estariam
envenenando pocos. Mas como verificar que essa perseguicao € verdadeira se a maior parte dos
eventos no poema sdo inverossimeis e ndo sabemos sequer onde foram desenvolvidos os
episddios? Ora, a hermenéutica figural permite confirmar a perseguicdo antissemita se

compararmos o poema de Guilhaume a outros textos sobre a época:

De onde vem, portanto, a seguranca espantosa de nossa afirmacdo: judeus foram
realmente massacrados? Uma primeira resposta se apresenta ao espirito. Ndo lemos
esse texto isoladamente. Existem outros textos da mesma época; eles tratam dos
mesmos assuntos; alguns deles valem mais do que o de Guilhaume. Seus autores neles
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se mostram crédulos. Todos eles formam uma rede estreita de acontecimentos
histéricos no seio do qual recolocamos o texto de Guillaume. E gragas a esse contexto,
sobretudo, que conseguimos chegar a separar o verdadeiro do falso na passagem que
citei. (GIRARD, 2004, pag. 11).

Existe, € verdade, uma rede de conhecimento histérico que confirmaria as perseguicoes
aos judeus na Franca, de uma maneira geral entre 1349 e 1359. Mas o contexto historico ndo é
decisivo para 0 método girardiano, pois, ainda que ndo se soubesse desses dados, o foco de
Girard se dirige ao estado psicossocial dos perseguidores que produziram 0S massacres,
considerando como elementos de evidéncia a estrutura persecutoria da narracdo e a
possibilidade de uma opinido publica excitada, que poderia de fato ter acolhido rumores de
envenenamento.

Ora, a funcdo fabuladora dos poetas, antes de denotar um dado meramente ficcional,
pode apontar para um imaginario de vinganca que possivelmente pairava a época. Tendo isso
em vista, ha uma correspondéncia entre textos verossimeis — documentos historicos — e
inverossimeis — fabulas, contos e poemas —, que se enraiza em uma hipotese mais geral: ha uma
perseguicdo real ao povo judeu, porém, relatada do ponto de vista psicoldgico do perseguidor.

Se Guillaume tivesse acrescentado os elementos mais inacreditaveis — como infanticidio
ritual, ou catastrofes misticas supostamente causadas pelos judeus — para justificar o assassinato
das vitimas, ainda assim a certeza do massacre se evidenciaria, porque quanto mais as acusacoes
sdo inverossimeis num texto poético, mais elas confirmam a vivacidade das paix6es no seio do

massacre onde o poeta poderia estar inserido.

As representacBes persecutdrias nos mentem, indubitavelmente, mas de modo
demasiado caracteristico dos perseguidores em geral, e dos perseguidores medievais
em particular, para que o texto ndo diga a verdade sobre todos os pontos em que ele
confirma as conjecturas sugeridas pela prépria natureza de sua mentira. Quando é a
realidade de suas perseguic@es que os perseguidores provaveis afirmam, eles merecem
que lhes demos confianga. (GIRARD, 2004, pag. 14).

Os melhores documentos sdo aqueles dos perseguidores ingénuos que se esfor¢cam tanto
para justificar a necessidade do massacre e nao apagam vestigios, diferente dos perseguidores
modernos, que sao atentos e sabem que estdo em face de um documento que pode trai-los. Nessa
Otica, as descri¢bes fortemente estereotipadas sé denunciam e confirmam o forte preconceito
no imaginario dos perseguidores, portanto, possuem um valor intrinseco para investigacdo das
representacdes persecutdrias.

A ldade Média deixou uma farta quantidade de documentos de origem crista que relatam
violéncias coletivas durante peste negra no século XV. O menor rumor de chegada da epidemia
conduzia multidbes violentas a eliminarem minorias, como estrangeiros, leprosos e mais

comumente os judeus. Todos relatos remetem a uma mesma estrutura persecutoria: uma
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comunidade em crise em face de um desastre causado pela peste, as instituicbes hierarquicas
desaparecem, os valores tradicionais sdo eliminados, triunfa a desordem; as vitimas sdo
acusadas de cometerem 0s crimes mais estereotipados possiveis — que remetem a tabus
civilizacionais, como infanticidio, incesto, profanac6es rituais —; depois ha o linchamento de
minorias; e, enfim, uma espécie de sensacdo de expurgacdo do mal se espraia na comunidade.

Retomando, do mesmo modo que Paulo faz uma interpretacdo figural dos
acontecimentos tratados no Velho Testamento — para, no conjunto da obra, anunciar que ali se
tratava de uma pré-figuracdo de Cristo —, também Girard inclui o poema de Guillaume dentro
de um conjunto mais amplo de textos de perseguicao, em que cada documento é lido como uma
alegoria de um bode expiatorio. Desse modo, as representacdes persecutorias devem ser
investigadas a partir de um mesmo plano figural, em que um polo séo os proprios textos de
perseguicdo e o outro polo € um acontecimento originario real: o fato concreto de que houve
violéncias coletivas contra vitimas arbitrarias.

O método paradigmatico pode ir ao encontro do método comparativo girardiano, caso
investiguemos a estrutura vitimaria como um paradigma. Esse procedimento consiste em
compreender um conjunto de imagens de nossa sociedade do espetaculo como uma
recordacdo® das imagens sacrificais dos primitivos; implica a possibilidade de construir um
painel de imagens que remetam a uma mesma férmula patética, a saber, 0 bode expiatorio;
implica, enfim, pensar que o paradigma do homo sacer — cuja genealogia, investigada por
Agamben, ndo data muito antes do direito romano antigo e do direito germanico tribal — é a
face mais contemporanea dos ritos sacrificiais que marcaram a passagem da nossa animalidade
para humanidade nas primeiras teocracias — ha mais de 30 mil anos atras.

Partimos aqui, portanto, de uma premissa: nossas democracias espetaculares produzem
bodes expiatorios e estes, por seu turno, sdo representados por imagens e difundidos pela
imprensa nacional — e ndo somente em poemas, documentos cristdos medievais e romances
tragicos, conforme o foco de analise da antropologia girardiana. Dessa maneira, objetivamos
elencar, investigar e analisar um conjunto de imagens que componham uma mesma figura
paradigmatica, a saber, a efigie —como veremos logo. Também, é importante elencarmos outros
textos de representacBes persecutdrias e dispositivos, aqui seguindo a licdo de Agamben, que

denunciem estruturas sacrificiais de poder.

40 Verificar o texto imagem e histéria, onde discutimos a nogdo de recordagao.
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4.2 Representacdes persecutdrias

Perseguicdo aqui é sempre uma acdo violenta de carater coletivo ou de ressonancia
coletiva que massacra uma vitima arbitraria. Nossas instituicdes souberam, em maior ou menor
medida, absorver essa animosidade coletiva, assentando-a nos mais variados dispositivos —
todos decorrentes de uma mesma instituicdo original, o sacrificio: é o caso do sistema juridico,
que pune, sobre o pretexto de fazer justica, aqueles que cometem crimes, vingando a
comunidade; é o caso do proprio sufragio, cujo rito democratico reencena uma periddica
alternancia do poder — outrora havia o sacrificio dos reis-deuses, vitimas de uma multiddo
inflamada; ou o caso dos jogos desportivos, que extravasam a energia de multidGes.

Mas a perseguicdo aqui deve ser avaliada de uma maneira singular, designa uma agao
violenta semelhante a uma cagas as bruxas e que possui fases mais ou menos demarcadas: de
crise, de esfacelamento das instituicdes que absorvem essas crises, de uma excitacdo da opinido
publica, de mobilizacdo espontanea de multiddes em prol da substituicdo das instituicoes
pacificadoras e, finalmente, de uma producéo de bodes expiatorios. Essas crises sdo dificeis de
serem identificadas e variam de acordo com 0 momento e o contexto social de cada sociedade,
podendo ser deflagradas por epidemias, catastrofes ambientais, fome, seca, corrupgéo, crise
econdmica, etc. De modo que ndo importa exatamente o que deflagra a crise, porque aqui esta
em questao o ponto de vista dos perseguidores — portanto, ndo interessa a coeréncia que motiva
a violéncia —, que, genuinamente revoltados, sentem na pele uma espécie de caos social que 0s
impulsiona a uma tomada de atitude definitiva e catartica.

Interessa-nos, sobretudo, a relacdo entre essas caracteristicas persecutorias e suas
representacdes imagéticas. Para Girard, os relatos de perseguicdo justapdem um conjunto de
esteredtipos em um mesmo documento, que levam a concluir sobre a existéncia de um

linchamento coletivo:

N&o é necessario que os esteredtipos estejam todos presentes. Trés deles bastam e
frequentemente até dois. Sua presencga nos leva a afirmar que: 1) as violéncias sdo
reais, 2) a crise é real, 3) as vitimas sdo escolhidas ndo por causa de crimes que lhes
sdo atribuidos, mas de suas marcas vitimarias, de tudo aquilo que sugere sua afinidade
culpével com a crise, 4) o sentido da operacdo € o de langar sobre as vitimas a
responsabilidade desta crise e de agir sobre ela destruindo tais vitimas ou a0 menos
expulsando-as da comunidade que elas “poluem” (GIRARD, 2004, pag. 32)

Se Girard esta correto, se esse esquema € aplicavel, entdo devemos encontrar seus
elementos nas imagens e textos aqui elencados. Entretanto, para que essas imagens sejam
paradigma do bode expiatorio é necessario que elas tenham alguns esteredtipos que rememorem

as perseguicfes mitoldgicas.
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O uso da expressdo mitologia ndo é gratuito. Ora, somos levados a pensar que 0s mitos
sdo como fantasias de origens fundadoras de uma civilizacdo e que suas interpretacdes
imaginérias devem p6r em suspeicao todo seu testemunho. Mas, na verdade, grande parcela dos
mitos, conforme Girard, sdo absolutamente semelhantes em sua estrutura aos textos de
perseguicdo, pois reencenam 0s quatro esteredtipos ja mencionados.

Vejamos, a titulo de exemplo, o mito de Edipo Rei: A peste que assola Tebas é o
primeiro esteredtipo, a violéncia é real; Edipo mata o pai e desposa a mée, logo, os crimes de
incesto e parricidio contagiam e generalizam em toda comunidade, portanto, a crise é real;
Edipo possui marcas vitimarias — que s30 mais importantes para fazer dele um bode expiatério
do que ele ser a causa real da crise —, pois édipo € coxo, é considerado estrangeiro e é filho do
rei, herdeiro legitimo de Laio — ou seja, um marginal dentro e fora da comunidade; finalmente,
0 quarto estereGtipo € a responsabilizacio de Edipo, em outras palavras, o expurgo: Edipo fura
0s préprios olhos, abandona a cidade e morre, enquanto a terra que o acolhe se torna sagrada.

Sendo assim, na antropologia girardiana, os textos mitoldgicos e as representacdes
persecutorias guardam uma estreita relacdo. Em todo caso, € a mentalidade do perseguidor, o
seu imaginario, que cria os estereotipos: “Os perseguidores acreditam escolher sua vitima por
causa de crimes que lhes sdo atribuidos e que dela fazem a seu ver, a responsavel pelos desastres
aos quais eles reagem por meio da perseguicdo. Na realidade, sdo os critérios persecutorios que
os determinam” (GIRARD, 2004, pag. 37). Sendo assim, a sociedade € mais suscetivel a
polarizar contra as vitimas que guardam estere6tipos vitimarios nos contextos de crises.*!

A leitura genealdgico paradigmatica também é aqui de todo fundamental. Ela deve se
complementar a hermenéutica proposta por Girard por cuidar do ponto de emergéncia do
fendmeno em investigacdo, sem uma preocupacdo cronoldgica. Por isso, as imagens aqui
discutidas, de nossas democracias espetaculares, podem ser absolutamente andlogas as pinturas
rupestres ou antigas, pois ambas se complementam, se iluminam e decifram um mesmo arcano.

Finalmente, devemos nos servir ora da genealogia paradigmatica, conforme estrutura
Agamben, ora de uma hermenéutica de perseguicdo, de acordo com a antropologia de Girard.
Ja as imagens aqui elencadas fornecem um conjunto que reforca e constitui a ideia de bode
expiatdrio. E todos esses textos e imagens serdo pensados a partir de uma mesma figura

epistemoldgica, de uma mesma férmula patética: efigie de nossas elites politicas.

41 Nao é dificil estabelecer essa relacdo. Nos casos de violéncia generalizada, a multiddo procura os mais fracos, os
ricos, os lideres, estrangeiros, etc. E o contexto social que define o que é um tabu e o que ndo é naquela sociedade.
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5 EFIGIES

Conforme ja abordamos na introdu¢do, em 1327 morreu o rei da Inglaterra Eduardo I,
seu corpo foi embalsamado no Castelo de Berkley e depois levado a Abadia de Gloucester para
ser finalmente enterrado. Tratou-se de um funeral grandioso, com ledes dourados, estandartes
pintados com folhas de ouro e, de maneira inédita, confeccionaram uma efigie de madeira,
adornada com uma coroa de cobre, e sepultaram-na junto a mortalha real. Seu sepulcro marca
0 primeiro registro do costume de colocar sobre o tampo do caixdo uma representacdo do
monarca, decorado com pomposas insignias da soberania — como coroa, mascaras mortuarias e
maéos artificiais —, que mais tarde foi transplantado para Franca, a partir da morte do Rei Carlos
VI em 1422.

A importancia do funeral da efigie torna-se maior, durante o século XVI, do que 0s
proprios sepulcros monarquicos, algo que comega a ficar evidente com o enterro de Carlos VIIl,
até ganhar sua forma mais bem acabada em 1547 com a morte de Francisco | — cuja efigie foi
velada durante 10 dias, com participagéo ativa do clero, como se fosse uma pessoa viva. Enfim,
0 rei, que antes era enterrado junto as suas insignias de soberania, passa a ser ritualmente
despido em sua mortalha, deixando suas joias para sua imagem, a legitima detentora da gldria.

Kantorowicz observa a existéncia de um antecedente pagdo desse cerimonial, embora
tenha ponderado que ndo havia influéncia direta entre um e outro rito — apesar das semelhancas.
Ele se referia as antigas apoteoses romanas, uma deificacdo dos imperadores mortos, celebrada
em festas e rituais religiosos, onde a cidade assistia enlutada a sucessdo imperial. Nesses
funerais os restos mortais do imperador também eram enterrados junto a sua imagem de cera,
que era vestida de dourado e tratada como uma enferma durante sete dias no atrio do palacio,
enquanto as matronas velavam-na ao lado da cama e os médicos simulavam uma afericdo de
pulso, prenunciando dia apos dia o desfecho funebre.

Outros autores como Ralph Giesey, Elias Bickermann e Julius Schlosser também
confirmaram a hipotese pagd daquela ceriménia medieval. Ora, tantas semelhanc¢as ndo podem
ser postas em parénteses, conforme destaca Agamben, mas antes devem indicar um vinculo
entre o corpo politico do rei e 0 corpo matavel e insacrificavel do homo sacer.

Cada homem ¢é sepultado uma s6 vez, assim como morre uma sé vez. Na idade dos
Antoninos, em vez disso, o imperador consagrado € queimado na pira duas vezes, uma
primeira vez in corpore e uma segunda in effigie. O cadaver do soberano arde de modo
solene, mas ndo oficial e os seus restos sdo depositados no mausoléu. Neste ponto, o
luto publico geralmente termina... Mas para o funeral de Antonino Pio tudo se
desenrola de modo contrério ao uso. O iustitium (o luto oficial) comega aqui somente
apos o sepultamento dos 0ssos, e o solene cortejo funebre se pde a caminho quando
os restos do cadaver ja repousam sob a terra. E este funus publicum diz respeito (como
apreendemos dos relatos de Dion e de Herodiano) a efigie de cera que reproduz o
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semblante do defunto... Esta imagem ¢é tratada como se fosse um corpo real. [...] a
efigie de cera, que “se assemelha perfeitamente” ao morto, e jaz sobre o féretro
coberto com suas vestes, é o préprio imperador, cuja vida, através deste e de outros
ritos magicos, foi transferida ao manequim de cera (BICKERMANN in AGAMBEN,
2007, pag. 102-103).

Se essa sua intuicdo estiver correta, a efigie € na verdade o excedente da vida sacra da
soberania, que anima a imagem e € isolada ritualmente para ser consagrada aos céus ou
transmitida ao sucessor do trono. E ai a metafora de que nunca morre pode ser entendida
literalmente: “no momento da morte do soberano, € a vida sacra, na qual se baseava seu poder,
que investe a pessoa de seu sucessor” (AGAMBEN, 2002, pag. 108).

Acreditamos que essa interpretacdo de Agamben pode ser alargada, uma vez que o
funeral das imagens estd muito mais proximo da noc¢do de sacrificio do que de soberania —
embora a segunda tenha origem na primeira, sendo ambas, portanto, fortemente vinculadas. E
por isso dirigimos nossa leitura para uma elaboracdo muito mais simples e intuitiva daquela
cerimdnia funebre, acrescentando o que fora documentado por James Frazer em suas pesquisas
sobre o0 pensamento primitivo.

Em o Ramo de Ouro, o antropdlogo buscou compreender como os primitivos regulavam
o mundo e, nesse sentido, considerou duas possibilidades de conexdo causal entre os antigos
rituais de magia e as forcas da natureza: imitativa, alguém que quisesse fazer mal a um inimigo
poderia simplesmente atingir a sua imagem; contagiosa, duas coisas que estiveram juntas e
depois foram separadas permanecem exercendo influéncia mdtua — nesse caso, a magica se
destinaria a um pertence do adversario e ndao a sua figura.

Frazer é extenuante na exemplificacdo desses processos: na antiga babilénia e no Egito,
efigies de espiritos malignos eram queimadas com o intuito de confundir demdnios; mulheres
esquimas, no estreito de Bering, dormiam com um boneco seu no travesseiro, para que magos
posteriormente realizassem ritos de fertilidade sobre ele; os indios Cora no México, quando
queriam multiplicar o rebanho modelavam uma figura do animal em cera, barro ou madeira, e
a cada presa desejada sacrificavam uma imagem correspondente; entre outros.

Todas essas préaticas eram consideradas privadas, mas havia outra variedade de magias
que favorecia toda comunidade. Estas conferiram aos antigos feiticeiros certa influéncia publica

entre 0s primitivos, o que certamente sacramentou com o tempo a sua autoridade divina.

[...] temos razdes para deduzir que, em muitas partes do mundo, o rei é sucessor, em
linha direta, do velho mago ou curandeiro. A partir do momento em que uma classe
particular de feiticeiros é segregada da comunidade e dela recebe atribui¢des de cujo
desempenho se acredita depender a seguran¢a e o bem-estar publicos, esses homens
gradualmente ascendem a riqueza e ao poder, até que os principais entre eles se
transformam em reis sagrados. E, embora a distin¢do entre 0 humano e o divino ainda
seja imperfeita, imagina-se com frequéncia que os préprios homens podem chegar a
divindade, ndo s6 depois de sua morte, mas em vida, gracas a possessdo, temporaria
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ou permanente, de toda a sua natureza por um espirito grande e poderoso. Nenhuma
classe da comunidade beneficiou-se tanto quanto os reis dessa crenga na possivel
encarnacdo de um deus sob forma humana. (FRAZER, 1982, pag. 52).

Se Frazer estd correto, entdo os poderes divinos dos monarcas daqueles grandes
imperios, como China, Egito, México e Peru, ndo decorreriam de uma mera concentracdo de
poder, mas remanesceriam das apoteoses selvagens. E como se acreditava que aqueles
reis/deuses garantiam a estabilidade social e a colheita, a maneira como esses viviam e morriam
importava aos suditos e por isso 0s antigos criaram tabus: precaucdes que a realeza e o plebeu
tomavam para proteger a vida do rei e para que maldi¢cdes ndo espraiassem pela comunidade.

[...] enquanto no caso dos homens comuns a observagéo das regras fica a critério do
individuo, no caso do deus-homem ela é imposta, sob pena de afastamento do seu alto
posto ou até mesmo de morte. E demasiado grande o interesse que seus adoradores
tém por sua vida para que Ihe permitam uma liberdade total de acdo. Portanto, todas
as supersticOes insolitas, todas as maximas dos tempos idos, todos os ditados
veneraveis que a engenhosidade dos fildsofos selvagens elaborou ha muito tempo e
que as velhas, ao lado das lareiras, ainda repetem como tesouros sem preco para 0s
filhos e netos reunidos em torno do fogo doméstico nas noites de inverno —, todas
essas antigas fantasias enfeixadas umas nas outras, todas essas teias de aranha do
cérebro foram tecidas em torno do antigo rei, do deus humano que, nelas colhido como
uma mosca na trama de uma aranha, dificilmente podia movimentar um membro fora
das linhas do costume. (FRAZER, 1982, pag. 97)

Esse conjunto de interditos indicava, inclusive, que os deuses ndo estavam a salvo da
morte e nem da velhice, apesar de seu extraordinario poder sobre o sagrado. Os groenlandeses
acreditavam, por exemplo, que o seu deus mais poderoso poderia desfalecer ao sopro de um
vento ou com o toque de um céo; e ficaram muito surpresos, segundo Frazer, ao descobrir que
o0 Deus cristdo nunca morria. Por isso, antes do suspiro derradeiro, as comunidades selvagens
sacrificavam o seu rei/deus, garantindo a transferéncia de sua alma para um sucessor.*?

Também era comum, em Varias culturas, a delegacdo do sacrificio real a um substituto,
tdo logo do soberano estivesse vaticinado: os sultbes de Java pagavam uma fortuna aos
membros das familias daqueles homens que se imolassem em nome do rei; na Babilbnia, o
prisioneiro condenado vestia-se como monarca e depois era imolado; na Africa ocidental, nos
funerais reais, 0s escravos se vestiam como ministros e eram sacrificados no lugar do
ministério; os Banyoros de Uganda tinham um costume de limitar a um ano a vida dos
soberanos, mas ao final de seu reinado escolhiam um homem para encarnar um falso rei por

oito dias e depois executavam-no.

“2Em outros casos, a substituicio temporaria do rei servia somente para afasta-lo de algum perigo ou ameaca: na
historia da Pérsia h& um relato desse tipo, em que 0 Xa Abas, 586 e 1628, foi alertado por seus sacerdotes sobre
um mal pressagio em 1591, obrigando-o0 a entronar um substituto, que foi coroado e gozou dos privilégios reais
até ser finalmente executado ao fim do perigo.
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Embora Frazer eventualmente chame esses substitutos de falsos reis*, é bastante
provavel que os suditos acreditassem estar em face do rei/deus verdadeiro, ainda que
temporario. E essa crenca era tdo genuina, que alguns soberanos sacrificavam sua prépria prole
em beneficio do trono: o rei da Suécia, On, eliminou oito filhos para ter mais anos de vida; e
um dos chefes chaggas, na Africa oriental, quando sentiu-se seriamente doente chegou a
sacrificar o seu primogénito.

Havia outra variedade de casos em que 0 rei encarnava alimentos ou animais contiguos
ao sagrado — costume ainda muito comum em diversas religides: no Camboja o rei abdicava do
trono por trés dias de fevereiro e nomeava um sucessor temporario, que ao final do terceiro dia
desfilava com um elefante pelas principais ruas da cidade, até um ponto que deveria esmagar
uma montanha de arroz sobre os seus pés, assegurando uma boa colheita; no Sido um rei
temporario também era eleito e ao final do sexto dia de ceriménia tracava 9 sulcos para despejar
sementes e garantir a safra.

Sendo assim, estamos em face de formas modificadas de um mesmo costume regicida,
que fora com o tempo amenizado até se tornar um mero simulacro de execugdo: “Em tempos
mais remotos, o rei talvez ndo tivesse outra escolha sendo escolher morrer ele proprio ao final
de um breve reinado” (FRAZER,1982, pag. 109). E se 0 rei poderia ser substituido por outro
homem, por seu proprio filho, por um animal, ou até mesmo por um vegetal, entdo nédo
surpreende que pudesse encarnar uma efigie a sua semelhanca.

Assim como toda sequéncia de exemplos até aqui elencadas, o sacrificio das imagens
também traz aspectos rituais que rememoram imolacGes humanas: na cidade do Sol, no Egito
antigo, o farab Amosis ordenou que uma imagem de cera fosse sacrificada no lugar de vitimas
humanas; no ano de 408 da nossa era, os imperadores Teoddsio e Hondrio promulgaram um
decreto determinando que os governadores das provincias romanas impedissem os judeus de
queimarem efigies de Hama crucificado** — personagem do livro biblico de Ester; no solsticio
de inverno, os Astecas faziam uma efigie do seu deus Huitzilopocfitli, depois essa imagem era
colocada de pé no grande saldo e um dardo com ponta de pedra era lancada no seu peito; 0s
druidas, conforme relatou Julio César em Guerras de Galia, criavam grandes simulacros de

bonecos de vime, enchia-0s de homens vivos e abrasava-os em chamas para afastar doencas e

43 Vale considerar que o antropdlogo, diferente de Girard, ndo atribuia nenhuma funcéo real a esses ritos, apenas
encaram-nos como meras supersticfes. Por isso jamais as pessoas ou imagens que substituiam os reis poderiam
ser considerados, por Frazer, como a pessoa viva do monarca.

44 James Frazer acredita que o edito se deve a uma blasfémia provocada por essa parédia da crucificagdo de Cristo.
Os imperadores, no entanto, ndo se deram conta de que tratava-se de uma continuacdo atenuada de uma
celebracgdo oriental semelhante, mas muito anterior a Cristo.
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aplacar a ira dos deuses; e no dicionario de Festo Pompeu®, a palavra sexagenario traz a
descricdo de um antigo costume romano de jogar idosos em uma ponte em homenagem ao deus
Plutdo, até que Hércules obrigou o povo a substitui-los por efigies.

Como podemos notar, as semelhancas com os selvagens ainda sdo mais volumosas do
que as diferencas. Logo, devemos levar em consideracdo todas essas analogias que apontam
uma atenuacdo dos sacrificios, modulados com o tempo e com as circunstancias culturais, até
sua manifestacdo no funeral das efigies medievais. Elas anunciam, acima de tudo, a histdria de

um vinculo simbélico entre um assassinato ritual e a soberania, que Girard resume bem:

Em todas instituicdes humanas trata-se, de inicio e sempre, de reproduzir, mediante
novas vitimas, um linchamento reconciliador. Em sua qualidade de fonte aparente de
toda discordia e de toda concordia, a vitima original desfruta de um prestigio sobre-
humano e aterrorizante. As vitimas que a substituem herdam esse prestigio. E nesse
prestigio que deve ser buscado o principio de qualquer soberania tanto politica quanto
religiosa. [...] Para que o ritual produza uma instituicdo politica, um poder
monarquico, no lugar de formas sacrificiais ordinarias, aquelas que qualificaremos de
“propriamente ditas,” o que deve acontecer? E necessario e suficiente que a vitima
coloque a seu favor o sursis de imolacdo que Ihe é concedido para transformar em
poder efetivo a veneracdo aterrorizada que lhe dedicam os fiéis. Podemos entdo
esperar que o intervalo entre a selecdo da vitima e o sacrificio tenda muito rapidamente
a se ampliar. E essa ampliacdo, em contrapartida, permite que a futura vitima exerca
um dominio sempre mais real sobre a comunidade. Chegard 0 momento em que esse
dominio € tdo efetivo, a submissdo da comunidade tao servil, que o sacrificio real do
monarca torna-se concretamente impossivel sendo impenséavel. A relacdo entre o
sacrificio e a monarquia é estreita para se dissolver de uma sé vez, mas elas se
modifica. Como o sacrificio € sempre substitutivo, é sempre possivel realizar uma
nova substituicdo, ndo se sacrificando sendo um substituto do substituto (GIRARD,
2008, pag. 75-76).

Se 0 autor francés esta correto, entdo a raiz paga daquela cerimdnia fanebre medieval
aponta que aquela efigie monarquica € um bode expiatério, a cifra da violéncia real que esteve
presente em todas monarquias sagradas, uma vitima que abriga paradoxalmente tanto um desejo
reconciliador quanto a propria desagregacao social. Que Agamben possa declara-la matavel e
insacrificavel, é revelador do tipo de transcendéncia que estava no coracdo da soberania
medieval: as vitimas ja ndo eram um tributo de um deus que pudesse estabilizar a sociedade,
mas eram “o penhor vivo da sua sujei¢ao a um poder de morte [do Estado]” (AGAMBEN, 2002,
pag. 106. Grifo nosso).

Tudo se passa como se houvesse uma deterioracdo da capacidade conciliatéria das
instituicbes sacrificiais, que foram substituidas por outros sistemas impeditivos da violéncia
generalizada — como 0 nosso atual sistema penal e judiciario. Sendo esse o caso, resta perguntar
se ainda produzimos algo como aquelas ancestrais efigies da soberania. Nossa hipdtese é que

sim, aquelas imagens transfiguraram-se em nossas democracias espetaculares, e 0 que era uma

“5Dicionario presente na tese de Maria Lucila, De verborum significatu: andlise e tradug&o.
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efigie monéarquica agora é a imagem de nossa elite politica consagrada & opinido publica,
conforme veremos nos textos adiante.

Para efeito de analise, resolvemos cruzar nosso objeto — a relacdo entre sacrificio e
imagens — com eventos politicos recentes no Brasil, em que parcela significativa de nossas
liderancas foi deposta, em um processo que ganhou contornos mais claros a partir de junho de
2013 e ainda permanece inconcluso. Estariamos em face de uma perseguicdo coletiva? Néo
interessa se h4 formac&o ou ndo de culpa entre as vitimas, mas interessa o fato de haver ou néo
a evidéncia de um mecanismo vitimario, uma polarizacdo contra essas mesmas elites.

Elencamos aqui um conjunto de imagens emblematicas de nossa recente tragédia
politica, fortemente circuladas na imprensa e aclamadas pela opinido publica. Essas imagens,
em conjunto com outras figuras ancestrais, constituem nossa formula patética: efigie de nossas
elites politicas, cuja legibilidade é possivel quando interpretadas em consonancia com textos

persecutdrios e com a genealogia de dispositivos contenciosos da violéncia.
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Somos tanto mais governados pelo mecanismo vitimario quanto menos tivermos
consciéncia disso, quanto menos soubermos a respeito do principio que nos governa. Cabe aqui,

nesse sentido, decifrar os seus arcanos.

5.1 Carnaval fora de época, junho de 2013

Figura 6 - Bosquimanos da Africa do Sul Figura 7 — Manifestacdes de junho de 2013
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Foto: Midia Ninja.

Fonte: Copia de G. Stow, 1868. Bodleian Librry,
Oxford.

O primeiro estere6tipo da perseguicéo € o eclipse dos nossos valores culturais. Uma via
de acesso a esse fendmeno € justamente as festas populares. Ora, muitos povos possuem o
habito de, em determinado periodo do ano, liberar os costumes, as restricdes morais e as leis,
para se entregarem a alegrias e paixdes sombrias. Tais explosfes anarquicas sao alimentadas
por pulsdes humanas represadas, que aguardam em siléncio sua estacdo, curiosamente tendo
como cumplices as instituicdes religiosas.

Os modernos ainda se lembram das famosas Saturnais, festas que aconteciam no ultimo
més do ano romano com o propoésito de celebrar Saturno, deus da agricultura. Seu governo
correspondeu a uma época feliz da antiga Italia, com comida em abundancia, sem guerra,
escraviddo ou ganancia, e de grande aprendizado sobre as leis e sobre como trabalhar a terra.
Certo dia esse amado deus desapareceu de subito, deixando aos suditos apenas sua memoria,
venerada e celebrada dentro de santuarios erguidos em seu nome. Ninguém sabe ao certo por
que desaparecera, mas consta que toda alegria de seu reinado possuia um lado sombrio: “ao que
se dizia, seus altares estavam manchados com sangue de vitimas humanas, substituidas, numa
época mais misericordiosa, por efigies humanas” (FRAZER, 1982, pag. 189).

As religibes de Saturno conservaram pouco desse lado obscuro, de modo que as
Saturnais virdo a possuir a imagem de verdadeiros carnavais da antiguidade, que sobreviveram
até a Italia moderna. A comparagdo nao é fortuita: nas antigas festas saturnais o escravo trocava
de lugar com o senhor, podendo vitupera-lo, enquanto sua mesa s6 seria limpa quando tivesse

acabado de comer — comportamento que em qualquer outra ocasido seria castigado com agoite
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ou morte; por outro lado, o rei simulado, que presidia as orgias, uma vez sorteado, podia praticar
livremente suas paixdes mais intimas e nefastas naquele seu reinado tragicamente breve — pois,
é importante dizer, quando as festas terminavam sua garganta era cortada no altar do deus que
personificara. Assim, o costume de sortear um rei para presidir as orgias saturnais deve ter tido
origem possivel em uma prética universal da religido de Saturno, quando se escolhia um homem
para desempenhar o papel do deus e depois imola-lo.

H& um estranho paralelo entre as saturnais e outras festas latinas onde Roma teve grande
influéncia, como o rei do feijdo na Noite de Reis, o senhor dos desgovernos na ldade Média, o
rei momo no Carnaval, entre outros. Em Lérida, Catalunha, por exemplo, um viajante inglés
em 1877 testemunhou o que chamavam de enterro do Carnaval, onde uma infantaria escoltava
pelas ruas a efigie de um rei durante trés dias de festas intensas. Mas no terceiro dia o rito se
tornava funebre, quando um séquito de mascarados, antes folides e agora representantes
eclesiasticos, conduzia a efigie até uma praca principal em que a imagem seria roubada por
vilbes que figuravam os maus espiritos. A multiddo de pronto salvava a efigie, os vildes eram
dispersados e finalmente o rito finebre concluia.

Mas também em algumas aldeias alemds da Moravia, jovens se reuniam no terceiro
domingo da quaresma, preparavam um boneco de palha, icavam-no num mastro e levavam-no
para 0s campos — e em canticos, pediam que levassem para longe a morte e que chegasse logo
o0 verdo. Ao chegarem no final do trajeto, o boneco de palha era estracalhado e queimado, e,
enquanto a fogueira trepidava, o grupo dancava alegremente em volta, regozijando-se.
Finalmente quando o fogo se apagava, dirigiam-se as casas pedindo ovos para comer,
justificando que haviam levado a morte embora.

Todos esses relatos sdo, para Frazer, herancas de praticas primaveris dos camponeses
europeus, cujas ceriménias de sacrificios simulados rememoravam eventos que devem ter
acontecido de verdade. Sendo assim, a morte aqui encarnada e destruida ndo abriga apenas um
sentido negativo, pois o objetivo de enterra-la é o de favorecer um renascimento de uma estacéao
ou colheita. E assim como as sementes que, depois de enterradas, brotam, também os saltos e
dancas nas celebracdes — muito comuns na terca-feira gorda que precede a primeira quarta-feira
da quaresma — sdo uma espécie de incentivo ao crescimento das plantacdes.

Mas ha nelas ainda um traco mais essencial, apesar das épocas e culturas tdo distintas,
a saber, a suspensdo das normas sociais, acompanhada de praticas perversas e autorizada pelas
instituicdes religiosas: troca de papéis entre homens e mulheres, pessoas e animais, impunidade

das infracGes legais e etc. Giorgio Agamben acredita que essa anarquia legal reproduzia fases
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daquele antigo ritual tribal de expulsdo dos friedlos*, que sobreviveu parodicamente em nossa
cultura—como na noite de Valburga ou no Halloween — e que exibe em Gltimo sentido a anomia
que pulsa na ordem social.

O costume mais marcante nesse sentido talvez tenha sido o charivari medieval, em que
uma multiddo desfilava pela cidade fazendo algazarra e linchando um personagem, que podia
ser um figurante, uma imagem ou de fato um mal feitor — nesse ultimo caso, além de sofrer
escarnio poderia ser abatido. Também esses povoados antigos utilizavam mdsicas injuriosas
para desaprovar e perseguir pessoas que violaram os costumes, atacando 0s casamentos iniquos,
as adulteras, as mdes solteiras. Enfim, um tipo de justica popular em meio as festas tradicionais.

Embora Agamben tenha discordado completamente da tese de James Frazer, acusado
de reduzir toda variedade de festas e costumes a meros ritos agrarios, temos razdes para crer
que tanto a expulséo do friedlos, mais visivel no charivari, quanto as préaticas primaveris dos
camponeses europeus, sdo manifestacdes de um mesmo fendmeno originario. Quer dizer, se
por um lado exibem parodicamente um estado de excecdo, nas suas mais diversas formas e
variedades culturais, por outro remetem a nossa génese civilizatoria, de celebracdo de uma
violéncia fundadora, produtora de vitimas expiatorias.

Dessas manifestacdes, a mais profundamente assentada na alma do povo brasileiro é o
carnaval. Esse distingue-se no calendéario ritual nacional pelo seu carater extraordinario,
dominado por uma licenca para agir em desacordo com as regras sociais — com requintes crueis,
vale dizer, travestidos de brincadeiras e sincretismo religioso. Sdo quatro dias de indiferenca as
categorias sociais, de inversdo de papéis e de indiscriminado convivio entre fantasmas, bruxas,
caveiras, diabos, padres, santos, monges, reis, duques, principes, ladrdes, palhacos, marginais,
malandros, presidiarios, caubdis, etc. Mas toda essa tolerancia ndo ocorre sem um aumento
substancial dos indices de violéncia, acidentes, drogas e homicidios. Toda essa festa tem
autorizacdo, sendo complacéncia, é importante dizer, das instituicdes religiosas e normativas.

H4, portanto, uma clara intimidade entre o nosso carnaval e o religare*’. Relagdo essa
perceptivel em diversos sentidos: primeiramente, por ser um periodo preparatorio para a
guaresma, um ciclo de peniténcia e arrependimento, abstencdo da carne, e que conclui com o
domingo de pascoa; em um segundo sentido, por uma experiéncia singular do tempo, em

confronto com o carater transcendente das instituicGes normativas, uma vez que suspende a

46 \/er ensaio homo sacer, onde discutimos a respeito do friedlos, os sem paz.
47 Palavra latina para designar religido, e significa ligar o humano e o divino.
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rotina mais ordinaria dos homens; e em uma terceira semantica, que nos interessa por carregar

aquilo que é proprio das festas que discutimos até entfo: sua dimensio tragicomica 2.

O elemento cdmico €é absolutamente essencial para compreendermos o fundamento do

carnaval, pois € por meio desse principio que as festas momescas se libertam dos dogmatismos

eclesiasticos e debocham da vida comum. Heranca inatual, é importante dizer, pois ja estava

presente, segundo Bakhtin, na Idade Média:

Além disso, quase todas as festas religiosas possuiam um aspecto cémico popular e
publico, consagrado também pela tradigdo. Era o caso, por exemplo, das “festas do
templo”, habitualmente acompanhadas de feiras com seu rico cortejo de festejos
publicos (durante os quais se exibiam gigantes, andes, monstros € animais “sabios”).
A representacdo dos mistérios e soties dava-se num ambiente de carnaval. O mesmo
ocorria com as festas agricolas, como a vindima, que se celebravam igualmente nas
cidades. O riso acompanhava também as cerimdnias e 0s ritos civis da vida cotidiana:
assim, os buftes e os “bobos” assistiam sempre as fungdes do cerimonial sério,
parodiando seus atos (proclamacdo dos nomes dos vencedores dos torneios,
ceriménias de entrega do direito de vassalagem, iniciacdo dos novos cavaleiros, etc.).
Nenhuma festa se realiza sem a intervencdo dos elementos de uma organizacdo
cOmica, como, por exemplo, a elei¢do de rainhas e reis “para rir” para o periodo da
festividade (BAKHTIN, 1987, pag. 4).

O autor russo chamava de festiva essa vida do povo alegorizada e absolutamente intima

daqueles ritos pagdos agricolas da antiguidade, que tanto hoje quanto outrora convergem para

uma mesma génese: “ligaram-se a periodos de crise, de transtorno, na vida da natureza, da
sociedade e do homem” (BAKHTIN, 1987, pag. 8).

e

Figura 8 — Jornadas de junho de 2013. Figura 9 — O combate entre o carnaval e a quaresma.

Fonte: Pieter Bruegel, 1559.

Em um ensaio sobre Frangois Rabelais, um dos maiores autores cdmicos do

renascimento, Bakhtin colocou que o carnaval era um teatro natural em que seres animalescos

tomavam o poder, se transformavam em governantes, e até os reis se comportavam como 0

“8 Para Girard, e é a concepgao que prevalece para nos, a tragédia e a comédia lidam com o mesmo fendmeno, de
reproducdo de um linchamento de uma vitima expiat6ria, mas suas formas e a reagdes causadas se distinguem.
Essa proximidade é popularmente conhecida na expressdo: seria comico se ndo fosse tragico.
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povo. Ora, é na forma um divertimento popular que, entre risos e galhofas, imola-se
parodicamente as vitimas — conforme ainda vemos na elei¢do do rei momo. E é nesse sentido
que o carnaval também anuncia uma tragédia.

Foi Roberto DaMatta, um dos antrop6logos que se ocupou de investigar as nossas festas
com a finalidade de compreender a totalidade da nossa cultura enquanto um drama — a palavra
mais adequada aqui seria tragoidia, que significa ode ao tragds, bode: “onde o principio se
rebate no fim e [...] o bandido pode perfeitamente ocupar o saldo e o mocinho (belo nos seus
bigoddes de fazendeiro de café e ja pensando em fundar uma inddstria) pode perder a fala e [...]
passar a ser como a maioria, revolucionario de praia” (DAMATTA, 1997, pag. 15). Servia-se,
assim, de categorias opostas para interpretar a nossa realidade, estudando nossas formas de

reunido, NOSSOS COStuMes e N0SS0S personagens principais — carnavais, malandros e herois.

Ao estudar neste livro os carnavais, os malandros e 0s nossos renunciadores — 0s
nossos herois —, pretendo abordar esse povo nas suas esperancas e perplexidades, pois
sempre me impressionou a conjuncao de um povo tdo achatado junto a um sistema de
relacbes pessoais tdo preocupado com personalidades e sentimentos; uma multidao
tdo sem rosto e sem voz, junto a uma elite tdo rouca de gritar por suas prerrogativas e
direitos; uma intelectualidade tdo preocupada com o coracdo do Brasil e, no entanto,
tdo voltada para o Gltimo livro francés; uma criadagem que passa tdo despercebida e
patrdes tdo egocéntricos; uma sociedade, enfim, tdo rica em leis e decretos racionais,
mas que espera pelo seu D. Sebastido, o velho e ibérico pai de todos os renunciadores
e messias. De fato, renunciador tdo perfeito que parece ter decidido paradoxalmente
jamais voltar, como se estivesse prevendo sua inevitavel desmistificacdo por esse
mesmo povo que diz améa-lo e 0 aguarda com tanta paciéncia (DAMATTA, 1997, pég.
17).

E nesse mesmo sentido messianico, de uma multiddo sem rosto e sem voz, que DaMatta
pode dizer: “o tempo do carnaval ¢ marcado pelo relacionamento entre Deus € os homens”
(DAMATTA, 1997, pag. 54). Quer dizer, ao perder-se em sua propria temporalidade,
embaracado entre categorias universais como o sexo, o pecado, a salvacdo e a morte, o carnaval
é capaz de produzir valores que ndo sdo somente brasileiros, mas universalmente religiosos: “A
cronologia do carnaval é, assim, uma cronologia césmica, diretamente relacionada a divindade
e a acdes que levam a conjungio ou disjun¢do com os deuses” (DAMATTA, 1997, pag. 54-55).

Ja dissemos: 0 arcano que tratamos remete a ressurreicdo dos antigos deuses teocraticos,
com seus intersticios de imolacdo — que tanto valem-se do sagrado, quanto podem desembocar
num comportamento meramente profano de linchamento. E também nessa perspectiva que
Umberto Eco pbde relacionar intimamente o carnaval e as revolugdes, pois em ambos
“decapitam-se 0S reis — quer dizer, os rebaixam e os fazem inferiores — e se coroa a multiddo”
(ECO, 1998, pag. 11-12. Tradugdo nossa).

Chama-se carnavalizacgéo esse fendmeno de carater imprevisivel, que comeca sem pedir

licenca, frustrando a ordem social, ndo restando outra a opgéo as instituicdes sendo admiti-lo —
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do contrario, toda tentativa de impedimento converte-se em combustivel: “quando
repentinamente ocorre uma carnavalizacao inesperada e ndo autorizada na vida cotidiana ‘real’,
interpreta-se como uma revolugcdo — confrontagbes em universidades, motins em guetos,
apagoes, as vezes revolucdes verdadeiramente historicas” (ECO, 1998, pag. 17).

Poucos tiveram coragem de admitir a absoluta similaridade entre os nossos carnavais e
as manifestages de junho de 2013 no Brasil*®. Estudiosos ainda tentam compreender esse
fenbmeno imprevisivel, que demandou agendas completamente controversas, adornado por
mascaras e paixdes tanto perversas quanto contagiosamente violentas. O gigante acordou,
diziam, ao passo que vilanizavam as autoridades politicas, sentavam & mesa do Congresso e
pressionavam centros de poder pelas capitais do pais. Estavamos extraordinariamente diante do
coracdo da nossa histdria, inadmitido no nosso calendério ritual — este que abriga as festas de
padroeiros, juninas, carnavais, datas civicas.

Todavia, por sua absoluta imponderabilidade, aos criticos e observadores faltaram
palavras, de modo que ficaram satisfeitos em chama-lo jornadas ou manifestagfes. Mas
poderiam muito bem ter se servido, rigorosamente, de outra classe semantica, essa vizinha ao
extraordinario: milagre, tragédia ou drama. Nossa analogia é absolutamente justificavel: além
dos tracos essenciais elencados, junho de 2013 carrega o desentendimento, a discordia, a
suspensdo de todas as normas; elementos esses que ja foram traduzidos pela gramatica
sacramentada do povo: o que os manifestantes fizeram ndo foi outra coisa sendo um carnaval.

Consta que, a época, 0 Congresso jamais trabalhou tanto®°. E néo foi a toa, pois a maioria
dos partidos e liderancas politicas obteve uma queda acentuada nos indices de popularidade®?.

Mas quem sofreu mais foi 0 soberano: a presidente da RepuUblica, que recuou sua popularidade

4Em 6 de junho de 2013, o movimento Passe Livre organizou um protesto, montando barricadas na esquina da
avenida 23 de maio com 9 de julho em Séo Paulo, para impedir o aumento da tarifa de transportes. Todavia,
durante o confronto uma jornalista acabou sofrendo um tiro de bala no rosto, o que acabou comovendo a imprensa
e deflagrando uma jornada de manifestacfes espontaneas pelo pais. No dia 20 de junho, havia mais de um milhdo
de pessoas nas ruas de varias capitais do pais — no mesmo més, varios protestos espalhados pelo pais tiveram
sequéncia.

%0 Durante trés semanas os parlamentares trabalharam de segunda a sexta em Brasilia — normalmente trabalhariam
de ter¢a a quinta-feira. Dos 32 projetos da chamada agenda positiva, 16 foram votados entre 25 de junho e 19 de
julho, pressionados pelas manifestacfes. Disponivel em: <http://gl.globo.com/politica/noticia/2013/08/como-
ficou-agenda-positiva.html>, consultado em: 07 mar. 2018.

%1 Segundo o Datafolha, do dia 7 de junho para o dia 28 de junho de 2013: Geraldo Alckmin (PSDB) havia perdido
17 pontos percentuais das avalia¢Bes positivas e aumentado 5 pontos na rejeicdo ao seu governo; o ex-prefeito
de Séo Paulo, Fernando Haddad (PT), caiu 16 pontos da avaliagdo positiva e subiu 19 pontos de rejeicao; Eduardo
Paes (PMDB), ex-prefeito do Rio, caiu 20 pontos percentuais; Sérgio Cabral (PMDB), ex-governador do Rio de
Janeiro que se encontra preso, teve a queda mais acentuada, de 30 pontos. Disponivel em:
https://oglobo.globo.com/brasil/aprovacoes-de-alckmin-cabral-caem-apos-onda-de-protestos-8870144>,
consultado em: 07 mar. 2018


https://oglobo.globo.com/brasil/aprovacoes-de-alckmin-cabral-caem-apos-onda-de-protestos-8870144
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em 27 pontos percentuais em trés semanas®?, foi cobrada a dar respostas as multiddes —
conforme anunciou em um documento chamado cinco pactos em favor do Brasil®::
responsabilidade fiscal e controle da inflacdo; a aceleracdo do investimento em servigcos de
salde publica; destinacdo de 100% dos royalties da exploracdo do petréleo e mais 50% dos
recursos do pré-sal para que os entes da federacao investissem em educacao; desoneracdo fiscal
do setor de transportes, para reducdo das tarifas de 6nibus; e, finalmente, convocacdo de uma
constituinte para reforma politica.

Todavia tais respostas se mostraram mambembes, como ficou claro alguns anos depois:
em seguida o Brasil elegeu o Congresso mais reacionario desde 1964°%; a presidente, apés eleita,
sofreu impeachment em agosto de 2016; o preco internacional do petr6leo caiu de 110 ddlares
para 28 doélares o barril, em janeiro de 2016, o que correspondeu ao valor mais baixo em 12
anos®°; uma reforma politica foi iniciada pelo Congresso, mas liderada pelo deputado Eduardo
Cunha — a época ex-presidente da Camara, e encontra-se preso desde outubro de 2016, em
virtude das investigac@es da operagdo Lava-Jato®®; enfrentamos uma recessao econdmica maior
que a de 1929 — crise essa que ensejou a aprovacao da PEC 55, de controle dos gastos publicos,
promovida pelo presidente interino Michel Temer — além da reforma trabalhista, que contrariou

parcela significativa dos trabalhadores, e de outras medidas consideradas impopulares.

Figura 10 — Dilma apunhalada

Foto: Wilton Janior/AE.

2Disponivel em: <http://politica.estadao.com.br/noticias/geral,popularidade-de-dilma-cai-de-57-para-30-indica-
datafolha,1048373>, consultado em: 07 mar. 2018.

3Disponivel em: <http://g1l.globo.com/politica/noticia/2013/06/dilma-propoe-5-pactos-e-plebiscito-para-
constituinte-da-reforma-politica.html>, consultado em: 07 mar. 2018.

% Disponivel em: <http://politica.estadao.com.br/noticias/eleicoes,congresso-eleito-e-o0-mais-conservador-desde-
1964-afirma-diap,1572528>, consultado em: 07 mar. 2018.

5A previsdo dos royalties para a educacéo, que era de 6 bilhGes, caiu para 15% desse valor em 2016. Disponivel
em: <http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2016/01/160104 _royalties_educacao_pai>, consultado em: 07
mar. 2018.

6Disponivel em: <https://gl.globo.com/pr/parana/noticia/eduardo-cunha-e-condenador-a-15-anos-de-reclusao-
por-tres-crimes-na-lava-jato.ghtml>, acesso em: 07 mar. 2018.
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Na primeira obra de Jorge Amado, O pais do carnaval, o personagem Paul Rigger, que
viajara ao Rio de Janeiro para entrevistar os proceres do movimento revolucionario®’, encontra
um diplomata, velho conhecido, e Ihe pergunta se estava contente com a vitéria. Responde José
Augusto que a revolta havia sido uma desiluséo, sendo necessario, portanto, outra revolta: “mas
que essa outra corte a cabeca de muita gente” (AMADO, 1980, pag. 113)°8.

Nao vendo o povo satisfeito, reflete Rigger: “Mas o povo ndo pedira revolugdo? [...]
como era que, agora, poucos meses depois, o povo ja clamava contra o estado de coisas?”
(AMADO, 1980, pag. 114). E o didlogo em seguida expressa parte do que quisemos dizer até
aqui: “— Nao ¢ isso. O senhor ndo conhece as virtudes do povo brasileiro. O nosso povo so
aplaude os que estdo na oposi¢cdo. Nunca apoiou, por melhor que ele fosse, um Governo. —
Virtude, ndo é? Um povo carnavalesco” (AMADO, 1980, pag. 114).

E assim a alma de um povo carnavalesco, inclinada & transgressdo, a subversio e a uma
recordacdo imemorial dos sacrificios de antigos reis. Sua comeédia ndo atenua nem um pouco
sua qualidade tragica, pois cela no riso aquilo que ndo se pode amarrar pela palavra. E é assim
que podera ser lembrado um dia junho de 2013, quando seus idos forem ancestrais. Ha certa

tragédia em descobrir-se brasileiro.

5.2 Cleptocracia: governo de ladrées

Figura 12 — Apresentacdo que mostra Lula

Figura 11 - Pintura pré-historica de uma caca. N
) como centro do esquema de corrupcao.
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Fonte: Gombrich, 2002. Foto: Rodolfo Burther.

O seguinte ensaio busca discutir aspectos persecutorios de dois textos, cujos autores sdo

personagens importantes da operacdo Lava-Jato®®, segundo ensina a hermenéutica girardiana.

570 movimento liderado por Luis Carlos Prestes.

%80s planos do diplomata haviam falhado, pois ndo era amigo do novo ministro, de modo que ja se encontrava
satisfeito por ndo ser demitido, apesar dos cortes no funcionalismo.

%Uma das maiores operagGes de combate a corrupcéo na histéria do Brasil — que contou com o protagonismo de
alguns agentes publicos, como Deltan Dallagnol, o juiz Sérgio Moro, o promotor Carlos Fernando, entre outros.
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Também realizaremos uma reflex&o a respeito do dispositivo da gloria, segundo propde Giorgio
Agamben em O reino e a Gloria, propondo uma analogia entre 0 modus operandi daquela
operacao, o clamor popular e a opinido publica.

As circunstancias que favorecem o fendmeno da perseguicao e da producgdo de bodes
expiatdrios podem ser externas a uma sociedade, como epidemias, secas, desastres; ou internas,
como conflitos religiosos, civis, crises econdmicas, morais ou politicas. Para efeito deste ensaio,
interessa-nos mais precisamente que 0s textos persecutdrios aqui acolhidos atribuam a um
grupo a culpa por essa desordem cultural, que contagia as pessoas e as mobiliza a uma
polarizagdo. Diante disso, vamos analisar objetivamente a mecénica da acusagdo e o
entrelacamento entre as representacfes — textos e imagens — e as agles persecutdrias — uma
cassa as elites politicas.

Em um livro que oferece a perspectiva de Deltan Dallagnol sobre a corrupgao no Brasil,
A luta contra a corrupcéo, o promotor federal tece um diagnostico sobre o sistema de Justica
brasileiro: raramente consegue investigar, julgar e punir os crimes de colarinho branco. Em
decorréncia dessa impunidade, a promotoria realizava um inutil e infinito trabalho de Sisifo:
“O sistema recursal, conjugado ao prescricional, cria uma verdadeira maquina de impunidade.
O primeiro atrasa 0s processos; 0 segundo cancela as puni¢des por causa desse mesmo atraso”
(DALLAGNOL, 2017, pag. 36). Esse sistema viciado teria feito naufragar varias operacoes,
como Gafanhotos, Banestado e Rozenblum.

Para Dallagnol as nossas mazelas sociais ndo decorreriam da falta de dinheiro, mas da
corrupcdo — embora ndo somente. Aliando estimativas da ONU e do Forum Econbémico
Mundial, o promotor chegou a uma média de 200 bilhdes que, em tese, seriam desviados por
ano no pais e ainda especulou maneiras de como esses valores poderiam ser utilizados — para
combater a fome, a miséria, o analfabetismo, etc. Vai além, ele identifica na corrupcao a maior
doenca dos governos democraticos, compativel a uma tirania em que a propria vontade popular

é deslegitimada.

E o que acontece em situaces de corrupgdo generalizada: o exercicio do poder é
desviado sistematicamente para o bem de poucos. Estabelece-se uma oligarquia, ou
melhor, uma cleptocracia, um governo de ladrdes. [...] Para piorar, 0 exercicio
desvirtuado do poder ndo é explicito, mas sempre disfarcado para que pareca legitimo.
Ha uma invasdo invisivel do Estado. Nessas condi¢des, a corrupcéo € mais do que um
simples parasita que invade e se alimenta do corpo: ela assume o controle e o obriga
a se autodestruir. [...] Além de tirar o governo do caminho dos interesses do povo, a
corrup¢do, quando usada para financiar projetos de poder, deslegitima a
representatividade. (DALLAGNOL, 2017, pag. 51-52)
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A énfase dada a corrupcdo no livro, enquanto hipotético problema fundamental dos
nossos governos democraticos, é no minimo questionavel®®, tendo em vista tantos outros
problemas mais graves e fundamentais, como a divida interna, crise fiscal, desindustrializacéo,
ineficiéncia produtiva, etc. Mas, longe de ater-nos ao quanto a corrup¢do esta ou ndo na raiz de
nossas mazelas, interessa-nos sobretudo como Dallagnol acolhe esse problema como uma
espécie de mal maior a ser eliminado, uma vez que coloca nossa sobrevivéncia em risco,
desfigura a democracia e deslegitima a representatividade. Interessa-nos ainda mais que o
promotor tenha designado 0s responsaveis: na raiz desse mal estaria uma oligarquia
cleptocratica, culpada por nossa maldi¢do, usurpadora do poder e da vontade popular.

Os crimes mencionados no livro sdo reais. Todavia, para hermenéutica girardiana, ndo
sdo 0s crimes que determinam a escolha de vitimas expiatorias, mas as marcas vitimarias,
esteredtipos de perseguicdo, que denunciam a mobilizacdo da sociedade civil contra um bode
expiatdrio. Essas marcas sdo singulares e dizem respeito a anormalidades, as vezes culturais —
estrangeiros, oOrfaos, vilvas, reis, etc. —, as vezes fisicas — doencas, mutilagdes, loucuras, etc.
Elas variam, enfim, em razdo da sociedade, sdo estereotipadas e facilmente encontradas nas

mais variadas representacfes persecutorias:

A primeira vista, 0s motivos de acusacio sio bastante diversos, mas é facil indiciar
sua unidade. De inicio ha crimes de violéncia que tomam como objeto os seres cuja
violacdo € a mais criminal, seja de modo absoluto, seja em relacdo aos individuos que
0s comete: o rei, 0 pai, 0 simbolo da autoridade suprema (GIRARD, 2004, pag. 22).

Notemos como o promotor esta convencido, a titulo de ilustracdo, de que as oligarquias,
nossos simbolos da autoridades suprema, sdo culpadas pelos crimes mais ordinarios — chegando
a atingir 0s nossos entes mais proximos: “hoje um buraco na estrada pode matar alguém que
vocé nao conhece. Amanha, um colega ou vizinho. Depois, alguém que vocé ama, seu filho ou
filha, pai ou mae, cénjuge ou irmdo. A corrupcdo muda o destino das pessoas, do pais.”
(DALAGNOL, 2017, pag. 48).

A relacdo entre os hipotéticos homicidios causados por buracos e a corrupcao realizada
pelas nossas elites € indireta e guarda certa racionalidade. E em razdo disso pode ocultar
evidéncias hermenéutica de uma perseguicdo coletiva. Entretanto, ha outra sorte de acusacées
que estdo na fronteira entre a racionalidade e a irracionalidade, uma vez que buscam dar

substancia a universo imaginario do perseguidor. E o caso do tema do veneno.

80A extingdo da corrupgdo, em hipétese, seria condicao suficiente para retomarmos o desenvolvimento? Em outras
palavras, sem ela teriamos justica social e uma democracia legitimamente representativa?
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Segundo René Girard, grande acervo de textos de perseguicdo desaguam no
envenenamento, pois aqui a quimica ndo so assume o puro demoniaco, como dé certo lastro de

materialidade para que um pequeno grupo de pessoas possa fazer mal a comunidades inteiras.

A acusacdo de envenenamento permite lancar a responsabilidade de desastres
perfeitamente reais sobre pessoas das quais de fato ndo foram encontradas atividades
criminais. Gragas ao veneno, consegue-se persuadir que um pequeno grupo ou até um
s0 individuo podem ser nocivos para toda a sociedade sem que se deixem descobrir.
O veneno é, portanto, ao mesmo tempo menos mitico e também tdo mitico quanto as
acusacOes anteriores ou até o puro e simples “mau-olhado”, gragas ao qual se pode
atribuir a qualquer individuo a responsabilidade nfo importa qual desgraca. E preciso,
pois, ver no envenenamento das fontes de agua potavel uma variante do estere6tipo
acusador (GIRARD, 2004, pag. 24-25).

A literatura e a histéria sdo prenhes de exemplos assim: como no caso do
envenenamento dos rios, provocado pelos judeus, no ja citado poema de Guilhaume Machaut;
ou das historias de bruxaria, em que uma mera hipotese de envenenamento poderia justificar
uma condenagdo a fogueira.

Curiosamente, Dallagnol serve-se da metafora do envenenamento para agravar a culpa

das oligarquias cleptocréticas nacionais:

O golpe fatal: um veneno paralisante [...]. A mesma corrup¢do que nos revolta tem
uma poderosa arma secreta que tira nossa capacidade de reacdo e tem um efeito
inebriante e venenoso: o cinismo. [...] O cinismo é tdo poderoso no pais do jeitinho,
em que para tudo se da um jeito, que, contraditoriamente, a populacédo ja ndo acredita
mais que o pais tenha jeito. A corrupc¢do afeta a confianca da sociedade em si mesma,
dos cidaddos uns nos outros e da populacdo no pais. Ela destréi a esperanca e o espirito
de renovacdo [...] O cinismo conduz & impoténcia. Sentimos que somos incapazes de
mudar a realidade. (DALLAGNOL, 2017, pag. 52-53).

O esteredtipo acusador vai ficando mais claro durante o livro: “Conforme a Lava Jato
evoluiu e as grandes pecas do esquema foram se juntando, passamos a enxergar a imagem de
um sistema politico apodrecido” (DALLAGNOL, 2004, pag. 169). E embora o promotor tente
estabelecer algumas ressalvas, de modo a ndo cometer generalizagdes injustas com toda classe
politica, em outras partes do texto ele o faz, pois esta convencido das marcas vitimarias de
nossos algozes: “mesmo que se consolide seu sucesso, a Lava Jato trata um tumor, mas o
problema ¢ que o sistema ¢é cancerigeno” (DALLAGNOL, 2017, pag. 163).

Enfim, a corrupcéo, essa assassina silenciosa, adoeceria 0 nosso sistema representativo.
No livro, tal acusacdo se estabelece em paralelo a uma polarizacdo entre os protagonistas da
operacdo Lava Jato e nossas elites politicas. A luta do Ministério Publico Federal pela
aprovacdo das 10 medidas contra a corrupcdo vai exibir e acirrar esse conflito, conforme
veremos adiante.

O pacote anticorrupcdo pretendia realizar alteracGes legislativas para o combate aos

crimes de colarinho branco, com foco na prevengdo da corrupgédo, punigdes adequadas e
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instrumentos eficientes para a recuperacdo de patrimonio — aumentar 0s custos e reduzir os
beneficios dos crimes de corrupgdo. Apos sucessivas dificuldades em levar a termo as 10
medidas, surge a estratégia de mobilizar a sociedade civil para a aprovacao de um projeto de lei
de iniciativa popular, que conseguiu reunir mais de dois milhGes de assinaturas. Fica evidente

0 poder politico dos protagonistas da operacéo.

[...] comegamos obtendo adeséo de todos os procuradores e delegados da Lava Jato,
além de auditores fiscais e do préprio juiz Sérgio Moro, em meados de julho. Com
colegas de todo o pais, intensifiquei a frequéncia da palestra com o tema “A sociedade
contra a corrupgdo”, esclarecendo o teor das medidas e incentivando os cidadédos a
participarem da campanha de coleta de assinaturas. Em diversas delas, os presentes se
comprometiam, com o gesto simbdlico de levantar as maos, com o desafio de colher
dez ou mais assinaturas cada um. Com o tempo, eu faria mais de 150 palestras — trés
a cinco por dia de viagem —, muitas vezes nos fins de semana, a que se somavam
reunides com liderancas da sociedade. (DALLAGNOL, 2017, pag. 211)

As péaginas seguintes revelam como o0 promotor encarnou mimeticamente uma
rivalidade com o sistema politico. Ap0s os inimeros obstaculos de coleta, mobilizacdo da
sociedade civil e, finalmente, a concretizagdo do projeto de lei 4850 de 2016, Dallagnol sente
0 auspicio de uma vinganca: “[..] acordei atordoado. Era a terceira noite que dormia mal. O
chdo tinha sumido debaixo dos meus pés. A madrugada tinha sido terrivel. O plenéario da
Camara dos Deputados havia dilacerado as 10 Medidas e ido além: desferira um duro golpe
contra a operagdo Lava Jato” (DALLAGNOL, 2017, pag. 220).

E importante frisar a conviccdo do promotor de que os destaques e as emendas feitas ao
pacote anticorrupcdo desfiguraram o projeto, ainda que, vale ressaltar, seja justamente essa a
competéncia constitucional do Poder Legislativo.®* Quer dizer, o que era exercicio de um Poder
independente é aqui percebido como um ataque ilegitimo a independéncia do Ministério

Publico. Ele mesmo explica essa contradi¢ao:

Criminosos s6 podem ser punidos por meio da lei. A atuacdo dos investigadores €
regulada pela lei, as punicdes sdo estabelecidas pela lei e o processo que aplica
san¢des é disciplinado novamente por ela: a lei. O inusitado na Lava Jato é que entre
os investigados estdo politicos poderosos que tém grande influéncia sobre o contetdo
da lei. A tenséo gerada por essa contradi¢do viera & tona nas trés semanas anteriores,
em que movimentos para aprovar a anistia de crimes chegaram ao apogeu naquela
madrugada, com a aprovagdo de um texto voltado a cercear a independéncia dos
investigadores. H& um conflito entre o interesse publico na punicdo de criminosos e o
interesse particular de alguns legisladores influentes de salvar a prépria pele. Isso
explica os acontecimentos que culminaram naquela manhd depressiva.
(DALLAGNOL, 2017, pag. 221).

61 E o duro golpe, de que fala Dallagnol, é a chamada anistia ao caixa 2 — projeto de lei 3636/2005 -, que poderia
hipoteticamente interromper as investigacdes da Lava Jato: “bastaria conseguir um acordo com o governo, pagar
uma multa e entregar uma pequena parte dos fatos a todos envolvidos — inclusive os politicos — poderiam ter
seus crimes perdoados.” (DALLAGNOL, 2017, pag. 222). Entretanto, a possibilidade de anistia era muito
controversa, particularmente porque para que houvesse anistia era preciso que houvesse crime, mas como caixa
2 ndo é tipificado no cédigo penal, logo, a0 menos em tese, ndo poderia ser anistiado.
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Em sintese, Dallagnol parte do pressuposto de que o Poder Legislativo, a despeito das
urnas, foi usurpado por uma elite cleptocrética e, em virtude disso, é ilegitimo o seu exercicio
constitucional contra as 10 medidas, pois a vontade do Ministério Publico e da sociedade civil
mobilizada seria mais legitima que o Congresso.

Sua indignacdo quanto a isso parece ser genuina, pois ele sente na pele o golpe de seus
adversarios: “Era como se eu estivesse de ressaca” (DALLAGNOL, 2017, pag. 2019). Em todo
caso, ndo importa se ha uma desonestidade intelectual por parte do autor — e ndo acredito nisso.
Ao contrério, sua contradicdo l6gica evidencia suas paixdes, combinando dados reais e
imaginérios, anunciando a rivalidade contra o seu rival: “Certamente alguns politicos se
imaginaram em Bangu, com a cabeca raspada. Eles fariam de tudo para evitar que isso
acontecesse.” (DALLAGNOL, 2017, pag. 221).

A Cémara tinha aprovado, por 313 votos contra 132, o pacote anticorrupgdo, mas com
um conjunto de emendas que modificaram quase seu inteiro teor — das 12 medidas aprovadas
pela Comisséo especial, 7 foram rejeitadas e 5 esvaziadas. Na mesma sessdo foram debatidas
uma emenda que pune abuso de autoridade e outra que proibia promotores e procuradores
falarem a imprensa — para Dallagnol, a Camara atacara a operacdo Lava Jato, o Ministério
Publico e o Judiciario.

No dia seguinte, 0 Ministério Publico Federal, ministros do Supremo Tribunal Federal,
ministros do Superior Tribunal de Justica, o Procurador Geral da Republica e varias entidades
reagiram. A imprensa, Dallagnol, sentindo-se vilipendiado, declarou o repidio ao pacote
aprovado. Os promotores da forga tarefa, por seu turno, ameagaram uma rendncia coletiva, com

0 proposito de mobiliar a sociedade civil contra o Congresso nacional.

Isso poderia ter o impacto necessario para sensibilizar a sociedade. Afinal de contas,
a Lava Jato ndo pode avangar sem o apoio das pessoas. Naquele momento,
precisdvamos que a populacéo tomasse o caso sobre 0s seus ombros e estabelecesse
um novo limite para o Congresso (DALLAGNOL, 2017, pag. 252)

A estratégia de fato acuou o Senado, que derrubou as emendas por 44 votos contra 14
favoraveis, além da intensa mobilizacdo popular contra a suposta ameaca a Lava Jato —
manifestacdes em 26 estados, 245 cidades, mais de meio milhdo de pessoas nas ruas.

Em suma, ha ai uma busca por uma imagem especifica dos nossos hipotéticos algozes,
uma imagem de uma oligarquia adoecida, corrupta, cancerigena, usurpadora, enfim, uma busca
por marcas vitimarias. E podemos confirmar o sucesso politico dessa querela devido a forte
ressonancia dessa imagem na opinido publica, que passou a veicular um duelo entre a sociedade

civil e a corrupcao dos politicos no pais: “A imprensa ndo costuma ver ninguém como mocinho.
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O ponto é que, nessa historia [as emendas da Camara no pacote anticorrupcao], estava bastante
claro quem era o vilao.” (DALLAGNOL, 2017, pag. 250. Grifo nosso).

E esse 0 centro de nossa reflexdo: onde ha a formacdo deliberada de uma imagem
estereotipada dos adversarios, semelhante &s marcas vitimarias, hd uma construgdo politica, e
onde ha uma construcao politic, pode haver a producéo de bodes expiatdrios. E importante dizer
que esse esteredtipo acusador ndo decorre apenas do imaginario de Deltan Dallagnol, pois ja
estava implicito no préprio paradigma da operagdo Lava Jato, conforme declara em entrevista
0 promotor Carlos Fernando:

O que nos preocupa € ndo conseguirmos montar para a populacédo um quadro completo
da corrupgdo, da cartelizacdo, das mais diversas fraudes, enfim, da extensa
criminalidade que permeia as relagfes publico-privadas em nosso pais. Cada acusagao
¢ como uma pequena pega de um imenso quebra-cabeca, e precisamos encaixar um
numero suficiente de pecas desse puzzle para que todos que olharem esse conjunto
possam saber como ele ficaria se completo. S6 assim a populacdo podera separar 0
joio do trigo e poderemos enfim refundar nossa Repulblica. (FERNANDO, 2015,
online).

Essa construcdo de um quebra-cabeca vai ser emblematica em 14 de setembro, na
ocasido da segunda dentncia de Lula, em que os procuradores realizaram uma apresentacédo das
investigacbes que rendeu fortes criticas contra operagdo: um slide que denunciava uma
convergéncia de indicios apontando o ex-presidente no centro de um esquema de contratos da
OAS na Petrobras, cujas propinas atingiram cerca de 87 milhdes de reais®?. Na ocasido declarou
Dallagnol: “Provas sdo pedagos da realidade que geram convicg¢ao sobre um determinado fato
ou hipotese. Todas essas informac@es e todas essas provas analisadas como num quebra-cabeca
permitem formar seguramente a figura de Lula no comando do esquema criminoso”
(DALLAGNOL, 2017, pag. 147).

Mais tarde, em uma sentenca com mais de 250 paginas, proferida pelo Juiz Sérgio Moro,
Lula seria condenado a mais de oito anos de prisdo, por corrup¢do passiva e lavagem de
dinheiro. A denuncia protocolada pelo Ministério Pablico Federal era de que a vantagem obtida
por Lula — um apartamento triplex — decorreu especificamente de trés contratos mantidos por
consorcios integrados pela OAS com a Petrobras®®. Mas esse vinculo entre os contratos e o
apartamento ndo teria sido objeto de condenacdo, conforme disse Moro em resposta aos
embargos de declaracdo — Moro alegou que jamais declarou, na sentenca ou qualquer lugar, que

os valores obtidos pela OAS nos contratos com a Petrobras foram utilizados para pagamento de

62 \Ver imagem no topo do ensaio.
83 Dentincia do Ministério Plblico Federal na integra, em conformidade com a tese no slide: Disponivel em
<http://mww.mpf.mp.br/pr/sala-de-imprensa/docssy DENUNCIALULA.pdf>, consultado em 12 nov. 2018.
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vantagens indevidas a Lula.%* Ou seja, o juiz teria acatado a deniincia de percepcdo de
vantagem, a partir de trés contratos, mas ignorou tal aspecto na condenagéo.

A segunda instancia confirmou a sentenca do juiz Sérgio Moro e decretou 12 anos e um
més de prisdo. Alguns juristas acusaram a excepcionalidade® no processo, por diversas razdes:
polémica em torno do fato de Moro ser juiz natural ou ndo da acéo; antecipacdo do julgamento,
que foi realizado em tempo recorde no TRF4; manifestacdo antecipada do tribunal,
considerando que o presidente do TRF4 elogiara a sentenca de Sérgio Moro; interpretacdes
consideradas exoticas dos codigos legais®®; autorizagio para prisdo de Lula com imediata
expedicdo de prisdo, antes mesmo que a defesa entrasse com um recurso cabivel — quando
entendimento pacifico era de se aguardar ao menos o transito em julgado, segundo declarou o
proprio presidente do TRF4, Thompson Flores; e até o despacho de prisdo de Lula foi
excepcional, pois, em atencdo a dignidade do cargo que ocupou, Moro concedeu-lhe a
oportunidade de apresentar-se voluntariamente a Policia Federal em 24 horas.

N&o € atinente a essa tese entrar no mérito juridico do processo, entretanto temos razdes
para assegurar que o carater de excepcionalidade ndo é singular do caso Lula, mas do proprio
paradigma da Lava Jato. Ora, se a premissa da operacdo era de que 0 nOsSsO Sistema
representativo deveria ser refundado para dar abrigo a uma genuina vontade popular, entdo
coube a operacdo iluminar esse caminho, fundar um novo paradigma de investigacdo no Brasil,
calcado em quatro eixos: acordos de colaboracdo premiada, avanco por fases, cooperagédo
doméstica e internacional e comunicacéo social.

Em maiores detalhes, a Lava Jato procedia da seguinte maneira: as linhas de
investigacdo, derivadas em grande parte dos acordos de colaboracdo, eram fortalecidas por
exame de dados fiscais, bancarios e de e-mails; quando as provas se adensavam, procuradores
e delegados, auxiliados pela Receita Federal, peticionavam buscas, apreensdes, prisoes e
conducoes; o requerimento era avaliado pelo Juiz Sérgio Moro, podendo ou nao ser levado a
termo; o material arrecadado nas buscas era analisado rapidamente, podendo gerar novos

requerimentos de bloqueios de bens, como garantia de ressarcimento ao erario publico; uma

6 Embargos de declaragdo disponivel em: <https://www.conjur.com.br/dl/moro-nega-embargos-lula-noticia
valor.pdf>, consultado em 12 nov. 2018.

8 Alguns jornalistas e juristas corroboram com essa perspectiva de excepcionalidade no processo. Disponivel em:
<https://mww.conjur.com.br/2018-abr-06/reinaldo-azevedo-lula-sendo-vitima-processo-excecao>. Acesso em:
26 jan. 2019.

8 A titulo de exemplo, temos Jean Uema, mestre em direito constitucional pela PUC, disponivel em
<https://mww.conjur.com.br/2018-jul-22/jean-uema-ex-presidente-lula-tragedia-brasileira>, consultado 12 nov.
2018. Ou Lenio Luiz Streck, professor de Direito Constitucional e pos-doutor em Direito, disponivel em
<https://mww.conjur.com.br/2018-jan-22/streck-paradoxo-munchhausen-lula-mpf-ganha-moro-perde>,
consultado em 12 nov. 2018.



98

vez concluidas as acusacOes e preparados 0s bloqueios, tudo era submetido a Justica, os réus se
defendiam e produziam provas; no final, com frequéncia, esse processo levava a um novo ciclo
de investigagdes.

Diante desses eixos, 0 elemento que mais nos interessa aqui € o quarto, a comunicacao

social, devido as suas consequéncias politicas:

Cada fase da operacdo passou a ser amplamente divulgada para que a populagéo
ficasse informada sobre os desdobramentos do caso. O olhar atento da sociedade
estimulou os agentes publicos que lidavam com a operacao a torna-la uma prioridade,
evitando que caisse na “vala comum” em que casos criminais demoram mais de uma
década para serem julgados. 1sso reduziu as chances de impunidade, incentivando os
investigados a celebrarem acordos de colaboragdo. O apoio da opinido publica se
mostrou imprescindivel num caso que enfrenta poderosos interesse politicos e
econdmicos, por ser capaz de neutralizar os ataques que vém de fora do sistema
judicial. (DALLAGNOL, 2017, pag. 125).

Ainda estamos longe de compreender o impacto do trabalho de opinido pablica nos
processos juridicos contra politicos. Mas ha um paralelo interessante, que merece ser analisado
por ter inspirado o script brasileiro: a operacdo Mani Pulite, Maos Limpas, na Italia. Segundo
0 juiz Sérgio Moro, que escreveu um artigo em 2004 a respeito, tal investigacao constitui uma
das mais importantes cruzadas juridicas contra a corrupcao politica e administrativa nas nossas
democracias, pois redesenhou o quadro politico e teve efeitos, positivos e negativos, incisivos
na vida institucional italiana.

Em fevereiro de 1992 a prisdo de Mario Chiesa, diretor da Instituicdo Filantrépica de
Mildo, abriu margem para uma investigacdo que em dois anos expediu quase trés mil mandados
de prisdo, com mais de seis mil investigados — entre esstes, 872 empresarios, 1978
administradores e 438 parlamentares, dos quais 2 ja haviam sido primeiros-ministros. A
operacgdo conseguiu desarticular e deslegitimar toda a classe politica diante da opinido publica,
servindo-se de divulgacdes intensas das investigacoes e das prisdes. Alguns eventos guardam

estranhas semelhancas com nossa operacao nacional:

O processo de deslegitimacdo foi essencial para a propria continuidade da operacéo
mani pulite. Nao faltaram tentativas do poder politico interrompé-la. Por exemplo, o
governo do primeiro-ministro Giuliano Amato tentou, em marco de 1993 e por decreto
legislativo, descriminalizar a realizacéo de doagdes ilegais para partidos politicos [em
conformidade & acusagdo de uma suposta anistia ao caixa 2 no Brasil]. A reagdo
negativa da opinido publica, com greves escolares e passeatas estudantis, foi essencial
para a rejeicdo da medida legislativa. Da mesma forma, quando o Parlamento italiano,
em abril de 1993, recusou parcialmente autorizacdo para que Bettino Craxi fosse
processado criminalmente, houve intensa reagao da opinido publica. Um dos protestos
populares assumiu ares violentos. Uma multidao reunida em frequente a residéncia de
Craxi arremessou moedas e pedras quando ele deixou a casa para atender uma
entrevista na televisdo. Em julho de 1994, novo decreto legislativo, exarado pelo
governo do primeiro-ministro Silvio Berlusconi, aboliu a prisdo pré-julgamento para
categorias especificas de crimes, inclusive para corrup¢do ativa e passiva. A equipe
de procuradores da operagdo mani pulite ameagou renunciar coletivamente seus
cargos [Também o fizeram os procuradores da forca tarefa da Lava Jato, com o
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proposito de reproduzir a mesma mobilizacdo popular e a sensibilizagdo da opinido
publica contra os nossos vildes]. (MORO, 2014, pag. 57. Grifo nosso).

S&o mais que semelhancas, pois estamos diante de um paradigma. E no coragéo desse
modelo estd em questdo “a progressiva deslegitimacdo de um sistema politico corrupto e a
maior legitimagdo da magistratura em relag@o aos politicos profissionais” (MORO, 2004, pag.
58). Todavia, retirar a legitimidade de uma classe politica bem articulada ndo é tarefa simples,
tendo a forca tarefa da operacdo Méaos Limpas que justificar o uso de uma série de estratégias
juridicas ndo usuais contra os investigados: vazamentos, utilizados para aumentar a pressao
publica; clima de suspeicdo, com boatos de que outros investigados ja teriam confessado;
indefinicdo do periodo de custddia preventiva, em casos em que o réu nao cooperava, tal qual
o dilema do prisioneiro — nos casos de manutencao do siléncio, o réu permanecia, nos casos de
confisséo, os réus poderiam ser beneficiados com uma soltura imediata; disseminagdo de
informacao sobre uma suposta corrente de confissdes nos bastidores da operagéo; isolamento
dos réus em custodia, para que nenhum tivesse informacdes sobre a confisséo do outro.

Alguns desses métodos podem ser considerados controversos no mundo juridico, muito
em funcdo da dignidade dos réus. Todavia, durante o artigo, Moro ponderou tais casos, tratando
dos riscos e lesdes a honra dos acusados, fez a defesa de leis justas e democraticas, bem como
defendeu as medidas cautelares nas situaces em que houver rigor legal. E importante destacar,
porem, que a Lava Jato repetiu estratégias absolutamente semelhantes a Mani Pulite, duramente
criticadas por sinal: vazamentos — ndo questionados publicamente pela forca tarefa —, leituras
heterodoxas dos cddigos legais®’, segredo a respeito das provas contra os investigados e
indefinicdo da expectativa do periodo de custodia.

Ja nas considerac6es finais, cujo objetivo era determinar os limites e possibilidades da

acdo judicial nas democracias corruptas, Moro nos deixa uma ligdo:

Talvez a licdo mais importante de todo episodio seja a de que a acdo judicial contra a
corrupgao so se mostra eficaz com o apoio da democracia. E esta que define os limites
e possibilidades da acédo judicial. Enquanto ela contar com o apoio da opinido publica,
tem condigBes de avangar e apresentar bons resultados [...]. Além disso, a agéo judicial
ndo pode substituir a democracia no combate & corrupcdo. E a opinido publica
esclarecida que pode, pelos meios institucionais proprios, atacar as causas estruturais
da corrupgdo. [...] a opinido publica pode constituir um salutar substitutivo, tendo
condi¢es melhores de impor alguma espécie de punicéo a agentes publicos corruptos,
condenando-os ao ostracismo. (MORO, 2004, pag. 61).

57 para exemplificar algumas dessas leituras heterodoxas, ndo somente advindas da forca tarefa da Lava Jato, ha
um conjunto de polémicas no mundo juridico: em torno da prisdo de Delcidio Amaral — uma vez que o ex-
senador sO poderia ser preso nos casos de flagrante delito de um crime inafiangavel —, da tentativa de retirada do
mandato de Aécio Neves — sem ele sequer ter sido réu —, ou do flagrante forjado contra o ex-presidente Michel
Temer a partir das gravagdes do empresario Joesley Batista -, ou da divulgacéo ilegal dos dudios da ex-presidente
Dilma Rousseff com o0 ex-presidente Lula.
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De qual democracia trata o artigo, ja que ndo implica o Poder parlamentar? Ora, a
democracia de que fala Moro é identificada a opinido publica.®® Mais, ndo sé aqui a democracia
encarna sem residuos a opinido publica — mais legitima até que o Congresso —, como pode
constituir um salutar substitutivo ao sistema punitivo: nos casos em que o judiciario faltar a
Republica, o clamor popular pode condenar os investigados ao ostracismo. % Note-se que tal
formulacdo é a mesma do promotor Deltan Dallagnol, para quem: “o tinico poder que a Lava
Jato tem contra o uso ilegitimo do poder por corruptos € a voz da sociedade. VVocés, o povo, sao
a nossa forca” (DALLAGNOL, 2017, pag. 254).

Estamos, portanto, diante de um modelo que, se ndo pune judicialmente nossa elite
politica, chamada cleptocratica, entdo lincha sumariamente sua reputacéo, via opinido publica.
Trata-se, nesse sentido, de um aparato de exce¢do que, sob o pretexto de garantir a ordem legal
e democratica, ameacada pela corrupcdo, termina por desestabilizar as nossas instituicoes
politicas — buscando ampliar, inclusive, os poderes de sua propria forca tarefa.

Mas se a Lava Jato conta com o apoio legal e operacional do Poder Judiciario, da Policia
Federal, da Procuradoria Geral da Republica e do Ministério Publico Federal, entdo por que

precisa de uma mobilizacdo da opinido publica? Temos duas respostas para a questdo: a

%8 Ele deixa isso claro quando afirma que a ac&o judicial contra a corrupcéo sé se mostra eficaz com o apoio da
democracia, para logo em seguida apontar que enquanto a acdo judicial contar com o apoio da opinido publica,
tem condigBes de avancar e apresentar bons resultados.

9E temos que mencionar o caso emblematico da operagdo Ouvidos Moucos, liderada pela delegada federal Erika

Marena —também participe da forca tarefa da Lava Jato. O objetivo da operagdo era desarticular uma organizacéo
criminosa, na Universidade Federal de Santa Catarina, acusada de desviar recursos dos cursos de educacéo a
distancia. Foram 6 mil paginas de inquérito, 800 relatérios da Policia Federal, que resultaram na prisdo do reitor
Luiz Carlos Cancellier de Olivo, ao pairar sobre ele a suspeita de que teria interferido nas investigacfes. Acabou
sendo preso preventivamente e liberados dois dias depois, sendo, no entanto, proibido judicialmente de voltar ao
cargo. Preso sem provas, abalado pela prisdo e com a reputacdo completamente devastada, Luiz Carlos comete
suicidio 18 dias depois, escrevendo uma carta onde se dizia injusticado: a minha morte foi decretada quando fui
banido da universidade. Mais tarde, em dezembro de 2017, numa cerimdnia realizada pela UFSC, uma faixa é
estendida contra os abusos da operac¢éo ouvidos moucos, que desdobrou-se numa dendncia de injria por parte
do MPF contra o novo reitor e o chefe de gabinete da universidade — mas a denuncia foi recusada na primeira
Vara Civel de Floriandpolis, por estarem os manifestantes no pleno exercicio da liberdade de expressdo.
Anos mais tarde, em 2019, o juiz Sérgio Moro, enquanto Ministro da Justica, nomeia Erika Marena para o
comando do Departamento de Recuperacdo de Ativos e Cooperac¢do Juridica Internacional. Sobre a tragédia com
o reitor da UFSC, Moro prestou solidariedade & familia e caracterizou o suicidio como um infortdnio imprevisto
na investigacdo. Temos, portanto, um exemplo de como a opinido publica pode impor uma punicéo aos agentes
publicos, ainda que ndo haja condenacdo ou provas contra ele. Todavia, na cruzada juridica e politica contra a
corrupgdo, tais equivocos sdo considerados infortinios imprevistos de investigacao.

0Vimos, por exemplo, no desdobramento da operagéo Lava Jato, uma busca pela ampliacdo dos poderes da forca
tarefa, com apoio popular e ao custo da deslegitimacdo do Poder Legislativo: além da tentativa de aprovar o
pacote anticorrup¢do — que ampliaria os poderes policiais e de investigacdo do Ministério Publico Federal —,
também tivemos a nomeacao do juiz Sérgio Moro para um superministério da Justica no governo Bolsonaro —
que fundiu o Ministério da Justica, o Ministério da Seguranca Publica, a Controladoria Geral da Republica e o
Conselho de Controle das atividades financeiras —, buscando consolidar avancgos contra a corrupcéo e afastar
riscos de retrocessos por um bem maior. Disponivel em <
http://www.diariodepernambuco.com.br/app/noticia/politica/2018/11/01/interna_politica,767159/moro-aceita-
convite-para-comandar-superministerio-da-justica-no-govern.shtml>, consultado em 21 nov. 2018.
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primeira é dada pelo préprio Moro, ao afirmar que cabe & opinido publica dar sustentacéo as
acOes judiciais, impedindo o poder politico de obstruir as investigacfes; a segunda é mais
original e remete a um problema levantado por Giorgio Agamben em suas pesquisas
arqueoldgicas sobre a glorificacdo: de que se nutre o poder?

Devemos levar a sério o paradoxo de um poder que, ainda que seja forca bruta e acéo
de governo, necessita de aclamacéo, louvor e cerimdnias, como tantas vezes nos fora contado
na historia. Serd que estamos em face de um estratagema cujo propdsito seja uma mera
imposicdo de temor aos subjugados? Talvez essa resposta ndo seja assim tdo Obvia, se
considerarmos, a titulo de exemplo, “a complicagdo coreografica, o dispéndio econémico € o
imponente aparato simbdlico que foi preciso mobilizar tanto em Biz&ncio no século IX, quanto
em Berlim, no século XX” (AGAMBEN, 2011a, pag. 215). Certamente que, entre Bizancio e
Berlim, uma potente exibicdo bélica teria sido muito mais funcional do que as simbologias.

Hoje em todo lugar, seja num regime democratico ou monarquico, ainda sobrevivem as
antigas cerimonias, simbolizadas por protocolos e liturgias de poder, que remontam, em maior
ou menor medida, as ancestrais insignias da gléria — coroas, tronos, vestes, cetros, agora em
parte relegados aos museus e aos tesouros. E isso ndo significa que tais insignias desapareceram
ou neutralizaram. Ao contrario, endossamos a ideia de que se deslocaram e ganharam outras
formas: “um dos resultados de nossa pesquisa foi precisamente que a fungao das aclamacgoes e
da Gloria, na forma moderna da opinido publica e do consenso, continua presente no centro dos
dispositivos politicos das democracias contemporaneas” (AGAMBEN, 2011a, pag. 10). Esse
dado ficara mais evidente se considerarmos a genealogia da aclamacéo realizada por Agamben
— conforme a obra O reino e a Gldria, cujo fio secreto une ensaios de Peterson, Alfoldi,
Kantorowicz e Schmitt™

Em uma dissertacao dedicada ao estudo da expressao heis theos, um Deus, Erik Peterson
retne fontes literarias e testemunhos epigraficos para explicar que a concepc¢édo de aclamacéo
assume um significado juridico no direito publico romano. Corrobora Agamben: “A aclamagio
dos senadores, sobretudo na época imperial, podia, além disso, ser usada para dar valor de
decisdo a um comunicado do imperador e, nos comicios eleitorais, podia substituir a votacao
de cada um” (AGAMBEN, 20114, péag. 188). Esse valor juridico da aclamacdo decorreria do
cristianismo — como exemplificado pela expressdo dignum et iustum est, uma aclamacdo que
aparece nos rituais de elei¢des e deposicdes dos clérigos —, evidenciando o nexo, que escapou

aos olhos da ciéncia juridica moderna, entre direito e liturgia.

"INesse trecho em particular, nos interessa a leitura genealdgica que Agamben faz desses respectivos autores, de
modo que ndo os citamos diretamente — com exce¢do de Schmitt.
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Em 1935 em um estudo sobre a Die monarchische Reprasentation, Andreas Alfoldi vai
se dedicar a pensar que as aclamacdes desportivas, nos hipdédromos bizantinos, remetem as
aclamacdes imperiais, exibindo ai 0 seu carater politico: “é com aclamagoes do mesmo tipo que
a multiddo dos estadios se dirigia mais tarde ao imperador e a imperatriz, em uma
impressionante coreografia que parecer percorrer e animar com uma onda colorida a massa dos
espectadores” (AGAMBEN, 2011a, pag. 206). E anos mais tarde, 1946, em um estudo sobre a
aclamacado litdrgica, chamado Laudes regiae, Kantorowicz mostra que as aclamacdes na liturgia
romana continham elementos pagaos: “No denso intercimbio entre o religioso e o profano, as
aclamagdes, que no inicio ainda conservavam elementos de improvisacdo, foram se
formalizando, em um processo em que liturgia eclesiastica e protocolo profano fortalecem um
ao outro” (AGAMBEN, 2011a, 209).

Sendo assim, as aclamacdes, vistas em apreciacdo de obras de artes, em liturgias
eucaristicas, em jogos desportivos e em cerimdnias imperiais, ndo eram uma mera forma de
adulagdo, mas residiam em uma zona incerta entre a religido e o poder. De modo que ndo ha
contraposicdo entre teologia e politica, pois € em sua zona de indeterminacdo que se pode
encontrar, nas coreografias das gloria, ndo um dispéndio simbdlico, mas aquilo que da
substancia ao poder.

Seguindo essa pista, Giorgio Agamben dara maior énfase aos estudos de Carl Schmitt —
para quem todos 0s conceitos significativos do Estado moderno sdo conceitos teoldgicos
secularizados —, que, por sua vez, vai operar um deslocamento da concepcéo de aclamacéo para

o interior da doutrina democratica, no livro Teoria da Constituicao:

[...] A opini&o publica é a forma moderna da aclamagao. E quica uma forma difusa,
e seu problema ndo é resolvido nem sociologicamente e nem para o direito publico.
Mas € precisamente no fato de poder ser entendida como aclamagao que se encontra
sua esséncia e seu significado politico. Ndo ha nenhuma Democracia, nem nenhum
Estado, sem opinido publica, como ndo hd nenhum Estado sem aclamacéo
(SCHMITT, 1996b, pag. 241. Tradugdo nossa)

Se Schmitt estéa correto, se hd um deslocamento das aclamac6es para a esfera da opinido
publica, entdo aquele dominio das nossa sociedade do espetaculo é o de uma democracia
fundada “na eficacia da aclamacgdo, multiplicada e disseminada pela midia (que o termo grego
para gléria — doxa — seja 0 mesmo que designa hoje a opinido publica é, desse ponto de vista,
mais que mera coincidéncia)” (AGAMBEN, 2011a, padg. 278-279). Quer dizer, a gloria dos
antigos reis, legitimada pelo clamor popular, e a gléria midiatica da comunicacdo social sao
duas faces da doxa.

Sendo assim, aquela concepcdo da forga tarefa, de que a democracia se identifica a

opinido publica, é precisa quanto ao fundamento daquilo que de fato da substancia ao clamor:
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a doxa, as imagens na sociedade do espetaculo. Outrossim, se € a opinido publica que define os
limites e possibilidades da acdo judicial e que é capaz atacar as causas estruturais da corrupgao,

entdo estamos em face de uma forca tarefa consciente de seu fundamento politico.

O que também uma investigacdo genealdgica sumaria é capaz de mostrar é que 0
government by consente e a comunicacdo social — em que, em Ultima instancia, o
consenso repousa — remetem, na realidade, as aclamag@es. A primeira vez que 0
conceito de consensus aparece em um contexto técnico de direito pablico é uma
passagem crucial das Res gestae Augusti, em que Augusto resume brevemente a
concentragdo dos poderes constitucionais de sua pessoa: [...] (“em meus sexto e sétimo
consulados, depois de ter aplacado as guerras civis, pelo consenso de todos assumi
todo o poder”). Os historiadores do direito romano questionaram o fundamento
juspublicistico dessa extraordindria concentragdo de poderes; Mommsen e
Kornemann, por exemplo, defendem que ela ndo se fundava mais na funcdo de
tridnviro, mas em uma espécie de estado de excecdo (Notsstandkommando). E
estranho, no entanto, que nao sé Augusto a funde de modo inequivoco no consenso
(“per consensum universorum’) COMO precise logo antes como esse consenso se
manifestou: [...] (“Duas vezes recebi a honra da ovacao, trés vezes celebrei o triunfo
curul e vinte e uma vezes fui aclamado imperador”). Para um historiador como
Mommsen, que nunca havia ouvido falar de “agir comunicativo”, decerto nao era facil
remeter a nogdo de consenso a um fundamento juspublicistico; mas se entendemos o
vinculo essencial que o liga a aclamacdo, o consenso pode ser definido sem
dificuldades, parafraseando a tese schmittiana sobre a opiniao ptblica, como “a forma
moderna da aclamagdo (AGAMBEN, 2011a, pag. 281).

Agora podemos voltar os olhos para fato de que o embate na opinido publica produzido
pela operacdo Lava Jato ndo tem nada de trivial e suas consequéncias podem ser, porque
politicas, desastrosas. O proprio Dallagnol admite que aqui poderia ocorrer aquilo que
aconteceu na Italia: devastacao do sistema politico, fato que se voltou contra a propria operacao
Mani Pulite, pois esta foi acusada de partidarizacdo, de seletividade nas acusacdes, de emprego
abusivo de prisdes preventivas e de uso indevido das detencdes para forcar confissdes. Essas
criticas ganharam coro com o suicidio de investigados, virando a maré da opinido publica, que
pds em davida a propria legitimidade das investigacfes. N&o a toa, com o vazio deixado pelo
esfacelamento dos partidos tradicionais, a Mani Pulite colaborou para ascensdo de Silvio
Berlusconi a primeiro-ministro — curiosamente um magnata da comunicacao e investigado pela
operacdo Maos Limpas.

Um autor que inspirou os textos tanto Dallagnol quanto Moro, Alberto Vannucci,
especialista na operacdo Mani Pulite, foi igualmente categdrico ao apontar a ineficiéncia da
opera¢do a médio prazo:

A operacdo mani pulite, vemos agora, teve apenas um impacto de curto prazo contra
a corrupcao. A énfase excessiva no papel dos magistrados, a quem a sociedade civil
delegou a tarefa de renovar a classe politica e purificar todo o sistema, revelou-se um
bumerangue. Seu legado politico tem sido uma escalada de tensdes institucionais entre
0s poderes politicos — especialmente a coalizacdo liderada por Silvio Berlusconi —e o
judiciario. (VANNUCCI, 2009, pag. 258. Traducdo nossa).
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A énfase dada ao papel da forca tarefa da Lava Jato é também excessiva aqui no Brasil,
assim como ¢é igual o desejo de renovagéo politica por parte da sociedade civil, mobilizada por
um eficiente trabalho comunicacéo social. E até a linguagem purificadora € similar — como
disse Dallagnol, a Lava Jato trata um tumor —, demonstrando uma aguda intui¢do do sistema
punitivo quanto ao seu préprio papel.

E, na verdade, René Girard nos alerta que o sistema sacrificial é mais eficiente quando os
perseguidores ndo reconhecem que estdo polarizando contra uma vitima expiatoria. A essa compreensao
0 antropdlogo da o nome de méconnaissance, desconhecimento, que é fundamentalmente diferente do
inconsciente de Freud, porque aqui trata-se de ignorar uma verdade: esta-se diante de um bode
expiatorio. Por isso no6s utilizamos aqui a expressdo intuicdo e ndo consciéncia para demarcar a
eficiéncia do sistema punitivo quanto ao seu papel, em outras palavras, se a forca tarefa da operacéo nao
utilizasse determinados estere6tipos como apelo popular, talvez ndo tivesse tanta eficiéncia em sua
finalidade purgatoria, pois é preciso que a opinido publica difunda a ideia de eliminacdo de um mal
maior para poder legitimar o que é no fundo pura violéncia.

E importante considerar que até a linguagem purgatoria, por parte dos agentes, tem
raizes persecutorias. Como ja haviamos dito: uma vez que o contato com a vitima é poluidor,
sacrifica-la € um gesto quase espiritual. Nesse caso, Dallagnol € tdo sabio quanto foi Brutus —
ao conspirar, em Shakespeare, a morte de Julio César:

Oficiantes, ndo somos acougueiros: Opomo-nos ao espirito de César, e no espirito
humano ndo ha sangue. Quem nos dera prender o seu espirito sem retalhar César!
Mas, infelizmente, César tem de sangrar. Meus bons amigos, matemos com bravura,
ndo com ira; Vamos trinchd-lo qual manjar pros deuses, e ndo rasgar carcaga para
cées. Que nossos coracdes, quais sabios amos, mandem servos vibrar golpes irados
parecendo, depois repreendé-los. Nosso objetivo assim parecera necessario e nao ato
de invejosos; e se os olhos do povo assim nos virem, nds ndo assassinamos, SO
purgamos. (SHAKESPEARE, 2014, pag. 44-45)

E necessario, portanto, ndo simplesmente linchar a vitima, mas sacrifica-la. Essas duas
concepcOes possuem uma diferenca decisiva, pois ndo esta em questdao um impulso selvagem
de violéncia, mas o ocultamento dessa mesma selvageria.

Poucos se dao conta, por exemplo, do aspecto ritual de caca entre 0s humanos pré-
histdricos, que se organizavam em agrupamentos, com complexas técnicas, para matar animais
bem maiores e perigosos que eles. Se pensarmos a caga como mera atividade bioldgica, explica
Girard, deixaremos de entender o porqué dos ritos; de outro lado, se atribuimos ao rito a
qualidade de uma encenacdo mistica, como o faz parte da antropologia moderna,
subestimaremos 0s primeiros humanos. Ora, hd uma terceira via de explicacdo: “Os animais
cacados s&0 vistos como substitutos da vitima original, monstruosa e sagrada. E na perseguic&o

de uma vitima reconciliadora que os homens se lancam a caca.” (GIRARD, 2008, pag. 96).
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Sendo assim, a invaridvel natureza ritual dessa atividade, evidenciada por vestigios que
vao desde pinturas rupestres até os mitos sobre caca e cacador, sugere um denominador: o
assassinato coletivo. Quer dizer, a caca para os primitivos tinha uma qualidade expiatoria, assim
como a cassa para a forca tarefa tem uma finalidade purgatdria — dai justapormos o slide de
Dallagnol com uma pintura rupestre de caga.

Na verdade, ndo apenas todos os ritos celebram um mesmo drama, mas todos 0s
dispositivos sacrificiais se inter-relacionam em sua origem: uma violéncia fundadora contra
uma vitima arbitraria. E esta que une, ja dissemos, numa mesma mecanica expiatoria, o sistema
eletivo, o sistema punitivo, 0s jogos desportivos, as religides, a caga ou 0s assassinatos coletivos
profanos; e todos visam, em dltima instancia, a reconciliagdo de relagbes potencialmente
violentas e autodestrutivas na sociedade, de maneira mais ou menos habil.

O sistema é tanto eficiente no seu papel quanto mais intui a tenuidade da diferenca entre
uma violéncia legitima e uma violéncia nio pacificadora. E por isso que misturar ambas
violéncias pode ser desastroso, afinal, € sua funcéo sacrificial que estad em jogo e, portanto, todo
contato com o mal, inclusive na linguagem, como ensina Brutus, deve ser evitado.

E por essa razdo que as vitimas tém uma classe singular de marcas, esteredtipos
fortemente ligados aos nossos tabus civilizacionais — estrangeiros, doentes, incestuosos,
homicidas, etc. —, que permitem aos perseguidores justificarem e legitimarem um linchamento.
Todavia, é importante enfatizar que os linchamentos também encontram suas formas modernas:
a destruicdo de reputacdes via opinido publica.”? No contexto de uma comunidade que perdeu
a sua capacidade de conter a violéncia, substituir a justica pelo clamor popular € plenamente
compreensivel, afinal de contas todas as crises tendem a fazer a sociedade recair na mesma
violéncia indiferenciada. E quando estamos numa crise de indiferenciacdo é o linchamento
profano que tende a ocupar o lugar das instituicdes.

Em suma, tanto na operacdo Mani Pulite quanto na Lava Jato — ou em Jalio César —
estamos em face da producao de um bode expiatorio. Tomamos as palavras de Moro e Dallagnol
ao pé da letra e evidenciamos que a mobilizacdo da sociedade civil e a vilanizacdo da classe
politica serviram ao proposito de manter o interesse publico agucado, deixar as liderancas
partidarias na defensiva e operar sobre elas dispositivos — de excecdo — que atuassem nos limites

e possibilidades da opinido publica — ou melhor, do clamor popular.

2Note, ndo é fungdo do sistema punitivo destruir a imagem dos réus, mas, como disse Sérgio Moro, quando a
justica ndo funciona, a opinido publica pode ocupar o seu papel.
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Figura 13 — Tribunais de excecéo
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Fonte: Capa da Le Monde
Diplomatique Brasil, margo de 2018.

Estamos em face, e aqui a analise de Vannucci sobre a Mani Pullite pode ser
premonitoria, de uma polarizagéo alimentada pela Lava Jato. E se Girard nos ensinou algo sobre
0 comportamento de multiddo, € que diante de um obscurecimento cultural, onde as violéncias
legitimas e ilegitimas se misturam, ndo salta aos olhos do povo combater as causas naturais ou
razoaveis da crise, que poderiam ser a verdadeira raiz da questdo, mas saltam, sobretudo, as
causas morais, pois é a partir delas que as relagdes humanas se desagregam. Isso ocorre por
causa da propria natureza da imoralidade: € um mal viavel de se aniquilar, pois é s6 eliminar
seus protagonistas que o apetite de violéncia satisfaz.

Mas o que acontece quando oferecemos ao povo as cabecas de nossas elites politicas,
condenadas judicialmente ou ndo? Conforme indicou Victor Hugo em O ultimo dia de um
condenado, em tempos de revolucdo devemos ter cuidado com a primeira cabeca que cai, pois

ela abre o apetite do povo.

5.3 O rei esta morto, vida longa ao rei

Figura 14 — Prisdo de Lula
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Foto: Francisco Proner Ramos. S&o Bernardo dos Campos, 2018. Fonte: Impresso por Rob Etienne.
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No histdrico despacho de prisdo do ex-presidente Luiz Inécio Lula da Silva, condenado
a 12 anos e 1 més de prisdo por lavagem de dinheiro e corrupgdo, o juiz Sérgio Moro decidiu
que Lula, em decorréncia da dignidade do cargo, poderia se apresentar voluntariamente a
policia federal no prazo de um dia.

Expecam-se, portanto, como determinado ou autorizado por todas essas Cortes de Justica,
inclusive a Suprema, os mandados de prisdo para execucdo das penas contra José Adelmario
Pinheiro Filho, Agenor Franklin Magalhdes Medeiros e Luiz Indcio Lula da Silva. [..]
Relativamente ao condenado e ex-Presidente Luiz Inacio Lula da Silva, concedo-lhe, em
atencdo a dignidade cargo que ocupou, a oportunidade de apresentar-se voluntariamente a
Policia Federal em Curitiba até as 17:00 do dia 06/04/2018, quando devera ser cumprido o
mandado de prisdo. Vedada a utilizagdo de algemas em qualquer hipétese. (JUSTICA
FEDERAL, 2018, online).

Por que Lula obteve mais um dia de liberdade, com a possibilidade de se apresentar
voluntariamente a policia federal? Moro indica a dignidade do cargo como resposta e isso €
absolutamente iluminador. Ora, ndo devemos ver nesse gesto uma espéecie de ato humanitario,
mas um privilégio que se filia as concessdes que os condenados historicamente possuiram antes
de serem executados — como as Ultimas palavras, a realizacdo de um ultimo desejo, ou uma
ultima refeico. Esse beneficio, portanto, possui raizes antropoldgicas.”

Em A parte maldita, Georges Bataille explica que os Astecas, na proximidade da Pascoa,
escolhiam um cativo para gozar durante um ano como um senhor. Vinte dias antes do seu
sacrificio entregavam-lhe quatro mulheres e cinco dias antes realizavam uma festa onde era
tratado com as honras de um deus, enquanto o rei permanecia no palacio sem sua corte. Quando
chegava o dia de sua morte, os astecas conduziam um ritual: as mulheres abandonavam o cativo
e este subia sozinho os degraus do templo para cumprir seu destino, “os satrapas (os sacerdotes)
gue se tinham preparado para Ihe dar a morte, apoderavam-se dele, langcavam-no sobre o cepo
de pedra e [...] aquele que segurava a faca de obsidiana enterrava-a de um s6 golpe no peito do
jovem” (BATAILLE, 1975, pag. 88).

Figura 16 — Sacrificio Asteca

SImportante mencionar o ensaio Last Suppers — anistia internacional, que traz uma série de fotografias sobre as
Gltimas refeicdes de prisioneiros no corredor da morte.



108

Em um trecho posterior, sobre a intimidade dos algozes e das vitimas, o autor descreve
como aquela civilizacdo tratava os seus prisioneiros de guerra:

Com aqueles que deviam morrer, 0s astecas observavam uma conduta singular.
Tratavam humanamente esses prisioneiros, fornecendo-lhes o alimento e a bebida que
pediam. De um guerreiro que voltava da guerra com um cativo, e depois oferecia em
sacrificio, dizia-se que ele o tinha “considerado como filho, ao passo que este o
considerava como seu pai”’. As vitimas dangavam e cantavam com aqueles que as
levavam para a morte. Em geral desejava-se abrandar sua angustia. Uma mulher que
encarnava a “mae dos deuses” era consolada pelas curandeiras e pelas parteiras, que
lhe diziam: “ndo te aflijas, cara amiga; passaras esta noite com o rei; regozija-te,
portanto”. De modo algum deixavam-na saber que iria morrer, pois sua morte devia
ser para ela sUbita e inesperada. Os condenados, via de regra, nada ignoravam de seu
destino e deviam saber obrigatoriamente velar durante a Gltima noite, cantando e
dangando. Chegava-se a embriaga-los ou, para expulsar a ideia da morte proxima, a
dar-lhes uma “mulher da vida”. (BATAILLE, 1975, pag. 89).

James Frazer, em o ramo de ouro, também menciona uma variedade de exemplos
similares: na Babilonia, um prisioneiro condenado a morte era vestido com as roupas do rei,
sentava no trono e dormia com as concubinas da realeza, até ser enforcado, ou empalado, ao
final de 5 dias de festas; na Africa ocidental, no funeral dos reis, os escravos eram vestidos
como ministros de Estado e em seguida sacrificados no lugar dos verdadeiros; e num relato de
meados do século XIX, uma moca sioux’* foi mantida prisioneira por seis meses pelos seus
rivais pawnees’®, tendo recebido muitos presentes e sido bem tratada, até ser finalmente
gqueimada em fogo lento e morta a flechadas.

Na modernidade os aparatos juridico-punitivos passaram a substituir mais
eficientemente a instituicdo sacrificial — enquanto sistema impeditivo da violéncia generalizada.
Tal ideia, que é defendida por Girard, concilia em parte com as reflexdes de Foucault, conforme
o livro Vigiar e Punir, quando este alertava para um processo de desespetacularizacdo dos
regimes penais. Embora a énfase do filosofo seja dada a metamorfose dos métodos de punicdo
a partir das tecnologias politicas do corpo, suas consideragtes sobre o suplicio’® evidenciam
uma preocupacdo central, do aparelho punitivo, de desaquecer os tumultos sociais.

Ayrault supunha que esse procedimento [de manter em sigilo o processo de
condenacao] [...] tinha origem no medo dos tumultos, das gritarias e aclamagdes que
0 povo normalmente faz, o medo de que houvesse desordem, violéncia e
impetuosidade contra as partes até mesmo contra 0s juizes; o rei queria mostrar com
isso que a “forga soberana” de que se origina o direito de punir ndo pode em caso
algum pertencer & multiddo". Diante da justica do soberano, todas as vozes devem-se
calar. (FOUCAULT, 2014, pag. 38-39. Grifo nosso).

"4Nativos que habitavam na regido sudoeste da América do Norte.

5Tribo nativa que habita Nebraska e o norte do estado do Kansas

"8Uma classe de penalidades que infringia dor aos acusados com o propdsito de purgar o crime, variando a punicéo
em graus de intensidade, como decapitagdo, enforcamento, fogueira, a roda, etc.
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Entre o século XVIII e XIX, no entanto, o suplicio fenece em compasso com 0
desaparecimento das fogueiras, das festas de expurgo e dos espetaculos punitivos. A razdo,
entre outras, ¢ que “a execucgdo publica ¢ vista como uma fornalha em que se acende a
violéncia.” (FOUCUALT, 2014, pag. 14).”"

A punicdo pouco a pouco deixou de ser uma cena. E tudo o que pudesse implicar de
espetaculo desde entdo tera um cunho negativo; e com as fungdes da cerimonia penal
deixavam pouco a pouco de ser compreendidas, ficou a suspeita de que tal rito que
dava um “fecho” ao crime mantinha com ele afinidades espurias; igualando-o, ou
mesmo ultrapassando-o em selvageria, acostumando os espectadores a uma
ferocidade de que todos queriam vé-los afastados, mostrando-lhes a frequéncia dos
crimes, fazendo o carrasco se parecer com 0 Criminoso € 0S juizes aos assassinos,
invertendo no ultimo momento os papéis, fazendo do suplicado um objeto de piedade
e admiracdo. (FOUCAULT, 2014, pag. 14).

Quer dizer, quando o sistema toma consciéncia de que sua violéncia legitima ndo é mais
que mera selvageria’®, toda sociedade corroi, pois as instituigdes ja ndo conseguem cumprir o
seu papel de impedir a desordem. E nesse momento que ha uma mudanca nas tecnologias de
morte, que absorvem os valores de um sistema que procura punir menos o corpo que a alma:
“corpo e o sangue, velhos partidarios do fausto punitivo, sdo substituidos. Novo personagem
entra em cena, mascarado. Terminada uma tragédia comec¢a uma comédia.” (FOUCAULT,
2014, pag. 21). Também € nessa ocasido que, e embalado pelos ideais de igualdade no contexto
da Revolugédo francesa, Joseph-lgnace Guillotin consegue aprovar em 1789 uma mogédo que
universalizou a guilhotina para quaisquer que fossem a classe e condi¢do dos condenados a
pena capital.”® Tal aparelho demonstra, portanto, um ponto de clivagem no declinio da
espetacularizacdo das punicbes, pois a pena de morte, embora continue sendo um
acontecimento espetacular, torna-se mais imediata e eficiente.

Evidentemente ndo ha um ponto cronoldgico para o desaparecimento desses espetaculos
em torno do castigo, tanto que ainda sobrevivem nas formas mais variadas — conforme
discutimos a respeito da operacdo Lava Jato. Nota a margem, até a prdpria guilhotina, a
contragosto do queria Guillotin, foi de tal modo disseminada na Franga, apds a Revolucao, que
se revestiu em um rito teatral, tendo que o Estado tomar um conjunto de cuidados, durante os
séculos XIX e XX, “para que a execugdo deixasse de ser um espetaculo e permanecesse um

estranho segredo entre a justica e 0 condenado. Basta evocar tantas precaucdes para verificar

" E que o sistema punitivo, segundo Foucault, passa a se dirigir mais & alma que aos corpos dos condenados.

8 Em consonancia a inefetividade dos suplicios em dado momento, declara Foucault: “Houve de todo modo, de
parte do poder, um medo politico diante do efeito desses rituais ambiguos” (FOUCAULT, 2014, pag. 65).

90 contexto era o de uma querela de classes, pois a nobreza, quando recebia pena capital, morria de forma menos
dolorosa, decapitada por machado ou espada, ja os populares, diante dos mesmos crimes, eram esquartejados,
enforcados ou queimados vivos. Por isso Guillotin propds um mecanismo instantaneo e indolor para todos.
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gue a morte penal permanece, hoje ainda, uma cena que, com inteira justiga, é preciso proibir”
(FOUCAULT, 2014, pag. 20).

Pois bem, esse progresso no sistema impeditivo também fica claro sob a Gtica da
evolucéo daqueles privilégios que precediam os sacrificios. Se o poder soberano encontrou seu
fundamento justamente no alargamento do prazo que conduzia-o a uma execucao ritual,
cristalizando os privilégios de monarca e empurrando cada vez mais a sua morte para as
margens da instituicdo; as vitimas ordinarias, por seu turno, ndo conseguiram concentrar um
poder efetivo, produzindo, portanto, uma evolucdo contraria, ja que sua poténcia religiosa
diminuiu e sua execucdo se tornou cada vez mais imediata e banal: “Finalmente, os privilégios
concedidos aquele que deve morrer parecerdo motivados por uma simples preocupacgdo
humanitaria, como o cigarro e o copo de rum do condenado a morte no ritual francés de pena
capital.” (GIRARD, 2008, pag. 76). Nao coincidentemente, Foucault classificava as ultimas
palavras de um condenado, as vésperas do suplicio, como “saturnais de um instante, em que
nada mais é proibido nem punivel” (FOUCAULT, 2014, pag. 61).

E nesse sentido que que devemos conceber, no limite, as Gltimas horas concedidas a
Lula: um privilégio preé-sacrificial, do qual gozou de maneira particularmente permissiva diante
do Judiciario: deveria se apresentar até as 17:00 do dia 06 de abril de 2018 a Policia Federal de
Curitiba, mas s6 o fez as 18:40 do sabado, dia 07 de abril; escolheu o local onde deveria se
entregar, no caso, um sindicato de trabalhadores; participou de uma missa celebrada pela
manha, em favor do aniversario de sua finada mulher; presenciou festejos, organizados por
parte dos apoiadores que se mobilizaram até o local, com direito a cerveja e churrasco, o que
recorda as antigas saturnais®; e ainda realizou um discurso derradeiro, assim como as ultimas
palavras dos condenados na eminéncia de seu destino fatal.

Ao publico, Lula relembrou sua trajetoria politica — e por que ndo tragédia politica? —,
gue comecou bem ali no sindicato; criticou aquele que considerou seu algoz, o juiz Sérgio
Moro; e, ap0s quase uma hora de fala, finalmente se recolheu, carregado pela multiddo, para
enfim se entregar — conforme a imagem que principia este texto.

Precisamos falar de um segundo privilégio, menos ébvio que essas Ultimas horas de
liberdade, e que também fora outorgado, no despacho, ao ex-presidente: a vedag¢do do uso de

algemas em qualquer hipotese. Outrossim, estamos inclinados a concluir que tal concessao ndo

8Disponivel em: <  https://oglobo.globo.com/brasil/com-cerveja-carne-carvao-manifestantes-preparam-
churrasco-na-porta-do-sindicato-22563985>, consultado em: 29 nov. 2019.
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é fortuita. Ora, a Simula 11 do STF® determina que o uso das algemas sé ¢ licito nos casos de
resisténcia, de fundado receio de fuga, ou de perigo a integridade fisica de alguém — e se houver
situacdes ndo previstas, devem ser justificadas por escrito. Quer dizer, o aparato € considerado,
em todo caso, excepcional.

Todavia, 0 mandado de prisdo de Lula proibia seu uso mesmo nas hipdteses legitimas.
Qual a razdo? O voto do Ministro Marco Aurélio, a Simula 11, expressa um precedente que
pode nos indicar uma pista sobre o fundamento de tal concesséo, a saber: a observancia do
tratamento humanitario do réu e a necessidade de preservar sua dignidade.

Mais uma vez, e também sob signo da dignidade e da humanidade, estamos diante de
um dispositivo herdeiro daquele processo de moderacdo das penas ocorrido ao final do século
XVIII, cujo fundamento era a formacgéo de um sistema punitivo que servisse menos a exibicéo

do poder soberano e mais para indicar a intervencdo de um poder econémico punitivo.

Al esta a raiz do principio de que se deve aplicar s6 puni¢gdes “humanas”, sempre a
um criminoso que pode muito bem ser um traidor e um monstro, entretanto. Se a lei
deve tratar “humanamente” aquele que esta “fora da natureza” (enquanto que a justica
de antigamente tratava de maneira desumana o “fora-da-lei”), a razdo no se encontra
numa humanidade profunda que o criminoso esconda em si, mas no controle
necessario dos efeitos de poder. Essa racionalidade “econdmica” é que deve medir a
pena e prescrever as técnicas ajustadas. “Humanidade” é o nome respeitoso dado a
essa economia ¢ a seus calculos minuciosos. “Em matéria de pena o minimo ¢é
ordenado pela humanidade e aconselhado pela politica” (FOUCAULT, 2014, pag. 90-
91).

Note-se que o castigo passa a ser utilitario a partir do século XVI1lII, calculado em funcéo
de sua possibilidade de repeticdo e de sua consequéncia para a ordem social, de modo que o
malfeitor ndo seja imitado e nem deseje reincidir. Foucault esclarece que estavamos em face da
organizacdo de um poder de punir que se assentou originalmente em trés dispositivos: o
primeiro, ja mencionamos, decorreu da velha monarquia, cujo direito de punicdo era um rito
cerimonial de soberania; o segundo assentou-se nas representacdes dos castigos, que passaram
a figurar a sobriedade de um rito punitivo naturalizado pelo corpo social: “nio é mais a simetria
da vinganga, [...] pretende-se, no teatro dos castigos, estabelecer uma relacdo imediatamente
inteligivel aos sentidos e que possa dar lugar a um calculo simples. Uma espécie de estética
razoavel da pena” (FOUCAULT, 2014, pag. 104); e o terceiro, focado na disciplina do corpo,
menos sobre representacdes e mais sobre a formacao de habitos.

Embora o aparato disciplinar, quando despido de gléria, tenha predominado na

modernidade, é comum que, em face de um eventual apagamento institucional, a sociedade

81Disponivel em:
<http://www.stf.jus. br/portal/jurisprudencia/menuSumario.asp?sumula=1220&termo=algemas>, consultado
em 08. dez. 2018.
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acabe por compelir as instituicbes a recuperacdo daqueles dois outros dispositivos — quando
ndo, reincide o puro e simples linchamento profano.

A titulo de exemplo, queremos tratar brevemente daquela préatica policial chamada perp
walk, atualmente repudiada pelo Direito, em que o acusado € exposto a imprensa, algemado,
para ser linchado publicamente. N&o por acaso a ja citada Siumula 11, das algemas, foi editada
no Brasil um més apds o ato da prisdo do ex-banqueiro Daniel Dantas, conduzido algemado até
as dependéncias da Policia Federal. E a mesma Sumula foi recordada, embora ndo tenha sido
cumprida, em uma das prisdes mais emblematicas no ambito da operacdo Lava Jato: a do ex-

governador Sérgio Cabral, transferido com algema triplice, do Rio de Janeiro para Curitiba.

Figura 17 — Sérgio Cabral algemado, pratica de perp walk.
- >

{ |

Fonte: Giuliano'Gomeé/PR Press/Estadao

Nesse caso a policia federal justificou o procedimento como uma medida protetiva, uma
vez que uma suposta multidao ensandecida ameacava a integridade do preso. Mas no lugar da
turba havia, na verdade, a imprensa, o que leva a conclusao de que as algemas néo teriam outro

propdsito sendo aviltar a imagem do réu — esse foi o entendimento de varios juristas®? e do

82"Qual é o sentido de um homem que foi governador, que responde por crimes que ndo envolvem violéncia contra
a pessoa, ndo apenas ser algemado nas maos e nos pés, mas, pior do que isso, ser exibido, ser fotografado como
um animal?", questiona o advogado Alberto Zacharias Toron, para quem a situacdo ofende, claramente, a
dignidade do politico. O criminalista José Roberto Batochio foi direto na sua analise: "A imagem é chocante e
ofende os valores humanitarios. Causa repulsa”. Claudio Lamachia, presidente do Conselho Federal da OAB, ao
lembrar que a simula 11 do STF é clara ao impedir o uso de algemas sem fundado receio de fuga, é categorico:
"Nao se combate o crime cometendo outros crimes". "Cabral acorrentado pelos pés quer dizer, simbolicamente,
muito mais do que qualquer corrente real”, explica Lenio Streck, advogado e professor. Enquanto o
criminalista Davi Tangerino complementa: "E puro espeticulo e isso ndo cai bem no processo penal
democrético". Ele faz questdo de lembrar que mesmo antes da "lava jato", ndo houve noticia de tentativa armada
de soltar alguém. Antonio Carlos de Almeida Castro, o Kakay, lamenta: "Estamos copiando os EUA no que eles
tém de pior. Guantanamo sera a proxima meta". Para 0 advogado Fernando Hideo Lacerda, a medida tem o claro
proposito de humilhar o ex-governador "e s pode ser compreendida no contexto da tirania judicial que vivemos".
Disnponivel em  <https://www.conjur.com.br/2018-jan-19/advogados-veem-abusivo-triplo-agrilhoamento-
cabral>, consultado em: 11 dez. 2018.
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proprio ministro Gilmar Mendes, que inclusive determinou a abertura de uma investigagéo para
apuracgdo dos fatos. &

Houve, portanto, dois procedimentos opostos para o uso de algemas no contexto
carcerario desses ex-chefes do executivo: no ato da prisdo de Lula foram excluidas até nas
hipoteses legitimas; enquanto na transferéncia de Cabral para Curitiba foram empregadas
desnecessariamente, com o intuito de humilhar o réu. Como € possivel, diante de um mesmo
contexto juridico-penal, um réu ter um tratamento mais proximo ou tdo mais afastado da esfera
cidada? Importa diante dessa questdo considerar a explanacao do fildsofo Gunther Jakobs a
respeito do que chamou de direito penal do inimigo:

Portanto, o Direito penal conhece dois polos ou tendéncias em suas regulacGes. Por
um lado, o tratamento com o cidadéo, esperando-se até que se exteriorize sua conduta
para reagir, com o fim de confirmar a estrutura normativa da sociedade, e por outro,
o tratamento com o inimigo, que é interceptado ja no estado prévio, a quem se combate
por sua periculosidade. (JAKOBS, 2007, pag. 37)

Sendo assim, hd uma ambivaléncia no sistema punitivo, que distingue excepcionalmente
aqueles que ndo ameacam a ordem juridica, caso em que o réu é julgado conforme o delito e
tem sua dignidade preservada, dagqueles que a ameacam, 0 que justificaria outra classe de
coercOes degradantes.

Ambos procedimentos possuem legitimidade nas nossas democracias. Todavia, €
importante destacar que tal ambivaléncia ndo constitui nenhuma novidade diante do que ja nos
alertava Foucault a respeito do vinculo entre o soberano e o gladio: “a justica do rei mostra-se
como uma justica armada. O gladio que pune o culpado é também o que destr6i 0s inimigos.
“[...] em todo crime ha uma espécie de sublevacéo contra a lei e que o criminoso € um inimigo
do principe.” (FOUCAULT, 2014, pag. 51-52). Que o criminoso seja inimigo do principe e que
o direito penal possa discernir um inimigo no Estado de Direito, € uma consequéncia daquilo
que Agamben considerava como uma reunido, numa mesma figura, da policia® e do soberano.

Como nos ensina o filésofo italiano, se o soberano ¢é aquele que suspende a validade da
lei e assinala a indeterminacdo entre violéncia e direito — de modo que ndo possamos mais
discernir o que € legal e 0 que ¢ arbitrario —, entdo as razdes de ordem publica e de seguranca,
que legitimam o direito penal do inimigo, reproduzem aguelas mesmas zonas de indistingdo do
estdo de excecdo. Em igual perspectiva, se 0 pressuposto da operacdo Lava Jato é de que o

Estado democratico, impotente diante da corrupcdo, € incapaz de garantir através das normas

8Disponivel em: <https://www.conjur.com.br/dl/cabral-foi-triplamente-algemado-evitar.pdf>. Acesso em: 11
dez. 2018.

84Vale ressaltar que policia, como tratamos aqui, ndo tem o sentido de uma funcéo administrativa de execucio do
direito, mas diz respeito a relacdo intima entre a violéncia e o direito.
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atuais puni¢des contra suas elites politicas, entdo o soberano, aqui encarnado pela forca tarefa,
faz sempre uso do seu direito de policia ao reconhecer a necessidade de uma eficiéncia punitiva.

Em todo caso, o direito de policia vai se expressar sempre que o Estado se mostrar
impotente quanto a manutencdo do ordenamento juridico, fazendo operar seus dispositivos de
castigo ou de representacdo — caso contrario, no limite de um apagamento institucional,
multiplicam-se os linchamentos profanos. E é justamente com esse prop6sito de prevenir uma

faléncia institucional que a violéncia soberana vai exibir-se belicosamente enquanto policia.

Dai provém a exibicdo das armas que caracteriza, em todos os tempos, a policia.
Decisiva nao € tanto, aqui, a ameaga a quem transgride o direito (a exibicdo ocorre,
de fato, nos lugares publicos mais pacificos e, em particular, durante as ceriménias
oficiais), quanto a exposicdo daquela violéncia soberana da qual era testemunha a
proximidade fisica entre consul e lictor. (AGAMBEN, 2015c, pag. 98).

Para Agamben, a investidura do soberano como policial tem esse corolario: a
criminalizacdo do adversario. Por isso que respeitar a dignidade de um réu pertencente a classe
politica é conservar os resquicios de sua soberania. De maneira inversa, eliminar a imagem de
dignidade da classe politica, exibi-la como homo sacer, é absolutamente necessario para a
propria soberania da forca tarefa, afinal, e conforme ensina um principio Europeu resgatado por
Schmitt, entre iguais ndo ha império.

Aquele mandado de prisdo de Lula, nesse sentido, deve ser retomado ao pé da letra: a
dignidade do cargo, que no despacho de Moro ndo apenas justificou mas fundamentou a
vedacdo de algemas — e permitiu a apresentacdo voluntaria do réu as dependéncias da PF —, foi
a salvaguarda do ex-presidente Lula, ainda que ndo tenha poupado o ex-governador Cabral de
uma humilhacéo publica.

E preciso atencéo a essa expressdo, dignitas, que é aqui elucidativa desse paradoxo em
torno dos ritos penais. Como explicamos no texto Imago e persona, a dignidade real expressava
tanto a pessoa humana quanto juridico-politica do rei. Sendo assim, todo dignitario é
ambivalente, pois mesmo que um principe ndo possuisse integralmente as qualidades do corpo
politico transcendental da coroa — ou de um mandato executivo nas nossas democracias —, a ele

se anexava via dignitas.

[...] a perpetuidade do império ndo mais derivava de Deus e da providéncia divina,
mas da personagem ficticia, ainda que imortal, chamada Dignitas, de uma Dignidade
criada pela politica do homem e conferida ao Principe ou detentor atual do cargo por
meio de um governo igualmente imortal (KANTOROWICZ, 1998, pag. 240).

E por isso que um antigo rei medieval poderia morrer, no entanto, sua dignidade jamais,
assim como explicitado num famoso brado que acompanhava o0 coroamento de um novo

monarca: o rei esta morto, vida longa ao rei.
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E nesse sentido que todo aquele que senta na sacra e inviolavel cadeira presidencial —
ou executiva, de uma maneira geral — vai herdar, semelhante ao que era para os medievais, a
cifra do carater absoluto e ndo humano do rei. Esse fato denota primeiramente que um
presidente ndo pode estar sujeito a um processo judiciario ordinario, pois todo processo contra
um soberano em exercicio é excepcional.

O fato de os Jacobinos em 1792, explica Agamben, desejarem que Luiz XVI fosse
guilhotinado sem agdo judicial, ¢ um dado iluminador desse fendmeno. Como o é também o
préprio verbete do impeachment, uma vez que exibe a condicdo especial de sua sentenca, dada
por um Senado e conduzida pelo presidente do STF — nos EUA, o Chief justice —, cuja
consequéncia punitiva é, sobretudo, uma deposicédo de oficio.

Que Lula tenha, a despeito de Cabral, recebido um conjunto de privilégios em razdo da
dignidade do cargo, é bastante revelador de sua cumplicidade com Moro, que figura seu algoz.
E que ambos, enquanto representantes da elite politica, possam ser distinguidos, ora como homo
sacer ora como dignitario, € uma ambivaléncia prépria da fisiologia de todo rito sacrificial. E €
justamente nesse sentido que Agamben pdde declarar que ndo ha “na terra um chefe de Estado
que ndo seja [...] virtualmente um criminoso. ” (AGAMBEN, 2015c, pag. 100). E que Foucault,
igualmente, pdde destacar que na “regido mais sombria do campo politico, 0 condenado
desenha a figura simétrica e invertida do rei. ” (FOUCAULT, 2014, pag. 28).

O ex-presidente, tido por muitos como um animal politico, parece ter uma aguda
consciéncia dessa ambivaléncia em torno de sua efigie, que poderia torna-lo vildo ou martiriza-
108°. N&o a toa, aproveitou cuidadosamente cada privilégio a ele concedido, atuando para
produzir a imagem politica que desejava de sua condenacao: escolheu se entregar em Sao
Bernardo dos Campos, onde fora preso durante a Ditadura Militar; mobilizou sindicalistas,
militantes e apoiadores; excedeu em um dia 0 prazo que a justica determinou para sua prisdo; e
realizou um comicio. Todos esses fatores foram orquestrados para reforcar uma imagem de
resisténcia, muito embora ele ndo tenha sido preso por crimes politicos, mas por crime de
corrupcdo e lavagem de dinheiro. E o fato é que, naquele dia histdrico de sua prisdo, ndo ha um
registro sequer que o aproximasse, o que seria natural, da figura de um homo sacer. Ao

contrario, a historia e a imprensa restou uma imagem de dignidade® e gléria®’.

85E em um trecho emblematico de seu discurso, Lula pode declarar, a respeito de suaimagem: o sonho de consumo
deles é a fotografia do Lula preso. Ah, eu fico imaginando o teséo da Veja colocando a capa comigo preso. Eu
fico imaginando o tesdo da Globo colocando a minha fotografia preso.

8\/er texto Imago e persona, onde tratamos da nocao de dignitas, a partir da leitura de Kantorowicz.

87Ver texto que precede esse onde discutimos a gldria, a partir de sua relagdo com a sociedade do espetaculo,
fundamentado na leitura de O Reino e a Gloria, de Giorgio Agamben.
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Para além da prisdo efetiva, a producdo de toda efigie®, a ser sacrificada pela opini&o
publica, como her6i ou malfeitor, € uma continuacdo da efetivacdo da justica — ou, como
precisou Sérgio Moro, pode constituir um salutar substitutivo. Os politicos e o sistema punitivo
intuiram isso desde sempre, de modo que, nessa digladiacdo em torno da imagem de
condenacdo, h& ndo s6 uma querela politica, mas também um sacrificio ritual da imago.

Ainda na liturgia penal da Franca do século XVIII o povo tinha especial destaque, ja
que era fundamental, para o sistema punitivo, que testemunhassem a efetividade da justica. E
por varias vezes o0 espetaculo se voltava contra os algozes, caso em que uma condenacdo injusta
fazia a multiddo arrancar os condenados do cadafalso, seja para lincha-los ou para salva-los. De
qualquer maneira, fazia parte do rito penal certo tumulto, tendo em vista que o0 povo se espremia
no patibulo para ver o sofrimento alheio, abusar do carrasco ou ouvir, daquele que ndo tinha
mais nada a perder, uma maldigcdo contra os magistrados, as leis, o poder ou Deus.

Ao abrigo da morte que vai chegar, o criminoso pode dizer tudo, e os assistentes
aclama-lo. [...] Ha nessas acusacdes, que s6 deveriam mostrar o poder aterrorizante
do principe, todo um aspecto de carnaval em que os papéis sdo invertidos, os poderes
ridicularizados e os criminosos transformados em herdis. A infamia se transforma no
contrério; a coragem deles, seus gritos e lamentos s6 podem preocupar a lei.
(FOUCAULT, 2014, pag. 51).

E por essa raz&o que a justica produzia folhetins e pasquins para circular o histérico de
crimes e as Ultimas palavras dos executados, em geral confissbes, verdadeiras ou forjadas,
endossando a justeza da punigéo. Ora, era necessario dirigir o clamor popular, atenuar conflitos,
uma vez que os suplicios residiam em um perigoso limiar entre a selvageria e a efetiva justica.
Mas nem sempre essa operacdo de comunicacdo colhia os efeitos pretendidos, pois quando a
histéria de um condenado caia no gosto do povo acabava ganhando vida propria:

De um certo ponto de vista, o folhetim e o canto do morto sdo a continuacdo do
processo [...]. A justica precisava desses apdcrifos para se fundamentar na verdade
[...]. Acontecia também que eram publicadas narrativa de crimes e de vidas infames,
a titulo de pura propaganda, antes de qualquer processo e para reforcar a mao de uma
justica que se suspeitava de ser excessivamente tolerante. [...] Mas o efeito e 0 uso
dessa literatura eram equivocos. O condenado se tornava her6i pela enormidade de
seus crimes largamente propalados, e as vezes pela afirmacéo de seu arrependimento
tardio. Contra a lei, contra os ricos, 0s poderosos, 0s magistrados, a policia montada
ou a patrulha, contra o fisco e seus agentes, ele aparecia como alguém que tivesse
travado um combate em que todos se reconheciam facilmente. Os crimes proclamados
elevavam & epopeia lutas minusculas, que as trevas acobertavam todos os dias. Se 0
condenado era mostrado arrependido, aceitando o veredito, pedindo perddo a Deus e
aos homens por seus crimes, era visto purificado; morria, & sua maneira, como um
santo. Mas até sua irredutibilidade Ihe dava grandeza: ndo cedendo aos suplicios,
mostrava uma forca que nenhum poder conseguia dobrar. [...] Her6i negro ou
criminoso reconciliado, defensor do verdadeiro direito ou for¢a indomavel, o
criminoso dos folhetins, das novelas, dos almanaques, das bibliotecas azuis,
representa sob a moral aparente do exemplo que ndo deve ser seguido toda uma
memodria de lutas e confrontos. J& houve condenado que, depois da morte, se tornaram

8 Ver discussdo sobre o funeral da imagem, no texto Imago e persona.
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uma espécie de santo, de memdria venerada e tdmulo respeitado. Alguns passaram
quase inteiramente para o lado do herdéi positivo. Para outros a gloria e abominacéo
ndo estavam dissociadas, mas coexistiam muito tempo ainda, numa figura reversivel.
(FOUCAULT, 2014, péag. 54-55).

Portanto, o Estado podia até dominar o direito de causar a morte, mas o sepulcro dos
criminosos era ingoverndvel. E isto a instituicdo sacrificial nos ensina: a figura de um
condenado é sempre ambigua, pode conformar tanto um her6i bom e conciliador, quanto um
perverso malfeitor. Por isso ha sempre um confronto politico em torno da meméria do
cadafalso, que ndo se reduz a expressdo popular e nem a propaganda do aparelho punitivo, mas
imbrica ambos em uma mesma préatica penal.

De todo modo, o controle ideoldgico da efigie é arriscado, tanto para os folhetins do séc.
XVIII quanto para opinido publica no séc. XX, pois pode canalizar mal o poder que se pretendia
ritualizar. E quando se trata entdo de condenar uma classe politica? Ora, as consequéncias sao
imponderaveis, pois estd em questdo a eliminacdo da reputacdo daqueles que tém na imagem
ndo somente sua matéria prima de trabalho, mas a sua propria condi¢do publica. E este é o

nacleo de nossa anélise, é importante lembrar: o sacrificio das efigies de nossa elite politica.
5.4 A eleicdo da vinganca

Figura 18 — Atentado contra Bolsonaro Figura 19 - El Duelo
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Foto: Raysa Campos Leite, AFP. Fonte: Francisco de Goya, 1824.

Este ensaio busca compreender o recente processo eleitoral de 2018, que deu a vitdria a
Jair Bolsonaro, a partir da no¢éo de vinganca: “A democracia virou a arma de destrui¢do que
uma parte do eleitorado aponta a arma contra a outra” (NOBRE, 2018a, online). Para isso,
devemos recuperar primeiramente, e a partir dos textos de Marcos Nobre®®, o processo de
formacdo de uma primeira polarizacdo politica que emergiu no pais — entre o PT e PSDB — e
depois como se configurou uma segunda, mais recente e mais profunda: do petismo contra o

antipetismo, do establishment contra o anti-establishment. Se em um ensaio anterior,

8 Filasofo e cientista social brasileiro, livre-docente de filosofia da Unicamp.
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Cleptcratica: o governo de ladrdes, discutimos como um aparato policial — da forca tarefa da
operacdo Lava Jato — pbde estereotipar nossas elites politicas e polarizar contra elas —
mobilizando tanto a opinido publica quanto a sociedade civil; aqui iremos discutir como essa
polarizacdo se deu entre os partidos politicos e de como ela escalou e contagiou parcela
significativa da populagédo — refletindo-se significativamente nas elei¢des de 2018.

Nesse sentido, e considerando aspectos da reciprocidade violenta, que ainda ndo foram
considerados nessa tese, poderemos melhor compreender como se forma o nosso atual estado
de crise moral®® — como veremos posteriormente ao tratarmos das guerras culturais. Uma leitura
fundamental, vale perceber, pois as polarizacGes politicas tendem a escalar violentamente
produzindo bodes expiatérios.

Primeiro é importante discutir como se configurou nossa cultura politica nacional,
melhor iluminada pela nocdo de pemedebizacéo, cunhada por Marcos Nobre: um fenémeno
politico estruturado e duradouro, cuja logica se formou a partir de nossas condi¢cdes de
redemocratizacdo, mas posteriormente se consolidou e ganhou autonomia a despeito do seu
partido natal, o PMDB. Faremos uma breve explanacéo, a partir de Imobilismo em movimento,
de como esse fenbmeno ganhou substéancia.

Com a reforma politica de 1980, a antiga Arena® transformou-se no PDS, mantendo
grande parte de seus principais quadros e consequentemente reuniu condi¢des politicas para
eleger o proximo presidente em 1985 — o que significaria, caso tivesse conseguido, colocar os
militares no timdo da transicdo democratica®. Por seu turno, o Partido do Movimento
Democratico Brasileiro — que abrigava liderancas e partidos com tendéncias heterogéneas —,
ameacado pela dispersdo de seus quadros apos a reforma pluripartidaria, teve que desenvolver

um sistema interno que preservasse seu capital politico.

Esse sistema pode ser descrito de maneira simples como um sistema de vetos. [...] E
um modo de fazer politica que franqueia entrada no partido a quem assim o deseje.
Pretende, no limite, engolir e administrar todos os interesses e ideias presentes na
sociedade. Em segundo lugar, garante a quem entrar que, caso consiga se organizar
como grupo de pressdo, ganhard o direito de vetar qualquer deliberacdo ou deciséo
gue diga respeito a seus interesses. Foi assim que o PMDB se organizou a partir da
década de 80. Como se o partido fosse, em si mesmo, um governo de unido nacional
(NOBRE, 2010, online).

9 Qu, para utilizar uma expressdo girardiana, crises miméticas — em que a comunidade, eventualmente, busca nas
causas morais as razdes da degradacéo social.

%1Arena Renovadora Nacional foi um partido brasileiro criado em 1965 para dar sustentacdo politica a Ditadura
Militar.

92 Sucedeu que a alianca entre José Sarney e Tancredo Neves garantiu a vitoria do PMDB na Gltima eleicdo indireta
em 1985 sob a Constituicdo de 1967. Tancredo Neves foi eleito presidente, mas morreu antes de ser empossado,
deixando o cargo para Sarney — este foi ex-presidente do PDS e dissidiou para formar a Frente Liberal em 1984,
contudo, posteriormente ajudou a costurar um acordo entre a Frente e o0 PMDB, que conduziu-0 a chapa de
Tancredo.
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Essencialmente o pemedebismo desloca a tipica oposi¢do contra um inimigo, que é
prépria da politica, para se constituir como um exercicio de bloqueio do adversario. Um sistema
estavel, portanto, que tanto admite ingresso de quadros heterogéneos quanto neutraliza-os a
partir vetos realizados pela clpula. A primeira consequéncia dessa logica inclusiva é a
pacificagdo de conflitos, que por outro lado tende, com o tempo, a paralisar a prépria dindmica
democrética da sigla — e posteriormente do pais, como veremos.

Esse fendmeno fica particularmente visivel com a Constituinte em 1987 e 1988, quando
0 pemedebismo foi obrigado a lidar com movimentos sociais, sindicais e mobilizagdes
populares que ainda ndo dispunham de instituicdes democraticas sélidas. O chamado centréo,
bloco suprapartidario cuja base parlamentar era em sua maioria do PMDB, conseguiu acomodar
essas aspiraces de mudanca, exibindo o que foi para Nobre a primeira figura da blindagem do
sistema politico contra a sociedade:

Na auséncia de um programa politico unificado no campo popular e com a dominancia
da fragmentacdo hierarquizada do PMDB, o objetivo primordial de cada movimento
social passou a ser conseguir inserir no texto constitucional o tema que lhe concernia
mais diretamente, sozinho ou em alianga heterogénea com outros grupos (NOBRE,
2013, pag. 52)

O fim da hegemonia do PMDB foi assinalado com a derrota de Ulisses Guimardes em
1989, que obteve 4,4% dos votos. E com o descontrole inflacionario na década de 1980, o
adiamento de ajustes estruturais e o fechamento da economia, criaram-se condi¢fes para a
vitéria eleitoral de Fernando Collor — uma figura que naquele momento expressava 0
antipemedebismo por exceléncia. Ai estavam presentes, portanto, dois polos do nosso espectro
politico nacional: se o PMDB significava travamentos e adiamento de impasses, Collor se
propunha, ao contrario, a destravar o pais em um sé golpe.

De todo modo as crises politicas e econémicas perpetuaram com Collor, atingindo seu
ponto alto no processo de impeachment em 1992. Ap6s sua renuncia e o consequente colapso
politico que se instalou, tornou-se um imperativo a criacdo de uma base parlamentar ampla que

pudesse dar sustentacdo ao governo.

A partir do impeachment de Collor, essa estratégia [de contencdo de demandas
transformadoras] se transfigurou progressivamente na ideologia de que, para néo cair,
para ndo sofrer um processo de impeachment, qualquer governante precisaria contar
com superamaiorias parlamentares de apoio. Ndo apenas uma maioria, mas uma
supermaioria, um bloco parlamentar de tal dimensdo que ndo pudesse ser sequer
desafiado por forcas oposicionistas. Uma supermaioria que estivesse no governo,
qualquer que fosse ele. Essa ideologia faz parecer impensavel a formacdo de um
governo dotado de escassa maioria no Congresso, ou mesmo de um governo
minoritario, mas com apoio popular. A ideologia da necessidade de uma supermaioria
parlamentar é a figura do pemedebismo tal como se espalhou pelo sistema politico
dos anos 1990 em diante. (NOBRE, 2013, pag. 55. Grifo nosso)
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E nesse momento que o pemedebismo passa a ser sindbnimo de governabilidade,
tendéncia que prevaleceu nos governos que sucederam. Embora o PMDB nunca mais tenha
conseguido uma bancada hegemdnica como em 1986, o pemedebismo, que Ihe era inerente,
autonomizou-se e passou a ser um modelo de organizacao de todo sistema politico: “quase todo
partido pretende, no fundo, ser — grande ou pequeno — um PMDB” (NOBRE, 2013, pag. 57).

Essa logica vai ser particularmente relevante no contexto da alianga em torno da
aprovacao do Plano Real em 1994, que estabilizou a inflacéo e o sistema politico. Havia naquele
momento certo consenso por parte de nossa elite politica sobre a necessidade de produzir um
ajuste social profundo, além dos temores em relacdo a inflacdo, a catastrofica polarizacdo
Collor/pemedebismo e a uma eventual vitoria de Lula — que havia ficado em segundo lugar nas
eleicbes anteriores. Essa conjuntura imp0s a necessidade de uma reorganizacdo politica
nacional, que se obteve sucesso foi porque evitou confrontar o pemedebismo — ao contrario,
deu-Ihe direcéo e sentido.

Assim, ao se eleger em 1994, Fernando Henrique®3, ex-ministro da Fazenda que ajudou
na consolidacdo do Plano Real, formou uma alianca inicial entre o PSDB e o0 PFL — e
posteriormente com o0 PMDB — para construir um bloco que pudesse superar n0ssos impasses
e aprovar reformas®*. Rearranjar o poder do parlamento a partir de uma ampla alianca, tanto
resultou na centralizacdo do poder econdmico no Governo Federal, quanto indicou 0 Congresso
como institui¢do privilegiada das negociacdes politicas. Em consequéncia, o legislativo tornou-
se arena legitima de gerenciamento de conflitos, mas também um centro de chantagens e venda
de base parlamentar®®.

Diante desse restabelecimento do campo de forcas, a principal consequéncia eleitoral
foi o isolamento do PT®, restando duas possibilidades a sigla: permanecer na oposicéo
indefinidamente ou se aproximar do pemedebismo e flexibilizar a estratégia de aliancas.
Ocorreu que, apos amargar sucessivas derrotas eleitorais, o PT percebeu que o Plano Real havia
modificado profundamente a logica politica nacional. A partir dai, realizou um deslocamento

em direcdo ao centro®’: “o partido conseguiria vir a governar o pais se, além dos parceiros

9 Egresso do PMDB, ajudou a fundar uma sigla dissidente, o Partido da Social Democracia Brasileira.

% Tendo em vista que as emendas constitucionais necessitam de trés quintos dos deputados, com aprovacgdo nas
duas casas e em dois turnos.

% Ler ensaio Cleptocracia: governo de ladrdes, em que o promotor Dallagnol localiza justamente no Congresso a
hegemonia de uma elite politica corrupta.

% Sigla natural & sucessdo presidencial, pois havia ficado em segundo lugar por duas eleigBes consecutivas.

97 Para Nobre o movimento primeiro nesse sentido foi a eleicdo de José Dirceu em 1995, que isola e expulsa
segmentos politicos do partido que ndo estavam de acordo com a reorientacdo partidaria, que buscou estabelecer
aliancas inclusive com adversarios.
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historicos, viesse a se aliar ao PMDB. O que efetivamente aconteceu no governo Lula, ainda
que somente depois do cataclismo do mensaldao” (NOBRE, 2010, online).
Nesse sentido, como aponta Nobre, o pemedebismo n&o perde substancia, mas se

redireciona e polariza.

Na estabilizacdo econdmica-politica do Real, a centralizacdo dos instrumentos de
politica econémica no governo central e o aumento expressivo da divida publica
permitiram substituir o velho pemedebismo na década de 1980 por um novo
pemedebismo, dirigido e controlado segundo as necessidades proprias de um novo
pacto politico. [...] Nao se tratou, portanto, apenas da unidade ocasional de uma elite
sem projeto préprio e disposta a tudo para evitar um governo Lula, como se pode dizer
da elei¢do de Collor. A alianga do Real tratou de se infiltrar nas fraturas expostas do
modelo nacional-desenvolvimentista para desmonta-lo. Submeteu a cultura politica
existente a uma organizagdo bipolar. Em lugar dos dois extremos — 0 travamento
pemedebista ou o cesarismo de Collor —, colocou-se a ponta-seca do compasso em um
novo centro politico, estabelecendo a partir dai dois polos no sistema, um liderado
pelo PSDB, o outro pelo PT. Além dos aliados histdricos de cada um dos lados, a
regra a partir dai seria a de construir condominios politicos "de A a Z” no interior do
pemedebismo, sob a lideranga do polo no poder. (NOBRE, 2013, pag. 68)

Mesmo vencendo a eleigdo sem o apoio formal do PMDB, o PT néo teve inicialmente
estabilidade para governar devido ao arranjo imposto pelo Plano Real: externamente a sigla
buscou de fato construir outro arco de aliangas com pequenos e médios partidos e algumas
liderancas do PMDB, no entanto, ndo conseguiu construir uma maioria parlamentar sélida;
internamente a instabilidade era ainda mais significativa, considerando que Lula operava mais
como um arbitro do que como presidente da Republica, pacificando conflitos da sigla, que se
fragmentou em torno de José Dirceu, ministro da Casa Civil, e Antonio Palocci, ministro da
Fazenda — enquanto o primeiro era apoiado pelo PT, o segundo era porta-voz de outras forcas
partidarias e do mercado financeiro.

Devido a excessiva disputa interna no primeiro governo Lula, a sigla acaba recusando
um acordo formal com o PMDB, construido por José Dirceu. Os desenhos dessa concordata
vao ficar claros com o escandalo do mensaldo®, que demonstrou que o partido levantou fundos
ilegais para financiar novas aliancas para as eleicbes municipais de 2004 e em seguida uma
bancada robusta no parlamento em 2006. Caso o projeto fosse bem-sucedido, a alianca com o
PMDB s0 seria necessaria para conseguir a maioria no Senado até 2010 — quando Dirceu
esperava ser o indicado de Lula.

O escandalo forcou a rendncia de Dirceu e em consequéncia Lula toma finalmente a

conducdo do seu governo, nomeia Dilma ministra da Casa Civil e sela uma alianga solida com

%Roberto Jefferson, que foi lider de governo no periodo FHC, pediu para que o governo petista barrasse uma
investigacdo contra o diretor dos Correios. Mas ao se convencer que 0 governo, ao contrrio, iria culpar a sua
sigla pelo ocorrido, concedeu uma entrevista a Folha de Sdo Paulo denunciando o esquema de arrecadago ilegal
de fundos liderado por José Dirceu e aliados na maquina partidaria.
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0 PMDB em 2005, obtendo o apoio amplo da base parlamentar do partido. Uma vez que ndo
foi possivel reformar o sistema politico, o PT teria barganhado avancos sociais e a reducdo da
desigualdade por um pacto com o PMDB: enquanto o primeiro ficou com os dividendos
nacionais, com o controle e com a paternidade dos programas sociais; 0 segundo recebeu a
maior parte das execugdes dos programas que favoreciam as liderangas locais. %

Sendo assim, a tética na primeira fase do governo Lula, conforme distingue Nobre, foi
a construcdo de uma superbase parlamentar do PT. Todavia, ao invés de servir-se do PMDB
somente 0 necessario para a sustentacdo politica do governo, Lula passa a ampliar
sistematicamente o centro politico, isolando ou até tornando impossivel a sobrevivéncia de uma
oposicdo. Ou seja, investe contra a logica de polarizacdo arranjada desde 1994, fortalecendo

significativamente o pemedebismo. 1%

Foi do abandono da pretensdo de dominancia tipica do periodo anterior ao mensaldo
e da adesdo a ideologia da necessidade de supermaiorias parlamentares que surgiu a
tatica de ocupar pela esquerda o pemedebismo. Para isso, 0s recursos empregados
foram bastante semelhantes aqueles do governo FHC: infiltrar-se pelas fraturas
préprias de uma cultura politica fragmentaria para alcancar, manter e preservar a
direcdo do pemedebismo. Mas com um resultado relativamente surpreendente quando
comparado ao periodo anterior, ja que teve como consequéncia a virtual eliminagéo
da oposicdo. E, ndo por ultimo, completou o processo de blindagem do sistema
politico iniciado ap6s o impeachment de Collor. (NOBRE, 2013, pag. 104)

O resultado de uma cultura politica pemedebista de mais de trés décadas foi sua
normalizacdo e a blindagem do sistema politico contra a sociedade civil. O que se chama de
presidencialismo de coaliséo € na verdade um presidencialismo de adesdo, que produz uma
polarizacdo artificializada'®* para reforcar o préprio pemedebismo. Esse dado iluminaria o fato
de os dois blocos liderados pelo PSDB e pelo PT se tornaram em muitos aspectos
indiferenciados nas eleicdes de 2010.

Todavia, como lembra Nobre, nossas elites politicas eventualmente se esquecem de
combinar com o eleitorado. Ora, enquanto o pemedebismo se consolidava na cupula, a
populacdo tomava posicdo diametralmente oposta. O dado mais evidente disso foi a rivalidade

plasmada nas redes sociais, onde milhdes de pessoas passaram a ter cada vez mais acesso a

%para Nobre, foge a regra alguns programas como o Bolsa Familia, que ndo precisava de mediacio da politica
institucional miuda.

10Trata-se de uma critica a tese de André Singer, ao destacar que o lulismo ndo é um momento inaugural e
inclusivo da era petista. Ao contrério, € um movimento absolutamente vinculado a nossa cultura politica,
engendrada a partir da redemocratizacdo, que ao mesmo tempo em que inclui for¢as opostas e conflitantes, veta-
as em nome do consenso e da estabilidade politica.

101Segundo Nobre, € artificial porque os eleitores ndo escolhem entre polos previamente organizados e coalizados.
Ao contrario, hd uma pequena parte do sistema partidario que, apés a vitdria, realiza as composi¢des com outras
forcas politicas, exceto com o polo perdedor. A base de apoio de ambos polos é a mesma — e por iSso a 0posi¢ao
se torna residual no Congresso —, fazendo com que o presidente tenha uma superbase de apoio, mas ndo consiga
realizar as reformas que deseja.
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internet e a se manifestar de maneira cada vez mais agressiva, aderindo progressivamente a
outro tipo de polarizagéo: contra nossas elites.

Esse fendmeno parece ter se apresentado de maneira decisiva nas jornadas de junho de
2013.192 Apesar de ndo haver uma agenda comum por parte daqueles manifestantes, é possivel
definir uma unidade nos protestos: “Junho de 2013 ocupou a rua contra um sistema politico que
tinha se blindado contra a sociedade” (NOBRE, 2015, online). No ano seguinte, nas eleigcdes de
2014, o eleitorado com aspiracGes antipetista e antissistema ja buscava uma alternativa. E se
alguma forca politica pdde canalizar os sentimentos das ruas naquele momento, essa forga foi
a operacdo Lava Jato: que acuou nossa elite politica, com apoio da opinido publica e
mobilizacdo da sociedade civil.

Com o poder legislativo e executivo desacreditados, a justica passou a representar
legitimamente forcas transformadoras que passaram muitas décadas represadas. Esse
deslocamento de energias mudancistas para um poder que € por definicdo 0 menos democratico
em nossa triparticdo, o judiciario, é prenhe de consequéncias politicas e ja exploramos alguns
aspectos em textos anteriores. Mas € importante ressaltar o quanto a populacdo esteve
mobilizada desde entéo, o0 quanto acontecimentos da politica ingressaram na vida das pessoas.

Podemos citar como um exemplo emblematico disso as manifestacbes pelo
impeachment de Dilma em 2015 e 2016, impulsionadas pela operacdo Lava Jato, que
impactaram profundamente o sistema politico — principalmente os protestos de mar¢o de 2016,
quando 3 milhdes foram as ruas em 26 estados.'®® Estavamos diante, segundo Nobre, de uma
profunda desorganizacao politica, onde o baixo clero do Congresso passou a confrontar o alto

clero e uma parcela significativa dos parlamentares procurou sua salvaguarda pessoal.

Figura 20 — Eduardo Cunha (PMDB) recebendo liderancas favoraveis
ao impeachment.

192] er o ensaio Junho de 2013: carnaval fora de época, que trata da dimensdo sacrificial das festas populares,
encontravel também naquelas revoltas contra as nossas representacdes politicas.

193Considerada a maior manifestacdo da histdria do pais, segundo nimeros da policia militar. Disponivel em <
https://www.estadao.com.br/ao-vivo/manifestacao-contra-dilma>, acesso: 07 jan. 2019.
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Nesse contexto, 0 impeachment acabou servindo como uma defesa do establishment,
cujo intuito era postergar o processo de desmonte do sistema. Sendo o caso, poderiamos definir
duas percepcdes distintas sobre o impedimento: de um lado a nossa classe politica, cuja questdo
central era defender-se da Lava Jato; e do outro o sentimento das ruas, cuja preocupacao era a
destituicdo do PT. O resultado foi que o sistema politico endossou o sentimento das ruas para
fazer do petismo bode expiatorio.

O movimento pré-impeachment, do ponto de vista do sistema politico, tentou fazer colar
toda a corrupgdo no PT, na Dilma e no Lula. Essa estratégia de estabelecer uma coisa binaria
petismo/antipetismo deu certo para fazer o impeachment, mas depois ficou claro para as
pessoas que foram a rua contra o governo Dilma que era uma farsa a tentativa de identificar
a corrupcdo (exclusivamente) ao PT, Lula e Dilma e que isso era uma coisa que diz respeito
a uma parcela gigantesca do sistema politico. (NOBRE, 2017, online).

O antipetismo acentuou-se muito desde 2014, ap6s Aécio ndo aceitar o resultado do
pleito. Naquele momento o partido ja era demonizado perante a opinido publica, em virtude do
mensaldo. Mas foi a partir das manifestac6es pro-impeachment que ganhou coro atese, da Lava
Jato'4, de que o PT teria liderado o maior esquema de corrupgdo do pais. Entretanto, com o
avanco da operacdo ficou cada vez mais claro para o publico que aqueles escandalos se
estendiam por todo o sistema partidario — particularmente apds os audios de Joesley Batista
atingirem irrevogavelmente a reputacio do ex-presidente Michel Temer'®, PMDB, e do
Senador Aécio Neves, PSDB.1

No momento em que a Lava Jato mobilizou a sociedade civil e a opinido publica contra
nossas elites, ela ndo sé interveio no cenario politico como acabou tendo que fazer escolhas em
sua base de apoio. E, para Nobre, é a partir do vazamento de audios do Dilma e Lula!®” — e
sobretudo apos a prisdo do petista — que a forca tarefa opta progressivamente por uma base
predominantemente antipetista para Ihe dar sustentagio.%

A partir daguele momento, ndo existe mais neutralidade politica da Lava Jato.
Aquele ato mudou a histéria do pais de uma tal maneira que a Lava Jato vai,
progressivamente, se identificando como uma forca antiPT. O que nao
necessariamente era antes. Mas naguele momento a avaliacdo foi a de que nao dava
para ter uma base tdo ampla de apoio, entdo optaram por reduzi-la, mas mantendo
solida para continuar a operacdo. Naquele momento houve uma opcéo politica e a

104Ressalvando que a Lava Jato compde muitas visGes e instancias distintas — Policia Federal, Ministério Publico,
PGR, Judiciario, Moro, Fachin, Rodrigo Janot, Dallagnol, etc. Todavia, embora néo seja facil definir uma
unidade, h4 um padrdo da operacdo que é o de desestabilizar e deslegitimar o sistema politico — sempre acusado
de colocar a Lava Jato sob ameaca.

1%5Disponivel em: <https://mwwl.folha.uol.com.br/poder/2017/05/1884926-audio-mostra-temer-dando-aval-a-
compra-do-silencio-de-cunha-diz-jornal.shtml>, acesso em: 07 jan. 2019.

1%Disponivel em: < http://gl.globo.com/jornal-nacional/noticia/2017/05/gravacoes-mostram-aecio-pedindo-r-2-
milhoes-joesley-batista.html>, acesso em: 07 jan. 2019.

197Embora Moro negue ter tentado expor o ex-presidente, confessa que errou ao tomar a iniciativa de vazar aqueles
audios em 2016. Disponivel em: < https://www1.folha.uol.com.br/poder/2017/07/1900918-moro-diz-que-pode-
ter-errado-ao-liberar-audios-de-lula-em-2016.shtml>, acesso em: 05 jan. 2019.

108 Nao a toa, com a eleigdo de Bolsonaro, Sérgio Moro é nomeado ministro da Justica.


https://brasil.elpais.com/brasil/2018/04/05/politica/1522917041_563602.html
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consequéncia estamos vendo agora, que é a de excluir a forca que lidera as elei¢Ges
do jogo. (NOBRE, 2018c, online)

Nessa conjuntura a maior parte da sociedade passou a se voltar ndo somente contra um
partido, mas contra toda politica institucionalizada, depositéaria da corrupcéao e da ineficiéncia.
O adio contra o petismo era, por assim dizer, 0 mesmo 0dio contra as instituicdes, e ambos
encontraram forte ressonancia eleitoral na campanha de Jair Bolsonaro, cuja vitdria deve ser
compreendida a luz da terra arrasada em que se encontrou o sistema politico.%

Se muita gente se espantou com a agressividade das elei¢cdes de 2014, com as campanhas
difamatdrias e a polarizacdo do eleitorado naquela vitéria apertada de Dilma, nada vai se
comparar a 2018, uma eleicdo de uma rivalidade sem precedentes no nosso periodo democratico
recente. E dificil compreender toda essa revolta e o sentimento de vinganga que a candidatura
de Bolsonaro encarnou. Esse € um dado notavel, vale dizer, pois sem recursos partidarios, sem
grandes aliancas politicas, sem tempo de televisdo, Bolsonaro tornou-se o rival do
pemedebismo e de seu penultimo sindico: o petismo.

Bolsonaro ndo precisou construir uma maquina eleitoral no sentido classico, ao
contrario, operou em rede com taticas de adesdo fora do sistema politico. E para manter sua
base popular buscou deixar seu eleitorado constantemente ativo e mobilizado, mesmo depois

das eleicGes, fazendo uso de uma sintaxe belicosa e eleitoralmente eficiente.

Como venceu a eleicdo com muita mobilizacdo, mas sem nenhuma organizacao,
Bolsonaro tem de convencer seu eleitorado mais fiel de que a revolugdo conservadora
apenas comecgou. Precisa pedir tempo e paciéncia para desmontar de uma vez por
todas o sistema politico. Precisa conseguir que as pessoas de sua rede se engajem [...].
A tética de identificar tudo que néo € o seu governo — ou seja, a “esquerda” — com 0
“sistema politico” o impede de utilizar os mecanismos classicos do mesmo sistema
para atingir esse objetivo. (NOBRE, 2018b, online).

A esse novo rearranjo politico, sustentado em um ambiente institucional disfuncional,
Nobre chamou de revolta conservadora: uma polarizacdo que pretende associar as posicoes de
extrema direita a decéncia, e de outro lado o sistema politico, um amalgama da esquerda, do

comunismo e de tudo que for corrupto.t?

109A Camara teve a maior taxa de renovacio desde as eleicGes de 1998. Isso se deveu, entre outros, a eleigdo de
Bolsonaro que elegeu cerca de 52 deputados federais do PSL. Disponivel em:
https://mww1.folha.uol.com.br/poder/2018/10/com-reeleicao-abaixo-de-50-camara-tera-renovacao-
recorde.shtml>, acesso em: 07 jan. 2019. Além disso, no Senado alguns caciques ndo foram reeleitos, como
Romero Jucd, Eunicio Oliveira e Edison Lobdo, conforme disponivel em:
<https://noticias.uol.com.br/politica/eleicoes/2018/noticias/2018/10/08/juca-eunicio-lobao-mdb-tem-quedas-
marcantes-de-caciques-no-senado.htm>, acesso em 07 jan. 2019.
110 Segundo Nobre, esse movimento estaria associado a uma internacional conservadora, um projeto de pretensdes
globais ao qual Bolsonaro se realinharia, aliando-se aos interesses do presidente Trump nos Estados Unidos e
de outros chefes de
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Mas ndo importa discutirmos esse Ultimo aspecto, pois quisemos até aqui uma
explanacdo breve sobre a tese de Marcos Nobre a respeito do pemedebismo, buscando entender
aquilo que deu fundamento a nossa tradicional polarizagdo e como foi produzido esse rearranjo
antissistema/antipetista — de modo que ignoramos juizos sobre politicas publicas e as diferencas
nos governo de FHC, Lula, Dilma ou Temer. Agora interessa iluminar aspectos centrais do
nosso objeto de estudo, no contexto de uma nova polarizagdo em que predominou uma agenda
moral e punitiva capaz de subordinar outras questdes de ordem econémica e social.

Nessa perspectiva, é pertinente relacionar tal fenémeno a nocao de guerras culturais, um
antagonismo moral que se instala na sociedade e é capaz de redefinir as regras do debate
politico. H& uma falta de consenso em torno do conceito, muito em virtude da propria batalha
ideoldgica pela sua definicdo. Mas suas raizes remontam ao socidélogo James Hunter, ao
descrever, no livro Culture Wars, um quadro de conflitos que se estabeleceu na vida publica
estadunidense no final da década de 1980: “Eu defino conflito cultural muito simplesmente
como hostilidade politica e social enraizada em diferentes sistemas de compreensédo moral. O
fim para cada uma destas hostilidades tende a ser a dominacdo de um ethos moral e cultural
sobre todos os outros” (HUNTER, 1991, pag. 42. Tradugdo nossa).

Hunter explica que devido a modernidade alguns paises europeus tiveram uma
influéncia religiosa regressiva nas instancias de governo, mas nos EUA ocorreu um movimento
contrario que desaguou num confronto entre progressistas e ortodoxos.''! Se o campo
progressista era, para Hunter, marcado por uma autoridade moral assentada no espirito moderno
e no subjetivismo, os ortodoxos por sua vez tinham um compromisso com uma autoridade
transcendente, a medida de valores morais imutaveis.

E nesse contexto que novas oposicdes em torno de uma agenda moral — aborto, cuidado
com criancas, fundos para artes, programas de a¢cOes afirmativas, cotas, direitos homossexuais
— ganharam centralidade no debate publico estadunidense, eclipsando outros interesses. Tratou-
se de uma polarizacdo, portanto, que redefiniu continuamente a cultura pablica americana,
instituindo-se em partidos, organizacGes e varias instancias governamentais.

Para Pablo Ortellado, filosofo que estuda o mesmo fenémeno no Brasil, as guerras
culturais teriam reconfigurado a prépria natureza do antagonismo classico entre liberais e

socialistas do século XIX e XX:

1A populagéo catdlica havia crescido muito nos EUA durante o século X1X, gerando uma grande quantidade de
embates com a comunidade protestante. Todavia, quando o pluralismo religioso se assenta, um novo
antagonismo se estabelece, pois os ortodoxos de diversas matrizes religiosas judaico-cristds conformaram
valores comuns, em detrimento das aspira¢gdes modernas, que foram melhor acolhidas pelos progressistas.
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Desde o pés-guerra, o discurso liberal tinha assumido a forma de um discurso de
moderacdo e bom senso ao qual s6 podiam aspirar aqueles que tomavam 0s
fundamentos da sociedade atual como pressuposto e tratavam as questdes sociais e
econdbmicas como prosaicos problemas de administracdo. AplOs as guerras
culturais, ele retomou um carater de 6dio e desprezo de classe que trata 0s
trabalhadores como indolentes que merecem ser punidos com a pobreza pela falta
de industriosidade, capacidade de poupanca e empreendedorismo. Pelos mesmos
motivos, toda acdo social do Estado é vista por esse discurso como complacéncia
socialista com a incompeténcia e o comodismo. [...] O inverso acontece com 0
discurso socialista. Se no antigo quadro discursivo o bom senso e o equilibrio
caracterizavam o discurso liberal, o discurso socialista que colocava em xeque 0s
fundamentos do sistema concorrencial de mercado era radical por sua propria
natureza e era desqualificado pelo establishment como extremista e irrazoavel. Ja
no novo quadro discursivo, no qual prevalece o discurso moral, o carater
compreensivo e solidario do progressismo sugere que o discurso socialista adote o
equilibrio e 0 bom senso trazidos pela empatia. (ORTELLADO, 2014, online.).

Embora tenha sido originalmente notado nos EUA, o fendmeno parece ter se difundido
pelo mundo, sendo reconhecivel no Brasil. Todavia, aqui as guerras culturais teriam se
inspirado em nossa tradicdo militarista e religiosa judaico-cristdo, sobrevalorizando uma
agenda moral-punitiva e associando-se ao sentimento antipetista e antiestablishment.*? Esse
ndo é um dado negligenciavel. Ora, o fendbmeno esta de tal sorte marcado em nossa vida publica
gue ndo somente determinou a agenda do pleito eleitoral de 2018 — subordinando outros temas
importantes, como emprego e divida plblica, aos debates morais'® —, como esteve presente no
discurso de posse do presidente eleito, Jair Bolsonaro.

E aqui cruzamos mais estreitamente tal fendmeno com nosso objeto de investigacéo:
essa polarizacdo, iluminada pela concepcdo de guerra cultural, encontra-se, no limite, com o
rito das mobilizacGes sacrificiais. Ora, os conflitos culturais tratam-se igualmente de uma
oposicdo que escala para os extremos, transformando um dos polos em bode expiatorio —
acusado de erodir nossos esteios civilizatorios — que podera ser linchado moralmente para
purgar nossos males sociais. Ora, que esses conflitos culturais possam ser compreendidos a luz
da nocao de guerra € um dado que, outrossim, ndo podemos ignorar.

Em um tratado sobre a natureza da guerra, Carl Von Clausewitz*'* define a guerra como
um duelo: “A guerra nada mais ¢ do que um grande duelo, que envolve diferentes personagens.
Podemos considerar inimeros duelos que constituem uma guerra como uma unidade individual,
se visualizarmos dois lutadores, cada um procurando, pela forca fisica, submeter o outro a sua
vontade” (CLAUSEWITZ, 2005, pag. 11). Essa forca de que fala Clausewitz é fisica em sua

H2Em artigo sobre as guerras culturais nas manifestagdes pelo impeachment em 2017, de Ortellado em conjunto
com Esther Solano e Mércio Moretto, os autores constataram, mediante questionarios realizados nos protestos,
uma ampliacdo de um discurso da antipolitico e antipetista como fator de coesdo entre os manifestantes

13Alguns temas ganharam centralidade no debate publico, durante o pleito eleitoral, como o chamado kit gay, a

ideologia de género e a reducdo da maioridade penal.

114 Estrategista militar do reino da Prissia do século XIX.
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integralidade e ndo uma forca moral. E necessario destacar esse aspecto porque o militar trata
sempre do uso méximo da forca e ignora os possiveis obstaculos causados pelos valores de

generosidade do espirito.

[...] ndo hd motivo algum para nos esquivarmos da analise sobre a realidade dos fatos
da guerra, apenas porque o horror de suas consequéncias nos causa repulsa [...]. Por
isso, reafirmamos que a guerra é um ato de violéncia levado a extremos. Como um
lado impde a lei ao outro, cria-se um tipo de acdo reciproca que, consequentemente,
chegara a uma situacéo limite. Essa € a primeira acdo reciproca e o primeiro impasse
que nos é revelado. (CLAUSEWITZ, 2005, pag. 12-13).

Portanto, recuperemos sua maior licdo: a acdo reciproca é que fornece a economia da
guerra, que escala a medida que os polos se agridem. Poderiamos presumir que a expressao
guerras culturais, como denominou Hunter e outros autores, ndo poderia ser relacionada a
guerra denominada por Clausewitz — devido a brutalidade que este Gltimo considera em torno
de tal nocdo. Mas na verdade o estabelecimento dessa relacéo € pertinente, conforme veremos,
uma vez que revela a natureza violenta da reciprocidade humana.

Em trecho posterior, Clausewitz define que toda guerra tem uma razéo inicial, que ele
chama de propdsito politico, que muitas vezes se ofusca devido a lei dos extremos — pois se
cada polo tende a desejar aniquilar o seu rival, 0s designios originais uma hora serdo esquecidos.
Acontece que hd uma ambivaléncia na economia das rivalidades reciprocas, pois as partes

podem tanto evitar quanto deflagrar uma escalada:

E muito provavel que exista um tal estado de &nimo entre dois Estados, que um trivial
motivo politico para guerra produza um efeito completamente desmesurado — na
verdade, uma auténtica explosdo [...]. Assim se explica porque, sem que haja
contradi¢do, pode haver guerras de todos os graus de importancia e energia, desde
uma guerra de exterminio, até o simples uso de um exército de observacéo.
(CLAUSEWITZ, 2005, pag. 18-19).

Estamos diante, portanto, de duas sinteses sobre a natureza da guerra propostas por
Clausewitz, de acordo com o capitulo primeiro de sua obra: na primeira menciona que toda
guerra tende a uma abstrata guerra total e na segunda desloca o problema para o horizonte da
racionalidade politica. E é nesse sentido que ele pdde concluir que se guerra parece muitas vezes
ter uma aparéncia politica é porque ela ¢ um instrumento dela, ou “uma mera continuacdo da
politica, por outros meios” (CLAUSEWITZ, 2005, pag. 26).

Mas acontece que a razdo tem dificuldade de enxergar o pior, tem dificuldade de
reconhecer aquilo que ja foi sensivelmente demonstrado na historia, aquilo que o préprio
Clausewitz enunciou como principio de todo duelo: a possibilidade de uma abstrata guerra total
vir a termo. E é nesse sentido que René Girard — buscando rematar o sentido da obra de
Clausewitz — vai levar as Ultimas consequéncias essa reciprocidade violenta, ratificando que a

diferenca entre ela e a politica ndo ¢ de natureza, mas de grau: “Por toda parte, a politica, a



129

ciéncia ou a religido passaram a colorir de ideologia um duelo que tende a assumir escala
planetaria. Elas simplesmente forneceram a esse principio de reciprocidade temas e
justificativas” (GIRARD, 2011d, pag. 88).

Se Girard esté correto e o principio da guerra, como da politica, ndo é a razao, mas um
duelo escalavel, entdo devemos reconsiderar o que tratamos até entdo por polarizacéo politica
no Brasil e seu rearranjo por tras dos conflitos morais. Quer dizer, a turba em torno das elei¢des
de Bolsonaro, sua linguagem belicosa, a disputa por uma hegemonia cultural, ndo devem ser
vistas como uma metafora da guerra, mas como sua propria realidade.

Nesse sentido, Marcos Nobre foi particularmente feliz ao classificar o rito democratico
de 2018 como a elei¢do da vinganca. Ora, seguindo as licdes antropoldgicas de Girard — a partir
das tragedias literarias —, as vingancgas inauguram um circulo vicioso, alimentado por acoes
reciprocas, cujo resultado é uma crise e a consequente producdo de bodes expiatorios.

Ao tratar de vinganca e tragédia literaria, devemos recuperar William Shakespeare —
acolhendo o metodo comparativo girardiano: a peca Hamlet conta que numa noite fria do
castelo de Elsinore, o filho do rei Hamlet, que possui 0 mesmo nome, depara-se com o espirito
de seu pai morto a lhe pedir vinganca contra Claudio — irmdo do rei, que teria cometido
regicidio, casando-se em seguida com a vilva Gertrude. O principe, no intuito de honrar o pai
e afastar Claudio de sua mée, finge-se de louco para ndo despertar desconfianca e manda montar
uma peca encenando o0 assassinato de seu pai — seu objetivo era constatar a veracidade do que
a alma havia lhe dito. De fato, Claudio assusta-se com o enredo, e temendo a prépria vida,
conspira a morte e 0 banimento do principe Hamlet.

Em seguida a trama entra em um espiral de revanches e assassinatos, consequéncia de
duelos e deslizes: Polénio é apunhalado espreitando o principe Hamlet; a filha de Poldnio,
Ofélia, comete suicidio apds a morte do pai; Claudio convence o outro filho de Polénio, Laertes,
a matar Hamlet em um duelo com uma espada envenenada; Gertrude equivocadamente bebe
um calice de veneno, destinado ao seu filho Hamlet, e morre; finalmente o principe vinga a
morte de sua méde, assassinando Laertes e posteriormente o seu tio, o rei Claudio. Ferido com a
espada envenenada, Hamlet também morre, ao passo que o castelo de Elsinore ¢ invadido por
forcas estrangeiras. Seu corpo é levado ao cadafalso em uma marcha fanebre acompanhada de
uma apotedtica salva de canhdes.

Shakespeare ensina, nessa peca, que 0 espirito vingativo acredita na superioridade de
sua causa e esta disposto a tudo. Vemos isso muito claramente em uma célebre passagem onde
Fortimbras revela a Hamlet que sua tropa esta disposta a ir a guerra somente para conquistar

um pouco de terra — fazendo o principe refletir sobre o fundamento moral da vinganca:
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Todos o0s acontecimentos parecem me acusar, / Me impelindo & vinganca que retardo!
/ O que € um homem cujo principal uso e melhor aproveitamento / Do seu tempo é
comer e dormir? Apenas um animal/ [...]. Se tenho razdo, e vontade, e forga e meios /
Para fazé-lo. Exemplos grandes quanto a Terra me incitam; / Testemunha é este
exército, tdo numeroso e tao custoso, / Guiado por um principe sereno e delicado, /
Cujo espirito, inflado por divina ambigéo, / E indiferente ao acaso invisivel, / E expde
0 que é mortal e precario / A tudo que a fortuna, a morte e o perigo engendram, / SO
por uma casca de ovo. Se verdadeiramente grande / E ndo se agitar sem uma causa
maior, / Mas encontrar motivo de contenda numa palha/ Quando a honra esta em jogo.
Como é que eu fico, entdo, / Eu que com um pai assassinado e uma mée conspurcada,
/ Excitacdes do meu sangue e da minha razdo, / Deixo tudo dormir? E, pra minha
vergonha, / Vejo a morte iminente de vinte mil homens / Que, por um capricho, uma
ilusdo de gldria, / Caminham para a cova como quem vai pro leito, / Combatendo por
um terreno no qual ndo ha espaco / Para lutarem todos; nem da tumba suficiente / Para
esconder os mortos? Oh, que de agora em diante / Meus pensamentos sejam
sangrentos; ou ndo sejam nada! (SHAKESPEARE, 2015, pag. 101-102)

A vinganca tem, portanto, algo de transcendental que contamina iguais e é passado
adiante. Nesse sentido, o principio da escalada de vinganca na peca foi a reciprocidade violenta
entre Claudio e o seu irmdo, o rei Hamlet,*® que se acirrou ao ponto de a alma do rei pedir que
seu filho honre seu sepulcro. Toda narrativa, desde entdo, encadeia-se numa crise tragica, de
duelos e mortes, que so se pacificam com o sacrificio do principe.

A mecanica da obra de Shakespeare tem raizes na antropologia das interacdes humanas,
as mesmas que vimos em Clausewitz. Seguindo esse principio da reciprocidade violenta,
poderiamos repensar a polarizacdo politica que se insinua em nossa tragédia politica nacional.
Ora, e 0 que é 0 petismo e 0 antipetismo que Bolsonaro encarnou, sendo duplos que duelam e
escalam em um espiral de violéncia, que s6 desejam a deposicdo do inimigo?

Nosso drama politico, seguindo esses termos, seria marcado por um duelo: inaugura-se
com uma rivalidade entre duas siglas, irmds em uma mesma cultura pemedebista — que inicia
em 1994 e se estende por décadas; essa polarizacdo esgota-se com junho de 2013, quando os
revoltosos se voltam contra o sistema politico; a relutdncia de Aécio Neves em aceitar o pleito
de 2014 acirra o Odio antipetista; a Lava Jato investiga, condena e desmascara nossa elite
politica, a titulo de vingar o povo brasileiro; surge Bolsonaro, suposto herdi nacional, legitimo
inimigo do petismo e do establishment; o impeachment é mais um duro golpe contra o petismo,
pois for¢a o Congresso a fazer de Dilma bode expiatério; a celeridade na prisdo de Lula, naquela
altura o favorito a sucessdo presidencial, aniquila a maior lideranca do petismo; o atentado
contra o candidato Bolsonaro, que, embora as investigacdes ndo apontassem para uma

conspiracdo eleitoral, foi tido pelos bolsonaristas como um ataque vil aquele que possuia

15 reciprocidade violenta entre irmaos é marcante em nossa cultura, se consideramos mitologias, textos biblicos
e literatura tragica: Rdmulo e Remo, Caim e Abel, Esau e Jacd, Etéocles e Polinice.
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maiores condicOes de eliminar o petismo; e, finalmente, a vitdria de Bolsonaro, a expresséo de
uma vinganca sufragada diante de um sistema politico colapsado.

Poucos se perguntaram sobre a razéo de os eleitores de Bolsonaro emprestarem-lhe o
apelido de mito. Essa alcunha surge em memes de internet, em contextos onde, segundo seus
seguidores, a imprensa buscaria massacrar o capitdo da reserva que, por sua vez, enfrentaria
heroicamente o sistema. Mas 0 mito, para antropologia girardiana, € a maneira que os primitivos
dissimulavam os seus bodes expiatorios.

E assim que Girard &, por exemplo, os dois mitos presentes em Totemismo hoje, de
Lévi-Strauss: o primeiro, da tribo ojibwa dos Grandes Lagos Americanos, conta sobre a morte
subita de um indio, consequéncia de um suposto mal olhado daquele que sera tido como um
bode expiatdrio; e o segundo € da tribo tikopias, do Oceano Pacifico, que trata de uma vitima
expiatoria que rouba o sistema cultural da comunidade e é por isso responsabilizada. Quer dizer,
em ambos mitos ha uma mesma narrativa: inaugura com uma discérdia, divina ou humana, que
escala violentamente na comunidade até que a crise € atribuida a uma vitima, que é executada.

A campanha de Bolsonaro, de forma andloga, surge exatamente no ano em que a
reputacdo de Aeécio Neves — principal adversario do petismo em 2014 — é abalada pela
divulgacdo de uma gravacdo que indicava sua participacdo em um escandalo de corrupcao. Se
0 PSDB era tdo semelhante ao petismo, entdo Aécio tornara-se ilegitimo protagonista de um
duelo contra o petismo/establishment. Ocupando progressivamente esse lugar na polarizacéo,
Bolsonaro passa a ser um tipo de heroi patriotico para seus eleitores, sobrevivente de um
atentado que o martirizou sobre os escombros de um bode expiatério — o petismo, lula e o
sistema politico devastado — e que o elegeu deitado numa cama, como uma entidade sacralizada
que opera distante do jogo politico.

De igual modo a sintaxe belicosa das guerras culturais nos conduz a verificacdo de uma
reciprocidade violenta e purgatoria. Vejamos, a titulo de exemplo, como essa acdo persecutoria
plasmou-se no documento historico e inaugural dos governos democraticos: o discurso de
presidente eleito. Ora, quando Bolsonaro toma posse em no dia 01 de janeiro de 2019, inicia
sua fala justamente remetendo ao atentado que sofrera — fato lamentavel, mas que, devido as a
natureza das circunstancias, favoreceu a sua vitoria eleitoral. Agradece a Deus pela sua vida e,
na sequéncia, atica os conflitos culturais — sem realizar, portanto, o discurso institucional que

se esperaria de um presidente eleito democraticamente:

Aproveito este momento solene e convoco cada um dos Congressistas para me
ajudarem na missdo de restaurar e de reerguer nossa Patria, libertando-a,
definitivamente, do jugo da corrupcdo, da criminalidade, da irresponsabilidade
econdmica e da submissdo ideoldgica. [...] Vamos unir o povo, valorizar a familia,
respeitar as religides e nossa tradicdo judaico-cristd, combater a ideologia de género,
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conservando nossos valores. O Brasil voltard a ser um Pais livre das amarras
ideoldgicas [...]. Por isso, quando os inimigos da Patria, da ordem e da liberdade
tentaram pdr fim & minha vida, milhdes de brasileiros foram as ruas. Uma campanha
eleitoral transformou-se em um movimento civico, cobriu-se de verde e amarelo,
tornou-se espontaneo, forte e indestrutivel, e nos trouxe até aqui (BOLSONARO,
2019, online. Grifo nosso).

E a justaposicdo de varias estruturas estereotipadas que faz do texto, segundo Girard,
um documento de perseguicdo. Nesse sentido, o bode expiat6rio é selecionado ndo por um
crime que tenha cometido, mas por marcas vitimarias, tabus civilizacionais: inimigos da patria,
das tradi¢Bes judaico-cristas, dos valores familiares, carcereiros ideoldgicos do povo
brasileiro. Depois de marcadas, langa-se sobre as vitimas expiatdrias a responsabilidade por
nossa crise: a corrupcao, a irresponsabilidade econémica, a submissao ideolégica, ou a crise de
representatividade — conforme os milhdes de brasileiros que foram as ruas. E, finalmente, os
amaldicoados sdo banidos — ndo por acaso o0 ministro Onyx, empossado, anunciou um processo
de despetizacdo da maquina publica.®

Mas acontece que 0 petismo e o bolsonarismo formam duplos, rivais, cimplices em um
duelo.'” E quanto mais os polos negam essa reciprocidade violenta, mais a evidenciam — e até
as negacdes sdo correspondidas. Chega um ponto em que as personalidades opostas se
desintegram e ja ndo ha mais julgamento firme sobre as diferencas — nas imagens abaixo,

Bolsonaro mimetiza a simplicidade de Lula.

Figura 21 — Bolsonaro lavando roupas

Figura 22 — Lula carrega caixa térmica

18Em menos de 15 dias de governo, Onyx Lorenzoni, ministro da Casa Civil, anuncia um processos de
despetizagdo da maquina publica, buscando demitir supostos comissionados ligados ao PT. Disponivel em:
<https://oglobo.globo.com/brasil/lider-do-pt-reage-despetizacao-de-onyx-coisa-de-neofascista-23359080>,
acesso em: 15 jan. 2019.

117Bolsonaro inicia o seu governo sem descer do palanque, transformando as atitudes do PT em biombo, como
forma de ocultar seus erros — como os recuos da unificacdo de ministérios, ou o indicio de uma transagdo
financeira fraudulenta de Fabricio Queiroz, motorista de um dos filhos de Bolsonaro. A titulo de exemplo, no
ato de posse de Nicolas Maduro, a presidente do PT, GLeise Hoffman, se fez presente — ignorando a crise
social e econdmica que se encontra o pais, ignorando as graves acusagdes contra Maduro de privagdo de
liberdade e ataque aos direitos humanos. Ao que Bolsonaro respondeu repudiando o regime venezuelano.
Disponivel em: < https://wwwa3.redetv.uol.com.br/blog/reinaldo/pt-bolsonarista-1-gleisi-tem-razao-ao-dizer-
que-presidente-usa-partido-para-esconder-suas-falhas-ocorre-que-o-petismo-se-presta-a-isso/>, acesso em: 16
jan. 2019.
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O fato dessa polarizacdo deslocar-se para o campo moral tem todo sentido
antropoldgico, pois sdo as causas morais, e ndo racionais ou naturais, que saltam aos olhos da
multiddo nos momentos de crise e desagregacao social. Nesse sentido, as imagens politicas de
nossas liderancas, que originariamente vinculavam-se a nogéo de personal!®, sio aqui os
substitutivos sacrificiais na querela que se estabelece em uma sociedade dividida.

Certa vez Agamben disse que a exposicdo e a vida social sdo o campo de batalha da
politica: “O poder dos Estados ndo estd mais fundado, em nosso tempo, no monopo6lio do uso
legitimo da violéncia [...], mas, antes de tudo, no controle da aparéncia (da doxa) ”
(AGAMBEN, 2015c, pag. 90). Se isso € verdadeiro, entdo também podemos entender as guerras
culturais como guerras de imagens: um embate em torno das aparéncias, pautado por uma
escalada de violéncia reciproca, com o0 proposito aniquilar reputacdo do inimigo — e a
predominancia de fake news nas campanhas eleitorais em 2018 s&o um dado desse fenGmeno.

Mas nossa tragédia contemporanea aponta que nossas efigies ja ndo expiam, seus
sacrificios ja ndo redimem e nem pacificam nossas crises politicas, sociais e morais. Nossas
elites politicas, resta agora recordar, formam imagens de sepulcros que caminham na histéria

sem remir.

H18Consultar o texto Imago e persona.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A reciprocidade violenta, conforme os estudos de René Girard, esta no fundamento da
desagregacéo social desde as primeiras teocracias. O fenémeno que permitiu ao homem passar
da animalidade para a humanidade foi o sacrificio, uma instituicdo original, impeditiva da
barbérie, que fez emergir a cultura.

Esse fendmeno de canalizacdo da violéncia contra um Unico individuo, chamado bode
expiatorio, transmite sua mecanica originariamente, conforme verificamos em dispositivos, no
direito, em instituicdes de governo, na dindmica das imagens, na opinido publica, etc. E dessa
figura, da vitima expiatoria, que surge a cisao entre uma violéncia legitima — como aquela
controlada pelo Estado e sofisticada com técnicas de governo — e uma violéncia ilegitima — da
barbarie, que sempre regressa em face das crises institucionais.*°

Essa figura, que era tida como um deus capaz de controlar o sagrado — ou controlar a
ambivaléncia da violéncia —, vai aparecer imbricada a um dispositivo do direito profano: sacer
est. O homo sacer, a quem Agamben ja dedicou uma vasta obra, é nada mais que uma vida
matavel e insacrificavel que fundamenta o poder soberano, nada mais do que uma evidéncia de
que toda vida pode ser mera vida, sem qualquer qualidade expiatéria. E no fundo, toda violéncia
legitima, particularmente aquela da sob o controle da soberania, € ela mesma barbarie.

Nossa tese converge ambos autores*?® quando destaca que ainda produzimos efigies de
nossos soberanos — as imagens dos reis, purgada em rito funebre, ndo sdo mais que substitutivos.
Porém, em lugar dos antigos cortejos finebres medievais, as imagens sacrificiais hoje emergem
na opinido publica, sujeitas ao clamor popular e a expiacdo. Todavia, essas efigies ja nao
possuem a capacidade conciliatéria propria daqueles sacrificios ancestrais. Por isso que quando
uma parcela da sociedade e uma forca policial do sistema judiciario polarizam contra nossas
elites politicas, reproduzindo um mecanismo vitimario, o mal ndo atenua, ao contréario, acentua
e escala sem qualquer possibilidade de remisséo ou pacificacdo de nossas crises sociais.

Algo analogo ao que ocorreu na Italia, vale dizer, no &mbito da operacdo Mani Pulite, e
que fez Vannucci perceber aquilo que Clausewitz ja havia compreendido a respeito da natureza

terrivel da guerra — reprisemos:

A énfase excessiva no papel dos magistrados, a quem a sociedade civil delegou a
tarefa de renovar a classe politica e purificar todo o sistema, revelou-se um
bumerangue. Seu legado politico tem sido uma escalada de tensdes institucionais entre

118 Ou das crises miméticas, de rivalidade, para reproduzir uma concepgéo girardiana.
120 Como também converge com o campo da estética em comunicagio, ao discutirmos a relagdo entre sacrificio e
imagem.
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0s poderes politicos — especialmente a coalizacéo liderada por Silvio Berlusconi —e o
judiciario. (VANNUCCI, 2009, pag. 258. Tradugdo nossa).

A forca tarefa da operagdo Lava Jato, parcela significativa da sociedade civil e certo
movimento bolsonarista/antipetista — que Nobre chamou de revolta conservadora —, parece nos
fazer marchar em direcdo a um espiral de revanches. E ndo importa o quanto ha de
intencionalidade nesse processo — e como ensina Girard, seus agentes podem até padecer de um
desconhecimento, méconnaissance, em relacdo ao seu carater persecutorio —, pois 0 que esta
em questdo € a reproducdo do mecanismo vitimario, exibido em imagens, representacdes
persecutdrias e dispositivos punitivos.

Essa escalada de tensfes torna-se mais temivel no contexto de nossas democracias
espetaculares, sociedades em que as imagens tomam conta do real. Os media, a opinido publica,
os discursos publicos, as fake news, as metricas da vaidade em nossas redes sociais, demonstram
sobretudo que qualquer conflito é escalavel: “A verdade, o rosto e a exposi¢do sao hoje objeto
de uma guerra civil planetaria, cujo campo de batalha é toda a vida social, cujas tropas de assalto
sdo os media, cujas vitimas sdo todos os povos da terra” (AGAMBEN, 2015c¢, pag. 90).

Também é esse 0 ambiente que fecunda nossas guerras culturais. Estas que nao tratam
apenas de um conflito entre liberais e conservadores, progressistas e ortodoxos, como apontam
seus tedricos, mas traduzem um quadro de rivalidade crescente, de uma multiddo que polariza
e busca nas causas morais — lugar ancestral de nossos tabus primitivos, proscri¢cdes e maldicGes
—aresolucdo de nossas crises.

E o que é a reputacdo moral, pano de fundo das guerras culturais, sendo uma mascara
mortuaria que liga intimamente pessoa juridica e a mascara teolégica do individuo moderno?
Sendo o caso, os conflitos culturais sdo também, por defini¢do, conflitos de imagens, onde esta
em questdo um duelo pela hegemonia da doxa'?!, onde esta em jogo a aniquilagéo da autoridade
moral do inimigo — decorre dai o clima de caca as bruxas, aos comunistas, aos petistas, e a toda
classe politica que ameacaria a nacao brasileira.

Quando disputei trés eleicdes no estado de Pernambuco, duas como candidato a
deputado estadual e uma como candidato a vereador em Vitéria de Santo Antdo, pude
reconhecer empiricamente o fendmeno sacrificial da efigie sob dois aspectos principais. O
primeiro consiste em uma amarga descoberta: o 6dio nutre mais a politica do que a esperanca
ou a solidariedade, pois trata-se de um sentimento que aglutina poderosamente os eleitores ao
indicar-lhes um inimigo comum. Carl Schmitt também acolhe essa li¢do, identificando a

politica ao par amigo-inimigo:

21aquele elemento anticientifico que a filosofia sempre confrontou.
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Toda contraposicdo religiosa, moral, econdmica, étnica ou de outra categoria
transforma-se em uma contraposicao politica quando é forte o suficiente para agrupar
0s seres humanos efetivamente em amigos e inimigos. O politico ndo reside no
combate em si, 0 qual possui suas proprias leis técnicas, psicolégicas e militares, e
sim, como ja dito, em um comportamento determinado por essa possibilidade real, na
clara compreensdo da prépria situacdo assim determinada e na incumbéncia de
distinguir entre amigo e inimigo. Uma comunidade religiosa que, como tal, lidera
guerras contra os membros de outras comunidades religiosas, seja outro tipo de guerra,
constitui uma unidade politica para além da comunidade religiosa. (SCHMITT, 2008,
pag. 39-40).

Esse 6dio, como ingrediente politico, iluminaria certo duelo que vigora em Vitéria de
Santo Antdo, uma cidade que esta ha cinco décadas polarizada em grupos cujo discurso eleitoral
sustenta-se na mera eliminagdo moral do adversario — nesses termos, todos programas politicos,
politicas publicas ou reformas, tornam-se subvalorizados. Esses polos, simbolicamente
identificados por duas cores, sdo cumplices, portanto, e consubstanciam-se pela negacdo do
adversario — ou seja, 0 vermelho s6 existe enquanto antitese do amarelo e vice-versa.

O segundo aspecto que reconheci é que no interior de todo a figura publica ha um drama,
um confronto entre o politico e sua efigie. E nesse sentido que, nas trés disputas eleitorais que
enfrentei, pude compreender que quando nossa imago se desloca da esfera pessoal para esfera
publica — difundida em videos, panfletos, compartilhamentos de redes sociais, etc. — ela
autonomiza-se e ganha vida propria, sujeitando-se a apetites e paixdes da comunidade.

Portanto, todo politico que tem sua vida pablica assentada em uma polarizacdo possui
uma mascara mortuaria; e se nao é por ela governado, com ela deve a todo momento se
confrontar. Se assim ocorre, € porque a imago ndo € nada mais que um dispositivo, no sentido
que precisou Agamben: “qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade de capturar,
orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as condutas, as
opiniBes e os discursos dos seres viventes” (AGAMBEN, 2009, pag. 40).

Mas poderiamos ir além. Poderiamos pensar que a propria democracia espetacular, essa
democracia de imagens, representativa, opera como um grande maquinario sacrificial que
cumpre um rito eleitoral de deposicdo de nossas liderancas. Na Historia del Imperio Romano,
por exemplo, Herodiano conta sobre uma peleja entre os herdeiros do trono de Marco Aurélio,
que nada deve aos nossos pleitos eleitorais contemporaneos. Naquele tempo como hoje, 0s
rivais também projetavam suas imagens para o publico e realizavam promessas de campanha,

em um jogo agressivo com vistas a conquista do trono:

Depois de deificar seu pai com estas honras fanebres, seus filhos voltaram ao palacio.
Mas a partir de entdo entre eles houve mais que pelejas, ddios e intrigas; cada um fez
de tudo para desembaracar-se de seu irmdo e conquistar o poder absoluto. Estavam
divididas as opinides de todos os cidaddos de certo alcance ou dignidade; pois os dois
irm&os enviavam cartas privadas e secretas com a intencdo de conseguir apoios com
o atrativo de extraordinarias promessas. A maioria estava por Geta, pois oferecia certa
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aparéncia de equidade e se mostrava como homem moderado e afavel ante aqueles
gue o cercavam. Se ocupava de atividades mais sérias, e procurava atrair a sua corte
homens prestigiados por sua cultura; se interessava assim mesmo pela palestra e pelos
outros exercicios ginasticos proprios de homens livres. Ao ser bom e generoso com
seus partidarios, sua excelente reputacdo se propalava e Ihe granjeava a amizade e o
suporte de um maior nimero de pessoas. Para Antonino, pelo contrario, a dureza e a
violéncia eram normas de conduta. Estava muito longe do que temos dito a respeito
de seu irmao, e pretendia ser um enamorado da vida dos soldados em campanha. Tudo
ele fazia com violéncia, ameagando mais que convencendo; tinha amigos por medo,

ndo por afeto. (HERODIANO, 1985, pég. 216).

Outrossim, na Babilonia anualmente era realizado um ritual de renovagdo do poder: “no
festival de Zagmuk, o rei tinha que renovar seus poderes segurando as maos da imagem de
Marduck, em seu grande templo de Esagil” (FRAZER, 1982, pag.108). Assim também ocorria
com os antigos soberanos gregos: “ao cabo de cada periodo de oito anos, uma nova consagracao,
uma nova uncdo de graca divina, era considerada como necessaria para permitir-lnes o bom
desempenho de seus deveres” (FRAZER, 1982, pag.108-109). E 0 mesmo poderiamos afirmar
a respeito de Esparta, cuja constituicdo determinava que: “a cada oito anos, os Eforos
escolhessem uma noite clara e sem luar e, sentando-se, observassem os céus em siléncio. Se
durante a vigilia viessem um meteoro ou estrela cadente, deduziam que o rei havia pecado
contra a divindade e o suspendiam de suas funcdes. (FRAZER, 1982, pag. 107).

Nesse sentido, as eleicdes parecem abrigar na institucionalidade aquilo que de outro
modo seria pura rivalidade sangrenta. Em Vitoria de Santo Antao, por exemplo, o calendario
eleitoral € que determina os termos das rivalidades politicas e as paixdes pelas ruas da cidade:
antes das eleicdes os caciques movimentam-se, criando fatos politicos e celebrando acordos
com outras liderancas; o inicio do pleito é marcado pelo lancamento das respectivas
candidaturas; durante um més e meio a cidade divide-se em cores, em uma rivalidade que se
acirra e se avoluma em carretas, a medida que se aproxima o dia do pleito; e finalmente o
vencedor realiza uma festa apote6tica, comemorando 0s quatro anos porvir.

Se as nossas democracias representativas sdo um dispositivo de impedimento da
violéncia desagregadora — uma vez que mobiliza os eleitores, alimenta apetites e paixdes
populares e conclui com uma catéartica e apotedtica alternancia do poder —, entdo o eleito é nada
mais que o arcano de um rei celebrado. Sua efigie, por seu turno, sempre em disputa na memaria
populart??, nada mais ¢ que um bode expiatorio que ndo redime. Os politicos intuem
profundamente esse processo, pois suas almas, assim como as dos antigos soberanos

martirizados, estdo a um passo da sacraliza¢do ou da vilania. Basta uma centelha.

122 E a cada alternancia de poder, os quadros com fotos dos nossos governantes sdo ritualmente retirados das
repartices publicas, para abrigar as novas imagens coroadas.
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