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RESUMO

Esta dissertagéo trata de um estudo sobre a Educagédo Escolar do povo Pipipd, localizado no
municipio de Floresta, no Sertdo de Pernambuco. A pesquisa iniciada em 2018 fundamenta-se
em aportes tedricos propostos pelo pensamento decolonial, a partir das reflexdes de Quijano
(2010), Mignolo (2008), Grosfoguel (2010), Walsh (2006), Dussel (1993), Santos (2010), entre
outros. Autores que nos ajudam a pensar sobre as experiéncias da Educacgdo Escolar Indigena
como uma alternativa de resisténcia no contexto dos Povos do sul global aos conhecimentos
homogéneos produzidos pelos colonizadores europeus. Na vivéncia empirica do campo foi
observado como o curriculo intercultural € construido coletivamente numa dinédmica cultural
com os contetdos prescritos. A pesquisa analisa se essa educagdo especifica e diferenciada
ajuda a fortalecer a identidade do povo. Por outro lado, procura entender as mudancas nesta
educacdo ap6s a Constituicdo de 1988 e a estadualizagdo em 2003. Durante o trabalho de campo
foram constatadas algumas tensbes no proprio territorio, desde o primeiro sinal de
desobediéncia epistémica do Povo Pipipa em 2002, quando toda a comunidade se posicionou
em frente a escola e avisou aos professores do municipio que a partir daquele momento néo
iriam mais ensinar aos seus filhos, que seria uma escola de indio e para indio. Agora o desafio
dos educadores é romper com a colonialidade que persiste e politizar os futuros guerreiros a se
reconhecerem Pipipa para lutar por direitos negados, como a demarcacao do antigo territorio
que ainda encontra-se em lenta tramitac&o.

Palavras-chave: Colonialidade. Identidade Pipipd. Educacdo escolar indigena. Curriculo
intercultural.



ABSTRACT

This dissertation deals with a study on school education of the Pipipa people, located in the
municipality of Floresta, in the Sertdo of Pernambuco. The research initiated in 2018 is based
on theoretical contributions proposed by decolonial thinking, from the reflections of Quijano
(2010), Mignolo (2008), Grosfoguel (2010), Walsh (2006), Dussel (1993), Santos (2010),
among others. Authors who help us think about the experiences of Indigenous School Education
as an alternative of resistance in the context of the peoples of the global south to the
homogeneous knowledge produced by European colonizers. In the empirical experience of the
field, it was observed how the intercultural curriculum is collectively constructed in a cultural
dynamic with the prescribed contents. The research analyzes whether this specific and
differentiated education helps to strengthen the identity of the people. On the other hand, it
seeks to understand the changes in this education after the 1988 Constitution and stateization
in 2003. During the fieldwork, some tensions were observed in the territory itself, since the first
sign of epistemic disobedience of the Pipipa People in 2002, when the whole community stood
in front of the school and warned the teachers of the municipality that from that moment on
they would no longer teach their children, which would be an Indian and Indian school. Now
the challenge of educators is to break with the coloniality that persists and politicize future
warriors to recognize themselves Pipipa to fight for denied rights, such as the demarcation of
the old territory that is still in slow process.

Keywords: Colonialitie. Pipipa identity. Indigenous school education. Intercultural curriculum.
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1 INTRODUCAO

Este estudo trata do processo de fortalecimento da identidade do povo indigena Pipipa,
localizado no municipio de Floresta, no Sertdo de Pernambuco, a partir da possibilidade de
constru¢do de uma educacao escolar indigena especifica e diferenciada, norteada pelos saberes
tradicionais do povo. A Constituicao de 1988 permitiu que a Educagdo Escolar Indigena (EEI)
fosse viabilizada incorporando as reivindicagdes dos povos na politica educacional do pais. Na
pratica, a efetivacdo da EEI se da através da construcdo do curriculo préprio nas escolas,
respeitando a diversidade sociocultural e étnica.

Neste sentido, cada povo obteve a possiblidade de construir coletivamente o Projeto
Politico Pedagogico (PPP) numa perspectiva intercultural, que leve em conta os modos de
organizacdo do tempo e espago, as atividades pedagdgicas, as relagdes socioculturais no
cotidiano escolar e os saberes construidos dentro e fora do povo. No caso especifico da Escola
Pipipa o processo de construcao coletiva do PPP ocorreu no inicio dos anos 2000, mas s6 foi
normatizado pela Secretaria Estadual de Educacdo de Pernambuco a partir de 2013. O
documento sugere uma pratica docente de repasse da historia do povo, crengas, costumes e
tradigOes, considerando as tensdes que surgem no percurso.

Neste contexto, surgem problemas para serem respondidos: Quais sdo as
especificidades da Educagao Escolar Pipipa? De que maneira ela contribui com o
fortalecimento da identidade cultural do povo e com sua luta pela demarcagdo do territério
tradicional? Para tentar responder, elaboramos os objetivos a seguir que dialogam com estas

indagacgdes:

GERAL
Compreender como a Educacdo Escolar Pipipa pode contribuir, na pratica, com o
fortalecimento da identidade cultural do povo e com o seu processo de luta pela demarcagdo da

terra.

ESPECIFICOS

a) Historicizar o processo de luta para a construcdo da educacdo escolar indigena e o
desafio de implantar o curriculo intercultural livre nas escolas;

b) Perceber as principais especificidades da Educacdo Escolar Indigena ofertada pelo
povo Pipipa dentro de sua dindmica cultural;

c) Identificar de que maneira o Projeto Politico Pedagdgico do povo Pipipa contribui

com a formagdo dos jovens indigenas do povo;
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d) Evidenciar as possiveis tensdes entre os conhecimentos tradicionais do povo Pipipa
e os saberes ocidentais universais no contexto escolar, da formacao inicial a continuada.

O campo empirico nos ajudara a responder a problematica e confirmar, ou nao, a
hipétese de que a educacgao oferecida pelo povo Pipipa contribui para a afirmag¢ao da identidade
ética do Povo e no processo de luta pela mae Terra, como forma de romper com a Colonialidade
da Natureza, conforme trataremos mais a frente. Nossa linha de pesquisa dialoga com o
Pensamento Decolonial por isso, dialogaremos com esta teoria observando o rigor da
sistematiza¢ao do conhecimento académico.

Nao perdemos de vista que essas problematizagdes constituem um conhecimento
provisorio, as possiveis respostas ndo dependem, necessariamente, da nossa intenc¢ao subjetiva
para chegar aos possiveis resultados. Diante disso, a op¢do tedrica deve estar em constante
dialogo e consonancia com o levantamento empirico, sempre acompanhado de um olhar critico
da analise dos documentos (PPP ou regimento interno) e das falas dos sujeitos.

Nossa pretensdo aqui € perceber como opera, de fato, o projeto politico pedagogico
(PPP) na educacao escolar Pipipa, considerando os eixos norteadores presentes no documento:
Terra, Identidade, Historia, Organizag¢do, Bilinguismo e Interculturalidade. A pesquisa visa
abrir possiblidades de estudar o papel sociocultural da escola, modos de organizagdo do tempo
e espaco, suas atividades pedagogicas, as relagdes sociais tecidas no cotidiano escolar, dos
saberes construidos coletivamente na escola e em outras dimensodes dentro e fora do povo. Por
fim, como a cultura ¢ trabalhada envolvendo crencas, costumes, tradigdes no percurso que vai
repassando a historia do Povo.

Nossa afinidade com o tema se da pelo fato de sermos originarios da mesma regiao do
povo Pipipa e compartilhamos habitos comuns a area campesina do sertdo pernambucano em
determinadas épocas do ano. Trazemos como exemplo a coleta de mel de abelha, o artesanato
produzido com a corda da fibra de caro4, os plantios de feijdo, milho, abdboras, etc., o uso de
vocabulos do povo semelhantes aos dialetos comuns aos moradores da regido, entre outros
costumes. Além disso, nos anos de 1980 convivemos no mesmo espaco escolar da cidade com
varios moradores das aldeias Pipipa.

Na época ainda ndo existiam as escolas indigenas, muitos integrantes atuais do povo
nao eram reconhecidos oficialmente como indigenas, outros viviam nas aldeias dos vizinhos
Kambiwa?, até o reconhecimento por parte da FUNAI que s6 iria ocorrer em 2003. O periodo

de maior convivéncia com o Povo foi no inicio da década de 1990, quando a cultura originaria

Indigenas que foram expropriados desde o século XVII, para a implementagdo de fazendas de gado e se
refugiaram nos brejos ou no alto de serras da regido. O termo Kambiwa significa “retorno a Serra Negra”. Fonte:
pib.socioambiental.org/pt/Povo:Kambiwa.



13

ainda era silenciada para as criancas que recebiam uma educagdo ndo indigena nas escolas
multisseriadas do municipio. Apdés a conclusdo do ensino fundamental, esses estudantes
indigenas passavam a cursar o quinto ano viajando em caminhdes pau de arara para as escolas
regulares da cidade.

A empatia com o povo Pipipa surge pela exclusdo que também sofremos na infancia
pela auséncia de escolas na nossa area campesina, apesar da grande quantidade de filhos de
agricultores que ndo tinham condi¢des de colocar as criangas para estudarem na cidade.
Tivemos as primeiras no¢des de educagdo, em casa, com nossa mae que havia estudado apenas
até a quarta série. Entramos numa escola pela primeira vez aos 14 anos. Neste periodo,
estudando na casa de um tio na cidade onde houve uma maior proximidade com os Pipipa,
assim como com outros povos da regido, a partir do contato didrio em varias séries diferentes
na Escola Estadual Deputado Afonso Ferraz. Embora os conteudos das aulas ndo abordassem a
questdo indigena, durante conversas informais, nos intervalos, tinhamos a oportunidade de
ouvir relatos sobre as especificidades da cultura e da religiosidade indigena.

Ja as visitas ao territorio dos colegas despertaram nossa identificacdo cultural, ao
observarmos a pratica de atividades domésticas comuns da regido, tais como: torrar graos de
café e depois adogar com rapadura, moer milho que ficou de molho na noite anterior para fazer
cuscuz, pisar milho no pildo de madeira para preparar o mugunza ou torrar os graos em um
aribé® para fazer fuba. Além da producdo de farofa no pildo, utilizando gergelim, favela,
amendoim, coco, murici, ente outros.

Nosso grupo familiar também utilizava as mesmas ervas medicinais para tratar doencas,
entre elas: quebra-pedra para célculo renal, mastruz para fraturas dsseas, malva-santa para
gripe, horteld para vermes e colicas menstruais, cha de folha de goiabeira para dor de barriga,
etc. Habitos semelhantes aos vivenciados na nossa infancia e praticados por nossa mae,
Terezinha, a qual relatava que eram praticas dos seus antepassados indigenas itaquatiaras do
sertdo da Bahia, onde algumas jovens indigenas teriam sido “cacadas no territério e resgatadas
com a ajuda de cdes”. A diferenca ¢ que ela mantém as origens apenas na memoria, mas muitos
desses mesmos costumes ligados a ervas medicinais e producdo de alimentos ainda
permanecem vivos no territorio indigena do povo Pipipa.

Na adolescéncia tivemos a oportunidade de trabalhar em rogas as margens da represa da

hidrelétrica de Itaparica, no Rio Sdo Francisco, juntamente com alguns vizinhos indigenas,

3Dialeto utilizado no Sertdo de Itaparica para denominar uma espécie de panela de barro grande e rasa com
orelhas laterias pra pegar ao tirar do fogao a lenha, onde se coloca gaos de milho misturado com areia para nao
queimar. Apos a torrag@o peneira para separar os graos da areia. Pisa os graos torrados no pildo e por fim peneira
para separar o fuba.
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numa relacdo de respeito mituo. Sdo vivencias que possibilitaram o entendimento da questao
indigena nunca encontrados nos livros didaticos. Indicativos tdo proximos da nossa realidade,
que nos ajudaram a romper com preconceitos fenotipicos e discursos do tipo: “ndo tem cara de
indio € caboclo”, ou “quem ja viu indio branco? ”, além da frase mais comum “todo indio ¢
preguicoso”. S@o algumas entre muitas outras frases massificadas no sertdo pernambucano que
so fortalecem a invisibilizagdo cultural do povo vizinho. Por isso, € preciso estudar a questao
para mostrar o que levou a materializacao de tais “premissas” e se € possivel buscar mecanismos
tedricos para reverté-las.

No entanto, ouvimos das proprias liderangas que o povo ainda nio recebe muita atengdo
em pesquisas académicas, principalmente no quesito educagdo. Ao perguntamos se ja havia
sido realizado algum estudo académico sobre a educacdo escolar Escolar Indigena Pipipa na
localidade, o cacique e professor Valdemir respondeu: “A gente fica em segundo, ou nenhum
plano, nas inteng¢des das universidades. Véem nos Xukuru ou Fulni-o, por exemplo, os moldes
dos povos indigenas”, revelou durante entrevista em agosto/2017.

Diante da afirmativa iniciamos uma revisdo de literatura buscando os estudos existentes
sobre 0 povo e em seguida sobre a educacdo escolar indigena especifica e diferenciada. Entédo
partimos para o levantamento sobre o tema para entendermos o que as teorias tradicionais dizem
do objeto estudado. Independentemente do resultado, queremos buscar mais visibilidade para a
cultura indigena dos Sertdo de Itaparica, inclusive influenciando o surgimento de novas
pesquisas, a partir do despertar de outros pesquisadores para a regido de onde Somos originarios

e pretendemos investir na pesquisa académica.

1.1 O que dizem a UFPE, ANPED e EPENN sobre nosso objeto?

Iniciamos o levantamento pelo repositorio de teses e dissertacoes da UFPE a partir de
um recorte exclusivo das palavras “indios Pipipa”, entre 2003 e 2017, localizamos na busca
apenas 39 produg¢des que falam de alguma forma do povo. Destas, 38 citam os Pipipa de forma
secundaria e apenas uma pesquisa especifica sobre o povo foi localizada. Arcanjo (2003) afirma
que o Projeto Escola de Indios* Ihe permitiu o “contato” com os indigenas sertanejos. Dez anos
depois, o antropologo aprofundaria os estudos sobre os sinais diacriticos escolhendo o foré®,

indicativo essencial para a manutencdo da identidade étnica do povo ressurgido. “No passado,

“Projeto desenvolvido em parceria com o Conselho Indigenista Missionario — CIMI, e o Centro de Cultura Luiz
Freire — CCLF.

SDanca que inclui praticas religiosas secretas de comunicagio com os ‘encantados”, que vivem no reino da
jurema ou jurema e representa um dos indicativos do Povo Pipipa. Sobre esse assunto ler ARRUTI, J.M., Morte
e Vida no Nordeste Indigena: In Estudos Histdricos vol. 8, n° 15, Rio de Janeiro, 1995.
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os Pipipa se “juntaram” para resistir e assim aparentaram diluir enquanto Pipipa, sem, contudo,
deixarem de ser indios, agora eles se “separam” para ressurgir’” (ARCANJO, 2003, p. 43).
Entre esses 39 trabalhos mapeados, Pipipa, Kambiwa e Pankararu apresentam cada um
uma unica producdo. O Povo Xukuru foi tema principal de oito trabalhos, os Fulni-6 em trés.
Outros povos do sertdo de Pernambuco foram abordados de forma timida durante o periodo.
Do povo Pankara, de Carnaubeira da Penha, foi pesquisado os processos de construgdo e
afirmacao da identidade étnica. A autora Caroline Leal analisou a cultura e a educagao da etnia
e cita o vizinho povo Pipipa como um dos que adotaram denominagdes, no processo de
reorganizagao social e étnica, através de diversos movimentos no século XX. “Nos anos 1970
e 1980, povos indigenas nao reconhecidos pelo Estado e nem descritos na literatura etnolédgica,
passaram a ser chamados de “novas etnias” ou “indios emergentes” (LEAL, 2003, p. 30).
Fialho (2003) fez uma andlise sociologica das praticas associativas do povo Pipipa,
juntamente com outros grupos indigenas no Nordeste Brasileiro e suas relagdes com as politicas
publicas na atualidade. A autora constata que o fato dos Pipipa terem tido o reconhecimento
mais recente da FUNAI impediu de se tornarem “objetos” de estudos de “identificacdo e
delimitacdo”, no entanto “vém recebendo assisténcia do DISEI/FUNASA desde que passaram
a reivindicar uma identidade diferenciada entre os anos 1999 e 2000” (FIALHO, 2003, p. 213).
Santos (2004) mostrou que ¢ a regido sertaneja onde se encontra a maioria dos povos
indigenas em Pernambuco, devido & vastiddo territorial na qual existe uma diversificagdo
regional. “No mapa etno-histérico de Curt Nimuendaju as referéncias sobre varias “tribos”
ocupando Pernambuco [...] préximo ao rio Ipanema os Choco, Pipipa, Uma e Vouvé no séc.
XIX” (SANTOS, 2004, p. 1003). J& Espar (2014) abordou a participagdo do povo Pipipa no
processo de estadualizagdo da educagdo escolar indigena em Pernambuco. Além de explicar os

simbolos escolhidos para representar cada um dos 12 povos indigenas do estado (hoje sdo 14).

Figura 1 — Cocar: Simbolo do povo Pipipa bordado a mio.

Fonte: Imagem cedida e autorizada pela professora indigena Willianny Alves.
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Na perspectiva historica, Pires (2014) discutiu como o povo Pipipa foi conceituado
como “barbaro” dentro de um contexto de lutas juntamente com outros povos. A autora
apresenta uma analise de documentos e despachos emitidos de 1801 a 1803: “A resisténcia
dentro do sistema colonial foi possivel, pois, os indios aproveitaram-se das oportunidades que
se abriram para negar o colonialismo e sobreviver a ele afirmando sua identidade enquanto
grupo étnico (PIRES, 2014. p. 177).

No ano seguinte, Santos Junior pesquisou a implantacao de nucleos urbanos no Sertdo
nordestino ¢ a expansdo e desenvolvimento da pecuaria durante a continuidade do Diretério
Pombalino aplicado aos indios no século XIX. Os criadores de gado e as autoridades locais
solicitavam do Governo de Pernambuco a autorizagdo para a formacao de bandeiras e o auxilio
material (dinheiro e muni¢do) para perseguir os indios que atacavam as fazendas (SANTOS
JUNIOR, 2015, p. 101). Conforme o autor,

os indios Choco, O€, Pipipa e Uma perseguidos pelas bandeiras no Sertdo de
Pernambuco poderiam ser enquadrados na categoria de rebeldes, pois
resistiram a politica de concentragdo populacional imposta pelo Diretério e

eram responsabilizados pelos criadores de gado da regido pela destruicdo das
fazendas e dos povoados (SANTOS JUNIOR, 2015, p. 96).

Em 2016, Oliveira abordou a estadualizacdo da Educacdo Escolar Indigena, pelo
Programa de Educacdo Matematica e Tecnologica. O povo Pipipa aparece entre os nove povos
indigenas no estado (juntamente com Fulni-6, Atikum, Kapinawa, Trukd, Kambiwa, Tuxa,
Pankararu, Xukuru do Ororubd) com representacao na Comissao Estadual de Educagao Escolar
Indigena, formada juntamente com sete representantes dos Orgdos internos da Secretaria de
Educacdo de Pernambuco (OLIVEIRA, 2016, p. 40).

Também escolhemos o periodo de 2003 a 2016 para levantarmos o acervo da Associagdo
Nacional de Pds-Graduacdo em Pesquisa em Educagdo (ANPEd), onde aproximamos a
delimitacdo do tema ao problema referente ao nosso objeto. Nossa intengdo foi buscar
producdes que abordassem “a interculturalidade na educagdo escolar indigena” para
identificarmos as especificidades do PPP de escolas indigenas outras suas possiveis
contribuicdes para as identidades e lutas. Dai surgiram 29 pesquisas presentes principalmente
nos GT’s: 03 - Movimentos sociais, sujeitos e processos educativos, 07 - Educagdo Popular, 08
- Formagao de Professores, 12 - Politica da Educa¢do Superior, 12 — Curriculo e 23 - Educagao
e Relacdes Etnico-Raciais.

Neste universo, destacamos a auséncia de trabalhos produzidos no Nordeste brasileiro,
j& que a maioria das publicacdes sdo oriundas de universidades localizadas nas regides sudeste

e norte. No entanto, nos deparamos com trabalhos do Centro Académico do Agreste (CAA), o
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primeiro campus da UFPE inaugurado no interior de Pernambuco em 2006. Dentre as
producgdes destacamos “A Formacdo, Pesquisa e Pratica Pedagogica dos/as Professores/as
Indigenas em Pernambuco: agdes e desafios no contexto do Pibid Diversidade™, de 2013.
Jaqueline Barbosa e Fatima Aparecida Silva abordaram o processo de elaboracdo e execucao
dos subprojetos dos povos indigenas do estado vinculados ao curso de Licenciatura Intercultural
Indigena. As autoras mencionam producdes de professores Pipipa que fizeram parte das
primeiras turmas.

Na busca sobre a mesma tematica no acervo da Coordenacao de Aperfeigoamento de
Pessoal de Nivel Superior (CAPES), considerando o mesmo periodo estabelecido (2003 a
2017), localizamos 68 produgdes, a maioria ja disponivel no acervo da UFPE. A pesquisa de
Arcanjo foi Uinica da CAPES que tratou especificamente sobre o povo Pipipa, enquanto outros
povos do interior de Pernambuco ganharam destaque quantitativo, como por exemplo os
Xucuru, com 19 publicagdes, seguido dos Pankararus, cinco trabalhos e Fulni-6s, dois. Dos
trabalhos mapeados, 19 estavam voltados para a Educagdo. Os demais focavam na
Antropologia, na Historia, na Sociologia, na Saude Publica e na Agroecologia.

Por fim mapeamos os trabalhos apresentados no Encontro de Pesquisa Educacional do
Norte Nordeste — EPENN, no mesmo intervalo de tempo dos demais, porém com uma
diferenca, o evento cientifico ligado a ANPED é promovido a cada dois anos. Neste caso
buscamos os textos dos encontros de 2003, 2005, 2007, 2009, 2011 e 2013, 2014 e 2016.
Observamos os resumos das publica¢fes de todos os grupos envolvendo o tema “educacao
escolar indigena”, no entanto, apenas alguns GT’s especificos se destacam nessa abordagem.

Quadro 1 — GT’s do EPENN sobre educagao escolar indigena

GRUPOS DE TRABALHO N° DE PUBLICACOES
GT 03 - Movimentos Sociais,
Sujeitos e Processos Educacionais 05
GT 04 - Didatica 01
GT 05 - Estado e Politica
Educacional 02
GT 06 - Educagdo Popular 02
GT 08 - Formagdo de Professores 07
GT 12 - Curriculo 04
GT 14 - Sociologia da Educagdo 03
GT 21 - Educagao e Relagoes
Etnico-raciais 08

GT 23 - Estudos sobre Géneros
Sexualidade e Educac¢édo, Educacdo
Rural e Educagao Indigena. 06
GT 24 - Educagao e Arte 01
Total de publicagdes sobre a
educacdo dos povos indigenas 39
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O XVIII EPENN realizado em Macei6-AL/UFAL teve como tema “Politica de Ciéncia
e Tecnologia ¢ Formagdo do Pesquisador em Educagao”. Esta edi¢do de 2007 deu énfase as
expressdes socioculturais de povos indigenas que habitam na regido Nordeste. O tema
Educacdo Escolar dos indigenas com énfase nos povos do estado foi trabalhado em
“Pernambuco e o Plano Nacional de Educacao 2011-2020” de Eliene Amorim. O XXI| EPENN
ocorreu em 2013 na UFPE em Recife-PE abordando a “Internacionalizagdo da Educagdo e
Desenvolvimento Regional: implicacBes para a pos-graduagdo”.

No ano seguinte o XXII realizado em Natal-RN/UFRN abordou a tematica “Pos-
graduacdo em Educacédo no Norte e Nordeste: producdo de conhecimento, assimetrias e desafios
regionais”. Até entdo o Encontro congregava as regides Norte e Nordeste e era identificado pela
sigla EPENN, no entanto, na edi¢do 2014 foi aprovado o desmembramento do evento, de modo
que cada regido, a partir de 2016, passou a realizar seus encontros individualmente.

A regido Nordeste manteve a denominagdo historica ja adotada, grafada com apenas um
“n”, definindo-se desde entdo como Encontro de Pesquisa Educacional do Nordeste/EPEN -
Reunido Cientifica Regional da ANPEd. O XXIIl EPEN discutiu em Teresina/Pl o tema
“Caminhos da Pés-Graduacao em Educagao no Nordeste do Brasil”. O trio Conceig¢ao Gislane
Nobrega Lima de Salles, Sandro Guimardes de Salles e Maria da Penha da Silva apresentou A
Tematica Indigena nas Praticas Docentes das Escolas Municipais de Pesqueira/PE nos Anos
Iniciais do Ensino Fundamental. No artigo foi destacado que as vivéncias curriculares acerca
da tematica indigena naquele contexto escolar eram heterogéneas e difusas.

A maioria dos trabalhos sobre a tematica indigena foi apresentada no GT Educacdo e
Relacbes Etnico-Raciais, pelo segundo ano consecutivo, a pesquisadora Maria da Penha da
Silva (CAA/UFPE) apresentou um trabalho com base nos anais nos encontros do EPEN, que
nos ajudaram inclusive no nosso estado da arte.

Chegamos a 2017, altimo ano do nosso levantamento da producéo cientifica do EPEN.
A XXV edicéo ocorreu em S&o Luis no Maranhdo, tendo como tema "Democracia em Risco -
a pesquisa e a pos-graduacao em contexto de resisténcia”, onde a questao indigena passou a ser
analisada de forma mais ampla. Em “A Execu¢do Orcamentaria das Politicas de Diversidade
nos Governos Lula e Dilma: Obstaculos e Desafios”, Denise Soares mostra que as diferengas
ganharam espago na agenda das politicas educacionais brasileiras. Uma discussdo impulsionada
por movimentos sociais negros, indigenas, LGBTSs, feministas e de trabalhadores do campo.

No GT Educagio e Relages Etnico-Raciais, 0 artigo “Educacio e Racializagio: uma
analise a partir dos contetidos escolares das aulas priméarias pernambucanas (1928-1939),
Adlene Arantes da UPE conclui que nos contetdos escolares de Histdria se propagava a

superioridade da raca branca em relacdo aos negros e indios. Mais dois trabalhos seguiram a
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mesma logica “Os negros, indigenas e brancos representados no curriculo de um curso de
licenciatura em histéria”, de José Bonifacio da Silva e José Licinio Backes e “Educac¢io Escolar
Indigena: Reflex6es e Conflitos Contemporaneos a Luz do Brasil, de Thais Wenczenovicz. Eles
mostram que com a Constituicdo de 1988 as comunidades indigenas passam a usufruir dos
mesmos direitos fundamentais e com equidade aos demais grupos sociais na sociedade
brasileira, no entanto, o indice de analfabetismo na populagdo de 15 anos ou mais, de 9,6% no
Pais, sobe para 23,3% na populacdo indigena em geral e chega a 32,3%.

No caso do EPEN, nenhum texto abordou individualmente os indigenas Pipipa. As teses
e dissertagdes que tratam especificamente sobre o povo nos demais repositorios e acervos estao
mais voltadas para os campos da Antropologia e da Historia, nenhuma especificamente na area
de educacido, nosso objeto de pesquisa. Nos demais trabalhos ocorrem apenas algumas citagdes
ao povo, muitas dando énfase aos conflitos, uma opg¢do que oferece menos contribuigdes na
proposta do estudo.

Além do repositorio da UFPE, também fizemos uma busca geral e atemporal de

~9

producdes sobre os “indios Pipipa”. Novamente encontramos poucos trabalhos académicos
especificos nas universidades publicas e privadas. De Wallace Barbosa localizamos o
“deslindamento” Kambiwa e a etnogé€nese Pipipa: dilemas culturais e disputas politicas na
criagdo da 'nova aldeia” do Travessdo do Ouro, em 2003, pela Associacdo Nacional de Pos-
Graduacdo e Pesquisa em Ciéncias Sociais. Além da tese A Pedra do Encanto: dilemas culturais
e disputas politicas entre os Kambiw4a e os Pipipa, de 2001, pela Universidade Federal do Rio
de Janeiro.

Também localizamos o artigo Os Povos Pipipa e a Luta pelo Reconhecimento, de Valmir
Batalha, apresentado na Reunido Brasileira de Antropologia de Jodo Pessoa/PB, em 2016. J4
em 2017, Alberto Reani defendeu uma dissertag¢ao pela Universidade Catdlica de Pernambuco
— Unicap sobre o batismo das criancas Pipipa celebrado no “Aricuri”. No mesmo ano, Carla de
Souza Camargo pesquisou os impactos da Transposi¢do do Rio Francisco nos territdrios
Kambiw4 e Pipipa, pela Unicamp, de Sdo Paulo. Em 2019 Glaciene Gongalves também abordou
a Transposicdo do Rio Sdo Francisco no territério Pipipa, pelo viés da Saude Publica, em uma
pesquisa desenvolvida para o Centro de Pesquisas Aggeu Magalhdes/FIOCRUZ.

Nenhum destes trabalhos especificou o tema educagao escolar Pipipa. Acreditamos que
o reconhecimento recente da etnia por meio da FUNALI e a dificuldade de acesso geografico
foram empecilhos para muitos pesquisadores desenvolverem suas pesquisas de campo no

territorio Pipipa. O exemplo foi trazido por Camargo (2017), citada no paragrafo anterior:
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Eu peguei uma van que faz o trajeto Floresta-Ibimirim, que vai as seis da
manhd e retorna as dez do mesmo dia. Desci e comecei uma caminhada de
3km que me pareceu longa, sob sol e com o peso das mochilas. Eu,
imprudente, havia esquecido de levar uma garrafinha de agua. Depois de uns
vinte minutos de caminhada na terra fofa, apareceu uma “pick-up” Ford,
repleta de criangas, que me ofereceu carona, pois estava levando os estudantes
para a escola da aldeia. Para mim, a dificuldades de acesso aos Pipipa no
momento da pesquisa ndo se justificava apenas pelas questoes geograficas,
mas principalmente pela desconfianga em relagdo as pessoas de fora em
momentos de conflitos (CAMARGO, 2017, p. 282).

Nossa proposta € vencer estes desafios e avangar os estudos na perspectiva da educacao
escolar indigena no Sertdo de Itaparica. Salvo as excec¢des dos trabalhos académicos observados
na revisdo de pesquisas, as teorias sobre povo Pipipa foram inviabilizadas nos livros didaticos
que tratam da tematica indigena regional, conforme ilustraremos no préximo capitulo. Segundo
Boaventura Souza Santos (2010) quando as teorias da ciéncia “moderna” sdo disseminadas
enquanto verdades ndo ha a ecologia dos saberes, ou seja, as especificidades das minorias
raciais sdo hierarquizadas e fragmentadas como uma cultura subalterna.

Assim podemos perceber a importancia de contribuir para o desenvolvimento de novas
pesquisas sobre as praticas educacionais do povo Pipipd e suas particularidades. Producgdes
literarias mais locais do nosso objeto foram identificadas somente em livros de historiadores
sem tradi¢do académica: o caruaruense Nelson Barbalho (1982), Pereira da Costa (1983) focado
apenas em arquivos de documentos oficiais e principalmente em livros de Alvaro Ferraz (1957)
e Leonardo Gominho (1996), moradores do municipio de Floresta que se debrucaram na
pesquisa genealdgica da cidade. Eles mostram que o povo Pipipa faz parte da formacéo
populacional do municipio.

Ao reivindicarmos a aten¢do das universidades para o povo Pipipd ndo estamos
propondo a vitimizac¢do ou a apropriacdo epistemologica, ja que os indigenas sdo detentores de
conhecimentos que ndo precisam ser legitimados pela ciéncia. A ciéncia académica,
principalmente a antropoldgica, muitas vezes se coloca no direito de construir o outro,

praticando o racismo epistémico.
1.2 Plano dos capitulos
Este estudo esta subdividido em cinco capitulos, precedidos da introdugdo para situar o

tema, por meio da apresentagdo-sintese do trabalho, a problematizacdo, os objetivos

pretendidos e o levantamento tedrico, enfim o que se pretende com a pesquisa (questao central).
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No primeiro capitulo, intitulado de O povo Pipipa, procuramos fazer uma apresentagao
bem objetiva do povo que estd sendo estudado, a partir do contexto histérico e do mapeamento
de documentos oficiais que oferecem dados das lutas e resisténcias atuais por uma Educagdo
especifica, diferenciada e intercultural. Aqui entra também a referéncia a quem estudou o povo.

No segundo capitulo vamos destacar as op¢des tedrico-metodologicas que nortearam a
principais discussdes teoricas a luz do Pensamento Pds-Colonial e Decolonial, principalmente
sobre os conceitos de identidade étnica, Colonialismo, Colonialidade, Decolonialidade,
Curriculo Intercultural e Desobediéncia Epistémica, ancoradas principalmente pela Herméutica
Diatopica. O conceito de etnogénese, surge como uma possiblidade de dialogo entre a Educagao
e a Antropologia. Por fim vamos apresentar nas subdivisdes do capitulo: a metodologia
desenvolvida na pesquisa e as experiéncias empiricas no Campo de estudo.

No Capitulo 3, Historicizando a Educacdo Escolar Indigena, pretendemos apresentar os
momentos historicos que marcaram a Educacdo Escolar Indigena no pais, desde o periodo
colonial, passando pela politica indigenista de pombal, até a Constitui¢ao de 1988 e os reflexos
nos dias atuais. No subtitulo, construindo a Educagdao Escolar Indigena em Pernambuco,
situamos o povo Pipipa, no processo de estadualizacao e a busca pela federalizagdo do ensino.

O quarto capitulo, Concepgdes de Interculturalidade no Curriculo da Escola Indigena
Pipipa, vamos destacar o surgimento das primeiras escolas indigenas no territorio Pipipa e
cruzar a teoria com a realidade empirica a partir das narrativas de professores (as) e estudantes
que vivenciam a educacdo indigena. No topico As Disciplinas Referenciadas na Pratica Docente
Pipipa, vamos mostrar como os conteudos sao trabalhados buscando a afirmacdo da identidade
¢ética do Povo e como forma de romper com a Colonialidade.

No segundo subitem Aproximagdes entre o Pensamento Pedagogico Latino-Americano
e a Educacdo Escolar Indigena Pipipa vamos destacar a questdo da educagao no /ocus dos Povos
Indigenas Latino Americanos. Pretendemos mostrar que embora ocorram em épocas e lugares
diferentes, as lutas dos povos amerindios por uma educagdo diferenciada se originam das
mesmas motivagoes.

No quinto e ultimo capitulo, As fronteiras entre a Globaliza¢do Capitalista e a Tradicao
na Visdo dos Educandos e Educadores Pipipa, vamos refletir, com base nas falas dos
participantes, sobre as tensdes e desafios para a consolidagdo dessa educagdo intercultural,
através de exemplos como a interferéncia da internet e de outras religides. O topico A formagao
Docente Especifica ¢ o Principal Desafio para a Consolida¢do do Curriculo Intercultural, vai
abordar a fragilidade da formagdo docente voltada para a educacdo escolar indigena. No
subitem final “Reflexdes Inquietantes” vamos apresentar os resultados da pesquisa de forma

critica, no processo de tensdo entre a colonialidade e a decolonialidade.
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2 O POVO PIPIPA

O etnénimo Pipipa foi uma denominagdo dada pelos colonizadores aos povos indigenas
“barbaros” que habitavam a Serra Negra na primeira metade do século XVIII (MEDEIROS;
MUTZENBERG, 2016). A referéncia mais antiga sobre esse povo data de 1713, quando o
capitdo-geral da Capitania de Pernambuco comunicava ao capitdo-mor Jodo de Oliveira Neves
que, na Ribeira do Pajeu, havia grupos indigenas revoltados, dentre os quais, os “Pipipdos”.
(GONSALVES, 2019, p. 30). A ocupacdo colonial na caatinga do entdo Sertdo do Sao
Francisco® comecou, com a expansio das fazendas de gado e a exploragdo dos recursos naturais
(FERRAZ, 2004, p. 25).

Nessa época, o povo Pipipa teve os primeiros contatos com os colonizadores em um
local conhecido como Serra do Periquito, onde hoje ¢ a base da serra sede da aldeia. Apds serem
contatados, os indigenas foram levados para a entdo “Aldeia da Missdo”, na comunidade Lagoa
do Jacaré, onde seriam “amansados” e “domesticados”. No entanto, foram varias tentativas
frustradas, “pois era um povo arredio e valente” (Pajé Expedito Rosendo, agosto/2017).

De acordo com o historiador Nelson Barbalho, em 1696 os padres da Companhia de
Jesus receberam ordens da Coroa para formar um aldeamento em terras de aldeias localizadas
no Sertdo do Sdo Francisco. No dia 19 de julho o padre Felipe Bouruel “havia colocado uma
cruz, a meia légua acima da aldeia para tomar posse das terras” (BARBALHO, 1982, p. 6). No
entanto, o entdo sargento-mor e procurador da Casa da Torre’, Antonio Gomes de Sa, procedeu
a expulsao dos religiosos das missdes, de onde, ainda segundo Barbalho, os senhores da Casa
da Torre se consideravam donos.

Além de Barbalho, Alvaro Ferraz (1957), Pereira da Costa (1983), Tatiana Ferraz (2004)
e Leonardo Gominho (1996) pesquisaram a genealogia do municipio de Floresta com base em
documentos oficiais e descobriram que os irmaos Gomes de S& se estabeleceram na regido do
Sertdo do Sao Francisco no século XVII e passaram a perseguir os indios Pipipa. Cem anos
depois os descendentes dos irmaos portugueses continuavam as investidas contra os indigenas
com a autoridade oficial de um deles, Antdnio, o entdo detentor do titulo de sargento-mor. Em

uma dessas investidas, Alexandre Gomes de S4, um dos irmdos do mesmo, “embreou-se nas

®Em 1989 passou a ser denominado Sertdio de Itaparica por conta do lago formado no Rio Sdo Francisco por
conta da hidrelétrica de Itaparica.

"Legado concedido por governadores de Pernambuco. Em fins do século X VIII alguns povoados eram sede
politico-administrativa, porque dispunham de tabelides escrivaes e juizes. A mais antiga freguesia era a do Pajet
da Flores, cujo titulo data de 1783. Suas terras compreendiam toda regido da margem pernambucana do Rio Séo
Francisco até a Serra do Araripe. A cidade de Floresta tem sua origem no povoado de Fazenda Grande, que
correspondia a uma parte pertencente a grande Sesmaria da Casa da Torre. Ver mais em: FERRAZ, Tatiana
Valenga. A Formagdo da Sociedade no Sertdo Pernambucano: trajetdria de nucleos familiares. Dissertagdo de
Mestrado. Programa de Pos-Graduagdo em Historia. UFPE, 2004.
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caatingas acompanhado de dez homens cacando indios, sendo morto por um deles durante a
luta” (GOMINHO, 1996, p.87).

Avido por vinganga, o terceiro irmdo, Cypriano, instigou o comandante das tropas de
bandeirantes a intensificar o exterminio, ja que de todos os grupos, eram os que mais praticavam
violéncias e escravizagdo indigena “cometiam atrocidades ganhando notoriedade no periodo da
Guerra dos barbaros, a medida que venciam as batalhas, receberam do Estado benesses como
terras das nacdes indigenas conquistadas” (PIRES, 2004, p. 91).

Sendo assim, o chefe dos bandeirantes, Manuel Dias da Silva, se dirigiu ao entao
governador de Pernambuco, D. Fernando Mascarenhas, comunicando que individuos nomades
das nagdes Pipipa e Choco, que viviam foragidos e escondidos nas proximidades do Riacho do

Navio®

e na recém-criada Fazenda Grande, estavam atacando fazendas. Ele pedia auxilio para
investir contra os indios utilizando o argumento que eram “criminosos e facinoras, faziam os
maiores roubos e estragos nas fazendas daquela Ribeira, pelo que fazia necessario expedir
Bandeira para a extingdo do gentio, prisao deles e castigo” (GOMINHO, 1996, p. 87).

Dos povos indigenas que habitavam aquela regido, os Pipipa, considerados os mais
numerosos e aguerridos sofreram ofensivas ordenadas pelo entdo governador da Capitania de
Pernambuco, Luiz Lobo da Silva. Em 1759, os Pipipd e Parakio levantaram-se contra as
investidas que vinham sofrendo e durante o confronto teriam provocado “a morte de dois
capitdes, além de varios feridos em ataque empreendido pelos indios dispersos na regido do
Vale do Moxot6” (FUNALI, 2017, p. 31). Em consequéncia ocorreram novos ataques com o aval
do governo e com a colaboracdo de moradores locais, “muitos indios foram aprisionados € um
dos seus lideres morto (PIRES, 2004. p. 151). Nessa €época, os Pipipa foram temas de vérias
correspondéncias oficiais que demostravam a preocupagdo com os indigenas mais hostis.

Nos arquivos de documentos manuscritos avulsos referentes a Capitania de
Pernambuco, existentes no arquivo historico ultramarino, consta um oficio enviado em pelo
governador da Capitania, Luis Diogo Lobo da Silva ao secretario de estado da Marinha e
Ultramar, Francisco Xavier de Mendonga Furtado sobre “as mortes praticadas pelos indios

9. No mesmo ano, em 1761, o governador havia sido

Pipipdes, Paraquids e outras nagdes
informado pelo Sargento Mor da Artilharia, Jeronimo que os Pipipas eram os mais culpados,
“em torno de sessenta almas”.

Da segunda metade do século XVIII até o século XIX, os grupos chamados indios

“barbaros”, identificados sob etnonimos diversos (Pipipd, Umd, Xoco, Voué), foram vitimas das

8Rio temporario que nasce no municipio de Carnaiba e termina no nordeste do municipio de Floresta, na mesma
regido do territorio Pipipa, onde desagua no Rio Pajet.
SAHU_CU 015, Cx. 94, D. 7473. 7473, Recife, 31 de janeiro de 1761, pag. 1133.
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chamadas “guerras justas” por causa da participacio destes na “Confederagdo dos Cariri’®” ao

partirem para o enfrentamento aos invasores de suas terras que eram tomadas para a pratica da
pecuaria. (PUNTONI, 2002). Encerrada na primeira metade do século XVIII centenas de
indigenas morreram lutando contra 0 movimento expansionista dos portugueses. “A conquista
do sertdo pelos colonizadores provocou a destruicdo de numerosas tribos indigenas” (PIRES,
2004. P. 143).

A expulsio dos padres Jesuitas da capitania em 1759 foi levada ao conhecimento do
rei ¢ “dois anos depois as terras foram restituidas” (PIRES 1996, p. 84). Diante das
malsucedidas tentativas de expansao territorial contra os indigenas da regido da Serra Negra no
municipio de Floresta, o governo da Provincia iniciou o processo de "pacificagdo" e
catequizacao dos Pipipa e Xocds, por meio da construcao de um aldeamento. Em oficio do
Bispo de Pernambuco, D. Francisco Xavier Aranha, ao secretario de estado do Reino, conde
Sebastido José de Carvalho e Melo, o aldeamento foi descrito como “vilas e lugares de indios,
necessarios para aumentar a congrua dos vigarios dos indios para prover as vigararias”*2,

Sendo assim, em setembro de 1801 o juiz do Julgado de Pajeu, Francisco Barbosa
Nogueira apresentou ao capuchinho italiano, Frei Vital de Frescarolo, “uma tropa de indios
barbaros e pediu aquele religioso que lhes conferisse o santo batismo e os aldeassem como era
de costume fazer com os demais indios” (GOMINHO, 1996, p. 87). Francisco conhecia tanto
os moradores, inclusive era concunhado do criador Francisco Gomes de Sa, quanto os indios
da regido e os conflitos entre ambos. “Era a favor do interesse do Governo da Provincia em
pacificar os indios, garantindo-lhe a permanéncia no cargo de Juiz Ordindrio e o acimulo do
cargo de Diretor dos Indios da Aldeia Gameleira” (SANTOS JUNIOR, 2015, p.108).

O teor da carta abaixo, mostra essa posi¢ao politica de Francisco. Devido a importancia
do documento neste contexto, segue a transcri¢cdo na integra, considerando que os originais,
disponiveis no acervo Ultramarinho, estdo ilegiveis para consulta em virtude do desgaste
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natural *°. Como a transcri¢do € longa, alguns trechos estdo negritados para chamar a atengao

dos aspectos mais significativos da correspondéncia.

“Ex.mo e R.mo e Ill.mos Senr.es,

YAHU CU 015, Cx. 94, D. 7473. 7473, Recife, 31 de janeiro de 1761, pag. 1133.

L AHU CU 015, Cx. 94, D. 7457. Oficio do governador da capitania de Pernambuco, Luis Diogo Lobo da Silva,
ao secretario de estado da Marinha e Ultramar, Francisco Xavier de Mendonga Furtado, sobre a execu¢ao das
ordens para expulsar os Jesuitas. Recife.

2AHU CU 015, Cx. 96, D. 7543.PAG. - 1145 / 3206 7543, Olinda, 20 de junho de 1761.

13 Conflitos ocorridos em varios estados da regiio Nordeste de 1683 a 1713, entre indigenas e colonizadores. Ver
mais em PUNTONI, Pedro. A Guerra dos Barbaros: povos indigenas e a colonizagdo do sertdo nordeste do
Brasil, 1650-1720.S30 Paulo: Hucitec/Edusp,2002.
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Recebi aos 23 de janeiro este corrente anno a Carta de Oficio de 5 de
novembro de 1801, em que V.Ex.a me ordendo sobre o expedido no requerim.to
de Manuel Dias, comandante das Bandeiras, q. tem o objeto de conquistar os
indios barbaros que vivem embrenhados. E ao 16 deste corrente mez, a seg.nda
carta de 26 de janeiro, em q me manddo, dizer a rezolusam, q. trouxe o
Embaixador q. Eu e o Missionario Frei Vital mandamos aos indios das nagoes
Pipipan e Choco. Quanto a primeira, digo: q. o expedido no requerimento do
comandante Manuel Dias he despido de verdade, a excepsam de algum
prejuizo, q. tem os ditos Indios dado a algumas Fazendas. Estas acées de
Indios de que se tracta, ndo constam aggreguem assi escravos fugidos, nem
criminosos: menos que tenham destruido fazendas, feito fugir os vaqueiros e
se sucedeu isso digdo o Comandante sobredito, e seus Coloiados quais fordo
as fazendas que experimentardo essa total destruissam, individuando-as por
seus nomes, declarando os tempos em que isso sucedeo. Eu a 26 annos moro
nessa ribeira do Pajahu, vizinha da do Riacho do Navio e ndo me consta que
tal sucedesse no Pajahu, desde a fazenda Paulista até a Barra estio destruidas
as fazenda ndo pelos gentios, que nunca ellas foram, sim pelos moradores que
ndo sam indios, (...) agregados.

Os Ex.mo Senr.es Predecessores de V.Ex.a tem em outras ocazions
expedido Ordens para Bandeiras por representasoens revestidas das mesmas
afetadas causas, em virtude delas se tem feito nos Indios deshumanas
matancgas e ndo conquistas, abusando-se assim das Saudaveis Ordens, q, sabi
sem uso talvez fara o Comand.o da que pretende alcancar por meio da
reprezentasam de V.Ex.a., instigando do Comand.o Cipriano Gomes de S4, q.
quer por esse modo vingar a morte do seu irmdo Alexandre Gomes de Sa, o
qual por ter igoal aversam aos Indios sem ordem algua os foi invadir nos matos
acompanhados de outros dez humanos, e la perdeu a vida atravessadode settas,
ficando da parte dos Indios trez (mortos). Este Comand.e Cipriano
proximamente me ia_fazendo perder todo o fructo do gr.de trabalho de aldeaiar
os Indios Gamelleira, mandando-lhes recados, que la mesmo os havia de atacar
e destruir com hua Bandeira, do que resultou fugirem para os matos os Indios
ficando som.te na aldeia 24 entre grandes, e pequenos, o que ndo me deo
pequeno trabalho para os Capacitar e reduzir a voltarem para a aldeia. (...)
Nunca os Indios resistiram as Bandeiras sendo athe o ponto de acharem por
onde fugir q.do estam cercados, tanto assim que, se sentem a Bandeira antes de
estar feixado o cerco, fogem sem a menor rezist.a. Ex.mo e lll.mos Senr.es, as
Bandeiras so tratam de matarem os Indios, e ndo de prenderem, disto se prova
com a Experiéncia; por que se os Indios depelejarem (sic)se matardo por
resistem as bandeiras. Os meninos ainda de peito, as mulheres, e os velhos que
ndo resistiam, ndo me consta depois da conquistas que fez o Tente Coronel
Jeronimo Mendes da Paz fizessem Bandeiras seguintes sendo Carnesarias e
deshumanas matangas nos Indios grandes, e pequenos, maxos e femias, velhos
e mossos, sem se perdoar a ninguém, se se terminam os Ex.mos Predecessores
de V.Ex.a. Fassam-se as diligencias necessarias para se reduzirem com
brandura, os Indios, esgotem-se os Offiicios da Caridade Christam, e de
humanidade e com esses nossos semelhantes, fassa-se por meio do tratamento
lizo e brando... (ilegivel) das traissons e crueldades, com que tem sido
tratactados, e quando se perder a esperanza de conseguir o desejado fructo de
se reduzirem, embora se a alguem com rigor para se prenderem, e ndo
unicam.te para se matarem como bixos e feras irracionais, assim como se tem
athe agora practicado.

Quanto a segunda Carta digo que os Indios da Serra Negra, a saber
as duas nascoens Pipipan e Choco tem sahido ja, depois da Embaixada, no
Moxotd, duas vezes a Manuel Machado vaqueiro do Cornel Roque de
Carvalho, outra ao m.mo Coronel, outra ao Cap.m Custodio, que passava a
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esta prassa, onde he morador, em todas pedindo a Baptismo, e que se querem
aldear; mas q. se receiam do Camandante Cipriano Gomes de Sd, que os
perseguem. Sahiram depois no Logradouro do Olho d’agoa da Canabrava e ali
se demoraram, plantaram hua Cruz n’'uma varge em sinal de paz: Logo que eu
tive disto noticia acodi: mas ja os ndo achei; por que apenas se acharam recado
do Comand.e José Gomes de Sa, que se retirassem dali por que espantavam
gados, deixaram o sitio, se tornaram a embrenhar: mandei-lhe nova embaixada
de la, e agora me diz 0 m.mo Comand.e Manoel dias que sahiram e estam na
fazenda Caissara no Riacho do Navio a m.a espera, para onde parto amanhd e
assegurar-lhes a paz em nome de V.Ex.a. com elles o lugar onde se querem
aldear, e o tempo em que devem esperar o Missiondrio para os batpzar; praza
a Deus que os ache, que como vivem receosos, ndo se demoram muito tempo
do lugar onde sahem, por que temem que ahi os atques a Bandeiras, do que sem
perda de tempo darei parte a V.Ex.a. e SS.

Povoassam de Flores, 26 de fevereiro de 1802.

Fiel Subdito, Francisco Barbosa Nogueira”

Ao denunciar o exterminio dos indigenas promovido pelos bandeirantes movidos pelo
sentimento de vinganga dos fazendeiros, o juiz pode ter evitado e extingdo total da etnia Pipipa.
Tal povo passou a ser submetido a outra forma de violéncia: o carater assimilacionista resultante
da “mistura” (OLIVEIRA, 2004) proposta nos aldeamentos, ao serem for¢cados a abandonarem
“suas linguas, suas praticas sociais e processos economicos para atender as demandas da nova
ordem, por exemplo, a incorporagdo de praticas e de tecnologias dos europeus, como o cavalo
e 0 comércio” (MONTEIRO, 2001, p. 39). O historiador local Alvaro Ferraz complementa que
os bons vaqueiros e agricultores das familias Serafins e Guaritibas descendem dos Pipipa®.

Pereira da Costa afirma que o aldeamento da missao foi fundado em 14 de setembro de
1802, pelo capuchinho Frei Vital de Frescarolo, que andava em missao pelo Sertdo, em partes
da Serra Negra, proximo a Serra do Periquito. “Esses indios, que desde de 1743 estavam
embrenhados pelas matas foram entdo procurados pelo missionario € acompanharam-no
formando dois aldeamentos nos Sitios Gameleira e Jacaré, sendo este onde se estabeleceu o
gentio Pipipdo” (COSTA, 1983, p.159-160). No local havia abundéncia de cagas, mel e cabagas,
esta ultima constitui a matéria-prima necessaria para confec¢ao do maraca. Ao receber sementes
no interior, produz o som caracteristico dos rituais tradicionais.

Antes do aldeamento os indios Pipipa viviam em um clima adverso e resistiram de
diferentes formas, “ora com emboscadas contra os invasores de terras, ora matando o gado, ora
como vaqueiros, ora pedindo protecao a Igreja Catolica reivindicando aldeamento, (REANI,
2017, p. 25). O Frei Vital de Frescarolo, responsavel pelo aldeamento dos Pipipa, classifica-os

SAN

como uma das quatro "remanescentes nagdes barbaras do sertdo", denominagdo genérica de

14 FERRAZ, Alvaro. Cadernos de Pernambuco, 8. Recife: Sec. Educacao e Cultura, 1957, p. 143.
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"Indios da Serra Negra". Em 14 de marco de 1803, o missiondrio deu a posse solene da “nova
aldeia” ao capitdo-mor, sargento-mor e alferes para o seu regime policial, a0 mesmo tempo que
“continuava dirigindo a parte espiritual, tendo construido para os exercicios religiosos
(catolicos) uma casa de oracdao” (GOMINHO, 1996, p. 90).

Em 1804 o aldeamento ja era composto por quase 200 habitantes das nag¢des “Pipipoes ”,
Omaris, Chocos e Caracus, 0s quais, ja colonizados dirigem-se ao rei de Portugal em sinal de
obediéncia e fidelidade, enviando-lhe suas armas de guerra e varios objetos de uso, como vestes,
industria propria” (GOMINHO, 1996, p. 91). Acontece que o aldeamento ndo garantia que
fossem poupados da violéncia. Entdo passaram a enfrentar a imposicdo de culturas
eurocéntricas, a medida que eram colocados em um espaco de “assenzalamento” como
estratégia disfarcada do poder politico para dominar, explorar e extinguir os costumes
originarios de varios povos € a0 mesmo tempo, em nome da religido.

Em uma das cartas enviadas por Frescarollo ao entdo Bispo de Olinda, em 1804, que fez
parte de um conjunto de correspondéncias anexadas por este (sem data e com grafia original)
em num oficio, o religioso justificou o aldeamento como um mandado de Deus, do rei, do
Governo,

que eles (indigenas) se aldearem, baptizar, instruir a fé, servir na fé catolica,
Servir ao rei € nunca mais viver como bixo no mato, mas sim com christaos
par se salvarem. A isto respondéram todos que este sempre foi seu desejo mas
que tinhdo medo dos brancos e que esta nao fosse falsidade minha, como ja
foi aquella do Riaxo do Navio, do Brejo do Gama e outras [...] quando aledeei
indios brabos da Serra da Gameleira, na freguesia do Cabrobo, que debaixo
da capa de paz e santa missa, fizeram d’estes miseraveis tdo horrenda
carnagem de prender, atirar, acutilar, espancar, matar e picar, como se nao

fossem gente da mesma espécie como nés (FRESCAROLO, 1883, p. 108 e
109).

Santos Junior (2015) aponta que a seca severa na década de 1830 no Sertdo foi um dos
fatores de abandono das Missdes pelos Pipipad. Como consequéncia houve a retomada dos
saques as fazendas ocupadas pelos fazendeiros e pecuaristas nas margens dos Rios Pajet e
Moxotd. Segundo Camargo (2017), a Junta Provisoria do Governo de Pernambuco ordenou, ao
Sargento Mor e Comandante Interino da Vila de Flores, o arregimento de homens armados para

a contenc¢do dos indios da Ribeira do Pajeu.

Em 1836, o prefeito da Comarca de Flores pediu autorizagdo da Junta para o
uso de forca contra os indios da Serra do Periquito, motivado por denuncias
de saques as fazendas vizinhas. Em 1838, o Governo de Pernambuco recebeu
outra solicitagdo de armamento para o combate contra 100 indigenas Umas,
80 Xocods e 50 Pipipas, acusados de desordens, roubos e mortes. [...] foram
acusados de matar o Capitdo Pedro José Delgado, na fazenda Angico,
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juntamente com 200 cabecas de gado; também foram acusados pelo
saqueamento da Fazenda Jardim (CAMARGQO, 2017, p. 256).

Dessa forma, o povo Pipipa foi massacrado primeiro pelos portugueses, ao tentar resistir
a todo o processo de aldeamento, de catequizacdo e colonialismo imposto pela Coroa
Portuguesa. Em seguida foi perseguido por fazendeiros, ou criadores de gado da Serra Negra,
que procuraram manter, de toda forma, a terra tomada de forma violenta. De 1823 a 1834, no
lugar dos bandeirantes entraram em cena grupos de jagungos armados que cagavam oS
indigenas sertanejos.

Um dos episddios mais emblematicos para os Pipipa, relativo a ocupagdo da Serra
Negra por parte de fazendeiros, foi o que ocasionou a morte do principal lider, Jodo Fortunato
Viana (Joao Cabega de Pena), primo de Joaquim Rozeno dos Santos, pai do atual pajé
Expedito Rozeno. “Eles (fazendeiros) expulsaram violentamente familias indigenas com
intuito de ocupar definitivamente a Serra Negra, o principal lider foi preso e morreu em
decorréncia de maus-tratos e espancamento sofridos na prisao”. (FUNAI 2017, p. 31).

Devido as perseguicdes que sofreu, o povo Pipipa chegou a ser considerado extinto no
século XIX. O mapa etno-histérico de Curt Nimuendaju datado de 1944 (Anexo A), situa o
povo entre 0s Xoco, Voué e Umdo na regido do Vale do Moxot6 e Pajet (PE), onde se encontra
a Serra Negra, local de ocupacao tradicional dos Pipipa. O etnonimo nao aparece entre as 41
cores presentes na legenda do mapa para representar a classificacao linguistica de cada Povo.
A localizagdo dos Pipipa aparece no eixo H 4: 270. 408, ausente de filiacdo linguistica
originaria.

As poucas familias que sobreviveram ao genocidio®® dispersaram-se para regides mais
distantes da Serra Negra, em locais habitados por outros povos indigenas, como € o caso do
Brejo dos Padres, ocupado pelos Pankararu. Mas a maioria permaneceu no local hoje
denominado de Baixa da Alexandra, no interior da atual TI Kambiwa, para garantir a

sobrevivéncia.

E fato que os Pipipd mantém até hoje vinculos culturais, territoriais e
econémicos com os Kambiwa. Outrossim, o etnénimo "Pipipad de
Kambixuru" foi revelado apos o processo de cisdo entre ambos os grupos,
entre 1997 e 1998, ensejando a reivindicagdo dos Pipipd pelo
reconhecimento oficial da terra que tradicionalmente ocupam. (FUNALI,
2005, p. 31).

15 Exterminio deliberado, parcial ou total, de uma comunidade, grupo étnico, racial ou religioso; destrui¢do de
populagdes ou povos. Fonte: www.dicio.com.br (Dicionario Online de Portugués).
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Durante o periodo histdrico entre a suposta extingdo e o reconhecimento da Funai em
2003, a identidade da etnia esteve associada aos vizinhos Kambiwa. O desmembramento ¢ a
fundacdo de uma ‘“nova aldeia” ocorreram em agosto de 1998. “Solicitam a FUNAI a
construgdo de um Posto Indigena, de uma escola e a perfuragao de um pogo artesiano, passando
a se autodenominar indios Pipipa de Kambixurt e ndo mais Kambiwa” (BARBOSA, 2003. p.
11).

Atualmente a principal luta do povo Pipipa ¢ pela demarcagao do antigo territorio, as
terras que incluem na totalidade a Reserva Biologica da Serra Negra. Segundo a Fundagao
Nacional do Indio (FUNAI), area historicamente pleiteada por eles e que constitui uma das
principais referéncias de sua territorialidade. Em 2009 foram realizados os estudos para a
identificacdo da terra indigena (TI) Pipipa, os quais foram concluidos pela FUNAI*® em 2017
(Anexo B), tendo em vista o Processo n° 08620.001091/2000-13.

Em continuidade a Portaria n° 1391, de 28 de novembro de 2005, o Grupo Técnico
coordenado pela antrop6loga Daniela Batista de Lima, emitiu a Portaria n°® 1404, de 30 de
outubro de 2013, a qual denomina a Terra Indigena Pipipd “uma superficie aproximada de
63.322 hectares em um perimetro aproximado de 136 quildmetros”. A T1 Pipipa esta localizada
no bioma caatinga, no municipio de Floresta, na divisa com os municipios vizinhos de Inajé,
Tacaratu e Petrolandia, no Sert&o do estado de Pernambuco.

A demarcacdo Pipipd € um procedimento administrativo que tramita lentamente no
ambito do Poder Executivo. O levantamento populacional realizado pela Coordenacdo Técnica
Local de Ibimirim (CTL/Funai), que considerou todas as familias residentes nas aldeias Pipipa,
calculou um total de 2.050 pessoas. Uma populacdo significativa que ainda aguarda o
cumprimento do direito de reconquistar o préprio territério.

Em 2007, quando o Ministério da Integracdo Nacional comecou a implantar os canteiros
de obra da Transposicdo do Rio Sdo Francisco na area indigena, algumas exigéncias foram
apresentadas ao governo federal pelas liderancas: a obra andaria lado a lado com processo
demarcatorio, infelizmente ndo foi isso que aconteceu. O canal da transposi¢do foi concluido
12 anos depois, mas o0 processo de demarcacdo do territorio foi interrompido, entdo o povo
Pipipa recorreu ao Ministério Publico Federal na cidade vizinha de Serra Talhada, que deu um

prazo de dois anos para que o governo federal concluisse o processo de demarcagéo,

16 Relatério Circunstanciado de Identificagdo e Delimitagio da Terra Indigena Pipipa (PE), FUNAL Pagina 31 da
Secdo 1 do Diario Oficial da Unido (DOU) de 25 de Abril de 2017. Disponivel na internet:
https://www.jusbrasil.com.br/diarios/144212158/dou-secao-1-25-04-2017-pg-31
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caso ndo cumprisse, seria penalizado com cinco mil reais por dia, entdo a
Funai resolveu acelerar e mandou uma antropologa para o territorio, que ja
concluiu um relatério em seguida foi assinada uma portaria autorizando o
cadastramento dos fazendeiros e o levantamento fundiario dos posseiros, que
¢ a segunda parte da demarcagdo. Entdo ja comegamos a nos entusiasmar
porque a terra para o indio ndo ¢ s6 onde cria, planta ou constroi, a terra para
noés € a mae de onde saimos ¢ de onde voltamos. (Cacique Valdemir Lisboa,
Travessdo do Ouro, 2017).

O enfrentamento da etnia Pipipa refletiu o historico de lutas de outros povos indigenas
do Nordeste, em varias frentes, com o apoio de 6rgados indigenistas. Podemos destacar a atuagao
do Conselho Indigenista Missionario — Regional Nordeste (CIMI NE)Y, que iniciou um
mapeamento histérico-etnografico dos povos na década de 1980 e em seguida apoiou vérias
pautas das comunidades indigenas, como a educag¢do escolar indigena do Nordeste. Apesar da
precariedade de recursos dos indigenistas e dificuldades de acessos aos territdrios, os povos do
agreste e sertdo de Pernambuco estavam entre os primeiros visitados.

Segundo Félix (2008, p. 98-118), a causa indigena no Nordeste, € consequentemente a
Pipipa, comecou a ganhar visibilidade nacional com a consolidacdo da educacdo escolar
indigena j4 assegurada, pelo menos teoricamente, pela Constitui¢ao Federal de 1988, (conforme

mostraremos no capitulo 3).

"Vinculado a CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil), o CIMI estava presente no Nordeste desde
1978 desenvolvendo trabalhos de assessoria nas instancias técnico-administrativas autbnomas, através das quais
0s povos indigenas exercem o controle social da politica de educacdo [...] como caracteristicas principais, a
autonomia financeira e administrativa de forma a garantir aos povos indigenas a escolha, a implementacéo e o
controle da politica de educagdo por eles definidos. De igual modo, neles se garante que a forma de cada povo
pensar, viver e se organizar sejam respeitadas. (CIMI-NE, 2000: 7).
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3 FUNDAMENTACAO TEORICO-METODOLOGICA

Os dois anos de estudos sobre o movimento de resisténcia indigena Pipipa caminharam
lado a lado com a perspectiva do Pensamento Decolonial, a jungdo da pratica dos sujeitos com
as teorias de enfrentamento a colonialidade, a partir da légica da rede
modernidade/colonialidade. Dentre os expoentes deste pensamento estao o socidélogo peruano
Anibal Quijano (2005), o semidlogo e tedrico cultural argentino-norte americano Walter
Mignolo (2008), o sociologo porto-riquenho Ramoén Grosfoguel (2010), a linguista norte-
americana, radicada no Equador, Catherine Walsh (2006), além de varios filosofos, o
colombiano Santiago Castro Gomes, o presidente da associagdo caribenha de filosofia
Maldonado Torres e o argentino Henrique Dussel (1993), conhecido como o filésofo da
libertagao.

O grupo de intelectuais de vdrias areas do conhecimento elegeu a América Latina como
lécus da enunciagdo (CASTRO-GOMEZ; MENDIETA, 1998, p. 17) do movimento de
questionamento a colonialidade (QUIJANO, 2005, 2010), logica herdada do colonialismo, por
sua vez, conceituado como uma “estrutura de dominagdo/exploragdo onde o controle da
autoridade politica, dos recursos de produ¢do e do trabalho de uma populagdo determinada
domina outra de diferente identidade noutra jurisdi¢ao territorial” (QUIJANO, 2010, p. 74).

As reflexoes epistémicas trazidas partem, de inicio, do que representou o colonialismo
para os paises do sul global colonizados pela Europa e como eles passaram a enfrentar a
Colonialidade do Poder, do Saber, do Ser e da Natureza'®. A geo-politica do conhecimento
padronizado pelo do sistema-mundo-moderno (GROSFOGUEL, 2007, p. 10), nega a
subjetividade dos saberes ndo-ocidentais e contribui para o racismo epistémico contra os
indigenas da América Latina (MIGNOLO, 2008, p. 244), cujos conhecimentos sao
inferiorizados e muitas vezes inviabilizados.

A colonialidade funcional opera para a manutengdo da diferenca colonial e
subalternidade, por meio das “colonialidades” herdadas da colonizacdo e que permanecem
presentes no modelo de Estado-nagao moderno. J4 que estamos tratando principalmente sobre

Educagdo Escolar Indigena, a “Colonialidade do Saber” estd mais préxima de nosso campo.

184 “colonialidade do poder”, considera o critério racial no contexto capitalista global em que o branco europeu
ou europeizado domina enquanto mesticos, negros e indios estdo na base. Na “colonialidade do saber”, a Europa
ou o Norte Global ¢ o “centro da produgdo do conhecimento”, inviabilizando as cosmovisdes de povos e
sociedades nativas consideradas inferiores. Para a “colonialidade do ser”, os povos e sujeitos colonizados sdo
subalternizados em fungdo também de suas origens raciais, assim como de suas capacidades de formular e
conceber projetos de vida. E isto ¢ introjetado e reproduzido pelo ser colonizado. Por fim a “colonialidade da
natureza”, faz a separagdo entre ser humano e natureza, a qual é transformada em fonte de exploracgdo pelo ser
humano, a terra é convertida em capital, objeto de exploracéo e lucro. (WALSH, 2012, ps. 67-68).
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Para Walsh (2012), a Europa surge como “centro da produ¢do do conhecimento”, ignorando
outros saberes “que ndo sejam os dos homens brancos europeus ou europeizados”, subjugando
as cosmovisoes de povos e sociedades nativas (p. 67-68).

A Interculturalidade Critica (WALSH, 2008) passa a ser empregada para designar
formas outras de perceber um projeto de sociedade contra-hegemdnico. As bases da pesquisa
intercultural s3o pensamentos outros que fogem da ldgica epistémica exteriorizada pelo Norte
Global. Os estudos interculturais questionam a constituigdo de ‘“metanarrativas da
modernidade, evidenciando a supervalorizagdo do /dcus de enunciado eurocentrado em
detrimento dos demais” (QUIJANO, 2005; MIGNOLO, 2008). Assim, quanto mais o sujeito
subalternizado conhece a historia das lutas e cosmovisdes disputadas, mais exercem didlogos,
realizam rupturas e proposi¢coes emancipadoras.

A materializacdo da opcao decolonial (QUIJANO, 2005) seria uma das formas de
combater o racismo/sexismo epistémico por meio da desobediéncia civil. Algo que se torna
possivel quando ha uma interpretagao critica da realidade e a partir dai, nela intervir através de
uma desobediéncia epistémica. Ela surge a partir de situagdes como o questionamento de um
curriculo dado. A opg¢do decolonial representa estratégias que oportunizam as transformagdes
de um projeto ético-epistémico da acdo cotidiana. (DUSSEL, 2012, p. 539).

A decolonialidade, por sua vez, dialoga com as teorias de Santos (2010) que nos leva a
uma compreensdo mais geral dos paradigmas em discussao a partir da hermenéutica diatopica,

que propde o didlogo entre saberes a partir da incompletude destes.

O objetivo da hermenéutica diatopica ndo ¢, porém, atingir a completude,
objectivo inatingivel, mas, pelo contrario, ampliar o maximo de consciéncia
de incompletude mitua através de um didlogo que se desenrola, com um pé
numa cultua, o outro noutra. Nisto reside o seu caracter dia-tdpico.
(SANTOS, 1997, p. 23).

A expressdo latina topoi fortes surge para explicar os lugares comuns da retdrica mais
abrangente de uma determinada cultura, como exemplos “podem ser considerados o fopos de
Dharma na cultura hindu e o topos de uma cultura islamica” (LEITE, 2017, p. 2). Dessa forma,
Santos (1997) defende que a combinagao destes fopoi revela uma importante ferramenta para
entender a incompletude de qualquer conhecimento.

Neste contexto, a hermenéutica diatopica, proposta por Santos (1997) mostra caminhos
negociados que permitem condigdes para assegurar a convivéncia entre diferentes culturas, sem
existéncia de padrdes que inviabilizem saberes outros. Como estamos discutindo curriculo

intercultural, a politica curricular reprodutora de contetdo, instituida no marco regulatorio do
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Estado, pode ser reconfigurada pelas escolas e pelos professores indigenas com seu poder de
agéncia no enfrentamento ao consumo de curriculos prescritos pelas politicas nacionais (LEITE
& FERNANDES, 2010).

Dussel (2003) propde que a “filosofia do didlogo” deve ser analisada como uma forma
de possibilitar a comunicagao intercultural para a libertacao do oprimido, cuja cultura ¢ excluida
historicamente no contexto do eurocentrismo, no qual “o Outro da Europa Moderna sera negado
e obrigado a seguir um processo de “modernizacdo” que nao ¢ o mesmo que modernidade”
(DUSSEL, 2003, p. 33).

A categoria de transmodernidade ¢ apresentada pelo autor como alternativa para a
combater a pretensdo eurocéntrica. Ou seja, diferente da pés-modernidade, a transmodernidade
seria a ruptura com o projeto de Modernidade. Nesta perspectiva, a Pds-Modernidade se
apresenta cinco séculos depois como a continuidade do esgotamento da concepg¢ao original. No
entanto, Oliveira (2006), acredita que a Modernidade sobrevive diante de fenomenos como o
capitalismo tardio e a Industrializagdo, a qual desencadeou o avanco da tecnologia.

Para Boaventura de Souza Santos, a Racionalidade Cosmopolita seria a proposta
emancipatdria para reverter essa logica de concepcao ocidental como forma de criar condigdes
para o conhecimento e a valoriza¢do da “inesgotavel experiéncia social que esta em curso no
mundo de hoje” (SANTOS, 2014, p. 779). A monocultura do saber, “que pressupde a Ciéncia
Moderna e a alta cultura como critérios unicos de verdade, presidida, portanto, pela 16gica do
saber formal” (idem SANTOS), produziu a ignorancia e o anonimato dos conhecimentos
tradicionais.

As discussdes em questdo tratam de relagdes historicas de poder entre o colonizador € o
colonizado, as quais fundamentam os territérios concretos da pesquisa e seus respectivos
campos epistémicos. Inicialmente, a teoria diz que o colonialismo europeu imposto aos povos
originarios, que tiveram seus territorios invadidos a partir do século X VI, os levou a condi¢ao
de subalternos, excluidos, silenciados e ignorados. Uma logica colonial mundializada,
organizada por meio da produgdo de conhecimentos definidos por Quijano (2005) como
Eurocentrismo:

Uma perspectiva de conhecimento cuja elaboracgdo sistematica comegou na
Europa Ocidental antes de meados do século XVII, ainda que algumas de
suas raizes sdo sem divida mais velhas, e que nos séculos seguintes se tornou
mundialmente hegemodnica percorrendo o mesmo fluxo do dominio da
Europa burguesa. Sua constituicdio ocorreu associada a especifica
secularizacdo burguesa do pensamento europeu e a experiéncia e as

necessidades do padrdo mundial de poder capitalista, colonial/moderno,
eurocentrado, estabelecido a partir da América. (QUIJANO, 2005, p. 235).
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A América Latina é compreendida como uma invengdo eurocéntrica entendida a partir
de interpretacdes subjetivas do termo e das relagdes de superioridade e inferioridade nas
diferencas fenotipicas. Para Mignolo (2007), quando se inventa 0 nome América Latina, esta
fica ja cativa ao vocabulario da retorica da modernidade, ou seja, do autorrelato civilizatorio e
salvacionista. No entanto, ignora a existéncia simultanea desta, em relagdo as outras regioes
que permaneceram com contornos de maior destaque na hierarquia cartografada do mapa
mundi. Esse “Novo Mundo” foi entao incorporado ao quadro do mundo cristdo numa condi¢ao
de anterioridade aos continentes europeu, africano e asiatico, silenciando a contemporaneidade
historica da América, conforme nos explica Mignolo:

Em suma, a matriz colonial deixa para tras o legado da distingdo entre
estrutura e superestrutura destaca as complexas inter-relagdes nas esferas da
matriz colonial de poder: a ideia da América Latina que tem como horizonte
imperial o controle da economia ¢ a autoridade (aqui em tratam os conflitos
e interesses imperiais da Franca frente aos Estados Unidos), o controle do
conhecimento, o controle da subjetividade dos sujeitos coloniais, o controle
do género e da sexualidade mediante o modelo de familia crista-colonial,

latifundiaria e burguesa, e da normatividade sexual (MIGNOLO, 2008, p.
242).

Além disso foi incorporado no imagindrio do chamado “Velho Mundo” como
propriedade da Espanha e Portugal que transformava esse lugar em colonias que ocultavam as
culturas originarias. Dussel contextualizou a Modernidade como um fendmeno europeu
“nascido” em 1492 “quando a Europa pdde se confrontar com o seu ‘Outro’, controla-lo, vencé-
lo e violenta-lo: quando pode se descobrir como um ego ‘descobridor’, conquistador,
colonizador da alteridade (DUSSEL, 1993, p.08). Essa Modernidade se inicia quando se deram
as condi¢des histdricas de sua organizagdo de um mundo colonial num nivel pragmatico e
econdomico (DUSSEL, 2005, p. 33).

No Brasil, os Padres Jesuitas contribuiram com esse processo colonizador no século
XVI. Naquela época, a educagdo visava transformar os povos nativos aldeados junto as missoes
em homens "tementes a Deus" e prepara-los para o servico doméstico ou na lavoura, por meio
da educacao escolar/religiosa. (BASTOS, 2016. p. 138).

Acontece que alguns povos resistiram ao projeto colonial e foram algados a categoria
de inimigos. Os indigenas foram divididos entdo pelos colonizadores em dois grupos: Tupis,
(aliados que aceitavam, o aldeamento, a catequiza¢do e a atacar outros povos sendo muitas
vezes forcados) e os inimigos chamados de Tapuais, os que rejeitavam tudo isso e eram
acusados de canibalismo e condenados a guerras justas, que resultavam na escravizagao dos

vencidos e tomada de suas terras.
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A escravizagdo legal € o que procede da guerra justa. Conceito ja antigo, a
guerra justa € motivo de muita discussao a partir do século XVI, quando deve
ser aplicada a povos que, nao tendo conhecimento prévio da fé, ndo podem
ser tratados como infiéis. As causas legitimas de guerra justa seriam a recusa
a conversao ou o impedimento da propagacao da Fé, a pratica de hostilidades
contra vassalos e aliados dos portugueses (especialmente a violéncia contra
pregadores, ligada a primeira causa) ¢ a quebra de pactos celebrados.
(PERRONE-MOISES, 1992, p. 123).

Toda a formagdo da politica e da legislagcdo indigenistas vai se desenvolver nos séculos
seguintes a partir dessa base. Tal contexto gerou a tensao entre a busca de uma unidade Tupi —
afirmada no contraste com os Tapuia — e a divisdo fragmentéria dos povos do litoral num
grande numero de etnonimos especificos (MONTEIRO, 2001, p. 66). Nessa logica, os Pipipa e
demais grupos da regido eram designados genericamente pelos colonizadores como Tapuia, os
"inimigos espalhados pelos sertdes" (PERRONE-MOISES, 1992, p. 117).

Décadas ap6s serem vitimas das "guerras justas", os Pipipa se reagruparam e iniciaram
o retorno ao territério tradicional na década de 1950. Este movimento de “viagens de volta ao
territorio”, insere os Pipipa no contexto de outros grupos étnicos do Nordeste em um processo
de emergéncias de novas identidades (ARRUTI, 1999). Partindo de um viés antropoldgico,
Bartolomé (2006) denominou de etnogé€nese o ressurgimento de grupos étnicos considerados
extintos ou totalmente miscigenados, "demandando seu reconhecimento e lutando pela
obtengdo de direitos ou recursos" (BARTOLOME, 2006, p. 39). O autor faz uma referéncia
aos povos que lutaram durante 500 anos contra a dominagao politico-social e pela obtencdo de
seus direitos.

Por outro lado, os "indios de pazes" eram catequizados e civilizados, de modo a
tornarem-se "vassalos uteis", como dirdo documentos do século XVIII (PERRONE-MOISES,
1992, p. 118). Neste caso a Colonialidade do Ser imp6s um conhecimento civilizatorio, enquanto
0s sujeitos origindrios deveriam negar as origens € o pior, a capacidade e autonomia de conceber
os proprios projetos de vida. Os Pipipa sdo vitimas da mesma Colonialidade do Ser que afeta
os indios no Nordeste, classificados como “caboclos” ou até “descendentes” (ARRUTI, 1996),
por fugirem do esteredtipo homogéneo presente no discurso do oligarquico do Estado-nacao
moderno que prega numa logica masculina/branca/heterossexual/crista.

Nesta perspectiva, as narrativas sao postas como verdades que excluem os povos
indigenas do projeto de Nagdo. A cultura originaria foi praticamente relegada ao esquecimento
nos livros didaticos, em todas as épocas e governos, o que representa uma forma de negagao
aos saberes constituidos enquanto a cultura do colonizador ¢ exaltada. Neles, os indigenas sao

mencionados no inicio da historia do Brasil e em seguida desaparecem, como se ndo tivesse
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continuidade atualmente, acarretando um isolamento etnografico (MONTEIRO, 2001), no
tempo e no espago. Os povos originarios geralmente sdo classificados genericamente de indios,
mas sem especificar 0s povos.

A colegdo “Historia Moderna e Contemporanea” foi utilizada nas escolas publicas
brasileiras no governo Fernando Collor, por professores ndo indigenas do ensino fundamental.
Nos livros desta coleg¢do os autores dividiam os indigenas brasileiros em Tupis, constituidos
pelos caetés, tupinambdas, tamoios, entre outros, os quais eram descritos como mais
“adiantados”. Enquanto os tapuias, do tronco linguistico J€, eram descritos os que viviam no
interior ¢ eram compostos pelos aimorés e botocudos e destacavam que nao falavam a lingua
tupi, dai a denominagio de “indio de lingua travada”*°.

Ja os autores da literatura nacional, como Gongalves Dias e José de Alencar, idealizaram
a ideia ingénua e romantica do Tupi (Guarani) como simbolo ideal da raga indigena.
Personagens como Ceci e Iracema, de José de Alencar, sdo uma tentativa de construcao de uma
identidade puramente brasileira. J4 o personagem Macunaima, de Mario de Andrade, ¢é a
representacdo cultural do brasileiro “preguicoso”, ligado ao sedentarismo, sempre deitado na
rede, esperando ““as coisas cairem do céu”. Segundo Fiorin (2009), a figura do indio estd
atrelada a essas ideias de identidade nacional.

Entre todos os livros de Alencar, o mais importante para determinar este patrimonio
indenitario €, sem davida, O Guarani. Nele determina a paisagem tipica do Brasil, a
singularidade de sua lingua, mais precisamente o casal ancestral dos brasileiros. Além disso,
comega-se a elaborar um modelo explicativo da singularidade da cultura brasileira, pois €
especificidade que construiria o Brasil como uma nagao”. (FIORIN, 2009, p. 119).

Por outro lado, a teoria presente nos livros de Paulo Freire ¢ a que mais se aproxima das
lutas emancipatdrias dos indigenas nordestinos. Trazendo para a perspectiva Decolonial, Dussel
(2000) aponta a Pedagogia de Freire como a que defende que o ato pedagogico critico se exerce
no proprio sujeito vitimado pela Colonialidade e na sua prdxis de transformacao. A libertagdo
assim ¢ o lugar e o proposito desta pedagogia (DUSSEL, 2000, p. 443). Para Freire (1987), o
popular em movimento e em luta possui potencial de refundacdo social no real através da
articulagdo das diversas organiza¢des comprometidas com a ressignificagdo, que remete a
divisdo de classe social, abarca as relagdes de género, éticas, étnicas/raciais, geracionais, entre

outras.

19 Volume escrito por Osvaldo Rodrigues de Souza em 1992, da cole¢do Histéria Moderna e Contemporanea,
publicado pela Editora Atica oferecia conteudos de “Historia Geral contemporanea e Moderna” para o Ensino
fundamental.
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Por ser intelectual fronteirico (AMORIM, 2017, p. 58), Freire contribui para uma das
principais reivindicagdes do Pensamento Decolonial: O Pensamento de Fronteira (MIGNOLO,
2003), o qual se constitui em uma possibilidade outra ao universalismo cognitivo. Tal
concepgdo nao exclui outros pensamentos, pelo contrario, propde a fronteira, como espago e
tempo da possibilidade de elaboragdes plurais, explicacdo polivocais e de aprendizagens
multiplas, a ecologia de saberes (SANTOS, 2010).

Nelson Maldonado-Torres (2008) vai chamar de “Giro decolonial” todo este movimento
tedrico de resisténcia politica e epistemoldgica a logica moderna e eurocéntrica que tém
produzido tecnologias de silenciamento marcados pela colonialidade. Ele lembra que “a
descolonizagdo ndo pode ser realizada sem uma mudanga no sujeito” (MALDONADO-

TORRES, 2008, p. 68).

3.1 Metodologia

A presente pesquisa foi iniciada pela revisdo bibliografica para se obter o embasamento
teorico do que as teorias tradicionais dizem do nosso objeto, “o que se produz considerando
areas de conhecimento, periodos cronoldgicos, espagos, formas e condi¢des de produgao
(FERREIRA, 2002, p. 257). Para isso, buscamos incialmente mapear as produgoes do banco de
teses e dissertacdes dos programas de pos-graduagao da Universidade Federal de Pernambuco,
que abordavam a tematica “indios Pipipa”, de 2003 a 2017. O periodo da busca foi estabelecido
em face do reconhecimento da etnia Pipipa em 2003, ano da maioria das produgoes.

ApoOs esse primeiro levantamento mostrar poucas pesquisas académicas sobre o povo
Pipipa, a proxima etapa da revisdo de literatura foi levantar o que ja existe de publicagdes
académicas sobre curriculo intercultural na Educacao Escolar Indigena e as especificidades dos
Projetos Politicos Pedagogicos das escolas indigenas. Para isso, foi adotado o mesmo periodo
e tematica no filtro realizado nos anais da Associacao Nacional de Pos-Graduacao em Pesquisa
em Educacdo (ANPEAd), nos trabalhos apresentados nos GTs ligados ao tema durante as edigdes
bienais do Encontro de Pesquisa Educacional do Nordeste — EPEN e no acervo da Coordenagao
de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), que também abordam a mesma
tematica.

Ainda pesquisamos os arquivos de relatorios e Trabalhos de Conclusdo do Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena, do Centro Académico do Agreste (CAA), desenvolvidos
por professores indigenas Pipipa que abordaram temas especificos sobre o povo, os quais

citaremos no decorrer do trabalho. E dessa revisao que tudo se define.
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O mapeamento buscou localizar autores e estudos sobre tematicas ligadas a linha de
pesquisa (pensamento decolonial) na perspectiva de uma educagdo escolar indigena especifica,
diferenciada e intercultural como alternativa para o despertar de uma consciéncia ético-critica
dos sujeitos colonizados e subalternizados (AMORIM, 2017). Nesse caso, torna-se evidente a
importancia dessa pesquisa, pois foram comprovados poucos estudos sobre a etnia Pipipa.
Nesta fase tivemos conversas informais, anotagdes e gravagdes em audio com os sujeitos (pajé,
cacique, educadores), durante a elaboragdo do pré-projeto de pesquisa do Mestrado em agosto
de 2017. Informagdes que depois seriam sistematizadas no campo.

Passado o mapeamento das obras, a segunda etapa do trabalho foi a analise de
documentos, como o Regimento Escolar Unificado das escolas Pipipa de abril/2005, os Projetos
Politico Pedagogicos, de cada uma das quatro escolas, de 2013 e o Didrio Oficial do Estado de
31/07/2018 que regulariza oficialmente as escolas do povo. Além do levantamento do marco
regulatorio da Secretaria Estadual de Educacdo (SEE), das resolugdes e pareceres sobre a
educagdo escolar indigena.

Essa pesquisa documental proporcionou o embasamento necessario para o quadro
empirico, ou seja, a pesquisa de campo com as falas dos sujeitos no contexto da teoria proposta
na linha da pesquisa. No entanto, a descri¢cdo obtida nos documentos ainda era insuficiente,
fazia-se necessario algo que tornasse esta fase da pesquisa passivel de checagens acerca das
concepgdes e propostas da constru¢do de um curriculo intercultural indigena. Além disso,
perceber os supostos pontos de conflitos entre teoria e pratica. Segundo GIL (2008), a pesquisa
documental vale-se apenas de materiais que nao receberam ainda um tratamento analitico, ou

que ainda podem ser reelaborados de acordo com os objetivos da pesquisa.

O desenvolvimento da pesquisa documental segue os mesmos passos da
pesquisa bibliografica. Apenas ha que se considerar que o primeiro passo
consiste na exploragao das fontes documentais, que sdo em grande nimero.
Existem, de um lado, documentos oficiais, reportagens de jornal, cartas,
contratos, diarios, filmes, fotografias, gravagdes etc. De outro lado, existem
os documentos de segunda mao, que de alguma forma ja foram analisados.
(GIL, 2008, p. 51).

Considerando que o foco desta pesquisa ¢ compreender o significado, a construgdo e a
utilizacdo de curriculo intercultural na educagdo escolar indigena, justifica-se priorizar a
abordagem qualitativa. Para Minayo (1993), tal abordagem tem por objetivo responder as
questdes no campo da subjetividade, crengas e valores. J4 que a compreensao das relacoes e

atividades humanas com os significados ¢ radicalmente diferente “do agrupamento dos
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fendmenos sobre conceitos e/ou categorias genéricas dadas pelas observacdes e
experimentacdes”. (MINAYO, 1993, p. 244).

As respostas mais subjetivas podem ser obtidas através do método etnografico, em um
segundo momento, ao avangar o percurso de inteireza do campo de pesquisa. Geertz entende o
fazer etnografico, ndo necessariamente como uma questdo de método, mas uma forma de
“estabelecer relagdes, selecionar informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear
campos, manter um diario e assim por diante. Dessa forma, ndo sdo as técnicas determinadas
que definem o empreendimento, o que define ¢ o esforgo intelectual”. (GEERTZ, 1989, p.15).

Numa visdo antropolégica, Geertz toma emprestado de Gilbert Ryle?® o conceito de
“descricao densa”. O termo genérico “Le Penseur” remete ao pensar e refletir sobre o seguinte
exemplo: dois garotos piscam rapidamente o olho direito, acontece que um deles piscou
involuntariamente e o outro de forma conspiratoria para o amigo. Na interpretacdo de Geertz,
a descri¢do superficial seria do que o ensaiador estava fazendo (contraindo a palpebra
rapidamente) enquanto a descri¢ao densa seria da inten¢ao do ato de imitar a piscadela do amigo
(levar um inocente a pensar que existe uma conspiracdo em andamento). Ai estd o objeto da

etnografia:

Uma hierarquia estratificada de estruturas significantes em termos das quais
o0s tiques nervosos, as piscadelas, as falsas piscadelas, as imitagdes, 0s ensaios
das imitagdes sdo produzidos, percebidos e interpretados e sem as quais eles
de fato ndo existiriam. (GEERTZ, 1989, p. 17).

Dessa forma, a descricdo densa seria uma teoria interpretativa do alargamento do
discurso humano dentro de sua teia de significados. Silva (2009) também concorda que a
posi¢do do etnodgrafo vai além da aplicagdo de técnicas, embora ressalte que o conhecimento
destas se faz necessario, refere-se a0 movimento de “andar, ver e escrever”’, entendendo que
“nenhum etnografo vai ao campo sendo movido por incertezas, duvidas e perguntas” (SILVA,
2009, p.176). No nosso caso, a relagdo de proximidade, até mesmo de intimidade, com o
interlocutor antecipou o trabalho de etnografia classica. A percepcao estava além da descri¢ao
do outro de forma arbitraria, o que nos possibilitou construir e reconstruir métodos
metodoldgicos sem perder o foco na pesquisa de campo.

Ainda ousamos em analisar, conjuntamente, os contextos da educagao Pipipa e da escola
Ayllu da Bolivia, suas aproximagdes e idiossincrasias, considerando que os dois casos ocorrem

em realidades, tempos e lugares completamente diferentes. O método ¢ refutado pelo

20 Ryle, Gilbert. Collected Papers. Volume I: Critical Essays Hardcover — 1971.
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antrop6logo Franz Boas que o associou a antropologia evolucionista no inicio do século XX,
ao comparar sociedades entre si por meio de alguns costumes, separando os “civilizados” dos
“selvagens” considerando uma cultura superior a outra. Para Boas (1996), as comparagdes sO
fazem sentido dentro de um mesmo grupo, de uma mesma origem, para que “se restrinjam
aqueles fenomenos que se provem ser efeitos das mesmas causas” (BOAS, 1996, p.32).

Temos a justificativa de utilizar a comparagdo mostrando a relagdo entre os povos
amerindios. A escola boliviana foi uma experiéncia pioneira de educagao escolar indigena
comunitdria na América Latina e tais principios pedagogicos foram incorporados por paises
vizinhos, 0 que nos ajuda a entender a origem das lutas por uma educacdo especifica e
diferenciada. A educagdo escolar do povo Pipipa surge como uma experiéncia recente, mas com
objetivos em comum entre outros povos indigenas latino-americanos: o fortalecimento cultural
e a luta pela terra. Na sociodiversidade indigena ndo tem lugar para o discurso de superioridade
ou inferioridade, pois cada povo tem sua importancia étnica datada dentro das diferengas.

Para a coleta de dados no campo Pipipa foram adotados procedimentos metodologicos
como a observacao, anotagdes e entrevistas individuais e coletivas com professores, estudantes
indigenas e liderancas do povo. Muitas vezes a pesquisa etnografica € pensada enquanto etapas:
chegar a campo, entrevistar, fazer a transcrigdo e s6 ap0s, dar inicio as definigdes das categorias
de andlise. De acordo com Szymanski, o processo de analise ja comega “no momento em que
o pesquisador estd entrevistando” (SZYMANSKI, 2011, p.68).

Vale lembrar que uma pesquisa dentro da perspectiva decolonial ndo se concebe a
entrevista como instrumento fechado em um formato padronizado. Sendo assim, neste trabalho
os professores, alunos e liderangas debaterem a vontade a partir dos temas sugeridos, sem as
amarras das perguntas formuladas. Neste contexto, as questdes no grupo focal com o povo
Pipipa foram surgindo a partir das colocagdes dos sujeitos. O formato de entrevistas informais
face a face permitiu a interacdo humana por meio de um bate-papo coletivo, onde além de
buscar informagdes, pretendeu-se criar uma situacdo de confiabilidade, estabelecendo uma
relacdo de igualdade entre o entrevistador e o entrevistado.

Buscar essa relacdo de horizontalidade € aceitar o pressuposto de que todo saber vale um
saber (FREIRE, 1992), onde o entrevistado € titular de um conhecimento importante para o
outro. Ainda segundo Minayo, o conhecimento cientifico é sempre uma busca de articulacao
entre uma teoria e a realidade empirica, sendo o método o fio condutor para se formular esta
articulagdo em “um mundo de significados passivel de investigacdo e a linguagem comum ou
a “fala” como a matéria-prima desta abordagem, a ser contrastada com a préatica dos sujeitos
sociais” (MINAYO, 1993, p. 240).
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A sistematizacdo adotada deve possibilitar a reelaboracdo do conhecimento munido de
um aparato rigido e fecundo (COSTA, 2002), a partir do senso comum, sem esquecer de
compreender e respeitar, antes de tudo, o contexto social, historico e cultural do objeto a ser
explorado dentro do universo a ser investigado. Na visdo de Moreira (2011), o trabalho do
pesquisador no campo de pesquisa educacional no Brasil implica em trabalho cientifico, mas
também em compromisso politico.

Aqui fazemos uma referéncia a abordagem do Ciclo de Politicas de Ball (2001), o
exemplo ndo é tomado como marco tedrico nesta pesquisa, mas nos ajudou na (re)
contextualizagéo das discussdes ao nos fazer enxergar os contextos de micro resisténcia a partir
da pratica dos sujeitos que conseguem mudar/burlar o cotidiano da controversa politica
educacional. Segundo Mainardes, “os processos micropoliticos e a agdo dos profissionais que
lidam com as politicas no nivel local indica a necessidade de se articularem os processos macro
e micro das politicas educacionais” (MAINARDES, 2006, p. 49).

Como a discussdo predominante dessa pesquisa € curriculo intercultural é necessario
inserir no debate local a questdo da interferéncia do Estado. O marco regulatorio institui uma
politica curricular reprodutora de conteudos que alimenta o ciclo de desigualdade. De acordo
com Certeau (2014), os sujeitos consomem 0s produtos do cotidiano pronto e acabado, mas
esses mesmos sujeitos “comuns ou ordinarios”, podem desenvolver taticas sutis como forma de
subverter, ou “burlar” essas praticas. Levamos a discussdo para o Grupo Focal dos professores
indigenas sobre que estratégias sdo utilizadas para garantir uma educacdo emancipatoria e
diferenciada no micro espago da Educacéo Escolar Indigena do povo Pipipa.

Além de politica, a discussao proposta é densa e sugere rupturas na relacao de poder. Para
Said (2005), a perspectiva decolonial € utilizada pelos povos colonizados para afirmar sua
identidade e a existéncia de uma historia prépria (SAID, 2005, p. 13), como forma de
enfrentamento ao discurso etnocéntrico dos exploradores e 0s romancistas. "Somos ainda
herdeiros desse estilo segundo o qual o individuo é definido pela nagéo, a qual, por sua vez,
extrai sua autoridade de uma tradi¢do supostamente continua™ (SAID, 2005, p. 27).

Conforme j4 vem sendo demonstrado desde o inicio, a pretensdo aqui € ndo engessar as
discussdes das perspectivas teodricas dentro de um rigor cartesiano e positivista, pois segundo
Gatti (2005, p. 77), ndo existe um modelo tnico de anélise dos dados, o método de anélise deve
responder ao objeto e aos objetivos do projeto, considerando “o enfoque tedrico privilegiado
pelo pesquisador”. (ESPAR, 2014, p 79).

Mas como devemos fazer opgdes na academia, entdo propomos utilizar as categorias,
ou lentes: Educacdo Escolar Indigena, Colonialismo, Colonialidade do Saber/Poder,

Decolonialidade, Curriculo Intercultural, Identidade Pipipa, Desobediéncia Epistémica,
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Diferenca Colonial e Pensamento de Fronteira, ancoradas principalmente pela Herméutica
Diatopica (SANTOS, 1997), como procedimento de analise.

Mas por que optar por tal procedimento metodologico na pesquisa de contexto indigena
do povo Pipipa? Nossa resposta ¢ a possiblidade do dialogo entre os conhecimentos tradicionais
Pipipa e os conhecimentos de outros grupos éticos. Os lugares comuns da retorica funcionam
como “premissas de argumentagdo, que por ndo se discutirem, dada a sua evidéncia, tornam
possivel a producao e a troca de conhecimentos altamente vulneraveis e problematicos quando

“usados “ numa cultura diferente” (SANTOS, 1997, p. 115).

3.2 O Campo

Em 2017 fizemos os primeiros contatos de campo com as liderancas do povo Pipipa,
ainda na fase da elaboracdo do pré-projeto de pesquisa, com o objetivo de entender as
especificidades da educagdo escolar indigena. Apds o ingresso no programa de Mestrado em
Educagao Contemporanea do Centro Académico do Agreste — CAA, a primeira visita com o
objetivo de observar a pratica docente Pipipa aconteceu no dia 29 de agosto de 2018, quando

iniciamos nossa observacao da rotina matinal da escola Joaquim Rosendo dos Santos.

Fotografia 1 — Primeiro encontro com os professores Pipipa no campo
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Fonte: Arquivo do autor de agosto de 2018, na secretaria da escola com os professores.

Nossa intencao inicial era formar um grupo focal para discutirmos o tema por meio da
oralidade, no entanto, alguns dos professores presentes sugeriram que preferiam responder de

forma escrita. Dessa forma, mudamos o planejamento e aplicamos questiondrios elaborados
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juntamente com eles. Cinco professores e uma lideranca do Povo anexaram varias folhas
escritas aos questiondrios (Apéndice B), onde sugeriam perguntas autobiograficas para entender
a origem e o lugar daqueles sujeitos presentes em uma educacao desenvolvida de indigena para
indigena. As respostas ndo seguiram um formato engessado, ja que as questdes foram propostas
com a inten¢do de permitir que se apresentassem e dissertassem sobre a educagdo escolar
Pipipa, em um contexto intercultural.

Além das entrevistas formais no ambiente escolar, também conversamos bastante com
outros moradores da aldeia Travessao do Ouro, onde residem as principais liderangas do povo.
O tempo foi nosso aliado ja que pernoitamos na residéncia do cacique Valdemir Lisboa. Durante
a observacao dos procedimentos cotidianos, também fizemos anotagdes e registros fotograficos
do fato investigado. Nesse primeiro contato, registramos, em anotagdes, a chegada dos alunos
em um veiculo pau de arara e a participagao destes nas aulas, bem como presenciamos o
momento do intervalo e o horario da saida.

Também estivemos na Geréncia Regional de Educaciao (GRE) do municipio de Floresta
em dois momentos, em agosto e novembro de 2018. No primeiro encontro tivemos o intuito
de conversar com os técnicos do Nucleo de Educa¢do Indigena, Aurea e Francisco, para
explicarmos nosso objetivo e entendermos como funciona o trabalho deles. Na ocasido fora
solicitado alguns documentos: o regimento unificado na integra e partes dos Projetos Politico
Pedagogico de cada escola. No segundo momento, fizemos entrevistas informais e recebemos
as copias de alguns documentos. Os demais foram enviados posteriormente escaneados, via e-
mail.

Figura 2 — Capa do PPP de escola Joaquim Roseno

PROJETO POLITICO PEDAGOGICO DA ESCGOLA
ESTADUAL INDIEGNA JOAQUIM ROSENO DOS
SANTOS
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Fonte: Copia cedida pela Geréncia Regional de Educagao
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Na tarde e noite do dia 07 de dezembro de 2018, retornamos a aldeia Travessao do Ouro,
com o intuito de aprofundarmos nossas pesquisas. Na ocasido retomamos a inten¢ao inicial de
promover um bate papo informal e coletivo, por meio do formato inspirado em um Grupo Focal.
Para a execugao dessa técnica de entrevista coletiva, necessitamos agendar previamente com os
sujeitos participantes, ja que para obter éxito o Grupo Focal deve ser constituido em “um
conjunto de pessoas selecionadas e reunidas por pesquisadores para discutir € comentar um
tema que ¢ objeto da pesquisa, a partir de sua experiéncia pessoal” (GATTI, 2005, p. 7).

O primeiro grupo foi composto por seis professores indigenas de escolas diferentes do
povo, pois, ainda segundo Gatti, grupos maiores limitam a participagdo, as oportunidades, as
trocas de ideias e aprofundamentos no tratamento do tema e dos registros (GATTI, 2005, p. 22).
O grupo focal exige um aparato maior de captura de dados, para evitar que o pesquisador,
sozinho, ndo dé conta do material a disposi¢do. Por isso, optamos por uma camera digital para
coletar audio e video ao mesmo tempo. O local escolhido foi uma sala de aula mais afastada
das demais para evitar o barulho externo das aulas em andamento, o que poderia interferir na
qualidade técnica do dudio. Nossa segunda formagdo na area de comunicacdo ajudou nessa
interacao e posteriormente na transcrigao das falas.

Mesmo com registro visual, disponibilizamos ao nosso lado, na carteira escolar, um
caderno e uma caneta para a realizagdo de anotagdes escritas do processo, ja que utilizdvamos
apenas uma das maos (a esquerda) para segurar a pequena camera. Na abertura, direcionamos
instrumento de gravacdo de video tape, individualmente, para cada participante que se
apresentava. Uma forma de identificar cada sujeito no momento posterior da transcri¢cao do
material. “As tomadas de video sdo, na maioria das vezes, feitas com uma s6 cadmera em planos
gerais que abrangem o grupo como um todo e devido a isso pode apresentar baixa qualidade de
audio” (GATTI, 2005, p. 25).

Nos atentamos para esse detalhe e nos posicionamos no meio do circulo formado em
uma das salas de aula para que pudéssemos ficar proximo de todos. Além disso, no momento
da fala individual, direciondvamos o aparelho no sentido de quem estava falando, algo que
facilitava também o close da imagem do participante para obtencdo das expressdes corporais e
faciais. Ainda, para garantir a audi¢ao das informacdes de todas as falas, deixamos um celular
ligado no gravador de voz no lado oposto da sala. Depois deste primeiro “aquecimento”, deu-
se sequéncia a um debate baseado em topicos que mediamos a respeito da educacdo escolar
indigena, oferecida nas escolas do povo, contemplando as variadas disciplinas que cada
sujeito/educador presente lecionava.

Durante 50 minutos, sem intervalo de interacao no grupo focal, surgiram relatos sobre

crengas, atitudes, novos conceitos, reacdes de um modo que ndo seria possivel com outros
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métodos, como a observacdo, a entrevista ou o questionario que fora aplicado no primeiro
encontro. Tudo isso flexibilizando as abordagens, mas sem fugir do foco. Cada voluntario foi
encorajado a falar das proprias experiéncias e opinar. Ainda, segundo Gatti, a fung¢do do
moderador inclui, entre outras agdes, manter produtiva a discussdo, garantir que todos os
participantes exponham suas ideias (GATTI, 2005, p. 34).

Mas, para isso, tivemos a preocupac¢do de tomar alguns cuidados para proporcionar um
ambiente de confiangas mutuas para que pudéssemos deixa-los a vontade. Inicialmente, tivemos
a articulagao da professora indigena Elizangela Rosendo, esposa do coordenador pedagdgico
das escolas, Paulo Laurentino, para a marcagdo antecipada e a formacdo do grupo, pois ndo
conheciamos todos os participantes. Além disso, o procedimento principal da coleta de dados
era a gravagao das imagens de todos em video, por se tratar de uso da imagem “a utilizacdo ¢
muito discutivel por ser um meio bastante intrusivo”, (GATTI, 2005, p. 25).

Para a garantia do sigilo quanto as participagdes, apresentamos de inicio um termo de
consentimento (Apéndice C), indicado em orientacdes de pesquisas nas ciéncias humanas e
sociais. O modelo do documento disponivel no link do comité de ética?* do site da UFPE foi
adaptado para nossa pesquisa. Por fim, o documento impresso foi aplicado, preenchido e
assinado pelas partes. O Termo representa ndo sé o consentimento oficial, mas o cuidado que
se deve ter com o outro, respeitar a subjetividade, questdes como distanciamento, imposi¢ao
aos sujeitos, etc. Ja que, independente da formalidade, eles também tém direito de se preservar
e obter a garantia de retorno do estudo ao campo, de saber como serdo utilizados os dados
coletados.

No entanto, alguns participantes deixaram claro que poderiam ser identificados, alguns
até fizeram questdo de aparecer na pesquisa. O caso de liderancas e de alguns professores em
determinadas situagdes, como nas articulagdes dos encontros e em citagdes de trabalhos
académicos desenvolvidos por eles, como forma de reconhecimento do direito autoral.

Em seguida, formamos o segundo grupo focal com estudantes, os quais assinaram
inicialmente o Termo de Assentimento para menores de idade e na sequéncia nos levaram até
0s pais para que assinassem também os Termos de Consentimento a autorizagao da participagao
destes na pesquisa. Seis participantes debateram sobre a mesma tematica por meio de um olhar

discente. Entre eles, dois ex-alunos que tiveram experiéncias em escolas nao-indigenas e

210 Comité de Etica em Pesquisa - CEP ¢ uma instancia colegiada da Universidade Federal de Pernambuco, de
natureza consultiva, deliberativa, educativa, autobnoma, para emissao de pareceres sobre protocolos de pesquisas,
vinculada a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - CONEP e tem por finalidade o acompanhamento das
pesquisas envolvendo seres humanos, preservando os aspectos éticos primariamente em defesa da integridade e
dignidade dos sujeitos da pesquisa, individual ou coletivamente considerados, levando-se em conta o pluralismo
moral da sociedade brasileira. Ver mais em: https://www.ufpe.br/cep
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estudantes atuais, do primeiro ao terceiro ano do Ensino Médio. Os quais relataram também as
experiéncias vivenciadas no Fundamental I e II.

Dessa forma, buscamos seguir critérios citados por Gatti, para se trabalhar com mais de
um grupo. “A composi¢ao deles pode combinar homogeneidade/variacao em todos os grupos,
ou a homogeneidade intragrupo e a heterogeneidade entre os grupos (GATTI, 2005, p. 19). O
grupo focal nos oportunizou um novo “olhar” investigativo € a0 mesmo tempo subjetivo sobre
o tema, pois além da fala do sujeito, a linguagem corporal também foi analisada: as hesitagoes,
tons de voz, ironia, entre outros comportamentos, nos ajudaram a entender melhor o que estava
sendo dito, ou até mesmo o siléncio do participante. Dessa forma, o didlogo com os sujeitos
envolvidos deve acontecer de modo a transformar o olhar unilateral em democratico. Gatti

conclui:

ariqueza do que emerge, a “quente’ na interacao grupal, em geral, extrapola
em muito, as ideias prévias, surpreende, coloca novas categorias e formas de
entendimento, que ddo suporte a inferéncias novas e proveitosas relacionadas
com o problema em exame (GATTI, 2005, p. 13).

Nossa ultima visita etnografica ao campo aconteceu no dia 11 de outubro de 2019,
segundo dia de Aricuri. Percorremos cerca de 16 quilometros de estradas de terra, cortando a
caatinga seca do sertdo pernambucano. No caminho passamos pelas aldeias e escolas Pipipas
até chegarmos a placa sinalizando que o acesso a mata virgem era autorizado apenas para fins
educativos e de pesquisa cientifica. Todo esse cuidado de preservagdo ¢ justificado com base
em uma lei ambiental: O Decreto Federal n® 87.591 de 20 de setembro de 1982 tornou a gigante
Serra Negra, na primeira Reserva Biologica do Brasil. No passado, refligio dos indigenas mais
resistentes a expansao colonialista pelo sertdao de Pernambuco.

Ainda era manha quando fomos recepcionados no pé da Serra Negra pelos brigadistas
do Instituto Chico Mendes de Conservagdo da Biodiversidade (ICMBio) que nos apresentaram
a Diego Monteiro, chefe da reserva biologica de Serra Negra. A partir daquele momento,
comegamos a fazer anotagdes em um caderno de campo improvisado e contar com o auxilio de
um amigo cinegrafista que nos acompanhou na viagem para fazer imagens com uma camera e
um drone para que pudéssemos documentar aquele momento da nossa pesquisa.

No local, fomos informados que a area corresponde a mil e cem hectares e esta a mil e
65 metros de altitude acima do nivel do mar. O brejo com vegetacdo da mata Atlantica entra em
contraste com a caatinga que cerca todo o entorno. Nossas imagens aéreas mostram que a

reserva possui arvores com até 30 metros de altura, incomuns no Sertdo de Pernambuco,
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espécies como sucupira, macaranduba, mameluco, pau-d'alho, barriguda, pau-louro, palmeira,
ip€, pau-ferro, orquideas e bromélias. O local também tem fontes de 4gua abundante.
Atualmente, a responsabilidade da preservacdo ¢ do Instituto Chico Mendes de
Conservacao da Biodiversidade (ICMBio) que montou uma base no pé da Serra Negra e conta
com a parceria dos primeiros moradores do local, os Kambiwa e os Pipipa. De acordo com o
chefe da reserva biologica, o relacionamento com os habitantes origindrios ¢ amistoso, pois eles

preservam o local pela importancia ecologica e sagrada.

A gente ¢ duplamente privilegiado, primeiro pela parte ecoldgica importante
para a regido e além disso, ¢ a area onde se encontra os sagrados das etnias
indigenas que residem aqui no entono. Eles sdo nossos parceiros, hoje a
relacdo esta bem mais tranquila, porque antes achavam que os objetivos eram
diferentes, tinham a impressdo que a gente queria evitar que eles acessassem
a unidade, mas a gente sentou para conversar e entenderam que estamos no
mesmo caminho por conta da atual gestdo do instituto, porque o antigo gestor
ndo era bom de dialogar (ET GV Diego Monteiro, chefe da reserva biologica
de Serra Negra, outubro/2019).

Em seguida, seguimos para as tendas e barracas armadas para reviverem a cultura
tradicional durante dez dias. Logo na chegada, recebemos as boas vindas do Pajé Expedito
Rosendo, que segue o ritual anual de recepcionar a todos em uma rede armada no acesso.
Inicialmente, explicamos o motivo da nossa visita ¢ pedimos autorizacdo ao mesmo para
fazermos imagens do Aricuri, claro, respeitando os limites do sagrado. Autorizacao concedida,
entdo seguimos para as tendas, onde encontramos os professores e alunos que tinhamos feito
contatos nos momentos anteriores da pesquisa.

Em volta, criangas indigenas brincavam de arco e flecha na mata fechada. Na sequéncia,
ficaram em volta do Pajé para receberem uma aula diferente. A conversa que reproduziremos
mais adiante tratava sobre a importancia da volta ao passado para manter viva a tradi¢ao Pipipa.

Fotografia 2 — Estudantes ouvem o pajé Expedito durante o Aricuri

Fonte: Arquivo do autor de 2019. “Aula” ao ar livre ocorria debaixo de um pé de Oliveira
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No inicio da tarde jovens jogaram agua no Terreiro para evitar a poeira. Em seguida, os
curumins deram inicio aos passos do Toré durante 15 minutos. Bem ao lado, ficava a tenda da
familia do Juremeiro Inacio Francisco, onde jantamos farofa de gergelim com café torrado.
Enquanto comiamos, conversavamos ¢ faziamos anota¢des no Caderno de Campo sobre a
peniténcia do Aricuri, como forma de preservar os costumes originarios ¢ a cultura do povo
Pipipa, “¢ um grande momento de aprendizagem para nossas criangas, com o pajé, com 0s
ancidos, que sao as pessoas mais velhas. Um pouco da nossa linguagem que ¢ bastante
trabalhada no periodo”. (Juremeiro Inacio Francisco, outubro de 2019).

Anoiteceu e chegou o ponto alto da celebracdo do Aricuri, a danga do Toré, ritual
sagrado para relembrar como viviam os antepassados. O cendrio estava pronto: quatro fogueiras
foram acesas em forma de cruz para afastar os maus espiritos e também para iluminar a noite
dos indigenas sertanejos. No centro do terreiro, um cruzeiro inspirado na constelagdo cruzeiro
do Sul representava uma heranga da catequizagdo catolica e um dos simbolos da religido do
povo Pipipa.

Todos estavam trajados com os aderegos tipicos: o cocar?? usado na cabeca, a saiota na
cintura e o aié? a tiracolo, todos feitos de fibra de carod, nas mios o maracd, instrumento feito
de cabaca®* ou coco, parecido com chocalho, cujo som produzido pelas sementes dentro dele
serve para dar ritmo e chamar a prote¢do dos encantados, chamados também de praids, ou
encantos-guias por alguns povos. Entre os indigenas que dangavam toré estava o Padre Alberto
Reani, que pesquisou os sinais diacriticos e batismo do povo Pipipa.

Durante toda a trajetdria de pesquisa no campo, tivemos um contato mais proximo com
22 participantes, sendo dez professores, trés liderancgas, cinco alunos e quatro ex-alunos. Alguns
participaram de mais de um encontro (questiondrio, grupo focal, entrevistas individuais
gravadas, etc), outros de todos os encontros, como foi o caso do cacique e do professor
Valdemir.

Além disso, a comunicagdo se estendeu nas ligacdes telefonicas e nas conversas através
da rede social WhatsApp. A tecnologia foi importante para articulagdo dos encontros

presenciais, os quais sao insubstituiveis na vivéncia da observagao participante e da etnografia.

22Sinal distintivo dos Pipipd e consiste em um trangado com mais ou menos dois centimetros de largura
contornando a cabega (ARCANJO, 2003, p. 87).

23Bornal confeccionado com fibras de carod, que é uma planta da caatinga de onde se extrai uma fibra vegetal
com a qual se faz cordas, ap6s ficar curtida alguns dias. Usado a tiracolo por todos nos rituais e no dia-a-dia.

24 Fruto de forma arredondada de planta comum da caatingam de onde a polpa é extraida e a casca seca é
aproveitada na confecg@o de cuias. Ou pode ser mantida fechada apenas com um pequeno furo na parte superior
para ser utilizada como deposito de d4gua ou na confec¢do de maracas.
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4 HISTORICIZANDO A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

No sentido mais amplo, a educacdo pode ser conceituada como um conjunto de
processos envolvidos na socializacdo dos sujeitos, correspondendo, assim, “a um fendémeno
presente em qualquer sistema cultural de um povo, envolvendo meios que visem a sua
reproducio, manutengio e/ou mudanca” (BANIWA, 2006, p. 129).

No Brasil, a catequizagdo pode ser considerada a primeira experiéncia de educacio
escolar para os indigenas do século XVI e durou até abril de 1759, quando Marqués de Pombal
(1750-1777)*° expulsou os pertencentes a Companhia de Jesus. A partir dai a Reforma
Pombalina instituiu a politica assimilacionista. O interesse era educar determinando a nao
separacdo da populagdo indigena com a comunhdo colonial, que deveria se dar “desde o
emprego da lingua portuguesa a difusdo da importdncia dos casamentos interétnicos”
(FERREIRA, 2018, p. 44).

Para Baniwa (2006), o processo de formag¢do dos povos indigenas serve para identificar
a diferenca entre os processos educativos tradicionais e aqueles da educagao escolar ofertada a

eles pelo Estado brasileiro, desde que chegaram os primeiros portugueses a estas terras.

Assim, a educacao indigena refere-se aos processos proprios de transmissao
e producdo dos conhecimentos dos povos indigenas, enquanto a educacgdo
escolar indigena diz respeito aos processos de transmissdo e produgdo dos
conhecimentos ndo-indigenas e indigenas por meio da escola, que ¢ uma
instituicao propria dos povos colonizadores. (BANIWA, 2006, p. 134).

A missdo educacional de “civilizar” as populacdes indigenas ndo obteve sucesso € a
reforma Pombalina gerou conflitos entre alguns povos e os colonizadores portugueses em
meados do século XVIII. A reforma marca a intervengdo pioneira do Estado, que “precisava
dos indios nas suas lutas como aliados, a fim de garantir os seus limites externos” (FERREIRA,
2018, p. 44), cuja visdo econdmica era se libertar da Inglaterra, a partir de intervengdes nas
coldnias.

Dessa forma, a educacdo foi usada como um elo entre colonia e colonizador, neste
contexto o verdadeiro e talvez inico papel era o de educar, numa época em que o olhar critico
nao existia. A educagdo durante a administragdo pombalina era voltada para a modernizacao da
ordem politica de Portugal no Iluminismo. Segundo Novoa (1998), neste periodo a escola

passou a ser o instrumento para forjar a solidariedade nacional no contexto de inven¢do de uma

25 Em 1760 Os jesuitas foram expulsos de todas as provincias, em Pernambuco um total de 119. In MAWELL,
Kenneth. Marqués de Pombal: paradoxo do iluminismo — Rio de janeiro: paz e terra, 1996 p.91.
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cidadania que se passou a pensar ao nivel do Estado-nacdo. A justificativa era de que educagao
deveria promover a equalizagio social e a homogeneizacao cultural?®.

Essa pedagogia modernizante pregava o principio, usado até os dias de hoje, de que a
educagdo ¢ direito de todos e dever do Estado. Mas a pratica mostrava uma contradi¢do: o
direito de todos a educacdo decorria do tipo de sociedade que era educada para atender aos
interesses da nova classe que se consolidara no poder. “Tratava-se, pois, de construir uma
sociedade democratica, de consolidar a democracia burguesa. Para superar a situagao de
opressao, propria do antigo regime" (SAVIANI. 2009, p, 17).

O Brasil deixou de ser uma colonia em 1815, quando foi elevado a categoria de Reino,
ficando oficialmente no mesmo patamar juridico que os reinos de Portugal e Algarves. Em 1822
o0 pais se tornou “independente” de Portugal, mas a ideologia dominante perpassou os séculos
e se manteve viva através da Colonialidade, como parte constitutiva da Modernidade e ndo
derivada (GROSFOGUEL, 2010).

As escolas implantadas nesse periodo apds a independéncia foram pensadas de forma
homogénea, nunca voltadas para a educacdo indigena. Durante o império isso foi tarefa das
Missdes, no ambito da diretoria de indios, para que os povos originarios fossem integrados aos
conhecimentos impostos como padrdo para habitantes paradigmaticos do outro lado da linha
abissal, que dividia o velho e novo mundo (SANTOS, 2010).

De acordo com Grassi (2009), as abordagens da tematica indigena no contexto escolar
quase sempre foram associadas, no primeiro momento, a extragdo do pau-brasil, canibalismo,
nudismo (GRASSI, 2009, p. 293), em detrimento aos conhecimentos originarios. Enquanto isso
os jovens indigenas deveriam receber “uma formagdo de técnicos agricolas e pecudria, que
visavam a sedentarizagdo dos povos e a liberagdo dos territorios indigenas para a nova
colonizagio” (CUNHA JUNIOR, 2016, p. 47).

A ideia de escola, neste caso, se restringia a desenvolver atividades pedagdgicas
educativas baseadas em conteudos padronizados do chamado “velho mundo”. Para Moreira &
Candau, a escola ¢ uma instituicdo construida historicamente no contexto da modernidade,
“considerada como mediagdo privilegiada para desenvolver uma fun¢do social fundamental:
transmitir culturas, oferecer as novas geragdes o que de mais significativo produziu

culturalmente a humanidade”. (MOREIRA & CANDAU, 2003/2008, p. 60).

% O modelo escolar moderno e o seu prolongamento pela escola de massas sdo fendmenos que tiveram “a sua
origem na Europa: a sua difusdo ao nivel mundial produziu-se a partir daquele espago cultural e politico”. Assim
é possivel defender-se que a questdo colonial estd também ela inscrita no coracdo da produgdo da realidade do
Estado-nacdo e do papel que a escola jogou no “dispositivo de articulagdo da nacionalidade, da cidadania e da
soberania. A Europa construiu as col6nias, da mesma maneira que as colnias foram essenciais a produgdo do
pensamento ocidental com os seus respectivos modelos de educagéo. (Ver mais em: NOVOA, Antonio. Histoire
& comparaison: essais sur 1’éducation. Lisboa: Educa, 1998. pp. 91-92).
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Em um espaco como esse, a educacdo oferecida era integracionista, adaptada ao espaco
particular da cultura dos habitantes originarios, de quem ndo considerava “os valores, as crencas
que sdo bases fortes que configuram a trama desenvolvida na instituicdo, de acordo com a
legislagao vigente” (MAJOR, 2016, p.26). Essa condi¢dao subalterna negava o agenciamento
epistémico, por isso deveriam receber a educacdo escolar nao indigena, norteada pelos saberes
universais.

Em 1823, a Assembleia Constituinte do Império estabelecia que os indigenas
precisavam continuar sendo integrados ao modo de vida do povo brasileiro. Tal concepgao
permaneceu no século seguinte durante o periodo republicano. O surgimento do carater
civilizatério da educagdo para os indigenas acontece da segunda metade do século XIX a
primeira do século XX, atrelado ao cientificismo positivista. As escolas brasileiras vao priorizar
a formacdo prévia e especifica dos professores primdrios, impulsionando o projeto de
cientificizagdo da educagdo ligado ao ideario da Escola Nova, ou escolanovismo (SAVIANI.
2009, p. 23).

Ainda surgiram tentativas de desenvolver uma espécie de Escola Nova Popular baseada
na pedagogia libertadora de Paulo Freire, mas prevaleceu os métodos pedagogicos presentes no
escolanovismo. Para Moreira & Candau, a escola é uma institui¢do construida historicamente
no contexto da modernidade, “considerada como mediagao privilegiada para desenvolver uma
funcdo social fundamental: transmitir culturas, oferecer as novas geracdes o que de mais
significativo produziu culturalmente a humanidade”. (MOREIRA & CANDAU, 2008, p. 60).

Essa forma exercida pelos grupos dominantes de utilizar a educagdo como dominagao
econdOmica ou cultural, em detrimento do racismo epistémico, ¢ cunhada por Bourdieu (1979)
de violéncia simbdlica. A teoria foi trabalhada nos anos de 1960, na Franga, para entender como
o sistema social impde suas proprias leis em um processo histdrico que transcende as vontades
individuais, “para dar conta da desigualdade de desempenho escolar de criangas provenientes
das diferentes classes sociais [...] que considera o sucesso ou o fracasso inerente as ‘aptidoes’
naturais”. (BOURDIEU, 1979, p. 3-6).

A interferéncia da violéncia simbolica no sistema de ensino homogéneo ocorre quando
os saberes elitistas obtidos representam o poder intelectual para os educandos, a partir do
momento que passam a usar como moeda de troca com a sociedade capitalista. Para
entendermos melhor, utilizamos também os conceitos de Estado Objetivado, incorporado a bens
culturais (quadros, livros, maquina) e de Estado Institucionalizado, para o qual a competéncia
cultural (diploma) forma a rede Capital Econdmico/Capital Institucionalizado. Na visdo de

Bourdieu tudo isso provocaria a eliminagao precoce dos menos favorecidos:
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A forga coletiva dos detentores do capital cultural tenderia a crescer, se 0s
detentores da espécie dominante ndo estivessem em por em concorréncia os
detentores de capital cultural (alias, inclinados a concorréncia pelas préprias
condi¢bes de sua selecdo e formacdo — em particular, pela légica da
competi¢do escolar e do concurso). (BOURDIEU, 1979, p. 3-6).

Dessa forma, o sistema de ensino ndo deve se restringir a distribui¢do do capital cultural
e difusao de bens simbolicos, no caso para as sociedades indigenas, marginalizadas pelo
racismo epistémico. Ele deve ocorrer a partir da transmissdo de informagao acumulada, pois a
acao pedagogica € responsavel pela “transmissdo de patriménio cultural concebido como uma
propriedade indivisa do conjunto da sociedade” (BORDIEU, 1974, p. 296).

Nessa tentativa de entender o individuo no contexto social, o socidlogo Lahire (2005)
vai mais além e faz uma critica sutil a Bourdieu pelas limitagdes nas analises, ao se referir as
classes populares numa visao generalista de que os jovens t€ém o destino de insucesso, ja que
defendia a ideia de que “diferentes individuos obtém um rendimento muito desigual de um
capital (econdmico ou cultural) mais ou menos equivalente” (BOURDIEU, 1974, p. 296).

Lahire usa a teoria praxioldgica para entender o contexto social dos individuos das
camadas populares, os quais tém a ordem moral doméstica como forma de romper com o capital
econdmico e fala dos casos médios, onde o sujeito em escala individual conquista uma dindmica
propria na sociedade, pois ndo se reduz ao coletivo. Se a escola da época oferecesse uma
educacao intercultural estaria descontruindo, ou descentralizando, a cultura dominante, no
entanto, o marco legal do pais continuava desqualificando e sem reconhecer as especificidades
dos indigenas na educacao, consideradas praticas ou costumes nao civilizados.

No ano de 1910 foi criado o Servigo de Protegdo ao Indio (SPI) que passou a ser
responsavel pela educacdo. A catequese e a civilizagdo ddo lugar a integracdo do indio a
comunhdo nacional, ao civismo da sociedade positivista da época, levando-os a perderem sua
ligacdo com a cultura, costumes, crengas ancestrais e territorialidade. As escolas passaram a ser
chamadas de “casa de indio”, como uma estratégia utilizada pelo SPI para evitar “conotacdes
negativas que o nome escola tinha para os indios”. (FERREIRA, 1992, p.168 apud FERREIRA,
2018, p. 62).

O SPI introduziu a educacdo escolar das criangas indigenas por meio da criagdo de
“escolas em situacdes de improviso, em espacos fisicos inadequados, as professoras eram as
esposas dos chefes do Posto, auséncia de material didatico/pedagégico, etc”. (CUNHA

JUNIOR 2006, p. 46). Além disso, o Codigo Civil?” denominava os indigenas a partir dos 16

21 Lei n® 3.071, de 1° de janeiro de 1916.
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anos de “silvicolas™?, termo que ja denotava o preconceito inerente no processo de integracio
do indio @ comunhdo nacional e como consequéncia as imposi¢des sociais. Os indigenas
deveriam ficar sujeitos ao regime tutelar, estabelecido em leis e regimentos especiais até que
fossem se adaptando a civilizacao do pais (LACERDA, 2007, p. 72).

Tal concepcdo permaneceu na Constitucional Federal de 1934 que estabelece a
“incorporagdo de silvicolas a comunhdo nacional”®®. O mesmo discurso foi adotado pelas
Constitui¢des Federais de 1946 e 1967 e pela Convengao n° 107 da Organizagao Internacional
do Trabalho (OIT)%®, a qual tratava da “prote¢do a integracdo das populacdes Indigenas e outras
populagdes tribais e semitribais de paises independentes” (LACERDA, 2007, p. 80).

Em 1967 o SPI foi extinto e substituido pela Fundagdo Nacional do indio (FUNAI),
através da Lei n® 5.371. A miss@o era construir um novo modelo de indigenismo dentro dos
principios da Doutrina de Seguranca Nacional (AMORIM, 2017, 93). Apesar da criagdo do
novo oOrgdo indigenista oficial, os indigenas continuaram subordinados ao processo
desenvolvimentista do regime civil/militare/empresarial, que detinha o poder de tutela que era

exercida desde o presidente da Republica até a chefia do Posto. Nessa época, as escolas foram

sendo assumidas pelos municipios na forma de escolas rurais.

A presenga das escolas nas areas rurais e indigenas em Pernambuco nio
apresentou, em linhas gerais, grandes diferencas em relagdo as escolas rurais
dos demais Estados do Nordeste. As chamadas “escolas de sitio” faziam
parte do cotidiano de tais populagdes, especialmente a partir da década de
1920 com o movimento do “ruralismo pedagdgico”, uma adaptagdo do
movimento “Escola Nova” ao Espago Rural (SANTOS, 2007, p. 82).

O Estatuto do Indio, de 1973, regulava a situagéo juridica dos indigenas com o propésito
de preservar a sua cultura e integra-los, progressiva e harmoniosamente, a comunhao nacional.
Os artigos 48 e 50 sobre educacdo cravam que estende-se a populagdo indigena, com as
necessarias adaptagdes, o sistema de ensino em vigor no pais, “mediante processo de gradativa
compreensdo dos problemas gerais e valores da sociedade nacional, bem como do
aproveitamento das suas aptiddes individuais™®!. A politica foi institucionalizada, mas os
costumes das populagdes tradicionais ndo constituiam parte integrante da identidade nacional

do pais.

2 Aquele que vive na selva, estranho a civilizagdo.

2 Constituigdo da Reptblica dos E. U. do Brasil, de 16.07.1934. D.O.U Segdo 1, p.1.

30 Organismo da Organizagdo das Nagdes Unidas — ONU criado em 1919. A Convengdo 107 foi aprovada pela
Conferéncia-Geral em 5 de julho de 1957. Promulgada através do Decreto n® 58.824 de 14 de junho de 1966.
3 ein° 6.001, de 19 de dezembro de 1973. TITULO V: Da Educagéo, Cultura e Satde, Art. 48 - 50.
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Mas os indigenas resistiram e ainda na década de 1970, se mobilizam em todo o pais em
prol da garantia legal de seus direitos, (OLIVEIRA, 2016, p. 36). Os povos de regides diferentes
mantinham contatos através das Assembleias Indigenas para trocas de experiéncias interétnicas,
que puderam favorecer tomadas de decisdes politicas. O envolvimento da sociedade civil
tornou-se muito evidente em 1978, a partir do antiincio do governo militar do general Figueiredo
de editar um decreto de emancipacdo compulséria dos indios (LACERDA, 2007, p. 129).
Intelectuais indigenas e indigenistas pediam autonomia, respeito as instituicdes juridicas
proprias dos povos indigenas, como forma de obter o “reconhecimento da existéncia das nagdes
indigenas, com caracteristicas proprias e seu direito a sobrevivéncia e suas terras demarcadas e
protegidas” 32.

A partir dai e por mais 3 ou 4 anos a "questdo indigena" virou debate nacional. O
processo de redemocratizagdo do Estado brasileiro nos anos de 1980 incentivou a discussado e
mobilizou 0 movimento indigena pela participag@o na constituinte. Mesmo antes da instala¢ao
da Assembleia Nacional Constituinte (ANC) varios encontros indigenas ocorreram entre os
anos 1984 e 1986, ou seja, no periodo que hoje denominamos de pré-constituinte, através da
articulagdo da Unido das Nagdes Indigenas (Uni).

Durante a ANC, a preseng¢a indigena no congresso era uma forma de sensibilizar os
constituintes. A edi¢do do jornal Porantim, editado pelo Conselho Indigenista Missionario
(CIMI), de 22 de abril de 1987 (data simbolica do “descobrimento’ do Brasil”’) mostra o divisor
de aguas da presenca indigena na Assembleia Nacional Constituinte, a0 documentar o0 momento
que o presidente da Constituinte, deputado Ulysses Guimaraes recebe a comissao no Congresso
Nacional: “Quando Ulysses abriu a porta e viu a manifestagdo, rodeada de jornalistas, nada
conseguiu falar. Parou e, boquiaberto, ficou olhando. Um cocar foi colocado em sua cabeca e a
proposta em suas maos” (PORANTIM, 1987, n. 98, p. 3).

No dia 04 de setembro de 1987 o coordenador da Uni, Ailton Krenak fez um apelo
simbolico chamando a aten¢do da imprensa internacional (LACERDA, 2007, p. 172). Com o
rosto pintado de preto, a base de jenipapo declarava: “querem atingir na esséncia, a nossa fé, a
nossa confianga, de que ainda existe dignidade, de que ¢ ainda possivel construir uma sociedade
que sabe respeitar os mais fracos [...] Os senhores sdo testemunhas” 3,

Liderangas ocuparam varias vezes a Esplanada dos Ministérios, em Brasilia, exigindo
mudangas na politica indigenista oficial como a demarcagdo das terras, melhoria no
atendimento da satde e a garantia de uma Educacao Escolar Indigena. Nos dias 5 e 7 de outubro

de 1987 uma delegacdo de 27 indigenas nordestinos Fulni-6 (PE), Xukuru-Kariri (AL), Kariri-

32¢f. Porantim, setembro de 1980. p. 5
3¢f. Porantim, outubro de 1987. p. 7
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Xoc6 e Pankararu (PE) empunhavam faixas com os dizeres “Terra dos Indios, Direito Sagrado”
(LACERDA, 2007, p. 172). Os indigenas chegaram 14 entre fevereiro e mar¢o de 1987 e s6
foram embora em outubro de 1988, ap6s a consolidacao da Constituicao.

O capitulo VIII da Constitui¢ao, sobre os indigenas, foi aprovado em 1° de junho de
1988, com 497 votos favoraveis, 5 contrarios e 10 abstengdes (PORANTIM, 1988, n.109, p. 7),
fruto das lutas dos movimentos com o intuito de abolir o paradigma da integracdo/assimilacao

e reconhecer a sua existéncia. Ainda segundo o jornal:

O texto aprovado foi resultado de longas negociagdes entre liderangas
partiddrias, e sO se garantiram as conquistas em virtude da presenga, durante
as negociagdes, de quase 200 liderancas de aproximadamente 30 nacdes
indigenas de todo o Pais” (PORANTIM, 1988, n.109, p. 7).

A “Constituicdo Cidada” de 1988 foi um histdrico divisor de d4guas com a garantia dos
direitos indigenas. Ela rompeu com a perspectiva da incorporacdo dos indigenas a comunhao
nacional, que estava prevista desde a Constitui¢do de 1934. Desde 14, todas as constituigdes
diziam que era dever do estado legislar sobre incorporacdo dos indios a comunhdo nacional,
com isso o estado brasileiro, a legislacdo e as politicas indigenistas ficavam necessariamente
amarrados a perspectiva integracionista. A Constituicao Federal de 1988 dedicou um capitulo e
trés artigos a temadtica indigena, em especial a garantia de uma Educacdo Escolar Indigena,
bilingue, intercultural, especifica e diferenciada.

De acordo com a FUNAI, a Constitui¢do instaurou um novo marco conceitual,
substituindo o modelo politico pautado nas nocdes de tutela e de assistencialismo por um
modelo que afirma a pluralidade étnica como direito e estabelece relagdes entre o Estado e

comunidades indigenas®*.

O artigo 231 assegura o reconhecimento da organizacdo social,
costumes, linguas, crengas e tradi¢gdes. Enquanto o artigo 232 garante a legitimidade juridica
dos indios e suas comunidades como defensores de seus direitos e interesses. Ja artigo 210, §
2° determina “a utilizagao de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”.

O novo modelo constitucional foi um meio legal de liberar as amarras da tutela do
Estado e possibilitar as discussdes interculturais, ja que representa o proprio modelo de estado,
de excludente para inclusivo, de monocultural para pluriétnico e multicultural. Do ponto de

vista cultural, as demais culturas existentes passaram a ser consideradas, dando um passo

importante para a constru¢do futura de um “Estado Plurinacional” (LACERDA, 2014).

% Disponivel em http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/politica-indigenista?limitstart=0#


http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/politica-indigenista?limitstart=0
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A Constitui¢do de 88 abre possiblidades de rompimento com o cldssico modelo
homogéneo de Estado-Nacao no Brasil, ao possibilitar a emancipagdo social dos grupos que
compoem a diversidade étnico-cultural do pais, através de um mecanismo constitucional que
propoe a abertura de um didlogo intercultural. A troca de diferentes saberes consiste na
valorizagdo de cada cultura, a partir da propria incompletude, “promovendo uma democracia
consensual, garantidora da livre expressdo de cosmovisdes, ¢ um Estado reconhecedor da
pluralidade” (SANTOS, 2003, p. 429).

No caso do Brasil, a cultura indigena nao se manteve estatica, se renovou a cada
momento historico, inclusive diante da imposi¢do dos ideais cristdos ao negar a “vida pagad”
dos povos tradicionais durante os periodos da colonia e do império. Nessa dinamica, o contato
com novos elementos culturais permitiu que estes fossem incorporados em parte sem
provocarem mudancas nas identidades.

Sendo assim, a Constitui¢do cidada representa o resultado da luta de centenas de povos
que participaram do processo, ndo s6 em Brasilia, mas também nas capitais dos estados. Uma
das contribui¢des do pensamento decolonial ¢ justamente questionar a ideia de "heranca" dos
500 anos de colonizagdao, mas na perspectiva de enfrentamento da estrutura da colonialidade
presente. A Colonialidade do Saber padroniza verdades na matriz colonial de poder
considerando apenas o conhecimento humano das metanarrativas dos descendentes europeus.

Em 1991, a responsabilidade pela conducdo da Educacdo Escolar Indigena no Brasil
transferiu-se da FUNAI para o Ministério da Educagdo (MEC)* em regime de colaboragio com
estados e municipios. Em Pernambuco, devido a proximidade com os povos, as prefeituras
acabaram tomado para si a responsabilidade dessa educacdo. “A municipalizag¢do se iniciou a
partir de 1991 com o Decreto Interministerial 26/91, retirando a Educacdo Escolar Indigena da
tutela da FUNAI” (SILVEIRA, 2012, p. 49).

Diante da necessidade de aprimorar a legislacdo, o MEC publicou em 1993 as Diretrizes
para a Politica Nacional de Educacao Escola Indigena (EEI), a qual recomendou as secretarias
estaduais de educacdo que “desenvolvessem agdes relacionadas a organizagdo, producdo de
material didatico adequado, formagao de professores e cria¢do e reconhecimento da carreira do
magistério indigena” (CUNHA JUNIOR, 2006, p. 60). Em 1996, no governo de Fernando
Henrique Cardoso veio a Lei de Diretrizes ¢ Bases (Lei 9.394\96) para garantir a criacao de

projetos pedagdgicos nas escolas indigenas na perspectiva do curriculo intercultural,

7. Portaria Interministerial 559/1991, que criou dentro do MEC a Coordenagdo Nacional de Educacdo Escolar
Indigena (EEI) recomendou também, no seu Art. 5°, a criagdo de Nucleos de educacdo indigena nas secretarias
estaduais de educagéo, com a incumbéncia de apoiar e implantar agdes junto aos municipios onde existiam povos
indigenas. Ver mais em Cunha Junior (2016, p.59-60).
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materializando a possibilidade de vivenciar uma Educacdo Escolar Indigena diferenciada. O

documento garantia:

Art. 78. I - Proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperagdo de suas memorias historicas, a reafirmagdo de suas identidades
étnicas,; a valorizagdo de suas linguas e ciéncias,

11 - Garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as informagaes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indias.

Art. 79. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educagdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.

§ 2°Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais
de Educacado, terdo os seguintes objetivos:

I - fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena;

1l - manter programas de formagdo de pessoal especializado, destinado a
educacdo escolar nas comunidades indigenas;

IIl - desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

Artigo 210 - reforgar o ensino fundamental regular que sera ministrado em
lingua portuguesa, assegurada das comunidades indigenas também a
utilizag¢do de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem.

Outras normativas também foram criadas para facilitar tal processo de adaptagdo, como
por exemplo o Parecer n° 14/99, de 14 de setembro de 1999, do Conselho Nacional de
Educacao, que fixa as Diretrizes Curriculares Nacionais na criacdo e funcionamento das escolas
localizadas no interior das terras indigenas, reconhecendo-lhes o direito a organizacao propria.
Um ponto importante foi a flexibilizagdo do curriculo obedecendo um calendario escolar
independente do ano civil. “O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
enfatiza a constru¢do curricular liberta das formalidades rigidas de planos e programas, e
pautada na dinamica da realidade concreta e da experiéncia vivida pelos alunos e professores
indigenas®.

A Resolugao CNE/CEB N° 01/2002 unifica os territdorios etnoeducacionais por meio das

Diretrizes Operacionais para a Educag¢ao Bésica nas Escolas do Campo. No entanto, ha tensdes

3 Parecer n° 14/99 do Conselho Nacional de Educagdo/Camara de Educagio Baésica, Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educacdo Escolar Indigena, 1999, p. 203.



58

nesta relacdo. Como os indigenas avangaram a partir de suas lutas proprias, eles ndo se
concebem como pertencentes as escolas campesinas, mas como escola indigena de fato, onde
os direitos especificos de legitimacao cultural e do seu pertencimento étnico devem ser
assegurados pela Constituicao Federal.

Entre 2008 e 2009 foi criado o Programa de Apoio a Formagao Superior e Licenciaturas
Interculturais Indigenas (Prolind), no ambito da Secretaria de Educa¢do Continuada,
Alfabetizagdo, Diversidade e Inclusdao (Secadi) no governo de Luiz Inacio Lula da Silva, (que
sera detalhado mais adiante). J4 o Decreto n° 6.861/2009°%" também defende uma Educagio
Escolar Indigena organizada com a participagdo coletiva. O art. 3° diz que as escolas indigenas
devem ser organizadas com normas proprias e Diretrizes Curriculares especificas, voltadas ao
ensino intercultural e bilingue ou multilingue. Para isso se faz necessario considerar as
prerrogativas especiais para organizagao das atividades escolares.

Em 2010, foi elaborado o Plano Nacional de Educagao (PNE 2014/2024) transformado
na Lei 13.005 de 25 de junho de 2014, apds sancionado pela presidenta Dilma Rousseff. O PNE
afirma que as politicas educacionais devem: “considerar as especificidades socioculturais das
escolas do campo e das comunidades indigenas e quilombolas no provimento de cargos efetivos
para essas escolas” (CUNHA JUNIOR, 2006).

Apesar dos avangos em relacdo a Educagdo Escolar Indigena, os resultados de uma
avaliacdo do Plano Nacional de Educagao, (Lei 10.172 de 2001), no capitulo da Educagao
Escolar Indigena, mostram as dificuldades e limites nos avangos dessa politica educacional
quando desenvolvida nesses entes federativos. Segundo Amorim (2010), ali a interculturalidade
de saberes, que deveria nortear a elaboragdo curricular, parece ser entendida apenas como a
introdu¢d@o de alguns conhecimentos dos indigenas dentro do contexto dos chamados “saberes
universais escolares”, ja que:

Os curriculos, Projetos Politicos Pedagogicos, calendarios, modelos de
gestdo especificos, ou seja, os elementos que caracterizam uma escola
indigena, quando existem, elaborados com apoio de técnicos das secretarias
de educacao e/ou Organizagdes Nao Governamentais - ndo sdo reconhecidos

pelos Conselhos Estaduais de Educacdo, que colocam as mesmas exigéncias
das escolas dos ndo indios. (AMORIM, 2010, p. 9).

Por outro lado, Moreira (2001) afirma que a produgdo cientifica sobre curriculo no
Brasil mostra que os contetidos selecionados nas diversas disciplinas concorrem para
desestabilizar a logica eurocéntrica, cristd, masculina, branca e heterossexual. Tais contetdos

entram em confronto com outras formas de conhecimento escolar e redefinem-se com base em

3" Dispoe sobre a Educagdo Escolar Indigena e define sua organizagdo em territorios etnoeducacionais.
Disponivel: planalto.gov.br/civil 03/ ato2007-010/2009/decreto/d6861.htm.
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perspectivas e identidades de grupos subalternizados, de modo a questionar visdes
hegemonicas:
Penso que essa abordagem pode contribuir para que um membro de um grupo
oprimido entenda como se criou a situagdo desvantajosa em que foi colocado
e como situacdes semelhantes, que a outros oprimem e subjugam, constituem
também construgdes historico-sociais, produzidas por homens ¢ mulheres,
passiveis, portanto, de serem questionadas e transformadas. A intengdo ¢€,

assim, desnaturalizar os critérios usados para justificar a superioridade de
certos individuos e grupos em relagdo a outros (MOREIRA, 2001, p. 12).

A vitoria mais recente da Educacgdo Escolar Indigena foi a garantia do item Diversidade
Epistémica na construgdo do texto da Base Nacional Comum Curricular em 2018. O Conselho
Nacional de Educagdo (CNE) reivindicou a preservagdo do didlogo com outros saberes como
forma de ‘“garantir que o mecanismo normativo ndo impeca o desenvolvimento de
epistemologias indigenas, quilombolas, etc”8. E o que mostra o texto da BNCC para a educagio
Infantil, Ensino Fundamental ¢ Ensino Médio, conteidos que podem ser incorporados as
escolas indigenas. O trecho abaixo do documento ressalta a importancia da alteridade no

desenvolvimento de uma educagao inclusiva:

Exercitar a empatia, o dialogo, a resolugdo de conflitos e a cooperagdo,
fazendo-se respeitar ¢ promovendo o respeito ao outro e aos direitos
humanos, com acolhimento e valoriza¢dao da diversidade de individuos e de
grupos sociais, seus saberes, identidades, culturas e potencialidades, sem
preconceitos de qualquer natureza. (BRASIL, 2018, p. 10).

4.1 Construindo a educagdo escolar indigena em Pernambuco

A educacio escolar indigena em Pernambuco passou por diferentes processos até chegar
a estadualizagdo, o principal deles € a questao da concepcao de educagao do ensino baseada no
desafio de colocar em pratica um curriculo intercultural. Para Espar (2014), nesse processo de
lutas “a escola também ¢ retomada e ressignificada, transformando-se num espaco de afirmagao
cultural e identitaria” (ESPAR, 2014, p. 90). Fruto da acdo indigenista que contribuiu para o
surgimento de organizacdes indigenas regionais, as quais viabilizaram a criacdo de uma rede
de articulacao entre os povos e uma intensa troca de experiéncias sobre suas lutas pela terra e

pela educagao.

% Fala do professor Gersen Baniwa, durante a palestra “A Constru¢do de uma Agenda Educacional Comum a
indios e N&o indios em Prol de um Pais Socioambientalmente Sustentavel e Humanamente Solidario” na abertura
do semestre 2020.1 do Mestrado Profissional em Ensino de Histdria (ProfHistoria) da UFPE, Campus Recife, no
dia 5 de marco de 2020.
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Nos anos de 1980 o Conselho Indigenista Missionario — Regional Nordeste (CIMI NE)
comecgou a desenvolver, articular e sistematizar praticas alternativas de educagdo escolar
indigena, “baseadas nos principios da Educacdo Popular, do respeito a diferenca étnico-
cultural” (EMIRI; MONSERRAT, 1989. p. 246). Em novembro de 1990 foi realizado o
primeiro encontro com indios e missiondrios do CIMI-NE para discutir “a escola que tinham e
a escola que queriam” (CIMI-NE, 1991). O CIMI-NE com apoio do UNICEF assumia as
despesas do projeto citado, que consistia na formagdo de educadores/as indigenas sem

experiéncia para a atuagdo em escolas alternativas.

Em janeiro de 1991 as/os professoras/es indigenas participaram de um
encontro a respeito de métodos de alfabetizagdo. No decorrer deste mesmo
ano ocorreram encontros de preparacao até o més de junho. No més seguinte
as aulas foram iniciadas” (SANTOS, 2004, p. 125).

Ja o Centro de Cultura Luis Freire — CCLF, Organiza¢do ndo Governamental sediada
em Olinda-PE, desenvolveu a partir de 1999 até meados dos anos 2000 o PEI - Projeto Escola
de Indios, voltado para o apoio e assessoria aos povos indigenas no Estado, e seus sistemas
educacionais escolares. De acordo com o pesquisador Cunha Junior (2016), na época havia
poucas escolas nos territorios onde professores nao indios, contratados pelos municipios,
“demonstravam falta de conhecimento das especificidades, [...] j4 era possivel observar as
demandas por escolas nos territorios indigenas” (CUNHA, 2016, p. 67-68).

As pressoes dos povos indigenas e de seus aliados indigenistas em Pernambuco
culminou, em 1989, na criacdo do Grupo de Educacdo Indigena (GREI), dirigido pela Secretaria
Estadual de Educacdo. O grupo denunciava a “precariedade das escolas. Além disso, apesar de
parte das professoras dessas escolas serem indigenas, as escolas funcionavam completamente
alienadas da cultura onde estavam inseridas” (SANTOS, 2004, p. 95).

Em 1991 foram criados nucleos, conselhos e comités a fim de tratar da questdo
educacional dos povos indigenas. O NEEI (Nucleo de Educagdo Escolar Indigena), composto
por organizagdes ndo-governamentais, movimento indigena e Universidade Federal de
Pernambuco, substituiu 0 GREIL No ano de 1994 aconteceu o primeiro Seminario de Educagao
Escolar Indigena, onde os indios tiveram a oportunidade de fazer denuncias e apresentar

propostas para a educacao.

Deste seminario resultou a elaboragdo de um documento que foi entregue ao
Secretario de Educagdo do Estado o qual se comprometeu a adotar medidas
urgentes para solucionar o problema e ao mesmo tempo desencadear um
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processo de elaboragdo da politica de educagdo escolar indigena para o
Estado. (CIMI-NE, 1994 apud SANTOS, 2004, p. 100).

Um novo modelo da educacdo escolar indigena em Pernambuco passou a ser pauta da
FUNAI e da Secretaria Estadual de Educagao. A estadualizacao também entrou nas discussoes
dos encontrdes dos professores pertencentes aos 12 povos indigenas (na época), eles estavam
insatisfeitos com a condu¢do dos municipios. Entdo se uniram e formaram a Comissdao de
Professores Indigenas de Pernambuco (COPIPE), que se reuniu pela primeira vez em 1999 no
territério do povo Xukuru do Ororubd, com a participagdo das etnias — Xukuru do Ororuba,
Truka, Pankararu, Kambiwa, Atikum, Kapinawd, Fulni-6, Tuxd, Pipipa e representantes da
Funai, CIMI, Nucleo de Educacao Escolar Indigena, UFPE e UPE.

Entre as denuncias dos povos ali presentes, destacaram-se: Insuficiéncia do numero de
escolas nas aldeias, estados fisicos dos prédios ultra-precarios, faltando-lhes rede hidraulica,
elétrica, mobiliarias e equipamentos em geral; auséncia de professores indigenas com
capacitagdo especifica; material didatico e paradidatico em todos os niveis. (BARBALHO,
2007. p. 260).

O povo Pipipa participou de todo processo de luta e reconhecimento da estadualizagdo
das escolas indigenas regulamentada por meio de Decreto Estadual 24628/2002, juntamente
com os demais povos indigenas pernambucanos. A Comissdo Estadual de Educacdo Escolar
Indigena era formada pelos “sete representantes dos orgdos internos da Secretaria de Educagao
de Pernambuco e por nove representantes de cada uma das etnias indigenas no estado”
(OLIVEIRA, 2016, p. 40).

Desde 2003, a COPIPE reivindica uma profissionalizacdo, ou formagao especifica, que
os torne capazes de desenvolver uma pratica possibilitadora da continuidade das lutas dos
povos. Atualmente o principal pleito da comissdo € a abertura de concursos publicos na
categoria professor indigena e a federaliza¢do do ensino indigena, o que na concepcao Pipipa
pode trazer mais seguranca, inclusive financeira.

As questdes apresentadas até aqui mostram avangos nas normas gragas a articulagdo de
indigenas e indigenistas contra a Colonialidade imposta no controle do conhecimento e da
subjetividade cultural de nacdes colonizadas, algo que reforca o dualismo entre o
“primitivo/civilizado” (QUIJANO, 2009). A Educacao Escolar Indigena deve legitimar saberes
outros que nao aparecem no curriculo descritivo redutor do didlogo com os saberes especificos
dos povos. Curriculo esse ao qual se contrapode a teoria dialdgica de Paulo Freire, que propde
transformar o educando campesino em um sujeito participante e autdbnomo dentro do proprio

meio.
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5 CONCEPCOES DE INTERCULTURALIDADE NO CURRICULO DA ESCOLA
INDIGENA PIPIPA

Os Pipipa sobreviventes do genocidio da época da coloniza¢do viviam nas matas das
caatingas do sertdo da Serra Negra, onde ndo era oferecida educacdo escolar para estes
indigenas. “Nosso conhecimento vinha do proprio povo, aprendiamos com a natureza no dia-a-
dia e acima de tudo com o tempo que tem grande importancia na nossa aprendizagem” (PPP,
Escola Joaquim Roseno, 2005, p. 2). Depois de muito tempo, passaram a frequentar escolas
formais, mas era o municipio o responsavel por contratar professores ndo indios para
lecionarem nessas escolas.

A primeira a ser construida foi a Escola indigena Tiburcio Lima, localizada na aldeia
Faveleira, que funcionava desde 1981 sob o comando do municipio. Em seguida foi inaugurada
a Escola Antonio Francisco da Silva, centralizada na aldeia Caraiba, que levou o nome de uma
lideranga guerreira que muito lutou pelo povo Pipipa. A obra foi concluida em 20 de abril de
1985, no primeiro mandato do prefeito Afonso Augusto Ferraz. Antes disso ndo havia grupo
escolar. “Os estudantes estudavam em casas de familia, as professoras eram leigas, mas eram
indias, moravam na aldeia. Depois da construgao, a professora Antonia Xavier passou a ensinar
na escola no dia 02 de maio de 1985 (PPP da Escola Antonio Francisco da Silva, 2003, p. 1).

Mas ndo demorou muito tempo, depois de alguns anos a Prefeitura de Floresta passou a
exigir que os professores do municipio tivessem o curso de magistério (depois transformado
em Normal Médio) para poder lecionar, entdo, a professora Antonia que continuava ensinando
desde a inauguragdo foi afastada. “Veio outra professora ndo-india, Fernanda, que morava em
Floresta, depois ela foi embora e vieram a professora Luciana e o professor Ivanildo* (idem,
2003, p. 1).

Insatisfeitos, os cerca de dois mil indigenas distribuidos em sete aldeias, Travessao do
Ouro, Faveleira, Capoeira do Barro, Caraibas, Serra Negra, Jiquiri, Caldeirdo do Periquito e
Barra do Jua iniciaram uma nova luta interna através da organizagdo social coletiva.
“Comecamos pela associagao que foi fundada em cima da Serra Negra no ano de 1999, em
volta do pau-ferro, 0 nome da associagdo foi escolhido pelas liderangas: Associagdo Indigena
Pau Ferro Grande dos Indios™®°. Ali tinha inicio o pedido por uma educagdo especifica e
diferenciada, a criacdo da escola Joaquim Roseno dos Santos, na aldeia Travessdo do Ouro,

sede do povo Pipipa.

31, agosto/2018.



63

A discussdo foi aprofundada em um encontro realizado em Porto Seguro — BA,
simbolicamente, onde 500 anos antes a esquadra de Pedro Alvares Cabral aportou para
“invadir” o Brasil e iniciar o processo de colonizagdo portuguesa. Na ocasido, um grupo de
indios Pipipa teve o primeiro contato com os coordenadores do projeto Escola de indios. A
partir dai resolveram convidar estes coordenadores a fazerem um trabalho de orientacdo para
que o povo Pipipd obtivesse mais informacbes sobre o tema. Ap6s varios encontros com a
comunidade, as liderangas chegaram a conclusdao que deveriam “tomar algumas decisdes em
relacdo a educacdo do nosso povo, foi entdo que resolvemos mudar o quadro de professores
néo-indios” (Paulo Laurentino, coordenador das escolas Pipipa, agosto/2018).

Procuramos no nosso povo pessoas capacitadas para assumir o cargo de
professor das criangas Pipipd, entdo juntamente com 0 nosso pajé e cacique
visitamos as outras aldeias e encontramos 11 pessoas capazes de assumir uma
sala de aula, onde seis pessoas eram da aldeia Caraibas e cinco pessoas da
aldeia Travessao do Ouro, resolvemos participar do Projeto Escola de Indio
para que no inicio de 2003 essas pessoas pudessem assumir a sala de aula e
que nds, Pipipd, tivéssemos uma educacao especifica e diferenciada, voltada
para nossa realidade para que nossas criangas pudessem ser conhecedoras dos

nosso direitos e deveres. (PPP da Escola Antonio Francisco da Silva,
2003, p. 1).

Essa substituicdo foi sendo feita de forma gradual. Em 2002 a Escola Antdnio Francisco
da Silva, na aldeia Caraiba, ja havia substituido os professores ndo-indios. Carlos Adriano, filho
da aldeia, foi o primeiro indigena da comunidade a integrar o quadro docente. Ele ficou até
2005 quando assumiu a professora Josilda que passou a atuar em dois horarios: manha e tarde.
“A Escola sentiu a necessidade de outra professora (da localidade) por ter 30 alunos indios e
ser uma aldeia isolada das outras” (ibdem, 2003, p. 1). Atualmente a escola conta com duas
professoras contratadas, uma merendeira, uma auxiliar de servi¢os gerais, uma coordenadora
pedagdgica, que atua também na administragdo escolar € um porteiro.

Mas, para essa educagdo propria ser consolidada, foi necessario muita luta e resisténcia.
Inicialmente o Povo Pipipa ndo concordava com a condugdo da Educagdo Escolar Indigena ser
feita pelo municipio de Floresta, que se preocupava apenas em transmitir conhecimentos
formais e partiu para o enfrentamento, o que podemos classificar como uma “luta local”. No
inicio de 2002 toda a comunidade se posicionou em frente da escola Joaquim Roseno dos Santos
e os pais foram dizendo aos professores, que iam chegando para trabalhar, que a partir daquele
momento eles nao iriam mais ensinar aos seus filhos, “que a escola seria uma escola de indio e
para indio, confrontando o municipio e rompendo os lagos com este” (cacique Valdemir Lisboa,

agosto/2017).
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Naquele momento iniciava-se a constru¢do de um curriculo especifico para o povo
Pipipa. Para Moreira (2008), afirmar a historicidade ndo significa negar o seu papel crucial e
estratégico no processo de ensino de aprendizagem em uma perspectiva emancipatoria. “Esse
reconhecimento abre a possibilidade de trazer para o debate acerca dos discursos sobre
curriculo, conhecimento e cultura, o papel desempenhado pelas condigdes onde eles sdo
formulados” (p. 119). Apesar da superioridade imposta pela ciéncia moderna, a luta dos
indigenas do municipio de Floresta, para reaver territorios e culturas usurpadas, representa a
conquista do paradigma da regulagao/emancipacao presente no pensamento pds-abissal que
representa a luta de classes, ou ragas, subalternas por justica social (SANTOS, 2010, p. 29).

Uma luta isolada que perpassou a coletiva, levando em consideracao que o povo Pipipa
jé& participava da primeira reunido da Comissdo de Professores Indigenas de Pernambuco
(Copipe) em 1999%, quando questionou a auséncia de professores indigenas com capacitagio
especifica. Em 2000, no terceiro encontro da Copipe, cobrava juntamente com as demais etnias
a estadualizacdo da Educagdo Escolar Indigena em Pernambuco. No ano seguinte, construiu
entre os demais 11 povos os primeiros calendarios étnicos, pensados a partir de um curriculo
cultural e diferenciado. Em 2003 “ha um consenso entre os membros da Copipe em optar pela
estadualizagdo, ao invés da municipalizagdo, pois entre outras coisas, eliminaria muitos patroes
(Prefeituras)”. (BARBALHO, 2007. p. 264).

Esse espaco gerou uma tensdo entre a colonialidade (QUIJANO, 2005-2007) —
considerando que o municipio oferecia uma educacdo fora da realidade dos saberes indigenas
— ¢ a descolonialidade. Algo que constituiu a diferenga colonial (MIGNOLO, 2013), diante da
opcao decolonial de questionar o curriculo dado. Dessa forma, os Pipipa delimitaram as formas
de interpretar a realidade naquele momento e nela intervir através de uma desobediéncia
epistémica. Do ponto de vista mais subjetivo, os responsaveis pela educagao escolar Pipipa sao
orientados a trabalhar a autoestima do aluno indigena para torna-lo um guerreiro do Povo. Um
enfrentamento a Colonialidade do Ser.

O ano de 2003 representa um marco para o povo Pipipd, além da aprovagdo da
estadualizagdo da Educagdo Escolar Indigena, no mesmo ano houve o reconhecimento oficial
do povo pela Fundagio Nacional do Indio — FUNAI. Diante do protagonismo, o nono encontro
da Copipe aconteceu na Aldeia Travessao do Ouro (sede), onde os anfitrides discutiram com as

demais etnias que o processo historico ndo poderia acontecer a revelia, sem intervengao dos

4°Em novembro de 1999 foi formada a Copipe representada por 27 indigenas, sendo trés integrantes de cada um
dos nove povos indigenas pernambucanos: dois professores e uma lideranca. Na ocasido ocorreu o primeiro
encontro na Aldeia P¢ de Serra do Povo Xukuru, desde entdo ocorrem cerca de dois encontrdes por ano
revezando pelos territorios de todos os povos. O objetivo ¢ identificar os problemas educacionais comuns a todos
0s povos promover discussdes coletivas para soluciona-los.
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educadores, que “embora os indios lutem por autonomia, compreendem que a educacao hoje
executada estd subordinada a um sistema, entdo ndo se tem total autonomia”, (BARBALHO,
2007. p. 266).

Fica claro que as conquistas até entdo obtidas ndo cessam as demais bandeiras de lutas
que encontram na educacdo uma forte aliada. Hoje, o tema demarcagao estd presente de forma
interdisciplinar nas mais variadas disciplinas, j& a organizagdo de mulheres do povo Pipipa tem
a finalidade de reivindicar os direitos de igualdade diante da sociedade machista. O Tor¢, a
Jurema e o Aricuri t€ém o objetivo de “resgatar jovens e adolescentes, trazendo para o ritual € a
escola, desenvolvendo trabalhos comunitarios no povo, diminuindo as mas influéncias que
atuam dentro e fora da aldeia” (PPP, Escola Joaquim Rosendo, 2013, p. 02).

O processo de construcao coletiva do Projeto Politico Pedagdgico (PPP) foi iniciado no
inicio dos anos 2000 e concluido em 2013. J& o PPP para a educacdo de jovens e adultos - EJA
so foi normatizado pela Secretaria Estadual de Educagdo em 2017. Na terra indigena Pipipa
funcionam atualmente quatro escolas: Joaquim Roseno dos Santos, Antonio Francisco da Silva,
Tiblrcio Lima e Menino Jesus, regularizadas recentemente na categoria Escola Estadual

Indigena. A publicagdo no Didrio Oficial do Estado ocorreu em 31/07/2018.

5.1 O direito a um curriculo indigena proprio

As primeiras pesquisas sobre a influéncia do curriculo escolar surgiram em 1949/1950
com as teorias de Ralph Tyler, em Basic principles of curriculum and teaching*. O estudo
buscava tentar entender os objetivos educacionais a alcancar e selecionar experiéncias de
aprendizagens, as quais deveriam ser organizadas para proporcionar um ensino eficaz e por fim,
avaliar essas experiéncias. Todos deveriam seguir 0s principios racionais sem considerar as
especificidades dos educandos durante o processo de ensino-aprendizagem.

Uma nova teoria curricular mudaria esse pensamento. Em 1968, Paulo Freire escrevia
durante o exilio no Chile, a Pedagogia do Oprimido, obra que contestava a educacao bancaria
através de um curriculo, defendendo a pratica de uma educagdo emancipadora e libertadora. As
ideias freireanas contribuiram, no inicio da década seguinte, para a materializacdo de uma
educacdo escolar mais democrética e acessivel para os alunos com capitais culturais afastados

da cultura escolar tradicional.

4 Tyler, R. W. (publicado em 1950a). Basic principles of curriculum and instruction: Syllabus for Education
360. [Ninth impression, 1957] Chicago, IL: Syllabus Division, The University of Chicago Press.
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Neste lugar epistemoldgico, a educacdo emancipatoria defendida por Freire seria um
instrumento para mudar as estruturas da escola reprodutora. Na medida em que é questionado
0 sujeito centrado e com identidades fixas, "sdo desestabilizados os projetos curriculares que
tém por proposito formar uma dada identidade no aluno ou operar com uma identidade docente
pré-estabelecida” (LOPES, 2013, P. 18). Ainda na década de 1990, Michael Young lidera a
Nova Sociologia da Educacéo, a qual afirma que curriculo ndo é neutro, reproduz desigualdades
sociais, pois algumas disciplinas t€m mais prestigio e aponta o “conhecimento poderoso” no

processo emancipatorio do aluno:

As escolas devem perguntar: “Este curriculo é um meio para que os alunos
possam adquirir conhecimento poderoso?” Para criangas de lares
desfavorecidos, a participagdo ativa na escola pode ser a Gnica oportunidade
de adquirirem conhecimento poderoso e serem capazes de caminhar, ao
menos intelectualmente, para além de suas circunstancias locais e
particulares. Ndo h& nenhuma utilidade para os alunos em se construir um
curriculo em torno da sua experiéncia, para que este curriculo possa ser
validado e, como resultado, deixa-los sempre na mesma condicéo. (YOUNG,
2007, p. 1297).

Para Giroux (1997) essa formacédo de estudantes como cidadéos reflexivos, criticos e
ativos depende da pedagogia critica de professores que percebam o curriculo na sua relacéo
com questBes de poder e controle e rejeitem o0 ensino como técnica ou conjunto de habilidades
neutras. Sendo assim, estardo agindo como agentes de mudancas sociais e reprodutores nao
intelectuais. Os estudos de Apple (1989) véo ainda mais longe na questdo, para ele, o
conhecimento escolar ndo é s6 pedagogico, mas também politico e questiona aspectos de poder
de regulacdo social. Para Almeida, Leite & Santiago, (2013), tal regulacéo pode ser combatida

por um curriculo dialégico que atenda as especificidades.

As politicas curriculares ddo-se num processo ciclico, a partir de uma
declaragdo de intenc@es e intencionalidades e estdo baseadas no contingente
histérico social e politico, sendo, entdo, indispensavel investigar como elas
sdo construidas nas instituicbes formadoras, através das varias formagdes
discursivas, as quais mostram como foram construidos os discursos
(ALMEIDA, LEITE & SANTIAGO, 2013, p. 134).

As teorias pds-criticas no campo curricular ja circulavam em lingua portuguesa desde
os anos 1990, mas se tornaram referéncias em meados dos anos 2000. No caso do Brasil, “ap6s
uma apropriacéo inicial de Foucault e dos estudos culturais nos anos 1990 foi desenvolvida

principalmente por influéncia das varias tradu¢des que Tomaz Tadeu da Silva” (LOPES, 2013,
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p. 7), que questionavam a neutralidade do conhecimento e do curriculo no sentido de se tornar
0 pedagdgico mais politico.

Os estudos deste autor, juntamente com Moreira (1994), mostram que a escolarizacao
é vista como arma de luta em torno da definicdo das relacfes de poder a partir da formacéao de
alunos como agentes criticos. Para isso, € necessario aos professores o seu poder de agéncia
(PRIESTLEY et al., 2013; 2015). O conceito de agéncia, ou agency, esté relacionado com a
capacidade destes professores exercerem uma praxis reflexiva com o poder de reconfigurar as
politicas prescritas a nivel nacional e local.

E com essa concepgdo que cada uma das escolas indigenas do Estado de Pernambuco
vivencia o proprio Projeto De Vida, construido na comunidade escolar com a participagdo direta
da familia e dos mais velhos, o que o torna uma espécie de curriculo diferenciado em relagao
as escolas ndo indigenas. A partir do contato com o Projeto Politico Pedagogico Pipipa
acreditamos que o modelo educacional vivenciado nas escolas do povo ¢ construido com base
na memoria e na preservagao de uma cultura especifica.

A conquista do direito de poder construir o proprio Projeto Politico Pedagogico pode
ser entendida na perspectiva da Sociologia das Auséncias, termo cunhado por Santos (2004) e
citado por Oliveira como:

Um método socioldégico que promete re(descobrir) existéncias inviabilizadas
pelo cientificismo moderno, a superagdo estaria no desenvolvimento de uma
ecologia dos saberes pela transformagéo da ignorancia em saber aplicado. O
exercicio da Sociologia das Auséncias estaria no trabalho de identificagdo de
contextos e praticas em que os diferentes saberes se tornam operantes,

superando através da sua aplicagdo, a ignordncia com a qual eram
anteriormente identificados (OLIVEIRA, 2006, p. 66-74).

Essa proposta tem como objetivo resgatar a diversidade cultural dos sujeitos nao-
ocidentais, partes desqualificadas de totalidades homogéneas (OLIVEIRA, 2006, p.72), uma
interculturalidade que foi negada ao povo Pipipa por cerca de 500 anos de colonizagdo.
Atualmente os cerca de 1.400 indigenas participam diretamente da constru¢do do curriculo
vivenciado na educagdo escolar do povo.

Para Ramos (2011), o conceito de interculturalidade abre caminhos alternativos que
revelam possibilidades emancipatdrias para o contexto escolar. Nesta perspectiva, quando os
processos pedagogicos escolares sdo orientados pela interculturalidade as abordagens criticas
assumem o discurso da identidade do professor (RAMOS, 2011, p. 198). A proposta visa entao
“a promoc¢ao de uma educacgdo que reconhega o outro e que dialogue com os diferentes grupos

sociais e culturais” (LINS; VALELONGO, 2018, p. 40).
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Tudo isso ocorre por meio de um didlogo intercultural que, por sua vez, exige o exercicio
da hermenéutica diatopica. Refor¢ando o pensamento dialdégico de Santos (2007), Candau
(2008) afirma que, uma educagao que parte da negociacdo cultural é capaz de favorecer a
constru¢do de um projeto de alteridade que articule “politicas de igualdade com politicas de
identidade (CANDAU, 2008, p. 52).

Mas para entendermos os mecanismos pedagdgicos que possibilitam o didlogo entre as
tradicdes culturais € os novos conhecimentos formais, faz-se necessario pesquisarmos
profundamente como o sistema de ensino da escola Pipipa ¢ colocado em pratica. A construgao
coletiva do Projeto Politico Pedagogico, os requisitos para ingressar no quadro da educagio
escolar indigena na localidade (participagdes nos eventos culturais, religiosos, e politicas do
povo), a receptividade e aceitagdo dos estudantes a proposta da educagao escolar especifica,
enfim, o diferencial do modelo educacional proposto no curriculo intercultural, diante dos
desafios e possiblidades para o fortalecimento cultural do povo.

A harmonia entre conhecimentos distintos impede a anulacdo de um sobre o outro.
Neste contexto, utilizamos a hermenéutica diatopica como procedimento tedrico que nos
possibilita entender como os povos nativos colonizados pelos europeus, como os Pipipa,
adquirem o poder de um discurso emancipatorio ao reconhecerem e fazerem reconhecer a
pluralidade democratica. Mas a andlise ndo deve ser feita numa visdo bindria e sim como
alternativa a um mecanismo de “didlogo intercultural para a constru¢do de um Estado
plurinacional, transformador que pressupdem a descolonizagdo das estruturas sociais, culturais
e simbolicas (PELEGRINI, 2015, p. 231-242).

O Regimento Escolar Unificado das Escolas Estaduais Indigenas Pipipa estabelece esse
dialogo, ao citar contetidos que valorizam a oralidade com a comunidade por meio de contetidos
proprios, sobre as plantas medicinais, o artesanato, a caga, os passos do toré, etc. Os Principios
Educacionais para o Ensino Fundamental e Médio presentes no documento afirmam que as
escolas indigenas Pipipa devem promover a liberdade de aprender, pesquisar e divulgar o saber
do povo, “o pluralismo de ideias e de concepgdes pedagdgicas e projetos visando a interagao
interdisciplinar com a participagdo da comunidade e assimilagao dos valores indigenas, a saude,
a arte e o conhecimento global” (PERNAMBUCO, 2005, p.4). O que prevé o documento

coincide com o pensamento do coordenador pedagogico das quatro escolas Pipipa, segundo ele:

O processo de ensino de um povo ndo pode jamais, ndo levar em consideragao
as especificidades e as praticas culturais do povo. As crencas ¢ tradi¢des sdo
trabalhadas através das praticas de alguns rituais, na contextualizacdo dos
saberes, nas palestras de liderangas e pessoas da comunidade em outros
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espagos educativos. (Paulo Laurentino — Coord. Pedagogico das escolas
Pipipa. Agosto/ 2018).

Mas para essa educagdo propria ser consolidada foi necessario muita luta e resisténcia
intensificada no inicio do 2002 quando foram rompidos os lagos com a educagao nao indigena.
Professores “brancos” iam todos os dias da cidade de Floresta para ministrar as aulas e voltavam
em seguida. No capitulo anterior detalhamos como ocorreu todo o processo de luta até os dias
atuais. Hoje o curriculo vivenciado nas escolas indigenas do povo Pipipa ¢ ligado as praticas
educativas incluindo as experiéncias de ensino em espagos extraclasse: no terreiro de 7oré, que
simboliza 0 momento de respeitar e imitar os costumes dos antigos: os antepassados, que nao
estdo ali fisicamente, mas de acordo com a cosmologia, na forma espiritual.

O toré ¢ a danga tipica da comunidade indigena nos espagos historicos e rituais sagrados,
como por exemplo o Aricuri, que ¢ a expressao maior da religiosidade. Inicia-se no dia 10 de
outubro e se estende até o dia 20 do mesmo més, quando a maioria dos Pipipa se afasta do
cotidiano da aldeia para um isolamento dentro da mata na Serra Negra. O periodo representa
uma riqueza de conhecimentos extraclasse para os estudantes do povo que passam a aprender
com os mais velhos. “L4 a historia ¢ contada dos antepassados até chegar a nés agora. Todo ano
que a gente visita volta com uma aprendizagem diferente, ja fortalece os conhecimentos através
desse contato com o lugar, os mais velhos, as liderangas” (GFA, Aluno 3, dezembro de 2018).

O artigo 15 do Regimento Unificado aponta que a matriz curricular das escolas Pipipa
promove um didlogo entre os conhecimentos da Base Nacional Comum com a parte
Diversificada, que atenda as particularidades locais da cultura, da organizac¢do social e da

economia. Diz o documento que:

- A base comum contempla os componentes curriculares obrigatorios,
no ambito nacional, abrangendo o estudo da lingua portuguesa e da
matemadtica, o conhecimento do mundo fisico e natural, da realidade
social e politica.

11 — A parte diversificada abrange os componentes curriculares eleitos
pela comunidade escolar, como a Arte Indigena e os o ensino da
Lingua Estrangeira Moderna obrigatoria a partir do 6° ano do Ensino
Fundamental.

1l — O componente Arte Indigena sera trabalhado pela escola de
forma especifica, sendo as aulas ministradas pelos artesdos do Povo,
respaldada pela orientag¢do dos mais velhos, fortalecendo a identidade
cultural do Povo.
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1V — No tratamento das disciplinas afins dar-se-a enfoque ao Estudo
da historia e Cultura Indigena e a Afro Brasileira e a Afircana,
conforme dispoe as leis federais n ° 10.639/2003 e 11.645/2008.

V — A abordagem curricular em seus eixos norteadores aos temas
transversais contempla temdticas relativas a Etica, a Satide, ao Meio
Ambiente, a Orientacdo sexual, a Auto Sustentabilidade, ao Trabalho
e Consumo e a Pluralidade Cultural.

Para Maia (2013), a cultura estd relacionada a dimensdo que é apresentada na
comunidade escolar, por exemplo, professores, estudantes, funcionarios e familia interagem na
construcdo do projeto politico pedagdgico e expressam a cultura interna e externa da escola.
Afinal, um curriculo deve ser flexivel, coerente com o modelo de sociedade, onde diversos
sentidos sdo negociados e construidos constantemente (MAIA, 2013, p. 177). No trecho a seguir
retirado do Projeto Politico Pedagdgico das Escolas Pipipa uma demonstracao que a construcdo

do documento contou com a participacdo da comunidade.

E necessario que seja garantido como parte constitutiva desse projeto: o
respeito a organizacdo social, memorias e historias, medicina tradicional,
territorialidade, valores e religido. Respeitando os detentores do saber
garantindo aos mesmos a participagdo junto aos educadores do povo levando
em consideragdo a gestdo democratica. (Projeto Politico Pedagdgico Pipipa,
2013, p. 5).

E desta diversidade cultural que se desenvolve as condigdes politicas, administrativas e
institucionais presentes na estrutura e organizacdo da proposta pedagdgica, constru¢do do
regimento, proposta de ensino especifico nas areas considerando o EJA, Ensino Médio,
Educagao Especial e a Educagdo Infantil do povo Pipipa. De acordo com o PPP especifico

Pipipa, os eixos norteadores sao trabalhados de acordo com as concepgdes do curriculo,

na perspectiva de compreender a comunicagdo entre os diferentes saberes que
sdo proprios e especificos de cada povo permitindo didlogo entre os
envolvidos de inser¢des significativas dos componentes curriculares. [...]
Entende-se que o curriculo deve ser considerado como praticas que estdo
vivas funcionando dentro e fora do &mbito escolar, que precisa contemplar as
particularidades e especificidades do povo Pipipa (Idem, 2013, p. 5).

Os saberes do povo Pipipa sdo construidos a partir das lutas com os mais velhos, os
jovens, criangas € a comunidade. Historicamente esses ensinamentos foram ocultados durante
o processo de colonizagdo, estabelecendo demandas desses ensinamentos educativos de

possiveis caminhos curriculares do que ¢ vivido no contexto cotidiano. Para o cacique e
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educador Valdemir Lisboa, “o encontro das narrativas sociais e culturais de cada uma na
perspectiva de contribuir na formagao de guerreiros criticos e conscientes” (2018).

Neste lugar epistemoldgico, a escola pode ser considerada uma aliada no projeto de
reivindicagdes e resisténcias do povo Pipipa a partir de um curriculo que busque atender os
“saberes culturais e tradicionais numa perspectiva de fortalecer os valores da identidade étnica,
formando profissionais comprometidos com as causas e lutas do povo, mas também prontos
para enfrentar o mundo externo” (Projeto Politico Pedagogico Pipipa, 2013, p.2). Segundo o

cacique do povo esse € o acordo entre as liderancas e os educadores.

A organizacao escolar indigena do Povo Pipipa é quem sustenta, em varios
sentidos, a luta do povo, seja no ambito das discussoes sobre demarcacdo da
terra, saude, organizagdo sociopolitica, reivindica¢ao por politicas publicas
outras. Em todas essas discussdes 0 movimento das escolas se faz presente
(Cacique Valdemir Lisboa, agosto de 2018).

Tudo isso s0 foi possivel diante das leis que asseguram a realizagdo de politicas publicas
voltadas para estudantes indigenas, que permita a diversidade curricular, formagdo de
professores indigenas e constituicdo de escolas especificas para a atuacdo dos mesmos. O
curriculo Pipipa estd organizado, segundo o artigo 13 do Regimento Unificado das escolas do
povo, mediante a legislagdo contida do Referencial Curricular Nacional para a Educagdo
Indigena (RCNEI), nas Diretrizes Curriculares Nacionais para Educa¢do Indigena na Educagdo
Basica presentes na resolugdo n° 05/2012 do Conselho Nacional de Educagao (CNE/CEB), o
parecer 14/1999, na LDBEN n° 9.394/1996, possibilitando a elabora¢cdo de um PPP especifico
e intercultural, relacionando com a BNCC e a Convencao 169 da Organizagao Internacional do
Trabalho — OIT.

Percebemos ai que a construcao do curriculo € heterogénea, os conhecimentos proprios
e os da educacdo ndo-indigena dialogam, sdo saberes distintos, mas que se complementam.
Voltando a andlise da hermenéutica diatdpica, Santos (2007) lembra que a mesma oferece um
amplo “campo de possibilidades que estdo actualmente a acontecer nas diferentes regides
culturais do sistema mundial sobre os temas gerais do universalismo, relativismo,
multiculturalismo, pds-colonialismo [...], tradicionalismo e renovacgdo cultural” (SANTOS,
2007, p.121).

Giroux (1990) vai dizer ainda que ao aliar cultura e curriculo, os professores indigenas
podem estabelecer uma organizagdo pluricultural nos seus sistemas de ensino, introduzindo
uma compreensdo dindmica da nocdo de praticas pedagogicas e lutas sociais. Dessa forma,

estard atuando como intelectual transformador ao explorar as relagdes dialéticas e tratar os
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alunos como agentes criticos. “O facto de ver os professores como intelectuais capacita-nos
para comegar a repensar as tradi¢des e condi¢des que até agora tém impedido que os professores
assumam todo o seu potencial como académicos e profissionais ativos e reflexivos* (GIROUX,
1990, p. 176).

Barbalho (2007), complementa que “quanto maior o dominio dos formadores da
educacdo escolar indigenas em relacdo as dificuldades inerentes a interculturalidade maior a
possiblidade de formar consciéncias emancipadoras diante da autoformagdo dos educandos”.

Uma pratica que combate o conceito de “elitismo social” (GIROUX, 1988).

A prerrogativa afirma o I6cus social das experiéncias e memdrias culturais
entre segmentos subalternizados, como espacgo de producéo critica, face ao
modo dominante de se referendar as histdrias eurocéntricas, patriarcais e
tradicionalmente consensualizadas. Objetiva-se a partir dessa vereda,
provocaram sugestivo engajamento entre educadores/as /educandos(as)
através de praticas desestabilizadoras, compreendendo a educagcdo como um
local de lutas e contestagOes continuas (BARBALHO, 2007, p. 149).

Porém, a educagao diferenciada s6 passou a acontecer efetivamente, apesar dos limites,
a partir de 2003, com a estadualizacdo da educagdo escolar indigena, no ambito da Educa¢do
Bésica para o sistema de ensino do Estado de Pernambuco. O Decreto n° 24.628 de 12 de agosto
de 2002 s6 foi assinado apos liderangas e professores reivindicarem que a Secretaria Estadual
de Educagao ficasse responsavel pela oferta e execugado da politica de educagao escolar indigena
no Estado, diante das persegui¢des de alguns municipios (entdo responsaveis pela educagao
escolar indigena) por questdes ligadas a luta pela terra e pela politica partidaria.

Por outro lado, Espar (2014) argumenta que mesmo com a consolidacdo da
estadualizacdo da educacdo escolar indigena os desafios ainda sao muitos para que o curriculo
intercultural indigena possa ser materializado entre os povos do Estado. De acordo com a

pesquisadora:

A inexisténcia de ordenamentos juridicos e administrativos préprios,
que forgcam a adaptacédo do curriculo indigena ao modelo estabelecidos
para as escolas nao-indigenas; os entraves para a cria¢do da categoria
de professor indigena e a realizagao de concurso especifico, que produz
um clima de inseguranca entre os professores, que podem ter o contrato
rescindido a qualquer momento e fez com que o debate sobre curriculo
fosse deixado de lado; a falta de autonomia e de uma equipe ampla e
especializada nos setores da Secretaria Estadual de Educacdo que atuam
diretamente com a Educacdo Escolar Indigena; a desarticulacdo e/ou
descompromisso de outros setores da Secretaria Estadual de Educacao
para atender as demandas da Educagdo Escolar Indigena de forma
especifica, que ndo respeitam a organizagao interna e as formas proprias
de ensino dos povos indigenas; e a falta de reconhecimento oficial do
Estado de que a Educacgéo Escolar Indigena é um direito das populagées
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indigenas e deve estar pautada nos principios e cosmovisdes de cada
povo. (ESPAR, 2014, p. 1).

Apesar de estar sendo vivenciado internamente, através do Regimento Unificado e dos
curriculos de cada uma das trés escolas, o curriculo das escolas Pipipa ainda ndo ¢ reconhecido
oficialmente, estd em ‘““constante processo de construgdo, nele os saberes tradicionais do povo
sdo trabalhados nos eixos temdticos de acordo com a area onde ele se encaixa melhor nas
disciplinas” (Paulo Laurentino, agosto de 2018). Algo que ndo impede uma préatica intercultural
dos sujeitos no enfrentamento a interferéncia do Estado que institui, por meio do marco
regulatério, a politica curricular reprodutora de contetdos alimentadora do ciclo de
desigualdade.

Professores e liderancas indigenas criam estratégias decoloniais para garantir uma
educacdo emancipatdria e diferenciada no micro espago da educacdo escolar indigena do povo
Pipipa. A seguir vamos entender como essa educagdo voltada para as especificidades opera na
pratica, a partir da observa¢ao das aulas e das falas dos docentes que lecionam nas disciplinas

referenciadas.

5.2 As disciplinas referenciadas na pratica docente Pipipa

Assim como em outros povos indigenas de Pernambuco, a educacdo escolar Pipipa
dispde de eixos norteadores: Terra, Organizacdo, Identidade, Histéria, Interculturalidade,
Bilinguismo, para que os estudantes indigenas obtenham condi¢des de desenvolver o ensino-
aprendizagem dentro de propria realidade étnica. No caso Pipipa, o Ensino Médio recebe uma
abordagem mais critica nos conteudos e nos temas transversais, exemplos como Educacdo em
Direitos Humanos e Cidadania, Educacdo Ambiental, Historia da Cultura Pernambucana ¢
Sertaneja, considerados contetidos interdisciplinares, relevantes para a proposta de um curriculo
intercultural real. “A comunidade educacional deve articular o entrelagamento entre trabalho,
ciéncia, tecnologia, cultura e arte, por meio de atividades proprias as etapas do desenvolvimento

humano” (Projeto Politico Pedagdgico Pipipa, 2013, p.13). Mas até onde isso € possivel?

Usamos os nossos conteudos na clandestinidade, aproveitamos as brechas
que ddo e a gente introduz o que nosso, a gente joga o conhecimento
tradicional do povo e ai vocé trabalha a quimica nas reagdes quimicas, a fisica
na temperatura, vocé trabalha biologia na questdo da zoologia e no principio
étnico das plantas. Mas tudo isso na clandestinidade, pois ndo ha nada oficial
que nos garanta trabalhar isso (PB1, dezembro de 2018).
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Apesar das brechas permitirem a pratica de um curriculo intercultural, percebemos que
os professores Pipipa atuam em um campo de tensao entre a colonialidade e a decolonialidade.
De um lado esta o rigor do cumprimento do curriculo prescrito, de outro a desobediéncia ao
controle epistémico, “a consciéncia pura da expansdo europeia imperial/colonial e o convite
forcado para assimilar ou para sentir a diferenga colonial” (MIGNOLO, 2008, p. 304). A
diferenca ¢ o que gera o pensamento de fronteira, entdo vamos procurar entender agora como
os docentes responsaveis por cada disciplina enfrentam esse conflito.

Inicialmente vamos tratar dos conteudos especificos da Educagdo Infantil ao 9 © ano do
Ensino Fundamental, buscando entender a prdxis do PPP. O curriculo para a Educagao
Fundamental nas quatro escolas do povo ¢ apresentado no Projeto Politico Pedagdgico como
“o conjunto de temas e assuntos que as criancas devem aprender, que abrange a cultura, a
identidade, a arte e a natureza voltados para a realidade do povo” (Projeto Politico Pedagogico
— Educagao Fundamental Pipipa, 2013, p. 8).

Assim como outros povos do Nordeste, a lingua materna Pipipa ficou restrita a alguns
vocéabulos (Apéndice A), “em funcdo da negacdo de uma série de direitos, entre os quais 0s
direitos linguisticos” (Williany Alves, professora Indigena Pipipa, 2018). Dos povos indigenas
de Pernambuco apenas o Fulni-6, localizado no municipio de Aguas Belas ¢ considerado
bilingue, desde criangas aprendem a falar o /até e o portugués, através da interagdo natural.

Apesar do povo ndo ter uma lingua materna especifica, as expressdes proprias estdo
presentes inclusive nas aulas em que ocorre a interagdo entre os mais velhos. O Projeto Politico
Pedagobgico diz que contetidos de Lingua e Linguagem para a formagao inicial sdo norteados
pelo eixo norteador Bilinguismo, (vocabulério de palavras indigenas Pipipd). Uma das falas das
professoras participantes do grupo focal evidenciou a necessidade de buscar o significado

destas expressdes nos textos convencionais trabalhados no dia a dia:

Eu trabalho um Portugués voltado para a cultura indigena na sala de aula,
através dos textos, das leituras, atividades diversificadas, enfim, em cada
coisa que a gente vai trabalhando, a gente vai vendo como colocar em pratica
0s nossos vocabulos indigenas proprios, vivenciados na historia do nosso
povo. Agora o inglés ndo, como é uma lingua estrangeira, ndo temos
mudanga, a gente segue a norma padrao mesmo (PP1, dezembro de 2018).

A fala acima mostra a missao dos professores de lingua portuguesa em dar continuidade
aos costumes linguisticos do povo. “Para ser um educador Pipipa se faz necessario uma

formagdo na comunidade que os insira no conhecimento e sentidos dos vocabulos [...] a
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formacao que se aprende na vivéncia indigena, em espagos outros” (ALVES, 2018, P. 7). A
escola indigena Menino Jesus conta com uma importante ajuda no resgate da lingua materna: o
juremeiro Inécio que trabalha como auxiliar de servigos gerais no local.

Todas as sextas-feiras tem um momento com ele na sala de aula, ndo no quadro, mas na
oralidade, para falar sobre a religiosidade, histéria do povo, a natureza, a cultura, a linguagem.
Um momento que ilustra bem a importancia desses encontros de aprendizagem com as
liderangas, foi quando ele perguntou como se chamava a Serra Negra. Em seguida as criangas
responderam Kambixuru, a mata mae e que o nome deles enquanto crianga € curumim.

Outra forma de buscar o fortalecimento da identidade étnica e cultural ¢ através do
ensino da Historia local. O conteudo proprio € trabalhado desde cedo com o objetivo ndo s6 de
formar, mas de construir a prépria identidade dos futuros guerreiros. O Projeto Politico
Pedagogico orienta que os professores devem priorizar contetidos que resgatem a origem do
povo Pipipa, a formacao dos grupos familiares, onde os herois sdo liderangas que ja se foram
como Joaquim Roseno e Jodo Cabega de Pena. “As persegui¢des que sofremos, a passagem de
Lampido (cangaceiro), a achegada a Travessdo do Ouro, as nossas aldeias, as nossas lutas”
(Projeto Politico Pedagdgico — Educagdo Fundamental Pipipa, 2013, p. 9).

O PPP evidencia que o conteudo de historia que deve ser trabalhado remete a memoria
do povo. Para uma das professoras da disciplina, esse tipo de contetido que evidencia a vivéncia
indigena deve ser trabalhado em espagos outros, além dos muros da escola, como por exemplo

nas aulas passeio aos espacgos sagrados e tradicionais.

A gente ja tinha ouvido falar da serra dos Pipipa, mas até entdo nunca havia
passado pela nossa mente em visitar essa serra, mas fomos e foi uma das aulas
que mais ocorreu momentos de aprendizagem, porque eles tiveram o contato
da histéria com a visualizacdo daquela area que faz parte da nossa historia.
Entdo a gente viu que foi de grande importancia para os estudantes.
Conseguimos reunir esses estudantes e professores para que saissem dos
muros da escola e vivenciassem essa historia que estava apenas sendo
contada e ndo vivenciada. (PH1, dezembro de 2018).

O Eixo Organizagao enxerga a educa¢do como uma aliada para fortalecer politicamente o
povo, como base de sustentacdo nas tradi¢des religiosas e sociais, na perspectiva da luta pela
autonomia. Em outras palavras, mas com o mesmo sentido, o PPP fala em auto-sustentacgao, algo
que deve ser ensinado ao evidenciar nas disciplinas as formas de trabalho na aldeia (o artesanato,
a caga, a agricultura, a pecuaria) e sugere que sejam trabalhados nas escolas aspectos bem
pessoais, como “a saida do povo da aldeia para morar na beira da estrada, os assentamentos, a

falta d’agua, perfuracdo de pogos, chegada da energia solar, projetos das casas (de alvenaria),
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escola de indios, de criagdo de bodes e historia das associacdes” (Idem, p. 9)”.

Além de destacar o papel do estatuto dos povos indigenas para defender os direitos e
deveres e o que representam as instituicdes ligadas ao Povo (Funai, Funasa, CCLF, CIMI, Igreja,
etc). Segundo uma professora de Artes do povo, tais conhecimentos sao abordados de forma

interdisciplinar:

Os direitos dos povos indigenas sdo trabalhados em todas as disciplinas. O
tema demarcagdo entra da religido a artes, como forma se tornar mais atrativo,
inserimos alguns instrumentos que nao sdo especificos do povo, mas estdo
entrando na cultura, na nossa cultura. (PA1, dezembro de 2018).

Dessa forma o que seria apenas uma aula sobre demarcacao de terras, principal bandeira
de luta do povo Pipipa, o contetido abre espaco para que seja trabalhada a interculturalidade do
curriculo. Uma forma de ampliar a consciéncia da incompletude mutua através do didlogo,
possibilitado pelo processo diatopico, “literalmente a variagdo de lugar, evitam-se os
epistemicidios de outras culturas. A hermenéutica diatopica abre um campo de possibilidade
para busca e a afirmagao de outras culturas e colocar em cena outros atores em simultaneidade”
(LEITE, 2017, p. 1).

A Interculturalidade seria entdo outro eixo da educagdo escolar Pipipa que vivencia a
diversidade étnica e cultural como uma maneira de ocorrer o devido respeito a outras formas
de viver, pensar e conviver entre diferentes povos. Dessa forma, os professores inserem os
alunos em outras realidades culturais para entenderem as proprias especificidades, como

exemplificou o cacique/professor:

As apresentagdes (dos alunos) tendem a ir para a literatura de cordel, para o
verso, a toada. A gente leva para esse caminho como forma de trabalhar a
interculturalidade, que ndo ¢ trabalhar o costume dos povos Xucuru ou
kambiwas para dentro do povo Pipipa, a interculturalidade vai muito além,
quando vocé traz o aboio do vaqueiro, o xaxado, para dentro de uma escola
indigena vocé esta trabalhando a interculturidade, quando vocé traz a danga
do forro, a propria quadrilha vocé estd trazendo elementos de outra cultura
para a cultura indigena, isso € interculturalidade. A demarcag@o ai entra nesse
contexto, ndo pode mudar mas otimizar ou qualificar o trabalho (GFP.
Cacique Valdemir Lisboa, dezembro de 2018).

O eixo Terra entra nos conteudos de ciéncias da natureza como um territdrio a ser
reconhecido um espaco sagrado de habitacdo natural, lugar de muitos conhecimentos, tradigdes;
espago de moradia dos antepassados. Dela vem o sustento para muitas familias Pipipa, por isso,

nas aulas sdo discutidas questdes como formas de plantios e colheitas e cuidados com a
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preservacao do solo da a mae natureza. O PPP orienta que seja trabalhado no item economia e
meio ambiente, questdes como “agricultura, desmatamento (broca), coivara (queimada), polui¢do,
pulverizagdo, tipos de plantio, colheita, pecuaria, vegetacdo e agua” (p.10). Na disciplina
Geografia descreve principalmente aspectos do espago geografico local, lugares repletos de

significados citados individualmente no PPP:

Serra Negra, Riacho da Serra do Piriquito, Serra dos Trabalhos, Lagoa do
Jacaré, Serrote dos Cavalos, Serra Comprida, Riacho dos Mandantes, Baixio
do Urubu Pedra da Tirinideira, Pedra do Espido, Lagoa do Junco, Lagoa do
Pau Ferro (origem das Caraibas), Baixa do Aratikum, Pau Oco, Mata do
Ventador, Baixa do Virgilio, Olho D’agua do Coité, Olho D’agua de Pedra
Branca, Serrote Barrigudo, Serrote do Mi, Serrote da Vassoura, Serrote do
Pipipa, Cabeca de Lampido (na Serra do Perequito), Fonte de Craiba de Baixo
(Projeto Politico Pedagogico — Educacao Fundamental Pipipa, 2013, p. 10).

Para conhecer e compreender a Linguagem da Natureza, especificamente a matematica,
se faz necessario que o estudante Pipipa aprenda no seu cotidiano os conhecimentos da
etnomatematica, a qual faz parte da cultura local. No entendimento da professora da disciplina,
a etnomatematica estd presente em todos os espagos do povo, na pratica do plantio, na

confeccdo de objetos, nos espacos sagrados, nas datas comemorativas entre outros.

A gente trabalha mais com materiais concretos, de formas nativas
confeccionados em cocar... a saiota. Informagdes voltadas para a cultura do
nosso povo. Um dos nossos objetivos ¢ fazer com que o aluno trabalhe e
pense integrado com a familia. A gente precisa incentivar para que todos se
sintam bem, primeiro a gente enfrenta o problema, por exemplo, quando
percebemos o afastamento de alguns em atividades culturais como o toré, a
gente comega com 0s que estdo, ai os demais vém interagir (PM1, dezembro
de 2018).

Os conteudos propostos no PPP para serem trabalhados na questdo da satide estdo
voltados para as curas tradicionais e uso das plantas medicinais utilizadas pelo mais velhos na
producao dos remédios. “Quixabeira para inflamagao, leite de pinhdo para sarar ferimento,
imburana para acalmar quem tem problema de pressdo, paud’alho que serve pra febre de
crianga, além de outras” (ET GV, Juremeiro Inacio, outubro de 2019). Ainda de acordo com
Inécio, estes e outros saberes proprios na pratica escolar representam o enfrentamento dos

educadores e liderangas ao curriculo prescrito.

Estamos nessa luta do nosso povo ndo so na escola mas em qualquer canto,
demoramos muito para ter essa educagdo diferenciada, tinha que trabalhar
tudo que o0 MEC mandava, mas nos quer que avance ainda mais tanto sobre
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os conhecimentos das ervas medicinais e da nossa cultura tradicional. Ai a
gente v€ que eles estdo crescendo com esse conhecimento na memdria. (ET
GV, Juremeiro Inacio, outubro de 2019).

Na concepcao tradicional do povo Pipipa, a satde esta ligada a alimentagdo, o Projeto
Politico Pedagogico orienta que os professores devem trabalhar tipos de alimentos naturais
encontrados na aldeia como “mel, imbu, pitomba braba, quixaba, maracuja de estralo, xeléu,
macambira” (Projeto Politico Pedagogico — Educagdao Fundamental Pipipa, 2013, p. 11).

De forma ainda mais intensa, o sagrado esta presente nos contetidos desde cedo tornando
a religido uma disciplina referenciada nas escolas Pipipa. O PPP especifica a Festa do Aricuri e
outras manifestacdes religiosas da Igreja Catodlica, a exemplo da Romaria a Juazeiro do Norte,
com énfase no ritual da jurema e outras atividades dos terreiros “Limpo dos Caboclos e das
trumbetas, Terreiro de Caraibas, Cura, Toantes, Medicina, costumes, Aricuri” (Idem, p. 11). A
religiosidade do povo ¢é vivenciada também em outras disciplinas. Um exemplo foi trazido pela
professora de religido, quando o foré comanda as aulas de Educacao Fisica.

O pajé € uma das pessoas que cobra que o tor¢ seja trabalhado dentro espaco
escolar do povo, ele sempre diz assim: ao invés de vocé esta trabalhando
outras dangas, que ndo tem nada a ver, traga o toré porque além de vocé esta
trabalhando a religiosidade, trabalha também a educagdo do povo. [...] em
varios momentos que também trabalha a questdo da religido, a gente tem
rituais que direta ou indiretamente ta trabalhando a religido indigena como
por exemplo, quando tem a Jurema a escola fecha e os alunos ficam abertos

para participar desse momento especifico da religiosidade especifica do povo
(PR1, dezembro de 2018).

Uma educagao diferenciada requer um calendario proprio. De acordo com o Regimento
Unificado das Escolas Pipipa, “o periodo letivo ¢ organizado na forma de calendario escolar
elaborado anualmente pela coordenagdo, com participagcdo colegiada dos professores, paje,
cacique e demais liderancas” (Regimento Unificado das Escolas Pipipa, 2005, p. 07), como
forma de adequar os conhecimentos previstos na legislagdo vigente aos eventos religiosos e
culturais da comunidade e as datas comemorativas do préprio povo. Ainda de acordo com o
PPP do Ensino Infantil ao Fundamental, dos meses de janeiro a junho ¢ vivenciado o tempo de
reprodugdo das arvores, da caca, da colheita de frutas como o catolé e safra do umbu. O

documento foi elaborado considerando as primeiras chuvas do sertdo:

Em fevereiro época de chuva e plantagdo, em mar¢o més de colheita, em abril
comemoramos a semana dos povos indigenas ¢ o dia de Sao Expedito,
padroeiro de Travessdo do Ouro, em maio dia das maes e festejamos o més
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de Maria fazendo novenas e procissoes. (Projeto Politico Pedagogico —
Educagao Fundamental Pipipa, 2013, p. 12)

O didlogo entre diferentes conhecimentos ocorre também no campo da religiosidade do
povo Pipipa, a vivencia da ecologia dos saberes (SANTOS, 2010) fica ainda mais evidente no
més de junho, dedicado a santos catolicos, no calendario escolar o dia 13 ¢ comemorado o dia
de Santo Antonio, dia 24 ¢ festejado o Sao Joao com fogueiras e fogos de artificio, no 29 o Sao
Pedro e no dia 20 o Padre Cicero, até com romaria para Juazeiro do Norte. Fica claro que a
proposta do PPP contempla ndo s6 os rituais do povo, mas as comemoracdes religiosas

tradicionais do catolicismo:

Em todo o mundo, ndo s6 existem diversas formas de conhecimento da
matéria, sociedade, vida e espirito, como também muitos e diversos conceitos
sobre o que conta como conhecimento e os critérios que podem ser usados
para valida-lo” (Projeto Politico Pedagdgico — Educacdo Fundamental
Pipipa, 2013, p. 25).

Em julho é comemorado o dia dos pais, época da colheita da mandioca e lembrado nas
escolas o falecimento do indio Joaquim Roseno dos Santos “usamos o ninho sagrado para
lembrar essa data” (Projeto Politico Pedagogico — Educacdo Fundamental Pipipa, 2013, p. 13).
Em setembro ¢ lembrado que no dia 04/09/1802 foram aldeados 114 gentios da na¢do Pipipa
na aldeia das missdes da Lagoa do Jacaré (Serra Negra), no dia 07 a independéncia e no dia 28
o falecimento da india Maria de Lourdes dos Santos Lopes (Idem, 2013, p. 13). Em outubro faz
parte do calendario escolar as comemoragdes do dia de Nossa Senhora Aparecida, das criancas,
do professor e o periodo do Aricuri entre os dias 10 e 20:

Os dias na Serra Negra ¢ uma missdo, uma peniténcia para nos. A gente vai
comemorar nosso Aricuri mas contam como dez dias letivos, se por acaso um
aluno ndo estiver presente leva falta, como se ndo tivesse ido a escola. La tem
a parte da escola onde a gente se reune para falar sobre alguns assuntos,

situagdes e... o ritual. Ai sdo os dois juntos naquele conjunto: compromisso ¢
obrigacdo (GFA3, dezembro de 2018).

Em novembro o PPP orienta que seja lembrado o dia de todos os santos e de finados,
mas também que seja repassado aos alunos que € o més propicio para a caga. “Com clima quente
fica mais facil encontrar cacga, pois elas ficam sob o sol, amaiando (sic)”’(p.13). O calendario
do més de dezembro vivencia o dia de Santa Luzia, Natal e no dia 25/12 é lembrado o indio
Jodo Cabega de Pena, guerreiro Pipipa, que apds receber voz de prisdo foi espancado até a morte

(como ja tratamos anteriormente). O tema aborda uma temética exclusiva do curriculo Pipipa,
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“a referéncia ¢ o /ocus de enunciacdo dos sujeitos que foram historicamente inferiorizados,
subjugados. [...] Um curriculo baseado numa Pedagogia Decolonial. (LEMOS, 2013, p. 103).

Ja a proposta curricular para o trabalho pedagogico dos educadores do Ensino Médio ¢
baseada na Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, na Resolugao 03/99, no parecer
14/99 e Constituicao Federal de 1988 e busca promover o fortalecimento da identidade étnica,
da autonomia, “respeitando as concepgdes de pluralidade cultural de cada area do
conhecimento. Propde servir de estimulo e apoio a reflexdo sobre a pratica pedagogica do
professor, do planejamento a avaliagao” (PPP, Ensino Médio, p. 14).

Os estudantes do Ensino Médio da escola Pipipa sdo membros do povo: adolescentes,
jovens, adultos (donas de casa e agricultores), funcionarios (satde e educagdo) e artesdos
(detentores de saberes tradicionais), todos vivem nas aldeias e que por motivos pessoais, dificil
acesso, falta de oportunidades, ou por opg¢do, ndo estudam, ou ndo estudaram nas escolas da
cidade. O curriculo voltado para este publico alvo destaca os eixos norteadores da educagio
escolar indigena (Terra, Identidade, Historia, Organizagdo e Interculturalidade),

como aspectos fundamentais para nossa educagdo escolar, pois fortalecem o
projeto de sociedade que queremos e sdo necessarios para a formacao de
guerreiros e guerreiras. Como também trard a educacao tecnoldgica bésica, a
compreensdo dos significados das ciéncias, das letras e das artes; o processo
historico de transformagao da sociedade e da cultura [...]. A identidade dessa
escola vai além de um espaco enquanto instituicdo, mas um espago da
comunidade que compreende e vivencia as relagdes sociais e ideologia do

Povo Pipipa (Projeto Politico Pedagdgico - Ensino Médio Pipipa, 2013, p.
12).

Dessa forma, a proposta pedagdgica busca a garantia de um didlogo intercultural, na
valorizacdo dos saberes proprios. Diferente do Ensino Fundamental, os componentes
curriculares do Ensino Médio oferecidos nas escolas indigenas Joaquim Roseno e Tiburcio
Lima se articulam em trés areas de conhecimentos. Na primeira: Linguagens Codigos e suas
Tecnologias, tem o objetivo de garantir estudos dos saberes/conhecimentos produzidos no povo
Pipipa, as expressoes linguisticas, corporais e artisticas que potencializem os conhecimentos do
estudante indigena, contribuindo para que os registros dos saberes que até entdo eram
transmitidos através da oralidade, “possam também desenvolver agdes e atividades que
qualifiquem as produgdes escritas e a comunicacgdo dos estudantes” *.

A fala de uma das professoras de lingua portuguesa exemplifica como o ensino da

disciplina contempla as especificidades do povo.

42 Projeto Politico Pedagdgico - Ensino Médio Pipip4, 2013, p. 14.
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Existe algumas brechas para trabalhar a linguagem, a questdo da lingua
portuguesa mesmo por exemplo trabalhamos ao longo da histéria entra a
questdo da oralidade, as formas de linguagem dos antigos, a questdo mesmo
da memoria, trazendo o especifico para nossa area. Um ponto de vista da
sociedade, todos tém a lingua portuguesa como ortografia, gramatica, ndo vé
essa parte inicial que ¢ a base para qualquer um falar. (PP2, dezembro de
2018).

Na area que engloba Ciéncias da Natureza, Matematica ¢ suas Tecnologias, o PPP
propde que para o estudante Pipipa conhecer e compreender a linguagem matematica académica
se faz necessario que aprenda no proprio cotidiano a Matematica, transformando situagdes do
dia a dia em suporte para o estudo da mesma, onde possa desenvolver os conhecimentos da
etnomatematica. O conteudo trabalhado na sala de aula sugere que matematica “faz parte da
nossa vida estando presente em todos os espacos do nosso povo, na pratica do plantio, na
confeccdo de objetos, nos espacos sagrados, nas datas comemorativas entre outros” (PPP,
Ensino Médio, p. 14).

A etnomatematica seria uma continuidade ao ensino da matematica tradicional, a partir
de uma jungdo de ambas, mas sem esquecer as diferencas tedricas entre a matematica da vida e
a do ensino regular. Bicudo e Borba (2005) conceituam a etnomatematica como “um estudo da
evolugdo cultural da humanidade a partir da dinamica cultural que se nota as manifestagdes
matematicas, mas também artisticas, religiosas, tecnologicas e cientificas” (BICUDO E
BORBA, 2005, p. 17). Nas aldeias Pipipa a etnomatematica ¢ facilmente identificada na
agricultura, na colheita de frutas e sementes, no feitio de cercas, na busca por feixes de caroas,
na producdo de artesanato e em tantas outras atividades.

O professor da disciplina da escola da Aldeia Faveleira, Ariston Claudio, analisou as
praticas agrarias utilizadas pelos ancidos da Aldeia em um artigo produzido para Licenciatura
Intercultural Indigena do Centro Académico do Agreste da UFPE. O objetivo do trabalho foi
identificar as principais medidas utilizadas pelos agricultores, como por exemplo a braga, a
cuia, o litro, a tarefa, a quadra, o milheiro, o passo e o palmo, na perspectiva de como aborda-

las no ensino escolar.

Essas medidas sao usadas tanto na ro¢a como no trabalho com cercas. A cuia
equivale por dez quilogramas, ou como antigamente, dez litros sdo
geralmente utilizados para medir quantidades de alimentos. Ja a braca é usada
para medi¢des de terreno na agricultura como na construgdo de cercados,
utiliza-se uma vara de madeira com exatamente nove palmos, que equivale a
dois metros de comprimento. Através da braga é muito pratico medir divisdes
dos terrenos. (CLAUDIO, 2017, p. 12).
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Em Ciéncias Humanas e suas Tecnologias a meta ¢ trabalhar a compreensao dos direitos
indigenas e suas lutas, os contextos sociais, culturais, politicos e territoriais na conjuntura
nacional, regional e do povo Pipipa. O Projeto Unificado das escolas sugere que o arcabougo
critico da filosofia e da sociologia, incluidas como disciplinas obrigatorias em todas as séries
do Ensino Médio (Lei n° 11.684 de 2008), representando “estratégias pedagdgicas que
possibilitam ao estudante o envolvimento do seu potencial critico e investigativo promovendo
condigdes onde possa desenvolver sua autonomia” (p. 04). Assim entendemos que a principal
bandeira de luta do povo Pipipa, a demarcagao de terras para garantir o territorio, ganha reforgo
epistemoldgico no Ensino Médio.

A matriz curricular contempla a Base Nacional Comum com os componentes
curriculares obrigatorios, em ambito nacional. Enquanto a parte Diversificada abrange os
componentes ocultados pela violéncia do passado e que atualmente foram eleitos pela
comunidade escolar para fazer parte do curriculo, na busca por uma educagdo intercultural de
fato.

Para Grosfoguel (2013), a divis@o racial no mundo produziu a zona do ser e a zona do
ndo ser, no caso o sujeito-histérico Pipipa que habita a zona do ndo ser, “precisa elaborar
estratégias que conduzam a um processo permanente de transformag¢do como um projeto ético-
epist€émico fundamentador da acdo cotidiana” (MENDONCA, 2013, p.161). Esse
“transformar” para Dussel (2012) ¢ “mudar o rumo de uma inteng¢do, o conteiido de uma norma:
modificar uma acdo ou instituicdo possiveis, e at¢ um sistema de eticidade completo”
(DUSSEL, 2012, p. 539).

No entanto, a preocupagdo atual dos educadores indigenas do povo Pipipd ¢ com as
propostas do governo federal, desde a gestdo passada, quanto a reforma do Ensino Médio que
prevé a imposi¢do de conteido em uma Base Nacional Curricular Comum a estudantes de
diferentes culturas. Na opinido do cacique/educador, o novo sistema de ensino homogéneo esta
voltado para a profissionalizagdo, a partir da valorizagao de disciplinas voltadas para o mercado
de trabalho em detrimento a conteudos que despertem o senso critico no povo.

Nos preocupa... pois corremos um sério risco das nossas escolas perderem a
funcdo dentro do povo, pois pra nos escola ndo tem so a fun¢do de formar
cidaddo, ela é um espago de fortalecimento da identidade, de construgdo da
personalidade. Nesse novo pensar do Ensino Médio, nés vamos ter que adotar
pelo menos 40% da nova BNNCC na nossa grade curricular, pra nés, escola
vai muito além disso. Com essa nova reforma, com esse novo governo que
se instala, vamos perder muitas vertentes, no Regime Militar o intuito era
formar técnicos, agora essa proposta comeg¢a a reacender. Quem pensa a
educacdo, ndo pensa uma educacdo indigena na zona rural de Floresta, no

sertdo de Pernambuco, no semiarido. (GFP. Cacique Valdemir Lisboa,
dezembro de 2018).
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Tomado por base os conceitos defendidos por Mignolo (2008), a afirmagdo acima
representa a politica de identidade governamental, que ndo da conta de atender as questdes de
diversidades de cada povo, pois € responsavel por tornar essas identidades essencializadas. O
discurso pregado ¢ que todas “ragas” marginalizadas merecem reconhecimento numa logica
mercadoldgica e de consumo desse sistema capitalista e meritocratico. No caso, o discurso de
que a Base Nacional Curricular unificaria a educagdo oferecida para todos os brasileiros.

Enquanto a Identidade em politica ¢ justamente o contrario, pois representa a maneira
de pensar politicamente em termos e projetos de decolonizacao a partir das cosmovisdes ou
filosofias dos proprios grupos cujas identidades foram invisibilizadas. “Todas as outras formas
de pensar (que interferem com a organiza¢do do conhecimento e da compreensdo) e de agir
politicamente, significam permanecer na razao imperial” (MIGNOLO, 2008, p. 290).

Fechando este capitulo, o Projeto Pedagogico elaborado para a Educagdo de Jovens e
Adultos (EJA), oferecida nas escolas Joaquim Roseno e Tiburcio Lima da I a IV fases, leva em
consideragdo que a maioria dos estudantes ja possuem experi€ncias na vivencia dos
conhecimentos proprios. Por isso, nos conteudos de “linguagem oral, escrita e andlise
linguistica” ligados a Base Nacional Curricular (gramatica, ortografia e interpretagao de textos)
devem ser trabalhados pelos professores de forma interdisciplinar com os eixos tematicos da
educagdo escolar indigena. O PPP da Escola Tiburcio Lima cita um plano de acdo que sugere a

realizagdo de atividades interdisciplinares,

com vistas aos rituais sagrados: toré, jurema, e Aricuri, produgdo de textos
interculturais e toantes, oficinas pedagogicas nas diversas linguagens,
pesquisa de campos e entrevistas com os mais velhos e liderangas: cacique,
pajé” (Projeto Pedagogico Pipipa — EJA, 2017, p.10).

Assim como mostramos anteriormente, para o Ensino Médio, no EJA a disciplina
matematica também ¢ ensinada de forma dialogada entre o conhecimento etnomatematico e o
cientifico, articulada com os eixos norteadores da educagdo escolar indigena “buscando
entender seus diferentes usos, contribuindo para desenvolver a capacidade do raciocinio logico,
da abstracao” (PPP do EJA das Escolas Pipipa, 2017, p. 25). Do 1° ao 5° ano sdo trabalhadas
no primeiro bimestre as formas geométricas e numéricas encontradas nas aldeias “quantidades
relacionadas ao numero encontradas no cotidiano do aluno (feijao, milho, aves, pedras,
animais), reta numérica de medicao etnocultural, situagdes problemas envolvendo as quatro
operagodes baseados na vida cotidiana” (Idem, p. 25).

No segundo bimestre sdo trabalhadas as medidas de tempo e unidades de medidas

baseadas no conhecimento dos mais velhos, proporcionalidade x tamanho na construcdo de



84

cercas, rogas, casas, etc. Ja no terceiro bimestre vem o calendario especifico e diferenciado do
povo, hora, dia, més e ano, além de “medidas especificas do povo: massa (cuia), capacidade
(litro), distancia (Iégua) e as quatro estagdes” (p. 25). Apos a base obtida com os conhecimentos
referenciados, o quarto bimestre contempla os conhecimentos cientificos mais aprofundados. A
Educacao para Jovens e Adultos na Escola Tiburcio Lima desenvolve atividades matematicas
que incluem “desde os niveis mais primitivos aos mais complexos nas contagens de medidas e
grandezas” (PPP da Escola Tiburcio Lima, 2013, p. 10).

O estudo de Ciéncias no EJA das escolas Pipipa ¢ concebido com o objetivo de
reconhecer o meio natural e preserva-lo, fazer inferéncias de carater investigativo favorecendo
as descobertas cientificas nos diferentes momentos historicos e identificar a fauna e a flora
existente nas aldeias, “como habitat dos encantados, fonte de inspira¢dao e saberes dos mais
velhos para as geracdes atuais e futuras” (PPP do EJA das Escolas Pipipa, 2017, p. 26).

Logo no inicio do ano letivo sdo vivenciados conhecimentos acerca dos tipos de plantas
nativas frutiferas e medicinais, espécies vegetais usadas na confec¢do de casas e artesanato, as
chuvas, época do preparo da terra para as plantagdes. Neste Ultimo item inclui uma
particularidade dos conhecimentos do povo Pipipa “o cultivo do solo certo para o plantio de
feijao de corda e arranca, fava e milho, melancia, abobora, macaxeira, entre outras... 0s animais
e a biodiversidade existente no povo, tempo do mel de abelha”. (PPP do EJA das Escolas Pipipa,
2017, p.27). As situacdes pedagogicas mostradas até aqui representam “rachaduras” no
curriculo abrindo possiblidades para uma prética decolonial.

Para Baniwa (2020), o professor indigena tem que desobedecer a ciéncia para continuar
existindo, para permanecer de forma cultural e identitaria. “A resisténcia pedagogica e
epistémica acontece quando se recusa o capitalismo anti-humano, a politica injusta, as religides
alienadoras e a ciéncia colonizadora™. Dessa forma, abre o caminho para o direito a uma
educacdo que ensina a viver conforme se sente, compreende a sociedade, mas prioriza a
cosmopolitica, ou seja, o respeito e a defesa da natureza. Afinal o territério, intrinsicamente
ligado a defesa da natureza, € a base das relagdes transcendentais de pertencimento.

Neste ano de 2020 as aulas tiveram inicio em fevereiro e pararam no dia 16 de marco.
Devido ao isolamento social para evitar o avango da Pandemia do Coronavirus, as escolas
estaduais adotaram o sistema de ensino on-line, mas as liderangas Pipipa ndo concordaram com
esse modelo de educacdo e promoveram a desobediéncia epistémica mais uma vez. Para fazer

valer a pratica de uma educagdo especifica e diferenciada, a mesma possiblidade ja havia sido

3 Fala do professor Gersen Baniwa, durante a palestra “A Construgdo de uma Agenda Educacional Comum a
indios e N#o indios em Prol de um Pais S6cio-Ambientalmente Sustentivel e Humanamente Solidario” na
abertura do semestre 2020.1 do Mestrado Profissional em Ensino de Historia (ProfHistdria) da UFPE, Campus
Recife, no dia 5 de marco de 2020.
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negada na proposta da reforma da educacdo, que também previa uma parte de aula presencial e
outra a distancia. O lider politico informou a decisdo da comunidade:
Nio temos essa condi¢do de fazer aula EAD. Vamos emendar o recesso de
dezembro de 2020 e sacrificar o recesso de junho do ano que vem. Entdo
preferimos ficarmos parados e repor ao longo do ano de 2021 do que praticar

educagdo 4 distancia, ndo concordamos com esse modelo. (Cacique Valdemir
Lisboa, abril de 2020).

5.3 Aproximacdes entre a pedagogia Latino-Americana e a Pipipa

A educagdo escolar indigena foi construida em um universo dicotdmico. De um lado, a
utilizagdo do ensino como instrumento de inser¢do e adaptacdo a civilizacdo na concepgao
eurocéntrica ocidental. Na outra matriz, uma luta historica para que seu potencial fosse
empenhado na conscientizagdo dos direitos, valorizagao da cultura milenar, conhecimentos e
linguas maternas das diferentes etnias.

Na América Latina, Bolivia, México, Peru, Equador ¢ Venezuela sdo alguns exemplos
de paises onde ocorreram transformagdes que buscaram contemplar os nativos aos respectivos
processos educacionais oficiais, cada um em seu tempo e lugar. As teorias educacionais
pioneiras de Elizardo Perez (1992) e o pensamento pedagdgico de outros latino-americanos
como José Vasconselos, José Carlos Mariategui, Simon Rodriguez, entre tantos outros, dialoga
com a praxis educativa contemporanea das lutas e resisténcias por meio da formacdo de
indigenas “guerreiros” conscientes dos seus direitos no contexto do povo Pipipa, no Sertdo de
Pernambucano.

Nesse universo de andlise, a Bolivia, pais que possui 35 povos indigenas que
corresponde a cerca de dois ter¢os da populagdao (STRECK, 2010), merece destaque pelas agdes
que inspiraram povos e paises vizinhos pelo historico de resisténcia popular. Um exemplo de
resisténcia foi a Insurrei¢do Aimara em 1780, diante da colonizacdo espanhola; a Insurrei¢ao
Indigena em 1889, liderada pelo cacique Pablo Zarate; em 1953 a abolicdo do regime de
servidao indigena apos a Revolucao Nacional que levou o socialista Victor Paz a presidéncia.
Segundo Lacerda (2014), outra experiéncia de resisténcia que nos ultimos anos passou a
simbolizar as lutas indigenas na Bolivia, ¢ a das chamadas “marchas”, que puseram em

evidéncia as reivindicacdes e formas de organizacao indigena.

A primeira, denominada “Marcha por el Territorio y la Dignidad”, realizada
1990, reuniu mais de mil participantes, representantes de diversos grupos
étnicos das terras baixas que subiram a cordilheira até La Paz. Incluia entre
suas reivindicagdes o reconhecimento dos “Territorios Indigenas
Auténomos”, demarcando uma concepgdo diferenciada e mais ampla em
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relagdo a “terra indigena”, envolvendo elementos de ordem ambiental, de
renovagéo de recursos naturais, etc (p. 119).

No contexto educacional, Elizardo Pérez, professor que se tornou inspetor de educagao
primaria de La Paz, capital da Bolivia, propds, juntamente com o professor Avelino Sifiani, criar
uma escola voltada para o indio. A Escola Warisata foi criada em 1931 e se tornou o primeiro
educandario indigena do pais. Uma escola que ndo podia simplesmente ensinar a ler e escrever,
mas que deveria ser uma escola de acdo para e pela vida, uma escola comprometida com a
libertagdo dos povos Aiamara e Quichua em seu processo de resisténcia, uma escola Ayllu.

Conforme percebemos no exemplo da imagem abaixo, o ensino era feito com métodos
que abriam possibilidades de inser¢do em praticas como agricultura, avicultura, criacao de gado

e tecelagem. Alunos respondem a tarefa enquanto sdo observados, ao fundo, por Perez:

Fotografia 3 — Jovens participantes da Escola Warisata

Fonte: http://www.la-razon.com/index.php/utopia-real. Foto: Carlos Salazar Mostajo.

A Escola Ayllu representou uma batalha educacional dentro de um contexto dominado
pela “elite branca” latifundidria que tinha se apropriado da estrutura do territério onde o
educandario seria instalado. Segundo Elortegui (2016), antes da escola Warisata o magistério
boliviano era absolutamente teorico, livresco e intelectualista e os alunos seguramente sairiam

dispostos a se dedicar a qualquer empresa, menos ao ensino no campo.


http://www.la-razon.com/index.php
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O Ayllu, a “célula social dos povos andinos” ¢ demarcado nao apenas por lagos
de parentesco, mas também pela religido, a cooperacdo familiar, o
coletivismo, a forma de aproveitamento da terra, da organizacao da industria
e o idioma. Note-se que no titulo do livro a palavra ayllu serve para definir o
tipo de escola (escuela ayllu) (STRECK, D., et al, 2010, p. 236).

Em sua principal obra, Warisata: la Escuela Ayllu, Perez descreve a Génese da escola-
comunidade que passou a representar uma “expressao de resisténcia frente ao avango da

ideologia liberal que culpava os povos indigenas pelo atraso do pais” (PACO, 2007, p.237).

Penso que a escola do indio deve estar localizada no ambiente do indio, ali
onde ele luta para ndo desaparecer, que ndo deve restringir unicamente ao
alfabeto, mas que sua fungdo deve ser eminentemente ativa e estar dotada de
um evidente conteudo social e econdmico, que os pais de familia devem
cooperar para sua construgdo com seu proprio trabalho e cedendo terras como
um tributo a obra de sua cultura, que a escola deve irradiar sua agdo para a
vida da comunidade e atender ao desenvolvimento harmonico e simultaneo de
todas as aptiddes da crianga em seu processo educacional (PEREZ, 1992, p.
239).

No México, Vasconselos defendia a possibilidade de incluir os indigenas a “vida
civilizada” através da convivéncia nas institui¢des educacionais destinadas as populagdes nao
indigenas e o bilinguismo como um meio de integracdo do indigena com o colonizador. Na
visdo do autor, as missdes de educadores religiosos nas comunidades tinham a fungdo de
propagar uma cultura de autoestima dos indigenas, que deveriam desenvolver a concepcao de
orgulho de suas raizes, através da ideia do surgimento de uma nova raga cosmica/mesti¢ca que
iria brilhar por meio da educagdo popular.

Nessa filosofia educacional, as minorias étnicas sdo vistas como sujeitos em sua
totalidade, ndo objetos. De acordo com Licea (2010), a proposta era de um ensino Indigena
integrado a lingua espanhola, tese baseada no ensino comum que ficou conhecida como a

desanalfabetizagao dos nativos.

Uma concepgao de espiritualidade que se contrapdem a visdo pragmatica dos
norte-americanos. O objetivo de educar ndo é, para ele, s6 adquirir
competéncias técnicas nem as destrezas que isso acarreta, mas também
transcender o mundo empirico e chegar a uma visdo mais integral de mundo.
Alcanga-se o conhecimento quando se atinge a visdo estética do objeto, posto
que através dos sentidos, do intelecto é possivel alcangar a totalidade (LICEA
2010, p. 186).

Embora autodidata, o peruano Jos¢ Carlos Maridtegui seguia uma linha parecida de

pensamento ao considerar que as universidades populares deveriam ter a missdo de construir
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uma revolucgdo de ideias contra a burguesia**. Nesta condi¢do, fundou a Sociedade Operaria
Claridad, representando as federagdes de trabalhadores e indigenas, das Universidades
Populares.

De acordo com Pericas (2007), a problematica agraria e indigenista foi um tema
importante na obra do jornalista, que defendia que os estudantes das universidades populares
deveriam contar com espacos de autonomia através de uma educacdo que ndo fosse imposta
pela elite, mas promovida pelos proprios trabalhadores ou indigenas.

Na Venezuela a defesa de uma educagdo ainda mais inclusiva foi proposta por Simén
Rodriguez, uma formagdo estendida para todas as racas: pardos, morenos, indios e brancos
(STRECK, D., et al, 2010, p. 59), que juntas formariam uma sociedade republicana sem
distingdo de direitos. Em 1826, quando exercia a fung¢ao de Diretor de Ensino Publico, Ciéncias
Fisicas, Matematicas e Artes como colaborador do governo de Simon Bolivar, desenvolveu um

projeto educativo especialmente para os jovens indigenas:

Colonizar a América com seus proprios habitantes, para evitar o que temo
acontecer um dia, que a invasdo repentina de imigrantes europeus mais
inteligentes que nosso povo atual, venha a avassald-lo de novo e tiraniza-lo de
um modo mais cruel que o do antigo sistema espanhol. Eu queria reabilitar a
raca indigena (grifo nosso) e evitar sua extingdo completa (RODRIGUEZ,
1975 p. 74 apud STRECK, D., et al, 2010, p. 57).

No Equador as Constituicdes a partir de 1945 expressaram o reconhecimento da
presenca indigena na base territorial do Estado, mas preocuparam-se em deixar explicito o
idioma oficial do pais, sempre o espanhol ou castelhano, nunca as linguas indigenas
(LACERDA 2014, p. 74). O uso da “léngua aborigen” na educagdo escolar era apenas como
método da facilitacdo do projeto maior de integracao a “cultura nacional”, homogénea.

Tal proposta assimilacionista dificilmente daria certo diante da tensdo existente, desde
o século anterior, entre indios e fazendeiros. O enfrentamento ocorria justamente por causa da
pratica da exploragdo da forca de trabalho indigena. Assim como varios outros povos latino-
americanos, “os indigenas do Equador foram logo cedo direcionados a canalizacao de suas lutas
para a via politico partidaria de esquerda, fato inédito mesmo na regido andina” (Idem, 2014,
p.122).

Diante da necessidade de formar organizacdes sindicais e partidarias para fortalecer a

luta contra o poder dos fazendeiros foi criado o Partido Comunista del Ecuador (PCE) —, da

#Visio socialista de divisio de classes baseada nas concepgdes ideoldgicas de Marx, Lénin e Engels.



89

Federacion Ecuatoriana de Indios (FEI), sob o comando da sindicalista indigena Quechua
Dolores Cacuango. Segundo Neptali Ulcuango®, fundador da escola intercultural bilingue
Pesillo, enquanto dirigente da FEI ele atuou junto com Dolores na clandestinidade devido a
forte vigilancia e repressdo por parte do Exército e das forgas de seguranga privada das
fazendas.

A partir da década de 1960, o PCE abria o leque de representagdes de lutas com a criagdo
da Confederacion de Pueblos de la Nacionalidad Kichwa del Ecuador - Ecuarunari e da
Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana — Confeniae, as quais
consideravam as demandas especificas dos povos indigenas “enquanto identidades étnica e
culturalmente diferenciadas e trabalhara na elaboracdo do Projeto de Lei de Nacionalidades
Indigenas do Equador, entregue ao Congresso em 1988 (Ibdem, 2014, 126).

Apds a promulgacdo da nova Constituicio do pais foi criado o Conselho de
Desenvolvimento das Nacionalidades ¢ Povos do Equador (Codenpe), em dezembro de 1998.
Segundo Lacerda (2014), tal conselho reconhecia o carater pluricultural e multiétnico do
Equador, pais que junto com a Bolivia sdo considerados os pioneiros na definicdo de modelos

plurinacionais de Estado.

Toda essa trajetoria de resisténcia por parte das comunidades, povos e
organizacdes indigenas na Bolivia e no Equador, encontra-se fortemente
presente em sua memoria coletiva, servindo de alimento para as atuais lutas
por direitos no marco dos processos de refundacdo dos Estados em bases
plurinacionais (LACERDA, 2014, p. 127).

Na década de 1930, Perez (1992) dividiu os Principios da Escola Ayllu na Bolivia, em
nove itens: 1) Definicdo do problema Educacional Indigena, 2) Doutrina Biologica da escola
Indigena tipo Warisata, 3) Governo Coletivista e Parlamento Armauta, 4) Autonomia
econdmica do nucleo escolar e sua funcao industrial, 5) Aspecto Social da Escola, 6) Warisata,
Instituto de Indologia e Experimentagao pedagdgica, 7) A Escola como defesa social, 8) Fungao
social da escola 9) Filosofia da Escola indigena. O documento foi adaptado da educacdo do
campo para orientar ¢ embasar as acdes nas escolas indigenas, ja que os povos indigenas
também sao do campo.

Embora ocorreram em épocas e contextos bem distintos, pretendemos aqui promover
um dialogo entre esses principios da escola campesina no contexto da escola Ay//u (Bolivia)

com a escola indigena Joquim Roseno dos Santos na aldeia do povo Pipipa em Floresta, no

4Cf. depoimento de Neptali Ulcuango, In “Dolores Cacuango”. [Video documentario].
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Sertdo de Pernambuco. Primeiro pelo fato da escola boliviana se tratar de uma experiéncia
pioneira de educagdo indigena comunitaria no continente e tais principios pedagdgicos serem
incorporados aos sistemas escolas da Guatemala, Peru e Equador (STRECK, D., et al, 2010, p.
233). Segundo, porque a experiéncia foi um marco na luta dos camponeses indigenas pela
recuperacao de suas terras.

Na contemporaneidade o projeto democratico de nag¢des requer profundas
transformagdes epistemologicas. Os educadores indigenas t€ém um papel importante nesta
ruptura historica de nagdo tUnica. Dessa forma, ¢ preciso legitimar outras humanidades,
sociedades, estados, existéncias e civilizagdes no mesmo planeta, de forma plural.

Conforme mostramos no inicio, as lutas destes povos andinos pelo fortalecimento da
cultura milenar negada e dos direitos pela terra mae, se confundem com os direitos a uma
educacdo intercultural, especifica e diferenciada, de indio para indio. A seguir tentaremos
localizar aproximagdes ¢ as diferengas temporais entre os dois modelos de educagdo escolar

indigena, a partir da analise individualizada de cada principio proposto por Perez:

Definicio do problema Educacional Indigena

Perez descreve na principal obra Warisata: la Escuela Ayllu, o problema educacional
Indigena como sendo a defini¢do do "estado econdmico e social dos grupos agrarios
denominados indios estabelecendo as zonas de sua permanéncia” (PEREZ, 1992, p.168). Algo
necessario diante da exploragdo feudal que durou centenas de anos no passado. Os povos eram
submetidos aos agrupamentos forcados e ao proletariado no campo. Dessa forma "problema do
indio" foi concebido por Perez como uma expressao de resisténcia a logica darwiniana da
oligarquia e dos proprietarios de terra.

Na pratica, os indigenas descendentes dos Incas conseguiram conquistas de ordem
econdmica, a partir da nacionalizagdo das minas de exportacao de estanho. Em 1953 foi abolido
o sistema de serviddo indigena nos latifindios, que foram desmembrados para os povos. A
consolidacdo veio apos a reforma agraria de 1954, quando os indigenas passaram a receber lotes
de terras provenientes da fragmentagao dos latifindios (STRECK, D., et a/, 2010, p. 232).

O problema educacional dos indigenas Pipipd do municipio de Floresta, também tem
como foco reaver territorios e culturas usurpadas pelos colonizadores. Diante da fragmentagao
da cultura origindria, o povo Pipipa busca através da escola o reconhecimento das
especificidades dos proprios saberes, a conquista do paradigma da regulagdo/emancipagao
presente no pensamento pos-abissal “que representa a luta de classes, ou ragas, subalternas por

justica social” (SANTOS, 2010, p. 29).
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Em 2009 foram realizados os estudos complementares para a Identificacdo da terra
Pipipa, a terra mae, a demarcacdo de um territério proprio ¢ indispensavel para o
desenvolvimento econdmico do Povo, pois ¢ de onde se extrai o alimento, através dos plantios
e coleta de mel de abelha e da caga, plantas medicinais, além dos produtos para a confecgao de
artesanato, como a fibra de carod®®.

Na educagdo Pipipa esses conhecimentos sdo trabalhados nas Ciéncias Humanas com o
objetivo de compreender os contextos sociais, culturais, politicos e territoriais do povo, bem
como de outros povos indigenas. Os direitos, as lutas de classe, dos movimentos sociais, entre

outros conhecimentos na area, com o objetivo de compreender a conjuntura local, regional,

nacional e mundial. Dessa forma, estara contribuindo para a formacao de guerreiros.

Doutrina Bioldgica da escola Indigena tipo Warisata

Na Proposta pedagogica de Perez, o jovem indigena devia ser educado para viver no
campo, que deve ser cultivado e impulsionado, mas sempre respeitando as formas de vida que
ha nele. A mae terra, sagrada por fazer germinar e acolher plantas, animais e uma infinidade de
seres vivos, pode ser utilizada para desenvolver a cultura agricola de subsisténcia, mas ndo
explorada. “A crianga deve aprender conhecimentos e explicar-se o fendmeno da vida, através
de um ensino em sua propria iniciativa e seu proprio esforco que intervenham de maneira
principal”, (PEREZ, 1992, p. 169).

O objetivo dessa doutrina era formar jovens indigenas dotados de conhecimentos
industriais e artesanais, mas sem perder de vista os conhecimentos obtidos no meio familiar.
Dessa forma, formaria no futuro um lavrador consciente da importancia do produto cultivado e
da preservagao do chao onde germinou e floresceu, para que continuasse apto a produzir apenas
do que necessitasse para a subsisténcia. “S6 quem detiver a estudar o processo da sara (milho)
compreendera tdo vasto, lento e carinhoso teve que ser o tratamento que o indio lhe deu para
leva-lo ao atual estado de riqueza cereal” (idem, p. 169).

Na concep¢do da Educacdo do povo Pipipad construida no contexto do Sertdo
Pernambucano, os educandos devem respeitar e valorizar a cultura, crenca e tradi¢do do

territorio, ocultados durante o processo de colonizagdo portuguesa. O Projeto Politico

%Nome Cientifico Neoglasiovia variegata. A origem do nome popular vem do tupi kara wa, que significa talo
com espinho. E uma planta resistente e tipica das areas de Caatinga. As folhas do caroa fornecem fibra para a
confeccdo de barbantes, linhas de pesca, tecidos, cestos, esteiras e chapéus, além de outras pecas artesanais e
decorativas. Fonte: www.cerratinga.org.br/caroa.
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Pedagogico para as escolas do Povo afirma que os saberes empiricos Pipipa sdo construidos a

partir dos conhecimentos dos mais velhos que reconhecem o territdrio como o espaco sagrado,

lugar dos nossos mitos, conhecimentos, tradi¢cdes (repleto de significados);
espaco de moradia dos antepassados fonte de inspiragdo para agirmos e
interagirmos com a mie natureza. E também o lugar de manter viva a
resisténcia, as expressdoes da cultura, onde depositamos a esperanca € 0s
sonhos de constru¢do do nosso projeto de vida. (Projeto Politico Pedagdgico
Pipipa, 2013, p. 12).

Ja o Regimento Escolar Unificado das Escolas Pipipa diz que a abordagem curricular
em seus eixos norteadores aos temas transversais contempla tematicas relativas a “saiude, meio
ambiente, orientacdo sexual, auto sustentabilidade, trabalho, consumo e pluralidade cultural”
(Regimento Escolar Unificado Pipipa, 2005, p. 6). O Aricuri, ritual sagrado que acontece de 10
a 20 de outubro na Serra Negra faz parte do calendario escolar. Os contetidos trabalhados nos
dez dias letivos contemplam os conhecimentos ligados a questdo ambiental e os demais temas
transversais presentes no PPP. A fala de um estudante que participou do Aricuri expressa essa

preocupacao com a preservacao do meio ambiente presente na formagao.

A escola, os professores ja sabem como ¢, ai orientam o que deve e o que ndo
deve fazer 14 (Serra Negra), os pais também contribuem, sobre a questdo do
lixo também, que 1a tem a ajuda do ICMBio que entrega as sacolas para que
nido suje aquela mata, ela t4& na nossa demarcagdo, mas ainda nao foi
demarcada, mas temos que lutar para proteger ela, é vida! (GFA6, dezembro
de 2018).

Governo Coletivista e Parlamento Armauta

O Comité Ulaka foi formado para governar de forma coletiva o0 modelo de escola
idealizada por Perez (1992, p.170). Semanalmente os representantes Ayllus das fazendas
(ancidos) e da escola se reuniam para planejarem as acdes educacionais de ordem econdmica,
agraria e social para serem desenvolvidas na semana seguinte na escola. Na ocasido, eram
nomeados os Armautas, ou sabios, responsaveis por ministrar cada disciplina.

Numa mesma perspectiva de construir uma educacao escolar comunitaria, o povo Pipipa
defende que o projeto politico pedagogico deve ser discutido coletivamente pelo proprio povo,
com o objetivo de promover o fortalecimento da cultura e identidade indigena, ja que depois de
500 anos de luta o marco legal possibilitou essa legitimagcdo apenas nas ultimas décadas.
“Historicamente ela ¢ produzida pela propria escola e, desta diversidade cultural se encontra
implicita e se desenvolve mediante condi¢des politicas, administrativas e institucionais”

(Projeto Politico Pedagogico Pipipa, 2013, p.6).
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Autonomia econdomica do nucleo escolar e sua fun¢ao industrial

A Autonomia econdmica do nucleo escolar da escola Warisata deveria ser isolada,
propria e emergente do sistema educativo, ndo podemos confundir com a visdo tecnicista
industrial, porque essa funcdo industrial/artesanal escolar da Bolivia buscava apenas o
desenvolvimento pratico e utilitdrio dos métodos biologicos de ensino (PEREZ, 1992, p.170).
Os educandos eram assalariados e aprendiam ao mesmo tempo. Enfim, na concepg¢ao de Perez,
aideia era desenvolver cada nucleo escolar de acordo com as matérias primas do lugar (madeira,
trigo, batatas, etc.), saindo das condi¢gdes primitivas para o avanco das técnicas modernas.

Ja para o povo Pipipa, essa autonomia ocorre em sentido inverso, ou seja, da educacao
para economia. O Curriculo Intercultural possibilita a liberdade de trabalhar disciplinas
especificas dentro das areas de conhecimento que atendam melhor as necessidades do povo,
trabalhando através de projetos pedagogicos com realizagdo de oficinas e atendendo as
diversidades produtivas da agricultura familiar e potencialidades culturais da comunidade
(Projeto Politico Pedagégico Pipipa, 2013, p.9).

Atecnologia ¢ algo em comum no projeto de desenvolvimento industrial dos dois povos,
no entanto ha uma particularidade que os distingue, na década de 1930 os indigenas bolivianos
nao contavam com a tecnologia avangada que culminou no acesso a globalizagdo via internet.
As aldeias do povo Pipipa contam atualmente com sinal de internet mével nos celulares e
algumas escolas receberam computadores. A interferéncia desse ambiente virtual na

emancipagdo dos jovens seria a principal diferenca.

Aspecto Social Indigena da Escola

A escola Warisata também tinha o papel de diminuir os traumas para os sobreviventes e
descendentes dos conflitos populares como a Insurreicao Aimara (1780), etnia de Evo Morales,
que liderou a revolta dos cocaleiros e em 2006 se tornou o primeiro presidente indigena do pais.
O objetivo desse trabalho educativo escola Warisata era proporcionar uma convivéncia
harmoniosa na sociedade além dos muros do espago escolar, ja que o indio vive em contato com
a natureza.

Para Perez, “salvar o homem em termos praticos ¢ a mesma coisa de organizar o
homem” (1992, p.171). Neste contexto, cabe a escola a tarefa de organizar o setor onde se deve
atuar, seja na economia, na religido, na arte, na politica. Dessa forma, estard ndo apenas
ensinando, mas também despertando a mentalidade indigena para um senso critico das questoes

sociais.
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Fazendo um comparativo da mesma questdo social com o contexto indigena presente,
os educadores da escola Joaquim Rosendo acreditam que os estudantes do povo Pipipa devem
receber uma formagao critica do lugar que ocupam na sociedade. De acordo com o Projeto
Politico Pedagogico “o curriculo € definido como fonte de conhecimentos e fortalecimento para
a formacao de guerreiros, criticos conhecedores dos seus direitos e deveres” (p.3). No entanto,
propde um didlogo com os conhecimentos que vém de fora para que os educandos possam

entendé-los também, de forma contextualizada,

o significado das ciéncias, das letras e das artes; o processo historico de
transformacdo da sociedade e da cultura, a lingua como instrumento de
comunicagao, acesso ao conhecimento proprio e exercicio da cidadania (PPP
da Escola Joaquim Roseno, 2013, p. 12).

Warisata, Instituto de Indologia e Experimentaciao pedagogica

Antes da Consolidagdo da Educacdo Escolar Indigena na Bolivia foi realizado um
estudo prévio sobre questdes étnicas e tecnoldgicas do povo andino, o indio como um individuo
social que passou por processos histdricos. Para Perez, através do processo educativo os nativos
compreenderdo plenamente o ambiente indigena e como agir individualmente. “Em Warisata
conhecerdo e aprenderdo sua psicologia, os métodos de trabalho e capacitados dessa maneira
poderdo sair depois para os trabalhos nos campos” (PEREZ, 1992, p.171).

O projeto da educagdo Pipipa também foi pensado com foco no respeito a organizagao
social, memorias e historias, medicina tradicional, territorialidade e religido. Uma soma de
valores tradicionais que visam garantir aos mesmos a participagdo junto aos educadores € o
povo levando em consideracdo a gestdo democratica.

Sendo assim, o curriculo tem por finalidade definir o papel sociocultural da escola,
modos de organizagdo do tempo e espaco, de suas atividades pedagdgicas, das relagdes sociais
tecidas no cotidiano escolar, dos saberes construidos coletivamente na escola ¢ em outras
dimensdes dentro e fora do povo, trabalhando a cultura envolvendo crengas, costumes, tradigdes
e repassando a histéria do povo Pipipa através dos mais velhos. Tudo isso objetivando preparar
o estudante para atuar na sociedade indigena e ndo indigena, como colaboradores que sejam
comprometidos com as causas e lutas do seu povo, conhecedores dos seus direitos e deveres,
leitores, pesquisadores, criticos e autocriticos, participantes dentro e fora do seu povo.

A Escola como defesa social
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O Campo seria o local onde os educandos seriam preparados, sem interferéncias locais,
para a propria defesa no futuro. Na visdo de Perez, o indio boliviano continuava sendo
explorado pelos herdeiros da colonia a até por quem deveria representa-los: os caciques. Por
isso, ele defendia uma escola longe das aldeias, reduto do caciquismo onde o indio reconhece
sua condicdo escrava, “nunca menos de duas léguas dos nucleos urbanos” (PEREZ, 1992, p.
172), para que pudesse ouvir as queixas dos indigenas e tomar a defesa sem interferéncias
diretas.

Voltando ao didlogo com o povo Pipipa, ¢ no campo onde os saberes sdo construidos
nas vivéncias das praticas culturais das escolas, fazendo sele¢do de temas e conteudos
especificos do Povo para a construc¢do do curriculo vivenciado nas quatro escolas. “A identidade
do Povo Pipipa nasce e se constroi no nosso territdrio e ¢ reelaborada sempre: nas formas de
convivéncia a partir do nosso cotidiano, quando lutamos pela conquista da mae terra e ¢
reencontrada e fortalecida” (Projeto Politico Pedagdgico Pipipa, 2013, p.10).

Analisando a diferenca em relagdo a escola Warisata, o campo para o povo Pipipa € o
que aproxima os jovens dos mais velhos. Através dos processos cognitivos estdo em acdo nos
fazeres do povo construindo os fundamentos empiricos, praticos, concretos e cotidianos daquilo

que, posteriormente, sera sistematizado através de conceitos cientificos:

O que representa a Serra Negra € que ela pra noés € uma ciéncia, ela ¢ nosso
sangue, ¢ nossa vida, é nossos olhos, porque ¢ uma serra sagrada que foi onde
nasceu nosso antepassado, foi onde nosso antepassado teve toda ciéncia e foi
onde ele ficou 14 e pra nos ele se encantou dentro da Serra, ai ela € pra nods ela
¢ como uma igreja de Roma. (L1, entrevista em outubro de 2018).

Funcio social da escola

Além do carater formativo, a escola indigena Warisata também tinha a funcao social de
cuidar da saude dos indigenas em areas mais afastadas e isoladas do campo, por meio de um
“corpo médico escolar com atribui¢des para organizar cruzadas pela assepsia, boa alimentagao,
asseio, salubridade, campos de experimentacdo pecudria e agricola, etc”. (PEREZ, 1992,
p-172). Essas cruzadas deveriam ser coordenadas por missionarios religiosos laicos.

De acordo com o Projeto Politico Pedagogico, as praticas educativas de pesquisas e
Projetos Interdisciplinares acontecem no povo Pipipa como uma extensao da escola indigena
com a comunidade. Um exemplo sdo varias campanhas preventivas desenvolvidas entre a
escola, o posto de satde, duas associagdes: Pau Ferro Grande dos Indios a Associagdo de Maes

e dois terreiros ativos, o principal deles na Serra Negra, onde acontece o Aricuri. Professores e
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alunos desenvolvem projetos pedagogicos dentro de componentes curriculares especificos das
ciéncias da base comum curricular.

Outros temas transversais sao trabalhados dentro dos contetidos diversificados “que
atendam melhor as necessidades do povo, trabalhando através de projetos com realizagao de
oficinas e atendendo as diversidades produtivas da agricultura familiar e potencialidades

culturais da comunidade” (Projeto Politico Pedagogico Pipipa, 2013, p.09).

Filosofia da Escola indigena

A Filosofia otimista do esforco como mola de éxito era a mais evidente na escola
indigena boliviana, com essa concep¢ao, Perez concebeu a escola Warisata, como “Escola de
Refor¢o”. No ultimo item da declaracdo dos Principios da escola Camponesa, ele escreveu que
consistia em “uma pedagogia baseada no trabalho e no propdsito de fazer cada obstidculo um
objetivo de triunfo” (PEREZ, 1992, p. 45). E finalizou: “Esse tipo de escola era o que o pais
necessitava ¢ sua importancia foi tanta que foi adotado por outras na¢des onde o problema
indigena ¢ latente, como Peru, Guatemala e equador, sem contar o México”.

De acordo com o Regimento Escolar Unificado das Escolas Pipipd, os principios
educacionais filosoficos sdo norteados pelas concepgdes construtivistas e interacionistas em
dialogo com os saberes tradicionais. A educacdo perpassa as salas de aula e se faz presente nos
rituais, nas casas de oracdo, nas dancas e até nas rodas de conversa, “lugar de manter viva a
resisténcia, as expressoes da cultura, onde depositamos a esperanga e os sonhos de constru¢ao
do nosso projeto de vida” (Regimento Escolar Unificado Pipipa, 2005, p. 12).

E preciso entender, no entanto, o momento vivenciado por cada povo originrio, embora
ocorram aproximagdes entre as bandeiras de lutas pelo fato de pertencerem a Abya Yala*'. Mas
¢ necessario estar ciente de que a educagao escolar indigena Ay//u e a escola Pipipa ocorrem em
realidades, tempos e lugares completamente diferentes. Essa aproximacgao ¢ desafiadora, uma
vez que escola boliviana foi pensada em meados do século passado, portanto, embora a proposta
tenha sido revoluciondria para a época, hoje podemos fazer varias criticas a ela, pois funcionava
como uma espécie de internato, os indigenas precisavam deixar suas casas para estudarem. Hoje
a escola estd na aldeia, os indigenas estdo em suas casas € no ambiente escolar indigena a
educagdo intercultural perpassa os muros fisicos.

Terminamos este capitulo com um trecho do Projeto Politico Pedagogico das Escolas

Estaduais do Povo Pipipa que expressa, na pratica, a importancia da educagao Escolar indigena,

47 Nome dado ao continente habitado pelos povos originarios. Antes da denominagdo América Latina.
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a qual fortalece os valores da identidade cultural e leva o educador/educando indigena a assumir
com mais clareza as experiéncias deixadas através dos exemplos de vida. “Suas historias devem
se tornar também nossas, seus sofrimentos, ndo os devemos esquecer, as persegui¢des sofridas,
compreendé-las e a resisténcia deve servir como espelho nas lutas atuais” (Projeto Politico

Pedagogico Pipipa, 2013, p.13).

Fotografia 4 — Escola Joaquim Roseno: marco no curriculo intercultural

Fonte: Arquivo do autor. Registro obtido durante visita a Aldeia Travessdo do Ouro em 2018.
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6 AS FRONTEIRAS ENTRE A GLOBALIZACAO CAPITALISTA E A TRADICAO
NA VISAO DOS EDUCANDOS E EDUCADORES PIPIPA

Na nossa primeira visita a Escola Joaquim Roseno dos Santos fomos surpreendidos logo
na entrada com elementos simboélicos da cultura ocidental nas ilustragdes de duas placas de
formatura da educacao infantil. No centro, as fotos dos formandos com aderegos da cultura
indigena do povo, mas ladeadas por personagens infantis da cultura capitalista norte-americana,
como Bambi e Branca de Neve e Sete Andes, Chaupeuzinho Vermelho, o desenho animado

britanico Peppa Pig e até mesmo a personagem midiatica nacional Galinha Pintadinha.

Fotografia 5 — Placa dos formandos do ABC na escola indigena

Fonte: Imagem cedida e autorizada pelo cacique e professor da escola Valdemir Lisboa

Mas ao entrarmos nas salas de aula observamos a preocupacdo dos professores
indigenas com o contetudo referenciado, como mostramos no capitulo anterior. Levamos o
assunto ao grupo focal (ver metodologia), onde o cacique e educador ao mesmo tempo,
respondeu que a interferéncia dos elementos externos torna a luta por uma educagéo escolar

ainda mais ardua:

Sdo personagens gue ndo tem nada a ver com a nossa cultura, nem
enriquecem em nada nossa cultura, pelo contrério, alguns atores: energia, a
televisdo, a televisdo tem sido soldados contrarios a nossa cultura, porque
muitos deixam de frequentar os dias de rituais porque estdo assistindo um
video que baixaram no youtube ou assistindo a novela que esta perto de
acabar... o ritual acontecendo no terreiro, mas alguns estdo na internet. Vocé
ndo ver eles (criancas) brincando com arco e flecha, tecendo, esses elementos
eles somem. Edmund Burke j& disse que aqueles que ndo conseguem o seu
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passado corre o risco de repeti-lo. (GFL. Cacique Valdemir Lisboa, dezembro
de 2018).

A fala da lideranca remete a um entrave ainda maior para a consolidacao do curriculo
intercultural: a tecnologia virtual que recebe forte adesdo dos jovens indigenas, embora nao
totalmente, como percebemos nas falas dos discentes durante a discussdo do grupo focal, mas
entra em disputa. A tecnologia digital seria um meio de disseminar a percepgao de estrutura
social baseada na cultura capitalista do branco, que coloca os conhecimentos indigenas numa
condic¢do de desigualdade.

Na opinido do pajé Pipipa, a utilizagdo da internet representa o principal empecilho para
o projeto de escola indigena. Mas por outro lado, a principal lideranca do povo acredita que os
professores podem tentar reverter essa situacdo priorizando a abordagem dos saberes

tradicionais na pratica escolar, valorizando o que era a educagdo indigena antes da escola.

Antigamente a educacao era a de casa, era boa. Hoje a educacao das escolas
ta fazendo os indios se perder, a pior coisa do mundo é o indio com o celular
na escola. A memoria dos indios ta se perdendo por causa do celular e as
escolas ensina coisa boa mas tem muita coisa errada que tem no papel. Eu
digo aos professores, ndo ensine tudo que tem no papel, ensine que “Zé Mané
foi buscar um boneco na beira do mar” ensine uma coisa de Lourencim, Jodo
Cabeca de Pena, uma coisa de Joana, do mestre da Jurema, por ai a gente
parte devagazinho pra chegar a nossa cultura. (ET GV Pajé Espedito Roseno,
outubro de 2019).

Entdo colocamos em discussdo como os professores poderiam transpor as barreiras do
curriculo prescrito através da educacéo referenciada e o impacto da internet, principalmente por
meio dos celulares, levados inclusive para as salas de aula. Uma professora de Lingua
Portuguesa lamentou que isso tem gerado o desinteresse de alguns estudantes, que mesmo sendo

indigenas, ndo se identificam com a proépria cultura.

(A internet) esta cada vez mais se fortalecendo e fazendo com que as pessoas
percam cada vez mais 0 senso de responsabilidade com aquilo que é nosso, o
que realmente precisamos cuidar que é nossa cultura. E um grande desafio,
na escola a gente tenta o maximo aconselhar “meninos soltem os celulares,
esses 20, 30, 40 minutos de aula merecem ser ocupados por esses aparelhos
tecnoldgicos? (GFP. PP1, dezembro de 2018).

Outros educadores admitiram que a tecnologia tem atingido cada vez mais as escolas

indigenas, no entanto algumas estratégias sdo pensadas dentro do curriculo intercultural, que
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ndo negam a cultura tecnoldgica (j& que sdo muitos estudantes adeptos), mas que tenha o
principal objetivo de despertar a valorizagdo da cultura Pipipa por meio de aulas diferenciadas
e atrativas. Uma professora de histéria da Escola Indigena Joaquim Roseno dos Santos lembrou
que vem trabalhando, a partir de projetos pedagdgicos, o dialogo entre os contetdos das
disciplinas prescritas pela Secretaria Estadual de Educacdo com os conhecimentos tradicionais
do povo, para atender ao propo6sito de formar guerreiros conscientes.
Entdo a gente desenvolve trabalhos que da muitos resultados, a partir dessa
tendéncia entre as disciplinas impostas pelo governo, para que a gente repasse
para os alunos, e as especificas do povo. A gente tenta fazer esse leque entre
essas duas realidades. Uma vez que a partir desse momento a gente vem
reafirmando enquanto povo, porque também a gente vem de uma sociedade
muito preconceituosa, porque ndo trazemos tragcos que a sociedade almeja.
Entdo a gente vem trabalhando na medida da necessidade através dos

semindrios que ¢ uma forma muito interessante para que alunos enquanto
estudantes indigenas se auto afirmarem (GFP, PH1, dezembro de 2018).

Essa proposta tem como objetivo resgatar a diversidade cultural dos sujeitos nao-
ocidentais, partes desqualificadas de totalidades homogéneas (OLIVEIRA, 2006, p.72), uma
interculturalidade que foi negada ao povo Pipipé durante cerca de 500 anos de colonizagéo e
colonialidade. Atualmente cerca de 1.400 indigenas da comunidade Pipipa participam
diretamente da construcdo do curriculo e do projeto politico pedagégico vivenciado na
educacdo escolar do povo, contribuindo nos aspectos culturais e crencas, sendo introduzidos no
dia a dia da sala de aula.

Neste lugar epistemoldgico, a escola pode ser considerada uma aliada no projeto de
reivindicacdes e resisténcias do povo Pipipd, a partir de um curriculo “buscando atender os
saberes culturais e tradicionais numa perspectiva de fortalecer os valores da identidade étnica,
formando profissionais comprometidos com as causas e lutas do povo, mas também prontos
para enfrentar o mundo externo” (Projeto Politico Pedagdgico Pipipd, 2013, p.2).

Demos continuidade a abordagem do tema no debate coletivo com estudantes atuais e
ex alunos das escolas indigenas Pipipd, por meio da organizacdo do segundo grupo focal. Em
um dos momentos perguntamos se a educacdo oferecida realmente prepara 0s mesmos para
serem guerreiros. Um aluno do segundo ano da Escola Joquim Roseno dos Santos resumiu

outras respostas dos colegas que opinaram no mesmo sentido:

O nosso conhecimento é valorizado diariamente, no dia do indio... em rituais
como o Aricuri, o Toré. Tem que participar das tecnologias novas, mas nao
esquecer as raizes né. Ja estou pronto para buscar novos conhecimentos, ja
sai pra fora participar de Encontrdes, movimentos, junto com o povo na briga
por direitos. (GFA. Aluno 2, dezembro de 2018).
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Mais a frente retornaremos sobre as questdes do grupo focal, agora abrimos uma janela
para a opinido de dois alunos do primeiro ano que concederam entrevistas gravadas sobre o
mesmo tema. A resposta a seguir demostra o grau de criticidade obtida a partir da assimilacéo
dos contetdos trabalhados.

Eles (os professores) falam mais sobre a cultura indigena, o que mais
diferencia das outras escolas sdo rituais, isso mesmo a cultura. Para a gente o
que mais falam € que os Portugueses ndo descobriram o Brasil e sim
invadiram. Na geografia é que a nossa terra ndo foi demarcada, é o que falta.
(ET GV. Aluno 1, agosto de 2018).

O segundo aluno afirmou que “aprendeu muitos conhecimentos da aldeia, através das
matérias diferenciadas, mas do mundo 14 fora também” (ET GV. Aluno 2, agosto de 2018). Ao
ser indagado sobre como utilizar esses conhecimentos, ele respondeu que “la fora ser
reconhecido como uma pessoa indigena, ter conhecimento para reivindicar se for preciso”. Uma
logica presente na Sociologia das Auséncias como forma de “revelar a diversidade e a
multiplicidade das praticas sociais e credibilizar esse conjunto” (OLIVEIRA, 2006, p.72).

O coordenador pedagogico das trés escolas do povo lembrou que o processo de ensino-
aprendizagem proporciona uma troca de conhecimentos, um didlogo entre saberes que se da de
forma contextualizada. “Nao podemos separar um do outro, uma vez que estamos preparando
guerreiros conscientes de sua historia e de sua autoafirmagdo” (Paulo Laurentino, agosto de
2018). Algo que se aplica a Teoria da Emergéncias, a qual ndo elimina outras concepgdes
formando um ciclo de conhecimentos em um retorno permanente.

A teoria defendida por Boaventura Souza Santos trata da necessidade de um didlogo
permanente entre diferentes formas de estar no mundo, “de nele viver e de entendé-lo para que
possam ser encontrados e criados mecanismos de interagdo que permitam, hoje e agora,
transformar o que existe e ¢ hegemonico em outras existéncias, mais democraticas e plurais”
(OLIVEIRA, 2006, p. 99). Sendo assim, a interferéncia de saberes ligados ao capitalismo nao
deve ser considerada como perda para a tradicao indigena, mas fortalecimento cultural.

Neste contexto, Baniwa (2006) acredita que ao associar institui¢des, valores e praticas
numa incorpora¢do dindmica com outros sistemas sociais, como a politica, a economia, a
religido e a moral, “os sistemas educacionais passam a ter como referéncia basica os projetos
sociais (ideias, sentimentos, habitos, dentre outros) que lhes competem realizar em espagos ¢

tempos sociais especificos” (BANIWA, 2006, p. 129).
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Tratamos também a questdo da intervencéo da tecnologia/internet na educagéo indigena
com os alunos das escolas do povo Pipipd. Uma criagdo do sistema-mundo-moderno resumida
na frase de um ex aluno da escola Joaquim Roseno. “A tecnologia ¢ bom por umas partes, mas
faz o “caba” esquecer outras coisas né¢” (GFA. Ex aluno 4, dezembro de 2018). O mesmo
participante questiona mais a frente da conversa que as escolas do povo ainda ndo contam com
laboratério de informética e sinal de internet. Outra participante que estuda no terceiro ano do

ensino medio complementa:

Na questdo do planejamento na escola... as vezes falta cartazes, lapis, material
didatico para pesquisas e laboratério com internet para pesquisas, as vezes
depois que terminamos o terceiro ano € que vamos fazer um curso de
informatica na cidade, se tivesse aqui ndo precisava procurar fora. (GFA.
Aluno 4, dezembro de 2018).

A incorporacdo de uma estrutura social, em detrimento a ideologia vivenciada por
determinado grupo ¢é conceituado por Bourdieu como o habitus, uma espécie de capital cultural
incorporado que influencia o comportamento do sujeito numa dicotomia entre aspectos
subjetivos entre o sentir, pensar e agir € um “principio gerador de estratégias objetivas”
(BOURDIEU, 1979, p. 3-6).

No entanto, outros sujeitos que vivenciaram a educacdo Pipipd ndo incorporam essa
estrutura social baseada na mimesis planténica de que a tecnologia deve ser necessaria em toda
sociedade escolar como forma de aderir a um modelo convencionado na Modernidade. Para
uma ex-aluna que participou do Grupo Focal dos Docentes, — ja que ela substitui a professora
de Histdria e Geografia na sala de aula da aldeia —, a falta de internet ndo foi problema para
desenvolver varias pesquisas propostas nas aulas diferenciadas que vivenciou:

Ao realizarmos pesquisas sobre a histdria do povo ou sobre ervas medicinais,
ndo pesquisamos na internet porque ndo tinhamos laboratérios de informética
para trabalhar, os professores pediram os trabalhos e a gente buscava
desenvolver nessa pratica ai, a gente ia no mato, tirava casca de pau, subia
em éarvores, levava ferroada, mas faziamos nosso trabalho. Tivemos a
preocupacdo de trazer diversas informagdes das pessoas mais antigas da

comunidade, da forma como trabalhavam, para repassar através do trabalho.
(GFA. EAL, dezembro de 2018).

A fala acima mostra uma pratica intercultural no curriculo da educacéo escolar do povo
Pipipa que combate o Capital Cultural a partir da desobediéncia episttémica. Nesta perspectiva,
a vivéncia de conteldos outros apresenta caracteristicas da teoria Decolonial, como analisa o

pesquisador na area, Janssen Felipe da Silva, segundo ele, o curriculo decolonial compreende:
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A luta pela educacéo das relagdes étnico-raciais que tem se intensificado nos
Gltimos anos; a luta dos indigenas e dos povos do campo por uma educacéao
especifica e diferenciada, entre outras. [...] a escola é territério de Diferencas
Coloniais, mais do que de diferencas culturais. Ou seja, a questdo da
Colonialidade sobre o curriculo e a avaliacdo escolar ndo é meramente a
presenca ou ndo de determinadas culturas no curriculo, mas as logicas
estruturantes que os organizam e materializam. Assim, a Diferenga Colonial
na escola, no curriculo e na avaliacdo expressa o conflito entre cosmovisdes
gue em tensao se reconfiguram historicamente. (SILVA, 2015, p. 56).

Nas falas seguintes podemos perceber que a tecnologia dialoga com os saberes
tradicionais nesse espaco de fronteira entre os diferentes saberes, mas a partir da educacgéo
trabalhada nas escolas do povo esses conhecimentos (tradicionais e modernos) séo
sistematizados pelo processo de interculturalidade, considerando os saberes préprios somados
com os saberes outros, advindos de fora.

Os professores as vezes passam trabalho para pesquisar na internet, ai
pesquisamos pelo celular, mas quando a gente faz trabalho diferenciado em
relacdo ao nosso povo, que sdo muitos, & mais negocio de seminério, a gente
se reune e faz com que temos, que nem no dia 28 de setembro, data de
aniversario da irmd do pajé, os alunos se retinem para fazer trabalho. E isso

gue mostra que somos diferentes, nds ndo somos iguais aos outros, nds temos
nossa forma que ser diferente.... (GFA. A3, dezembro de 2018).

Momento que foi interrompida pela aluna 6: “...diferente em parte de nao ser melhor
nem pior que outros, cada um tem sua cultura, mas tem que valorizar, ndo adianta dizer “eu
tenho cultura” e ndo participar dos toré, como aqui tem as rodas de toré”. (GF. aluno 6, dez de
2018).

Essa deixa “ndo adianta dizer eu tenho cultura e ndo participar...” foi levada para a
discussdo do grupo focal com os professores, nosso interesse foi questionar o nivel de interesse
dos alunos neste universo de trocas de saberes. A inquieta¢dao de alguns professores Pipipa em
relacdo ao habitus de seus alunos nos levou a concluir que ao optar pelos conhecimentos
externos, estes acabam criando desafios para a garantia do curriculo intercultural, diferenciado
e especifico. A propria aceitagdo por parte de alguns estudantes “que nao se identificam com a
cultura indigena, mesmo sendo indigenas ndo valorizam” (GFP. Professora 4, dezembro de
2018).

Durante conversas informais com os estudantes eles comentaram que acessam os dados
moveis da internet quando colocam créditos nos aparelhos celulares e alguns ainda tém
netbooks que receberam do governo do estado, “em algumas aulas os professores entregavam

netbooks e colocavam no data show para ensinarem a gente a utilizar, fazer slides em power
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point, trabalho digitalizado, etc. Na sequéncia faziamos o trabalho” (GFA. EAL.
Dezembro/2018). Ainda durante a conversa no grupo focal, questionamos a todos se eles
optavam mais pelo conhecimento proprio ou pelo que vem de fora. A resposta inicial foi longa:
A educacdo que recebemos aqui € boa, mas poderia melhorar mais um pouco,
por exemplo ndo faltar 4gua, merenda. Tem coisas que sobram outras que
faltam. Em relacdo aos professores, alguns sdo muitos cobrados,
pressionados pelos alunos a voltarem mais 0s conteldos para a nossa
cultura... muitos jovens querem saber: quais as primeiras pessoas que fizeram

0 Aricuri, quais as primeiras pessoas que fizeram o terreiro, onde foi?
Quando? (GFA. A6, dezembro de 2018).

Momento que foi interrompido pelo aluno 2, para refor¢ar que educacdo escolar indigena é um
complemento da educacdo domeéstica:

Eu aprendi isso ai ndo foi na escola, a sala de aula é apenas um reforgo, meu
pai sempre conta histérias do povo... no inicio ha 500 anos atras, quando
comecgou, a catequizagdo... quando cheguei na escola ja sabia de muitas
coisas. Prefiro o contetido diferenciado porque envolve a cultura e saberes
dos antepassados, porque nas matérias iguais as outras ndo envolvem esse
tipo de saberes sobre como surgiram as primeiras pessoas do povo, onde,
qguando. (GFA. A2, dezembro de 2018).

A mesma cobranca ja havia sido feita por outro aluno do segundo ano, durante entrevista
gravada na primeira visita ao territério do povo Pipipd em agosto de 2018:

Gostaria que (os professores) aprofundasse mais sobre a histéria do Povo, ter

mais aula sobre a histéria do Povo como emergente. Fala da historia toda a

historia, quase norma, quando os Portugueses chegaram na Europa, quando

Pedro Alvares Cabral chegou aqui em 1500. Falta mais aulas para conhecer
o territério do povo Pipipa. (ET GV. Al, agosto de 2018).

Ainda ha outra categoria de estudantes que merecem nossa atencao: aqueles que tiveram
os estudos interrompidos nas escolas das aldeias e passaram a estudar na cidade. Atualmente o
caso mais tipico ¢ o dos alunos que terminaram o 9° ano e resolveram fazer o curso de Normal
Meédio (antigo magistério) na cidade de Floresta, com o objetivo de ser professor, ja que a Escola
Joaquim Roseno oferece apenas o curso de Ensino Médio para quem termina o Fundamental II.

Pegamos como exemplo a trajetoria escolar de trés ex-alunas denominadas A, B e C,
para entendermos que alguns estudantes tiveram que transferir os estudos para a cidade por
outros motivos, como questdes familiares, emprego, etc. A ex-aluna A iniciou os estudos na
Aldeia Travessao do Ouro, onde fez até¢ a 4* série (hoje 5° ano) com apenas uma professora

numa sala multesseriada. A 5% série fez na aldeia Tabuleiro, em Serra Negra, mas quando passou
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para a 6* série se transferiu para a cidade de Floresta. “Na rua estudei a 6% 7%, 8" série e o
primeiro ano, ai vim pra o Travessdo do Ouro de novo e estudei o segundo e terceiro ano e me
formei” (ET GV, janeiro de 2019).

Entdo perguntamos se o que ela aprendeu na educacdo indigena entra, ou ndo, em
conflito com os conhecimentos da educacdo ndo indigena. Se o conhecimento outro prejudicou
de alguma forma a educacdo j& obtida na aldeia, ou pelo contrério, se ajudou a despertar a
criticidade ao vivenciar outra realidade. Ela respondeu o seguinte:

Na cidade ndo era todo mundo que queria falar com agente, pois tinha medo...
diziam que agente comia carne de gente... essas coisas. Ai mim serviu de
aprendizado e de alguma forma mim tornou mais guerreira por que assim eu

pude enfrentar obstaculos. E conseguir vencer. (ET GV. EAL, janeiro de
2019).

Ainda de acordo a jovem Pipipa, logo que chegou a escola Municipal Major Joao
Novaes na cidade de Floresta, ela e o grupo advindo da aldeia se apresentaram como indigenas
e iam sempre de cocar, simbolo da identidade do povo. A “estranheza” inicial gerou preconceito
até mesmo por parte de uma professora alheia a cultura indigena, mas com o tempo, as culturas
diferentes foram se socializando. “S¢ tinha uma que ndo gostava da gente, os outros tratavam
normal... as vezes pediam até pra gente contar como era a vivéncia na aldeia. Os professores
tinham curiosidade de como era tor¢é ai a gente fez até uma apresentacdo no Major (Escola)”.

J4a a ex-aluna B estudou até a oitava série, ou 9° ano, na educacdo escolar indigena
oferecida na escola do Travessdao, mas como queria ser professora foi fazer o Normal Médio,
antigo magistério, na cidade de Floresta. Segundo a mesma, durante os quatro anos de duragdo
do curso os professores trabalhavam didaticas bem diferentes da cultura indigena, “agora depois
de formada professora fica dificil porque ndo aprendemos tudo o que era para saber sobre nossa
cultura e fica ainda mais dificil repassar os conhecimentos aqui na aldeia”, (ET GV, EA2,
novembro/2019).

Para a ex-aluna C, que também fez o curso Normal Médio, a maior diferenca entre os
dois curriculos ¢ em relagdo aos contetidos que abordam a cultura do povo. Enquanto a
educacdo oferecida inicialmente abordava os ritos, a cultura dos antepassados, os materiais
artesanais produzidos nas aldeias, tipo maracd e aio, na escola de Floresta o ensino era voltado
para a formagdo do professor por meio de disciplinas didaticas da educacdo convencional. A
abordagem paradidatica ocorria em alguns momentos de maneira informal, o que para a
estudante compromete a formacdo de quem pretende seguir o magistério na educagdo escolar

indigena.
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N&o ensinavam como eu vou trabalhar com essas criancas indigenas, ndo
tinha nenhuma disciplina especifica sobre educacéo escolar indigena. Mas os
professores sempre buscavam acrescentar nos assuntos, falar sobe os povos
indigenas, como sabiam que pertenciamos aos Pipipd, falavam sobre nds, mas
ndo se aprofundavam nas didaticas de como ensinar alunos indigenas, ndo era
voltada para isso, ficavam mais na parte de falar sobre a cultura de forma
geral sobre todos os povos do Brasil. (ET GV, EA3 janeiro de 2019).

Fica claro que houve uma troca de conhecimentos, embora tenha sido um dialogo
desigual, ja que a escola ndo indigena teve a insercdo de aspetos interculturais em seu meio. No
entanto, ela ndo tinha muito a oferecer de volta, em termos de curriculo, para trabalhar de forma
contextualizada e interdisciplinar os contetdos alinhados aos conhecimentos préprios dos
novos alunos. A narrativa de um aluno deixa clara essa relacdo desigual entre o curriculo

intercultural Pipipé e o prescrito para 0 ensino nas escolas da cidade.

Na aldeia a gente estuda as disciplinas, como estudantes na cidade, s6 que
elas abrangem mais a cultura como nas aulas de religido, de artes. A gente
estuda uma coisa na aldeia que ndo faz |4 (na cidade), porque eles ndo tém o
que ensinar sobre nossa cultura, ai eles ensinam a matéria normal, uma
complementa a outra, ndo deixam a desejar, mas, assim na aldeia é melhor
porque vocé té I4 seguindo sua tradi¢do também. (ET GV. Aluno 1, janeiro
de 2019).

Os exemplos trazidos pelas trés ex-alunas mostram que uma parte dos estudantes
optaram pelo ensino oferecido por uma escola estadual ndo indigena em Floresta, porque
queriam cursar o Normal Médio, a formagao inicial para professor primario, ja que a educagao
escolar do povo Pipipa oferece apenas o Ensino Médio. Para este grupo a opinido ¢ uninime:
as escolas estaduais indigenas localizadas nas aldeias deveriam também oferecer o curso
Normal Médio. Por outro lado, a maioria dos jovens do povo Pipipa permanece recebendo a
educagdo escolar indigena no ensino médio oferecido pela escola Joaquim Roseno.

No final deste curso, a formatura simboliza visualmente a representacdo de uma
educacdo indigena diferenciada. “No caso da formatura a gente ndo usa vestido longo e os
homens ndo usam terno. Usamos uma saiota, um cocar, € sempre na cultura da gente, mesmo
com a tecnologia que ta tendo hoje” (GFA. Aluno 5, dezembro de 2018).

Nos minutos finais do grupo focal os estudantes ainda disseram que gostariam que a
escola oferecesse uma quadra para a pratica de esportes convencionais. Mas formos informados
pelo cacique que o espago esta interditado apos ter sido depredada por vandalismo. A educagao

fisica ¢ trabalhada dentro dos costumes do povo, conforme detalhamos no capitulo anterior.
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6.1 A formagao docente especifica ¢ o principal desafio para a consolidacdo do curriculo
intercultural

Sera que o professor Pipipa recebe uma formagdo escolar indigena que atenda a
organizacao do povo Pipipa, sustentada pelas lutas no ambito das discussdes sobre demarcagao
da Terra, saude, organizagdo sociopolitica e reivindicag@o por politicas publicas outras? A partir
da aplicagdo do primeiro questiondrio que tragava a autobiografia de cada professor
participante, observamos que a maioria cursou graduagdes convencionais em pedagogia,
geografia, historia, letras e ciéncias biologicas.

Os curriculos destes cursos ndo ofereciam nenhuma disciplina especifica que
contemplasse a educacdo escolar indigena. Podemos afirmar tal premissa porque cursamos uma
licenciatura na mesma época que 0s atuais professores indigenas receberam as formacgdes nas
instituicGes de ensino superior de Belém do S&o Francisco e Serra Talhada, as mais proximas
do territorio. De acordo com o cacique Pipip4, a falta de formacéo especifica do corpo docente

é o principal desafio para consolidar a construcdo do curriculo intercultural.

Em partes, ainda estamos em processo de construcdo, temos dificuldades na
implementagdo desse curriculo especifico e diferenciado, até porque todos o0s
nossos professores tiveram suas formagdes pedagogicas em escolas da “rede
regular”, entdo, esse processo de decolonizagdo (grifo nosso) da educagdo
escolar indigena é lento e gradual. (Cacique Valdemir Lisboa, agosto de
2018).

Segundo Novoa (1992), as Institui¢des de Ensino Superior devem repensar o campo de
formagdo do professor direcionando a preparacdo do docente para tornd-lo apto a atuar nas
sociedades distintas. Para o autor, as praticas de formagao e profissionaliza¢do docente devem
levar em conta dimensdes coletivas, que possam contribuir para a emancipagao profissional e
para a autonomia. “Deve haver mudangas ndo s6 na pessoa do professor, mas também no seu
local de trabalho, ou seja, nos contextos organizacionais” (NOVOA 1992, p.25).

Para Zeichner (1993), no dominio de preparacdo de qualquer professor ha situagdes
dispares. De um lado uma parte de professores de cursos do ensino superior reconhece a
importancia mensuravel de uma formacao pluralista, mas na pratica acontece o oposto. Estes
educadores sdo preparados para “ensinarem em ambientes escolares homogéneos. O arsenal
metodologico € pré-concebido e reduz as concepgdes dos professores a uma perspectiva

essencialista e sociologicamente limitada. Logo os preconceitos disseminam:

Podem ser encontrados preconceitos étnicos, raciais e de classe em qualquer
aspecto dos atuais programas de formacéo de professores. Os programas de
selecdo militam contra os pobres e as minorias. Os métodos de instrucdo
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coincidem com os estilos de aprendizagem do grupo dominante. As
desigualdades sutis sdo reforcadas em instituicbes de ensino superior
(ZEICHNER 1993, p. 76).

Mignolo (2008) classifica como fronteira, entre universidade e escola, a formagao
voltada para a atuacdo docente, que tente substituir a politica homogénea plantada nos
estereotipos (selvagem, exdtico, atrasado) em politicas de construgdo e afirmagao de identidade.
Segundo Gatti, (2008), depois da formagao inicial em pedagogia ou licenciatura, o professor na
ativa chega a uma nova etapa da formacdo, a continuada, mas muitas vezes ¢ alijado do

Pprocesso.

Muitas das iniciativas publicas de formag&o continuada no setor educacional
adquiriram, ento, a fei¢do de programas compensatorios e ndo propriamente
de atualizacdo e aprofundamento em avangos do conhecimento, sendo
realizados com a finalidade de suprir aspectos da méa-formacdo anterior,
alterando o proposito inicial dessa educagdo — posto nas discussdes
internacionais —, que seria o aprimoramento de profissionais nos avancos,
renovagdes e inovacdes de suas areas, dando sustentacdo a sua criatividade
pessoal e & de grupos profissionais, em funcdo dos rearranjos nas produgdes
cientificas, técnicas e culturais. (GATTI, 2008, p. 58).

Os professores indigenas das escolas Pipipa participam de formacdes continuadas
ministradas nas proprias aldeias por dois técnicos da Geréncia Regional de Educacdo de
Floresta. Quando perguntado se a formacao continuada atende as necessidades do professor
indigena, o coordenador das escolas do povo Pipipa afirmou que “Boa parte das formagdes nao
atendem na totalidade as necessidades, mas contribuem de alguma forma” (Paulo Laurentino,
agosto de 2018).

Em um dos questionarios que aplicamos na pesquisa, uma professora do povo respondeu
que essa formacdo continuada vem em forma de “caixinhas” prontas compostas de
conhecimentos oficiais: “a legislagdo elaborada em contexto estadual e nacional, mais atrapalha
que contribui para a nossa pratica como professor indigena. E necessario muita conversa e luta
dos representantes para aceitacdo do curriculo diferenciado” (P1, agosto de 2018). Um
problema que nao ¢ especifico do povo Pipipa, como demonstra o desabafo de uma lideranca

indigena da Articulagio dos Povos do Nordeste, Espirito Santo e Minas Gerais*®,

48 Fala de lideranga da APOINME: “Uma coisa ¢ falar das condi¢des do professor realizar seu trabalho [...] outra
é oferecer com continuidade, uma formac&o que leve o professora aprimorar cada vez mais seu trabalho de
acordo com os interesses do seu povo. Ai ja abrimos espago para outra briga. Educagio com autonomia”. (Citado
por BARBALHO, 2007)



109

A interculturalidade de saberes parece ser entendida apenas como a introdugao de alguns
conhecimentos dentro do contexto universal da educagdo padrao, algo que representa a negagao
da pluralidade dos saberes docentes, da teoria aliada com a pratica, da troca de conhecimentos
empiricos e tedricos. De acordo com Tardif (2000), os saberes que servem de base para o ensino
ndo se limitam a conteudos bem circunscritos, ou prescritos, que dependeriam de um
conhecimento especializado, ndo correspondem, ou pelo menos muito pouco, aos
conhecimentos tedricos obtidos na universidade.

Ainda segundo Zeichner (1993), os programas de formacdo continuada tém fraca
intervengdo na formagéo para a diversidade como idealizam os bons professores e formadores
para aperfeicoar a formacdo no intuito de ensinar alunos oriundos de minorias étnicas e

linguisticas e o que acontece na pratica. Eis as estratégias apontadas pela mesma:

a) expectativas elevadas com relacdo ao desempenho do aluno —
trabalhar a autoestima dos alunos incentivando a serem bem-sucedidos
e acreditar nisso, fazendo-os progredir nos estudos por meio de uma
dedicacdo no desenvolvimento social, psicoldgico e escolar.

b) criar uma ponte entre a cultura da casa e a escola—conhecer o aluno,
sua insercao cultural;

c) aprimorar o saber dos professores (devem possuir conhecimentos
socioculturais gerais sobre o desenvolvimento da crianca e do
adolescente, sobre a maneira como as circunstancias socio econdémicas,
a lingua e a cultura modelam o desempenho e o sucesso escolar, dentre
outras);

d) conhecer vérias estratégias de ensino. O autor descreve abordagens
alternativas da formacéo de professores prospectivos para o ensino de
alunos oriundos de minorias étnicas e linguisticas — biografia, mudanca
de atitudes, o saber cultural, estratégias de ensino, entre outras.

e) realizar procedimentos variados de avaliacédo, superando resultados
simplistas, compreendendo o desempenho dos estudantes de contextos
etnoculturalmente diferenciados.

A primeira oportunidade dos professores Pipipa fazerem um curso superior especifico
surgiu em 2013, quando teve inicio a segunda turma da Licenciatura Intercultural Indigena no
Centro Académico do Agreste (UFPE/CAA). O curso foi criado no governo de Luis Inacio Lula
da Silva, através do Programa de Apoio a Formacgdo Superior e Licenciaturas Interculturais
Indigenas (Prolind), o qual liberou recursos para 16 Instituicdes de Educacdo Superior (IES),
incluindo a Universidade Federal de Pernambuco no Centro Académico do Agreste
(UFPE/CAA). Até agora oito professores de todas escolas do Povo ja receberam a formacéo

intercultural indigena.
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Durante o curso eles tracaram o perfil do professor da escola Pipipd. Como forma de
contribuir com o trabalho de autoria do povo, vamos citar alguns trechos presentes em
relatorios, artigos ¢ TCC’s produzidos pelos discentes da Licenciatura Intercultural Indigena e
que tenham ligacdo com nosso estudo. As falas representam a vivéncia destes como docentes
das escolas Pipipd, como referéncia de como os principios decoloniais se materializam.

Para a professora Jessica Alves de Lima da escola Menino Jesus, o professor Pipipa ndo
deve perder a esséncia indigena depois de formado, “deve ter primeiro a formagao tradicional
do povo sobre a historia, lutas, tradicdes e também uma licenciatura para fortalecer o repasse
para os estudantes dos conhecimentos préprios e outros para que possam se auto afirmar
enquanto povo Pipipa diante da sociedade™®.

Jaartigo de Willianny Alves ressalta que o educador Pipipd deve levar em consideracao
a producdo do conhecimento do educando, as dinamicas e suas especificidades historicas e
culturais “descartando a reprodu¢dao do conhecimento imposto pelos curriculos que nao
considera a interculturalidade da educagao diferenciada” (ALVES, 2018, p. 8).

O licenciando Ariston Claudio evidenciou também que muito além da formacao, o
docente precisa esta adequado ao perfil de educador solicitado dentro da educacdo do povo
Pipipd. “Os mais velhos fazem a formagdo dos professores e os docentes introduzem,
aprofundam e consolidam esses conhecimentos dentro da diversidade cultural Pipip&. Sejam
historias, toantes, territorio, sagrado, espiritual, cultural, dentro e fora da sala de aula” 50,

O trabalho de Wilma Cleminda da Silva reforca que a funcéo do professor indigena nao
€ apenas repassar os conhecimentos tradicionais do povo, o professor Pipipa deve participar
dos movimentos, dentro ou fora da aldeia, dos rituais existentes no povo e das formacoes
continuadas. “Primeiro tem que ser indigena, morar na aldeia, respeitar as liderancas e a
comunidade em geral, a cultura, tradicao e religiosidade do povo, participar das reunides, ter
uma formacio inicial e respeitar todas as leis que regem a educagio escolar indigena pipipa” >..

Para os professores de profissdo, a experiéncia no campo de trabalho parece ser a fonte
privilegiada de seu saber-ensinar, segundo Tardif, a partir de conhecimentos sociais partilhados,

conhecimentos esses que possuem em comum com os alunos enguanto
membros de um mesmo mundo social, pelo menos no &mbito da sala de aula.
Nesse mesmo sentido, sua integracéo e sua participagdo na vida cotidiana da

escola e dos colegas de trabalho colocam igualmente em jogo conhecimentos
e maneiras de ser coletivos, assim como diversos conhecimento do trabalho

“SRelatorio de estagio supervisionado III: Formagdo do Professor Indigena. Licenciatura Intercultural Indigena.
Centro Académico do Agreste — CAA/UFPE, 2017. Pagina 10.

%Relatorio de estégio supervisionado: Perfil do Professor Indigena Pipipd. Licenciatura Intercultural Indigena.
Centro Académico do Agreste — CAA/UFPE, 2017. Pagina 14.

SIRelatorio de estégio supervisionado: Perfil do Professor Indigena Pipipa. Licenciatura Intercultural Indigena.
Centro Académico do Agreste — CAA/UFPE, 2017. Pagina 09.
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partilhado entre os pares, notadamente a respeito dos alunos e dos pais, mas
também no que se refere a atividades pedagdgicas, material didatico,
programas de ensino etc. (TARDIF, 2000, p. 213).

Mais um desafio ligado ao corpo docente para a consolidagdo da educagdo diferenciada
surgiu durante o Aricuri 2019: a auséncia de cerca de trés professores que haviam se convertido
recentemente a religido evangélica. Lembrando que na tradi¢ao Pipipa, o Aricuri € o espago de
maior importincia para a constru¢do da educagdo escolar indigena. E um espago de
autoafirmacao e aprendizagem, onde os estudantes conversam com professores e liderangas que
repassam os conhecimentos tradicionais no espago sagrado.

Observamos que o ritual representa uma oportunidade dos jovens e criangas ouvirem
coletivamente o Pajé, a maior lideranga espiritual, das curas e da cultura. Logo no inicio do
Aricuri, dezenas de criangas se reinem para ouvirem e observarem com olhinhos atentos os

ensinamentos narrados pelo principal detentor da sabedoria Pipipa:

Somos a flor dessa terra e vocés sdo os passarinhos, que aproveitam o mel,
que ¢ a educagdo na tradi¢do indigena Pipipa, somos um povo sofrido, mas
somos resistentes, vamos mostrar que somos um Pipipa de verdade que sabe
lutar, vamos acertar nessa pisada direitinho (Pajé Expedito Roseno,
outubro/2019).

Durante o periodo, os professores indigenas sdo orientados a focar nos ensinamentos da
vivéncia do povo, em todos aspectos da crenga, da tradicdo e da prética ritualistica. Ao perceber

a situacdo, o Pajé Expedito Rosendo fez o seguinte desabafo:

Os livros ndo traz nossa historia, cabe ao professor indigena fazer isso, o que
ta faltando em alguns dos nosso professor ¢é ele fazer o papel dele, nos tem
33 professor, mas tem uns dez que ndo tdo aqui no ritual do Aricuri e tem
mais de um ano que ndo vi eles num trabalho de indio. A nossa cultura ta
acabada, tenho certeza que ndo é sé Pipipa, porque os professor tem
obrigagdo de ensinar as criangas de forma diferenciada, numa aula de
educacao fisica ndo € jogar bola mas dangar o toré, se ndo quiser ir, falta nele.
Tem que o professor partir na frente pra eles seguir. Ja ouvi reclamagdo, vou
ajuntar a comunidade para ter uma posi¢ao, professor indigena tem que fazer
o papel dele dentro da escola, guerreiro formando guerreiro, porque sendo a
gente tinha deixado o branco que tem vontade de ser, mas ndo ¢é. (ET GV Pajé
Expedito Roseno, outubro/2019).
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6.2 Reflexdes Inquietantes

A partir das perguntas “Quais sdo as especificidades da Educacdo Escolar Pipipa? De
que maneira ela contribui com o fortalecimento da identidade cultural do povo e com sua luta
pela demarcagdo do territorio tradicional? ” Percorremos um longo caminho metodologico
ancorado na hermenéutica diatopica. A busca por encontrar as respostas numa prdaxis que foi
iniciada pela analise do projeto de educacdo escolar indigena e seguida pela observagdo. Nesta
ultima etapa pudemos perceber a preocupagdo da maioria dos professores em manter uma boa
relagdo com a comunidade, o que ndo pareceu muito dificil para estes docentes ja que sdo parte
integrante das aldeias onde lecionam pelos lagos de parentesco. A primeira regra da educagao
escolar Pipipa ¢ que deve ser de indio para indio.

Com base na analise do projeto politico pedagdgico das escolas Pipipa percebemos que
a construcao do curriculo intercultural ainda esta presa a base normativa do Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) e ao Parecer 14/99 do Conselho
Nacional de Educagdo. Tais documentos destacam que as etnias indigenas podem construir
curriculos livres, no entanto, o formato para organizar o conhecimento ¢ por disciplina
individual, o mesmo da escola do nao-indio.

Por outro lado, percebemos formas utilizadas pelos educadores indigenas de burlar as
“disciplinas” estabelecidas. A partir do momento que o futebol foi substituido nas aulas de
educacao fisica pelo toré, espacos foram criados pelas liderangas para valorizar as estratégias
de resisténcia. Para o Ensino Médio as formas de resisténcia na educagdo escolar Pipipa tratam
das relagdes de poder e da dominag@o no sistema de classes pelo capitalismo, a0 promover um
dialogo entre reflexdes sociologicos e filosoficas. O PPP sugere temas ligados ao povo como o
entrave na demarcagdo do territorio, as consequéncias da Transposi¢do do Rio Sdo Francisco
ao destruir a natureza sagrada, a negacdo de direitos por parte dos governantes e a
invisibilizagdo étnico-cultural por parte da sociedade a partir de preconceitos fenotipicos.

Em termos de contetdo, as nomenclaturas de tais disciplinas sdo estabelecidas de forma
prescritiva, mas na pratica os contetidos nao precisam ser seguidos como tal. O portugués pode
ser substituido pela lingua materna, embora o colonialismo fez com que grupos étnicos, como
o povo Pipipd a perdessem, o curriculo intercultural possibilita que atualmente esse
conhecimento tradicional possa ser resgatado. “Os vocabulos estdo, seja na sala de aula ou na
comunidade, principalmente em alguns foantes, representamos esse aspecto cultural pelo
fortalecimento da identidade étnica” (Ariston Claudio, professor indigena, 2017).

J4 a matematica pode ser trabalhada numa sequéncia etnomatematica, considerando a

vivéncia dos povos. Assim os professores organizam e sistematizam os saberes proprios. Em
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uma de suas aulas, o professor de biologia, Valdemir, perguntou “Como consegue trabalhar
fisica e quimica com a tradicdo? ” Ele explicou que para o professor indigena ¢ simples, basta
comegar pela biologia e o conhecimento das plantas, ai leva para o conhecimento tradicional
das plantas medicinais, em seguida vai para a quimica pegando essas plantas percebe-se que
existem alguns principios ativos ligados a questdo da imunidade, da cura de doencgas. Por fim,
quando vai para a terminologia da fisica ai o estudante vai descobrir que h4 determinada
temperatura da agua, os principios ativos que estao nas folhas, nas cascas e nas raizes vao sendo
liberados.

Cabe aos professores promoverem o didlogo entre os conhecimentos regulares e os
conteudos diferenciados do povo, que na concepgdo do pajé Expedito Rosendo devem ser
priorizados na educagdo escolar. Mesmo divididos entre as determinacdes normativas da
Secretaria Estadual de Educacao e as orienta¢des da lideranga maior do povo, percebemos que
os docentes tém a consciéncia de que a juncdo de diferentes saberes ¢ importante para a
formagao integral do futuro guerreiro, diante das demandas educacionais contemporaneas e da
diversidade etnocultural. Neste processo coletivo de constru¢ao do conhecimento entra em agao
a hermenéutica diatdpica, que, ao reconhecer a incompletude mutua de cada conhecimento, cria
condicdo para o dialogo intercultural.

No contexto da educagdo escolar dos povos Indigenas a interculturalidade é entendida
como o fortalecimento das identidades étnicas. Por esse motivo, as liderangas Pipipa concebem
que o fato do professor ser indigena nao basta, € preciso que participe dos rituais sagrados e na
pratica da educagdo seja um guerreiro formando outro. Para isso acontecer ¢ preciso enfrentar
dois desafios: a internet que, conforme ja mostramos antes, tem preocupado os professores € as
liderangas no sentido de dispersar a atencdo dos alunos, ofuscando os conhecimentos
tradicionais ao impedir a troca proporcional de saberes.

No nosso entendimento prévio, diante da disputa de espaco com as tecnologias, os
professores indigenas devem encontrar mecanismos que tornem a escola atrativa, inclusive
utilizando os proprios meios digitais para mostrarem que a cultura indigena também ¢ dinamica.
A internet, ou qualquer outra tecnologia, pode ser utilizada como instrumento de fortalecimento
de luta, se usada com objetivos definidos pode ajudar na educagdo como canal para reivindicar
varios direitos.

Outro problema detectado recentemente foi a adesdo de alguns professores indigenas
para religides evangélicas conservadoras. Numa analise inicial, o fato de ser evangélico ndo
seria um problema, mas sabemos que algumas igrejas as quais estdo vinculados lhes proibem
de participar dos rituais (ver fala do pajé no capitulo anterior), das tradigdes culturais, etc. Ja o

cacique deixou claro que “as igrejas evangglicas tem entrado negando a espiritualidade e
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alegando que as manifestagdes do povo sdo demoniacas” (Cacique Valdemir Lisboa,
agosto/2017). E evidente que acabam enfraquecendo o processo de luta do povo considerando
que sao responsaveis pela educacao especifica e diferenciada.

Vale lembrar que nas aldeias Pipipa os prédios das escolas ndo sao os tinicos espagos de
aprendizagem. Todos os professores indigenas, independente das religides que seguem, devem
cumprir este papel nos espagos da comunidade onde ha “ajuntamento” para a realizacdo de
rituais. No territorio Pipipa a escola € considerada apenas como uma ramifica¢ao, uma extensao
da comunidade.

Ja com esta constatagdo obtida nas visitas as escolas, nosso papel na observacao
participante foi buscar achados dessa educagdo diferenciada durante o Aricuri, principal retiro
sagrado do povo que acontece anualmente de 10 a 20 de outubro. Durante este periodo eles
ficam isolados na Serra Negra, mas a educagao continua fora da sala de aula sobre elementos

da historia, da religido e da cultura do povo.

No Aricuri a gente aprende muito porque deixa a tecnologia mais de lado,
ndo tem internet, energia elétrica, televisdo, 1a possibilita a gente pensar mais,
ficar mais unido, nao ficar assistindo televisdo, mexendo no celular. Na hora
do ritual todo mundo ta pra o terreiro, as criangas geralmente durante o dia.
La a gente ndo vai estudar as coisas da escola, vai a reunido para falar de
coisas do povo mesmo. Quando a gente chega que volta do ritual é que os
professores passam trabalhos sobre o que aconteceu la. Aqueles que ndo
forem ficam sem saber fazer o trabalho. (GFA3, dezembro de 2018).

Retomar a memoéria € uma das formas de enfrentamento da colonialidade,
principalmente quando as aulas ultrapassam os muros das escolas. Durante o Aricuri na Serra
Negra os “curumins” aprendem que ali ¢ um lugar sagrado do ser Pipipa e representa simbolo
da luta pelo territério, demarcado como area Kambiw4é e autodemarcado apenas como territorio
tradicional dos Pipipa. E 14 onde professores e os mais velhos repassam a memoria da historia
dos antepassados aos jovens. Na volta para a aldeia fazem trabalhos em forma de resumos sobre
os conhecimentos obtidos no Aricuri que ilustram exemplos de luta pela terra e a participacdo
nos rituais, danc¢as e encantos da mata.

Além do ritual, o projeto pedagogico de cada escola inclui um calendario proprio com
datas comemorativas da tradicdo do povo. Em abril ¢ comemorada a semana dos povos
indigenas e o dia de Sdo Expedito, padroeiro da Aldeia Travessdo do Ouro, no dia quatro de
setembro ¢ trabalhado na disciplina historia do povo o aldeamento de 114 Pipipa na aldeia das

missoes da Lagoa do Jacaré (Serra Negra). Em outubro o periodo de dez dias do Aricuri € vivido
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no calendario escolar. Por fim, no dia 25 de dezembro todas as escolas trabalham o dia
assassinato do lider, Jodo Cabega de Pena, martir que simboliza a luta e resisténcia do povo.

Dessa forma, o curriculo Pipipa leva em consideracao as especificidades do territorio
(historico e cultural) identificados pelos diferentes coletivos que o compdem. A sua legitimagao
¢ desafiadora, pois exige dos atores sociais conhecimentos que ultrapassam os limites
estabelecidos por este curriculo, ou seja, as cosmovisdes até entdo ignoradas nos livros escritos
por “homens brancos europeus ou europeizados”, (WALSH, 2012, p. 67-68). E preciso,
portanto, que os sujeitos sejam reais do ponto de vista historico, além de politico, para dar
condi¢des de construir uma Pedagogia Decolonial (LEMOS, 2013, p. 103).

Uma pedagogia que precisa superar algumas tensdes que permeiam a profissionalizagdo
do educador indigena, com base nas mesmas politicas publicas de formagdo de professores
brasileiros, para alcancar a autoafirmacdo de saberes outros pertencentes a sujeitos
historicamente inferiorizados e subjugados pela colonialidade do saber. Para Tanuri, as formas
sutis utilizadas no controle do pensamento acontecem desde a formagdo inicial nos cursos
normais, ja que o preparo especifico dos professores para o exercicio de suas fungdes estd ligado
a institucionalizacdo da instrugdo publica no mundo moderno, ou seja, a implementacdo das
ideias liberais de secularizagdo e extensdo do ensino primario “a todas as camadas da
populagdao” (TANURI, 2000, p. 02).

A ideia dos Jesuitas de cristianizar e “civilizar” as populagdes indigenas nao obteve o
sucesso esperado e a reforma Pombalina gerou conflitos entre alguns povos. Dessa forma, a
educacao foi usada como um elo da Reforma que ndo tinha muito a ver com o verdadeiro papel
de educar, pois era voltada para a modernizagao da ordem politica de Portugal no Iluminismo,
cuja visdo econdmica era se libertar da Inglaterra, a partir de intervengdes nas colonias.

Conforme mostramos ao longo deste trabalho, nas ultimas décadas o direito a formacao
especifica e diferenciada — por meio do marco legal que garante curriculo intercultural
indigena — foi conquistado através de lutas efetivas desses povos. “Sem elas ndo haveria, no
Brasil, referéncias ou mencdo de diversidade étnica e cultural do pais na maior parte das
propostas curriculares”, (LOPES e MACEDO, 2011).

Mas as conquistas ainda ndo sdo suficientes enquanto politicas efetivamente publicas
por uma educagdo pluralista, que possa desempenhar seu papel de emancipagdo humana,
enquanto as politicas para o campo sejam somente compensatorias. A formagao inicial do
professor indigena ainda ¢ o grande desafio, uma vez que nestes espagos se t€ém uma formacao
de carater individualista. De acordo com o professor indigena e pesquisador Gersem Baniwa,
esse aspecto acaba ferindo a logica epistémica dos povos indigenas, que estd fundamentada na

coletividade, podendo, assim, representar um risco aos principios € modos de vida proprios dos
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povos indigenas. “As comunidades sdo responsaveis pelas escolhas dos seus candidatos e dos
cursos de seus interesses, como também pelo acompanhamento dos indigenas durante todo o
trajeto formativo" (BANIWA, 2017).

Os resultados da nossa pesquisa apontam também que os programas de formagao
continuada voltados para professores indigenas deixam a desejar. Sendo assim, apesar de ter
havido avancos do marco legal, a partir da Constituicdo Federal de 1988, devido as resisténcias
e lutas organizadas pelos povos indigenas, muitos (as) professores (as) que atuam na educagao
escolar indigena nao tiveram a mesma oportunidade de acesso a uma formacao voltada para a
interculturalidade.

A formagdo inicial especifica e diferenciada, sozinha, ndo assegura a execu¢do da
educacdo escolar entre os mesmos. Dai a necessidade de programas continuos de formacao que
devem ser incorporados as discussdes tematicas para implementagao de politicas especificas
acerca da formacao de professores/as indigenas.

As lutas e desafios relatados até aqui materializaram uma das maiores conquistas nas
politicas de formagao de professores indigenas: O Curso de Licenciatura Intercultural Indigena.
Um projeto estratégico para os povos indigenas, ao propor e implantar agdes objetivas visando
a efetivacdo dos sistemas escolares indigenas e suas escolas em Pernambuco, possibilitando o
acesso a formacao superior de professores que ja atuavam nas escolas, algo que lhes possibilita
uma maior compreensao dos sistemas publicos educacionais, necessaria para o didlogo com o
Estado e a constru¢do de uma escola intercultural, “com a autonomia necessaria para fazer as
tradugdes e significagdes necessarias a partir de suas diversas etnicidades e arranjos
organizacionais, reelaboradas e reinventadas” (CUNHA JUNIOR, 2016, p. 61).

Dessa forma, os educadores indigenas, inclusive os Pipipa, ganharam a oportunidade de
buscarem uma formagdo especifica para a area que atuam para que tenham condi¢les de
exercerem papéis politicos e éticos como intelectuais mergulhados na tarefa de educar
educandos/as para uma — autoconsciente — cidadania critica (GIROUX, 2002).

Para Barbalho, os professores devem compreender as diferengas culturais de estudantes
de minorias étnicas (linguisticas, econdmicas, religiosas e politicas), como portadores de
memorias sociais diversificadas (BARBALHO 2007, p. 149), tendo o direito de falar e
representar a si proprios na busca de aprendizagem e autodeterminagao (...) oferecendo aos
estudantes a oportunidade de perceber as questdes sociais mais amplas, através de uma
perpectiva multidisciplinar (GIROUX, 2002, p.86). O ato pedagdgico critico se exerce no
proprio sujeito vitimizado pela Colonialidade e na sua praxis de transformacdo. Como ja
dissemos antes, dessa forma, no Brasil a pedagogia de Paulo Freire ¢ a que mais se aproxima

das lutas emancipatérias dos indigenas nordestinos.
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Nesse processo de busca do fortalecimento da identidade da etnia Pipipa podemos
perceber dois momentos distintos de resisténcias: o primeiro a luta fisica contra a exploracao
eurocéntrica da coroa Portuguesa, que os tornou conhecidos como “barbaros” e o segundo, bem
contemporaneo, representa a busca pela consolidagdo do curriculo intercultural proprio,
instrumento que possibilite uma educagdo escolar mais autonoma, com condi¢des de romper
com a heranga cultural imposta pelo colonialismo convertido em colonialidade.

Para ser um educador Pipipa € preciso valorizar a cultura, crenga e tradigdo, respeitando
a comunidade como um todo e ter conhecimento das historias dos antepassados. Apds o Ensino
Meédio, os jovens Pipipas “devem estar preparados para o mundo 14 fora, prontos para usar os
conhecimentos € as novas vivéncias artisticas, cientificas e tecnologicas, ndo perdendo sua
identidade enquanto povo Pipipa” (Pajé Expedito Roseno, agosto/2017).

Percebemos que os educadores indigenas do povo tém uma enorme responsabilidade
com a decolonialidade, porque a colonialidade é sempre presente, por isso precisam usar o
poder de agentes, terem atitude e principalmente consciéncia historica. Pois, como diria o
professor indigena Gersen Baniwa ainda ha cosmovisdes que ndo foram colonizadas, entdo
porque ndo utiliza-las na educagdo escolar indigena como reafirmacao da identidade étnica?

As cosmovisdes indigenas coexistem com maneiras distintas de pensar e viver. Tal
concepgao se insere no projeto de nagdo pluralista, que considera o universo na totalidade, uma
cosmopolitica que ndo separa o natural do cultural e sobrenatural, integrando a vida como um
todo. Questdes identitarias que se atreladas a educacdo leva ao educando Pipipa se reconhecer
e lutar como tal. Durante nossas conversas informais, os jovens estudantes também
demostraram preocupagdo com problemas estruturais que podem afetar a aprendizagem.
Quando eram indagados sobre o que precisava para melhorar a educagdo, davam respostas do
tipo: “estd faltando recursos para comprar o que precisa na escola, algumas coisas que sao
destruidas pelos alunos mesmos como janelas” (GFA, aluna 5).

A cobranca unanime da falta de &gua demostra o despertar de uma consciéncia politica
de direitos comuns ao territério. Conforme tratamos anteriormente, embora o canal da
transposicdo do Rio S&o Francisco passe proximo das aldeias, eles continuam dependendo de
carros pipa. Logo na primeira visita que fizemos a escola Joaquim Rosendo, nos deparamos
com os estudantes saindo mais cedo porque faltava dgua para fazer a merenda e até para
beberem. Um estudante reivindicou: “para melhorar precisa mais 4gua, a gente sai 22h, ai as
vezes dia de segunda-feira, quando ndo tem agua, a gente acaba saindo as 21h, sem lanchar
nada na escola e as vezes falta dgua até para beber. Ai fica 0 menor tempo para a aula”. (EG,
Aluno 2).
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As falas refletem o senso critico dos estudantes, hora questionando o vandalismo dos
proprios colegas, hora reivindicando melhorias estruturais que precisam vir de fora. Sao frutos
de um curriculo intercultural que promove rachaduras onde os docentes podem praticar a
desobediéncia epistémica. O docente Pipipa que nao for comprometido com a formacgao de
guerreiros também € cobrado pelos proprios alunos. “Alguns professores ainda deveriam se
dedicar a falar mais sobre a cultura, menos assuntos escolares € mais sobre a nossa cultura”
(GFA, aluna 4).

Percebemos que a educagado escolar Pipipa acontece mesmo ¢ na comunidade: na roda
de conversa, no ritual da jurema, no foré. Uma educacao escolar decolonial ndo se pode resumir
a sala de aula, onde o professor ¢ visto como superior na hierarquia social € do conhecimento,
ha de haver a desobediéncia epistémica, para que a tradicional sala seja apenas um
complemento dentro da proposta de um curriculo intercultural. Tudo isso para que nao fique
apenas na teoria, o professor indigena precisa conceber os saberes referenciados deste curriculo
para passar as formas de vivéncia do povo aos educandos.

Entendemos que no que depender dos curumins o povo Pipipa vai contar no futuro com
guerreiros preparados para manter viva a cultura e a luta de um dos 14 povos indigenas de
Pernambuco. As brincadeiras com arco e flechas na Serra Negra sdo uma sinalizagdo de tal
afirmacgdo. Eles estdo ausentes das escolas durante os dez dias do Aricuri, mas o curriculo
intercultural permite que o periodo seja contabilizado como dias letivos da educacao escolar do
povo. “As escolas ndo param, embora a forma nio seja mais a da sala de aula. Afinal, a Copipe
afirma que a educacao ¢ na comunidade” (REANI, 2017, p. 46).

De volta a escola convencional, os estudantes Pipipas vao para a sala de aula de bermuda
e chinelo, eles ficam a vontade para que sintam que a escola ¢ uma extensao do lar e da aldeia
onde vivem. Até porque a aula pode acontecer na area externa dos muros da escola, como
ilustrou uma ex-aluna: “Vivenciei até o terceiro ano disciplinas sobre ervas medicinais, as
herangas dos antepassados, tanto nas disciplinas geografia e histéria quanto os conhecimentos
tradicionais em campo” (GFA. Aluno 4, dezembro de 2018). Todos sdo indigenas, o motorista
que transporta os estudantes, o porteiro que recebe, a merendeira, a auxiliar de servigos gerais
que faz a limpeza, professores e coordenadores, sendo assim, a Educagdo Escolar Indigena esta
presente em todos os espacos das aldeias Pipipa.

E evidente que o povo Pipipd ndo faz hoje tudo que os antepassados faziam, mas esta
tentando seguir os passos que eles deixaram. Se vivessem de outra forma sem preservar a
tradi¢do ndo precisariam de uma escola especifica, diferenciada, intercultural e bilingue, porque
a educacao convencional o municipio e o estado ja ofertam. O diferencial € esse, trazer as

tematicas da aldeia para dentro da escola, dialogando com os ensinos académicos.
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Os caminhos etnograficos percorridos neste trabalho ultrapassam toda a pesquisa
bibliografica. Os momentos distintos de observacdo dos sujeitos envolvidos no processo
educacional e as narrativas das liderancas tradicionais foram indispensaveis para entendermos
o proposito desta educacao especifica e diferenciada. Uma educacao escolar indigena que
ultrapasse o campo tedrico e espacial e se transforme em um instrumento de reafirmagao étnica
e cultural coerente com a realidade do povo Pipipa.

Considerando que muitos profissionais e até gestores de institui¢oes de ensino da regiao
sertaneja ainda desconhecem o sentido da educagdo escolar indigena, esperamos que este
trabalho contribua para a sociedade em geral e principalmente para os responsaveis por tudo
isso, os educadores formados e em formagao para que possam utilizar estas reflexdes de alguma
forma, “para repensar, reorganizar seus planos, projetos e conceitos, a fim de descontruir a ideia
de que quem ‘usa sua cultura ¢ indio do passado’ e construir a opinido de que esses saberes sao
reafirmacdo da identidade” (ALVES, 2018, p. 11).

Por fim, ficam algumas inquietacdes percebidas durante nossa permanéncia no campo:
Os personagens do universo infantil que ndo tem a ver com a cultura indigena, ilustrando as
placas de formatura na Escola Joaquim Rosendo; os jovens indigenas que ndo participam de
rituais por que estdo assistindo televisdo ou acessando a internet; a auséncia de trés professores
convertidos a religides evangélicas no ultimo Aricuri, considerado o espago de maior
importancia para a constru¢cdo da educagdo escolar indigena.

Ficam algumas perguntas para futuras pesquisas: todos conseguiram se despir do
colonialismo que o colonizador impde nas escolas indigenas? Até onde outras religides
impedem o didlogo entre a educagdo escolar indigena com a religiosidade e rituais Pipipa? Qual

o alcance da luta decolonial a partir educagdo escolar indigena?
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Apesar da fragilidade dos programas de formacéo continuada voltados para professores
indigenas, da imposi¢cdo de conhecimentos no curriculo prescrito e da interferéncia da
globalizacdo capitalista por meio da tecnologia digital, entendemos que o poder de agéncia dos
professores Pipipa contribui para que a Educacdo Escolar Indigena se torne um espaco promotor
de aprendizagens voltadas para o desenvolvimento da autonomia e emancipacao, criando
condigdes para a formacéo pessoal e social dos futuros guerreiros.

A partir das orientacdes das liderancas tradicionais, a maioria dos educadores das quatro
escolas presentes nas aldeias concebem a organizacdo e o desenvolvimento do curriculo
segundo processos que se orientam por principios democraticos e igualitarios (LEITE, 2001),
ao burlar o curriculo prescrito para atender as especificidades de todos 0s grupos sociais e
também por promover a justica curricular.

Entendemos que houve avangos do marco legal, a partir da Constituicdo de 1988, na
construcdo do curriculo intercultural, mas muitos(as) professores(as) que atuam na educacao
indigena ndo tiveram a mesma oportunidade de acesso a uma formacdo voltada para a
interculturalidade. Dai a necessidade de programas continuos de formacédo serem incorporados
as discussdes tematicas para implementacdo politicas especificas acerca da formacdo de
professores/as.

A inquietacdo de alguns professores em relagdo ao habitus de seus alunos nos levou a
concluir que ao optar pelos conhecimentos externos estes acabam criando um desafio para o
curriculo Pipipa. Praticamente todos os docentes das escolas Pipipa que cursaram a Licenciatura
Intercultural Indigena do Centro Académico do Agreste/UFPE colocaram nas conclus@es dos
relatdrios de estagio que um os grandes desafios do professor indigena é fazer da escola um
espaco para repasse dos saberes tradicionais para os estudantes, ja que quando os alunos chegam
em suas casas alguns pais desconstroem todo o conhecimento que o professor repassou, dessa
forma, no ano seguinte tem que repetir tudo novamente.

O desafio para consolidacdo do curriculo intercultural, diferenciado e especifico
depende também da aceitacdo por parte de alguns estudantes. Durante conversas informais,
alguns comentaram que embora ndo tenha laboratério de informatica na escola, eles acessam a
internet ao colocarem créditos nos aparelhos celulares e alguns deles ainda guardam os netbooks
que receberam do governo do estado ha alguns anos. De acordo com as falas de alguns
professores, 0s equipamentos destinados para atividades escolares sdo usados por alunos para

atrapalhar a aula.
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No entanto, a hermenéutica diatopica nos fez perceber que, mesmo com as tensdes, a
tecnologia dialoga com os saberes tradicionais nesse espaco de fronteira entre os diferentes
saberes. Mas a partir da educacdo trabalhada nas escolas do povo esses conhecimentos
(tradicionais e modernos) sdo sistematizados pelo processo de interculturalidade, considerando
0s saberes proprios somados com os saberes outros, advindos de fora.

Tal pensamento é classificado pelo pesquisador Gersem Baniwa como resisténcia
identitaria dos povos “insubmissos culturais, politicos e religiosos” >2. No caso dos Pipipas,
este dialogo interepistémico e praticado como forma de entender o diferente em um processo
de alteridade para, se preciso, até defender-se dele. Dessa forma as proprias liderancas sdo
conscientes que ndo podem isolar os estudantes na propria cultura, mas também trabalhar outros
aspectos da cultura nordestina ndo indigena (toada, vaquejada, quadrilha junina, xaxado, etc),
para vivenciar a interculturalidade de fato.

Também ficou evidente nas falas dos sujeitos, com passagens por escolas fora da aldeia,
que houve uma troca de diferentes conhecimentos, embora tenha sido um dialogo desigual, ja
que a escola ndo indigena teve a insercdo de aspetos interculturais em seu meio, através das
experiéncias dos estudantes indigenas. O jovem Pipipa do passado passou por um processo de
aldeamento a partir do século XVII quando comegou a se “misturar” nestes espacos fora dos
territdrios originarios. Hoje, esse contato com outras culturas é denominado interculturalidade,
perspectiva levada para as escolas indigenas com o objetivo de fortalecer a identidade
tradicional e a historia, negadas no passado.

Ao analisarmos essa questdo a luz do pensamento decolonial, percebemos o quanto é
dificil para os povos do Nordeste romper com as herancas do colonizador. Alguns simbolos
catélicos passaram por um processo de apropriacdo. No terreiro Pipipd, por exemplo, hd um
cruzeiro demostrando os resquicios do dominio religioso do passado, o qual representa um
empréstimo de outra cultura que foi ressignificado e passou a ser compreendido como simbolo
da religido Pipipa.

Além disso, ocorre o enfraquecimento da espiritualidade devido a auséncia de alguns
indigenas que aderiram a religibes evangélicas e ndo comparecem ao Aricuri. Segundo
informaram as liderancas, os pastores associam os rituais indigenas ao deménio.

Dessa forma, os povos ressurgentes que foram oprimidos desde as catequizacdes
precisam despertar uma consciéncia critica, por meio da educacao intercultural, para sairem da

condicdo de vitimizados para protagonistas, sujeitos politicos do seu tempo. Mas para enfrentar

52 Fala do professor Gersen Baniwa, durante a palestra “A Construgdo de uma Agenda Educacional Comum a
indios e N#o indios em Prol de um Pais S6cio-Ambientalmente Sustentivel e Humanamente Solidario” na
abertura do semestre 2020.1 do Mestrado Profissional em Ensino de Historia (ProfHistéria) da UFPE, Campus
Recife, no dia 5 de marco de 2020.
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todas as formas de colonialidade foi preciso muita luta, a unido de povos indigenas de varias
regides reivindicando o reconhecimento de uma educacdo diferenciada que reconhega e
legitime os conhecimentos milenares. Mesmo com toda essa retomada pela consolidacdo dos
direitos, o povo Pipipa admite que enfrenta o desafio de consolidar a interculturalidade ao
apresentar aos governos um calendario escolar proprio, as especificidades culturais do povo a
serem incorporadas nos Projeto Politico Pedagogico (PPP’s).

No entanto, mostramos nos capitulos 4 e 5 que o curriculo intercultural Pipipa também
abrange os conteudos prescritos pelo governo, atualmente a maior preocupacao € com a BNCC.
Sendo assim, o professor indigena deve estar preparado para atuar em um espaco formativo de
tensdes constantes ao confrontar o abismo entre o prescrito e o praticado. Estamos falando do
curriculo intercultural que deve estar refletido epistemologicamente na realidade dos
educandos, jovens que muitas vezes sdo Vvistos de forma estereotipada pela sociedade ao redor.

Atualmente um indio com pele negra ou galego, enfrenta preconceitos fenotipicos pela
cor da pele ou dos olhos, no entanto, é preciso compreender que séo resultados dos processos
socioculturais da colonizagdo. Uma ferida colonial dificil de ser “sarada”, mas pelo menos se
faz necessaria uma resposta epistémica dos grupos subalternizados ao projeto eurocéntrico da
modernidade. No passado os indigenas vivenciaram um processo de assimilagdo em nome da
comunhdo nacional, mas com falsa ideia de “civilizagao” mudaram, inclusive na criticidade.

As duras penas, o indio Pipipa passou a entender que para ser guerreiro nao basta apenas
o arco e a flecha para lutar, mas aprender também a usar a consciéncia critica e 0 conhecimento
politico para entender o contexto em que esta inserido. A educacao escolar indigena possibilitou
a compreensado da sociedade ocidental, dos saberes relacionados aos direitos sociais, sobretudo
da revitalizacdo de suas linguas e dos saberes tradicionais proprios.

Por fim, refletimos as mensagens deixadas por cada fala dos sujeitos: os educandos
cobraram uma abordagem maior do ponto de vista histérico como forma de se legitimar como
ser Pipipd. Ja os professores do povo deixaram claro que trabalham, na prética, conteddos
interculturais focados nos rituais e na cultura, em todos momentos, da abertura do ano letivo a
formatura dos concluintes do Ensino Meédio. Nessas ocasifes, o Hino Nacional ou de
Pernambuco é substituido pelo toré, elemento principal da religiosidade do povo.

Por trés de toda a consciéncia decolonial estdo as liderancas Pipipd e suas lutas pelo
fortalecimento da identidade étnica. Pajé, cacique juremeiro e ancidos sdo conscientes das
tensGes em materializar o curriculo intercultural na Educagéo Escolar Indigena, mas ndo menos
atentos as possiblidades de praticar a desobediéncia epistémica, categoria que representa um
meio de burlar as premissas hegemonicas, que inviabilizam a formacéo de guerreiros detentores

da consciéncia historica, tdo necessaria para romper com as colonialidades.
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APENDICE A — VOCABULOS PIPIPA

Cituru — Moga
Curumim — Menino
Caniquim — Tamandua
Currupir — Sariema
Gereba — Tatu — bola
Guaiana — Lagoa
Guaimpu - Veado
Tapata/Tarata — Rapaz
Kabim Serra

Xuru — Negra

Main-¢€ — Mata

Makud — Caititu, porco do mato
Matrixa — Fogo
Itaruana/Intaru — Onga
Inxara — Cobra
Intapuxarem — Ovelha
Jari — Cangamba
Kaniquim — Tamandua
Karamunguengo — Tatu

Karué - Ema

Krauata — Planta da folha larga que junta a agua da chuva

Kraué — Planta que nasce por conta propria na natureza

Kuna — Gado; fig. ignorante, bruto

Porru — Fogo

Quaqui — Cachimbo de madeiras onde sdo colocadas ervas aromaticas

Urucum — tinta vermelha vegetal usada no batismo

Reidia — Vento
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Rupam — Peba
Uguai — Bom dia
Tamaré — Peixe
Tanaji — indio
Taritari — Branco

Toa — raspa de pedra transformada em p6 que forma uma tinta vermelha usada para pintar os
corpos indigenas para as festas

Voaca — Passarinho

Voar - Velho
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APENDICE B — QUESTIONARIOS E ENTREVISTAS

QUESTIONARIO

PROFESSOR N°

Género: () Masculino () Feminino; Idade:

Escola:
Disciplina: Tipo de contrato:
Tempo de ensino: Carga horéaria semanal:

Mora na aldeia: () Sim; () Néo

Escolaridade: () Médio; () Superior completo (); Curso

Pds-graduacéo () Sim () Nao.

Roteiro de didlogo/escuta - Professores
Quanto tempo atua na educacdo escolar indigena?

Participou de formacéo continuada. Se sim, ela atendia as necessidades de professor indigena?
Por qué?

Como vocé mais contribui com sua escola, seu povo, através da formacdo educacional que
recebeu ou da sua formacdo pessoal? Porque? Exemplifique

Participou da elaboracdo do Projeto Politico Pedagdgico Pipipd? Como acontece essa
construcao?

O curriculo intercultural indigena é especifico para cada povo indigena, no caso Pipipa, como
0s saberes indigenas sdo tratados nas disciplinas ou eixos?

Neste espaco de fronteira de dialogo entre os diferentes saberes, como o conhecimento é
sistematizado para os estudantes do Povo Pipipa?

Quais os critérios que definem a selecdo dos contetdos considerando os seus eixos norteadores?

A educacdo do povo se limita aos muros da escola, ou outros espacos educativos sdo
trabalhados?

O planejamento pedagogico realizado junto a coordenagdo (diario de classe, didatica,
bibliografia, avaliacdo) leva em consideracdo os elementos especificos e interculturais no
processo de ensino-aprendizagem, refletida nas praticas interculturais?

Como as crencas e tradicdes culturais sao trabalhadas na Educacédo Escolar do Povo?

Quais os desafios que vocé enfrenta para garantir um curriculo intercultural, diferenciado e
especifico?
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As legislacOes elaboradas em contexto estadual e nacional contribuem ou atrapalham para a
consolidacdo do curriculo?

ROTEIRO DA ENTREVISTA SEMI-ESTRUTURADA/LIDERANCAS

Como as crencas, saberes especificos e tradi¢des culturais sdo tratados no curriculo?
Como a comunidade participa da construcéo e vivéncia do Curriculo escolar?

Apos tantas lutas, a legislacdo garantiu de fato um curriculo intercultural, diferenciado e
especifico?

Qual o critério para a selecdo dos professores que véo atuar nas trés escolas do Povo Pipipa?
A escola pode ser considerada uma aliada no projeto de reivindicacao e resisténcia do Povo?
O povo ainda enfrenta questdes para efetivar o seu curriculo oficialmente?

A luta por uma educacdo especifica e diferenciada continua na pauta de reivindicacdo do povo
Pipipa?
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APENDICE C - TERMOS DE CONSENTIMENTO

244
B i F

AGRESTE

UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO
CENTRO ACADEMICO DO AGRESTE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO CONTEMPORANEA

CURSO DE MESTRADO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

(PARA MAIORES DE 18 ANOS OU EMANCIPADOS)

Convidamos o (a) Sr. (a) para participar como voluntario (a) da pesquisa
CURRICULO PIPIPA: Desafios e Possibilidades para a construcéo de uma educago escolar
indigena especifica e diferenciada em Floresta, no Sertdo de Pernambuco, que esté sob a
responsabilidade do (a) pesquisador (a) Luiz Carlos Barbosa de S4, residente na Avenida S&o
Paulo, 130, Bairro Maria Auxiliadora, Caruaru-PE, telefone: (81) 99134-5223, Email:
luiz.chsa@ufpe.br e esta sob a orientacdo do professor Saulo Ferreira Feitosa, e-mail:
sauloffeitosa@gmail.com.

Todas as suas duvidas podem ser esclarecidas com o responsavel por esta pesquisa.
Vocé estard livre para decidir participar ou recusar-se. Caso ndo aceite participar, ndo havera
nenhum problema, desistir € um direito seu, bem como seré possivel retirar o consentimento
em qualquer fase da pesquisa, também sem nenhuma penalidade.

Todas as informacdes desta pesquisa serdo confidenciais e serdo divulgadas apenas em
eventos ou publicagdes cientificas, ndo havendo identificacdo dos voluntérios, a ndo ser entre
0s responsaveis pelo estudo, exceto se o voluntario permitir que seja identificado para fins de
pesquisa. Os dados coletados nesta pesquisa (gravacoes, entrevistas, fotos, filmagens, etc),
ficardo armazenados (em computador pessoal), sob a responsabilidade do pesquisador.

(Assinatura do pesquisador)
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CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO (A)

Eu, , CPF :
apos a leitura (ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar
e ter esclarecido as minhas davidas com o pesquisador responsavel, concordo em participar do
estudo, como voluntario (a). Fui devidamente informado (a) e esclarecido (a) pelo (a)
pesquisador (a) sobre a pesquisa, 0s procedimentos nela envolvidos, assim como 0s possiveis
riscos e beneficios decorrentes de minha participacao.

Local e data

Assinatura do participante:

Presenciamos a solicitagdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa e o aceite
do voluntario em participar. (02 testemunhas ndo ligadas a equipe de pesquisadores):

Nome: Nome:

Assinatura; Assinatura;
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AGRESTE

UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO
CENTRO ACADEMICO DO AGRESTE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO CONTEMPORANEA
CURSO DE MESTRADO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(PARA RESPONSAVEL LEGAL PELO MENOR DE 18 ANOS)

Solicitamos a sua autorizagao para convidar o (a) seu/sua filho(a) {ou
menor que estad sob sua responsabilidade} para participar, como voluntario (a), da pesquisa
CURRICULO PIPIPA: Desafios e Possibilidades para a construgdo de uma educagéo escolar
indigena especifica e diferenciada em Floresta, no Sertdo de Pernambuco, que esta sob a
responsabilidade do (a) pesquisador (a) Luiz Carlos Barbosa de S4, residente na Avenida S&o
Paulo, 130, Bairro Maria Auxiliadora, Caruaru-PE, telefone: (81) 99134-5223, Email:
luiz.cbsa@ufpe.br e esta sob a orientagdo do professor Saulo Ferreira Feitosa, e-mail:
sauloffeitosa@gmail.com.

As informacgdes desta pesquisa serdo confidenciais e serdo divulgadas apenas em
eventos ou publicac6es cientificas, ndo havendo identificacdo dos voluntarios, a ndo ser entre
0s responsaveis pelo estudo, sendo assegurado o sigilo sobre a sua participacdo. Os dados
coletados nesta pesquisa (gravacOes, entrevistas, fotos, filmagens, etc), ficardo armazenados
(em computador pessoal), sob a responsabilidade do pesquisador.

Ola Senhor/a seré esclarecido (a) sobre qualquer davida a respeito da participacdo dele/a
e estard livre para decidir que ele/a participe ou ndo desta pesquisa. O (a) senhor (a) ndo pagara
nada e nem recebera nenhum pagamento para ele/ela participar desta pesquisa, pois deve ser de
forma voluntaria. Se houver necessidade, as despesas (deslocamento e alimentacdo) para a sua
participacdo e de seus pais serdo assumidas ou ressarcidas pelos pesquisadores. Fica também
garantida indenizacdo em casos de danos, comprovadamente decorrentes da sua participagao
na pesquisa, conforme decisao judicial ou extra-judicial.

Assinatura do pesquisador (a)


mailto:luiz.cbsa@ufpe.br
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CONSENTIMENTO DO RESPONSAVE’L PARA A PARTICIPACAO DO/A
VOLUNTARIO

Eu, , CPF , abaixo assinado,
responsavel por , autorizo a sua participacéo no estudo
como voluntério(a). Fui devidamente informado (a) e esclarecido (a) pelo (a) pesquisador (a)
sobre a pesquisa, os procedimentos nela envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios
decorrentes da participacdo dele (a). Foi-me garantido que posso retirar 0 meu consentimento
a qualquer momento, sem que isto leve a qualquer penalidade (ou interrupcdo de seu
acompanhamento/ assisténcia/tratamento) para mim ou para o (a) menor em questéo.

Local e data

Assinatura do (da) responsavel:

TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(PARA MENORES DE 7 a 18 ANOS)

Convidamos vocé , apos autorizacao dos
seus pais [ou dos responsaveis legais] para participar como voluntario (a) da pesquisa:
CURRICULO PIPIPA: Desafios e Possibilidades para a construcio de uma educagio escolar
indigena especifica e diferenciada em Floresta, no Sertdo de Pernambuco.

Vocé estara livre para decidir participar ou recusar-se. Caso ndo aceite participar, ndo
havera nenhum problema, desistir € um direito seu. Para participar deste estudo, um responsavel
por vocé devera autorizar e assinar um Termo de Consentimento, podendo retirar esse
consentimento ou interromper a sua participacdo em qualquer fase da pesquisa, sem nenhum
prejuizo.

Nem vocé e nem seus pais [ou responsaveis legais] pagardo nada para vocé participar
desta pesquisa, também ndo receberdo nenhum pagamento para a sua participacdo, pois €
voluntaria.

ASSENTIMENTO DO(DA) MENOR DE IDADE EM PARTICIPAR COMO
VOLUNTARIO(A)

Eu, , portador (a) do documento de Identidade
(se ja tiver documento), abaixo assinado, concordo em participar do
estudo como voluntario (a). Fui informado () e esclarecido (a) pelo (a) pesquisador (a) sobre
a pesquisa, o que vai ser feito, assim como os possiveis riscos e beneficios que podem acontecer
com a minha participagéo.
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ANEXO A - MAPA ETNO-HISTORICO DE NIMUENDAJU

Fonte: Museu Nacional. (http://www.etnolinguistica.org/biblio:nimuendaju-1944-mapa)

Mapa etno-historico do Brasil e regides adjacentes. Por Curt Nimuendaju, Belém, 1944.


http://www.etnolinguistica.org/biblio:nimuendaju-1944-mapa
http://www.museunacional.ufrj.br/publicacoes/wp-content/arquivos/livdigital1.pdf
http://www.museunacional.ufrj.br/publicacoes/wp-content/arquivos/livdigital1.pdf

ANEXO B — MAPA DE IDENTIFICACAO DA TI PIPIPA

DESPACHO FUNAI N° 3, DE 20 DE ABRIL DE 2017 - Publicado em 25/04/2017.

Aprova e reconhece os estudos de identificagdo e delimitagéo da Terra Indigena Pipipa,
com superficie aproximada de 63.322 hectares

Municipios de Floresta, Inaja, Tacaratu e Petrolandia (PE)
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Fonte: http://www.funai.gov.br/terra indigena 3/mapa index.php?cod ti=62801
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