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RESUMO

A presente dissertacdo de mestrado discute os Rituais e 0s Atos Pedagdgicos Performaticos da
Jurema Sagrada ocorridos no Terreiro de Umbanda Caboclo Ox6ssi, no Municipio de Alhandra-
PB, Brasil, sob a lente tedrica das Epistemologias do Sul, por meio dos Estudos Pés-Coloniais.
A pesquisa vincula-se ao Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal
de Pernambuco (UFPE), na Linha — Formacéo de Professores e Praticas Pedagogicas. Partimos
do Pressuposto de que os Rituais e os Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada
ocorridos no Terreiro corroboram na construgdo, manutengdo e propagacdo dos saberes e
praticas da Jurema Sagrada entre os/as juremeiros/as. Para tanto, tivemos como objetivo
compreender os Rituais e 0s Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada desenvolvidos
no Terreiro de Umbanda em Alhandra-PB. De forma especifica, objetivamos entender o que
pensam as Liderancas sobre a Jurema Sagrada; identificar os Rituais e os Atos Pedagdgicos
Performaticos da Jurema Sagrada no Terreiro de Umbanda; caracterizar os Rituais e 0s Atos
Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada no Terreiro de Umbanda. Tomamos como
campo empirico o Terreiro de Umbanda Caboclo Oxossi, para a producdo e coleta de dados,
utilizamos como instrumentos: a Observacdo direta, o Diario de Campo e as Entrevistas
Semiestruturadas. Os Sujeitos Colaboradores/as da Pesquisa foram as Liderancas do Terreiro.
O tratamento e analise dos dados foram realizadas por meio da Analise de Contetdo via Analise
Tematica (BARDIN, 2011); (VALLA, 1999). Percebemos que no Terreiro de Umbanda
Caboclo Oxdssi a construcdo do conhecimento se da pelas préaticas ocorridas nos Rituais e Atos
Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada, através do Dialogo, da Amorosidade e da
Rigorosidade presentes nas relagfes entre as Liderancas, os/as demais juremeiros/as e as
Entidades.

Palavras-chave: Estudos Pos-Coloniais. Jurema Sagrada. Rituais e Atos Pedagdgicos

Performaéticos



ABSTRACT

This master's dissertation discusses the Rituals and Pedagogical Acts of the Sacred Jurema that
took place in the Terreiro de Umbanda Caboclo Oxdssi, in the Municipality of Alhandra-PB,
Brazil, under the theoretical lens of Southern Epistemologies, through Post-Colonial Studies.
The research is linked to the Graduate Program in Education at the Federal University of
Pernambuco (UFPE), in the line - Teacher Training and Pedagogical Practices. We assume that
the Sacred Jurema Rituals and Pedagogical Acts that took place in the Terreiro corroborate the
construction, maintenance and propagation of Sacred Jurema knowledge and practices among
juremeiros. For that, we aimed to understand the Rituals and Pedagogical Acts of Sacred Jurema
developed at Terreiro de Umbanda in Alhandra-PB. Specifically, we aim to understand what
the Leaders think about the Sacred Jurema; identify the Rituals and Pedagogical Acts of the
Sacred Jurema in Terreiro de Umbanda; characterize the Rituals and Pedagogical Acts of the
Sacred Jurema in the Terreiro de Umbanda. We take as an empirical field the Terreiro de
Umbanda Caboclo Oxossi, for the production and collection of data, we use as instruments:
direct observation, the field diary and semi-structured interviews. The Research Subjects were
the Terreiro Leaders. The treatment and analysis of the data were carried out through Content
Analysis via Thematic Analysis (BARDIN, 2011); (VALLA, 1999). We realize that in Terreiro
de Umbanda Caboclo Oxdssi the construction of knowledge is given by the practices that
occurred in Rituals and Acts Pedagogical of Sacred Jurema, through Dialogue, Loveliness and
Rigor present in the relations between the leaders, the other juremeiros and Entities.

Keywords: Post-Colonial Studies. Sacred Jurema. Rituals and Performing Pedagogical Acts.



RESUMEN

Este Trabajo de Fin de Master discute los Rituales y los Actos de Interpretacion Pedagdgica de
la Jurema Sagrada que tuvieron lugar en el Terrero de Umbanda Caboclo Oxossi, en el
Municipio de Alhandra-PB, Brasil, bajo la lente tedrica de las Epistemologias del Sur, a traves
de Estudios Poscoloniales. La investigacion estd vinculada al Programa de Posgrado en
Educacion de la Universidad Federal de Pernambuco (UFPE), en la linea - Formacion de
Docentes y Précticas Pedagdgicas. Partimos del presupuesto que los Rituales de Ejecucion de
la Jurema Sagrada y los Actos de Interpretacion Pedagdgica que tuvieron lugar en el Terrero
corroboran a la construccion, el mantenimiento y la propagacién del conocimiento y de las
practicas de Jurema Sagrada entre los/as juremeros/as. Nuestro objetivo fue comprender los
Rituales y los Actos Pedagdgicos de Jurema Sagrada desarrollados en Terrero de Umbanda en
Alhandra-PB. Nuestros objetivos especificos fueron: comprender lo que piensan los lideres
sobre la Jurema Sagrada; identificar los rituales y actos de interpretacién pedagdgica de la
Jurema Sagrada en el Terrero de Umbanda y caracterizar los rituales y los actos pedagdgicos
de la Jurema Sagrada en el Terrero de Umbanda. Para la produccion y recopilacion de datos,
utilizamos como instrumentos: la observacion directa, el diario de campo y entrevistas semi-
estructuradas. Los sujetos de la investigacion fueron los Lideres de Terrero. El tratamiento y el
andlisis de los datos se llevaron a cabo mediante el Anélisis de Contenido a través del Andlisis
Tematico (BARDIN, 2011); (VALLA, 1999). Hemos percibido que en el Terrero de Umbanda
Caboclo Oxéssi, la construccion del conocimiento se produce a través de las practicas que se
llevan a cabo en los Rituales de la Jurema Sagrada y Actos Pedagogicos de Interpretacion, a
través del Didlogo, del Amory de la Rigidez presentes en las relaciones entre los Lideres, los/as

juremeros/as y los Espiritus.

Palabras-Clave: Estudios Poscoloniales. Jurema Sagrada. Rituales y Actos de Interpretacion

Pedagogica.
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“Q Pai Ox0ssi, me da licenga pra defumar (2x)/

Com incenso e benjoim, alecrim e alfazema,
defumar Filhos de Fé com as ervas da Jurema/
Corre gira Pai Ogum, Filhos querem se defumar,
Umbanda tem fundamento € preciso preparar /
Defuma eu, Baba, defuma eu”

(Diério de Campo: 08-09-2019).
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa discute sobre os Rituais! e os Atos Pedagdgicos Performaticos de Jurema
Sagrada ocorridos em um Terreiro de Umbanda do Municipio de Alhandra-PB, sob a lente
tedrica das Epistemologias do Sul, por meio dos Estudos Po6s-Coloniais. Vincula-se ao
Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE),
na Linha — Formacéo de Professores e Praticas Pedagogicas.

Para compreendermos a construcdo do Objeto, a nossa relagdo com 0 mesmo e a sua
materialidade, partimos das dimensdes profissional, pessoal e académica respectivamente. A
minha aproximacdo com a Jurema Sagrada na vida adulta deu-se quando, no ano letivo de 2013,
ingressei como servidor estatutario na Rede de Ensino Estadual da Paraiba, e, anos depois, na
Rede de Ensino Municipal de Alhandra, ambos através de concursos publicos, atuando como
docente no Distrito de Mata Redonda, Municipio de Alhandra-PB.

Atuar enquanto profissional docente em Alhandra me possibilitou conhecer a sua
histdria, estreitar os lagcos de convivéncia com a comunidade escolar e com os/as moradores/as
do Distrito no qual a escola esté situada. O que sempre me chamou atencdo foi o fato de grande
parcela dos/as estudantes e residentes de Alhandra ndo se sentirem confortaveis ao serem
associados/as ao Municipio por meio de sua tradicdo religiosa ligada & Jurema Sagrada.

A titulacdo de Alhandra como Terra Sagrada da Jurema traz consigo disputas
identitarias no Municipio, revelando o peso do Racismo Religioso e Epistémico na regido. Os/as
moradores/as, de forma geral, ndo aceitam estarem associados/as a Jurema Sagrada por conta
dos estigmas que essa Religido de ancestralidade indigena sofre, dentre 0s quais 0 preconceito,
a discriminacdo, a violéncia fisica, psicoldgica e/ou simbdlica. Silva Junior (2011, p. 50-51)
traz em sua pesquisa o relato de uma senhora moradora de Alhandra que expressa 0s estigmas

de pertencer ao Municipio, ainda que ndo vivencie a Jurema Sagrada como Religido:

Era 1981, aconteceu comigo uma vez, eu estava fazendo um tratamento la no
hospital universitario, la de Jodo Pessoa, e eu cheguei e sentei perto de uma
senhora, e eu preocupada com a hora porque eu ndo poderia ficar muito tempo
exposta ao Sol, ai eu ficava pedindo pro médico chegar logo e ele me atender,
ai antes disso, a mulher disse assim: mas a senhora mora tdo longe? E eu disse:
moro, moro sim, da minha cidade pra chegar ao hospital € longe sim, pra o
centro € mais perto, mais pra aqui é mais longe, ai a mulher disse: e vocé é de
onde? Ai eu disse: eu sou de Alhandra, ai a mulher se benzeu e saiu de perto

! Nesta pesquisa destacamos determinadas palavras e as categorias através do uso da letra inicial em maitsculo.
Exemplo: Jurema Sagrada; Bebida; Vegetacdo; Religido; Rituais; Atos Performéticos; Raga; Racismo;
Colonialidade.
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de mim, e ela ndo sentou mais perto de mim, na hora que o médico chamou,
ele brincava muito comigo, eu tinha me recuperado muito do problema que eu
estava com ele. O médico foi e disse assim: como é que ta la a sua terra
juremeira? Ai ele riu, eu disse assim: mais o senhor tocou num assunto agora
gue eu vou lhe contar uma coisa, ele disse: o que foi? Ai eu disse: a senhora
gue estava ali agora pro senhor atender, ela saiu de perto de mim quando eu
disse que morava em Alhandra, ela se benzeu toda e saiu de perto de mim...
(G. P., 2009).

O meu olhar, enquanto docente, para as questdes religiosas em Alhandra, em especial a
Jurema Sagrada, na dimensao académica pode ser explicada inicialmente, com 0 meu ingresso
como Aluno Especial na disciplina Estudos Pds-Coloniais e Pesquisa em Educacdo®. A
disciplina despertou memdrias de minha infancia e adolescéncia, quanto ao interesse por
tematicas e vivéncias religiosas, tendo como pratica o Catolicismo. Na minha formacéo
religiosa houve forte influéncia das Religides de matrizes indigenas e afro-brasileiras através
da convivéncia afetiva com minha bisavo, criada por uma lalorixa®. Minha bisavé, uma senhora
de baixa estatura, corpo encurvado, mantinha viva sua Ancestralidade no cotidiano com os
costumes religiosos, dentre esses 0s Pontos/Toadas cantadas, as Rezas proferidas diariamente
as 18h em frente a suas imagens de devocao, as conversas e preceitos seguidos, as crengas e as
reveréncias aos Orixas e as Entidades/ Encantados®.

A disciplina Estudos P6s-Coloniais e Pesquisa em Educacgéo possibilitou o0 meu primeiro
contato com a abordagem Teorico-Metodologica das Epistemologias do Sul, através dos
Estudos Pds-Coloniais, que junto as inquietacdes profissionais e pessoais contribuiram para a
minha reaproximagdo ao ambiente académico. Estando na Universidade, como Aluno Especial,
pude compreender a existéncia, e, principalmente, as formas de enfrentamento ao Racismo
Religioso e Epistémico vivenciados e praticados pelos povos da Jurema Sagrada em Alhandra.
Esses incdmodos recorrentes até entdo ndo passavam de inquietacOes superficiais em minhas
experiéncias profissionais e pessoais, que foram ganhando fundamentagdes tedricas através do
contato com os Estudos Pos-Coloniais.

Os Estudos Pos-Coloniais me fizeram perceber como a minha pratica religiosa na

infancia, ligada ao Catolicismo Pentecostal da Renovacdo Carismatica Catolica (RCC),

2 A disciplina foi fornecida pelo Programa de Pés-Graduacdo (Mestrado e Doutorado) em Educacdo da
Universidade Federal de Pernambuco, ministrada pelo professor Dr. Janssen Felipe da Silva.

% Lideranca feminina responsavel pela conducio dos Rituais e atividades desenvolvidas no Terreiro, seja ele, de
Candomblé ou Umbanda.

4 Os Orixas no Candomblé e na Umbanda “sio entidades consideradas deuses (para alguns) ou ‘forcas da natureza’
(Yemoja, energia das aguas do mar, e Osun, energia das dguas doces, por exemplo)” (CAPUTO, 2012, p.145). Ja
os Encantados, sdo entidades espirituais da Jurema sagrada, sdo eles/as, os Mestres/as, Caboclos/as, Reis
(SALLES, 2010a; L’ODO, 2017).
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construiram muros de preconceitos e estigmas para com as Religides de matrizes indigenas e
afro-brasileiras. Foi ainda no catolicismo, mas distante da RCC, que pude conhecer uma prética
religiosa mais encarnada na realidade, na busca e na promocdo da justica social, sensivel as
outras formas de ser, de pensar e de cultuar o Sagrado e suas manifestagdes. Essa segunda
experiéncia na Religido diminuiram os muros construidos em minha formacdo pessoal, mas
estava ainda imbricada em concep¢@es eurocéntricas.

Da mesma forma, a minha formacdo académica na Licenciatura Plena em Geografia
esteve alicercada em tedricos e correntes eurocéntricas que nos apresentavam, por exemplo, a
regionalizacdo mundial como consequéncia de conflitos e disputas dos povos, mas que ndo nos
estimulavam a questionar os arranjos geograficos e territoriais centrados sob a Otica da
supremacia branca, crista, heteronormativa europeia. Assim, 0s Estudos P6s-Coloniais tém sido
um aporte tedrico para se pensar e fazer das experiéncias do cotidiano profissional, pessoal e
académico interseccOes que fortalecem as formas Outras de ser e estar na vida, na docéncia e
na academia.

A teoria dos Estudos Pos-Coloniais me faz imergir no que eu sou e onde estou hoje,
reconhecendo de onde vim, minhas raizes, minha Ancestralidade. Hoje sou professor efetivo
no Municipio de Alhandra, Mestre em Educacdo em Universidade Publica. Mas essas
conquistas resultaram das Politicas Publicas que permitiram o acesso & Educagdo Bésica na
Rede Publica de Ensino na periferia do Municipio de Recife-PE e, posteriormente, 0 ingresso
a Universidade Pablica através de cotas, na graduacdo em Geografia. As conquistas sao frutos
das lutas de mulheres e homens em prol de uma Educacdo publica e acessivel as camadas
socioeconomicamente desprovidas de direitos.

Para situar o l6cus de atuacdo profissional e do Objeto de Pesquisa, discorreremos sobre
as dimensdes fisicas, sociais e econdémicas do Municipio de Alhandra, nome dado pelos
portugueses, por apresentar caracteristicas geograficas semelhantes a uma “vila ribeirinha,
localizada a margem do Rio Tejo em Portugal” (SALLES, 2010a, p.56). O Municipio de
Alhandra possui contingente populacional de 18.007 habitantes, sequndo censo de 2010, e 0
mesmo censo aponta uma estimativa de 19.391 habitantes no ano 2018°. Com érea de 182.633
kmz, o Municipio de Alhandra apresenta Densidade Demogréafica de 98.58 hab./km?, dados de
2017 e 2010, respectivamente (IBGE, 2020).

Alhandra localiza-se na Mesorregido da Mata paraibana e na Microrregido do Litoral

5 O IBGE n#o divulgou dados posteriores ao de 2010, no que diz respeito ao contingente populacional do
Municipio de Alhandra, logo, ndo ha confirmacdes sobre os dados estimados para o ano de 2018 e para 0 ano em
curso, 2020.
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Sul paraibano, estando, assim, inserido nos Tabuleiros Costeiros. O Municipio tem como areas
limitrofes, os Municipios do Conde e Santa Rita — ao Norte; Caapora — ao Sul; Pitimbu — a
Leste e Pedras de Fogo — a Oeste. Encontra-se a aproximadamente 37 km da Capital Jodo Pessoa
e a 87 km de Recife, Capital pernambucana. Apresentamos, a seguir, 0 mapa do Municipio de
Alhandra:

Fig. 01- Mapa Satélite de Alhandra e regides circunvizinhas

O Municipio de Alhandra possui Clima Tropical Chuvoso com verdes secos, e o periodo
de chuva vai de fevereiro a outubro, com média pluviométrica anual de 1.634.2 mm. As
principais bacias hidrograficas que estdo presentes no Municipio sdo as dos rios Gramame €
Abiai®. A vegetacido predominantemente do Municipio é do tipo Floresta Subperenifdlia
(MASCARENHAS, 2005).

Em termos de economia, ha um destaque para a producao agricola, uma vez que muitas
familias se dedicam & agricultura familiar e comercial. E importante lembrar que no Municipio
ha um indice pluviométrico que favorece a agricultura, composta também pela monocultura
canavieira. Outra fonte de renda do Municipio sdo as fabricas instaladas no interior de seus
limites territoriais, dentre as quais a fabrica de cimento e ceramica Elizabeth. Segundo dados
do IBGE (2020), no ano de 2017, do total de habitantes do Municipio de Alhandra, 18,1%

6 «A area das duas Bacias totalizam 1038,6 km2. Os municipios inseridos na area de atuagdo do Comité das Bacias
Hidrogréficas do Litoral Sul, total e parcialmente sdo: Alhandra, Caapora, Conde, Cruz do Espirito Santo, Jodo
Pessoa, Pedras de Fogo, Pitimbu, Santa Rita e Sd Miguel de Taipu” Disponivel em:
http://www.aesa.pb.gov.br/aesa-website/comite-de-bacias/litoral-sul/. Acesso em 20/06/2019).


https://www.google.com.br/maps/place/Alhandra

28

estavam ocupados, o0 equivalente a 3.545 habitantes, com salario médio mensal de 2.3 salarios
minimos.

A populacao alhandrense ainda carece de qualidade nos servigos basicos, como acesso
a escolas com estruturas adequadas, areas de lazer e entretenimento, saneamento basico. Nas
residéncias mais afastadas do centro e do distrito (Mata Redonda) ainda é possivel
encontrarmos moradias compostas por comodo Unico ou pequenos cdmodos; sdo casas de taipas
de pau a pique, sustentadas por estruturas de madeira ou bambu entrelagcadas e preenchidas por
uma mistura com barro.

No que diz respeito aos indicadores educacionais, 96,3% das criangas e adolescentes do
Municipio, entre 06 e 14 anos, frequentam a escola. Em relacéo ao indice de Desenvolvimento
da Educacdo Basica (IDEB) da Rede Publica, nos anos iniciais do Ensino Fundamental,
Alhandra encontra-se na ultima colocacao (4° lugar) entre os Municipios da Microrregido do
Litoral Sul do Estado. J& nos anos iniciais do Ensino Fundamental, o Municipio ocupa a terceira
colocagéo (3° lugar).” Dos domicilios, apenas 9,3% apresentam esgotamento sanitario e 0,2%
destes estdo presentes em vias publicas com urbanizacdo, isto é, com bueiros, calgadas,
pavimentagdes e meios-fios (IBGE, 2020).

Os indicadores socioeconémicos do Municipio de Alhandra expressam um cenario de
desigualdade, expdem a realidade de excluséo e pobreza que assola a populagdo alhandrense.
Soma-se a esse fato as agOes opressoras para com 0S povos que praticam a Jurema Sagrada,
os/as juremeiros/as, vistos como “adoradores do demoénio” por ndo terem suas praticas
religiosas, sua Religido associada a matriz europeia, branca, crista. Diferente do que diz 0 senso
comum, partimos do pressuposto de que as atividades relacionadas a Jurema Sagrada,
desenvolvidas no Terreiro de Umbanda em Alhandra-PB, sdo Rituais e Atos Pedagdgicos
Performaticos que constituem processos de ensino e aprendizagem fora do contexto escolar.

Ao percebermos as tentativas de subalternizacéo ou de silenciamento da Jurema Sagrada
nas escolas em que atuo no Municipio de Alhandra, realidade que deve ocorrer para além dos
muros dessas escolas, e ainda assim, a permanéncia das praticas religiosas de Ancestralidade
indigena nos Terreiros de Umbanda do Municipio, surge a indagacdo: como os Rituais e 0s

Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada constituem-se como processos de ensino e

7 Os dados qualitativos expostos em relagio ao IDEB so utilizados como forma de caracterizar o municipio por
meio de “dados oficiais”. Mas, sabemos que as avali¢des nacionais ndo devem ser os Unicos parametros para aferir
a qualidade do ensino e o nivel de aprendizagem dos/as estudantes. Defendemos uma educagdo em que a avaliagdo
seja construida de forma processual e ndo pontual, por meio de um exame geral. Como esse ndo € o foco de nossa
pesquisa, ndo nos deteremos nesta discussdo, mas acreditamos ser pertinente reafirmarmos nossa concepgéo sobre
0 processo de avaliagdo dos/as estudantes da Rede Publica de Ensino.
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aprendizagem? Estamos partindo do pressuposto de que os Rituais e os Atos Pedagdgicos
Performaticos de Jurema Sagrada ocorridos no Terreiro de Umbanda corroboram na
construcdo, manutencdo e propagacdo dos saberes e praticas da Jurema Sagrada entre os/as
juremeiros/as.

Dessa forma, a pesquisa intenciona compreender os Rituais e 0s Atos Pedagdgicos
Performaticos da Jurema Sagrada desenvolvidos no Terreiro de Umbanda em Alhandra-PB, a
partir da abordagem dos Estudos Pés-Coloniais. Para tanto, temos como Objetivos Especificos:
| - Entender o que pensam as Liderancgas sobre a Jurema Sagrada; Il - Identificar os Rituais e
0s Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada no Terreiro de Umbanda; Il -
Caracterizar os Rituais e 0s Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada no Terreiro de
Umbanda.

O Ritual pode ser compreendido como “fendmeno considerado ndo rotineiro e
especifico, geralmente de cunho religioso” (PEIRANO, 2002, p. 17). O Ato Performatico é a
prépria enunciagdo enquanto constituicdo da realizacdo (PEIRANO, 2002). Ja a Pedagogia “sao
todas as praticas que tém por finalidade formar o individuo” (CARVALHO, Rosangela Tenorio.
Banca de Qualificacdo: 03/06/2019). Assim, compreendemos os Rituais e 0s Atos Pedagogicos
Performaticos do Terreiro como formas de aprender e ensinar que constituem elementos
importantes na formacdo da identidade dos/as juremeiros/as e no enfrentamento do Racismo
Religioso e Epistémico. No capitulo, intitulado “Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos:
Educagao para além dos muros Escolares”, discutiremos os Rituais Pedagdgicos Performaticos
com base em Peirano (2002); Carvalho (2015; 2016; 2018).

A necessidade de ampliarmos as discussdes que envolvem processos de Ensino e
Aprendizagem fora do ambiente escolar, em especial em Terreiros com énfase na préatica da
Jurema Sagrada, nos levou a realizarmos o levantamento de trabalhos disponibilizados na
Plataforma da Associacdo Nacional de Pds-Graduacdo e Pesquisa em Educacdo (ANPEd).
Fizemos a opcédo de analisarmos os posteres (p) e trabalhos (t)® inseridos inicialmente nos
Grupos de Trabalhos (GT) 03 — Movimentos Sociais, Sujeitos e Processos Educativos; 04 —
Didatica; 06 — Educacdo Popular; 14 - Sociologia da Educacdo e 21 — Educacéo e RelacOes
Etnico-Raciais.

As escolhas dos GT ocorreram por inicialmente pensarmos haver relagdes mais amplas

com o0 nosso Objeto. Utilizamos como descritores: a) Praticas Educativas (Ndo Escolares); b)

8 Fizemos a opgdo de utilizarmos nos quadros a letra inicial “p” minUscula e em italico, para nos referirmos aos
Pdsteres que foram analisados no levantamento que realizamos na ANPEd. O mesmo critério foi realizado com os
Trabalhos, utilizamos o “¢” mintsculo e em italico.
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Processos Educativos (N&o Escolares); c¢) Religido/Religiosidade, com o objetivo de
encontrarmos pesquisas com tematicas que se aproximassem das nossas discussfes sobre
Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos de Jurema Sagrada em Terreiro de Umbanda. Isto &,
nossos descritores intencionavam encontrar pesquisas sobre praticas e/ou processos educativos
desenvolvidos em Terreiros ou em espacos religiosos de matrizes indigenas e/ou afro-
brasileiros.

O critério temporal (2008 a 2018) utilizado para a busca apoia-se no aniversario de uma
década da promulgacdo da Lei Complementar n°® 11.645/2008, que “estabelece as diretrizes e
bases da educac¢do nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade
da tematica Histdria e Cultura Afro-Brasileira ¢ Indigena” (BRASIL, 2008). Ainda que néo seja
nosso foco de pesquisa a Educacdo Escolar, consideramos relevante a promulgacdo da Lei
Complementar n°® 11.645/2008, pois esta possibilita a construcdo de acles praticas para o
enfrentamento do Racismo Religioso e Epistémico em espacgos escolares, que, por sua vez,
reverberara nos espacos Outros, Nao Escolares. Além disso, nossa pesquisa tem relacdo com a
Jurema Sagrada, pratica de Ancestralidade indigena. Dos cinco GT analisados, encontramos

827 publicacdes distribuidas da seguinte forma:

Quadro 01 — Publicac6es académicas por GT- 2008/2018

Poéster Trabalho

Relacionados Relacionados aos

GRUPO DE

TRABALHO

Total de
Publicacdes

aos descritores:

Total de
publicacdes

descritores:

GTO03 =
Movimentos
sociais,
sujeitos e
processos
educativos

30

157

05

GTO04 -
Didatica

57

217

GTO06 -
Educacéao
Popular

24

001

149

02

GT14 -
Sociologia da
Educacao

13

83

02

GT21 -
Educacdo e
Relagdes
Etnico-
Raciais

27

70

06

01
01
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TOTAL 151 02 676 23

Fonte: ANPED (2018) http://www.anped.org.br

No Quadro 01, das 151 publicacdes em formato de Pdsteres (p), apenas 02 possuem
aproximacdes com os descritores utilizados para o levantamento, e das 676 publicacbes em
formato de Trabalhos (t), tivemos 23 convergentes aos nossos descritores. De forma que das
827 publicagdes (Posteres e Trabalhos) que fizemos a leitura das introdugdes e /ou resumos, 25
dessas foram selecionadas por atenderem aos descritores ou por trazerem em suas reflexoes
tematicas que se relacionem com o Objeto e os Objetivos da pesquisa. No entanto, apds a leitura
completa das 25 publicacdes®, chegamos & conclusdo de que apenas 03 Trabalhos, nenhum
Poster, mantém relagdes proximas com o nosso Objeto. Seguem as publicacgdes:

Quadro 02- Publicagdes relacionadas a nossa pesquisa

GT Titulo Autor/a Instituicdo Agéncia Descritor(es)
Financiadora
Acruz,00g6e0 | Luiz Fernandes UFRRJ - Néo Informado Religido/
OXé: de Oliveira / Universidade Religiosidade
religiosidades e Marcelino Federal Rural
racismo Euzebio do Rio de
epistémico na Rodrigues Janeiro
educacao carioca
21(t)
A relacéo escola- Eduardo UFF — CAPES Religido/
terreiro na Quintana Universidade Religiosidade
perspectiva de Federal
familias Fluminense
candomblecistas
Epistemologiada | Jeanes Martins UFSCar — Né&o Informado Préaticas
resisténcia Larchert Universidade Educativas
quilombola em Federal de S&o
didlogo com o Carlos
curriculo escolar

Fonte: ANPEd (2018) http://www.anped.org.br

As publicacBes anunciadas no quadro 02, pertencem ao GT 21 — Educacéo e Relagdes
Etnico-Raciais, ambas foram produzidas e trazem experiéncias ocorridas no Sudeste, com
excecdo da terceira que se encontra vinculada a Universidade Federal de Sdo Carlos, mas tem
como campo empirico uma comunidade quilombola do Estado da Bahia. Inicialmente a
primeira diferenca em relacdo a nossa pesquisa é o fato de estar vinculada a uma Universidade

nordestina e traz experiéncias religiosas e educativas do Nordeste. As trés publicacdes em

9 O quadro com as 25 publicagdes e seus respectivos titulos, autores/as, instituicGes, agéncias financiadoras e 0s
descritores aos quais estdo relacionadas encontra-se em anexo.
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destaque atendem a dois descritores da pesquisa: a) Praticas Educativas (Nao Escolares); c)
Religido/Religiosidade. Essas escolhas foram realizadas por maiores aproximagfes com nossa
pesquisa, seja pela lente tedrica utilizada, pelas concep¢des de Educacdo defendidas, pelas
experiéncias educativas e/ou pela valorizacdo das Religides de matrizes indigenas e/ou afro-
brasileiras, pelas praticas de enfrentamento ao Racismo Religioso e Epistémico.

A primeira producdo apresentada no Quadro 02 € intitulada A cruz, o0 Ogo e o Oxé:
Religiosidades e Racismo Epistémico na Educacdo Carioca, produzida por Luiz Fernandes de
Oliveira e Marcelino Euzebio Rodrigues'®. Busca analisar ocorréncias de Racismo Epistémico
e as disputas ocorridas nos espacos escolares da Educacdo carioca, que negam a visibilidade
das manifestacOes religiosas ndo cristas. Isto é, as religiosidades de matrizes afrodescendentes,
como nomeiam 0s autores da pesquisa. Para a discussdo tedrica, Oliveira e Rodrigues (2013)
utilizam de pensadores do Sul Global, como Boaventura de Souza Santos (2006), Ramon
Grosfoguel (2007) e Maldonato-Torres (2007), os quais também fazemos nesta pesquisa. Ha
outras aproximacdes quando os autores trazem em seu titulo a intencionalidade de abordar a
Religiosidade e o Racismo Epistémico nos espacos escolares, apresentando falas de
professores/as de diversas areas do conhecimento disciplinar que demonstram as marcas da
Colonialidade no cotidiano da sala de aula e nos demais espacos escolares. Afirmam que nao
se trata apenas de uma disputa religiosa, mas da tentativa de silenciar, de negar, de extinguir os
conhecimentos, a cultura, a religiosidade e as identidades ndo eurocéntricas, epistemicidio
(SANTOS, 2007).

A pesquisa exemplifica realidades diversas que justificam o Racismo Epistémico na
Escola, diferenciando-se de nossa pesquisa, por termos como campo empirico o espaco de
Terreiro na busca por compreender a ocorréncia de processos de ensino e aprendizagem através
da Jurema Sagrada. Focamos nas praticas exitosas da constru¢do do conhecimento fora dos
muros escolares e ndo nas expressoes de subalternidade dos/as que refletem padrdes europeus
coloniais.

A segunda pesquisa cujo titulo A Relacdo Escola-Terreiro na Perspectiva de Familias
Candomblecistas de autoria de Eduardo Quintana'!, explicita a relacio existente entre Terreiro
de Candomblé e Escola, no qual Quintana traz a partir das falas de pessoas candomblecistas,

suas visdes sobre esses dois espagos educativos. A origem do trabalho, conforme narra o autor,

10 362 RA da ANPEd - Sistema Nacional de Educagdo e Participagdo Popular: Desafios para as Politicas
Educacionais. — Goiania/GO, 2013.

11 362 RA da ANPEd - Sistema Nacional de Educacdo e Participagdo Popular: Desafios para as Politicas
Educacionais. — Goiania/GO, 2013.
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da-se por perceber durante sua experiéncia na Educacdo, que docentes em exercicio ndo
conheciam as ReligiGes de matrizes africanas e reproduziam visfes estereotipadas.

O objetivo da pesquisa é contribuir para a compreensao, por parte dos/as educadores/as,
das Religides de matrizes africanas e apresentar o significado da Escola para as familias
candomblecistas. Foram realizadas entrevistas semiestruturadas nos periodos de novembro de
2009 a maio de 2010. Segundo o autor, todas as pessoas entrevistadas afirmaram que o
Candomblé constitui espaco social que fomenta o desenvolvimento de valores identitarios.
Quintana (2013), levanta a hipdtese de que as pessoas que possuem maiores vivéncias nos
Terreiros percebem a Escola como espaco de obtencéo de instrumentos e o Terreiro como meio
de formacdo identitaria.

A pesquisa aproxima-se a nossa por trazer concepg¢des de pessoas que estao inseridas
nos Terreiros, nesse caso de Candomblé, no caso de nossa pesquisa, fazemos esse percurso na
busca de escutar trés Liderancas em Terreiro de Umbanda, com énfase na pratica da Jurema
Sagrada. As duas pesquisas trazem os espacos nao escolarizados de aprendizagem, os Terreiros,
para a reflexdo no campo da Educacdo. A dissociacdo ocorre principalmente quando o autor
busca compreender o que pensam as pessoas candomblecistas a respeito da Escola e dos
Terreiros (relagdo Terreiro/Escola), enquanto nossa pesquisa tem como foco 0S processos
educativos que ocorrem no Terreiro. Isto é, os Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da
Jurema Sagrada, Religido de Ancestralidade indigena do nordeste brasileiro.

Quintana (2013) parte da premissa de que os Terreiros sdo espacos educativos e 0S
préprios relatos dos sujeitos participantes externalizam essa realidade: “O que o terreiro tem
para ensinar? O bésico: respeitar os mais velhos, respeitar todos os que estdo a sua volta. E
saber entender que o mais velho tem a sabedoria [experiéncia], porque ele ja viveu e ja passou
tudo aquilo.” (AUGUSTO In QUINTANA, 2013, p. 11); “Eu aprendi mais que na escola.
Dentro da escola, eu tive um bom desempenho, eu tive bons professores, boas oportunidades,
mas foi dentro do candomblé que eu aprendi mesmo ser 0 homem que eu sou” (PAULO In
QUINTANA, 2013, p.12). Por meio das falas, percebe-se que os Terreiros sdo espacos
formativos, compreendidos por construir conhecimentos diversos que contribuem para a
formacéo do ser humano em suas multiplas dimensdes.

O autor finaliza o artigo afirmando que as pessoas por ele entrevistadas percebem a
Escola e o Terreiro como espacos de relevancia na propria formag&o e na formagao de seus/suas
filhos/as. Assim como, observam na Escola a possibilidade de mobilidade social e esperanca
de que os/as filhos/as alcancem posi¢des na sociedade superiores a que eles/as pais/maes

alcancaram.
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A terceira e Ultima pesquisa que destacamos tem por titulo Epistemologia da Resisténcia
Quilombola em Diélogo com o Curriculo Escolar, realizada por Jeanes Martins Larchert'?, A
producéo é oriunda de uma pesquisa realizada sobre as praticas de resisténcia e seus processos
educativos na comunidade negra rural quilombola do Fojo, municipio de Itacaré, Bahia. A
pesquisa utilizou-se da experiéncia etnogréfica com duragéo de sete meses (marco a outubro de
2011), e a construcdo metodoldgica foi tecida por meio da oralidade, situacGes vivenciadas
através de insercdes e entrevistas.

A aproximacdo com nossa pesquisa da-se ao passo que Larchert (2013) apresenta as
praticas de resisténcia e 0s seus processos educativos ocorridos na comunidade quilombola,
espaco educativo N&do Escolar. Essas préaticas e processos educativos culminam na construcao
de identidades a partir de elementos ndo sé bioldgicos e materiais, mas também politicos,
historicos e culturais. A opcao metodoldgica por utilizar praticas etnogréficas e a insercdo de
autores Pos-Coloniais como Enrique Dussel (2005), Porto-Gongalves (2005), Quijano (2010)
na construcdo do marco tedrico também sdo fatores de aproximacgdo com a nossa pesquisa.

Larchert (2013) apresenta reflexdo sobre a Escola inserida na comunidade, constatando
que ndo ha relacdo e valorizacdo do curriculo escolar com a identidade negra, campesina
(chamada rural, por Larchert) e quilombola. Na nossa pesquisa, por percebermos essa ndo
relacdo entre a comunidade escolar e as ldentidades Outras, priorizamos analisar 0s processos
de ensino e aprendizagem em Espaco Outro, o Terreiro.

Diante das publicac¢Ges por nos analisadas na RA 36?2 (2013) do GT 21, e até mesmo no
recorte temporal mais amplo anunciado anteriormente, percebemos que, apesar das relacdes ja
destacadas, os trabalhos trazem abordagens abrangentes em relagdo ao nosso Objeto, tratando
de tematicas amplas, como, por exemplo, 0s povos indigenas e suas experiéncias, as Religides
de matriz africana. Sendo assim, fica de fora a abordagem sobre a Jurema Sagrada, sobre a qual
pensamos ser relevante tratarmos a tematica na area da pesquisa em Educa¢do, como mais uma
possibilidade de rompermos com os paradigmas impostos pela “modernidade” europeia
ocidental, que busca silenciar a Ancestralidade, a memoria e a identidade dos povos originarios
do que se convencionou chamar de Brasil.

Para situarmos o/a leitor/a, destacamos a estruturacdo da pesquisa composta por trés
capitulos tedricos, um capitulo que apresenta o percurso metodolégico e mais um capitulo
constituido pela analise e resultados da pesquisa realizada a partir das experiéncias vivenciadas

no Campo Empirico. Além da Introducdo e das Consideracdes Finais. Na Introducdo, sdo

12 362 RA da ANPEd - Sistema Nacional de Educacdo e Participacdo Popular: Desafios para as Politicas
Educacionais. — Goiania/GO, 2013.
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apresentadas as motivagOes pessoais, profissionais e académicas da pesquisa, a construcdo do
Obijeto e os objetivos, bem como o levantamento de estudos académicos que se aproximam de
nossa pesquisa.

No primeiro capitulo tedrico, intitulado “Os Estudos Pds-Coloniais e o0 Enfrentamento
ao Racismo Religioso e Epistémico”, discorremos sobre as Epistemologias do Sul, fazendo uma
breve contextualizacdo histérica de autores/autora do Sul Global que influenciaram na
discusséo dos Estudos Pds-Coloniais. Discutimos a formacéo do conceito de América Latina e
a consolidacédo do sistema mundo-moderno-colonial, para, assim, discorrermos o dialogo entre
o0s Estudos Pds-Coloniais com os Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada
em relacdo ao Objeto de estudo desta pesquisa. No primeiro capitulo tedrico, dialogamos com:
Dussel (2005); Fanon (1965); Freire (2005); Grosfoguel (2007; 2010); Maldonado-Torres
(2010); Mignolo (2003; 2005; 2007); Munanga (2003); Porto-Gongalves (2002; 2003); Quental
(2012); Quijano (2005); Walsh (2007; 2008; 2009).

No segundo capitulo teorico, intitulado “A Jurema Sagrada: manifestagdo religiosa de
Ancestralidade indigena”, refletimos sobre a Jurema Sagrada, Religido que tem suas praticas e
costumes ligados a Ancestralidade indigena do Nordeste do Brasil. Os indigenas por sua vez,
mantiveram/mantém uma intensa e sagrada relacdo com a Mae Natureza, o que justifica a
origem do culto & Jurema Sagrada no contexto nordestino®. O capitulo divide-se em seis
secdes; na primeira secdo, trazemos a terminologia da palavra Jurema e seus significados:
Religido, Vegetacdo e Bebida. Na segunda se¢éo, apresentamos as Cidades Sagradas da Jurema
e 0s Assentamentos, de acordo com a seguinte subdivisdo: Cidades Espirituais — morada das
Entidades, plano Espiritual e subjetivo; Cidades Plantadas — as VegetacOes plantadas e
dedicadas aos/as Mestres/as da Jurema Sagrada; Assentamentos da Jurema Sagrada — as
representacfes das Cidades Plantadas firmadas nos Terreiros atraves de troncos/ tronqueiras
das VegetacOes de jurema. Na terceira secdo trazemos os Pantedes e as Entidades que séo
reverenciadas no Culto da Jurema Sagrada. Na quarta secdo, refletimos sobre a relacdo dos
povos indigenas do Nordeste do Brasil com a Jurema Sagrada; ja na quinta secdo, trazemos a
discussdo do Municipio de Alhandra, tendo como foco as simbologias e ligagdes com a Jurema
Sagrada. Na sexta e Ultima secdo do segundo capitulo teorico, trazemos a reflexdo da Jurema
Sagrada no contexto da Umbanda alhandrense. Dentre os autores utilizados na discusséo do
capitulo, destacamos Assuncéo (2010); Bastide (1945); Cascudo (1978); L’Odo (2017); Salles
(2010a); Silva Junior (2011); Vandezande (1975).

13 A Jurema é considerada uma Religido, mas 0 mesmo nome também designa uma espécie de Vegetagio arbustiva
e uma Bebida extraida dessa Vegetacdo. Veremos na primeira secdo do segundo capitulo teérico.
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O terceiro capitulo tedrico, intitulado ‘“Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos:
Educacéo para além dos muros escolares”, encontra-se subdividido em seis se¢fes. Na primeira
secdo trazemos a discussdo sobre Educacéo, Educacdo Escolar, Escola e Educagdo N&o Escolar,
com énfase na Educacdo de Terreiros, distinguindo as ideologias Liberal Tradicional e
Progressista Libertadora. Na segunda secdo trazemos a reflexdo sobre Dialogicidadade,
Amorosidade e Rigorosidade na perspectiva freiriana, nos contextos da Educacdo Escolar e Ndo
Escolar. Na terceira secdo discorremos sobre a Educacdo de Terreiros, 0s Rituais e Atos
Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada, para na quarta se¢do apresentarmos os Tipos/
Rituais de Jurema Sagrada e os Rituais de Iniciacdo. Na quinta se¢do discorremos sobre a
Linguagem Performética: as Rezas, Toadas/Pontos, Dancas e Transe. Conceituamos
Linguagem Performatica, como exemplo dessas Linguagens no Terreiro Caboclo Oxossi,
apresentamos as Rezas, as Toadas, as Dancas e o Transe. Na sexta e Gltima secdo do terceiro
capitulo tedrico discorremos sobre os Cargos e as respectivas Funcbes presentes no Terreiro
Caboclo Oxéssi, situado no Municipio de Alhandra-PB. A discussdo do capitulo dialoga com
as falas das Liderancas do Terreiro Caboclo Oxdssi — Mée Judite; Pai Mazo; Padrinho Nego -,
assim como, com Alcantara e Carlos (2018); Bastide (1945); Botelho (2005); Brand&o (2005);
Caputo (2012); Carvalho (2015; 2016; 2018); Cascudo (1978); Freire (1979; 1981; 1986; 1987,
1993; 1996; 2007); Geertz (1989); Libaneo (1992); Peirano (2002; 2003); Pini (2012); Santiago
e Batista Neto (2016); Souza (2009); Streck (2010); Tambiah (1985).

No capitulo da Anélise dos dados do Campo Empirico, intitulado “O ensinar e aprender
no Terreiro Caboclo Ox0ssi”, a discussdo relaciona o que foi refletido nos capitulos teéricos ao
que foi observado e registrado sobre 0 Campo Empirico através da inser¢ao do pesquisador nos
Rituais de Jurema Sagrada, dos Registros realizados por meio dos Diarios de Campo e das
Entrevistas com as trés Liderancas do Terreiro. O capitulo encontra-se dividido em trés secoes:
a primeira versa sobre a caracterizacdo do Campo Empirico, a segunda sobre a constituicdo do
Cenério do Campo Empirico, a terceira e ultima se¢do, descreve e analisa os Rituais de Jurema
Sagrada observados no Terreiro Caboclo Oxdssi. O Capitulo de analise apresenta as
perspectivas e as praticas das Liderancas do Terreiro Caboclo Oxdssi: Mée Judite; Pai Mazo;
Padrinho Nego. Dialogamos teoricamente com Botelho (2005); Caputo (2012); Cascudo
(1978); Freire (1981; 1986; 2007); Grosfoguel (2006; 2010); Mignolo (2008a; 2008b); Oliveira
(2009); Santiago e Batista Neto (2016); Santos (2010b); Vandezande (1975); Walsh (2008;
2019).
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“Eu entrei dentro da mata/
Fui falar com Malunguinho (2x)
Pra me dar forca e ciéncia/
Pra abrir os meus caminhos”

(Diario de Campo: 27-10-2019).

“Salve o sol e salve a lua, deixe o dia clarear (2x)/
Abre os portdes da Jurema para 0os Caboclos passar”
(Diario de Campo: 27-10-2019).
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2 PERCURSO METODOLOGICO

Neste capitulo apresentamos os caminhos teorico-metodoldgicos que utilizamos para o
desenvolvimento da pesquisa. Segundo Mynayo (2013, p. 46), a metodologia é “mais que uma
descricdo formal dos métodos e técnicas a serem utilizados, indica as conexdes e a leitura
operacional que o pesquisador fez do quadro teérico e de seus objetivos de estudo”. Dessa
forma, situamos os critérios para a escolha e a caracterizagdo do Campo e dos Sujeitos
participantes, assim como os Procedimentos e os Instrumentos de Coleta, de Construgédo de
Dados e a Técnica de Andlise utilizada. Como aporte teorico, utilizamos Bardin (2011);
Falkembach (1987); Laville e Dionne (1999); Ludke e André (1986); Mynayo (2013); Valla
(1999).

Adotamos como abordagem Tedrico-Metodoldgica as Epistemologias do Sul, através
da qual, por meio dos Estudos Pds-Coloniais, objetivamos compreender os Rituais e 0s Atos
Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada desenvolvidos no Terreiro de Umbanda em
Alhandra-PB. A escolha pela abordagem tedrica dos Estudos P6s-Coloniais deu-se por esta
desafiar o modelo de universalidade que dita 0 pensamento Unico e, desse modo, possibilitar
nossa partida do locus de enunciagdo dos Sujeitos que historicamente tiveram suas epistemes
negadas pelo dominio colonial e pelos saberes eurocéntricos. Assim, a religiosidade de matriz
cristd possuiu/ possui a hegemonia, e as vivéncias Religiosas Outras sofreram/ sofrem
constantes tentativas de silenciamento, de rejeicdo, como ¢é o caso das Religides de matrizes

indigenas, africanas e afro-brasileiras. Como afirma Mignolo (2005, p.15):

Los discursos y las teorias postcolonialies comezaron a desafiar directamente
esa hegemonia, um desafio que era impensablé (y tal vez inesperado) pora
guellos que construyeron y previeram la ideia de La modernidad como um
periodo histérico e implicitamente como EI I6cus de enunciacion. (...) Por
consiguinte, propondria que los discursos y las teorias postcoloniales estan
construyendo uma razén postcolonial como um l6cus de enunciacion
diferencial4.

Como pressuposto de pesquisa, caminhamos a partir da ideia de que as préaticas
educativas presentes nos Rituais e nos Atos Pedagdgicos Performéaticos ndo se materializam

apenas nos espacos escolares, mas também, em outros territérios, como no Terreiro, campo

14 Os discursos e teorias pds-coloniais comegaram a desafiar diretamente essa hegemonia, um desafio impensavel
(e talvez inesperado) por causa daqueles que construiram e previram a ideia de modernidade como um periodo
histérico e implicitamente como o I6cus da enunciacéo. (...) Consequentemente, eu proporia que os discursos e
teorias pds-coloniais estdo construindo uma razdo pos-colonial como um lécus de enunciacdo diferencial
(MIGNOLO, 2005, p. 15. TRADUCAO NOSSA).
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desta pesquisa. Pressupomos que a permanéncia e sobrevivéncia dessas praticas educativas no
Terreiro corroboram para o enfrentamento do Racismo Religioso e Epistémico, Racismo esse
que se materializa nas tentativas de silenciamento da Jurema Sagrada. Essas tentativas de
silenciamento e subalternizacdo da Jurema Sagrada podem ser percebidas, por exemplo, nas
Escolas em que exergo a docéncia em Alhandra, como ja mencionado.

Assim, surge a seguinte problematica: como os Rituais e os Atos Pedagogicos
Performaticos da Jurema Sagrada constituem-se como processos de Ensino e Aprendizagem?
Partimos do pressuposto de que os Rituais e os Atos Pedagdgicos Performaticos de Jurema
Sagrada ocorridos no Terreiro de Umbanda em Alhandra corroboram para a construcéo,
manutencdo e propagacao dos saberes e praticas da Jurema Sagrada entre 0s/as juremeiros/as.

O Racismo, por sua vez, revela a Colonialidade presente nas relacdes e concepgdes que
sdo construidas em torno das Religides de matriz indigena, africana e afro-brasileira. Os eixos
da Colonialidade que tratamos nessa pesquisa (Poder/ Saber/ Ser/ Mé&e Natureza ou
Cosmogonica) se fazem presentes para afirmar as preconcepcdes em torno das Cosmologias
Religiosas Outras, aguelas ndo originarias do eurocentrismo cristéo.

A Colonialidade da Mae Natureza/ Colonialidade Cosmogo6nica, a titulo de exemplo,
ocasiona uma linha abissal (SANTOS, 2007) aos/as pertencentes a Jurema Sagrada. Pois, a
partir dessa concepgéo, ocorre a ruptura do elo presente entre o ser humano e o ambiente,
enguanto relagdes indissociaveis imbuidas por uma dimenséo espiritual de respeito a toda forma
de vida.

N&o ha como pensar na pratica da Jurema Sagrada, da Umbanda, do Candomblé sem
pensar na relacdo de respeito a natureza, compreendida como dimensdes do Sagrado. Os/as
juremeiros/as, umbandistas, candomblecistas vivem a fé e a cotidianidade em simbiose com a
Mé&e Natureza, pois ela conecta essas pessoas ao Sagrado, quando ndo é ela mesma a
personificagdo do Sagrado. A seguir, observamos uma oferenda realizada por liderangas da
Jurema Sagrada de Alhandra. A oferenda aconteceu em 29 de setembro de 2019, nas Matas
Sagradas, Mata do Catuca, localizada no Sitio Pitanga Il, em Abreu e Lima-PE, ocasido da festa

Kipupa Malunguinho.
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Foto 01 — Oferendas na Mata do Catuca

Fonte: Acervo do autor (2019).

O Racismo e a Colonialidade em seus eixos tentaram encobrir os saberes Outros,
produzidos pelos povos ancestres indigenas e africanos, o que fez predominar na producéo do
conhecimento o modelo hegemonico de se fazer ciéncia, com metodologias excludentes que
agiam na tentativa de silenciamento dos conhecimentos e das praticas centenarias ndo
eurocentradas.

Frente a este contexto, o0 Campo de Pesquisa no qual desenvolvemos este trabalho se
coloca como uma possibilidade de ruptura com a tradicéo cientifica excludente e linear. Nesta
mesma direcdo, € pertinente destacarmos que a identificacdo e aproximagdo com o Campo de
Pesquisa se justifica por minha atuacdo profissional no Municipio de Alhandra, territério que
possui estreitas ligacGes historicas e materiais com a Jurema Sagrada, enquanto elemento
identitario.

Por meio de minha aproximacdo e atuacdo profissional no Municipio, surgem
impressoes de que uma parcela significativa da populacdo alhandrense rejeita essa construcédo
identitaria ligada a Jurema Sagrada. Até mesmo os/as seguidores/as da Religido costumam
omitir a sua pertenca religiosa fora dos espacos religiosos celebrativos para ndo sofrerem

represalias, ja que estas praticas, por ndo serem cristds, sdo relacionadas ao “mal”, o que revela
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as marcas Coloniais ainda latentes no Municipio. Silva Junior (2011, p. 48), em seu estudo

realizado no Municipio de Alhandra®®, afirma que:

o ritual da jurema é um sistema de simbolos, a prdpria cidade de Alhandra
também figura como um simbolo para os juremeiros. A cidade é sagrada, e
nela teria surgido a ciéncia da jurema: lugar onde até hoje reside a forca maior
para 0s juremeiros de toda parte. A fama dos mestres juremeiros da cidade
projetou Alhandra como este lugar privilegiado da préatica do catimb6-jurema,
reconhecendo a cidade com a identidade de “cidade jurema”.

Ao adotarmos como Campo de Pesquisa 0 Municipio de Alhandra, pensdvamos
inicialmente haver a necessidade de mapearmos os Terreiros do Municipio onde houvesse a
pratica do culto da Jurema Sagrada. Os cultos da Jurema Sagrada em Alhandra estdo presentes
nos Terreiros de Umbanda, e a identificacdo dos Terreiros seria realizada através do contato
com a “Associagio Espirita dos Juremeiros de Alhandra”, (AEJA).'® Anterior a esse contato,
tivemos informag@es sobre os Terreiros mais conhecidos por meio de Silva Junior (2011)Y,
professor de histéria do Municipio. Através dele, conseguimos o primeiro contato com o
juremeiro Lucas de Souza, responsavel pelo Templo Espirita da Mestra Jardecilha, que por sua
vez, informou existir outros Terreiros localizados nas proximidades.

No desenvolvimento da pesquisa percebemos que o0 mapeamento dos Terreiros seria Util
apenas a titulo de informacdo, pois nos daria um panorama desses espagos religiosos em
Alhandra, mas para continuarmos a pesquisa empirica seria necessario a delimitacdo de um
Terreiro para lancarmos o nosso olhar e nos inserirmos de forma mais profunda em sua
dindmica celebrativa. Assim, fizemos a op¢do de ndo mapearmos os Terreiros do Municipio e
dedicarmos esse tempo da pesquisa na insercdo com o Campo Empirico, no contato e na
construcdo dos lagcos com os Sujeitos.

Tratando-se da Umbanda no Municipio de Alhandra, podemos perceber que ela é
constituida por dois universos que se integram, ao passo que se distinguem, pois estdo “de um

lado, orixas, exus e pombagiras, cultuados nos toques para 0s santos ou 0s orixas; de outro,

15O autor ndo faz a distingdo que nos realizamos em relagdo a Alhandra-Municipio (espaco fisico, territorio
concreto) e Alhandra-Cidade (construcdo subjetiva permeada pelo imaginario e pela fé). Silva Junior (2011)
menciona Alhandra como espaco territorial concreto de importancia para a Jurema Sagrada por suas praticas €
historias, e a partir disso afirma existir a criagdo de uma identidade que relaciona Alhandra & Jurema Sagrada.

16 A AEJA foi fundada em 19 de margo de 2012 e tem como presidente Mae Judite. Encontra-se localizada na Rua
José Januario Nunes, n® 26, proximo a Escola Estadual Renato Ribeiro Coutinho, no Centro de Alhandra— PB. A
AEJA, por ndo possuir sede prépria, situa-se no mesmo espago do Terreiro Caboclo Oxéssi, liderado por Méae
Judite, Pai Josimar (Pai Mazo) e Padrinho Fabio (Padrinho Nego).

7 Encontra-se entre nossos referenciais por seu estudo (Dissertago) tratar sobre conflitos e identidades religiosas
em Alhandra, com énfase na Jurema Sagrada. Sua pesquisa € intitulada: A Jurema, o Culto e a Missa: disputas
pela identidade religiosa em Alhandra — PB (1980-2010).
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mestres, caboclos e reis, cultuados nos toques a Jurema e nas sessdes de mesa” (SALLES, 2010,
p. 99). No Campo Empirico, € possivel observarmos na pratica o que aponta Salles (2010): os
toques ocorrem quinzenalmente, dois toques por més, um dedicado a Jurema Sagrada e o outro
aos Orixas.

Para a definicdo do Campo Empirico, o Terreiro, levamos em consideragao os primeiros
contatos com juremeiros/as do Municipio de Alhandra, com populares e pesquisadores/as —
assim como as sugestdes da banca de Qualificacao, em especial, do professor Sandro Guimaraes
Salles. O Terreiro que elegemos como Campo Empirico se destaca no Municipio por estar
associado e sediar em seu espaco fisico a Associagdo Espirita dos/as Juremeiros/as de Alhandra
- AEJA. Dessa forma, encontra-se no mesmo espaco fisico onde funciona a AEJA, conhecido
como Terreiro Caboclo Oxéssi'®, e tem a frente Mée Judite, que conta com o suporte de mais
duas Liderancas: Pai Josimar (Pai Mazo) e Padrinho Fabio (Padrinho Nego), Filho biolégico de
Mae Judite. Dentre os critérios utilizados para a escolha do Terreiro, destacamos: I- a
representatividade do espaco religioso para os/as juremeiros/as de Alhandra, por sediar a AEJA
e poder servir como referéncia para os demais Terreiros; 11- a frequéncia de atividades religiosas
(Rituais), que, como ja mencionado, ocorre quinzenalmente.

Destacamos ainda que essa pesquisa se insere na busca pela compreensao do “universo
dos significados, dos motivos, das aspiragdes, das crencas, dos valores e das atitudes”
(MINAYO, 2013, p.21). Com base no que afirma Minayo (2013), foi por meio da inser¢ao no
Terreiro Caboclo Oxdéssi que pudemos compreender os significados, os motivos e valores dos
Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada, como colaboradores da formacéo
da identidade dos/as juremeiros/as. E a partir do contexto e da performatividade presentes nas
relacdes dos membros do Terreiro Caboclo Oxdssi que percebemos as praticas educativas desse
espaco religioso, isto €, as formas de aprender e ensinar.

Apos a definicdo do Campo de Pesquisa, passamos para os critérios de elei¢cdo dos
Sujeitos Colaboradores/as (Sujeitos de direito), que sdo os/as seguidores/as da Jurema Sagrada.
E através desses sujeitos (juremeiros/as) que foram/sdo permeadas e mantidas as praticas

educativas, os saberes orais da Religido. Sdo eles/as que vivenciam os Rituais e Atos

18 No Terreiro em que realizamos a pesquisa, Ox0ssi é reverenciado como Caboclo e esta ligado ao Culto da
Jurema Sagrada. No culto aos Orixas, a reveréncia ndo é dada a Oxossi (Caboclo), mas sim a Odé. Sobre Oxdssi
na Jurema Sagrada e Umbanda, é possivel afirmar que: “A linha de Ox0ssi é famosa por ser a linha da grande
maioria dos Caboclos. Oxdssi é conhecido na Umbanda como o Senhor das Matas e de todos os Caboclos. Na
linha de Oxdssi emana uma forca de grande poder que nele tem sua origem... Deles emanam o sentimento da forca
para lutar e vencer qualquer situacdo”. Disponivel em: https://umbandanuss.com.br/linha-de-oxossi/. Acesso em
10/01/2020.


https://umbandanuss.com.br/linha-de-oxossi/
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Pedagogicos Performéticos da Jurema Sagrada, que por um longo periodo sofreram/ sofrem as
acdes de violéncia que tentam silencia-los/as. Essas acdes e posturas hegemdénicas negam a
existéncia de um lécus de enunciacdo Outro que produz saberes e praticas educativas,
refletindo, assim, uma sociedade e uma academia majoritariamente eurocentrada.

Diante de nossa insercdo nos Rituais e vivéncias do Terreiro Caboclo Oxdssi, sob
orientacdo dos Instrumentos de Coleta de Dados que posteriormente serdo apresentados, foi
possivel elegermos os Sujeitos Colaboradores/a, participantes da pesquisa, sao eles/ela: Méae
Judite®® (lalorixa e Juremeira), Pai Josimar?® — Pai Mazo (babalorixa e Juremeiro), Padrinho
Fabio — Padrinho Nego (Padrinho de Jurema). Com a aproximacdo, convivéncia,
receptividade e papéis religiosos desenvolvidos por essas Liderancgas, percebemos que elas
seriam as pessoas que poderiam contribuir para a concretude da pesquisa. Sao elas, Sujeitos
epistémicos que estdo a frente do Terreiro Caboclo Oxdssi e que respondem pela conducdo dos
Rituais, como também, pela formacao religiosa dos membros, os/as juremeiros/as.

Mée Judite é a Lideranca feminina e zeladora do Terreiro, uma mulher de baixa estatura,
silenciosa, solicita, cuidadosa e atenta aos Atos e Performatividades ocorridos durante os
Rituais de Jurema Sagrada. Durante os toques, ela observa atentamente o que acontece, oferece
suporte aos/as que precisam e no que precisam, em especial, 0 apoio espiritual. Ela medeia as
irradiacdes e incorporacdes, se aproxima das Entidades, dialoga com as mesmas e com

seus/suas Afilhados/as.

Foto 02 — Mae Judite

Fonte: Acervo do autor (2019).

19 Judite Maria Marinho de Moura
20 Josimar Serafim de Melo
21 Fabio Xavier da Silva
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Pai Mazo conduz os Rituais publicos ocorridos no Terreiro Caboco Oxéssi, isto €, 0s
toques. De personalidade forte, ele € comunicativo e costuma estar atento aos detalhes dos
Rituais, zeloso com as Toadas cantadas, as Preces e Rezas proferidas, as Dancas e Gestos
realizados, para que os Toques ocorram da forma como fora planejado. Em qualquer indicio de
erro ele faz questdo de parar o Ritual para que o equivoco seja resolvido. Suas a¢fes permeadas
pela Dialogicidade demonstram Rigorosidade e Amorosidade no processo formativo que ocorre

durante os Toques.

Foto 03 — Pai Josimar (Pai Mazo)

L

Fonte: Acervo do autor (2019).

Padrinho Nego é a mais nova Lideranca do Terreiro Caboclo Oxossi. Filho biolégico de
Mae Judite, é responsavel pelos Rituais de Jurema Sagrada e pela Iniciacdo dos/as Afilhados/as
na Jurema Sagrada. Durante os Toques, costuma auxiliar Pai Mazo na realizacdo dos Rituais: é
ele o reponsavel pela animacdo dos Toques, pelas Toadas, pelos microfones. Costuma brincar

com os membros do Terreiro, tem uma relagcdo de amizade com a comunidade.
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Foto 04 — Padrinho Fabio (Padrinho Nego)

Fonte: Acervo do autor (2019).

Para Minayo (2013, p. 61), “o trabalho de campo permite a aproximacao do pesquisador
da realidade a qual formulou uma pergunta”. E continua: “além de estabelecer uma interacao
com os “atores” que conformam a realidade e, assim, constroi um conhecimento empirico
importantissimo para quem faz pesquisa social”. Conforme afirma Minayo (2013), essa
aproximacdo com o Campo Empirico e os Sujeitos Colaboradores permite a materializacédo da
pesquisa que brota de uma questdo problema, de um incébmodo e vai se tornando realidade nas
idas e vindas do préprio ato de pesquisar. Essas relagdes cientificas e sociais podem possibilitar
a reverberacdo de contribuicdes académicas, escolares, podendo ainda permitir aos/as
leitores/as o0 conhecimento do Campo e dos Sujeitos, assim como, a visibilidade de ambos,
Campo e Sujeitos.

No que diz respeito aos Instrumentos de Coleta e Produgéo de Dados, fizemos uso da
Observacéo Direta, do Diério de Campo e da Entrevista Semiestruturada. Esses Instrumentos
contribuiram também para alcancarmos os Objetivos da pesquisa: Entender o que pensam as
Liderancas sobre a Jurema Sagrada; Identificar os Rituais e os Atos Pedagdgicos Performaticos
da Jurema Sagrada no Terreiro de Umbanda; Caracterizar os Rituais e 0os Atos Pedagdgicos
Performaticos da Jurema Sagrada no Terreiro de Umbanda.

Assim como, para a aproximacdo e insercdo no Campo Empirico, pois, sem 0s

Instrumentos supracitados, ndo haveria possibilidade de realizarmos pesquisa de campo.
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Conforme afirma Ludke e André (1986, p.26), a Observacao Direta

permite que o observador chegue mais perto da perspectiva dos sujeitos, um
importante alvo nas abordagens qualitativas. Na medida em que o observador
acompanha in loco as experiéncias diérias dos sujeitos, pode tentar apreender
a sua visdo de mundo, isto é, o significado que eles atribuem a realidade que
0S cerca e as suas proprias agoes.

As Observacdes Diretas realizadas no Terreiro Caboclo Oxdéssi possibilitaram a
construcéo de relacdes de Dialogo? com a comunidade religiosa e se tornou requisito  basico
para a construcdo do segundo e do terceiro Instrumento de Coleta e Producdo de Dados, o Diério
de Campo e a Entrevista Semiestruturada, respectivamente. Nossa compreensdo sobre a
Observacdo Direta enquanto Instrumento de Coleta e Producdo de Dados encontra-se em
consonancia a nossa opc¢ao tedrico-metodoldgica, pois concebemos os Sujeitos da Pesquisa
(Colaboradores/a) como participes desse processo (Sujeitos epistémicos). Sem suas
participacdes a partir de seus lugares de enunciacéo, a pesquisa néo teria sentido de ser e existir.
Dessa forma, rompemos com a Vvisdo eurocentrada por agirmos de forma Outra, ao que é

imposto pelos padrdes hegemonicos de universalidade que, segundo Grosfoguel (2010, p.459)

ao quebrar a ligacdo entre sujeito de enunciagdo e lugar epistémico étnico-
racial/ sexual/ de género, a filosofia e as ciéncias ocidentais conseguem gerar
um mito sobre o conhecimento universal verdadeiro que encobre, isto é, que
oculta ndo s6 aquele que fala como também o lugar epistémico, geopolitico e
corpo-politico das estruturas de poder/conhecimento colonial, a partir do qual
0 sujeito se pronuncia.

O segundo Instrumento de Coleta e Analise de Dados utilizado na pesquisa foi o Diéario
de Campo, compreendido como o registro de informacdes realizadas a partir de Observacoes
de fatos, acontecimentos e experiéncias pessoais do pesquisador, seus pensamentos e

descri¢des. O Diario de Campo possibilita a criacdo do habito da observacéo, da descricédo e da

22 Compreendemos o Dialogo enquanto possibilidade de alcangar o outro, e esse alcance envolve relagdes humanas
capazes de trazer ao sujeito processos de conscientizacdo de si ou a “tomada de consciéncia”, como afirma Freire
(Acéo Cultural para a liberdade. 5% ed., Rio de Janeiro: Paz e Terra. 1981, 149p). O Dialogo enquanto agdo coletiva
e a conscientizagdo, ac¢do individual que é oriunda dessa relacéo Dialdgica, permitem a formacg&o do sujeito critico
transformador/a da realidade a qual esta inserido/a. Conforme anunciam Santiago e Batista Neto (2016, p. 130,
grifo no original), “A palavra como constitutiva do didlogo pode ser considerada, quando auténtica, o didlogo
propriamente dito. E a prontncia do mundo. O seu fundamento é a concepgdo de homem/mulher, de educagéo e
de conhecimento compreendidos e atuando como sujeitos histéricos que tém, na educacdo, um instrumento de
compreensdo da realidade s6cio-historico-politico-cultural-pedagdgico”.
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reflexdo dos acontecimentos, devendo os fatos serem registrados o quanto antes pelo
pesquisador para garantir a fidedignidade do que se observa (FALKEMBACH, 1987).

Os Diarios de Campo foram realizados a partir das Observagdes Diretas dos Toques
ocorridos no Terreiro Caboclo Oxdssi, das impressdes sobre 0 Campo e as conversas informais
com as Liderancas do Terreiro e os/as demais juremeiros/as. Fizemos o registro de sete Toques

entre os meses de Agosto a Outubro de 2019, conforme o quadro:

Quadro 03 — Toques observados no Terreiro Caboclo Oxéssi - 2019

Data Ritual N° Entidades Reverenciadas

11 de Agosto 01 — Jurema Malunguinho, Caboclos/as, indios, Mestres.

25 de Agosto 02 - Povo da Rua Exus, Pomba Giras, Mestres/as.

08 de Setembro | 03 — Jurema Exus, Pomba Giras, Malunguinho, Caboclos/as,

indios, Jurema, Mestres/a.

29 de Setembro | 04 - Jurema -Kipupa Malunguinho Mestres e Caboclos.

12 de Outubro 05 — Orixas Ibejis.

13 de Outubro 06 — Orixas Ogum, Odé, Omolu/ Obaluaé, Nana, Oya/ lansa,
Xangd Oxum, Ibejis, lemanja, Oxala.

27 de Outubro 07 — Jurema Exus, Pombas Giras, Malunguinhos,
Caboclos/as, Indios, Jurema, Pretos/as Velhos/as,
Mestres/as.

Fonte: Elaborado pelo autor (2019).

De acordo com quadro 03, dos sete Toques observados e registrados em Diarios de
Campo, quatro atendem ao objetivo, isto €, compreender os Rituais e Atos Pedagdgicos
Performaticos da Jurema Sagrada no Terreiro de Umbanda em Alhandra. Dessa forma, trés
Diéarios de Campo referentes aos toques de Orixas e do Povo da Rua ndo foram inseridos na
Anélise de Dados, por ndo terem como foco celebrativo a Jurema Sagrada. Os registros de

Diarios de Campo utilizados na pesquisa foram os expostos no quadro a seguir:
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Quadro 04 - Toques de Jurema Sagrada observados no Terreiro Caboclo Oxossi -2019

11 de Agosto 01 - Jurema Malunguinho, Caboclos/as, indios, Mestres.

08 de Setembro | 02 - Jurema Exus, Pomba Giras, Malunguinho, Caboclos/as, indios,
Jurema, Mestres/a.

29 de Setembro | 03 - Kipupa Malunguinho Mestres e Caboclos.

27 de Outubro 04 - Jurema Exus, Pombas Giras, Malunguinhos, Caboclos/as,
Indios, Jurema, Pretos/as Velhos/as, Mestres/as.

Fonte: Elaborado pelo autor (2019).

O terceiro e ultimo Instrumento de Coleta e Analise de Dados foi a Entrevista
Semiestruturada, que, segundo Laville e Dionne (1999, p.188), sdo “séries de perguntas abertas,
feitas verbalmente em uma ordem prevista, mas na qual o entrevistador pode acrescentar
perguntas de esclarecimento”. Fizemos uso da Entrevista Semiestruturada por esta oportunizar
caminhos de reflexdes sem, no entanto, nos fecharmos para as possibilidades de tematicas ou
questdes que pudessem ser trazidas pelos Sujeitos colaboradores/a da pesquisa.

As Entrevistas Semiestruturadas possibilitaram a realizacdo da abordagem e explicagdes
de acontecimentos registrados nos Diarios de Campo a partir das Observacdes Diretas, mas que
careciam de explicacdes plausiveis. A titulo de exemplo, podemos mencionar a reveréncia que
os membros do Terreiro Caboclo Oxossi e as Entidades que ali chegam possuem a um espaco
localizado no centro do Terreiro, destacado por uma ceramica. Na Entrevista foi possivel ouvir
de Mae Judite qual o sentido daquele espago nomeado de Mina, mesmo sem sabermos do que
ele é composto, ja que faz parte dos fundamentos da Religido, logo, é conhecimento reservado
apenas as Liderancas, nem os/as juremeiros/as Afilhados/as do Terreiro sabem.

Esse dltimo Instrumento de Coleta e Andlise de Dados é considerado como ferramenta
secundaria na pesquisa, ja que o foco esta centrado nos Diarios de Campo. Por esse motivo,
fizemos apenas trés Entrevistas Semiestruturadas, uma com cada Lideranca; as demais duvidas
surgidas no decorrer da pesquisa foram sanadas através de conversas informais com as
Liderancas do Terreiro Caboclo Oxossi. Vejamos o quadro com as datas e as respectivas
Entrevistas Semiestruturadas, realizadas com as Liderancas no més de Outubro no Terreiro

Caboclo Oxoéssi:



49

Quadro 05 — Entrevistas Semiestruturadas realizadas com as Liderancas do Terreiro - 2019

08 de Outubro Pai Mazo
17 de Outubro Padrinho Nego
29 de Outubro Mae Judite

Fonte: Elaborado pelo autor (2019).

No que diz respeito ao procedimento para a Andlise dos Dados, adotamos a Analise de
Conteldo via Analise Tematica, isto &, analise dos significados. Para Bardin (2011, p. 38), a
Analise de Contetdo pode ser compreendida como “um conjunto de técnicas de analise das
comunicacg0es, que utiliza procedimentos sistematicos e objetivos de descri¢do do contetdo das
mensagens”. Assim, a Analise de Conteudo n&o se trata da mera descri¢do de contetidos, mas
do que esses contelidos revelam apos serem tratados (BARDIN, 2011).

Na pesquisa, a Andlise de Conteudo nos possibilitou enquanto “analista” o tratamento
cuidadoso das mensagens que manipulamos, para assim, fazermos as inferéncias (deducdes

I6gicas) dessas mensagens inventariadas e sistematizadas. Segundo Valla (1999, p. 104),

a Analise de Contetdo permite inferéncias sobre a fonte, a situacdo em que
esta produziu o material objeto de analise, ou até, por vezes, o receptor ou
destinatario das mensagens. A finalidade da Analise de Conteldo sera, pois,
efetuar inferéncias com base numa logica explicitada, sobre as mensagens
cujas caracteristicas foram inventariadas e sistematizadas.

Na Anélise de Conteldo, existem varias técnicas utilizadas para analise, como por
exemplo, a Técnica via Andlise de Enunciacdo, em que cada entrevista se apresenta como a
totalidade da analise; a Técnica via Andlise Logica, que analisa a relacdo entre posicdes; a
Técnica via Analise Sequencial, a qual analisa ndo sé as sequéncias, mas também as rupturas.
A nossa associacdo a Andlise de Contetdo via Analise Tematica, se deu por essa analise possuir
carater transversal e possibilitar o trabalho com uma série de categorias possiveis de serem
analisadas e sistematizadas através dos contetidos. Assim como, por possibilitar confirmar e/ou
negar hipéteses, ou até mesmo reconstrui-las nesse processo de idas e vindas que permitem
avancos e interpretacdes Outras na pesquisa (BARDIN, 2011).

A Anédlise de Conteudo via Analise Tematica é compreendida a partir de trés fases, sdo

elas: I- Pré-Analise; 11- Exploracdo do Material; 111- Tratamento dos Resultados, as Inferéncias
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e a Interpretacdo. Na Pré-andlise é realizada: a) Leitura Flutuante; b) Escolha dos Documentos
que ajudardo na constituicdo de um corpus, das Regras de Exaustividade, Representatividade,
Homogeneidade e Pertinéncia; ¢) Formulacdo de Hipoteses e dos Objetivos; d) Referenciacdo
dos Indices e Elaboracdo dos Indicadores; ) Preparacdo do Material (BARDIN, 2011).

Vejamos a figura:

Fig. 02 - Fases da Analise de Contetido Tematica

) a) Leitura Flutuante;

Pré-Analise b) Escolha dos Documentos;
) c) Formulagdo das Hipoteses e
) dos Objetivos;

Exploragio do Material d) Referenciagdo dos Indices e

dos Indicadores;

e) Preparacdo do Material.

Tratamento dos resultados,
Inferéncia, interpretacdo

Fonte: Elaborada pelo autor (2019).

A Pré-Analise representa o periodo de organizacao e sistematizacdo das ideias iniciais
da pesquisa e possui carater flexivel, o que significa dizer que pode haver no percurso da analise
a insercao de novos procedimentos, sem que haja fuga da precisdo. Essa fase pode ser dividida
em:

a) Leitura Flutuante, que se constitui como a primeira atividade da pesquisa, a qual
haverd o contato com os documentos que serdo analisados e o conhecimento dos textos,
referenciais tedricos que irdo compor a pesquisa. A partir da Leitura Flutuante foi possivel o
desenhar do Objeto, dos Objetivos e Pressuposto da Pesquisa, assim como, a escolha dos
referenciais tedricos. Essa fase perpassou todas as etapas da analise, visto que as leituras
sistematizadas foram constantes, e possibilitaram, ainda, selecionarmos Dados que foram
tratados com base nas regras da Exaustividade, Representatividade, Homogeneidade e
Pertinéncia;

b) Escolha dos Documentos, compreendida como a constituicdo de um corpus, definido

como “o conjunto dos documentos tidos em conta para serem submetidos aos procedimentos
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analiticos. A sua constitui¢do implica, muitas vezes, escolhas, sele¢des e regras” (BARDIN,
2011, p. 96-97).

Bardin (2011) apresenta quatro regras, sdo elas: | — Regra da Exaustividade, pressupde
que realizada a definicdo do campo do corpus, haja a insercdo de todos os elementos desse
corpus, caso contrario, que seja fundamentada a ndo inser¢do atendendo ao rigor cientifico; Il
— Regra da Representatividade, a analise pode ser realizada por meio de uma amostra, se assim
for possivel de se fazer com o material, j& que nem todo material de analise permite a
amostragem, como afirma Bardin (2011) ; 11l — Regra da Homogeneidade, significa dizer que
os documentos selecionados precisam possuir singularidades dentro dos critérios de precisao
que foram utilizados para a escolha dos mesmos; IV — Regra de Pertinéncia, deve haver
adequacao dos documentos selecionados em relagao as fontes de informacéo para, assim,
responder ao objetivo da analise.

Na pesquisa selecionamos o corpus de documentos, os quais foram frutos dos
Instrumentos de Coleta e Producédo de Dados (Observacéo Direta, Didrio de Campo e Entrevista
Semiestruturada,). Esses documentos foram tratados de forma articulada as regras da
Exaustividade, pela insercdo de todos os elementos que contemplaram as questdes levantadas
na problematica da pesquisa e nos ajudaram a responder nossos Objetivos Especificos. Fizemos
uso da regra da Representatividade para compreender o universo e 0s Objetivos da Pesquisa,
da regra da Homogeneidade para a eleicdo de dados de mesma natureza. Por fim, a regra da
Pertinéncia se concretizou com a selecdo de dados que vieram a responder a intencionalidade e
Pressuposto de nossa pesquisa.

c) Formulacdo das Hipoteses e dos Objetivos, em que a primeira (Hipdtese/Pressuposto)
corresponde a uma afirmacdo temporédria que sera confirmada ou refutada apds o0s
Procedimentos de Analise. Isto é, trata-se de uma suposicao intuitiva respondida apenas quando
submetida a prova de dados seguros como sugere o rigor cientifico. Ja o Objetivo corresponde
a “finalidade geral a que nos propomos (ou que € fornecida por uma instancia exterior), o quadro
tedrico e/ou pragmatico, no qual os resultados obtidos serdo utilizados” (BARDIN, 2011, p.
98).

d) Referenciacéo dos Indices e Elaboracdo de Indicadores, em que o indice pode ser
compreendido como a mengdo, explicita ou ndo, de um tema em uma mensagem. Na maior
parte das investigacOes, o tema que estiver explicito e for mencionado com maior frequéncia
tera mais relevancia para a analise dos dados. Assim, “o indicador correspondente serd a

frequéncia observada acerca do tema em questao” (FRANCO, 2008, p. 58). Para Bardin (2011,
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p. 100), a partir da Pré-Analise deve haver “recorte do texto em unidades comparaveis de
categorizacao para analise tematica e de modalidade de codificacao para o registro de dados”.

Dessa forma, os Instrumentos de Coleta e Producdo de Dados , em especial, o Diério de
Campo possibilitou percebermos a frequéncia de determinadas teméticas e fazermos conforme
sugere Bardin (2011), o recorte do texto, a cetegorizacdo tematica e a codificacdo de dados.

e) Preparacdo do Material, que é a organizacdo de todos os elementos do corpus do
material para a analise. Assim, fizemos na pesquisa, ap0s a conclusdo das etapas de producao
dos Instrumentos e Coletas de Dados, seguindo para a etapa dos procedimentos de anélise.

A segunda fase da Anélise de Conteldo via Analise Temética é a Exploracdo do
Material, compreendida como a sistematizagdo das decisdes tomadas. Para Bardin (2011), “esta
fase longa e fastidiosa, consiste essencialmente de operacdes de codificacio?, desconto ou
enuremaracao, em funcao de regras previamente formuladas” (BARDIN, 2011, p. 101).

No que se refere & Exploragdo do Material, realizamos leituras minuciosas dos dados
fornecidos em campo por meio dos Instrumentos utilizados, de forma que fizemos a
codificacdo, a classificacdo e a categorizacdo dos dados observados e registrados nos Diarios
de Campo, das falas dos Sujeitos Colaboradores/as e das experiéncias vividas no Terreiro
Caboclo Oxdssi como formas de colaboragdo para 0s processos de ensino e aprendizagem nesse
espaco religioso.

A terceira e Gltima fase da Analise de Conteddo via Analise Temaética aborda o
Tratamento dos Resultados Obtidos e a Interpretacdo, fase em que fizemos as inferéncias e
interpretagdes com base nos dados obtidos relacionando-os aos Objetivos da Pesquisa e ao
referencial tedrioco adotado. A partir dessa Gltima etapa da Andlise Tematica, realizamos
consideracdes sobre o sentido dos saberes, das vivéncias nos Rituais e nos Atos Pedagogicos
Performaticos dos povos da Jurema Sagrada vinculados ao Terreiro Caboclo Ox0ssi, no que diz

respeito a colaboracgdo desses elementos na construcao dos processos de ensino e aprendizagem.

2 E o tratamento do material. “A codificacdo corresponde a uma transformacio — efectuada segundo regras
precisas — dos dados brutos do texto, transformacdo esta que, por recorte, agregacdo e enumeracao, permite
atingir uma representagdo do conteido, ou da expressdo, susceptivel de esclarecer o analista acerca das
caracteristicas do texto, que podem servir de indices” (BARDIN, 2011, p. 103).
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“O juremeiro, 6 Jurema/

a folha caiu serena, 6 jurema/
aqui nesse Congéa/
Salve S&o Jorge Guerreiro/
Salve Sé&o Sebastido/
Salve a folha da jurema que me deu a prote¢ao”

(Diério de Campo: 27-10-2019).
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3. OS ESTUDOS POS-COLONIAIS E O ENFRENTAMENTO AO RACISMO
RELIGIOSO E EPISTEMICO

Neste capitulo refletimos sobre a corrente tedrica na qual a pesquisa encontra-se
fundamentada, os Estudos Pds-Coloniais, que por sua vez, situam-se no contexto das
Epistemologias do Sul. O capitulo encontra-se subdividido em trés se¢des: iniciamos com a
secdo intitulada “Epistemologias do Sul: os Estudos Pos-Coloniais”, na qual fazemos breve
discussdo sobre as Epistemologias do Sul, com base em Santos e Meneses (2010c).
Contextualizamos historicamente autores/autora do Sul Global que influenciaram a discussao
desses estudos, para em seguida, discutirmos os Estudos Po6s-Coloniais em didlogo com
Ballestrin (2003); Costa (2006); Grosfoguel (2010)%.

Na segunda segdo, intitulada “A formagdo do conceito de América Latina e a
constituicdo do sistema mundo-moderno-colonial”, abordamos a investida colonial
eurocéntrica nos diversos territorios dos povos originarios, de regies como Abya-Yala,
Tawantinsuyu, Anahuac (QUENTAL, 2012). Esses territdrios, por sua vez, sofreram tentativas
de silenciamento e, dentre as a¢des de “apagamento”, 0S seus territdrios foram reduzidos a uma
Unica nomenclatura: América. Utilizamos como aporte tedrico Grosfoguel (2010); Mignolo
(2003; 2005c); Munanga (2003); Porto-Gongalves (2003); Quental (2012); Quijano (2005;
2010); Santos (1993).

A terceira e Ultima secdo do capitulo traz como titulo “Diélogo entre os Estudos Pos-
Coloniais com os Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada em relagdo ao
Obijeto de estudo desta pesquisa”. Discutimos os Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da
Jurema Sagrada tendo como lente térica os Estudos Pds-Coloniais, associando a reflexdo ao
Objeto de estudo da pesquisa apresentada. Na construcdo da ultima secdo, dialogamos com
Caputo (2012); Flor do Nascimento (2017); Freire (1979); Gomes (2003; 2010); Grosfoguel
(2007; 2010; 2011; 2016); Lima (2012); Mignolo (2005c; 2008a; 2008b); Nunes Neto (2016);
Quental (2012); Quijano (1995; 2005; 2010); Santos (2010b); Santos e Meneses (2010c); Silva
Junior (2011); Walsh (2008; 2009).

24 Durante as apresentaces dos capitulos e das secBes da pesquisa, fizemos a opgdo de citar os/as autores/as em
ordem alfabética. No decorrer da construcao das discussoes, priorizamos inicia-las com os/as autores/as seminais,
para, em seguida, trazer o pensamento dos/as autores/as que discutem a partir dos/as pensadores/as seminais.
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3.1 Epistemologias do Sul: os Estudos P6s-Coloniais

Nesta primeira secdo refletimos sobre as Epistemologias do Sul e aprofundamos a
discussdo sobre os Estudos Pds-Coloniais com base em Ballestrin (2003); Costa (2006);
Grosfoguel (2010); Santos e Meneses (2010c). Traremos uma breve biografia dos pensadores
e da pensadora que estao entre os/as intelectuais que contribuiram para o surgimento e discussao
dos Estudos Pos-Coloniais, sdo eles/ela: Albert Memmi; Aimé Cesarie; Frantz Fanon; Edward
Wadie Said; Gavatri Chakravorty Spivak.

As experiéncias sociais produzem e reproduzem conhecimentos, e estes conhecimentos
se baseiam em Epistemologias. Para Santos e Meneses (2010c, p.15), “Epistemologia ¢ toda a
nocao ou ideia, refletida ou néo, sobre as condi¢des do que conta como conhecimento valido.
E por via do conhecimento vélido que uma dada experiéncia social se torna intencional e
inteligivel”. A validagdo do conhecimento se concretiza em meio a disputas de interesses e
epistemes, que, logo, conta com uma razdo dominante que tende a subalternizar ou tentar
eliminar os Conhecimentos Outros. Conhecimentos locais das comunidades e dos povos
indigenas, negros, mulheres, povos de Terreiros, aqueles que estdo fora dos canones postulados
pelo eurocentrismo.

As discussdes sobre as Epistemologias do Sul enquanto conceito emergem em 1995,
através de Boaventura de Souza Santos para tratar da “diversidade epistemoldgica do mundo”
(SANTOS E MENESES, 2010c, p.19). As Epistemologias do Sul podem ser compreendidas
como um conjunto de a¢des epistemoldgicas que tem como objetivo denunciar a supressdo das
diversas formas de saberes ocorridas pelo Colonialismo. Do mesmo modo, valorizar-se 0s
saberes que resistiram a essas investidas coloniais, buscando investigar as possibilidades e
condigOes para a existéncia de um dialogo horizontal entre os conhecimentos (SANTOS e
MENESES, 2010c).

Esses estudos estdo inseridos em um contexto de fala que historicamente sofreram
tentativas de silenciamento por um modelo monocultural de conhecimento e producéo
cientifica, subsidiada por praticas eurocéntricas, modernas, capitalistas, cristds. As
Epistemologias do Sul combatem as tentativas de silenciamento e subalternizacdo dos
Pensamentos Outros, enfrentando as formas de opressBes politicas, epistémicas e culturais
vivenciadas por diversos povos que constantemente foram/sdo marginalizados pelo

Colonialismo presente nos continentes americano, africano e asiatico.
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A referéncia ao Sul ndo esta estritamente ligada a um recorte geografico mundial que
dita as cartografias do mundo, mas, sim, a um campo metaférico de disputas epistémicas, como

afirma Santos e Meneses (2010c, p. 10):

O Sul é aqui concebido metaforicamente como um campo de desafios
epistémicos, que procuram reparar os danos e impactos historicamente
causados pelo capitalismo na sua relacdo colonial com o mundo. Esta
concepcao do Sul sobrepde-se em parte com o Sul geografico, o conjunto de
paises e regides do mundo que foram submetidas ao colonialismo europeu e
que, com excecdes como, por exemplo, da Austrélia e da Nova Zelandia, nao
atingiram niveis de desenvolvimento econbmico semelhantes ao do Norte
global (Europa e América do Norte). A sobreposic¢do nao é total porque, por
um lado, no interior do Norte geografico classes e grupos sociais muito vastos
(trabalhadores, mulheres, indigenas, afrodescendentes, mulgumanos) foram
sujeitos a dominacao capitalista colonial e, por outro lado, porque no interior
do Sul geografico houve as ‘pequenas Europas’, pequenas elites locais que
beneficiaram da dominacdo capitalista e colonial e que depois das
independéncias a exerceram e continuam a exercer, por suas proprias maos,
contra as classes e grupos sociais subordinados.

Ao tratarmos do Sul Global e de suas Epistemologias (Epistemologias do Sul), trazemos
exemplos de pensadores, pensadora desse contexto que antecederam e contribuiram para as
discussdes e formulacdes tedricas dos Estudos P6s-Coloniais. Dentre os/as autores/as que se

destacam pela contribuicdo de estudos direcionadas as tematicas ndo hegemonicas, destacamos:

e Albert Memmi — Nascido na Tunisia em 1920, de familia judia, € autor de
diversos estudos relacionados as tematicas socioldgicas, com foco na opresséo
humana. Destaca-se por sua obra intitulada Portrait du Colonisé - “Retrato do
Colonizador” (1957), em que € construida uma analise sobre o colonizador, o0
colonizado e como que suas posi¢Oes, situacBes os colocam em suas proprias
armadilhas, a partir de seus respectivos papéis. Suas obras se destacam ainda por
tratarem das situac6es de grupos que ao longo da histéria foram dominados, como
as mulheres e 0s negros>;

e Aimé Ceséarie — Nascido no Nordeste da Martinica, em 1913, foi o pensador
negro que utilizou pela primeira vez a terminologia “Negritude”. Esse conceito foi
forjado como enfrentamento a opressdo cultural do sistema colonial francés e tinha
por objetivo: I- a rejeicdo do projeto de assimilagdo cultural francés; 1l- a rejeicéo
da desvalorizacdo do continente africano e de sua cultura. Em 1950, Cesarie se

destaca por seu escrito intitulado “Discurso sobre o colonialismo”, no qual o autor

ZDisponivel em: https://www.britannica.com/biography/Albert-Memmi. Acesso em 20/01/2020.


https://www.britannica.com/biography/Albert-Memmi
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realiza uma analise implacavel do pensamento colonialista eurocéntrico e o compara
ao nazismo, expBe o Racismo e o Colonialismo no continente europeu. O autor
faleceu em 2008 com 94 anos?;

e Frantz Fanon — Nascido na Martinica, em 1925, destacou-se no século XX por
sua alianca com a psiquiatria, o pensamento filoséfico e politico que passaria a ser
considerado pioneiro para os Estudos Pds-coloniais. Intelectual negro, escrevera em
1952 o livro “Pele negra, mascaras brancas”, traduzido para o portugués no ano de
1975. A obra apresenta uma teoria para o Racismo articulando a psicopatologia do
Negro a analise dos fundamentos de cunho sociais, politicos, econdémicos e culturais
da relacdo colonial entre a populagdo branca e negra. Outra obra de destaque de
Fanon ¢ “Os condenados da terra”, de 1961, com tradugdo para o portugués no
mesmo ano. Essa obra traz reflexdes sobre o Colonialismo e a luta anti-colonial,
Descolonizagdo, assim como, sobre a fundacdo e desenvolvimento das nagdes
independentes. Essa ultima producdo de Fanon serviu como influéncia para os
movimentos de cunho anti-colonialistas. O autor faleceu no mesmo ano de
publicacdo da obra, 1961%7;

e Edward Wadie Said — Nascido em Jerusalém, no ano de 1935, viveu sua infancia
entre a Palestina, o Libano e o Cairo. Em 1947, com a diviséo da Palestina entre
arabes e judeus, Said precisou mudar-se para o Cairo com sua familia. Defensor da
causa Palestina, Said foi professor de literatura comparada da Universidade de
Columbia e professor visitante de Harvard. Seus escritos influenciaram autores
indianos dos Estudos Subalternos que posteriormente influenciou a criacdo dos
Estudos Pds-Coloniais. Dentre as obras de Said, destacamos o livro “Orientalismo”,
por trazer a discussdo sobre as concepgdes e as formas de tratamento ocidental para
com o Outro. Assim como, o papel que a cultura ocidental desempenha no mundo,
pois, o Oriente, segundo Said, ¢ forjado a partir do discurso do Ocidente, através de
suas proprias vontades, de forma que, a relacdo entre Ocidente e Oriente € uma
relagdo de dominagio e poder?;

e Gayatri Chakravorty Spivak — Nascida na Cidade de Calcuta, india, em 1942, é
professora de literatura comparada, fil6sofa, tradutora e ativista. Seus estudos estdo

26 Disponivel em: https://www.geledes.org.br/aime-cesaire/. Acesso em 20/01/2020.

ZDisponivel em: https://ces.uc.pt/pt/agenda-noticias/agenda-de-eventos/2011/gayatri-spivak-frantz-fanon.
Acesso em 20/01/2020.

2Disponivel em: http://www.dialogosinternacionais.com.br/2018/11/repensando-o-mundo-as-obras-de-
edward.html. Acesso em 20/01/2020.


https://www.geledes.org.br/aime-cesaire/
https://ces.uc.pt/pt/agenda-noticias/agenda-de-eventos/2011/gayatri-spivak-frantz-fanon
http://www.dialogosinternacionais.com.br/2018/11/repensando-o-mundo-as-obras-de-edward.html
http://www.dialogosinternacionais.com.br/2018/11/repensando-o-mundo-as-obras-de-edward.html
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situados em areas como os Estudos Pds-Coloniais, 0 Feminismo e o Marxismo. A
autora encontra-se vinculada ao Grupo de Estudos Subalternos, é uma das
fundadoras. Suas obras de maiores destaques sdo: In Other Worlds. Essays in
Cultural Politics — “Em Outros Mundos. Ensaios em Politica Cultural” (1987),
Outside in the Teaching Machine — “Fora na Maquina de Ensino” (1993) ou Other
Asias — “Outras Asias” (2007)?°. Outro escrito de destaque, intitulado Can the
Subaltern Speak? — “Pode o subalterno falar?”” (1942), com base nas ideias do P0os-
Colonialismo, da Cultura, da Politica e do Feminismo, reflete que ndo hd uma
histdria Unica, ndo existe também um sujeito Unico. A autora nega o essencialismo
do sujeito e da historia, afirma que a subalternidade ndo é uma identidade, mas sim
uma posi¢cdo na qual o sujeito é posto: “ser subalterno ndo ¢ uma identidade, é uma
posi¢ao™0,

Com base na discussao sobre as Epistemologias do Sul, os Estudos P6s-Coloniais, por
sua vez, podem ser compreendidos como o estudo que propde Epistemologias Outras,
paradigmas metodoldgicos que tenham por foco as epistemologias que ao longo da historia
sofreram/ sofrem tentativas de negacdo, silenciamento, apagamento.

Partimos da compreensdo de que os Estudos P6s-Coloniais sdo um conjunto de bases
conceituais alicercadas na reflexdo critica sobre os processos e producdes de conhecimentos a
partir do Sul Global, contrariando as ideias de modernidade e universalidade propagadas pelo
eurocentrismo. Para Grosfoguel (2010, p. 470), a Po6s-Colonialidade ¢ uma “critica ao
desenvolvimentismo, as formas eurocéntricas de conhecimento, as desigualdades entre 0s
sexos, as hierarquias raciais e aos processos culturais/ ideolégicos que fomentam a
subordinacao da periferia no sistema-mundo capitalista”.

Os Estudos Pos-Coloniais sdo uma abordagem tedrico-metodoldgica que procura
desconstruir as hierarquias do poder hegemonico e da verdade universal, compreendendo as
formas Outras de ser e estar no mundo. Essa forma de ser e estar no mundo é concebida por
meio dos povos e culturas historicamente subalternizadas pelo poder eurocéntrico, como é o
caso dos povos indigenas, dos negros, das mulheres, das pessoas LGBTQ+, dos povos de

Terreiros.

2Disponivel  em:  https://ces.uc.pt/pt/agenda-noticias/agenda-de-eventos/2011/gayatri-spivak-frantz-fanon.
Acesso em 20/01/2020.
%0 Entrevista disponibilizada no canal YouTube em 22 de novembro de 2016, intitulada: EXCLUSIVA! Entrevista
a Gayatri Chakravorty Spivak (parte 1). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=L_OX2y4vuMs.
Acesso em 20/01/2020.


https://ces.uc.pt/pt/agenda-noticias/agenda-de-eventos/2011/gayatri-spivak-frantz-fanon
https://www.youtube.com/watch?v=L_OX2y4vuMs
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Os Estudos Pés-Coloniais questionam, enfrentam o poder padronizador e hegemdnico
eurocéntrico, poder esse em que, segundo Grosfoguel (2010, p. 459), “o lugar epistémico
étnico-racial/sexual/de género e o sujeito enunciador encontram-se, sempre, desvinculados”.
Ao haver essa desvinculagdo e quebra de sentido entre a vida humana e suas dimensoes
relacionadas a natureza, historia e Ancestralidade, € forjado o mito do pensamento Unico. Nesta
dimensdo do pensamento unico, do conhecimento universal, hd uma ocultacdo ndo apenas do
sujeito que fala, mas também, do lugar epistémico e corpo-politico dos alicerces do poder, do
conhecimento colonial através do qual o sujeito se pronuncia (GROSFOGUEL, 2010).

Segundo Costa (2006, p. 117-118) a terminologia P6s-Colonial possui significados

profundos que precisam ser analisados:

o prefixo “p6s” na expressdo pos-colonial ndo indica simplesmente um
“depois” no sentido cronologico linear; trata-se de uma operacdo de
reconfiguragdo do campo discursivo, no qual as relagfes hierarquicas ganham
significado (Hall, 1997a). Colonial, por sua vez, vai além do colonialismo e
alude a situacOes de opressdo diversas, definidas a partir de fronteiras de
género, étnicas ou raciais (COSTA, 2006, p. 117-118).

No Brasil, as discussfes sobre os Estudos Pos-Coloniais iniciaram-se por volta da
década de 1980 e segundo Ballestrin (2003, p. 93-94), “foi difundido no campo da critica
literaria e dos estudos culturais na Inglaterra e nos Estados Unidos, cujos expoentes mais
conhecidos no Brasil sio Hommi Bhabha (indiano), Stuart Hall (jamaicano) e Paul Gilroy
(inglés)’’. Vejamos na proxima se¢do a formagao da concepcdo e do conceito de América, assim
como a constituicdo do sistema mundo-moderno-colonial sob a Otica dos Estudos Poés-

Coloniais.

3.2 A formagao do conceito de América Latina e a constituicdo do sistema mundo-

moderno-colonial

Nesta secéo, sob a 6tica dos Estudos Pds-Coloniais, refletimos a formag&o do conceito
de América Latina e a constituicdo do sistema mundo-moderno-colonial, que esta relacionada
a opressdo sofrida pelos povos originarios desse continente, ao qual convencionou-se (por meio
de imposicGes) chamar por este nome. Essa nomenclatura desconsidera a diversidade e
organizacdo politica, cultural, historica, social, religiosa dos povos presentes nesses territorios,
identificados pelos povos originarios por tantos nomes, como por exemplo, Abya-Yala,

Tawantinsuyu, Anahuac (QUENTAL, 2012). Para fundamentar a discussdo tedrica, dialogamos
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com Grosfoguel (2010); Mignolo (2003; 2005c); Munanga (2003); Porto-Gongalves (2003);
Quental (2012); Quijano (2005; 2010); Santos (1993).

Para compreendermos o processo que culminou na formacdo da América Latina e na
constituicdo do Sistema mundo-moderno-colonial, faz-se necessario refletirmos sobre a
Colonizagédo, o Colonialismo e os seus desdobramentos. A Colonizagdo foi um momento
pontual da historia em que ocorreu a dominacao territorial, econémica, social, politica e cultural
de continentes recém-invadidos pela Europa. Isto €, foi 0 momento em que 0s europeus forjaram
superioridade racial e cultural para dominar os povos da América, Africa, Asia e Oceania em
momentos histdricos distintos.

O Colonialismo, por sua vez, pode ser caracterizado como as a¢des de opressdes, acoes
coloniais que foram construidas com base no controle politico e econémico das col6nias. Ou
seja, as articulacdes e imposi¢des politicas e econdémicas dos dominadores para com 0S povos
dominados. Segundo Grosfoguel (2010, p. 468), o Colonialismo pode ser caracterizado como
“situacdes coloniais, impostas pela presenca de uma administracao colonial, como ¢ o caso do
periodo do colonialismo classico”. O autor continua explicitando sua concepgao sobre 0 que
vem a ser SituacGes Coloniais, afirmando que € “a opressao/exploragao cultural, politica, sexual
e econbmica de grupos étnicos/racializados subordinados por parte de grupos étnicos-raciais
dominantes, com ou sem a existéncia de administra¢des coloniais” (GROSFOGUEL, 2010, p.
468).

O Colonialismo pode ser expresso ainda através do poder de um povo sobre outro a
partir dos lagos politicos e econémicos da Colonizagdo. Ele ¢ “findado” quando a nagéo
dominada conquista sua emancipacdo/ “independéncia” politica, mas outras dependéncias
permanecem existindo, dentre as quais, na dimensdo econémica. Dessa forma, o alcance da
emancipacao politica pde fim ao processo de Colonizacdo, mas a dependéncia econdmica faz
dessas nagdes recém “libertas” possuirem lacos de dependéncias e subalternidades com os
colonos. As marcas dessa relacdo que permanecem até os dias atuais podem ser compreendidas
por meio da Colonialidade.

Segundo Quijano (2005; 2010), o Colonialismo e a Colonialidade sdo categorias
distintas que mantém relacdo entre si. Grosfoguel (2010, p. 466) reforca essa ideia ao afirmar
que “dizer colonialidade ndo ¢ o mesmo que dizer colonialismo”. A Colonialidade séo as
marcas do processo do Colonialismo que ultrapassa o periodo colonial e se expressa nas
relagdes do cotidiano por meio do conhecimento, do trabalho, das relag6es de intersubjetividade

que sdo constituidas. Assim como na propria construcdo da ideia de Raga, provocando dentre
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outras consequéncias, 0 Racismo e o desdobramento deste através do Racismo Religioso e
Epistémico.

Podemos exemplificar a consequéncia das acdes do Colonialismo e as marcas da
Colonialidade no cotidiano das relagdes sociais. Um exemplo explicito é a valorizagdo e
aceitacdo das Religides cristds advindas das matrizes europeias coloniais e a rejeicdo das
Religides de Ancestralidade indigena e de matrizes africanas e afro-brasileiras, como € o caso,
respectivamente, da Jurema Sagrada, do Candomblé e da Umbanda. As Religides cristds sao
vistas como modelo de verdade a ser seguida, enquanto as Religibes de matrizes indigenas,
africanas e afro-brasileiras sdo postas na marginalidade, vistas como praticas primitivas,
ultrapassadas e demoniacas.

Ao agirmos de forma a naturalizar os preconceitos, ao reproduzirmos o patriarcado e o
Racismo estamos mantendo conscientes ou ndo a ideia de pensamento monocultural. Da mesma
forma que ao negarmos as multiplas maneiras de ser e estar em sociedade, agimos como
multiplicadores do pensamento uni-versal forjado pela Modernidade e que constantemente nega
a pluri-versalidade. Esses processos revelam centenas de anos de imposi¢cGes marcadas pelo
Colonialismo e mantidas pela Colonialidade.

O Colonialismo e as marcas da Colonialidade estdo presentes na ideia de criagdo dos
continentes. Essa constituicdo envolveu posi¢fes politicas e ideoldgicas hegeménicas, 0 que
resultou na ideia de dominacdo de uma continente para com o outro. Foi assim com a Europa
colonizadora em relacdo a América colonizada: os processos histéricos impuseram relagdes
arbitrarias e desiguais entre esses continentes, gerando conflitos e mortes fisicas, como também,
violéncias simbolicas.

Ao nos referirmos aos continentes do planeta, costumamos pensar de acordo com o que
nos é proposto pela geografia aprendida na Educacdo basica, em que as regionalizacdes
apresentam cartografias “universais”, 0S mapas expressam a divisdo de povos, linguas, culturas
e identidades, de forma que, naturalizamos essas regionalizagbes impostas e ndo buscamos
refletir criticamente as implicagdes politicas que estdo envolvidas nestes recortes geograficos
mutaveis que escondem violéncias fisicas e simbolicas.

A América Latina, por exemplo, € comumente associada a uma regionalizacdo da
América relacionada as condi¢bes socioecondmicas e a lingua falada. Sabemos que essa
explicacdo ndo é suficiente para designar a sua origem, muito menos a “origem” construida
pelos colonizadores, até porque essas explicacdes simplorias ocultam diversos processos
arbitrarios ocorridos neste continente. Anterior a chegada dos europeus ao continente que hoje

denominamos de América, ja existiam 0s povos nativos, e estes possuiam formas proprias de
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vida e organizagdo (social, cultural, politica e religiosa). Para esses povos, o territério hoje
conhecido por América Latina era designado por diferentes nomenclaturas, das quais “Abya-
Yala, Tawantinsuyu e Anahuac sdo algumas delas” (QUENTAL, 2012, p. 51).

Estamos acostumados a naturalizar os fatos e as historias que sdo (im)postas, sem
refletirmos criticamente as suas origens, e 0 mesmo fazemos em relagdo a invengdo da América
Latina e da Europa. Ndo questionamos criticamente a historicidade e os significados desses
conceitos, as realidades que estdo representadas, e delimitadas, o contexto politico e social de
seus surgimentos e 0s atores sociais envolvidos. Com o objetivo de desnaturalizar as
concepgdes que temos sobre a constituicdo da Ameérica Latina enquanto continente subalterno
e da Europa como centro do mundo, faz-se necessario pensar na invencdo dessas terminologias
e suas implicacdes politicas e epistemoldgicas.

A constituicdo do conceito de América Latina foi instituida estrategicamente para
controlar e demarcar as formas de compreensdo de mundo impostas pela Europa. Até meados
do século XVI, a ideia de América ndo existia, as representacdes geograficas do mundo traziam
apenas a visdo de um mundo dividido por trés continentes: Asia, Africa e Europa. Essa visdo
tripartida do mundo baseava-se na Cosmologia cristd, que desconsiderava todas as outras
tradicdes, civilizacdes e formas de producdo de conhecimento ja existentes (MIGNOLO, 2003;
2005¢).

Na viséo cristd do mundo tripartido, 0 mapa era conhecido como “T”” em “O”, em que
cada continente estava associado a um filho de Noé. Sendo assim, a Asia era associada ao filho
Sem, o abengoado; a Africa, ao filho Cam, considerado amaldi¢oado, herege, condenado &
pobreza por pecar — visdo reproduzida atualmente pelos cristdos fundamentalistas, revelando
de forma latente o Racismo, desdobrando-se nas dimensdes do Racismo Religioso e Epistémico
em relacdo ao continente africano; a Europa era associada ao filho Jafe, abencoado, ao qual foi
prometido o crescimento e a riqueza, aquele que estava pronto para reinar sobre os demais
(MIGNOLO, 2003; 2005c).

A projecao do mapa “T” em “O”, visdo tripartida do mundo que fazia alusdo aos trés
continentes até entdo conhecidos, era uma concep¢do apenas cristd anterior a 1492. As
civilizagbes Outras, como a inca, a chinesa, a indiana, a japonesa ndo concebiam a
regionalizacdo do mundo desta forma (MIGNOLO, 2003; 2005c). Vejamos o mapa “T” em
“O™:
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Fig. 03 — Mapa “T” em “O” — Visdo Tripartida do Mundo

Fonte: https://www.historyhit.com/medieval-maps-of-the-world/

Para Munanga (2003), as origens miticas e historicas que justificam o Racismo e suas
teorias encontram-se na classificacdo religiosa e bioldgica dos povos. No campo da
classificacdo religiosa, temos o mito biblico de Noé, cujos trés filhos representavam a raca
humana. Ja na classificacdo que se diz cientifica, foi construido o mito da classificacdo humana
a partir de caracteres fisicos, como a cor da pele e os tracos morfoldgicos, o0 que resultou em
um determinismo racial no campo da biologia.

Focamos na classificacdo religiosa do mito biblico dos filhos de Noé discutidas por
Munanga (2003), por esta dialogar com o pensamento de Mignolo (2003; 2005c) sobre a visao

tripartida do mundo através do mapa “T” em “O”. Para Munanga (2003. P. 08):

A primeira origem do racismo deriva do mito biblico de Noé do qual resulta a
primeira classificago, religiosa, da diversidade humana entre os trés filhos de
Noé, ancestrais das trés racas: Jafé (ancestral da raca branca), Sem (ancestral
da raca amarela) e Cam (ancestral da raca negra). Segundo o0 nono capitulo da
Génese, 0 patriarca Noé, depois de conduzir por muito tempo sua arca nas
aguas do dilavio, encontrou finalmente um oésis. Estendeu sua tenda para
descansar, com seus trés filhos. Depois de tomar algumas tagas de vinho, ele
se deitara numa posicao indecente. Cam, ao encontrar seu pai naquela postura
fez, junto aos seus irmédos Jafé e Sem, comentarios desrespeitosos sobre o pai.
Foi assim que Noé, ao ser informado pelos dois filhos descontentes da risada
nao linzongeira de Cam, amaldigoou este Gltimo, dizendo: seus filhos serdo os
ualtimos a ser escravizados pelos filhos de seus irmdos. Os calvinistas se
baseiam sobre esse mito para justificar e legitimar o racismo anti-negro.

A visdo do continente africano associada ao filho de Noé, Cam, reflete no Racismo

Religioso e Epistémico destilado cotidianamente por liderangas politicas e religiosas do pais,
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gue se apoiam na passagem biblica do antigo testamento para universalizar o pensamento
racista®. Essas ac@es reverberam sobre os povos e comunidades negras, assim como 0s povos
ligados as ReligiGes de matrizes indigenas, afro-brasileiras e africanas. A passagem da biblia
que € utilizada de forma descontextualizada por liderancas religiosas encontra-se em Génesis
(Cap. 9, vers. 18-28), a qual diz:

Os filhos de Noé, que sairam da arca, foram estes: Sem, Cam e Jafé; e Cam é
0 antepassado de Canaa. Esse trés foram os filhos de Noé, e a partir deles foi
povoada a terra inteira. Noé, que era lavrador, plantou a primeira vinha. Bebeu
0 vinho, embriagou-se e ficou nu dentro da tenda. Cam, o antepassado de
Canad, viu seu pai nu e saiu para contar a seus dois irmaos. Sem e Jafé, porém,
tomaram o manto, puseram-no sobre seus proprios ombros e, andando de
costas, cobriram a nudez do pai; como estavam de costas, ndo viram a nudez
do pai. Quando Noé acordou da embriaguez, ficou sabendo o que seu filho
mais jovem tinha feito. E disse: “Maldito seja Canad. Que ele seja o ultimo
dos escravos para seus irmaos”. E continuou: “Seja bendito Javé, o Deus de
Sem, e que Canaa seja escravo de Sem. Que Deus faca Jafé prosperar, que ele
more nas tendas de Sem, e Canai seja seu escravo” (BIBLIA, 1990, p. 22).

A visdo do pensamento Unico advinda do eurocentrismo colonial propagou a mitologia
religiosa cristd que, por sua vez, escolheu os continentes que mereciam ser abengoados e aquele
ao qual se designara a maldicdo. Essa realidade e arbitrariedade histérica corroborou com as
marcas da Colonialidade, expressas no cotidiano dos povos de Terreiros que S&o
constantemente atacados. Mesmo com 0s ataques racistas que os povos de Terreiros sofrem,
destacamos a permanéncia desses na Religido, afirmacédo que se configura atraves da construcao
dos saberes vivenciados na pratica, como ocorre com os/as juremeiros/as do Terreiro Caboclo
Ox6ssi nos Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos.

O fato dos/as juremeiros/as permanecerem em uma Religido Outra, que contraria o que
¢ aceito e posto como verdade absoluta pelo eurocentrismo, tornam-se praticas de
enfrentamento ao Racismo Religioso e Epistémico. Por sua vez, essas acfes garantem a
continuidade das praticas religiosas e dos costumes ancestrais vivenciados dentro e fora dos
Terreiros.

No que diz respeito a “descoberta” da América forjada pelos europeus, percebemos que

a Cosmologia crista insere esse continente na representacao cartografica, de forma que a Europa

31 Como exemplo dessas agGes arbitrarias ocorridas no pais por atitudes irresponsaveis e racistas de lideres
politicos/religiosos fundamentalistas, rememoramos a fala do Pastor e a época Deputado, Marco Feliciano (PSC-
SP), em 2011. Ele afirmou que os povos africanos eram amaldicoados e essa maldicdo estava associada a relacdo
de descendéncia do filho de Noé com o continente, justamente aquele filho que foi amaldigoado pelo préprio pai,
ficando conhecido por “Céo” ou “Cam”. Disponivel em:
https://www.pragmatismopolitico.com.br/2013/04/marco-feliciano-africanos-amaldicoados.html.  Acesso em
20/01/2020.
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é projetada como o centro do mundo e a América “incluida” a margem dessa projecao, passando
a ser chamada de “Novo Mundo”. Para que a América fosse designada como o0 “Novo Mundo”,
seria preciso determinar que continentes seriam os “Velhos Mundos”, e assim foi feito: a
Europa, Asia e Africa passaram a ser conhecidos como “Velho Mundo”.

Essa diferenciacdo proposital serviria para silenciar a diversidade de povos e etnias, as
formas de organizacdo social, politica e religiosa ja existentes entre 0s povos originarios, dentre
0s quais 0s povos de Abya-Yala, Tawantinsuyu, Anahuac (QUENTAL, 2012). As acdes
coloniais revelam a intencionalidade de criar um marco zero na histdria do continente, invadido,
excluindo a historia e a Ancestralidade dos povos originarios do continente, inclusive os povos
indigenas do Brasil.

Concordamos com Mignolo (2005c, p.28) ao afirmar que a “““America” nunca fue un
continente que hibiese que descobrir sino una invencion forjada durante el proceso de la historia
colonial europea y la consolidacion de las ideas e instituiciones occidentales®?”. Dessa forma,
quando se fala em descoberta, pressupde-se que haja uma troca entre os povos envolvidos e que
ambos de descubram nesse processo, 0 que nNdo ocorreu com a invasdo colonial na “América”.
O que houve nos territérios mencionados foi uma tentativa de encobrimento, de exting¢éo e
subalternizacdo de povos, culturas, praticas religiosas e organizagdes politicas, sociais e

econbmicas. Conforme Santos (1993, p. 07):

Existe uma diferenca radical entre descobrir uma coisa e descobrir o ser
humano: descobrir um ser humano implica em reciprocidade. Quem descobre
é descoberto. Se por qualquer razao esta reciprocidade é negada ou ocultada,
0 acto de descobrir, sem deixar de o ser, torna-se simultaneamente um acto de
encobrir.

Segundo registros histéricos, por volta dos séculos XII1 e X1V a Europa ndo passava de
um continente marginal, sem importancia econdmica, e os fluxos comerciais ocorriam entre
Tawantinsuyu e Anahuac, como também entre a Asia e a Africa (QUENTAL, 2012). Sendo
assim, percebemos que o territério que se convencionou chamar de América possuiu
centralidade, no que diz respeito a constituicao e fortalecimento da Europa enquanto centro de
poder capitalista. Assim como, para a constituicdo do Sistema mundo-moderno-colonial,
anterior a isso, os fluxos ocorriam de maneira isolada. Dessa forma, podemos afirmar que a

invasao da “Ameérica” foi estratégica para a propagacdo da globalizacdo e do capitalismo.

32 «» América" nunca foi um continente a ser descoberto, mas uma invengo forjada durante o processo da historia
colonial europeia e da consolidag@o de ideias e institui¢des ocidentais” (MIGNOLO, 2005c, p.28. TRADUCAO
NOSSA).
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A “descoberta da América”, e as a¢Oes coloniais neste continente, fez com que surgisse
a necessidade de um novo circuito comercial que ligasse o Mediterraneo ao Atlantico,
conectando pela primeira vez os circuitos comerciais mundiais (MIGNOLO, 2003; 2005c).
Essa ligagdo entre os fluxos comerciais de Tawantinsuyu e Anahuac com o continente asiatico
e africano colocou a Europa em uma posicao territorialmente estratégica e privilegiada diante
da constituicdo do sistema mundo-moderno-colonial. Mas vale destacar que essa centralidade
atingida pela Europa s6 fez sentido quando da ligagdo dos fluxos comerciais dos territorios da
“América” com os demais continentes.

Dessa forma, a “América” foi utilizada como instrumento imprescindivel para o status
de destague geopolitico do continente europeu e para a prépria constituicdo do sistema mundo-
moderno-colonial. Como afirma Porto-Gongalves (2003), nao teria como a Europa alcangar o
status de continente moderno e centro do mundo se ndo fosse por meio da exploracdo do
continente “americano”, posto enquanto periferia colonial. Foi preciso ainda a exploragéo do
ouro e da prata, das especiarias, como também, a imposi¢ao da serviddo indigena e a exploracdo
do trabalho escravo aos africanos no continente para atender aos interesses econdmicos do
conquistador.

Segundo Porto-Gongalvez (2003, p. 12), “a modernidade se constitui no mesmo
movimento que constitui a Colonialidade”. Isto €, forja a ideia de homogeneizacgdo e hegemonia
por meio de imposi¢cOes, quando sabemos que, para Se pensar 0S espagos, 0s territorios e as
relacbes que sdo estabelecidas, como afirma Porto-Goncgalvez (2003, p. 12), isso “implica
admitir multiplas temporalidades convivendo simultaneamente”. Na contramdo dessa
simultaneidade, a Europa negou todas as relagfes ocorridas no “Novo Mundo”, em territdrios
como Tawantinsuyu e Anahuac, a Asia e a Africa (QUENTAL, 2012).

As relacOes e imposi¢des que levaram a formulacdo do conceito de América Latina e a
constitui¢do do sistema mundo-moderno-colonial envolvem a discusséo de categorias que estdo
imbricadas nesse processo e sdo pertinentes para compreendé-los. Além das categorias
discutidas nessa se¢do, como Colonizagéo, Colonialismo e Colonialidade, apresentamos na
secdo seguinte reflexdes que estdo associadas ao contexto discutido ou aos desdobramentos das

categorias refletidas.
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3.3 Dialogo entre os Estudos Pds-Coloniais com os Rituais e Atos Pedagodgicos

Performaticos da Jurema Sagrada em relacdo ao Objeto desta pesquisa

Nesta terceira e Ultima sec¢do do capitulo, apresentamos o dialogo entre os Estudos Pds-
Coloniais com os Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos que se relacionam com o Objeto
desta pesquisa. Essa discussdo é realizada sob o contexto histérico refletido na se¢do anterior e
suas reverberac@es diante das relacfes de tensionamento entre os colonizadores e 0s povos que
foram colonizados. Para fundamentar a discussao tedrica, dialogamos com Caputo (2012); Flor
do Nascimento (2017); Freire (1979); Gomes (2003; 2010); Grosfoguel (2007; 2010; 2011;
2016); Lima (2012); Mignolo (2005c; 2008a; 2008b); Nunes Neto (2016); Quental (2012);
Quijano (1995; 2005; 2010); Santos (2010b); Santos; Meneses (2010c); Silva Junior (2011);
Walsh (2008; 2009).

Como ja mencionamos, com 0 “descobrimento” da América, ou invasao e saque, Visto
0 que de fato ocorreu, surgiram nomenclaturas até entdo inexistentes para classificar 0s povos
socialmente e padronizar o poder mundial. Com isso, foram forjadas as diferencas fenotipicas
que classificaram os seres humanos em escalas de importancia, surgindo assim, a ideia de Ragca.

Na ideia de Raca homogeneizam-se as diferengas e subalternizam-nas distinguindo
aqueles/as considerados/as europeus/europeias e o0s/as que ndo se enquadravam nessa
classificacdo. Aos povos ndo europeus surge o seguinte questionamento: sao de fato humanos?
Como a humanidade e a civilizagdo era “privilégio” dos filhos de Jafé, associados ao continente
europeu, 0s demais povos e continentes passaram a ser vistos sob a condi¢do animalesca, o que
autorizava as arbitrariedades impostas pelo Colonialismo, das quais destacamos a escravizagao
e 0 exterminio.

Para Quijano (2005), o conceito de Raca € uma construcdo mental de carater colonial,
que nada tem a ver com processos bioldgicos, mas, sim, com a estratégia de dominacdo dos
conquistadores/invasores em rela¢do aos conquistados, criando a inferiorizacéo desses ultimos.
E pertinente salientar, segundo Quijano (2005, p. 117), que “a ideia de raca, em seu sentido
moderno, ndo tem historia conhecida antes da América”.

O surgimento da ideia de Raca sustentou o processo de classificagcdo dos povos a partir
de diferencas fenotipicas, quando se criou a hierarquizacao distinguindo Racas, superiores e
Racas inferiores, dominadores e dominados, civilizados e barbaros. Essa classificagdo racial,
designada de Racializacdo (QUIJANO, 2010), constituiu diferentes relagdes de poder entre as
novas identidades sociais e geoculturais surgidas, sustentando, assim, e referenciando o carater

eurocentrado do modelo de poder, marcas da Colonialidade. Segundo Quijano (2010, p. 120),
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“a escala de gradacdo entre o ‘branco’ da ‘raca branca’ e cada uma das outras ‘cores’ da pele
foi assumida como uma gradagao entre o superior e o inferior na classifica¢ao social ‘racial’”.
A Racializacdo fundamentou o processo de Racionalizacdo do conhecimento,
compreendida por Quijano (2010, p.119) como “novas relagdes intersubjetivas de dominagao e
de uma perspectiva de conhecimento mundialmente imposta como a Unica racional”. Assim, a
Racionalizacao determinou as formas de controle do trabalho e da produc¢éo, como dos saberes
considerados validos, aqueles que estavam envolvidos da perspectiva colonial eurocéntrica. Ja
0s Saberes Outros, eram descartados como experiéncias ndo validas ou incorporados nas
Cosmologias de matrizes europeias sem que houvesse referéncias as suas origens.

No cotidiano das relacdes sociais e nas praticas religiosas dos Povos de Terreiros, é
perceptivel como a Racializacdo e a Racionalizagdo continuam a marcar esses povos. A pratica
da Jurema Sagrada em Alhandra-PB, por exemplo, ainda é vista pelo senso comum como uma
pratica associada a pessoas negras e com menor poder aquisitivo. Os/as praticantes sdo
pejorativamente identificados/as como pessoas detentoras de menores graus de conhecimentos,
suas praticas e saberes religiosos sdo desconsiderados pela populacdo, sofrem constantes
tentativas de subalternizagéo.

Mesmo com as tentativas de subalternizacdo e silenciamento dos saberes e praticas da
Jurema Sagrada, boa parte desses conhecimentos paradoxalmente sdo utilizadas pela
populacédo, que, mesmo ao fazerem uso, buscam silenciar ou negar as suas origens Ancestrais
e a propria Ancestralidade. Como exemplo das tentativas de silenciamento ou negacdo das
praticas vivenciadas pelos Povos da Jurema Sagrada, trazemos as ervas utilizadas para banhos,
chas e lambedores com o objetivo de minimizar sintomas de dores, cicatrizar ferimentos e curar
doencas. Os/as mesmos/as que seguem oprimindo e reproduzindo discursos opressores contra
0s Povos de Terreiros sdo aqueles/as que fazem uso desses elementos em beneficio proprio ou
de terceiros, sem refletir sobre as intersecdes desse uso com as Cosmologias e praticas de
matrizes indigenas, afro-brasileiras e africanas.

Ao retomarmos o processo de Racializacédo e, consequentemente, de Racionalizagéo,
percebemos que ambos continuam reverberando danos a sociedade através das marcas da
Colonialidade e seus eixos, assim como do Racismo e do seu desdobramento por meio do
Racismo Religioso e Epistétmico. Dessa forma, seguimos a discussdo refletindo sobre
Ancestralidade, quatro eixos da Colonialidade (salientamos que ha outros eixos que nado
discutimos), para em seguida focarmos no Racismo e em duas das possibilidades de seus

desdobramentos: 0 Racismo Religioso e Epistémico.
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No que diz respeito & Ancestralidade, concordamos com Munanga Apud Oliveira®
(2009, p. 218), ao afirmar que “a ancestralidade ¢ praticamente o ponto de partida de todo
processo de identidade do ser, para vocé criar sua identidade coletiva vocé tem que estabelecer
um vinculo com a ancestralidade. La é sua existéncia como ser individual e coletivo”.

A nocdo de Ancestralidade associa-se a ideia de tempo remetida aqueles/as que nos
antecederam enquanto existéncia; sdo os/as mais velhos/as, a quem os Povos de Terreiros
mantém profundo respeito. Esses/as Ancestrais podem ser as Entidades, as Divindades que
habitam o plano espiritual ou as pessoas mais velhas pertencentes ao plano material, como
também, aqueles/as que ja se encantaram, isto €, tiveram a morte fisica do corpo. Segundo
Munanga Apud Oliveira (2009, p. 201),

0 ancestral nada mais é que um criador. Pode ser um ancestral feminino ou
masculino, dependendo da sociedade, se € uma sociedade matrilinear ou
patrilinear. Quer dizer, o ancestral é aquele que tem o estatuto de fundador,
fundador do cla, da linhagem, que foi um personagem importante, que é a
origem, a fundacéo, o fundador de tudo, da nagdo, uma pessoa cuja memoria
é simplesmente rememorada, retualizada em todos 0s momentos.

No Terreiro Caboclo Oxdssi percebemos que os/as Ancestrais que habitam a dimensao
espiritual sdo as Divindades — Orixas, Jesus, Nossa Senhora, Santos/as, Anjos, as Entidades —
Exus, Pomba Giras, Caboclos/as, indios, Mestres/as, Pretos/as Velhos/as e juremeiras que
viveram em Alhandra, como Rita do Acais e Mae Biu®*. As representacGes Ancestrais em terra
séo as Liderangas do Terreiro e os/as mais velhos/as que passaram por Rituais de Iniciacdo na
Jurema Sagrada.

De acordo com a discussdo realizada na secao anterior, o processo de Colonizacao e as
acdes do Colonialismo, fizeram surgir a Colonialidade e suas marcas que permanecem latentes
na atualidade. Dos eixos ou subdivisfes da Colonialidade, utilizamos quatro por serem de maior
pertinéncia ao Objeto de Pesquisa, sdo eles: I- a Colonialidade do Poder; I1- a Colonialidade do
Saber; Ill- a Colonialidade do Ser; I1V- a Colonialidade da Mae Natureza/ Colonialidade
Cosmogonica.

A Colonialidade do Poder criou desde o periodo colonial um modelo global de poder

que favorece os interesses econdmicos e sociais europeus, por meio do conceito de Raca e

3 Trazemos a reflexdo sobre Ancestralidade a partir do pensamento do Prof. Dr. Kabengele Munanga, presente na
Tese de Doutorado Oliveira (2009), fruto de Entrevista, conforme referéncia: MUNANGA, Kabengele.
EntrevistaAberta concedida a Julvan Moreira de Oliveira. Sdo Paulo, 20008.

34 No capitulo de Andlise desta pesquisa trazemos dados e fotografias sobre as juremeiras Rita do Acais e Mae
Biu.
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género. A criacdo da ideia de Raca serviu para Racializar, hierarquizar as identidades,
subalternizar os que se encontravam/encontram fora dos padr@es e critérios de Racionalidade
eurocéntrica. A partir da ideia de Raca, a dominacéo e o poder hegemdnico foram estendidos
para o controle do trabalho, a “raga converteu-se no primeiro critério fundamental para a
distribuicdo da populacdo mundial nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova
sociedade” (QUIJANO, 2005, p.108). Conforme Quijano (2010, p. 88)

na escala societal o poder é o espaco e uma malha de relagdes sociais de
exploragcdo/ dominacdo/ conflito articuladas, basicamente, em funcdo e em
torno da disputa pelo controle dos seguintes meios de existéncia social: 1) o
trabalho e os seus produtos; 2) dependente do anterior, a ‘natureza’ e os seus
recursos de producdo; 3) o sexo, 0s seus produtos e a reproducdo da espécie;
4) a subjetividade e os seus produtos, materiais e intersubjetivos, incluindo o
conhecimento; 5) a autoridade e os seus instrumentos, de coercdo em
particular, para assegurar a reproducdo desse padrdo de rela¢fes sociais e
regular as suas mudangas.

Na Colonialidade do Poder ha uma linha abissal®® (SANTOS, 2010b) que separa as
posi¢Oes sociais e territoriais dos povos, em que se encontram na posi¢cdo de dominio e
privilégio os homens europeus, brancos, heterossexuais, cristdos. Estes controlam o trabalho,
as relacOes de producdo, o dominio da natureza, a subjetividade dos povos subalternizados, o
conhecimento. Na posicdo de subalternidade estdo os/as que fogem aos padrdes de
“normalidade” impostos pela modernidade, sdo as mulheres, as populacdes de comunidades
tradicionais e periféricas, as pessoas homossexuais, 0s/as seguidores/as da Jurema Sagrada, do
Candomblé e da Umbanda. Esses/as que estdo em posicdo de subalternidade, quando
inseridos/as no mercado de trabalho, estéo sujeitos/as a ganharem remuneracdes menores, ainda
que exer¢am funcdes semelhantes aos que detém os privilégios “justificados” pela
Colonialidade do Poder.

Na Colonialidade do Saber ha uma hierarquizacdo dos saberes, consequentemente a
subalternizacdo das formas de conhecimentos que estejam fora dos padrdes instituidos pelo
eurocentrismo. Para Walsh (2008, p. 137), a Colonialidade do Saber se materializa pelo

“posicionamiento del eurocentrismo colo la perspectiva Unica del conocimiento, la que descarta

3 Sobre 0 pensamento abissal, Santos (2007, p. 03-04) afirma que “consiste num sistema de distingdes visiveis e
invisiveis, sendo que as invisiveis fundamentam as visiveis. As distin¢fes invisiveis sdo estabelecidas através de
linhas radicais que dividem a realidade social em dois universos distintos: o universo ‘deste lado da linha’ e o
universo ‘do outro lado da linha’. A divisdo ¢ tal que ‘o outro lado da linha’ desaparece enquanto realidade, torna-
se inexistente, e € mesmo produzido como inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer forma de ser
relevante ou compreensivel. Tudo aquilo que é produzido como inexistente é excluido de forma radical porque
permanece exterior ao universo que a propria concepgao aceite de inclusdo considera como sendo o Outro. A
caracteristica fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da Co presenga dos dois lados da linha”.
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la existencia y viabilidad de otras racionalidades epistémicas y otros conocimientos que no sean
los de los hombres blancos europeos o europeizados®®”.

Frente a perspectiva da Colonialidade do Saber, existem os conhecimentos e os saberes
advindos da matriz colonial europeia, considerados superiores, e 0s saberes inferiores oriundos
dos povos nao europeus, também inferiores. Essa hierarquizacdo de conhecimentos e saberes,
ou até mesmo a supressao desses, desperdicou/ desperdica os saberes locais dos povos
originarios, dos povos da Jurema Sagrada e das demais Religides que ndo estdo vinculadas

diretamente & matriz religiosa europeia. Para Santos; Meneses (2010c, p. 17),

desperdicou-se muita experiéncia social e reduziu-se a diversidade
epistemoldgica, cultural e politica do mundo. Na medida em que
sobreviveram, essas experiéncias e essa diversidade foram submetidas a
norma epistemoldgica dominante: foram definidas (e, muitas vezes,
acabaram-se autodefinido) como saberes locais e contextuais apenas
utilizdveis em duas circunstancias: como matéria-prima para 0 avango do
conhecimento cientifico; como instrumentos de governo indireto inculcando
nos povos e praticas dominadas a ilusao credivel de serem autogovernados. A
perda de uma autorreferéncia genuina ndo foi apenas uma perda gnosiolégica,
foi também, e sobretudo, uma perda ontoldgica: saberes inferiores proprios de
seres inferiores.

Conforme Nunes Neto (2016), ao destacar a centralidade dos saberes culturais para a
constituicdo dos povos e valorizagdo de sua Ancestralidade, as Escolas brasileiras mantém
préticas que desconsideram a diversidade étnica e cultural do Brasil, quando agem em tentativas
de silenciar os saberes indigenas, afro-brasileiros e africanos. Esse silenciamento pode ocorrer,
por exemplo, quando nas festividades escolares as dangas populares, o coco, 0 maracatu, o
caboclinho néo sdo incluidos por serem manifestacdes culturais que mantém relacdes com a
Ancestralidade indigena, afro-brasileira e africana. Logo, sdo vistas como manifestacdes nao
pertencentes ao canone europeu, sendo associadas as praticas de feiticaria, ndo divinas e por
IS0, precisam ser evitadas, o que revela a atual forca da Colonialidade do Saber nesses espacos.

Na Colonialidade do Ser os sujeitos atingidos pela dominacéo colonial internalizam a
subalternidade e pdem sobre si a culpa proveniente dos “fracassos’’ do cotidiano, forjados pela
ideia de modernidade capitalista e da falsa igualdade de oportunidades para todos. Para

Catherine Walsh (2008, p.138), a Colonialidade do Ser “ejerce por médio de la inferiorizacién,

%«posicionamento do eurocentrismo coloca uma perspectiva Ginica de conhecimento, que descarta a existéncia e a
viabilidade de outras racionalidades epistémicas e outros conhecimentos que nao sdo os dos homens brancos
europeus ou europeizados” (WALSH, 2008, p. 137. TRADUCAO NOSSA).
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subalternizacion y la deshumanizacion: a lo que Frantz Fanon (1999) se refiere como el trato
de la <<no existencia>>"".

Na perspectiva freiriana, podemos perceber a Colonialidade do Ser expressa na relagdo
opressor x oprimido, ainda que essa expressao (Colonialidade) ndo tenha sido utilizada por
Paulo Freire. O autor afirma que “para o opressor, a consciéncia, a humanizagdo dos outros,
nao aparece como a procura da plenitude humana, mas como subversao” (FREIRE, 1979, p.32).
Nesse sentido, fica explicito o pensamento colonial do opressor que subalterniza e ndo aceita a
descolonizacéo dos sujeitos colonizados. Em se tratando do sujeito colonizado, Freire (1979, p.
32) afirma que “o desprezo por si mesmo ¢é outra caracteristica do oprimido, que provém da
interiorizacdo da opinido dos opressores sobre ele. Ouvem dizer tdo frequentemente que néo
servem para nada, [...] acabam por convencer-se de sua propria incapacidade”.

Na Jurema Sagrada, a Colonialidade do Ser pode se expressar, por exemplo, através das
acOes de seguidores/as da Religido, que por temerem represélias e agressdes fisicas ou
psicoldgicas, a propria materialidade do Racismo, acabam por negar ou silenciar seu
pertencimento religioso. Essas a¢fes tornam-se mais comuns do que se imagina, e pode ser
justificada para garantir a esses/as filhos/as da Jurema Sagrada o acesso e acolhida aos espagos
escolares, universitarios e profissionais.

Mais grave que essa negacao ou silenciamento como mecanismo de defesa, torna-se
quando esses/as juremeiros/as internalizam a inferioridade, sentem-se menores diante das
praticas religiosas de matriz eurocentrada, sentem vergonha de sua pertenca religiosa de
Ancestralidade indigena. A pesquisadora Caputo (2012), ao tratar das criancas de Candomblé,
narra uma situagdo que exemplifica a Colonialidade do Ser, 0 exemplo embora seja direcionado
a Terreiros de Candomblé pode ser estendido a criangas que frequentam Terreiros de Jurema
Sagrada e de Umbanda. Sobre as criancas de Terreiro, Caputo (2012, p. 197) afirma: “ao serem
discriminadas, sentem vergonha e inventam formas de se tornarem invisiveis. A principal delas
é esconder os artefatos religiosos, os preceitos do culto, a fé, a cultura”. E conclui, ao dizer:
“isso acontece em diversos espagos, mas, de acordo com os depoimentos, a escola ¢ o “pior
deles’”.

Antes de refletirmos sobre o eixo da Colonialidade da Mée Natureza/ Colonialidade
Cosmogonica, trazemos a critica realizada por Grosfoguel (2016) no que diz respeito ao proprio
uso da terminologia “natureza”, que para ele ja carrega em si as marcas da sociedade colonial,

“moderna”, ocidental, eurocéntrica, capitalista. Pois, implica uma divisdo entre o sujeito

37 “exerce por meio da inferiorizagdo, subalternizagdo e da desumanizagdo: o que Frantz Fanon (1999) se refere
como o trato da <<ndo existéncia>>" (WALSH, 2008, p. 138. TRADUCAO NOSSA).



73

humano, detentor de vida e 0s demais sujeitos, considerados objetos inertes, sem vida, como é
0 caso da natureza. Para Grosfoguel (2006, p.129) “en otras cosmogonias la palabra
<<naturaleza>> no aparece, no existe, porque la llamada <<naturaliza>> no es objeto sino
sujeto y forma parte de la vida em todas sus formas (humanas y no-humanas)®”. O autor segue
afirmando que “en la vision holistica no existe <<naturaliza>>, sino el <<cosmos>>y todos
estamos al interior del mismo como formas de vida interdependentes que co-existen entre si*®”.

Na Colonialidade da Mé&e Natureza/ Colonialidade Cosmogénica, é ocasionada uma
ruptura entre homem e natureza, “la que encuentra su base em la division binaria naturaliza/
sociedade...*®” (WALSH, 2008, p. 138). Essa relacdo natureza/ sociedade, antes vista como
continuidade e intersecc¢do, partes integrantes do mesmo cosmos. A natureza deixa de ser parte

integrante da humanidade para se tornar mercadoria. Walsh (2009, p. 131) afirma que:

Es la colonialidad cosmogénica o de la madre naturaleza, la que tiene que ver
com la fuerza vital-méagico-espiritual de la existencia de las comunidades
afrodescendentes e indigenas, cada una com sus particularidades histéricas.
Es la que se fija em la distincion binaria cartesiana entre hombre/naturaliza,
categorizando como no-modernas, “primitivas”, y “paganas” las relaciones
espirituales y sagradas que conectan los mundos de arriba y abajo, con la tierra
y con los ancestros como seres vivos. Asi pretende socavar las cosmovisiones,
filosofias, religiosidades, principios y sistemas de vida, es decir la
continuidade civilizatoria de las comunidads indigenas y las de la didspora
africana®..

Para materializar o pensamento de Walsh (2009), trazemos a narrativa de uma praticante
do culto da Jurema Sagrada em Alhandra. Antes, porém, faz-se necessario elencar que a Jurema
Sagrada é uma Religido em que suas praticas se remetem a Ancestralidade indigena. A mesma
nomenclatura, Jurema, é utilizada para designar uma arvore considerada sagrada e que a partir
dela se extrai propriedades utilizadas na producédo da Bebida que possui 0 mesmo nome. Para

os/as seguidores/as dessa Religido, assim como, para os/as que participam dos Rituais de

38<gm outras cosmogonias a palavra <<natureza>> n&o aparece, ndo existe, porque a chamada <<natureza>> ndo
é objeto, mas sujeito e faz parte da vida em todas as suas formas (humanas e ndo humanas)” (GROSFOGUEL,
2006, p.129. TRADUCAO NOSSA).

3%“na visdo holistica ndo existe <<natural>>, mas sim o <<cosmos>> e todos nds estamos no interior do mesmo
como formas de vida interdependentes que coexistem entre si” (GROSFOGUEL, 2006, p.129. TRADUGCAO
NOSSA).

40«3 que encontra sua base na divisdo binaria natureza/sociedade” (WALSH, 2008, p. 138. TRADUCAO NOSSA).
41E a Colonialidade cosmogonica ou da mae natureza, que tem a ver com a forca vital-mégico-espiritual da
existéncia das comunidades afrodescendentes e indigenas, cada uma com suas particularidades historicas. E a que
se fixa a distingdo binria cartesiana entre homem / natureza, categorizando como ndo modernas, “primitivas”, e
“pagds” as relagOes espirituais e sagradas que conectam os mundos de cima e abaixo, com a terra e com 0s
ancestrais, como seres vivos. E assim que se pretende minar as cosmovisdes, filosofias, religiosidades, principios
e sistemas de vida, isto €, a continuidade civilizatéria das comunidades indigenas e as da didspora africana
(WALSH, 2009, p. 131. TRADUCAO NOSSA).
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matrizes afro-brasileiras ou africanas, a natureza é considerada sagrada e reflete a manifestacdo
das forcas divinas ou simboliza a propria Divindade.

O Municipio de Alhandra é conhecido sob a titulacdo de Cidade Sagrada da Jurema,
durante muitas décadas manteve simbolos considerados sagrados e de destaque para os/as
juremeiros/as, como 0s pés de Jurema centenarios e as ruinas da casa de Maria do Acais, mulher
indigena e atualmente considerada Mestra dentro da espiritualidade da Jurema Sagrada.

Conforme mencionamos, segue a narrativa da juremeira:

Em junho de 2009 houve uma passeata, chegamos & no Acais tava tudo limpo,
a casa de Maria do Acais tava erguida, so as paredes externas, ndo tinha teto,
mais foi obra da natureza. Mas o restante das coisas estavam 14, no dia 10 de
agosto do mesmo ano, quando eu cheguei I& com os irméos de Natal, os irmaos
de jurema, fomos fazer as oferendas. Chegamos |a e fomos atras da igreja no
timulo do Mestre Fldsculos, quando eu me virei que olhei, eu disse eu t6 no
lugar errado cadé a casa? Cadé as arvores? Ai parei, olhei, eu digo ndo é aqui,
entdo vi os restos dos tijolos da casa, eu atravessei aquela rua, aquela BR que
se viesse um carro tinha me pegado, porque ndo vi nada, ndo vi ninguém, eu
fui |4 para ver se era realmente 0 que eu estava vendo, constatar, e tinham
acabado de derrubar as arvores, arvores com mais de cem anos, quando eu
digo que é um crime ambiental porque arvore com mais de dez anos nao é pra
ser derrubada, imagina uma arvore centenaria. Foram derrubadas, tava uns
toco de 30 a 50 centimetros de altura, ainda molhado, sinais visiveis de que
foi cortado com serra, restos ainda de madeira dos troncos, tudo revirado, deu
um desanimo que eu fui com as oferendas pra fazer e fiz, encima do toco, do
que era uma arvore centendria, eu fiz minhas oferendas, eu chorei, eu pedi e
me comprometi com toda ciéncia do Acais que eu ia fazer de tudo pra reerguer
aquilo tudo ali. O que aconteceu eu digo em todo canto foi um crime
ambiental, foi um assassinato na ciéncia, assassinaram nossa Cciéncia,
destruiram tudo, s6 que destruiram as arvores, 0s pontos, a ciéncia continua la
é tanto que antes de botarem o portdo que hoje estd com um muro e um portao,
tava sO na cerca, eu afastei e entrei, eu senti que a ciéncia ta viva ali dentro,
entdo vale ainda se lutar por aquilo ali (M. J., 2010 apud SILVA JUNIOR,
2011, p.105).

As citacbes de Walsh (2009) e da juremeira deixam explicitas as rupturas e 0s
preconceitos externalizados para com a Mae Natureza (compreendida de forma ndo binaria) e
as praticas ancestrais em torno dela. E a constante destruicdo dos conhecimentos ligados a
destruicdo dos seres humanos, que tratamos aqui como Epistemicidio (SANTQOS, 2010b).

Na contramdo das agdes e imposic¢des coloniais, 0s povos de Terreiros enfrentam os
poderes hegemdonicos e mexem nas estruturas e nas marcas da Colonialidade, em especial, em
seu eixo — Colonialidade da Méae Natureza/ Colonialidade Cosmogbnica —, quando
desconsideram a ruptura construida entre a Mae Natureza e a sociedade. Essa visdo binaria

forjada pela modernidade colonial é invalidada nas préaticas e demonstragdes de fé realizadas
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pelos/as juremeiros/as, revelando a sintonia e imbricagdes existentes entre os/as filhos/as da
Jurema Sagrada e a Mée Natureza.

Podemos observar nas fotografias essa conexdo teorizada e posta em préatica através das
criancas, que apos acenderem individualmente suas velas, se inclinam, uma por vez, diante da
Mae Natureza. Os registros fotograficos aconteceram durante a entrega das oferendas realizadas
pelo Terreiro Caboclo Oxdssi, na Mata do Catucd, localizada no Sitio Pitanga Il, em Abreu e
Lima /PE, na ocasido do Kipupa Malunguinho. Esse evento religioso reune juremeiros/as do
pais, em especial, da regido Nordeste para louvar Malunguinho e os/as Caboclos/as da Jurema
Sagrada®.

Fotos 05 e 06 — Criancas realizando Preces diante das oferendas
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Fonte: Acervo do autor (2019).

Como vimos, na discussdo sobre os eixos da Colonialidade a ideia de Raca se faz
presente, e, mesmo considerada uma construcdo mental, ideoldgica e socioldgica, havia se
tornado o elemento chave para a constituicdo do Racismo. Conforme nos lembra Quijano (1995,

. 04), “el racismo Y el etnicismo fueron inicialmente producidos en América y reproducidos
p

42 No decorrer da pesquisa aprofundamos a reflexdo sobre o Terreiro Caboclo Oxdssi e sobre a Entidade
Malunguinho.
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después en el resto del mundo colonizado, como fundamentos de la especificidad de las
relaciones de poder entre Europa y las poblaciones del resto del mundo*®”.

O Racismo se materializa na dominacdo e na exploracdo dos povos considerados
inferiores e, por isso, subalternizados. S&o eles: os povos negros e indigenas, as mulheres, 0s
moradores de rua, a populacdo LGBTQI+, os povos de Terreiros, entre outros. Concordamos
com Grosfoguel (2011, p. 08), quando afirma que ao depender das distintas historias coloniais
“la jerarquia de superiorid/ inferioridad sobre la linea de lo ser humano puede ser construida
com categorias raciales diversas. El racismo puede marcarse por color, etnicidad, lengua,
cultura o religion*”.

Embora a ciéncia, por meio da biologia e da genética, tenha desconstruido as teorias
racistas que fundamentaram a “intelectualidade” do final do século X1X e inicio do século XX,
comprovando que todos o0s seres humanos possuem a mesma carga genética, 0 Racismo
permanece latente na sociedade brasileira (GOMES, 2003). Para Gomes (2010, p. 496), “o
racismo e a desigualdade racial que lamentavelmente ainda persistem no Brasil sdo exemplos
de como o pais, a despeito da intensa diversidade cultural e da propalada miscigenacéo racial,
ainda precisa avancar”.

Mesmo sabendo que cientificamente a ideia de Raga ndo tem sustentacdo, o Racismo
existe de forma encarnada como fendmeno social. Enquanto categoria de classificacdo, o
Racismo perpassa as caracteristicas fisicas da vitima, desdobra-se em outras esferas da
existéncia social, territorial, politica e religiosa (QUENTAL, 2012). Conforme Simas e Rufino
(2018, p.110),

O racismo opera, entre muitas faces, de forma mais contundente de trés
maneiras: na impressdo mais direta da cor da pele; na desqualificagdo dos bens
simbolicos dagueles a quem o colonialismo tenta submeter e no trabalho cruel
de liquidar a autoestima dos submetidos, fazendo com que esses introjetem a
percepcdo da inferioridade de si e de sua cultura.

Do desdobramento do Racismo, veremos as problematicas que envolvem as dimensdes
do Racismo Religioso e do Racismo Epistémico, que, por sua vez, busca silenciar e
subalternizar os Conhecimentos Outros e as Préaticas Religiosas Outras, atingindo diretamente

os/as praticantes da Jurema Sagrada. Antes de discutirmos o Racismo Religioso, é pertinente

43«0 racismo e o etnicismo foram produzidos inicialmente na América e posteriormente reproduzidos no resto do

mundo colonizado, como fundamentos da especificidade das relacGes de poder entre Europa e as populagdes do
resto do mundo” (QUIJANO, 1995, p. 04. TRADUCAO NOSSA).

44 «a hierarquia de superioridade / inferioridade na linha do ser humano pode ser construida com categorias raciais
diversas. O racismo pode ser marcado por cor, etnia, lingua, cultura ou religido” (GROSFOGUEL, 2011, p.08.
TRADUGAO NOSSA).



77

explicitarmos a que conceito ou perspectiva de Religido estamos defendendo. Para isso,
concordamos com Flor do Nascimento (2017), ao mencionar que as Religides de Terreiros sdo
mais que Religides, se comparadas as visdes ocidentais, pois sdo modos de vida que se
conectam interiormente a uma espiritualidade. As comunidades de Terreiros tém como objetivo
reconstruir os modos e formas de vida que foram usurpados dos antepassados, sob a égide do
Racismo. A existéncia e permanéncia das Religides de Terreiros pode ser compreendida como
um dos principais gestos de resisténcia e enfrentamento ao Racismo. Para Flor do Nascimento

(2017, p.54), as Religides de Terreiros

se sdo religibes — na medida em que se resgata o sentido de religare —, 0 séo
muito mais em uma conotacdo politica, no sentido de reconstruir vinculos
guebrados pelo racismo e pela colonizacdo entre as pessoas africanas (e suas
descendentes) e suas histdrias pregressas ao processo escravizador que
aconteceu na historia de nosso pais: tinham — e tém — a funcdo de religar
comunidades quebradas pelo violento processo que desumanizou e escravizou
milhGes de pessoas que foram forcadas a deixarem suas familias, suas
tradigBes, seus territorios.

Compreendemos que a Religido para os Povos da Jurema Sagrada, por exemplo, é mais
que reunir-se em um espaco fisico, ela envolve as mais diversas dimensdes da vida dos/as
juremeiros/as e isso implica nas mudancas de habitos, costumes que contribuem para o processo
de Descolonialidade em seus eixos. Como afirma Flor do Nascimento (2017), ser de Terreiro
enquanto identidade religiosa, no sentido de pertencer a uma Religido, tem muito mais um
sentido politico e de religacdo as tradi¢cGes ancestres rompidas com o processo arbitrario de
Colonizacéo e Colonialismo.

O Racismo Religioso advém do processo de Colonizacdo e do Colonialismo na
América, em que a Cosmologia religiosa eurocentrada, a Religido cristd prevaleceu sobre as
demais. Assim, as formas de conhecimentos ou saberes que ndo estavam ligadas a matriz crista
europeia, segundo Grosfoguel (2007), era considerada produto demoniaco, ocorrendo a
inferiorizacdo dessas TradicBes Outras, que ao longo dos séculos receberam diversas
nomenclaturas. No século XVI, as tradicdes religiosas ndo cristds foram denominadas de
“barbaras”, no século XIX foram chamadas de ‘primitivas’ e no século XX, intituladas de
“subdesenvolvidas”.

Para Flor do Nascimento (2017), somos um pais historicamente racista e tudo que seja
marcado racialmente continua a ser perseguido, mesmo com o fim da escraviddo, e essa
perseguicdo acontece por diversas instancias da sociedade, inclusive pelo Estado. Flor do

Nascimento (2017, p. 55) concebe o Racismo Religioso como a proje¢do da “dinadmica do
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racismo as expressoes africanas e indigenas presentes nessas ‘religides’”. O pensamento de Flor
do Nascimento (2017) sobre o Racismo Religioso, assemelha-se ao que afirmara anos antes,
Lima (2012, p. 09):

O racismo pode ser definido como crencas na existéncia de ragas superiores e
inferiores. Dessa forma é passada a ideia de que por questdes de pele e outros
tracos fisicos, um grupo humano é considerado superior ao outro. Ao
direcionar os argumentos racistas para as religides, tem-se o racismo religioso,
através do qual se discrimina uma religido.

Percebemos que no Municipio de Alhandra o Racismo Religioso para com 0s povos
praticantes da Jurema Sagrada é uma préatica que ocorre frequentemente nos espagos sociais e
reverberam na vida dos/as juremeiros/as. Como docente no Municipio, pude perceber a¢bes de
Racismo Religioso oriundas de colegas de profissdo, de estudantes e da comunidade escolar.
Essas préaticas sao justificadas por quem pratica a partir de visdes alicercadas na matriz crista,
que costumam associar os/as praticantes da Jurema Sagrada e a Religido a praticas demoniacas
e inferiores.

O Racismo Epistémico é o desdobramento do Racismo em que as Epistemes Outras sdo
inferiorizadas sob a mesma logica de ndo pertencerem ao sistema mundo-moderno-colonial,
que é europeu, branco, patriarcal, heterossexual, cristdo. As epistemes que tem seu ldcus de
Enunciagdo Outro, e, consequentemente, pensam e concebem suas organizagdes sociais,
politicas, culturais e religiosas diferentes do canone europeu, sofrem as tentativas de

apagamento e subalternizacdo. Para Grosfoguel (2007, p. 32)

0 racismo epistémico ¢ um dos racismos mais invisibilizados no ‘sistema-
mundo capitalista/ patriarcal/ moderno/ colonial’... Opera privilegiando as
politicas identitarias dos brancos ocidentais, ou seja, a tradicdo de
pensamentos e pensadores dos homens ocidentais (que gquase nunca inclui
mulheres) é considerado como a Unica legitima para a producdo de
conhecimentos e como a Gnica com capacidade de acesso a ‘universidade’ e a
‘verdade’. O racismo epistémico considera os conhecimentos ndo ocidentais
como inferiores aos conhecimentos ocidentais.

O Racismo Epistémico quando ndo tende a silenciar os conhecimentos dos povos de
matrizes indigenas, afro-brasileiras e africanas, despolitiza e descontextualiza esses
conhecimentos ancestrais. H& por parte do pensamento dominante a apropriacdo das ideias
dos/as indigenas e dos/as pensadores/as indigenas, afro-brasileiros/as e africanos/as sem
considerar, valorizar as origens dessas ideias. Isto €, ocorre o silenciamento, a hegacdo dessas

histdrias, pensamentos, saberes e costumes.
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Os povos originarios e os/as Pensadores/as Outros/as lutam para serem e estarem no
mundo em conexao com suas vivéncias e Cosmologias, distantes dos modelos padronizadores
impostos pelo sistema mundo-moderno-colonial. O mesmo acontece quando se utiliza os
saberes e as préticas usadas no toque dos instrumentos religiosos dos povos ancestres, a
exemplo do Maracé ou do Il4, como uma mera prética de instrumentalizacdo de sonoridade,
desconsiderando o simbolismo e significado sagrado religioso desses Objetos. Como afirma
Grosfoguel (2016, p. 140):

Los mismos artefactos, objetos y saberes ancestrales son inscritos/assimilados
dentro de otros contextos que le ortogan um sentido y significado muy
diferente. Si el <<ecologicidio>> destruye la vida, el <<epistemicidio>> y
<<existencialicidio>> consiste em destruir los conocimientos y formas de
vida associadas a los artefactos, saberes y <<objetos>> extraidos para
asmilarlos a la cultura y formas de ser y existencia capitalistas occidentales?®.

Esse extrativismo Religioso e Epistémico ndo tem compromisso com 0s movimentos
sociais, nem com as lutas indigenas, afro-brasileiras e africanas, tampouco com as praticas
religiosas desses povos. S&o agdes que demonstram as tentativas de silenciamentos e negagdes
das praticas dos Povos da Jurema Sagrada, da Umbanda e do Candomblé, revelando, assim, o
Racismo Religioso e Epistémico velados. Essas praticas materializam a auséncia de
compromisso, de coeréncia ética e moral para com a humanidade e as Cosmovisdes Outras.
Esse extrativismo® é causador do ecologicidio, do epistemicidio e do existencialicidio, como
afirma Grosfoguel (2016).

4 Os mesmos artefatos, objetos e saberes ancestrais sdo inscritos / assimilados em outros contextos que lhe
outorgam um sentido e significado muito diferente. Se o <<ecologicidio>> destroi a vida, 0 <<epistemicidio>> e
<<existencialicidio>> consistem em destruir os conhecimentos e as formas de vida associadas aos artefatos,
saberes e <<objetos>> extraidos para assimila-los a cultura e formas de ser e existéncia capitalistas ocidentais
(GROSFOGUEL, 2016, p. 140. TRADUCAO NOSSA).

46 “Es una actitud de coisificacion y destruiccion producida em nuestra subjectividad y en las relaciones de poder
por la civilizacion <<capitalista/patriarcal occidentalocéntrica/cristionocéntrica moderna/colonial>> frente al
mundo de la vida humana y no-humana. La coisificacion es el proceso de transformar los conocimientos las formas
de existencia humana, las formas de vida no-humana y lo que existe em nuestro entorno ecol6gico em <<objetos>>
por instrumentalizar, con el propdsito de extraerlos y explotarlos para beneficio propio sin importar las
consecuencias destructivas que dicha actividad puede tener sobre otros seres humanos y no-humanos”
(GROSFOGUEL, 20086, p. 125).

“E uma atitude de coisificagdo e destruigio produzida em nossa subjetividade e nas relagdes de poder pela
civilizagdo <<capitalista/patriarcal ocidentalocéntrica/cristocéntrica moderna/ colonial >>, frente a0 mundo da
vida humana e ndo-humana. A coisifica¢do é o processo de transformar os conhecimentos, as formas de existéncia
humana, as formas de vida ndo-humana e o que existe em nosso entorno ecoldgico em <<objetos>> a ser
instrumentalizado, com o propésito de extrai-los e explora-los para beneficio préprio, sem importar as
consequéncias destrutivas que dita atividade pode ter sobre outros seres humanos e ndo-humanos”
(GROSFOGUEL, 2006, p. 125. TRADUCAO NOSSA).
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As arbitrariedades impostas as Cosmologias Outras pelos colonizadores europeus
durante a Colonizacao e o Colonialismo, posteriormente através das marcas da Colonialidade e
seus eixos, assim como, do Racismo e dos seus desdobramentos, construiram o que Santos
(2010a) classifica como Ferida Colonial. A Ferida Colonial se materializa nas extremas
situacdes de violéncias fisicas e/ou simbolicas realizadas pelos colonizadores nos colonizados,
mediante os eixos da Colonialidade.

No contexto da América Latina, as forcas da Colonialidade através de seus eixos
ampliam a Ferida Colonial sobre os povos originarios, e consequentemente sobre aqueles/as
que mantém préticas ligadas a esses povos. Como afirma Mignolo (2005c, p. 129), “la herida
colonial, tem a flor de piel en indigenas y afrocaribefios*”. Assim, os/as seguidores/as da
Jurema Sagrada estdo entre os povos que sofrem as acdes de violéncia materializadas atraves
da Colonialidade e do Racismo.

A Ferida Colonial expressa as marcas da Heranca Colonial na América, especificamente
no povo brasileiro e nas comunidades de Terreiros. Compreendemos por Heranga Colonial as
relacdes sociais que se baseiam na légica imposta pela Colonizacdo e pelo Colonialismo. E,
contrapondo-se a essa Heranga Colonial, observamos ac¢des de Resisténcia e Enfrentamento ao
Racismo Religioso e Epistémico, cujas praticas compreendemos na perspectiva contraria ao
que é a Heranga Colonial, isto é, fazem parte do movimento Outro, da Heranca Descolonial.

No contexto da Jurema Sagrada e da Umbanda em Alhandra/PB, podemos utilizar como
exemplo das marcas da Heranca Colonial as relagbes que os Rituais e Atos Pedagogicos
Performaticos mantem com as matrizes europeias. Ao adentrar no Terreiro Caboclo Oxdssi, é
possivel observarmos a presenca de elementos Catdlicos, como o Terco, imagens e quadros de
Santos, e no préprio Ritual a recitacdo de Oracdes de origem Catdlica. Para além dessa Heranca
Colonial, encontramos em destaque um movimento contrario, 0 movimento da Heranca
Descolonial, de desconstrucdo desses elementos ditos Catolicos.

A desconstrucdo da perspectiva Catolica ocorre nas préticas, através da forma como
ocorre a utilizacdo dos Simbolos, dos Objetos e das Ora¢6es, hd uma ressignificacdo e Sentidos
Outros a essas praticas ritualisticas do Terreiro. As imagens de Santos ganham na mesa de
consulta da Jurema Sagrada uma taga com agua, é a Princesa*®, da mesma forma como acontece

com as imagens das Entidades de Jurema Sagrada, os proprios Santos sdo reverenciados como

47 «a ferida colonial, tem & flor da pele nos indigenas e afro-caribenhos” (MIGNOLO, 2005¢, p. 129. TRADUCAO
NOSSA).

“8 Sobre as Princesas, que s&0 0s copos ou tagas transparentes com agua diante da imagem de um Santo Catélico
ou de uma Entidade da Jurema Sagrada, sera discutido no terceiro capitulo tedrico sobre os Rituais e Atos
Pedagogicos Performaticos.
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Entidades. Outro exemplo é em relacdo a Maria, nomeada pelos/as juremeiros/as do Terreiro
Caboclo Oxossi como a Virgem da Conceicdo. Diante das mencdes realizadas a ela, € possivel
percebermos que ha um lugar de destaque para a Virgem nos Rituais e nas Cosmologias desse
povo. Mas, esse lugar de destaque € um lugar onde prevalece a Heranga Descolonial, ja que a
Virgem Maria é vista como uma Entidade, um espirito do bem ao qual se invoca, se faz pedidos,
mas ndo incorpora nos fiéis como acontece com as Entidades da Jurema Sagrada.

A Heranca Descolonial nos faz pensar na Diferenca Colonial, Espacos Outros onde
habitam Cosmologias, conhecimentos, saberes e praticas Outras, contrarias ao que € aceito e
imposto pelo colonizador. Nesse caso, a Diferenca Colonial pode ser compreendida como 0
outro lado da fronteira imposta pela matriz eurocentrada, este outro lado é o lado dos que sofrem
as constantes tentativas de subalternizacdo e silenciamento. Mas, é também o lado dos que
enfrentam as marcas e opressdes coloniais através de Praticas Outras que movem 0S Seus
cotidianos. Como afirma Grosfoguel (2010, p. 479), o lado subalternizado ¢ “o lado da periferia,
dos trabalhadores, das mulheres, dos individuos racializados/ colonizados, dos
homossexuais/lésbicas e dos movimentos anti-sistémicos que participam no processo de
produgdo de conhecimento™.

Osl/as juremeiros/as e demais povos de Terreiros estdo entre os que compdem o lado
“subalternizado” (GROSFOGUEL, 2010), e a permanéncia desses nas Religides de matrizes
indigenas, afro-brasileiras e africanas sdo sinais de Resisténcia e Enfrentamento as formas de
opressao, como a Colonialidade e o Racismo. A permanéncia dos povos de Terreiros se da
através da manutencdo e propagacdo, troca dos saberes e conhecimentos ancestrais, de suas
Cosmologias entre as comunidades religiosas.

As Cosmologias dos povos de Terreiros podem ser associadas ao Pensamento de
Fronteira, ja que este € 0 pensamento posto em pratica que enfrenta a concepcdo de
modernidade-colonial, — € uma resposta critica as formas de fundamentalismos, sejam eles
oriundos de espagos marginais ou hegemonicos. Segundo Grosfoguel (2010, p. 457), “o que
todos os fundamentalismos tém em comum (incluindo o eurocéntrico) é a premissa de que
existe apenas uma Unica tradicdo epistémica a partir da qual pode alcangar-se a verdade e a
Universalidade”.

Para Grosfoguel (2010, p. 480-481),

O pensamento critico de fronteira é a resposta epistémica do subalterno ao
projeto eurocéntrico da modernidade. Ao invés de rejeitarem a modernidade
para se recolherem num absolutismo fundamentalista, as epistemologias de
fronteira subsumem/ redefinem a retérica emancipatoria da modernidade a
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partir das cosmologias e epistemologias do subalterno, localizadas no lado
oprimido e explorado da diferenga colonial, rumo a uma luta de libertagdo
descolonial em prol de um mundo capaz de superar a modernidade
eurocentrada. Aquilo que o pensamento de fronteira produz é uma
redefinicdo/subsuncdo da cidadania e da democracia, dos direitos humanos,
da humanidade e das rela¢des econdmicas para la das defini¢des impostas pela
modernidade europeia. O pensamento de fronteira ndo é fundamentalismo
antimoderno. E uma resposta transmoderna descolonial do subalterno perante
a modernidade eurocéntrica.

Concordamos com o pensamento de Grosfoguel (2010) e retomamos 0 exemplo das
imagens de Santos Catdlicos no Terreiro Caboclo Oxdssi para materializar esse pensamento
fronteirico a partir do lado dos que sofrem as tentativas de subalternizacdo. As praticas de
Terreiros expressam como essas Herangas Coloniais foram e sdo ressignificadas
cotidianamente em cada Ritual, ndo na perspectiva de descolamento do poder de opresséo, néo
na visao de fazer o mesmo que o colonizador fez a partir do outro lado da fronteira. Pelo
contrario, as acdes demonstram formas Outras de ser e viver a Religido sem o0s
fundamentalismos, com préticas que corroboram com o pensamento transmoderno Descolonial.

Pensar na relagdo que os povos de Terreiros possuem com a Mée Natureza, e a ruptura
desta relacdo instituidas pela modernidade, nos leva a compreender as diferencas existentes
entre a Politica de Identidade e a Identidade em Politica. Nesse caso, a primeira esta
intimamente ligada ao pensamento moderno, enquanto a segunda, relaciona-se as Cosmologias
ancestrais. A Politica de Identidade desconsidera as especificidades dos sujeitos e culturas, é
baseada na “naturalidade” e na universalidade dos acontecimentos e das aparéncias no mundo.
Leva em consideracdao o padrao homogeneizador que dita o que ¢ “normal” e o que esta fora
dessa normalidade. Assim, o normal seria ser branco, heterossexual, ser do sexo masculino e
cristdo. Os povos que ndo se encaixam nesse modelo sdo excluidos/as, sofrem as tentativas de
silenciamentos e subalternizagdes, como ocorre com 0s/as juremeiros/as.

Contraria a essa visdo, a Identidade em Politica considera as especificidades dos povos
e culturas agindo a partir dessa diversidade e por meio dos interesses multiplos. Nao had um
modelo de normalidade, mas, sim, a abertura para a desconstrucdo do que é posto pela
modernidade. A Identidade em Politica esté ligada a opcdo Descolonial, por desnaturalizar a
construcdo racial e imperial propagada pela economia capitalista, universal e possibilitar formas
Outras de ser, agir no mundo (MIGNOLO, 2008b).

Na perspectiva da Identidade em Politica, os povos de comunidades tradicionais e os/as
praticantes da Jurema Sagrada s@o respeitados/as, aceitos/as em sua integralidade, sdo

garantidos os direitos a uma vida interconectada as suas Cosmologias. No Estado brasileiro
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predomina a Politica de Identidade, o que releva a urgente opcao por praticas Descoloniais de
enfrentamento a Colonialidade e ao Racismo. Essas praticas Descoloniais acontecem, por
exemplo, com a auto identificacdo dos/as juremeiros/as e 0 posicionamento de assumirem-se
seguidores/as da Religido de Matriz Outra, que foge dos padrdes universais aceitos.

Retomamos o exemplo dos quadros e imagens de Orixas, Santos/as Catolicos/as,
Entidades e Buda presentes no Saldo do Terreiro Caboclo Oxdssi, assim como, do contato que
os/as juremeiros/as mantém com a Mdae Natureza, para relacionarmos essas simbologias e
praticas ao que Santos (2010) nomeia de Ecologia de Saberes. A Ecologia de Saberes é
compreendida pela diversidade de epistemes e saberes considerados cientificos ou ndo, de
forma que os Conhecimentos Outros presentes no Pensamento Fronteirico sejam legitimados e
acolhidos no ambito da diversidade que compde o Cosmos. Para Santos (2010, p. 54), a
Ecologia de Saberes “tem como premissa a ideia da diversidade epistemoldgica do mundo, o
reconhecimento da existéncia de uma pluralidade de formas de conhecimento além do
conhecimento cientifico. Isto implica renunciar a qualquer epistemologia geral”.

A Ecologia de Saberes se coloca em perspectiva contra-epistemoldgica, no que diz
respeito a acolhida de conhecimentos rejeitados, minimizados ou apropriados pelo pensamento
eurocentrado. Ela propfe alicerces epistemoldgicos ao pensamento plural e propositivo,
valoriza o conhecimento ndo-cientifico sem que seja negado o conhecimento cientifico
(SANTOS, 2010). Assim, a Ecologia de Saberes objetiva o cruzamento de saberes e
conhecimentos presentes no cotidiano das sociedades e vivenciados pelos Povos de Terreiros.
Conforme Santos (2010, p. 56),

na Ecologia de Saberes cruzam-se conhecimentos e, portanto, também
ignorancias. N&o existe uma unidade de conhecimento, como néo existe uma
unidade de ignorancia. As formas de ignorancias sdo tdo heterogéneas e
interdependentes quanto as formas de conhecimento. Dada esta
interdependéncia, a aprendizagem de certos conhecimentos pode envolver o
esquecimento de outros e, em Ultima instancia, a ignorancia destes. Por outras
palavras, na ecologia de saberes, a ignorancia ndo é necessariamente um
estado original ou um ponto de partida. Pode ser um ponto de chegada. Pode
ser o resultado do esquecimento ou desaprendizagem implicitos num processo
de aprendizagem reciproca. Assim, num processo de aprendizagem conduzido
por uma ecologia de saberes, é crucial a comparacao entre o conhecimento
gue esta a ser aprendido e o conhecimento que nesse processo é esquecido e
desaprendido. A ignorancia sé é uma forma desqualificada de ser e de fazer
guando o que se aprende vale mais do que 0 que se esguece. A utopia do
interconhecimento € aprender outros conhecimentos sem esquecer 0S
proprios. E esta a tecnologia de prudéncia que subjaz & ecologia de saberes.
Ela convida a uma reflexdo mais profunda sobre a diferenca entre a ciéncia
como conhecimento monopolista e a ciéncia como parte de uma ecologia de
saberes.
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Na Ecologia de Saberes o conhecimento cientifico € compreendido como parte de um
todo que se inter-relaciona: o conhecimento ndo é uma abstracdo, é realidade pratica
materializada nas relacbes dos Sujeitos. Essas praticas sdo contributivas ao processo de
formacédo Descolonial de Sujeitos Criticos, capazes de enfrentar a Colinialidade e o Racismo
em seus eixos e desdobramentos, respectivamente.

O posicionamento Descolonial posto em prética enfrenta e desconstréi os paradigmas
de universalidade impostos ndo s6 aos povos de Jurema Sagrada, mas também, da Umbanda,
do Candomblé e das demais Religifes que sofrem as tentativas de rejeicdo e subalternizacdo
pela modernidade-colonial. E essa mesma modernidade-colonial que age através da
Colonialidade para classificar as Religifes e as préaticas religiosas em primitivas, maléficas e
ultrapassadas, separando-as das religiosidades cristds eurocéntricas que sdo construidas sob a
égide da pureza.

A Descolonialidade € a acdo de combate as posturas Racistas, machistas, sexistas,
heteronormativas, de intolerancia religiosa advindas do Estado e das ac¢les cotidianas
implementadas por sua influéncia. Sabemos que o poder hegemdnico encobre as arbitrariedades
impostas aos povos e Cosmologias Outras, forjam um cenério de legalidade para descartar 0s
inimigos (na politica, no territdrio, na Religido, na economia). Foi assim com a escravizacao e
catequizagdo indigena no dito “Novo Mundo”, foi assim com os povos africanos escravizados
em nosso Estado e dessa mesma forma, a Elite do e no Poder criam cenérios para beneficiar os
privilegiados e silenciar, subalternizar os inimigos.

Os povos de Terreiros, povos da Jurema Sagrada, do Candomblé e da Umbanda
cotidianamente constroem praticas Descoloniais ao nédo silenciarem diante de pronunciamentos
e acles politicas de Racismo Religioso, ou diante de ordens juridicas que tolhem a liberdade
religiosa. Essas a¢es dos povos de Terreiros permite a continuidade das préaticas e da vivéncia
ancestral, sejam nos simples Gestos de tocar os Maracas e os IlUs quando proibidos pela
“legalidade”, sejam nas denuncias e mobiliza¢Ges contra 0 Racismo Religioso.

A opcéo e acdo Descolonial que vive nas mentes e nos corpos dos/as indigenas, dos/as
juremeiros/as ndo permite a rejeicao e a subalterniza¢do dos saberes Outros, por isso, luta pela
valorizagcdo dos conhecimentos ancestrais das ervas medicinais, do cuidado e relagdo com a
Mée Natureza posto em pratica pelos povos de Terreiros. Pensar sob a o6tica Descolonial na
Educacéo é fazer a opcdo pela quebra dos padrdes da verdade absoluta e da universalidade. E
“baguncar” o curriculo engessado das Escolas e optar pela indisciplina a disciplina

padronizadora-moderna-crista-capitalista-europeia, conforme aponta Mignolo (2008a, p.14):
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El pensamiento y la opcion descolonial se introduce en las disciplinas como
un corrosivo de sus cimientos ideoldgicos ocultos por la retérica de la
objetividad, de la ciencia, de la neutralidad, de la eficiencia, de la excelencia
y al hacerlo trabaja para des-orientar las disciplinas y re-orientarlas hacia una
vision no-imperial/colonial y capitalista en y de la produccion de
conocimientos*.

A Descolonialidade nos leva ao embate pelo direito de pensar, agir e ser para além dos
padrdes de poder hegemdnico que produz a Racializacdo e o Racismo. Mignolo (2008a, p.14)

continua sua reflexdo sobre a Descolonialidade afirmando que:

descolonizar significa entonces descolonizar la retérica de la modernidad que
esconde la légica de la colonialidad; descolonizar implicar trabajar en cada
uno de las esferas, y en las relaciones que mantienen entre ellas en los procesos
de manejo y control imperial de la colonialidad. De modo que el sentido de
opcién descolonial, pensamiento descolonial y descolonialidad sélo tiene
sentido en confrontacion con y desprendimento de la matriz colonial de
poder®.

Por fim, o caminho da Descolonialidade é o da oposi¢do aos principios forjados pela
modernidade-colonial e pela Colonialidade é “el desprendimiento inicial de la retdrica de la
modernidad en la que se legitiman modelos de pensamiento y se convierten en equivalentes del
la organizacion misma de las sociedades y sus aconteceres historicos®” (MIGNOLO, 2008a,
p.15). Vejamos a concepcao de Interculturalidade Critica, que mantém relagcdes com o processo
de Descolonialidade.

A Interculturalidade Critica é compreendida como um processo continuo que visa
romper as estruturas da Colonialidade do Poder, descolonizar os Estados e suas institui¢des, as
ONG’s e os Organismos Internacionais, promover Projetos Outros que visibilizem as lutas e
direitos dos povos ancestrais. A Interculturalidade Critica deve ser pensada pelas bases sociais
e ndo por organismos hierarquicamente superiores e detentores do poder. E um projeto ousado

que vai além do reconhecimento e da tolerdncia para com 0s povos ancestrais, visa

49 0 pensamento e a opgao descolonial adentram nas disciplinas como corrosivos de seus fundamentos ideol6gicos
ocultos pela retérica da objetividade, da ciéncia, da neutralidade, da eficiéncia, da exceléncia e, ao fazé-lo,
trabalham para desorientar a disciplinas e reorienta-las para uma visdo ndo-imperial / colonial e capitalista na e da
producéo de conhecimento (MIGNOLO, 2008a, p.14. TRADUCAO NOSSA).

50 descolonizar significa descolonizar a retérica da modernidade que oculta a l6gica da colonialidade; descolonizar
implica trabalhar em cada uma das esferas, e nas relagdes que elas mantém entre si nos processos de manejo e
controle imperial da colonialidade. De modo que, o sentido da op¢do descolonial, pensamento descolonial e
descolonialidade s6 faz sentido em confronto e desapego com a matriz colonial de poder (MIGNOLO, 20083,
p.14. TRADUCAO NOSSA).

51«o distanciamento inicial da retérica da modernidade, na qual os modelos de pensamento sdo legitimados e se
tornam equivalentes a propria organizagéo das sociedades e seus eventos historicos” (MIGNOLO, 2008a, p.15.
TRADUGCAO NOSSA).
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(re)conceitualizar e (re)fundar as formas de viver, pensar e agir no mundo. Sobre a
Interculturalidade Critica, Catherine Walsh (2008, p. 140) afirma:

La interculturalidad, en cambio, ain no existe. Es algo por construir. Va
mucho mas alld del respeto, la tolerancia y el reconocimiento de la
diversidade; sefiala y alienta, mas bien, um processo y proyecto social politico
dirigido a la construcion de sociedades, relacones y condiciones de vida
nuevas y distintas. Aqui me refiero no sélo a las condiciones econémicas sino
también a ellas que tienen que ver com la cosmologia de la vida em general,
incluyendo los conocimientos y saberes, la memoria ancestral, y la relacién
com la madre naturaliza y la espiritualidade, entre otras. Por si, parte del
problema de las relaciones y condiciones histéricas y actuales, de la
dominacion, exclusion, desigualdade e inequidade como también de la
conflictividad que estas relaciones engendran, es decir la <<colonialidad>>
com sus cuatro ejes®?.

A perspectiva de Walsh (2008) nos apresenta uma Forma Outra, ndo binaria, de pensar
e agir cotidianamente, a qual nomeia de Interculturalidade Critica, que para ela vai sendo
construida através dos embates continuos que buscam minar a Colonialidade em seus eixos e
proporcionar caminhos para um Estado pluriversal. Assim, as acdes de Descolonialidade, que
partem também pelo Enfrentamento do Racismo Religioso e Epistémico, sdo caminhos para a
constituicdo da pluriversalidade, sdo formas de construcdo de Epistemes Outras e de luta pela
garantia dos direitos e espacos negados ao longo dos séculos pela farsa da modernidade-
colonial.

Por fim, que as forcas forjadas como superioras sejam desconstruidas por meio das a¢des
de Resisténcia e Enfrentamento, para que através da perspectiva da Descolonialidade as
histdrias universais ndo se reproduzam como verdades absolutas. Mas, que sejam uma dentre
as demais possibilidades de viver e estar em sociedade, pois é sob esta 6tica que Cosmologias

Outras habitam e se fazem interligadas a Mae Natureza.

52 A interculturalidade, por outro lado, ainda néo existe. E algo para construir. Vai muito além do respeito,
tolerancia e reconhecimento da diversidade; ao contrario, aponta e incentiva um processo e um projeto politico
social voltado para a construcdo de sociedades, relacfes e condi¢des de vida novas e distintas. Aqui me refiro ndo
apenas as condi¢Bes econdmicas, mas também aquelas que tém a ver com a cosmologia da vida em geral, incluindo
os conhecimento e saberes, a memoria ancestral e a relacdo com a mde que natureza e a espiritualidade, entre
outros. Por si sO, parte do problema das relagBes e condi¢cdes historicas e atuais, da dominagdo, exclusdo,
desigualdade, bem como do conflito que essas relagdes geram, isto é, a <<colonialidade>> com seus quatro eixos
(WALSH, 208, p. 140. TRADUCAO NOSSA).



“Jurema, € um pau encantado/

E um pau de Ciéncia/
Que todos querem saber/
Mas, se vocé quer Jurema/

Eu dou Jurema a vocé”.

(Diério de Campo: 27-10-2019).
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4. A JUREMA SAGRADA: MANIFESTACAO RELIGIOSA DE
ANCESTRALIDADE INDIGENA

Neste capitulo refletimos sobre a Jurema Sagrada, Religido brasileira que tem sua
origem nos costumes e praticas dos indigenas nordestinos. Os indigenas, por sua vez,
mantiveram/mantém uma intensa e sagrada relacdo com a Méae Natureza, o que justifica a
origem do culto & Jurema Sagrada no contexto nordestino®. O capitulo divide-se em seis
se¢des: na primeira se¢éo, intitulada “A Jurema: Religido, Vegetagdo e Bebida”, apresentamos
a terminologia da palavra Jurema e seus significados com base nas narrativas das Liderangas
do Terreiro Caboclo Oxoéssi, Mée Judite e Pai Mazo. Dialogamos teoricamente com Assuncao
(2010); Bastide (1945); Bezerra (2008); Cascudo (1978); L’Odo (2017); Salles (2010a);
Vandezande (1975).

Na segunda secdo, a qual chamamos “As Cidades Sagradas da Jurema e 0S
Assentamentos da Jurema Sagrada”, refletimos sobre essas Cidades Sagradas da Jurema e 0s
Assentamentos, subdividindo-os a partir de trés dimensdes: I- Cidades Espirituais; I1- Cidades
Plantadas; Ill- Assentamentos da Jurema Sagrada. Para a construcdo da segunda secao,
trazemos narrativas de Méae Judite e utilizamos como aporte teérico Bastide (1945); Cascudo
(1978); L’Odo (2017); Salles (2010a); Vandezande (1975)

Na terceira se¢do, intitulada “Os Pantedes e as Entidades na Jurema Sagrada”,
discutimos a Cosmologia da Jurema Sagrada com base na sua organizacdo religiosa dos
Pantedes e das Entidades que pertencem a esses PanteGes. Sem a intencdo de tornar uma
atividade exaustiva, apresentamos exemplos e caracteristicas de Entidades, tendo como
predominancia as observacdes experienciadas a partir da realizacdo das Observacdes e dos
Diarios de Campo referentes aos Toques de Jurema Sagrada do Terreiro Caboclo Ox0ssi. A
construcdo tedrica dialoga com Assuncdo (2010); Bastide (1945); Cascudo (1978); L’Odo
(2017); Salles (2010a); Vandezande (1975).

A quarta se¢do, “Os povos indigenas e a Jurema Sagrada no contexto nordestino”,
discute a influéncia indigena na constituicdo da Jurema Sagrada enquanto pratica religiosa,
Religido do Nordeste do Brasil. Para isso, é refletida a ligacdo dos indigenas do Nordeste com
as praticas da Jurema Sagrada e os registros desses acontecimentos, assim como a manutencao
das praticas até os dias atuais. Autores como Assuncdo (2010); Salles (2010a); Vandezande

(1975) sdo utilizados na construcéo da reflexéo.

53 A Jurema Sagrada é considerada uma Religido, mas o mesmo nome designa uma Vegetacdo arbustiva e uma
Bebida extraida dessa Vegetagdo. Veremos na primeira secdo deste capitulo.
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Na quinta secdo, intitulada “O Municipio de Alhandra e as simbologias ligadas a Jurema
Sagrada”, refletimos sobre os lugares, 0s monumentos e as pessoas do Municipio que recebem
destaque local, regional e nacional no contexto da Jurema Sagrada. A construcdo da secdo
dialoga com narrativas de Méae Judite, Padrinho Nego e dos tedricos Salles (2010a); Silva Junior
(2011); Vandezande (1975).

Na sexta e ultima secdo, intitulada “A Jurema Sagrada no contexto da Umbanda em
Alhandra”, discutimos a Umbanda enquanto Religido de origem brasileira. Destacamos a
insercdo da Jurema Sagrada nos espacos de Umbanda, a Jurema “umbandizada”, tendo como
referencial as experiéncias observadas e vivenciadas no Terreiro Caboclo Ox6ssi em Alhandra,
assim como, as narrativas das Liderancas do Terreiro, Mae Judite, Pai Mazo e Padrinho Nego.
Dialogamos com Assuncao (2010); Ferretti (2014); Ortiz (1999); Salles (2010a).

4.1 A Jurema: Religido, Vegetacao e Bebida

Nesta primeira secao, refletimos sobre a Cosmologia da Jurema Sagrada. Essa reflexdo
é construida a partir de olhares que possibilitam-nos perceber significados e sentidos de uma
mesma terminologia. Na construcdo das reflexdes dessa secdo trazemos as narrativas de Mae
Judite e Pai Mazo, dialogamos com Assuncao (2010); Bastide (1945); Bezerra (2008); Cascudo
(1978); L*Odo (2017); Salles (2010a); Vandezande (1975).

Para Vandezande (1975, p. 139), 0 uso da palavra Jurema pode ser utilizado “para
indicar o grupo, os juremeiros, para indicar o lugar, ‘a cidade da Jurema’, ‘a terra da Jurema’,
0 ‘povo da Jurema’, para indicar uma forga espiritual: ‘Jurema ¢ forte, a Jurema nos protege, a
Jurema me salvou’”. O autor continua afirmando que o uso da palavra pode estar relacionado a
Vegetacdo, especificamente a madeira utilizada para a confeccdo de Objetos sagrados como
imagens, cruzeiros e Cachimbos, ou até mesmo a utilizacdo das sementes da Vegetacao para a
confeccdo dos Maracas utilizados nos Ritos.

Nos estudos do século XX, a Jurema Sagrada é tratada pela nomenclatura Catimbé por
autores como os sociologos Roger Bastide (1945) e René Vandezande (1975), o historiador e
antropologo Luis da Camara Cascudo (1978). Sobre o Catimbd e suas origens, Cascudo (1978,
p. 30-31) apresenta possibilidades para a terminologia extraidas de dicionarios e pensadores,

vejamos:

Rodolfo Garcia registra: “CATIMBAU — Pratica de feiticaria ou espiritismo
grosseiro. Eitmologia: Lenz, Dicionario Etimolégico, 183, da como provavel
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a origem quichua, de katimpuy: “seguir uno que debia haberse quedado
atrds”’; mas nao julga impossivel que a voz se haja ouvido primitivamente aos
negros e seja de origem africana; alias, ja Zorobabel Rodrigues, Dicionario de
Chilenismos, 311, lhe atribui essa Gltima procedéncia. Area geografica: o
termo parece geral no Chile e no Brasil; mas a acepcao aqui apontada, e que
ndo esta nos dicionéarios, é privativa de Pernambuco, onde também mais
espalhadamente se usa CATIMBO”. (Dicionario de Brasileirismos,
Peculiaridades pernambucanas, Revista do Instituto Hist. Bras., 76, 732) ...
Morais, edi¢do de 1831: “CATIMBAU — Homem ridiculo. No Brasil,
cachimbo pequeno, velho” ... Pereira da Costa expde mais claramente no
Vocabulario Pernambucano: “CATIMBAU ou CATIMBO — Mandinga,
feiticaria, sortilégio, casa de feiticeiros, sessdo ou pratica de feitigarias...” Nao
raro, porém, ocorre a variante de CATIMBAO, com as mesmas expressoes do
vocabulo, e assim figura mesmo como nome de um arraial no municipio de
Buique e de uma serra também ali situada; e como igualmente se vé nos
vocabularios de Beaurepaire Rohan, Rodolfo Lenz e Zorobabel Rodriguez,
mas com acepcOes diferentes, servindo apenas essas mengdes para demonstrar
0 curso da extensdo que tem o termo... Sobre a sua etimologia e origem,
segundo o Diciondrio Portugués e Brasiliense (1975), vem do dialeto tupi do
Amazonas, com a expressao de “sarro”; e como escrevem Martius e
Goncalves Dias, catimbdo repoti significa sarro de cachimbo, vindo
CATIMBAO, isoladamente, ao juizo de Alfredo de Carvalho, como
corruptela de céaatin-imbai, mato, ou folha branca, ruim, catinga ruim, que
pode muito bem ser o fumo, tabaco, a Nicotina tabacum, de Lineu.
CATIMBAO, segundo uma definicdo que encontramos, é cachimbo de tubo
comprido e fumarento, e como escreve Morais, cachimbo pegueno, velho,
vindo dai, naturalmente nas sessdes de feiticarias, Catimbos ou Catimbaus,
figurar o cachimbo como um dos principais objetos da “mesa”, e
convenientemente usado segundo o grotesco cerimonial do ato. Temos assim
a etimologia do vocébulo segundo as expendidas opinides.

Apbs apontar as possibilidades para a nomenclatura Catimbd, a qual trazemos na
pesquisa enfatizando-o como Jurema Sagrada, Cascudo (1978) destaca que, na tradigcéo verbal,
as Liderancas religiosas, os/as mais velhos/as associam o Catimbé ao uso do Cachimbo, pois
ndo had Ritual sem fumaca, sem o uso do fumo sagrado. Para Assuncdo (2010),
etimologicamente a terminologia Jurema Sagrada origina-se do tupi “Yu-r-ema”, significando
espinheiro suculento.

Dessa forma, dentre as possibilidades e concepgdes sobre a Jurema Sagrada, refletimos
essa terminologia sob a perspectiva de Religido, Vegetacdo e Bebida. Sabemos que essas trés
dimens@es para a mesma terminologia se distinguem em sentidos e significados, ao passo que
se aproximam na interseccdo de Cosmologias que pertencem a uma mesma Ancestralidade:
indigena brasileira.

A Jurema Sagrada é considerada uma Religido brasileira que carrega inumeros
significados, mistérios, histdrias, encantos e Ciéncia. Sua constituicdo estd relacionada a

Ancestralidade indigena em contato com 0s costumes europeus — cristdo catdlico —, através do
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Catolicismo Popular®* e com as tradi¢6es advindas do continente africano por meio dos povos
negros escravizados no Brasil. Concordamos com Cascudo (1978, p. 21) quando destaca que
“o Catimbo € o0 melhor, € 0 mais nitido dos exemplos desses processos de convergéncia afro-
branco-amerindia. As trés aguas descem para a vertente comum, reconheciveis, mas
inseparaveis em sua corrida para o Mar”.

Para os/as seguidores/as da Religido, os/as juremeiros/as, a Ciéncia da Jurema Sagrada
se constitui pelo conhecimento adquirido ao longo da caminhada religiosa provenientes da
oralidade, através das Entidades e dos/as mais velhos/as na Religido. A Ciéncia da Jurema
Sagrada é o universo religioso e os segredos, 0s fundamentos que d&o sentido as praticas, isto
é, aos Rituais e aos Atos Pedagogicos Performaticos.

Apesar da escassez de pesquisas na plataforma que pesquisamos sobre a Jurema Sagrada
no campo da Educacdo®, ndo podemos afirmar a inexisténcia de trabalhos académicos a
respeito da temética, além dos ja mencionados, destacamos as pesquisas nas areas da sociologia
com Assuncdo (2014), antropologia através de Salles (2010a; 2010b) e ciéncias das religides
por Oliveira (2017). Nessas areas do conhecimento encontramos producgdes de destaque para a
discussdo da Jurema Sagrada, mas acreditamos haver muito a ser problematizado sobre a
tematica, especialmente na area da Educagdo. Segundo Salles (2010a, p. 02), “a Jurema se
apresenta na atualidade como um campo fecundo, pouco explorado e desafiador, sobre o qual
temos, ainda, mais perguntas do que respostas”.

De tradigéo oral, a Jurema Sagrada, assim como as Religifes de matrizes afro-brasileiras
e africanas, encontra-se em uma posi¢do hierarquica historicamente marginal no pais.
Sofreram/sofrem ataques e perseguicdes por se tratar de uma Religido que nédo foi oriunda das

matrizes europeias-cristas-ocidentais®®. Esse trato com a Jurema Sagrada expressa a presenca

5 para Vandezande (1975, p. 160), o Catolicismo Popular se refere ao “catolicismo dos ritos populares, batismo,
missa, festas, rezas, santos, promessas”.

5Fizemos o levantamento de pesquisas na plataforma da ANPED e de acordo com os trabalhos encontrados nos
GT pesquisados, afirmamos essa escassez da teméatica no campo da educacéo no periodo cronoldgico delimitado
nessa pesquisa, conforme apresentamos na discussdo do estado do conhecimento.

5 As perseguicGes contra a Jurema Sagrada e os povos de Terreiros é uma realidade antiga, que expressa o poder
opressor da Colonialidade. VVejamos o trecho de uma reportagem policial, citada por Cascudo (1978), ocorrida na
década de 1940 e que materializa a opressdo sofrida pelos/as juremeiros/as: “FATOS POLICIAIS. Catimbozeiros
nas malhas da Policia. Foram presos no dia 8 do corrente, pelo Delegado do 3° Distrito, quando realizavam uma
sessdo de Catimbd nas proximidades do Morro Branco, o individuo José Francisco da Silva e a mulher Francisca
do Nascimento. Pela mesma autoridade foram intimados a comparecer a referida Delegacia, a fim de prestarem
declaragGes, por acusacdo da pratica de Catimbd, as seguintes pessoas: Benevenuta Maria Gomes, residente na
Baixa da Coruja; Rita Duarte da Silva, residente a Avenida Dois; Elvira dos Santos, residente também a Avenida
Dois, n° 677; Joana Maria da Conceigdo, residente em Lagoa Seca; Jodo Ascendino, residente a Avenida Dez, n°
522; Luis Franca e Silva, residente & Rua Amaro Barreto; Jodo de Sales, residente & Travessa Seis; Diomedes
Dantas, também residente a Travessa Seis; Luis Bento dos Santos e sua mulher, Francisca Ferreira dos Santos,
residente no Quilémetro Cinco; e Francisco Ribeiro do Nascimento, residente a Avenida Trinta e Um, em poder
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da Colonialidade, e destacamos os eixos da Colonialidade do Saber e do Ser sobre os povos que
cultuam essa Religido, sobre os corpos indigenas, negros e periféricos do pais que vivem em
situacdo de marginalidade e desprestigio socioeconémico.

A Jurema Sagrada é uma Religido que enfrenta no cotidiano o Racismo Religioso e
Epistémico, é a Religido da simplicidade e do contato com a Ancestralidade da vida: a Terra
Mae. As Entidades, como veremos adiante, sdo Espiritos de muita sabedoria e conhecimento,
mas esses conhecimentos sdo invalidados por estarem fora da classificacdo de saber da
academia — Colonialidade do Saber —, predominantemente racista e eurocentrada.

Em sua pesquisa de mestrado, L’Odo (2017) propde a utilizacio da terminologia
Juremologia para designar os estudos, a Cosmologia e 0s elementos que constituem a Jurema
Sagrada. Assim, a Juremologia seria empregada para designar, segundo L’Odo (2017, p. 135)
“o estudo sistematico critico, em didlogo interdisciplinar, em relacdo ao sistema religioso,
cosmoldgico e cultural/ tradicional da Jurema Sagrada”.

Ao introduzir o termo Juremologia, o autor defende que a Jurema Sagrada se distingue
das demais Religides por apresentar Cosmologia Outra, necessitando de uma terminologia
propria que evidencie sua epistemologia. E essa terminologia, por sua vez, daria maior
visibilidade a Jurema Sagrada no &mbito académico, por meio dos registros escritos®’, o que na
visdo do pesquisador contribuiria para tira-la da posicao de isolamento e exclusdo. L’Odo (2010,

p.137) afirma que

a principal perspectiva da juremologia € descolonizar o pensamento dos
juremeiros e juremeiras a partir da pesquisa e dos estudos da religido e seus
fendmenos, construindo um sentimento de pertencimento calcado no
entendimento amplo de suas proprias tradicdes. A busca e registro das
tradicGes que estdo se perdendo, entre outras coisas devido a mortes dos
antigos sacerdotes e sacerdotisas.

A discussdo da Jurema Sagrada enquanto Religido envolve o uso da Vegetacdo
arbustiva, conhecida popularmente pela mesma nomenclatura: Jurema. Conforme aponta
Vandezande (1975, p. 128), “a arvore da jurema, as suas raizes, suas sementes, a sua madeira,
o lugar onde cresce ou simplesmente a palavra ‘jurema’, tomada como simples simbolo
aparentemente sem contetido, sdo de importancia central no Catimbo do litoral sul da Paraiba™.

Assim, a Vegetacdo da Jurema torna-se elemento de destaque na Cosmologia religiosa, em

de alguns destes foi apreendida grande quantidade de material usado nas ‘sessdes’”. (A REPUBLICA, Natal, 15
de setembro de 1939).

57 Mesmo sabendo que a Jurema Sagrada é uma Religido fundamentada na oralidade e que ha os segredos,
fundamentos que a envolvem, por isso, nem tudo pode ser dito e/ou registrado.
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especial no Municipio de Alhandra, conhecido por suas ligacGes historicas a essa préatica
religiosa. Vandezande (1975, p. 133) continua: “a jurema ¢ bastante conhecida hoje em dia
como simbolo magico-religioso e sempre ligado a cidade de Alhandra”.

A Vegetagdo da Jurema, originaria do semiarido do Nordeste brasileiro e levada para o
Litoral por povos indigenas no periodo dos aldeamentos, se distingue em Jurema Branca e
Jurema Preta. Para Cascudo (1978), a Jurema Branca corresponde a Acacia jurema Mart.,
enguanto a Jurema Preta @ Mimosa nigra Hub., utilizadas para o preparo de chas, banhos e na
confeccdo de amuletos. J& na pesquisa de Vandezande (1975), a Jurema Branca é apresentada
sob a nomenclatura Accia Farnesiana (Wild) e a Jurema Preta como Mimosa hostilis (Bent),
pertencente a familia Leguminosa. No Municipio de Alhandra, os povos de Terreiros costumam
utilizar a Jurema Preta nos Rituais, como afirma o Babalorixa e Juremeiro Pai Mazo, quando
questionado sobre que tipo de jurema era utilizada, afirmou: “NG6s temos como voceé ja viu,
temos o pé ali né, da Jurema Preta mesmo” (PAI MAZO. Entrevista: 08-10-2019).

Sob o olhar e a classificacdo de Cronquisti (1981), a Jurema Preta é conhecida pela
comunidade cientifica por Mimosa Tenuiflora, pertencente a familia das Mimosaceae e a
subfamilia das Leguminisae. Essa Vegetacdo apresenta caules eretos ou levemente inclinados,
medem de 5 a 7 metros de altura, suas folhagens se ramificam abundantemente e suas raizes
possuem capacidade de penetrar solos compactados (BEZZERA, 2008).

Para Salles (2010a), a Jurema Preta possui varias funcionalidades, podendo ser utilizada
para alimentacdo animal, seus troncos para a producdo de lenha e a casca, na cura de
enfermidades inflamatdrias ou provenientes de queimaduras. Da raiz do arbusto — sagrado para
os/as seguidores/as da Religido — é retirado um liquido que se transforma em Bebida, “o Vinho
da Jurema”, utilizado nos Rituais religiosos.

Anterior a discussao da Jurema enquanto Bebida, destacamos a narrativa construida em
torno da Vegetacéo, considerada sagrada por ter servido de protecéo e/ou sombra a Jesus e seus
pais. Segundo Bastide (1945, p. 207-208), ha um esboc¢o mitoldgico em que

os indios ndo conheciam antigamente as virtudes miraculosas da jurema;
antigamente, isto é, antes do nascimento de Deus. E porque ent3o o jurema era
uma arvore como todas as outras. Mas quando a Virgem, fugindo de Herodes,
no seu éxodo para o Egito, escondeu 0 menino Jesus num pé de jurema que
fez com que os soldados romanos ndo o vissem, imediatamente, ao contato
com a carne divina, a arvore encheu-se de poderes sagrados. Assim, a forca
do jurema ndo é um forca material, a do suco da planta, e sim uma forca
espiritual, a dos espiritos que passaram a habita-la.
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Narrativa semelhante a de Bastide (1945) é apresentada pela lalorixa e Juremeira Méae
Judite, ao afirmar que a Vegetacdo da Jurema é sagrada por ter servido de descanso a Deus de
Nazare, que quando estava repousando sob o pe da Jurema desenvolveu um didlogo com Séo

Pedro:

A Jurema Sagrada € um pau que Deus deixou, que chama Deus de Nazaré, né.
Foi aonde ele descansou. Um pau, pé da Jurema, foi como conheceram a
Jurema, conheceu a Jurema, né? Que se chama Deus de Nazaré... Ai, Deus de
Nazaré, Deus de Nazaré, Ele saiu e Ele descansou, Ele sentou-se, Ele se
deitou-se no pé, mas num sabia que era o pé da Jurema. Ai, Sdo Pedro chegou
e disse: Deus o sinh0 ta fazendo o que ai? Disse: t6 descansando. Ai sdo Pedro
disse: vocé sabe que pau € esse? Ai ele disse 0 qué, ele disse, é um pau sagrado,
pé de Jurema (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).

As narracOes de Bastide (1945) e Mae Judite apresentam elementos presentes na visao
dos/as juremeiros/as sobre a Jurema Sagrada, esses saberes sdo transmitidos pelos/as mais
velhos/as por meio da oralidade, e se transformam, por exemplo, em Toadas. Ao término da
Entrevista, Mae Judite cantou uma Toada que tem relagdo com as perspectivas trazidas em sua
fala, assim como com a narrativa de Bastide (1945). A Toada diz: *“ A Jurema é minha madrinha,
Jesus € meu protetor (2x)/ A Jurema é um pau sagrado que Jesus Cristo deixou/ E eu pedi um
bom Mestre pra me ensinar trabalhar/ e eu pedi ao meu Mestre pra me ensinar trabalhar/ No pé
da Jurema, no tronco do Jurema” (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).

Nos Rituais de Jurema Sagrada, a ingestdo do Vinho da Jurema®® é considerado um
momento sagrado, ja que a Vegetagdo que a produz também é sagrada. A ingestdo da Bebida
simbolicamente representa a ligacdo dos/as juremeiros/as aos planos fisico-ambiental e
espiritual, ndo havendo separacdo entre o ser humano e a Mae Natureza. Assim, a Jurema
Sagrada é uma Religido que nasce das praticas indigenas em torno da arvore sagrada.

No que diz respeito a preparacdo da Jurema, do Vinho da Jurema, Bastide (1945) e
Cascudo (1978) destacam a experiéncia narrada pelo professor Carlos Estevéo de Oliveira, ao
participar de uma festa secreta dos povos indigenas Pancararus®®, em Pernambuco, no ano de
1938. A festa, intitulada Ajucd, consistia na preparacdo da Bebida da Jurema entre os
descendentes dos povos Pancararus. Os autores narram que as raizes da Jurema eram raspadas,
lavadas para retirar o excesso de terra e em seguida, maceradas e colocadas em um recipiente

com agua. Um senhor, o qual é mencionado como o velho Serafim, espremia as raizes da Jurema

%8 O Vinho de Jurema é muito associado a anahuasca, bebida alucinégena utilizada nos Rituais indigenas do Norte
do Brasil e em cerimdnias de outras religides, como na igreja do Santo Daime, na Barquinha e na Unido do Vegetal.
59 A grafia da palavra encontra-se da forma como Bastide (1945) e Cascudo (1978) escreveram em suas obras.
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com as maos e aos poucos a agua ganhava tonalidade avermelhada e espumosa. O velho Serafim
teria continuado o preparo retirando a espuma da Bebida, acendendo um Cachimbo produzido
com a raiz da Jurema e pondo a boca na parte onde o fumo € inserido, soprando a fumaca no
liquido. Posteriormente, haveria colocado a vasilha com a Jurema em duas folhas de uricuri®,
junto a outras pessoas, teriam acendido os Cachimbos e sentaram-se ao redor da Bebida. Ao
som dos Maracas e sob a fumaca dos Cachimbos que passavam de boca em boca, as pessoas
presentes tomavam a Bebida, cantavam Toadas para Nossa Senhora e para os Caboclos.

O preparo da Jurema é descrito por Vandezande (1975), como semelhante em cinco
casos por ele observado, esses casos se diferem do anterior por se tratar de Rituais ocorridos
em Terreiros. O autor afirma que inicialmente é pedido licenca a Entidade, um Mestre de
determinada Cidade da Jurema, as raizes sdo expostas, podendo haver Ritual com uso de Velas
e Fumagas. As raizes sdo cortadas e maceradas em um pildo destinado exclusivamente para esse
tipo de Ritual, posteriormente a massa macerada € posta em um recipiente com &gua, resultando
em um liquido rosado com gosto amargo.

Em entrevista, o Babalorixa e Juremeiro Pai Mazo menciona como ocorre a preparacao
da Jurema para o consumo nos Rituais do Terreiro Caboclo Oxdssi. Pai Mazo se refere a esse

processo de preparo como efusdo da Jurema, afirmando:

a minha ifusdo eu preparo assim, com muitas raizes, com muitas sementes, é...
cascas de vérias coisas. Boto pra fazer a ifusdo, né. Ai boto ali, casca de jurema
e vérias coisa mesmo medicinais... Ai eu fago a transferéncia daquele liquido
pra 6ta vasilha com mais coisas, né. O qual eu, a palavra certa é destempero,
né, uma coisa com a outra e fago aquela jurema. Aqui muitos faz o qué? Pega
um pote, bota um cravo, uma erva doce, ai joga uma rapadura dento, ai arrocha
cachaca, pa, pa, pa, pa cachaga, e ali ta feita a jurema desse povo. N&o, a minha
passa pelo um processo de varios tempo, pa e, todo mundo que bebe da jurema
daqui se apaixona, gosta. E sempre que tem é aquela coisa, todos meus filho
na gira toma aquele, aquela dosezinha, né. (PAI MAZO. Entrevista: 08-10-
2019).

Como podemos observar nas narrativas apresentadas, a Jurema é uma Bebida utilizada
nos Rituais de Terreiros de matriz indigena, comumente associada a experiéncias alucinégenas.
Sobre essa questdo, Vandezande (1975) apresenta estudos realizados com amostras da Jurema
Preta — mimosa hostilis (Benth) —, colhida em Alhandra, em que especialistas em pesquisas com
Alucinogénicos isolaram o elemento supostamente ativo da Jurema Preta. Foi constatada a

presenca do alcaldide nigerina (0,31%) nas cascas das raizes da Jurema Preta, e dentre os

60 A grafia da palavra encontra-se da forma como Bastide (1945) e Cascudo (1978) escreveram em suas obras.
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experimentos, um dos pesquisadores envolvidos ingeriu espontaneamente a nigerina (0,0409),
chegando a conclusao de que “o alcaldide causa aparentemente os fendmenos narcoticos
observados nos juremeiros” (VANDEZANDE, 1975. p.137).

Apos a reflexdo sobre a Jurema Sagrada, compreendendo-a como Religido, Vegetacao
e Bebida que possuem em suas terminologias especificidades, mas que se interconectam no
contexto da Cosmologia da Ciéncia sagrada, apresentamos, na sec¢do seguinte, as Cidades
Sagradas da Jurema e os Assentamentos da Jurema Sagrada. Essas Cidades e Assentamentos
sdo discutidos através de trés dimensdes, nas quais considera-se a perspectiva
espiritual/subjetiva, a dimensdo ambiental/bioldgica e a dimensdo simbolica/Terreiros.

4.2 As Cidades Sagradas da Jurema

Nesta segunda se¢éo, discutiremos a Cosmologia da Jurema Sagrada em Alhandra com
foco nas titulacdes relacionadas as Cidades Sagradas e aos Assentamentos da Jurema Sagrada.
A partir de estudos e dialogos com seguidores/as da Religido, e com pesquisadores da area,
resolvemos subdividi-las em trés em dimensdes: I- as Cidades Espirituais; Il- as Cidades
Plantadas; I11- os Assentamentos da Jurema Sagrada. Utilizamos a designacdo Cidades, para
fazermos mencdo aos espagos materializados (Cidades Plantadas), ou n&o, (Cidades
Espirituais), assim como Assentamentos, em referéncia aos Objetos materializados nos
Terreiros que simbolizam as Cidades Sagradas. Essas trés dimensdes destacadas na se¢do sao
construidas materialmente e/ou simbolicamente pela historia e subjetividade do povo
alhandrense, com base na Ancestralidade indigena. Nesta secdo trazemos narrativas de Méae
Judite e dialogamos com Bastide (1945); Cascudo (1978); L’Odo (2017); Salles (2010a);
Vandezande (1975).

Na Cosmologia da Jurema Sagrada ha um mundo paralelo ao que vivemos — plano fisico
material —, e esse mundo é o espiritual, as Cidades Espirituais — plano subjetivo imaterial —,
onde habitam as Entidades, os/as Mestres/as, os/as Caboclos/as, os indios... Essas Entidades
retornam a Terra, baixam nos Terreiros por meio dos/as Padrinhos/Madrinhas e dos/as
Afilhados/as de Jurema Sagrada®! para prestarem seus trabalhos espirituais. O mundo espiritual
ou as Cidades Espirituais sdo constituidas por varios Reinos e Cidades que compdem a

Cosmologia dos povos da Jurema Sagrada; esses Reinos e Cidades recebem nomes especificos

61550 as pessoas que seguem a Jurema Sagrada e pertencem a um Terreiro. O/A lider é chamado/a de
Padrinho/Madrinha de Jurema Sagrada e os/as que por essas pessoas Sdo iniciados/as recebem o nome de
Afilhados/as de Jurema Sagrada.
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e, por vezes, podem ser associados pelos/as juremeiros/as a espacos fisicos materiais, a
vegetacOes ou a elementos da natureza.

Ao mencionar a ingestdo da Bebida Jurema entre os descendentes de Pajés indigenas,
Bastide (1945) afirma que esta Bebida conecta os que bebem a um mundo sobrenatural,
compreendido como outro mundo natural. Esse mundo natural, por sua vez, encontra-se
dividido em reinos encantados e subdivididos em estados, cada estado dirigido por trés
Espiritos. Nessa narrativa do autor, é possivel percebermos que a concepcdo de Cidades
Espirituais entre os indigenas é reproduzida na Cosmologia dos povos da Jurema Sagrada.

O mundo espiritual, ou, como afirma Cascudo (1978), o Mundo do Além, encontra-se
dividido em Reinados ou Reinos, cada unidade corresponde a uma aldeia e cada aldeia é dirigida
por trés Mestres. Dessa forma, a constituicdo de doze aldeias compB8e um Reino com trinta e
seis Mestres, esses Reinos possuem cidades, serras, rios e florestas. Sobre o nimero de Reinos,
Cascudo (1978, p. 54) afirma: “Sete, segundo uns. Vajuca, Tigre, Canindé, Urubd, Juremal,
Fundo do Mar e Josafa. Ou cinco, ensinam outros. Vajuca, Juremal, Tanema, Uruba e Josafa”.
Para o autor, 0s Reinos constituem topografias, cidades e populagdes, mas as disposi¢oes destas
ndo foram fixadas, reveladas aos/as seguidores/as da Religido, chamados/as de “Mestres
Terrestres”®?.

Na pesquisa de Salles (2010a), encontramos referéncias a autores que citam Reinos,
Cidades e juremeiros/as de Alhandra, afirmando que a Cosmologia da Jurema/Catimbé esta
centrada “no Reino da Jurema, que, em Alhandra, ¢ também denominado de Encantos. Esse
reino, de acordo com 0s juremeiros da regido, seria composto de sete cidades, sete ciéncias:
Vajuca, Junga, Catuca, Manaca, Angico, Aroeira e Jurema” (ANDRADE, 1983 apud, SALLES,
2010a, p.82). A Cidade da Jurema Sagrada “se dividiria em outros onze Reinos: Juremal,
Vajuca, Ondina, Rio Verde, Fundo do Mar, Cova de Salomao, Cidade Santa, Florestas Virgens,
Vento, Sol ¢ Uruba” (ANDRADE, 1983 apud, SALLES, 2010, p.82).

Como podemos observar, sdo inimeras as Cidades Espirituais e ndo h& consenso sobre
quantas e quais séo elas, segundo Mae Judite, sdo sete Cidades Espirituais: “0 povo num sabe
a Ciénca, as sete cidade, as sete ciénca, é as sete Encanto, né” (MAE JUDITE. Entrevista: 29-
10-2019). No que se refere as suas caracteristicas, pouco se sabe pela escassez de registros
escritos, sdo dimensdes que envolvem os mistérios/segredos da Ciéncia da Jurema Sagrada.

Conforme Mae Judite,

62 Cascudo (1978), faz a distingéo entre as Liderancas do Catimb6/Jurema Sagrada, as quais chama de Mestres
Terrestres ou Mestres em Terra, das Entidades, que sdo chamadas de Mestres do Além. Durante a narrativa do
autor, ha momentos em que nao é realizada a distingéo, cabendo a interpretacédo a partir do contexto apresentado.
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arrente vai ficanu velho, vai ficanu velho, vai aprendendo, aprender, arrente
morre e num aprende a ciénca da Jurema, é, a ciéncga da Jurema porque de
noite, um dia a, 0 Mestre chega di uma coisa, né. O Cabéco chega, di 6ta coisa,
intendeu? Avisa a gente e arrente morre e num aprende a ciénga da Jurema,
né (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).

Esses segredos e conhecimentos da Jurema Sagrada ndo sdo desvendados
completamente e os/as juremeiros/as mais velhos/as na Religido, que afirmam possuir
conhecimentos sobre as Cidades Espirituais e sobre as Entidades, ndo revelam. Esses segredos
sobre as Cidades Espirituais, morada das Entidades, podem ser revelados em partes pela
espiritualidade para os/as juremeiros/as, através de sonhos ou do Transe®?.

No que diz respeito as Cidades Sagradas, L’Odo (2017) afirma que em Entrevistas com
pessoas da Religido, pouco obteve de informacg6es, mas que na informalidade das conversas
nos Terreiros, por “descuidos” desses/as Filhos/as de Jurema Sagrada, informacbes foram

reveladas. Vejamos o que afirma L’Odo (2017, p.181):

Ouvi que nas Cidades existem rios, cachoeiras, campos, arvores frondosas e
muitos mestres e mestras antigos. Que la reinam os caboclos e indios, grandes
pajés e caciques. Falam muitas linguas entre si, as entidades e divindades, e
gue nos caminhos do percurso sempre tem um guia/vigia que ensina algo para
ser trazido de volta a terra (geralmente seu préprio mestre)... quem ja foi na
Cidade sabe contar a historia de seu Mestre, de seu Caboclo e que volta
sabendo das suas Ciéncias, como por exemplo as ervas que pertencem ao seu
fundamento, as cascas, sementes e frutos que curam determinadas doencas e
ainda, a pessoa viria batizada pela for¢ca maior da Jurema, recebendo uma
consciéncia maior do plano encantado.

A narrativa de L’Odo (2017) revela a simbologia e centralidade que as Cidades Sagradas
da Jurema possuem para os/as juremeiros/as e o privilégio que é dado a essas pessoas em
conhecé-las em vida. Tal privilégio pode ser percebido quando, por exemplo, é dito que
aqueles/as que visitam as Cidades trazem a Ciéncia das ervas e a historia de seus/suas
Mestres/as, Caboclos/as®*. Salles (2010a) narra uma experiéncia semelhante de um antigo

juremeiro de Alhandra que sem entrar em detalhes sobre as caracteristicas das Cidades da

8 No capitulo seguinte, discutiremos os Transes ocorridos nos Rituais de Terreiros; no entanto, quando nos
referimos ao Transe, estamos falando das incorporag@es, da chegada das Entidades em Terra através da matéria
dos/as juremeiros/as.

®4Quando essas Entidades estdo em terra ndo costumam falar muito sobre o passado pessoal, sobre suas vidas
quando eram encarnados na matéria.
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Jurema Sagrada, afirmou ter conhecido seis das sete, e que se tivesse conhecido a ultima néo
voltaria mais ao plano terrestre, morreria®®.

A segunda subdivisdo das dimensdes de Cidades Sagradas da Jurema séo as Cidades
Plantadas, utilizamos essa nomenclatura ao direcionarmos nossa discusséo sobre as Vegetagoes
da Jurema. No que diz respeito as Cidades Plantadas, parece haver um consenso entre autores
sobre a quantidade dessas Cidades, pois, tanto Vandezande (1975) quanto Salles (2010a),
afirmam que existiram dez Cidades Plantadas. No entanto, ha divergéncias quanto aos nomes e
se considerarmos essas discordancias, podemos concluir que as Cidades Plantadas podem
ultrapassar o numero de dez.

Para Vandezande (1975), as dez Cidades sdo: | — Cidade do Mestre Inacio e Major do
Dias em Estivas; Il — Cidade de Maria do Acais; Il — Cidade do Mestre Zezinho; IV — Cidade
da Mestra Maria Arcanja; V — Cidade de Mocinha; VI — Cidade da Mestra Tanda; VIl — Cidade
do Mestre Cadete; VIII — Cidade da Mestra Isabel; IX — Cidade das Flores ; X — Cidade de
Tambaba. J& Salles (2010a), cita cinco das dez Cidades que afirma existir, das quais trés sdo
apresentadas por Vandezande (1975), séo elas: a Cidade do Mestre Major do Dias, a Cidade do
Mestre Manuel Cadete e a Cidade de Tambaba. As Cidades de Mestre Ceséario e da Mestra
Jardecilha ndo aparecem na descrigéo de Vandezande (1975).

No quadro 06, apresentamos as dez Cidades Plantadas de acordo com as informacdes
fornecidas por Vandezande (1975), destacando seus respectivos nomes, localizacGes

geograficas e caracteristicas. Vejamos:

Quadro 06- Cidades Plantadas segundo Vandezande (1975)

Cidade Plantadas Localizacéo Caracteristicas
Mestres Inécio e | Propriedade E considerada a Cidade mais antiga, plantada por Mestre Inacio
Major do Dias Estivas — indigena e dltimo regente dos indios —, conhecida como a

Cidade do Mestre Major do Dias. E Arbusto velho localizado
na propriedade Estiva, recebe veneracdo e velas, proximo da
Cidade Plantada, ocorria Catimbé aos sabados. Conta a tradi¢ao
que Mestre Inacio e Mestre Major do Dias foram proprietarios
de Estiva (VANDEZANDE, 1975).

Maria do Acais

Propriedade Acais
de Baixo (as
margens da
Rodovia estadual
que liga o centro
de Alhandra ao
Distrito de Mata
Redonda).

Se comparado ao primeiro pé de Jurema, é um arbusto de menor
porte, situado no territério do Sitio e propriedade do Acais de
Baixo. Fica proximo & Capela de Sdo Jodo Batista e da imitacdo
de um tronco de Jurema feito de cimento, onde encontra-se
enterrado o Mestre Flésculo, pertencente a tradicional familia
do Acais. Dentre os/as Mestres/as conhecidos/as da familia do
Acais, estdo Maria do Acais, Cassimira, Zezinho, Flésculo,
ambos descendentes do Mestre In4cio. Ha relatos de que

%Essa narrativa nos faz lembrar que os segredos da Jurema Sagrada, a sua Ciéncia ndo pode ser revelada por
completo aos que permanecem no plano material. Compreendemos que a possibilidade do conhecimento mais
elevado da Ciéncia da Jurema Sagrada s6 pode ser revelada ap6s a ida ao plano espiritual com a morte material.



ocorriam Rituais de Catimb6 aos sabados (VANDEZANDE,
1975).

Mestre Zezinho

Propriedade Acais
de Cima
(aproximadamente
dois quildmetros a
mais do Acais de

A Cidade ¢ constituida por sete pés de Jurema, mais recentes
que os anteriores. Nao ha mais culto de Catimb6 nessa Cidade
que € cuidada por uma devota que protege as arvores da
destruicdo e de roubos. “Atualmente foi de novo vendido o sitio
onde se encontra a “cidade de Zezinho”, que esti ameagada de

Baixo, sentido | desaparecer sob tratores...” (VANDEZANDE, 1975, p. 130).
Distrito de Mata
Redonda)
Mestra Maria | Propriedade Boa | Cidade localizada na propriedade da Boa Vista, com pé de
Arcanja Vista Jurema grande e antigo que se espalha sob a superficie da terra.
Encontra-se em posse de um agricultor rendeiro que corta 0s
galhos para ndo tomar o rogado e afirma que se render dinheiro,
deixa crescer. A Mestra Maria Arcanja € falecida
(VANDEZANDE, 1975).

Mocinha Propriedade  Sal | O pé de Jurema da Mestra Mocinha, falecida ha uma década, é

Amargo um arbusto recente se comparado aos outros, localiza-se na
propriedade Sal Amargo, que pertenceu a Mestra Mocinha. A
Cidade da Mestra Mocinha fica préxima da Cidade da Mestra
Maria Arcanja (VANDEZANDE, 1975).

Mestra Tanda Sitio Serrdo (Leste | A Cidade da Mestra Tanda localiza-se no sitio que a pertenceu.
de Alhandra) Muitas pessoas a conheceram, seu falecimento ocorreu anos

atrds (VANDEZANDE, 1975).

Mestre Cadete Centro de | Havia no Sitio Tapaiu, dois anos atras, um enorme pé de Jurema

Alhandra que foi cortado a mando do proprietario. Dona Joana, uma
devota, salvou um pé de Jurema e plantou no quintal de sua
casa, no centro de Alhandra, onde se encontra a nova Cidade do
Mestre Cadete (VANDEZANDE, 1975).

Mestra Isabel Propriedade Jurema ndo muito jovem em completo estado de abandono,
Camagari - Br 101 | sendo tomada pelos matos; no mesmo local encontra-se também
em Alhandra abandonada a capela da Mestra Isabel. “O seu filho que nos

acompanhou acendeu as velas e fez as oragdes comovido”
(VANDEZANDE, 1975, p. 131).

Flores Sitio Tamatadpe | A Cidade das Flores possui cinco pés de Jurema; ninguém nos

das Flores arredores conhece o Mestre, ndo ha quem cuide da Cidade
Plantada (VANDEZANDE, 1975).
Tambaba Praia de Tambaba | Na Cidade de Tambaba é possivel encontrar Objetos sagrados e

- Conde

Velas; o barulho das ondas do mar sobre as rochas é associado
pelos/as juremeiros/as como a voz dos Mestres. “A tradigdo diz
unanimemente que no alto da Praia de Tambaba houve a cidade
de Jurema de igual nome, anos passados, porém, esta cidade foi
‘devorada’ pelo mar” (VANDEZANDE, 1975, p. 131).

Fonte: Elaborado pelo autor (2019).
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As informacdes sobre as Cidades Plantadas, trazidas por Vandezande na década de

1975, j& apresentava a destruicdo e o abandono das Vegetacdes de Jurema e denunciava outras

possiveis destruicdes, como a Cidade do Mestre Zezinho que estava sob ameaca. Das Cidades



101

Plantadas apresentadas pelo autor, atualmente ndo existe nenhuma, foram destruidas pela acéo
da Colonialidade em seus eixos e do Racismo Religioso e Epistémico. Vandezande (1975)
apresenta o registro fotografico da Cidade Plantada considerada mais antiga, a Cidade dos

Mestres Inécio e Major do Dias em Estiva, vejamos:

Foto 07 — Jurema Preta — mimosa hostilis (Benth)

x2 ) : - s

Fonte: Vandezande (1975, Anexo I11). ‘

Sob a Gtica de Salles (2010a), dentre as Cidades Plantadas, em Alhandra, estavam a do
Mestre Major do Dias, Mestre Cesario, Mestra Jardecilha e outras, totalizando oito. Duas delas
se encontravam no Municipio do Conde, a do Mestre Manuel Cadete® e a de Tambaba. De
acordo com a subdivisdo das Cidades Sagradas que orienta a estrutura dessa se¢do, com base
nas narrativas dos/as juremeiros/as de Alhandra, Tambaba pode ser considerada também como
uma Cidade Espiritual, por sua forca espiritual e sua Ciéncia centrada na vida dos povos da
Jurema Sagrada do Litoral Sul paraibano. Tambaba se destaca para os/as seguidores/as da
Jurema Sagrada por se acreditar que quando um/a juremeiro/a de respeito morre, a for¢ca do mar
faz a onda bater sobre as rochas ecoando um grande barulho que anuncia a morte deste/a Filho/a
da Jurema Sagrada.

Como menciona Salles (2010a), dentre as dez Cidades Plantadas, nove fisicamente nao
existem mais, restando apenas a Cidade da Mestra Jardecilha, conhecida por Zefa de Tiino. A

8 Ao observarmos a Cidade Plantada do Mestre Cadete, descrita por Vandezande (1975), e a Cidade Plantada do
Mestre Manuel Cadete, mencionada por Salles (2010a), percebemos que os autores divergem quanto a sua
localizacdo, o que pressupde que sejam Cidades Plantadas distintas.
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Cidade da Mestra Jardecilha é composta por Jurema-Preta e Jurema-Branca, totalizando quatro
pés de Jurema. Considerado o mais novo santuario, a Cidade encontra-se em excelente estado
de conservacdo. Os pés de Jurema sdo do Mestre Manoel Cadete, do Mestre José da Paz, do
Mestre Bom Floral e da propria Mestra Jardecilha, que seguindo a tradigdo da Jurema Sagrada
alhandrense, plantou um pé de Jurema e pbs seu nome pouco antes de morrer.

Para os/as juremeiros/as de Alhandra, existe uma tradicdo nos territorios do Municipio:
acredita-se que quando os/as renomados/as Mestres/as da Jurema Sagrada morriam eram
sepultados e em cima de seus sepulcros plantava-se um pé de Jurema, o que dava origem a uma
nova Cidade Sagrada. Poderia ocorrer também do/a Mestre/a em vida plantar a Jurema e
consagrar ao/a Mestre/a do Mundo do Além com o/a qual trabalhava, portanto, s6 apds o seu
falecimento ¢ que a Cidade passaria a ter for¢a e Ci€ncia. Sendo assim, “a cidade simboliza, a0
mesmo tempo, a morte e o renascimento de um mestre falecido. E a sua ciéncia como dizem os
juremeiros” (SALLES, 2010a, p.111). Assim, na Jurema Sagrada a morte é encarada como
outra etapa da vida, deixa-se a vida material terrena para viver a vida espiritual do além, é
preciso morrer para viver, renascer.

Na terceira e ultima dimensdo desta secdo, destacamos 0s Assentamentos da Jurema
Sagrada, constituidos por Objetos que sdo sacralizados, como troncos da Jurema, que sdo
colocados em espacos reservados nos Terreiros e dedicados as Entidades da Jurema Sagrada.
Os Assentamentos simbolizam o elo de conexdo do mundo material com o mundo espiritual,
representam as Cidades Sagradas, as Cidades Espirituais nos Terreiros. Para L’Odo (2017, p.
194), “os assentamentos sao os elos diretos com as Cidades. Compostos por elementos extraidos
da natureza como troncos de arvores, pedras, ferros, galhos, folhas... sdo uma espécie de
representacédo fisica do cosmo da Jurema — das Cidades”.

Na visdo de L’Odo (2017), existem diversos tipos de Assentamentos da Jurema Sagrada,
dos quais destaca: | — A Cidade do Caboclo/a ou Guia: apresenta destaque superior para 0s/as
juremeiros/as, € comum esse Assentamento ser realizado no ato da consagragdo ou iniciacao
deste/a juremeiro/a na Jurema. Esse Assentamento € composto por sete copos ou tacas,
chamados respectivamente de Principes e Princesas, um copo ou taca maior — a Cidade Mestra
— ocupa o centro e fica dentro de uma tigela com fumos e fitas. A Cidade Mestra representa o
maior fundamento do Assentamento e 0s demais copos ou tagas séo postos ao redor, trés do
lado esquerdo e trés do lado direito; Il — O Assentamento do/a Mestre/a: representado por um
copo/Principe, se for dedicado ao Mestre ou uma taca/Princesa, no caso da Mestra. Esses
Objetos s@o colocados dentro de uma tigela de louca ou vidro com simbolos que sejam do

agrado da Entidade, como por exemplo, Cachimbos, sementes, punhais, cartas, navalhas; 111 —
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a Trungueira: corresponde ao Assentamento do Mestre entroncado em Ritual proprio, composto
por um tronco de Jurema Preta ou de outras vegetacdes e Objetos que representem o Mestre,
como Cachimbos, ferros, cipos, sementes; IV — o Assentamento em Arvores Sagradas: dedica-
se a Vegetacdo a Entidade e prdoximo ao tronco coloca-se elementos, Objetos que as
representem.

No Terreiro Caboclo Oxdssi, encontramos pés de Jurema e outras Vegetacoes que sdo
utilizadas nos Rituais, e essas Vegetacdes sdo dedicadas, Assentadas as Entidades da lalorixa e
Juremeira Mé&e Judite. Proximo aos troncos dessas VegetacOes encontram-se Objetos como o
Cruzeiro, Rosario, Cachagcas e Fitas. Segundo Mae Judite, os pés de Jurema por ela plantados,
firmados pertencem a Mestra Paulina, ao Mestre Seu Zé da Venda, ao Mestre Manuel Cadete e
a Cabocla Iracema (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).

As VegetacBes de Jurema do Terreiro Caboclo Oxdssi possuem variadas utilidades,
dentre as quais, servem para banhos e chés junto a outras ervas; dos troncos da jurema sao
retiradas as cascas para a producgdo da Bebida, do Vinho da Jurema produzido por Pai Mazo.
As sementes, por exemplo, sdo usadas para Rituais de Iniciacdo, de Batismo realizados por
Padrinho Nego ou na confeccdo de Maracads. Vejamos as sementes coletadas por Mae Judite
dos pés de Jurema das Entidades do Terreiro Caboclo Oxdssi:

Foto 08 — Sementes de Jurema

Fonte: Acervo do autor (2019).
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4.3 Os Pantedes e as Entidades na Jurema Sagrada

Nesta secdo, abordaremos os Pantedes da Jurema Sagrada e as Entidades que pertencem
a esses Pantedes, que sao agrupamentos, categorias que agregam as Entidades a partir de suas
semelhancas. Essas caracteristicas utilizadas para os agrupamentos das Entidades podem estar
relacionadas a diversos aspectos, dos quais destacamos a localizagdo geografica e a histdria das
Entidades em vida, a origem étnica, o tipo de trabalho desenvolvido na espiritualidade e as suas
vibragdes energéticas. Para a construcao da se¢do, dialogamos com Assuncao (2010); Bastide
(1945): Cascudo (1978); L’Odo (2017); Salles (2010a); Vandezande (1975).

As Entidades da Jurema Sagrada sdo mencionadas pelos autores por diversos nomes,
Bastide (1945), Vandezande (1975) e Cascudo (1978) ao mencionarem costumam utilizar a
terminologia Mestres do Além. Ja Assunc¢do (2010) chama-as de Entidades Espirituais, focando
nos Pantedes de Caboclos, indios e Mestres. Salles (2010a) chama de Pantedo da Jurema a
constituicdo das Entidades que comp6em a Jurema Sagrada: sdo os Caboclos, os Mestres e 0s
Reis. Para L’Odo (2017), a referéncia é realizada sob a nomenclatura de Entidades e
Divindades, estando nestes agrupamentos Deus/ Tupa e Nossa Senhora/Maria/Mae Tamain, a
Jurema Sagrada, os Reis; os/as Guias (Indios e indias, Caboclos e Caboclas); Mestres e Mestras;
Ciganos e Ciganas, Pretos Velhos e Pretas Velhas; Trunqueiros (Exus) e Trungueiras (Pombas
Giras).

Como podemos observar, as perspectivas quanto aos Pantedes e as Entidades
pertencentes a cada Pantedo diferem-se de acordo com o olhar dos autores e, assim, buscamos
apresentar os Pantedes da Jurema Sagrada e as caracteristicas das Entidades. Ndo aprofundamos
a reflexé@o sobre cada Entidade de forma individual pela escassez de registros escritos sobre a
histdria das Entidades, Elas quando em terra, ndo costumam revelar informacdes sobre sua/s
vida/s passada/s. Existe uma quantidade incalculavel de Entidades e o objetivo da pesquisa
centra-se nos Rituais e nos Atos Pedagdgicos Performéaticos e ndo na historiografia das
Entidades.

Nos Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada, encontramos
Divindades ou Entidades que ndo incorporam nos/as juremeiros/as, mas que recebem destaques
nas louvacdes e respeito, é o caso de Deus, de Maria e a propria Jurema Sagrada. Deus e Maria,
sdo explicitamente Divindades herdadas do cristianismo cat6lico — Heranga Colonial. Mas, ao
serem mencionadas e reverenciadas nos Terreiros, essas Divindades sdo desconstruidas e
(re)construidas a partir da Cosmologia da Jurema Sagrada, o que revela o processo de

Descolonizacdo — Heranga Descolonial — nas a¢Ges dos povos de Terreiros.
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No gquadro 07 destacamos e caracterizamos as trés Divindades, Entidades que, segundo

L’0Odo (2017), encontram-se em posicdo hierarquica superior na cosmologia da Jurema

Sagrada:
Quadro 07- Divindades/Entidades da Jurema Sagrada que ndo incorporam

Divindade/Entidade Caracteristicas

Deus/Tupa E considerado como a Divindade maior, estando acima das Cidades Sagradas da
Jurema, “se transforma em uma divindade hibrida, cuja identidade preserva as
caracteristicas indigenas de compreensdo de mundo peculiar das etnias” (L’ODO,
2017, p.151). O autor traz uma concepcdo geral do Deus Tupd a partir das
interpretacdes das diversas etnias indigenas do Estado de Pernambuco.

Maria/ Nossa Senhora/ | Segundo L’Odo (2017), é uma referéncia a Nossa Senhora da Montanha,

Tamain considerada Deusa na Jurema Sagrada e nos Rituais dos povos indigenas

pernambucanos. Juntamente com Tupd ocupa o topo do Pantedo Espiritual da
Jurema Sagrada.

Jurema Sagrada

E designada como a Deusa Maior, a Dona do Destino. A arvore sagrada da Jurema
¢ transformada pelos/as juremeiros/as em uma Divindade da criag8o, estando no
mesmo patamar das duas Divindades anteriores. “Ouve-se muito dentro dos terreiros
a seguinte afirmacéo: Se Deus e a Jurema permitir tudo dara certo” (L’ODO, 2017,
p.156). Quando no Terreiro Caboclo Oxdssi os/as Afilhados/as pedem a bengdo as
Liderancas, aos/as mais velhos/as, a resposta é: Que Deus e a Jurema Sagrada te
abencoe.

Fonte: Elaborado pelo autor (2020).

De acordo com o quadro, podemos imaginar a subdivisdo hierarquica das trés

Divindades, Entidades que nédo incorporam nos Terreiros, mas que possuem centralidade e ndo

deixam de ser reverenciadas nos Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada,

da seguinte forma:

Fig. 04 — Hierarquia das Divindades/Entidades que n&o incorporam

Fonte: Elaborada pelo autor (2020).
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Apds destacarmos as trés Divindades, Entidades que ndo se enguadram nas
classificacGes dos Pantedes, apresentamos no quadro 08 as Entidades e suas caracteristicas nos

respectivos Pantedes:

Quadro 08 - Pantedes e Entidades da Jurema Sagrada

Pantedo

Caracteristicas

Entidades

Reis

Os Reis s80 numericamente menores na
Jurema Sagrada, mas sdo figuras de grande
prestigio, estando abaixo apenas das
Divindades, Entidades da criacdo. Os Reis
exercem a coordenacdo das funcGes
espirituais, podendo ser consultados para
curas ou grandiosos feitos. Os Reis sdo
personagens historicos silenciados por muito
tempo na historiografia hegeménica. No
Terreiro Caboclo Oxossi, durante as
observagdes de Rituais da Jurema Sagrada,
percebemos que dos Reis citados, apenas
Malunguinho incorpora nos/as juremeiros/as.

Salles (2010a), cita quatro Reis: Saloméo,
Heron, Canindé e Malunguinho. Os dois
altimos podem ser classificados também no
Pantedo dos Caboclos. Segundo L’Odod
(2017), ha registros histdricos que apontam a
existéncia fisica de Malunguinho e Canindé.
Acredita-se também que o Rei Heron seja
figura historica, apesar de ndo haver muitas
informagdes sobre Ele (L’ODO, 2017).

A figura de Malunguinho na Jurema Sagrada
desempenha um papel de destaque que
historicamente fora esquecido por um longo
periodo, mas no imaginario religioso
permaneceu vivo e atuante. Negro astuto, um
dos ultimos quilombolas do Quilombo do
Catucd em Pernambuco, morto em 1835
(SALLES, 2010). Segundo L’Odo (2017),
“Malunguinho foi um personagem, ou
varios, por isso chamado de Reis, que teve
fundamental importancia historica na luta
por liberdade dos negros (as) e indigenas na
primeira metade do século XIX em
Pernambuco, sendo a Udnica lideranca
quilombola a ter sido deificada pelo povo no
Brasil” (L’ODO, 2017, p. 187). Outra
atribuicdo mitica sobre a figura de
Malunguinho é este ser considerado
“Caboclo, Mestre, Trunqueiro e Reis, sendo
este um dado que o da mitologicamente a
condicdo de ‘saber de todas as ciéncias’ na
jurema, ja que ele transita espiritualmente
entre todas as categorias espirituais que
existem dentro da religidgo” (L’ODO, 2017,
p.187).

Segundo Salles (2010, p. 128), “Canindé foi
lider indigena na chamada Guerra dos
Barbaros, sendo considerado pelos luso-
brasileiros como Rei dos Jandui. Morreu no
aldeamento de Guarairas, Rio Grande do
Norte, em 1969”.

Sabe-se pouco sobre o Rei Heron ou Eron,
como escreve L’0dd (2017). Para Salles
(2010, p.129), “embora se trate de um nome
bastante presente no contexto da Jurema, 0s
proprios juremeiros conhecem pouco sobre
ele. Sabe-se apenas que esta ligado as
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cidades da Jurema, ao Reinos Encantados e a
cura”.

Indios/ S8o ancestrais, representam os/as primeiros/as | Quando incorporam no Terreiro Caboclo
indias habitantes do Brasil. Expressam a imagem “de | Ox6ssi, os Indios ndo costumam se
um personagem distante e abstrato, | comunicar com a oralidade, dangam em
identificado pela ideia de ‘selvagem e forte’” | passos lentos e fortes, apresentam respiracao
(ASSUNCAO, 2010, p.231). ofegante (Diario de Campo: 08-09-2019).
Eles/as sdo os/as Guias que “organizam e
definem a ‘corrente’ do/a discipulo/a. “Como
os juremeiros dizem: os indios sdo 0s donos da
Jurema” (L’ODO, 2017, p.157).
Caboclos/ | Sédo entidades associadas as matas, aos povos | Os Caboclos quando incorporam no Terreiro
Caboclas | indigenas, “remete a ideia de indio | Caboclo Oxossi, apresentam  Gestos
colonizado, envolvido com a sociedade branca | Performaticos representando flechas, déo
dominante e como  resultado  do | passos largos apressados e sempre estdo
entrecruzamento de diferentes  etnias” | concentrados mirando para o alto ou com o
(ASSUNCAO, 2010, p.231). olhar fixo para o chdo. Eles vém para
Essas Entidades, diferentemente dos/as | trabalhar, para desenvolver correntes e
Mestres/as e dos Reis, ndo estdo associadas a | contribuir para o crescimento espiritual
tempo histérico, sendo suas origens | dos/as juremeiros/as. Como exemplo,
desconhecidas. Costumam apresentar-se pela | podemos citar o Caboclo incorporado em Pai
identidade da falange ou tribo, na maioria das | Mazo, que ao chegar abragou uma
vezes ndo se apresenta pelo nome, o que os/as | adolescente do Terreiro e a levou para
tornam ainda mais enigmaticos/as (SALLES, | lugares sagrados, encostou seu ori nos Ilis e
2010a). a adolescente comegou a incorporar. (Diério
Ao incorporarem nos/as juremeiros/as, ndo se | de Campo: 27-10-2019).
comunicam por meio da fala, mas sim por sons | Quando as toadas sdo dirigidas as Caboclas,
fortes, sendo comum fazerem com as médos e | incorporam Entidades de criancas que
0s dedos o simbolo de uma flecha. brincam, tomam mel, refrigerantes e comem
doces (Diéario de Campo: 11-08-2019).
Mestres/ | S&o Espiritos de antigos/as juremeiros/as | Segundo Vandezande (1975, p. 57), “a
Mestras | renomados/as que descem para aconselhar | Mestra Maria Guimarées, conhecida também
os/as Filhos/as de Jurema Sagrada, como, por | por ‘Maria do Acais’, seria descendente de
exemplo, Maria do Acais, Zé da Venda, Zé | Inacio, mestre e regente dos indios”.
Filintra, Pildo Deitado. Os trés Mestres | H& uma Toada de Maria do Acais
citados, incorporam respectivamente em Mé&e | mencionada por Bastide (1945, p. 2015), que
Judite, Pai Mazo e Padrinho Nego, Liderangas | diz: “Trés pausinhos/ Mandou me chamar/
do Terreiro Caboclo Ox6ssi. Sou Maria do Acais/ Princesa de Jurema”.
Os/as Mestres/as sdo conhecedores/as das | No  Terreiro  Caboclo  Oxéssi  as
ervas e da Ciéncia da Jurema Sagrada, estando | incorporacBes de Mestres costumam ser
disponiveis para ajudar os/as Filhos/as do | acompanhadas por Toadas mais fortes e
Terreiro. Na Jurema Sagrada as Entidades ndo | vibrantes, ritmos que lembram a danca do
chegam ao mundo dos viventes para serem | coco, 0s/as juremeiros/as demonstram
adoradas, suas funces sdo curar, aconselhar. | grande satisfacdo durante esses momentos.
Uma grande Lideranca da Jurema Sagrada | Os Mestres chegam, cumprimentam as
apés a sua morte pode chegar a ser | pessoas presentes, bebem, fumam, usam seus
considerada Mestre/a, como a Mestra | Chapéus, realizam seus trabalhos e
alhandrense, Maria do Acais. Para | aconselhamentos (Diario de Campo: 08-09-
Vandezande (1975, p.56), “os mestres do além | 2019).
falam entdo, perguntam, explicam, e
finalmente  ddo  conselhos,  diretivas,
proibicbes, indicam remédios, distribuem
adverténcias, prometem resolver casos, ou
demonstram satisfagdo”.
Ciganos | Entidades que designam as mesmas fungbes | No Terreiro Caboclo Ox6ssi, durante as

/Ciganas

dos/as Mestres/as e possuem datas

Observacdes realizadas, ndo presenciamos
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comemorativas especificas, diferenciando-se
por ndo assumirem a chefia dos/as
Discipulos/as e as correntes espirituais. A
esses/as sdo atribuidos/as sabedoria e respeito.

festividades  direcionadas  aos

Ciganos.

povos

Pretos S8o Entidades que podem ser caracterizadas | Assim como no caso dos povos Ciganos, ndo
Velhos/ da mesma forma como sdo classificadas as | presenciamos festividades e incorporacdes
Pretas Entidades Ciganas. Os Pretos Velhos e as | de Pretos Velhos e Pretas Velhas. Como ha
Velhas Pretas Velhas sdo reverenciados/as com festa | um periodo especifico no calendario anual
nos Terreiros no més de maio, como a famosa | para esses festejos, ndo coincidiu com o
festa intitulada “Canjeré dos Pretos Velhos ¢ | periodo em que realizamos as Observagdes e
das Pretas Velhas”. Segundo Cascudo (1978, | Diarios de Campo no Terreiro Caboclo
p-88), “no Catimbd os negros que ‘acostam’ | OXOssi.
sdo catimbozeiros falecidos. Ndo ha um sé
mestre negro ou caboclo (indigena) que nédo
haja vivido na terra”.
Exus/ Conhecidos como Exus e Pomba Giras na | Os Exus que incorporam no Terreiro
Pomba Umbanda, Trunqueiros e Trunqueiras na | Caboclo Oxdssi sdo de personalidade forte e
Giras Jurema Sagrada (L’ODO, 2017), sdo | séria, ndo costumam se identificar, ao

Entidades que trabalham na linha de esquerda,
sdo os/as que defendem os/as juremeiros/as,
guardam o caminho, protegem os portdes.
Diferente dos/as Caboclos/as, essas Entidades
se comunicam por meio da fala, assim como
os/as Mestres/as.

As  Trunqueiras/ Pomba Giras sdo
representacdes do empoderamento feminino,
costuma-se dizer que suas agbes de
enfretamento ao machismo e a submissdo da
mulher quando na vida carnal, as fizeram a
frente de seu tempo. Como ndo se é de
estranhar, elas s8o consideradas maus
exemplos no imagindrio cristdo ocidental, pois
ndo se submetem as ordens do patriarcado.
Segundo Pai Mazo, os Exus e Pombas Giras
sdo Entidades que podem trabalhar para o
bem: “Exu e Pomba Gira trabalha para o bem
e para 0 mau. Na minha casa eles trabalham
para o bem. As Entidades sdo feito criancas,
precisam ser educadas. Se vocé pede o bem ela
faz o bem, se vocé pede o mau ela faz 0 mau.
Exu e Pomba Gira trabalham feito os Caboclos
e 0s Orixas. Exu aqui na minha casa é uma
energia que trabalha para o bem” (PAI
MAZO. Diério de Campo: 08-09-2019)

chegarem se prostram de joelhos, com a
cabeca baixa, realizam Gestos e Atos
Performéticos em torno da Mina do Terreiro,
bebem Cachaca e minutos apo6s
desincorporam. A energia forte dos Exus
costuma deixar os/as juremeiros/as que oS
recebem cansados/as e ofegantes. Ja as
Pombas Giras chegam ao Terreiro em meio
a gargalhadas, dangcam, balangam suas saias,
conversam, fumam, cantam suas Toadas.
Séo Entidades femininas fortes,
empoderadas e irreverentes (Diario de
Campo: 08-09-2019).

Fonte: Elaborado pelo autor (2020).

Apdbs apresentarmos as caracteristicas gerais de Entidades da Jurema Sagrada em seus
respectivos Pantedes, com excecdo de Deus/Tupd, Maria/Tamain e a Jurema Sagrada, que
estdo fora das classificagdes dos Pantedes, sendo representadas em hierarquias superiores,
retomamos o pensamento de Salles (2010a). O autor afirma que em se tratando da Jurema
Sagrada, enquanto Religido, encontramos um solo fértil, que muito tem a ser pesquisado e que

ora apresenta mais perguntas do que respostas. Refletir sobre a Cosmologia da Jurema Sagrada
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é mergulhar na infinitude e subjetividade dos corpos e mentes dos/as juremeiros/as, para
assim, compreender, ainda que em partes, essa Ciéncia ancestral indigena que se manifesta na
cotidianidade dos povos por meio da fé, que se concretiza em préaticas Outras de enfrentamento
ao Racismo Religioso e Epistémico. Na proxima secdo, refletimos sobre as relagdes existentes
entre os povos indigenas do Nordeste brasileiro e a Jurema Sagrada.

4.4 Os Povos Indigenas e a Jurema Sagrada no contexto nordestino

Nesta secdo, apresentamos a perspectiva histérica da Jurema Sagrada na Regido
Nordeste, 0s primeiros registros oficiais desta Religido e da ingestdo da Bebida, assim como a
histdria de Alhandra, no que diz respeito, a sua ligacdo com a Jurema Sagrada. Para a construcao
dessa sec¢do, utilizamos como aporte tedrico Assuncdo (2010); Salles (2010a); Vandezande
(1975).

A prética da Jurema Sagrada ou Catimbd tem relagbes intrinsecas com 0S povos
indigenas do Nordeste do Brasil, que no periodo da Colonizacdo sofreram interferéncias e
influéncias europeia e africana. Para Assuncao (2010), os primeiros registros sobre o culto da
Jurema Sagrada se ddo no Nordeste a partir do século XV1, e esses registros expressam a cultura
e o cotidiano dos povos indigenas do Sertdo Nordestino, que pejorativamente foram chamados
de Tapuias pelos colonizadores e missionarios. A nomenclatura era utilizada para definir os
indigenas sertanejos — inimigos para os colonizadores — que nao falavam o Tupi, lingua falada
pelos indigenas do Litoral.

Segundo Salles (2010a), as primeiras fontes de registros histéricos que envolvem a
ingestdo da Bebida da Jurema pelos indigenas s6 ocorreram no século XVIII, no ano de 1741.
Isto €, aproximadamente dois séculos apds os primeiros registros das praticas religiosas da
Jurema Sagrada. No mesmo ano, o Governador da Capitania de Pernambuco, Henrique Luis
Pereira Freire de Andrada, escrevera uma carta enderegada ao Rei Dom Jodo V, externando
preocupagdo com a ingestdo da Bebida chamada pelos “indios feiticeiros” de Jurema, na
Capitania da Paraiba.

A preocupacdo dos colonizadores e do governo ndo se centrava no fato de que a
proibicdo da ingestdo da Jurema se configurava como uma ruptura do indigena com o mundo
espiritual encantado, com a sua Ancestralidade e com a propria Mae Natureza. Menos ainda,
por ocasionar um distanciamento dos indigenas, no que diz respeito ao direito de ser e estar por
completo no espaco ao qual habitavam bem antes da invasdo dos colonizadores. A preocupacédo

dos colonos e do governo era motivada por outros interesses, dentre os quais 0 fato dos
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indigenas serem conhecedores do territorio ao qual chegara o dominio colonial, sendo figuras
centrais para as necessidades da elite colonial na exploracédo das col6nias. O proprio teor da
carta e a forma como Henrique Luis Pereira Freire de Andrada escrevera ao Rei Dom Joédo V

demonstra 0 modo como viam os povos indigenas e suas préaticas religiosas:

nas Aldeias usavam a maior parte dos indios de uma bebida chamada Jurema
com que perdendo o sentido se Ihe representavam varias visdes repetindo-as
ao depois, e crendo nas tais os mais indios como em oréaculos o que atestam
todos os Missiondrios... se deixasse este exame e castigo ao arbitrio do
Reverendissimo Bispo por ser o caso de feiticaria, e que mandando devassar
na visita 0 mesmo pelo seu Visitador estes constatando-lhe ser cabeca desta
Seita um tal indio mandara prender (Henrique Luiz Pereira Freire) [Carimbo]
(AHU_ACL_CU_015,Cx. 56, .D. 4884).

A ingestdo da Jurema e as praticas em torno da religiosidade indigena eram consideradas
como Rituais de feiticaria, logo os que dessas praticas se apropriavam eram taxados de
feiticeiros. A pouca centralidade dada a religiosidade indigena por parte dos colonizadores é
uma das explicacBes para os superficiais e genéricos registros que se tem sobre a religiosidade
desses povos, “ainda que de inquestionavel valor para a historiografia indigena” (SALLES,
2010a, p.41).

Os indigenas pertenciam a diversos povos, possuiam costumes e formas proprias de
organizacdao cultural, social e religiosa, até o momento em que a arbitraria presenca
colonizadora interveio, ocasionando conflitos, guerras intensas e mortes. Mas, os indigenas
resistiram e (re)existiram de inimeras formas, por exemplo, através da manutencéo das praticas
religiosas, das revoltas, das fugas, do fazer-se corpo mole (acomodacéo) diante das atividades
cotidianas e tantas outras formas de “rebeldia”. Diante do ocorrido, 0s povos indigenas que
sobreviveram a invasao, tiveram de adaptar-se aos contextos coloniais e aos tracos da
Colonialidade em seus eixos, materializadas em diferentes espacos e tempos.

No que diz respeito a historia da Paraiba, até os anos de 1680, segundo as narrativas de
Vandezande (1975), os fatos historicos se concentraram no Litoral Sul, a comecar pelos
indigenas potiguares que teriam chegado a essa microrregido por meio de movimento
messidnico. Foi entre o Litoral Sul do Estado da Paraiba e o norte de Pernambuco, até o
Municipio de Olinda, que ocorreram os contatos no periodo colonial entre os povos indigenas
paraibanos Potiguares e Tabajaras, assim como com o que havia restado dos Povos indigenas
Cahétes do Estado de Pernambuco. Segundo Vandezande (1975, p. 28-29):

No inicio da colonizacdo 0s autores mencionam os “potiguares” como incolas
da Paraiba, e estes teriam chegados ai levados por um movimento messianico.
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Diversos autores insinuam, e Horécio de Almeida apresenta explicitamente a
regido de nossa pesquisa € a sua continuacao até Olinda, como zona de contato
no tempo da colonizag&o entre 0s Potiguares, os Tabajaras e 0 que restou dos
Cahetés de Pernambuco.

A historia nos apresenta disputas coloniais europeias nos territérios da Paraiba e de
Pernambuco, e no contexto dessas disputas, estavam 0s povos indigenas Potiguares e Tabajaras,
que por vezes entraram em conflitos por fazerem parte dessas aliancas de oposicdo, como
estratégias de sobrevivéncia. A exemplo, citamos o processo de disputas entre portugueses e
franceses nos territorios mencionados, que resultaram nos conflitos entre os povos indigenas
dominados/apoiadores dos colonos. Conforme Vandezande (1975, p. 30), “chegou-se a criar
discdrdia entre Potiguares e Tabajaras, esse tomando o partido dos franceses sempre presentes
e os ultimos se aliando aos portugueses”.

Para Vandezande (1975), os conflitos tiveram trégua quando o Cacique Piragibe
adentrou o Litoral Sul da Paraiba no século XVI, com os Tabajaras oriundos da Regido do S&o
Francisco, na Bahia. Dessa forma, houve a divisao das terras e se instalou naguele contexto e
periodo especifico, a paz entre Potiguares ¢ Tabajaras. “A margem direita do rio Paraiba até
Itamaraca seria para 0s novos habitantes; a margem esquerda para o norte era para 0s antigos
habitantes Potiguares (VANDEZANDE, 1975, p. 29-30).

No mesmo século, no ano de 1589, foi fundado em Jodo Pessoa o convento franciscano,
terceiro no Brasil. Esses religiosos foram conquistando os dominios religiosos do Litoral Sul
da Paraiba, estrategicamente construiram capelas e igrejas, a Igreja Matriz Nossa Senhora da
Assuncdo do atual Municipio de Alhandra, a época aldeamento Aratagui, foi construida nesse
contexto no inicio do século XVII. Vandezande (1975, p. 33) destaca que além de Aratagui,
Alhandra era conhecida por “Urutaguy, Ipopoca, Popoca” (VANDEZANDE, 1975, p. 33).

Passado um século, em meados do século XVIII, no ano de 1765, segundo Salles (2010,
p. 53), a aldeia de Aratagui passa a condicdo de Vila, recebendo o nome de Alhandra: “S6 em
1765, na ocasido da sua elevacdo a categoria de vila, passa a ser denominada Alhandra”.
Conforme o autor, a elevacdo da categoria de Vila a Alhandra pds fim a politica indigenista que
durou mais de dois séculos e tinha como principais representantes os missionarios. De forma

que Aratagui®’ esta associada ao projeto missionario e segregacionista, ao passo que a Vila de

®7 Vandezande (1975) se refere ao antigo aldeamento da Vila de Alhandra chamando de Arataguy (com a letra Y
no final). Salles (2010) se refere ao aldeamento chamando de Aratagui (com a letra “I” no final). Estamos nos
referindo ao aldeamento a partir da grafia utilizada por Salles (2010a), por ser a forma mais comum de
encontrarmos nas documentagdes oficiais. Conforme Salles (2010a, p. 53): “Em 1746, o aldeamento é
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Alhandra dirige-se a uma perspectiva secular e integracionista, marcada pela administracédo
pombalina. Dentre as principais mudancas, estava a politica de integracdo dos indigenas a
sociedade portuguesa como vassalos do rei, a persuasdo para que os indigenas se tornassem
“civilizados” e deixassem de lado os “maus costumes”, dentre os quais, o uso da Bebida Jurema
e da lingua materna (SALLES, 2010a).

No século seguinte, em 1858, como afirma Vandezande (1975), a Vila de Alhandra era
uma das trés aldeais indigenas restantes do estado da Paraiba® e diante da historia dos povos
indigenas nordestinos, em especial do Litoral Sul da Paraiba, ndo seria tarefa facil, diriamos
que até arriscada, afirmar a origem étnica dos ultimos indigenas de Alhandra. Para Vandezande
(1975, p. 43), duas razdes o impediriam, justificariam a ndo caracterizacdo e definicdo étnica

dos povos indigenas de Alhandra:

A primeira raz&o de nossa hesitacdo prende-se aos fatos das continuas guerras
e deslocamentos ... que devem ter eliminado qualquer unidade tribal ou
mesmo racial.

A segunda razdo por ndo aceitarmos a divisdo simples demais como se 0s
indios situados ao norte do rio Paraiba eram ou ndo Potiguaras €, ao sul do
mesmo rio, Tabajaras ou seus descendentes, sdo trés documentos®® que
provam, ao que nos parece, que desde o século XVII ja os Tabajaras e
Potiguaras viviam misturados.

O que sabemos sobre a Vila de Alhandra € que em 1959 ela foi elevada a condicdo de
Municipio e aos poucos, 0s povos indigenas foram compondo junto aos demais habitantes de
Alhandra, homens livres pobres, a massa dos pequenos agricultores. Esses agricultores negros,
caboclos, mesticos foram responsaveis por registrar os capitulos seguintes da historia da Jurema
Sagrada em Alhandra e no Nordeste (SALLES, 2010a).

administrado pelos padres oratorianos, que, reunindo os nomes que Ihes foram dados pelos franciscanos e jesuitas,
registraram-no como Aldeia de Nossa Senhora da Assungdo de Aratagui”.

% As outras duas aldeias eram a de Conde de Jacoca, localizada no territdrio vizinho a aldeia de Alhandra e a
segunda, a aldeia preguica, que se situava no Litoral Norte do estado, no aldeamento da Baia da Traicdo
(VANDEZANDE, 1975).

% Vandezande (1975, p. 43), apresenta os trés documentos, sdo eles: “- 0 primeiro documento ¢ um manuscrito de
Hessel Gerritz publicado na Revista trimestral do Ceara, tomo XXVI, e citado por Oswaldo Gongalvez de Lima,
dizendo que no tempo dos Holandeses ja ‘os indigenas da Baia da Traig¢do sdo Tabajaras’. (Lima, 1946, pag. 69).
E interessante notar que um dos informantes citados foi Pedro Poti, um Potiguar célebre da Baia da Traigéo, e que
0 mesmo foi também citado no documento sobre a assembleia de Tapessirica”.; “um segundo documento ¢ um
artigo de F. A. Pereira da Costa, na Revista do Instituto Archeoldgico e Geographico Pernambucano de 1903, onde
este autor cita diversos documentos que situam os Potiguaras fora da regido norte de Jodo Pessoa, e convivendo
com os Tabajaras até as proximidades de Recife (Costa, 1904, pag. 119-159)”.; “- um terceiro documento de 1863,
que ndés mesmos descobrimos no Arquivo do Estado da Paraiba... diz que ‘a nagdo ou tribu’ dos aldeamentos de
Jacoca e de Alhandra sdo ‘Petiguaras’ enquanto o documento da como ‘ignoradas’ a nag@o ou tribu dos aldeiados
da Baia da Trai¢do”.
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A histéria da Jurema Sagrada no Nordeste revela as marcas que a Colonizagéo produziu
e continua a reproduzir através da Colonialidade em seus eixos, mas mesmo com toda investida
colonial eurocéntrica na tentativa de silenciar os costumes, as identidades e a religiosidade
indigena, esses povos resistiram e continuam a resistir. Mesmo com o0s ataques, a Jurema
Sagrada se manteve e se mantém presente como manifestacdo Ancestral indigena no imaginario
e na cotidianidade dos/as juremeiros/as alhandreses, nordestinos/as de outros Municipios, e até

mesmo juremeiros/as de outras regides.

4.5 O Municipio de Alhandra e as simbologias ligadas a Jurema Sagrada

Nesta quinta secdo, refletimos sobre os elementos simbolicos que possuem centralidade
na Cosmologia da Jurema Sagrada e dos/as juremeiros/as de Alhandra. Esses simbolos
historicos localizam-se nos espacos geograficos do Acais € no Centro do Municipio de
Alhandra. A secdo dialoga com as narrativas de Mé&e Judite, Pai Mazo, Padrinho Nego, a
discusséo tedrica tem aporte em Salles (2010a); Silva Junior (2011); Vandezande (1975).

Alhandra ainda hoje é conhecida como a Cidade Sagrada da Jurema, titulo que vem
sendo questionado pelos populares, em especial por aqueles/as pertencentes ao protestantismo,
os evangélicos, como também, aos/as que pertencem ao catolicismo em suas vertentes
conservadoras e aos movimentos da Renovacdo Carismatica Catolica (RCC). Acreditamos que
pelo fato desta identidade estar intimamente associada aos Costumes e Religiosidade Outra,
advinda dos povos indigenas. Segundo Vandezande (1975, p. 207), “podemos afirmar com
bastante seguranga que Alhandra ¢ chamada ‘ber¢o da Jurema’, porque nos arredores desta
cidade foi guardada a tradi¢do indigena da Jurema e do Toré em consequéncia da fixacdo dos
indigenas nas terras vizinhas”.

A tradicdo da Jurema Sagrada em Alhandra tem fortes relagdes com a antiga aldeia
Aratagui, assim como com o ultimo regente desses indigenas, o também indigena, Inacio
Goncalves de Barros e seus descendentes. Dentre os/as quais, destacamos Maria do Acais,
personalidade de relevancia para a Jurema Sagrada em Alhandra (SALLES, 2010a). Falecida
no final da década de 1930, Maria do Acais é considerada uma Mestra de renome para 0s/as
juremeiros/as, além de outros/as renomados/as Mestres/as da Jurema Sagrada que viveram no
Municipio, como Mestra Jardecilha, Mestre Zezinho do Acais e Mestre Flosculos.

Quando nos referimos a Alhandra como Cidade Sagrada da Jurema, a qual Silva Junior
(2011) intitula de Cidade Jurema, levamos em consideracdo o fato de o Municipio ser assim

conhecido, principalmente pelos ndo habitantes, por suas praticas religiosas ligadas a Jurema
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Sagrada. Além disso, pela propria relagdo historica que o Municipio de Alhandra mantém com
a Religido. Portanto, chamamos de Cidade Sagrada da Jurema por entender que 0 Municipio e
determinados espagos fisicos mantém forca, energia e Ciéncia’® para quem é da Jurema
Sagrada, como é o caso do Acais e do Templo da Mestra Jardecilha.

Podemos dizer que no Municipio de Alhandra existem elementos de memoria e
resisténcia ligados a Jurema Sagrada, que podem ser considerados como potencialidades
histéricas no enfrentamento ao Racismo Religioso e Epistémico. Séo eles: | — Espaco onde
existiu a Casa de Maria do Acais; Il — Capela de Sdo Jodo Batista; 11l — Tumulo do Mestre
Flosculo; 1V - Memorial Zezinho do Acais; V — Templo Espirita da Mestra Jardecilha; VI —
Associacdo Espirita dos/as Juremeiros/as de Alhandra (AEJA). Esses espacos de memoria
localizados em Alhandra possuem centralidade histérica para a propria constituicdo,
manutencado e propagacao da Jurema Sagrada no Municipio.

O Acais, situado entre a Sede do Municipio de Alhandra e o Distrito de Mata Redonda,
as margens da rodovia PB-034, tem destaque no contexto da Jurema Sagrada por ter sido o
lugar onde viveu a familia de Inacio Gongalves, com seus/suas renomados/as Mestres/as e
descendentes: Maria do Acais, Zezinho do Acais, Cassimira, Fldsculo. Dessa familia, Maria do
Acais ganhou destaque por ser considerada uma grande curandeira e conhecedora da Ciéncia
mestra da Jurema Sagrada, era procurada por pessoas com inimeros problemas que vinham de
fora para se consultar. Hoje, considerada uma Entidade da Jurema Sagrada, ha relatos de
juremeiros/as de que ela baixou, raramente baixa’* em Terreiros de Alhandra.

A casa onde Maria do Acais residiu, localizada no Acais de Baixo, ficou em ruinas pela
acdo do tempo e essas ruinas foram derrubadas, revelando as marcas da Colonialidade em seus
eixos, do Racismo Religioso e Epistémico que o povo da Jurema Sagrada tem enfrentado. Essas
acoes revelam tentativas fracassadas de silenciamento a Jurema Sagrada e aos/as juremeiros/as.
A acdo racista foi resposta as praticas de enfrentamento dos/as juremeiros/as que lutavam pelo
Tombamento do Acais, como forma de manter viva a memaria ancestral local.

Ap0s a destruicdo do Acais, em 30 de setembro de 2009 foi aprovado o seu Tombamento
pelo Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico do Estado da Paraiba (IPHAEP). Silva Junior
(2011, p. 109) questiona o fato de 0 Tombamento so ter tido aprovacdo apos a derrubada dos

elementos fisicos que constituiam o Sitio do Acais, mas destaca a centralidade dessa acao por

° S30 conhecimentos sobre a Religido, sentimentos, sensagdes e, por isso, ndo sdo vistos na materialidade da
razdo, mas sentidos e vividos pela fé.

1 O ato da incorporagdo, da manifestagdo. Momento em que o/a juremeiro/a recebe a Entidade, é radiado/a por
ela.
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parte do Estado, afirmando ser “sem dividas, um marco para a historia do Estado que até entéo
so tinha tombado prédios ligados a igreja catdlica”. Vejamos como se encontra a entrada do

sitio do Acais:

Foto 09 - Entrada do Sitio do Acais

Fonte: Acervo do autor (2019). ‘

Como podemos observar, a rea onde viveram renomados/as juremeiros/as encontra-se
sem manutencédo, em estado de abandono; apenas um portdo entreaberto tomado por capins
separa a area externa da parte interna do terreno tombado pelo IPHAEP, conforme sinaliza uma
placa do 6rgdo posta ao lado direito do portdo. Na placa é informado que a area é tombada e
protegida pelo 6rgdo estadual de acordo com a Deliberagao N.° 0036/2009, “qualquer violagao
ou depredacdo desse patrimonio esta sujeito as penalidades previstas nos artigos 62, 63 e 64 da
Lei N.° 9.605, de fevereiro de 1998 (Lei de Crimes Ambientais)”. Segue apresentando o
“Decreto N° 7819/78 ¢ Art.’s 72, 73 e 74 do Decreto N° 6.514 de 22 de julho de 2008 (Multa
de R$ 10.000,00 a R$ 500.000,00 mil reais)”."

Do lado contrério ao que era a casa da familia mais conhecida do Acais, as margens da
rodovia PB-034, encontra-se uma pequena Capela dedicada a S&o Jodo Batista. Essa Capela era
frequentada pela familia de Maria do Acais, 0 que mostra a influéncia cristd-europeia na Jurema
Sagrada partir da invasédo colonial, mas também, a Heranga Descolonial na ressignificacdo das
formas de cultuar elementos provenientes do catolicismo. Atualmente a Capela esta sob a
responsabilidade do Babalorixa Pai Beto, juremeiro de Jodo Pessoa envolvido na luta pela

2 Essa mesma placa do IPHAEP encontra-se presente ao lado direito da Capela de Sdo Jodo Batista e ao lado
esquerdo do Memorial do Mestre Zezinho do Acais.
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manutencdo da identidade religiosa da Jurema Sagrada no Municipio de Alhandra. Vejamos a

Capela na foto 10.

Foto 10 — Capela de Sao Jodo Batista

Fonte: Acervo do autor (2019).

Por tras da Capela de Sdo Jodo Batista hd uma pequena concentracdo vegetal com uma
vegetacdo arbustiva e outras plantas de pequeno porte e, no centro, encontra-se o timulo do
Mestre Flosculo, onde foi construido um monumento de cimento/concreto representando um
tronco cortado de Jurema. Neste monumento, ha escrito o nome do Mestre Flosculo, a data de
nascimento e falecimento. Aos que ndo sabem da existéncia do timulo podem pensar que se
trata de um tronco natural cortado de Jurema, j& que 0 monumento se assemelha bastante a

Vegetacdo, como podemos observar na foto 11:
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Foto 11 — Tdmulo do Mestre Fldsculo
2 e L 3

Um pouco mais a frente, aproximadamente 300m, as margens da rodovia PB -034
(sentido Sede — Mata Redonda) no Acais de Cima, encontra-se 0 Memorial de Zezinho do
Acais, lugar onde ele teria morrido apds uma queda. Sobre 0 motivo da queda que culminou na
morte do Mestre Zezinho, ha duas versdes narradas por juremeiros/as de Alhandra, a primeira
que afirma o motivo ter sido a embriaguez, e a segunda versao diz que o Mestre foi envenenado
enquanto bebia no barracdo da Fazenda Subauma, proximo de onde ocorreu a queda fatal.

A foto a seguir apresenta 0 Memorial de Zezinho do Acais. No interior hd um Cruzeiro
azul com o nome do Mestre, Velas apagadas e Cachaca aberta na proximidade do Cruzeiro. Na
parede ha duas frases, uma do lado esquerdo do cruzeiro que diz: “Por favor ndo colocar lixo

ou eb0d”, e outra do lado direito com a seguinte informagao: “Nao acender velas na cruz”.
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Foto 12 - Memorial Zezinho do Acais

Fonte: Acervo do autor (2019).

Os elementos presentes no Acais € 0 que resta de uma histéria que insiste em se manter
viva, pois como afirmam os/as juremeiros/as, a Jurema Sagrada tomba, mas néo cal, a forca de
sua Ciéncia permanece resistindo e enfrentando as praticas racistas e as tentativas de
silenciamento. Os Rituais e 0s Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada praticados
nos Terreiros sdo acdes contra hegemonicas que materializam a permanéncia, a resisténcia e o
enfrentamento liderados pelos/as juremeiros/as, povos de Terreiros.

Fora dos limites territoriais do Acais, no centro do Municipio de Alhandra, encontramos
0 Santuario da Mestra Jardecilha (SALLES, 2010a) e a Associacdo dos/as Juremeiros/as de
Alhandra (AEJA). Em relacdo ao Santuério, destacamos que a Mestra Jardecilha foi a Gltima
juremeira de renome a viver nas terras de Alhandra, Afilhada de Jurema da Mestra Maria do
Acais, e conquistou respeito no Municipio, inclusive entre os cat6licos. Com sua morte, em
1988, o Terreiro dirigido por ela ficou fechado por anos, sob os cuidados de sua filha Nina,
como € conhecida, que mesmo ndo dando continuidade, a época, ao legado da mée, mantinha
viva a memodria da Mestra, preservando o espaco sagrado, o Terreiro, Objetos religiosos e 0s
Pés de Jurema.

Atualmente, Lucas de Souza, de 23 anos, Filho de Nina e Neto da Mestra Jardecilha,
estd a frente do Terreiro intitulado Templo Espirita da Mestra Jardecilha e do Santuério
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mencionado por Salles (2010a). Em 16 de janeiro de 2019, fizemos a primeira visita ao Terreiro,
conhecemos o santuario da Mestra Jardecilha e conversamos com o juremeiro. Lucas de Souza
em seu discurso, demonstra responsabilidade e coragem para levar a frente o legado da Jurema
Sagrada deixado por sua avo. Vejamos o registro fotogréafico de um pé de Jurema do santuério

da Mestra Jardecilha:

Foto 13 - Jurema-Preta do Templo Espirita Mestra Jardecilha
2 G s 7 % 58

Fonte: Acervo do autor (2019).

No centro de Alhandra destacamos outro espaco de engajamento na luta pela
manutencdo e unidade dos povos e tradi¢cBes da Jurema Sagrada, a Associacdo Espirita dos/as
Juremeiros/as de Alhandra (AEJA). A AEJA ndo possui espaco fisico préprio, as atividades
como reunides e festividades acontecem no Terreiro Caboclo Oxdssi, na Rua José Januario
Nunes, n° 26, prximo ao santuario e Templo Espirita da Mestra Jardecilha. Conforme Padrinho
Nego, o espaco fisico do Terreiro Caboclo Oxdssi abriga as atividades da Associacdo e demais
expressdes culturais ligadas a Religido, cita como exemplo, a ocorréncia de apresentacdes de
capoeira. (PADRINHO NEGO. Entrevista: 17-10-2019).

A Associagdo Espirita dos/as Juremeiros/as de Alhandra foi fundada em 19 de marco de
2012, tem como fundadora e presidenta a lalorixa e juremeira do Terreiro Caboclo Oxdssi, Mée
Judite. A data de fundacdo da AEJA é exposta em uma placa que se encontra fixada na frente

do Terreiro, além do nome da Associacdo e da data de fundacdo; a placa possui a ilustracdo de
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um pé de Jurema no centro e ao lado a imagem de um Preto Velho sentado com um Cachimbo

na boca. Vejamos:

Foto 14 — Placa da AEJA

) i Rua: José Januario Nunes, 26
| @
! \ ‘

ALHANDRA-PB

Fonte: Acervo do autr (2019).

De acordo com a narrativa da Lideranca, a AEJA foi criada com o objetivo de fortalecer
a luta dos povos da Jurema Sagrada no Municipio de Alhandra. Méae Judite afirma que foi a
Brasilia representar os/as juremeiros/as de Alhandra, as Liderancas de Terreiros e os rezadores/

as rezadeiras que constituem a Cosmologia da Jurema Sagrada:

Aii eu disse, pois é, pru sinh6 vé que tem Juremeiro dento de Alhandra, tem
Juremeira dento de Alhandra, viu... Ai foi a hora que eu falei, 0 que tinha eu
falei, eu falei , or macumbeiro que tinha anda, é, que tem, Seu Joca Méo de
pau, é , Dona Zita, Dona Zita que mora no Abig, Jodo Ciriaco, Edu, Nina, que
Nina cuida a Jurema de Dona Zefinha Tiina’3, inté isso eu butei 14, ta tudo 4.
E, eu butei, Biu, os Catimbozeiro, butei as minina, rezador, o rezador tombém
é parte da cultura, viu, da Jurema. Ai eu butei todo mundo, todo mundo eu
butei, apresentei o Juremeiro de Alhandra (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-
2019).

Atraveés das visitas ao Terreiro Caboclo Ox0ssi e das conversas informais desenvolvidas
durante nossas Observacoes e Diarios de Campo, as Liderancas, Mae Judite e Padrinho Nego,
narraram que em anos passados a AEJA possuia forte atuacdo no trabalho social com a
comunidade do entorno. Dentre as atividades, havia aulas de reforgo e capoeira para as criangas
e adolescentes da comunidade, as familias mais carentes recebiam doacgdes alimenticias. Mas,

com o passar do tempo, e com a auséncia de recursos financeiros e parcerias, essas atividades

3 Dona Zefa de Tiina é a Mestra Jardecilha e Nina, sua Filha, a Mae do Juremeiro Lucas de Souza, que atualmente
esta a frente do Centro Espirita da Mestra Jardecilha. Assim, vemos que o legado e a tradicdo foi passado pela
familia, € comum essa tradicdo entre os povos de Terreiros.
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foram extintas, restando com frequéncia apenas as reunides dos/as associados/as e a festa
comemorativa de fundacdo da AEJA.

Para Mée Judite o que contribui para a falta de recursos destinados a AEJA é a
dificuldade encontrada em unir os/as juremeiros/as dos demais Terreiros do Municipio na
Associacdo, e a auséncia de um espaco fisico independente, para a realizagdo das atividades.
Sobre a auséncia de um espaco fisico para a Associacdo, Mae Judite afirma: “Ai eu, a quando
eu afundei a Associacdo, € por isso que ndo entra recurso aqui, porque é dento do que meu,
dento do que meu ainda, porque eu j& andei, j& pedi o canto da Associacdo e o prefeito ainda
ndo me deu...” (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).

A reflexdo desenvolvida nesta secdo e nas anteriores revela o processo historico que
marcou a trajetoria da Jurema Sagrada, em especial no Municipio de Alhandra. Nela estdo
circunscritas a Colonizacédo europeia e a escravizagao dos povos indigenas e negros africanos
no territdrio brasileiro. Desse processo colonial, surgiram as influéncias religiosas das matrizes
cristd e africana na Jurema Sagrada, que em Alhandra encontramos presentes no culto da

Umbanda ou na Jurema umbandizada, como veremos na se¢ao seguinte.

4.6 A Jurema Sagrada no contexto da Umbanda em Alhandra

Nesta secdo, discutimos a insercdo da Jurema Sagrada na Umbanda, a Jurema
umbandizada, tomamos como exemplo o Municipio de Alhandra, que, por consequéncia da
realidade historica constituida pelas marcas coloniais e interacbes de diferentes grupos e
matrizes religiosas, sofrera o Hibridismo Religioso’™, que aqui ndo julgamos ser positivo ou
negativo, mas uma realidade que ndo podemos silenciar. A Umbanda € um exemplo desse
Hibridismo, uma Religido constituida por elementos de diversas expressoes religiosas, como o
catolicismo popular, as ReligiGes de matrizes africanas, o Kardecismo e praticas orientais.
Utilizamos na construgédo da secéo as narrativas de Mae Judite, Pai Mazo e Padrinho Nego em
dialogo com as concepcdes tedricas de Assuncdo (2010); Ferretti (2014); Ortiz (1999); Salles
(2010a).

4 Compreendemos o Hibridismo Religioso como a fusdo de expressdes religiosas que trazem elementos outros
para determinadas Religides, ocasionando a reinterpretagdo destas. Também chamado de Sincretismo
Religioso. “Para Stewart (2005), na teoria social contemporénea, processos como globaliza¢do, migracéo e
formagdo de diasporas sdo temas de grande interesse. Neste campo, a palavra sincretismo reaparece vinculada
a conceitos como hibridacdo cultural e crioulizagcdo, como meios de capturar a dindmica do processo global
atual. Lembra que a ideia de pureza cultural se tornou totalmente suspeita na antropologia e acarreta a premissa
de que ndo hé tradicGes religiosas puras. Todas as religides inovam e forjam novas formas hibridas. Afirma
que, numa definicdo geral, sincretismo € a combinagdo de elementos de duas ou mais tradi¢Ges religiosas
diferentes dentro de uma estrutura especifica” (STEWART, 2005 apud FERRETT]I, 2014, p.20).
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Um exemplo supracitado neste capitulo que revela o Hibridismo existente nas Religides
consideradas brasileiras é a toada cantada por Mae Judite. A toada é cantada em Rituais de
Jurema Sagrada, mas tambem em Rituais de Jurema Sagrada na Umbanda e faz referéncia a
elementos do catolicismo. A figura do Deus-Filho cristdo é referenciada como protecao aos/as
Afilhados/as da Jurema Sagrada: “a Jurema é minha madrinha, Jesus é o meu protetor...” (MAE
JUDITE. Entrevista: 29-10-2019). E continua apresentando a Jurema Sagrada como a arvore
sagrada, “o pau sagrado” que protege, acolhe e d& sombra. A Jurema Sagrada é posta como
Maée, como Aquela que cuida, apadrinha e zela por seus/suas Filhos/as, e, consequentemente,
torna-se sagrada por acolher o Filho do Cristianismo, Jesus Cristo.

A Umbanda é uma Religido que tem seus primeiros registros oficiais, a partir do século
XX, e estdo relacionados geograficamente ao Rio de Janeiro. Para os/as umbandistas, ha uma
narrativa de que o “protagonismo fundacional” da Religido gira em torno da figura de um
Caboclo conhecido como Sete Flechas, que teria sido impedido de trabalhar em uma sessao
medilnica Kardecista, por ndo ser considerado um Espirito evoluido. Esse Caboclo havia
protagonizada a cena da sessdo mediunica, informando que a partir daguele momento o seu

Cavalo’>/Médium trabalharia juntamente a Ele em outro local. Segundo Salles (2010a, p. 84),

a Umbanda, enquanto movimento religioso, organizado em torno da
padronizagdo de conceitos e ritos, surge no Rio de Janeiro, na primeira metade
do século XX, como resultado da aproximacao entre o Espiritismo Kardecista
e os cultos de matriz africana, especialmente a Macumba carioca. Esta Ultima
designa, ao mesmo tempo, uma série de cultos de procedéncia banto, que, com
a migragdo dos negros para 0s novos polos econdmicos, se instalou naquela
cidade.

Na perspectiva de Salles (2010a), a afirmativa de que o movimento religioso para tornar
a Umbanda Religido tenha ocorrido no Rio de Janeiro € apoiada por fatos historicos: o primeiro
aponta ser esse Municipio o espaco de surgimento da primeira federacdo de Umbanda, em 1939;
0 segundo, com a realizac&o do primeiro Congresso umbandista no Rio de Janeiro, em 1941.
Na década de 1950, surgiram outras federaces de Umbanda em diversos estados do Brasil,
favorecendo a expansao da Religido no pais.

A Umbanda, assim como as demais Religides, pode ser considerada uma Religido
Hibrida. Neste caso, por receber influéncias do catolicismo popular, de origem europeia,

refletida nos ritmos e canticos, nas Rezas e na veneragao aos Santos Catolicos; do Kardecismo,

7> Designacdo utilizada na Umbanda para se referir aos/as Filhos/a que recebem as Divindades no momento
celebrativo. Esse momento em que as Divindades “arreiam”, se manifestam em seus Cavalos é considerado o
momento de Transe.
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por meio do discurso cientifico, da evolucédo espiritual e a crenca na reencarnagdo; dos povos
originarios do Brasil, através da incorporacdo de elementos de sua religiosidade, vendo na
figura do indigena a Entidade do Caboclo; dos africanos aqui escravizados, o culto aos Orixas
(ASSUNCAO, 2010). Acrescentamos as praticas orientais, em que sio cultuadas, por exemplo,
as Falanges’® hindus, japonesas, chinesas, entre outras. Vejamos o que nos diz Ortiz (1999,
p.69) a respeito da Umbanda e da manifestacdo ocorrida nos Rituais religiosos, momento

central por representar o elo de comunicacéo entre as Divindades/Entidades e o/a umbandista:

a religido umbandista fundamenta-se no culto dos espiritos e é pela
manifestacdo destes, no corpo do adepto, que ela funciona e faz viver suas
divindades; através do transe, realiza-se assim a passagem entre 0 mundo
sagrado dos deuses e 0 mundo profano dos homens. A possessdo €, portanto,
o elemento central do culto, permitindo a descida dos espiritos do reino da luz,
da corte de Aruanda, que cavalgam a monitoria da qual eles sdo senhores. A
ideia segundo a qual o nedfito é o cavalo dos deuses, o receptaculo da
divindade, ¢ uma heranga dos cultos afro-brasileiros, onde a possessao
desempenha um papel primordial; nesses cultos a celebracédo da festa religiosa
culmina sempre com a descida dos deuses africanos.

Como podemos observar na citacdo, o autor explicita a ligacdo da Umbanda com as
religiosidades de matrizes africanas e a relagéo existente entre 0 mundo material com o0 mundo
espiritual através da mediacdo dos Cavalos/Médiuns. Ja Assun¢do’’(2010, p.103), ao
caracterizar a Umbanda, reafirma a influéncia africana e traz elementos influenciadores de
outras culturas e religiosidades j& mencionadas: “a umbanda ¢ o resultado de um processo de
reelaboracdo de elementos simbolicos de varias religiGes que em uma determinada conjuntura
historica adquirem novos significados”.

Da mesma forma que a Umbanda foi influenciada por outras crencas e religiosidades,
ndo se apresentando com as mesmas caracteristicas e formas de cultos nos Terreiros, a Jurema
Sagrada em um espac¢o temporal anterior, também recebeu Influéncias Outras j& mencionadas
e se difere de Terreiro para Terreiro. Isso significa dizer que ndo podemos pensar na Jurema
Sagrada enquanto Religido ou expressdo de fé isolada, descontextualizada de sua realidade.
N&o compreendemos a Religido a partir de um olhar de “pureza”, como se fosse uma expressao

engessada no tempo e no espaco, mas sim, como expressdo do hibridismo cultural e histérico

76 S30 considerados Espiritos, Entidades que possuem as mesmas vibragdes astrais e, por isso, sio agrupados por
meio dessas vibracdes e de outras caracteristicas comuns. Sendo assim, falanges sdo agrupamentos de Espiritos
com vibracg@es semelhantes.

77 Ao se referir ao Transe, apresentado como a comunicagéo do mundo espiritual com o mundo terreno, o que Ortiz
(1999), chama de Divindades, Assunc¢éo (2010) classifica como Entidades Espirituais que sdo incorporadas no/a
Filho/a de Umbanda.
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comum nas relagfes sociais, mas também, e principalmente, como reflexos das imposicdes
sofridas historicamente.

A Umbanda no estado da Paraiba pode designar diferentes expressdes de Religides
mediunicas, a criacdo das federa¢des, a industrializacdo e a urbanizacdo do pais estdo entre 0s
fatores de propagacdo da Religido. Em Alhandra, pode-se incluir nas possibilidades de
influéncias da Umbanda na Jurema Sagrada, as experiéncias mediunicas dos Municipios
vizinhos, ao pensar que as pessoas que migravam em busca de trabalho nas grandes Cidades, e
ao retornarem traziam as vivéncias medidnicas da Umbanda. Outro fator seria a propagacao do
acesso aos meios de comunicagdo, como a televisdo entre as camadas menos favorecidas
socioeconomicamente (SALLES, 2010a).

Podemos afirmar que no Municipio de Alhandra é comum encontrarmos a Jurema
Sagrada inserida nos cultos umbandizados, o que também acontece em escala macro, como por
exemplo, no contexto nordestino (ASSUNCAO, 2010). Como resultado desse Hibridismo nas
Religibes mencionadas, as manifestacdes religiosas de matrizes indigenas, afro-brasileiras e
africanas podem ser cultuadas em um mesmo espaco religioso, os Terreiros, ainda que em dias
e em momentos distintos, pois, 0 mesmo corpo que incorpora uma Entidade de Jurema Sagrada
pode receber um Orixa.

E comum observarmos seguidores/as dessas Religifes apresentarem dupla ou mais
pertenca religiosa e, até mesmo, se torna possivel encontrarmos Entidades que sejam cultuadas
por mais de uma das Religides apresentadas. A noc¢édo de pureza ou hegemonia ndo transita na
Cosmologia dos povos de Terreiros; ha interseccoes, Hibridismo e didlogos entre costumes e
praticas que revelam formas préprias de enfrentamento do Racismo Religioso e Epistémico.
Isto é, o rompimento com os padr6es homogeneizadores, seletivos e excludentes proprios do
eurocentrismo.

O Terreiro Caboclo Oxossi pode ser materializado como exemplo dessa intersecgdo,
Hibridismo Religioso, j& que é espago de cultos a Jurema Sagrada e aos Orixas. As proprias
Liderangas, quando questionadas sobre a que Religido pertencem, fogem da perspectiva de
unicidade, de padronizacdo e mesmo pertencendo, estando a frente de um mesmo Terreiro,
respondem a este questionamento de forma distinta. Vejamos o que dizem as Liderancas do

Terreiro Caboclo Oxéssi:

Minha Religido, 6i, em todo~canto eu digo que sou Bandista. Bandista ndo,
Juremeira, sou Juremeira (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).
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Que que eu respondo? Bem gente, eu sou assim, como o povo bem sabe, é 0
popular, sou da macumba mesmo. Vivo dento do espiritismo e pronto e
acabbsse (PAI MAZO. Entrevista: 08-10-2019).

Eu digo que sou, é, minha religido é Candombré. Que o Candombré, no caso
do, porque eu sou Umbanda com Nagd que é uma na¢do misturada, né. Ai
digo que é Candomblé. Um di que é Catimbozeiro... E, minha religio é o
Candombré (PADRINHO NEGO. Entrevista: 17-10-2019).

Por fim, é explicita a auséncia de preocupacdo entre o0s/as juremeiros/as com
determinadas nomenclaturas, tornando-se central a vivéncia e a intersecgdo entre as praticas
religiosas de matrizes indigenas e afro-brasileiras, 0 que releva o processo historico brasileiro
e suas influéncias. Dessa forma, para além de expressar os tracos da Heranca Colonial que
perpassa a histéria do pais, os Rituais e Atos Pedagodgicos Performéticos da Jurema Sagrada e
dos demais povos de Terreiros revelam a Heranca Descolonial, a Descolonialidade e o

enfrentamento ao Racismo Religioso e Epistémico.



126

“A Jurema tem, a Jurema déa, Mestre bom pra trabalhar/

No Pé da Jurema meu ponto firmei, 7 cachimbos acendi de uma vez/

S6 fuma cachimbo quem sabe fumar, fumaga s vai pra onde eu mandar”

(Diéario de Campo: 08-09-2019).
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5. RITUAIS E ATOS PEDAGOGICOS PERFORMATICOS: EDUCACAO PARA
ALEM DOS MUROS ESCOLARES

A partir da compreensdo de que a Educagdo ndo acontece exclusivamente nos espacos
escolares, discutimos neste capitulo o contexto Educacional Escolar e Ndo Escolar, focando
nos elementos que constituem a Educacdo nos Terreiros. O capitulo encontra-se subdivido em
Seis secdes; na primeira se¢do, intitulada “Educa¢do”, discutimos a Educacdo em contexto
amplo, apresentamos a reflexéo sobre a Educagdo Escolar Liberal Tradicional e a Educagéo
Escolar Progressista Libertadora. Continuamos a secao refletindo sobre a Escola, distinguindo
a Escola Liberal Tradicional e a Escola Progressista Libertadora, construimos o didlogo sobre
a Educacdo Né&o Escolar, com foco na Educacao de Terreiros. Utilizamos como aporte tedrico
Brand&o (2005); Freire (1979); Geertz (1989); Libaneo (1992); Pini (2012); Souza (2009).

A segunda secdo, intitulada “Dialogicidade, Amorosidade e Rigorosidade na
Educac¢do”, tem como foco de discussdo as categorias mencionadas na perspectiva freiriana e
como estdo presentes nas concepcdes de Educacdo Progressista Libertadora, em contextos
Escolares e N&o Escolares. Dialogamos teoricamente com Freire (1979; 1981; 1986; 1987,
1993; 1996; 2007); Freire e Nogueira (1993); Melo Neto (2003); Pini (2012); Santiago e Batista
Neto (2016); Streck (2010).

A terceira secdo tem como titulo “Pedagogia Outra: Educacdo de Terreiros, os Rituais
e Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada”, e apresentamos a conceituagdo de
Terreiros para refletirmos a constituicdo de uma Pedagogia Outra, a Pedagogia de Terreiros.
Ap0s a discussdo sobre a Pedagogia de Terreiros, é desenvolvida a reflexdo sobre Rituais e
Atos Performaticos. Para a constituicdo da secdo, dialogamos com Alcantara e Carlos (2018);
Botelho (2005); Caputo (2012); Carvalho (2015; 2016; 2018); Peirano (2002; 2003); Quijano
(2005); Souza (2009); Tambiah (1985).

Na secdo quatro, intitulada “Rituais da Jurema Sagrada”, refletimos os tipos/
modalidades de Rituais da Jurema Sagrada, que podem ocorrer no Chéo, na Mesa e em Gira,
dos quais nomeamos, respectivamente, Jurema de Chao, Jurema de Mesa e Jurema de Gira.
Seguimos a se¢do destacando Rituais de Iniciacdo na Jurema Sagrada, as discussdes dos tipos/
modalidades de Rituais e dos Rituais de Iniciacdo sdo contextualizadas a realidade do Terreiro
Caboclo Ox6ssi. Para fundamentar a discusséo teorica utilizamos as narrativas de Mae Judite,
Pai Mazo e Padrinho Nego, dialogamos com as perspectivas de Bastide (1945); Brand&o e Rios
(2011); Cascudo (1978).
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Na quinta secdo, “Linguagem Performatica: Rezas, Toadas/Pontos, Dancas e Transe”,
conceituamos Linguagem Performatica e trazemos como exemplo dessas Linguagens no
Terreiro Caboclo Oxossi as Rezas, as Toadas, as Dangas e o Transe. Dessas Linguagens
Performaticas, destacamos na secdo a reflexdo sobre o Transe, ja que as outras Linguagens sao
discutidas no capitulo de Analise, com base nos exemplos ocorridos no Terreiro Caboclo
Oxossi, durante a realizacdo das Observac6es, dos Diarios de Campo e das Entrevistas com as
Liderancas do Terreiro. A secdo encontra-se fundamentada em Bastide (1945); Cascudo
(1978); Silva (2000); Vandezande (1975).

A sexta e Ultima secdo, intitulada “Terreiros: Cargos e Fungdes”, apresenta Cargos ¢ as
respectivas Func@es presentes no Terreiro Caboclo Oxdssi. A construcdo da reflexdo centra-se
nas narrativas proferidas nas Entrevistas com as Liderancas do Terreiro, Mée Judite, Pai Mazo,

Padrinho Nego, utilizamos como aporte tedrico Botelho (2005); Salles (2010a).

5.1 Educacéo

Nesta primeira secdo, refletimos sobre a Educacéo a partir de multiplos contextos e
ideologias antagonicas, de forma que a discusséo inicia-se sobre o conceito de Educacéo,
perpassando pela Educacdo Escolar. Esta, por sua vez, é refletida a partir de duas concepcoes:
a Educacdo Escolar Liberal Tradicional e a Educacéo Escolar Progressista Libertadora. A secdo
continua com as discussdes sobre a Escola, e tem como foco a Escola nas concepgdes Liberal
Tradicional e Progressista Libertadora, para, em seguida, ser desenvolvida a concep¢do de
Educacdo N&o Escolar, perspectiva a qual é o foco da pesquisa, com énfase na Educacéo que
se concretiza em Terreiros. Na secdo, dialogamos com Brandao (2005); Freire (1979); Geertz
(1989); Libaneo (1992); Pini (2012); Souza (2009).

Consideramos que a vida esta intrinsecamente ligada a Educacdo, que nada mais é do
que o ato de ensinar e aprender, a partir de uma atitude mediadora desenvolvida nas relagdes
sociais que sdo construidas em diferentes espagos, dentre os quais, a familia, o Terreiro, a igreja,
a Escola. A Educacdo é considerada base primordial ao desenvolvimento humano e a
transformacéo social, e tem como finalidade colaborar para a construgdo da humanidade dos
sujeitos nas diversas dimensdes de sua vida e nos distintos contextos politico, econdmico e
social que o envolve (SOUZA, 2009).

A Educacéo ¢ validada enquanto acéo que se materializa nas rela¢des sociais, pois “toda
educacdo, toda acdo educativa deve necessariamente estar precedida de uma reflexdo sobre o

homem e de uma analise do meio de vida concreto do homem concreto a quem queremos educar
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(ou melhor dito: a quem queremos ajudar a educar-se)” (FREIRE, 1979, p.19). A Educagéo,
dessa forma, é constituida das realidades e interesses que a envolvem, estando a servico da
libertacdo e da criticidade do homem e da mulher, quando seus contextos socioculturais sao
levados em consideragdo. Se a Educacgdo ndo se vincula a realidade dos sujeitos envolvidos, ela
afasta a possibilidade de tornar o homem, a mulher, sujeitos criticos e transformadores da
realidade, estando destinada a produzir mecanismo que favorecam a reproducdo de estruturas
opressoras.

Para que a Educacdo seja instrumento de criticidade e liberdade de pensamento, é
preciso que esteja em sintonia com a promocgdo da vida, sociedade e cultura, caso contrario,
servird como meio de domesticacdo. Concordamos com o pensamento de Freire (1979, p. 19),

ao defender

uma educacéo gque procura desenvolver a tomada de consciéncia e a atitude
critica, gracas a qual o homem™ escolhe e decide, liberta-o em lugar de
submeté-lo, de domestica-lo, de adapta-lo, como faz com muita frequéncia a
educacdo em vigor num grande numero de paises do mundo, educacdo que
tende a ajustar o individuo a sociedade, em lugar de promove-lo em sua
propria linha.

A Educacédo contextualizada, critica e promotora de liberdade valoriza 0 homem e a
mulher, os seus saberes e contextos, inclusive, culturais. No entanto, sabemos que a Educacao
se apresenta como um processo imbuido de conflitos e interesses dos quais a possibilidade de
alcancar um status sociocultural, que se desenvolvem no seio das contradi¢bes de classes e
culturas da sociedade. As disputas ideoldgicas na Educacdo fazem com que esta quase nunca
seja compreendida e organizada como atividades que contribuam para o desenvolvimento da
cultura. Se assim fosse, poderia contribuir para a superagdo dos tragcos negativos sobre os
processos culturais, ao trabalhar a cultura como processo e conteudo educativo. Dessa forma,
haveria a contribuicdo das positividades presentes nas culturas, garantindo as objetividades e
subjetividades de humanizacdo da humanidade (SOUZA, 2009).

A promocdo das Culturas™ — concebemos Cultura a partir do pensamento de Geertz
(1989) —, e dos processos culturais na construgdo da Educacdo, seja ela onde acontecer, no

espaco em que ocorrer, favorece o enfrentamento da Colonialidade em seus Eixos e do Racismo

78 Nessa obra, datada de 1979, Freire ndo faz a distingdo de género, e traz a terminologia homem para designar o
ser humano, seja homem ou mulher. Em obras posteriores Freire realiza a marcacdo, distingdo de géneros.

79 Nos associamos a concepgio de Cultura em Geertz (1989, p.15), ao qual afirma: “O conceito de cultura que eu
defendo... é essencialmente semidtico. Acreditando, como Max Weber, que o homem é um animal amarrado a
teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo
como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do significado”.
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Religioso e Epistémico. Essa concepcdo de Educagdo, ao nosso ver, em construgdo, evita as
acdes coloniais e racistas sobre os povos e Culturas de matrizes nao eurocéntricas no Brasil,
rompe a intolerancia e o Racismo Religioso e Epistémico para com os povos de Terreiros.

Quando afirmamos que a Educacdo para a promocédo da Cultura, da criticidade e
liberdade é um processo em construcdo, é pelo fato de que as acBes de enfrentamento do
Racismo Religioso e Epistémico, as acdes de Descolonizacdo, em curso, sdo Praticas Outras
que desconstroem o imaginario hegemonico. Essas a¢des apresentam formas Outras de ser e
estar na sociedade, resistem ao pensamento Unico (padronizador) e o reconstroem por meio de
matrizes contra hegemonicas (Heranca Descolonial). E o exemplo dos simbolos e elementos
cristdos vivenciados nos Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada.

Conforme Freire (1979) e Souza (2009), a Educacdo tende a se materializar em
contextos multiplos, de formas e intencionalidades distintas, podendo ser compreendida como
“toda atividade cultural na qual se da um processo de ensino-aprendizagem, escolarizado ou
nao escolar” (SOUZA, 2009, p. 50). A Educacao Escolar é constituida por condicionantes que
revelam distintas concep¢des do homem e da sociedade, e, consequentemente, diferentes
pressupostos sobre a Escola e o seu papel (LIBANEO, 1992). A Educacdo Escolar ocorre no
sistema educacional, nos espacos das Escolas e Universidades, das quais destacamos dois
modelos antagbnicos: a Educagdo Escolar Liberal Tradicional e a Educacdo Escolar
Progressista Libertadora.

A Educacéo Escolar Liberal Tradicional é apoiada na concepcao do sistema econémico
capitalista, pautado na defesa da liberdade e dos interesses individuais, na forma de organizacao
social de valorizagdo da propriedade privada dos meios de producéo, a sociedade de classes.
Para Libaneo (1992, p. 02), a Educagio brasileira ¢ marcada por “tendéncias liberais, nas suas
formas ora conservadora, ora renovada. Evidentemente tais tendéncias se manifestam,
concretamente, nas praticas escolares e no ideario pedagdgico de muitos professores, ainda que
estes ndo se deem conta dessa influéncia”. J& a Educacdo Escolar Progressista Libertadora,
observada a partir da andlise critica das realidades sociais, mantém de forma implicita as
finalidades sociais e politicas da Educacdo (LIBANEO, 1992).

A Escola, por sua vez, pode ser compreendida como o primeiro espaco de referéncia
institucional de Educacdo fora do seio familiar, é nela que a crianga ja nos primeiros anos de

vida é inserida®. Para Libaneo (1992, p. 01), “a escola cumpre fungdes que lhes sdo dadas pela

8 A Lei de  Diretrizes e Bases da Educagio n°  9.394/96  (Disponivel em
http://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/529732/lei_de_diretrizes e bases led.pdf), assegura a
obrigatoriedade da inser¢do dos/as estudantes menores de idade na escola sob a responsabilidade dos pais ou
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sociedade concreta que, por sua vez, apresenta-se como constituida por classes sociais com
interesses antagonicos”. A Escola, a depender da ideologia, pode possuir um carater
padronizador e excludente, o que acaba por reproduzir modelos que desconsideram a

diversidade propria desse ambiente institucional. Segundo Souza (2009, p. 98-99),

O imperialismo da escola que se abateu sobre todas e quaisquer formas de
educacdo... vem se firmando desde os finais do século XIX, quando a escola,
enquanto sistema publico de ensino, inventado pelos setores médios urbanos,
se impds como instituicdo da formacdo de profissionais que pudessem
responder as necessidades da sociedade industrial e do Estado-Nacdo
vitoriosos, inclusive de profissionais da escolarizagéo.

No entanto, a Escola, por ser constituida pela diversidade presente nos/as estudantes,
nos contextos sociais, geograficos e econdmicos, sdo espagos propicios a construcdo do
conhecimento que pode fomentar e valorizar a criticidade, a depender da postura politico-
didatico-pedagogica adotada por seus agentes, a comunidade escolar: gestdo, coordenacéo,
professores/as, estudantes, demais funcionarios/as da escola, responsaveis pelos/as estudantes.

Ao afirmar o imperialismo da Escola e o seu carater homogeneizador (SOUZA, 2009),
ndo queremos com isso minimizar a centralidade que essa instituicdo possui para a sociedade e
para a Educacdo. Por isso, apresentamos outra possibilidade de Escola, pautada na abertura e
preparada para acolher as inimeras demandas trazidas nas historias de vida de seus membros,
que preze pelo respeito a diversidade social, econdmica, religiosa e cognitiva de seus/suas
estudantes. Assim, dentre as possibilidades ideoldgicas que direcionam o pensamento escolar,
destacamos e diferenciamos as perspectivas da Escola Liberal Tradicional e da Escola
Progressista Libertadora.

Na Escola Liberal Tradicional, a abordagem consiste na preparacéo intelectual dos/as
estudantes para assumirem postos na sociedade, de forma que o compromisso da Escola ndo
perpassa pelos problemas sociais, ja que estes pertencem a sociedade. Para essa concepcao, as
possibilidades que direcionam ao saber sdo iguais a todos/as os/as alunos/as, desde que haja
esforco, e caso se mostrem menos capazes, devem buscar a superagdo para chegar junto aos/as
que sdo0 mais capazes. Se por acaso esses/as alunos/as ndo conseguirem igualar-se em

capacidade, devem procurar o ensino mais profissionalizante (LIBANEO, 1992).

representante legal. Consideramos necessaria a inser¢ao dos/as estudantes na escola, e para além dessa insercao, a
permanéncia em ambientes escolares contextualizados as suas realidades e demandas.
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Na Escola Liberal Tradicional, a memorizacao € utilizada como forma de disciplinar a
mente e formar habitos nos/as estudantes. Para Libaneo (1992, p. 04), na relacdo entre

professor-aluno e nos pressupostos de aprendizagem nessa perspectiva escolar,

Predomina a autoridade do professor que exige atitude receptiva dos alunos e
"impede qualquer comunicacgdo entre eles no decorrer da aula. O professor
transmite o contetdo na forma de verdade a ser absorvida; em consequéncia,
a disciplina imposta é o meio mais eficaz para assegurar a atencdo e o
siléncio... A ideia de que 0 ensino consiste em repassar 0s conhecimentos para
0 espirito da crianca é acompanhada de uma outra: a de que a capacidade de
assimilacdo da crianga é idéntica a do adulto, apenas menos desenvolvida. Os
programas, entdo, devem ser dados huma progressao logica, estabelecida pelo
adulto, sem levar em conta as caracteristicas proprias de cada idade. A
aprendizagem, assim € receptiva e mecanica, para que Se recorre
frequentemente a coacéo.

Na abordagem da Escola Progressista Libertadora, haverd o questionamento da
realidade e das relagdes materializadas entre os seres humanos, e da relacdo desses com a
natureza, na perspectiva de propor transformac&o social, uma abordagem critica (LIBANEO,
1992). Assim, a concepcdo ideoldgica da Escola Progressista Libertadora se afasta da Escola
Liberal Tradicional, por esta Ultima ndo trazer os problemas sociais para as reflexdes do
cotidiano escolar.

As problematizaces construidas na Escola sob a ideologia da Escola Progressista
Libertadora, como afirma Libaneo (1992), surgem das vivéncias dos/as educandos/as, a
centralidade néo esta na transmissdo de conteido, mas, sim, no despertar de novas formas de
relacdes com as experiéncias vivenciadas. A aprendizagem passa pelo processo de codificagédo-
decodificacdo, problematizacdo da situacdo que fard com que o/a educando/a se esforce na
busca da compreenséo do vivido, do conhecimento critico sob o olhar da pratica social.

No que diz respeito a relacdo professor-aluno e aos pressupostos de aprendizagem,
percebemos que o professor ndo é visto como detentor do saber, mas como mediador no
processo de ensino- aprendizagem, o processo do aprender, origina-se da materialidade das
experiéncias vivenciadas. Conforme Libaneo (1992, p. 10), o relacionamento professor-aluno
¢ construido no “didlogo, como método bésico, a relagdo ¢ horizontal; onde educador e
educandos se posicionam como sujeitos do ato de conhecimento... *. Quanto aos pressupostos
de aprendizagem, o autor continua: “aprender ¢ um ato de conhecimento da realidade concreta
(...) O que € aprendido ndo decorre de uma imposi¢ao ou memorizagdo, mas do nivel critico de
conhecimento, ao qual se chega pelo processo de compreensao, reflexdo e critica”.

Além dos muros escolares, a Educacdo se d& em espacos institucionais ndo
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escolarizados, e culturalmente associamos Educacéo a institui¢cdo escolar, esquecendo que 0s
espacos Outros também sdo responsaveis pela construcao do conhecimento e socializacao dos
sujeitos, de modo que ndo podemos reduzir a Educacdo a escolarizagcdo (SOUZA, 2009). A
Educacdo Néao Escolar pode ocorrer em multiplos ambientes de construgdo cognitiva, como,
por exemplo, na relagdo entre os individuos. Essa relagdo se da nas ruas, nas pragas, nos
Terreiros, nas igrejas, nos museus, nos espacos publicos ou privados, com ou sem a
intencionalidade final de construir determinada aprendizagem, mas, que ndo deixa de existir a
relacdo de troca de experiéncia e construgdo cognitiva. Acontecem ainda e nao sé, por meio de
palestras, cursos de férias, conversas informais. O espaco educacional N&o Escolar é “o lugar
da vida e do trabalho... Espaco que apenas reine pessoas e tipos de atividades e onde viver o
fazer faz o saber” (BRANDAO, 2005, p. 32).

Conforme Brand&o (2005), a Educacdo N&o Escolar apresenta um espaco educacional
inserido na realidade do individuo, em sua vida e experiéncia cotidiana capaz de produzir
Saberes Outros. Uma Educacdo que tenha como objetivo construir projetos com e para 0s/as
gue nela estdo inseridos/as, a partir da realidade concreta. Dessa forma, podemos pensar em
uma Educacéo que acolha a diversidade, que promova a liberdade e a equidade. Conforme Pini
(2012, p.4), “uma educacdo orientada para o pleno desenvolvimento humano requer a
capacidade de conviver com a diversidade, conhecer as diferentes culturas e respeita-las
integralmente”. Tais concepg¢des nos propdem a reflexdo de um projeto de Educagéo contra-
hegemonico, que ndo se materializa apenas na Escola, mas também nos Terreiros de Jurema
Sagrada, da Umbanda e do Candomblé.

Apos a reflexdo da Educagdo nos multiplos contextos sociais, distinguindo-a
ideologicamente em Educacdo Liberal Tradicional e Educacéo Progressista Libertadora, assim
como a influéncia dessas perspectivas na Escola, observamos na secdo seguinte a
Dialogicidade, a Amorosidade e a Rigorosidade freiriana. Essas trés categorias podem ser
observadas na Educacdo Escolar ou N&o Escolar, que tenha por base ideoldgica a perspectiva
Progressista Libertadora, que, por sua vez, sdo alicerces para a constru¢do de uma Educacéo

gue aproxima os homens e as mulheres dos seus contextos sociais, das suas realidades.
5.2 Dialogicidade, Amorosidade e Rigorosidade na Educacéo
Na segunda secdo, discutimos as categorias Dialogicidade, Amorosidade e Rigorosidade

na Educacéo, tendo como aporte teorico a reflexdo de Freire (1979; 1981; 1986; 1987; 1993;
1996; 2007); Freire e Nogueira (1993). Dialogamos também com autores, autora que constroem
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suas ideais com base na perspectiva freiriana, a saber: Melo Neto (2003); Pini (2012); Santiago
e Batista Neto (2016); Streck (2010).

A Educacao, por meio de seus principios e praticas, em diferentes contextos sociais e
temporais, apoia-se sob a égide Progressista Libertadora, e tem no Dialogo, na Amorosidade e
na Rigorosidade a possibilidade de alcangar o outro. Esse alcance envolve relagfes humanas
capazes de trazer ao sujeito processos de Conscientizacao de si ou a “tomada de consciéncia”,
como afirma Freire (1981). O Dialogo enquanto acdo coletiva e a conscientizacdo, acdo
individual que se oriunda dessa relagdo Dial6gica, permitem a formacdo do sujeito critico
transformador/a da realidade a qual esta inserido/a.

O Dialogo oferece condi¢Ges para o pluralismo de ideias (PINI, 2012), caminho propicio
a reflexdo-acdo critica de vivéncias, Pensamentos Outros que por muito tempo sofreram
tentativas de silenciamento por parte do poder hegemonico. Hegemonia essa que tem como
projeto de sociedade o silenciamento das expressdes religiosas dos povos originarios do
continente americano, dentre as quais destacamos a Jurema Sagrada, contrarias a 6tica colonial.

Ao partir da visdo do pluralismo de ideias por meio do Dialogo, Melo Neto (2003, p.
53) afirma que o principio do Dialogo pode também oferecer condigdes para a promogéo de
outros principios, “como a solidariedade ¢ a tolerancia, sem cair no relativismo ético, na busca
incessante da promog¢do do bem coletivo”. Assim, o Didlogo é indispensavel na constituigdo
epistemoldgica e nas praticas educativas Progressistas Libertadoras, pois € através dele que os
sujeitos podem conscientizar-se de si e do contexto em que estao inseridos/as.

Concordamos com Santiago e Batista Neto (2016, p. 129), quando afirmam que “o
didlogo é fundamento da educacdo problematizadora e exigéncia existencial da natureza do
homem e da mulher”. E através do Dialogo que o homem, a mulher toma consciéncia de si,
enquanto detentor/a de direito social e transformador/a da realidade. Essa conscientizacdo
permite a criacdo de redes afetivas e Dialdgicas capazes de atuar na luta cotidiana do
enfrentamento a Colonialidade em seus eixos, do Racismo Religioso e Epistémico, assim como
das demais formas de opresséo.

A Dialogicidade pode ocorrer de diversas formas, sendo mais comum que se concretize
por meio da palavra que, por sua vez, revela 0s contextos sociais e praticas vivenciadas pelos
homens e pelas mulheres. Conforme anunciam Santiago e Batista Neto (2016, p. 130, grifo no

original),

A palavra como constitutiva do dialogo pode ser considerada, quando
auténtica, o dialogo propriamente dito. E a prondncia do mundo. O seu
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fundamento é a concepgdo de homem/mulher, de educacéo e de conhecimento
compreendidos e atuando como sujeitos histdricos que tém, na educagao, um
instrumento de compreensdo da realidade socio-historico-politico-cultural-
pedagogico.

A compreensdo de Educacdo abordada por Santiago e Batista Neto (2016) pode ser
estendida a Educacdo Nao Escolar, que nesta pesquisa tem nos Rituais e Atos Pedagdgicos
Performaticos da Jurema Sagrada a constituicdo de experiéncias educativas baseadas no
Dialogo, na Amorosidade e na Rigorosidade. Essas experiéncias podem ser observadas desde
a ambientacdo dos Terreiros as relacBes interpessoais e com as Entidades. Nos Terreiros de
Jurema Sagrada, as celebracdes religiosas ocorrem em circularidade (formato de circulo), seja
ela nas reunides/ Toques de Jurema de Ch&o, Jurema de Mesa ou Jurema de Gira®. Essa forma
circular vivenciada nos espacos celebrativos dos Terreiros permite que 0s/as juremeiros/as se
olhem, independentemente da hierarquia, que possam se comunicar com as palavras, as Toadas,
as Rezas proferidas, as trocas de olhares, as Dancgas, os Gestos Performaticos realizados, o
pedido de bencédo dos/as Afilhados/as as Liderancas, dos/as mais novos/as aos/as mais velhos/as
na Religido. Além disso, hd uma relacdo Dialdgica e educativa entre os/as juremeiros/as e as
Entidades que acontecem a partir do Transe, possibilitando que essas Entidades cheguem ao
Terreiro e dialoguem com as pessoas presentes.

Assim, o Diélogo ndo se restringe ao ato de falar e escutar; mesmo esses elementos
apresentando destaque ao processo, € necessario que haja um entrelagamento capaz de
mobilizar o sujeito em relacdo ao mundo, a si mesmo e ao outro, isto &, sujeitos em construcdo
de conhecimento (SANTIAGO; BATISTA NETO, 2016). E o que Freire e Nogueira (1993)
fazem na obra intitulada “Que fazer: Teoria e Pratica em educagdo popular”, em que 0s autores
constroem, por meio do Diélogo as concepcbes de Educacdo Popular. A obra materializa
Dialogicidade entre eles e os/as leitores/as, relacao essa de Didlogo que possibilita a tomada de
consciéncia de si e do mundo, a consciéncia critica.

O Dialogo que vai se estabelecendo entre os autores revela que nao ha hierarquizacéo
na construcdo dessa relacdo, o que se diferencia do pensamento hegemdnico colonial que
destaca os que sdo detentores de conhecimentos e ditam as formas como esses conhecimentos
devem ser transferidos, depositados, como se o ser humano fosse uma tabula rasa.

Freire (1993, p. 21), no Dialogo com Nogueira, cita o exemplo da atuacdo de uma

educadora popular em meio a um grupo de mulheres da periferia, para dizer que nessa

81 No presente capitulo, terceira secdo, é realizada a distingo e caracterizacdo dos tipos de Rituais de Jurema
Sagrada — Jurema de Chao, Jurema de Mesa e Jurema de Gira.
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perspectiva de construcdo e Didlogo “ndo ha um programa, inexiste nessa pedagogia um
programa preestabelecido de conteldos a serem ensinados. No entanto, essas pessoas se
ensinam umas as outras”. O exemplo pode ser utilizado para situarmos os Rituais e Atos
Pedagdgicos Performéaticos da Jurema Sagrada no Terreiro Caboclo Oxdssi. Mesmo néo
havendo um programa preestabelecido do que se ensina e/ou aprende, quem e como se ddo essa
aprendizagem, ha a materialidade do processo educativo nesses espacos, e isto acontece através
das relacGes Dialdgicas.

A Dialogicidade compreendida na perspectiva freiriana e fora dos espagos escolares nao
pode ser concebida de forma simplista e espontaneista, sem comprometimento do sujeito
consigo mesmo, com 0 mundo e com o outro. Como salienta Freire (1981, p. 116), a medida
que acontece “um encontro dialogico, a simplicidade e a espontaneidade que a deve caracterizar
ndo podem converter-se, a primeira, em simplismo, a segunda, em espontaneismo”. O autor
continua afirmando que o “didlogo ndo ¢ uma pergunta a esmo — Um perguntar por perguntar,
um responder por responder, um contentar-se por tocar a periferia, apenas, do objeto de nossa
curiosidade, ou um quefazer sem programa” (FREIRE, 1981, p.116).

Na oOtica freiriana, o Dialogo, enquanto relagéo entre sujeitos, € necessidade existencial
e para que se materialize ndo pode deixar de fora 0 Amor, a humildade, a fé, a esperanca e o
pensamento critico. Em Freire (1979), o Amor, a Amorosidade é fundamento do Dialogo e ao
mesmo tempo é o proprio Dialogo, tem como objetivo a unido de sujeitos responsaveis; a
humildade encontra-se presente no Didlogo a medida que o homem constantemente recria o
mundo, que, por sua vez, ndo pode ser por um ato de arrogancia; a fé também se faz presente
no Diélogo, a fé no homem, em seu poder de fazer, refazer e recriar, em sua vocacao de ser
mais humano; a esperanca € pré-requisito para a existéncia do Dialogo, isto €, o Dialogo ndo
pode existir sem a esperanca, pois é na esperanca®? que se encontra a raiz da inconclusdo dos
homens que, 0s move em constante busca; 0 pensamento critico € um compromisso existente
entre os que dialogam e pressup0e a percepcédo da realidade como um processo de evolugéo, de
transformacéo.

O Diélogo exige responsabilidade e compromisso entre os/as que mantém a
Dialogicidade, ¢ o exercicio do “aprender a desaprender das formas inibidoras da vivéncia

democratica” (SANTIAGO; BATISTA NETO, 2016, p. 140). Esse aprender a desaprender

82«Contudo, a esperanga nio consiste em cruzar os bracos e esperar. Na medida em que lute, estou amadurecido
para a esperanca. Se combato com a esperanga, tenho o direito de confiar. O didlogo, como encontro de homens
que pretendem ser mais lucidamente humanos, ndo pode praticar-se num clima carregado de desesperanca. Se 0s
que dialogam ndo esperam nada de seus esforcos, seu encontro é vazio, estéril, burocratico, cansativo” (FREIRE,
1979, p. 43).



137

pode ser compreendido como a Descolonizacdo do Saber e do Ser, possivel a partir do
enfrentamento as formas de Colonialidade, ao Racismo Religioso e Epistémico que garante ao
homem, a mulher, ao juremeiro, a juremeira se posicionar como sujeito epistémico, assumindo
uma identidade religiosa contra hegeménica. Ou seja, assume-se a consciéncia critica de sua
relacdo consigo mesmo, com 0 mundo e com o outro.

Na perspectiva freiriana, a Educacdo é um ato de Amor, alicerce do Dialogo, pois ndo
pode haver o Didlogo se ndo houver profundo amor ao mundo e aos homens (FREIRE, 1987).
Assim, percebemos que para Freire, o Dialogo e a Amorosidade se interseccionam no processo
das relagdes humanas na construcdo da aprendizagem que pode ocorrer na Educagdo em seus
diversos contextos. No Terreiro Caboclo Oxossi, por exemplo, podemos afirmar, a partir dos
instrumentos utilizados na pesquisa para a coleta de dados, que o Dialogo e a Amorosidade
estdo presentes na condugdo dos Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada.

No que diz respeito ao Amor, concordamos com Freire (2007, p. 29) ao afirmar que a

Educacéo se concretiza no Amor, no respeito e na comunicacao, pois,

O amor é uma tarefa do sujeito. E falso dizer que o amor nio espera
retribui¢cbes. O amor é uma intercomunicacdo intima de duas consciéncias que
se respeitam. Cada um tem o outro, como sujeito do seu amor. N&o se trata de
apropriar-se do outro. Nesta sociedade ha uma ansia de impor-se aos demais
numa espécie de chantagem do amor. Isso é uma distor¢do do amor. Quem
ama o faz amando os defeitos e as qualidades do ser amado. Ama-se na medida
em que se busca comunicagdo com os demais. N&o ha educagdo sem amor. O
amor implica luta contra o egoismo. Quem ndo é capaz de amar 0s seres
inacabados ndo pode educar. Ndo ha educacdo imposta, como ndo ha amor
imposto. Quem ndo ama ndo compreende o proximo, ndo o respeita. Ndo ha
educacdo do medo. Nada se pode temer da educagédo quando se ama.

A construcdo do conhecimento, a Educagdo, como menciona Freire, ocorre nas relagdes
de Amorosidade que sdo préprias do homem e da mulher, enquanto seres inacabados que afetam
e deixam-se afetar pelas multiplas formas em que o Dialogo pode ocorrer. Compartilhamos do
pensamento de Freire (1996), ao afirmar que a Amorosidade é uma virtude indispensavel a
pratica pedagdgico-progressista, de forma que, na 6tica Progressista Libertadora, a ciéncia e a
técnica tém sentido quando interseccionadas ao Dialogo e a Amorosidade. No entanto, 0
Dialogo e a Amorosidade, juntamente a ciéncia e a técnica pressupde o Rigor, necessario ao
processo de Ensino-aprendizagem. Equivoca-se quem, imbuido pelo senso comum, pensa nao
existir Rigorosidade na perspectiva da Educacdo Progressista Libertadora. Concordamos com

Freire (1986, p. 131-132), em sua afirmacéo:
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N&o compreendo conhecimento critico ou cientifico que aparece por acaso,
por um passe de magica ou por acidente, como se ndo precisasse se submeter
ao teste da realidade. O rigor cientifico vem de um esforco para superar uma
compreensdo ingénua do mundo. A ciéncia sobrepde o pensamento critico
aquilo que observamos na realidade, a partir do senso comum. No momento
em que se comega a buscar uma compreensdo cientifica da prépria
ingenuidade, ndo se é mais ingénuo.

Sob a perspectiva Freiriana, o Rigor apresenta-se como a exigéncia da coeréncia que
aproxima o sujeito ao objeto, em um processo envolvido pelo respeito, que se da através do
Diélogo e da Amorosidade, tendo como possibilidade a construgdo do conhecimento. Para
Streck (2010), na Rigorosidade Freiriana existe a aproximacao do objeto a ser compreendido
pelos inumeros angulos, essa aproximacao se da pela Amorosidade e baseia-se na perspectiva
transdisciplinar. O Rigor em Freire tem o comprometimento com o desvelamento da realidade
e ndo a necessidade de comprovacdo do que dizem determinadas teorias. Assim, ha uma
libertacdo da visdo de Rigorosidade que costuma transformar os meios em fins, o que torna um
impeditivo para a compreenséo da realidade.

Ao observarmos a Dialogicidade, a Amorosidade e a Rigorosidade freiriana como
categorias presentes na Educacdo Escolar e/ou Nao Escolar, baseada sob a ética Progressista
Libertadora, temos elementos para refletir sobre essas categorias no contexto da Educacdo de
Terreiros. Dessa forma, na proxima secédo, a discussao acontece em torno de uma Pedagogia
Outra, a que chamamos de Educacdo de Terreiros, associada a discussao das concepcdes de
Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos relacionados aos Rituais e Atos Pedagogicos

Performaticos da Jurema Sagrada em Terreiros.

5.3 Pedagogia Outra: Educacdo de Terreiros, Os Rituais e Atos Pedagdgicos

Performaticos da Jurema Sagrada

Nesta secdo, discutiremos 0s Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos,
compreendendo que neles estdo presentes as praticas educativas ocorridas nos Terreiros, a
Educacdo de Terreiros. Trazemos como exemplo da materialidade da Educacédo de Terreiros,
os Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada ocorridos no Terreiro de
Umbanda Caboclo Oxéssi, situado em Alhandra-PB. Para a reflexdo da terceira secao,
dialogamos com Alcéntara e Carlos (2018); Botelho (2005); Caputo (2012); Carvalho (2015;
2016; 2018); Peirano (2002; 2003); Quijano (2005); Souza (2009); Tambiah (1985).

A Educacéo ultrapassa as barreiras impostas pela Colonizag¢éo, que por muito tempo

agiu na tentativa de inviabilizar e invisibilizar os saberes e Espacos Outros. Como afirma Souza
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(2009, p.34), “espagos outros também sdo responsaveis pela constru¢gdo do conhecimento e
socializagdo dos sujeitos. Ndo podemos reduzir a educagao a escolarizagdo”. Saberes e espacos
esses negados aos povos dos campos, aos/as indigenas, aos/ as africanos/as, aos/ as ciganos/as,
aos povos de Terreiros, aos/ as moradores/as das periferias das grandes cidades, a populagéo
em situacao de rua.

Essa negacdo de saberes historicamente se inicia com os atagues coloniais aos povos
originarios de Abya Yala e das demais territorialidades do continente. Povos que carregaram
consigo a Ancestralidade e permanecem (re)existindo e enfrentando as imposi¢cdes da
Colonialidade em seus eixos, do Racismo Religioso e Epistémico, através de suas cosmologias.
Essas cosmologias, por sua vez, envolvem a Mée Natureza, enquanto dimensao de vida e espaco
de manifestacdo do sagrado, relacéo presente na vida dos povos de Terreiros.

Com a invasdo colonial na América, Alcantara e Carlos (2018, p. 131) apontam para a
ruptura do desenvolvimento da humanidade, especificamos aqui 0os povos originarios do
continente, obrigados a viver sob outra organizacdo de sociedade, por sua vez, arbitraria. Nessa
“nova” estrutura se fez presente a “divisdo social do trabalho e, consequentemente, do saber: 0
desenvolvimento da concentracdo de bens, o aparecimento da propriedade privada e,
posteriormente, do capital, em suas formas mais sofisticadas atuais”.

A divisdo social do trabalho tem relagdo com a criacdo da ideia de Raga (QUIJANO,
2005), que classifica os povos tendo como padrdo a Raca superior pertencente aos europeus e
as Ragas inferiores representadas pelos demais povos, dentre 0s quais, 0s/as negros/as e o0s/as
indigenas. Logica semelhante é utilizada para a classificacdo do saber: de um lado o saber
eurocéntrico posto como universal e do outro a negagdo dos saberes presentes constituidos fora
do canone de conhecimento europeu, os “nao saberes” dos povos originarios. A consequéncia
desses fatos € a existéncia da Colonialidade em seus eixos e do Racismo em suas multiplas
formas, das quais destacamos na pesquisa 0 Racismo Religioso e Epistémico.

Dentre as investidas para a negacdo do saber, do ser e existir desses povos, a lente
eurocentrada desconsidera-0s enquanto detentores de saberes e produtores de experiéncias
consideradas validas para a ciéncia. Sdo sobre esses saberes Ndo Escolares, especificamente
sobre os Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos ocorridos em Terreiros que nos predispomos
a discutir nesta secdo. A comecar pelas concepcbes sobre os Terreiros enquanto espacos
educativos e mantedores das matrizes religiosas indigenas, afro-brasileiras e africanas.

Nas reflexdes desenvolvidas por Botelho (2005) e Caputo (2012), observamos
experiéncias vivenciadas no Candomblé, ambas ocorridas no Sudeste, Sdo Paulo e Rio de

Janeiro, respectivamente. A primeira autora traz a reflexdo da cosmologia do Candomblé da
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nacao Ketu, liderada por mulheres do Terreiro, que surge apés uma dissidéncia dessas mulheres
com o Babalorixa de outro Terreiro em que participavam. A obra de Caputo (2012), por sua
vez, nos apresenta anos de pesquisa dedicados aos estudos das praticas educativas de criangas
e jovens em Terreiros de Candomblé no Rio de Janeiro.

Para Botelho (2005, p. 09), os Terreiros sdo espagos de reconhecimento das
singularidades dos seres e das sincronicidades dos fatos, nele ocorre o “processo educacional
que tem como fim a busca de equilibrio dos contrarios e de insercdo de todos — nao importa o
sexo, a idade, a condicdo socioeconémica, a cor — em uma mesma comunidade”. Assim, as
praticas educativas ocorridas em Terreiros permitem a insercdo dos membros da comunidade
de fé, ndo havendo distincdo de natureza etaria, étnica, orientacdo sexual, condicdo social e
econdmica.

Os Terreiros sdo espacos de circulacédo e construcdo do conhecimento, dos saberes, onde
a aprendizagem se concretiza no olhar, se aprende e se ensina com as ervas, as Toadas, as
Dancas, as oferendas, os cheiros (CAPUTO, 2012). A aprendizagem nos Rituais ocorre por
meio da expressdo corporal — os Gestos Performaticos, dos Maracés, assim como pelo toque
dos demais Instrumentos, com os Objetos religiosos, com os Cachimbos e suas fumacas nos
Rituais de Jurema Sagrada. Com a escuta e o siléncio, com os ensinamentos dos membros do
Terreiro, com as Toadas, com os/as Entidades — Mestres/as, Caboclos/as, Trunqueiros/as,
Pretos/as Velhos/as, Reis.

Osl/as juremeiros/as, umbandistas, candomblecistas aprendem e ensinam no cotidiano
de suas vidas, dentro e fora desses espagos educativos e celebrativos religiosos. Mas sdo nos
Terreiros onde se concentra parte desses processos de ensinar e/ou aprender; sdo nos Terreiros,
por exemplo, em que ocorrem os Rituais de Iniciacdo. No Terreiro Caboclo Ox6ssi percebemos,
por meio das ObservacOes e Diarios de Campo, que 0 processo de ensinar e/ou aprender durante
os Rituais ocorrem no contexto da Dialogicidade, Amorosidade e Rigorosidade freiriana.

A Educacdo nos Terreiros, enquanto elemento presente nos Rituais e Atos Pedagogicos
Performaticos, concretiza-se na vivéncia continua e cotidiana dos Rituais, dos Atos e preceitos,
ultrapassam os proprios espacos fisicos dos Terreiros. Fazem parte do dia-a-dia (pessoal e
social) dos/as Afilhados/as da Jurema Sagrada, dos/as Filhos/as de Santo. A materializacéo das
préaticas educativas segue Logicas Outras, tanto no que diz respeito ao espaco e ao tempo®?,
guanto aos sujeitos envolvidos/as nos processos do ensinar e/ou aprender.

Na Educacéo de Terreiros ndo existe uma sistematizacdo do que se ensina e/ou do que

8 Geralmente os Rituais é que definem o tempo que serd necessario para a celebracéo religiosa. Neste sentido,
ndo ha um aprisionamento ao relogio, por isso, se diz que o tempo no Terreiro é outro.
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se aprende, diferente de outras Religides, onde had cursos especificos que preparam para
determinados Rituais e Iniciagdes, como a Catequese na Igreja Catolica ou o Discipulado em
determinadas Igrejas Protestantes. Nos Terreiros se aprende quando os Rituais estdo
acontecendo, sdo os/as préprios/as Afilhados/as, também chamados/as de Discipulos/as da
Jurema Sagrada, que aprendem e/ou ensinam. Mas também, os/as Padrinhos/Madrinhas, as
Liderancas do Terreiro que, ao orientar os/as Afilhados/as, percebem-se aprendizes diante das
possibilidades e situacOes vivenciadas nas praticas ritualisticas.

Conforme Carvalho (2018), nenhuma ac¢do Performativa do Ritual é igual a outra, afinal
0 que define é o contexto e, por isso, como defende Peirano (2003), a acao ritualistica ndo pode
ser definida de forma rigida. Assim, as praticas educativas presentes nos Terreiros ocorrem por
vias multiplas, sem que haja uma rigidez de papeéis, no tocante a quem ensina e/ou aprende,
Ccomo e 0 que se ensina e/ou aprende.

Em didlogo com Tambiah (1985), Peirano (2002) e Carvalho (2015; 2016; 2018),
refletimos sobre os Rituais e 0s Atos Pedagogicos Performaticos. O primeiro autor, ao discutir
as concepcOes sobre Rituais e Atos elaboradas por pensadores estruturalistas que o antecedem,
recria esses conceitos a partir da ideia de Performatividade.

A segunda autora (PEIRANO, 2002) tem como foco a reflex&o sobre os Rituais e Atos
Performaticos, trazendo essas concepgOes desde os autores estruturalistas até os pensadores da
atualidade, focando no pensamento antropoldgico, ao qual destacamos a énfase dada aos
escritos de Stanley Tambiah, que elenca o Ritual na perspectiva Performatica.

A terceira autora (CARVALHO, 2015; 2016 2018) aborda Rituais e Atos Performéticos
associando-os & Educagdo Escolar, enfatizando que Rituais e Atos Performaticos estdo para
além dos espacos religiosos. Na pesquisa fazemos um percurso contrario, mas ao mesmo tempo
aproximativo aos trabalhos de Carvalho (2015; 2016 2018), ao afirmarmos que as praticas
educativas existem para além dos espacos escolares, como em Terreiros. Para isso, construimos
a reflexdo alicercada a ideia de Rituais e Atos Performaticos, ao qual chamamos de Rituais e
Atos Pedagogicos Performaticos.

Para Peirano (2002), o Ritual pode servir como um modelo para a analise de eventos
sociais em sentido lato, assim, nos aproximamos do Ritual para refletirmos as praticas
educativas ocorridas em Terreiros. Nos Rituais hda uma ordem de estruturacdo, 0s
acontecimentos ocorrem no coletivo, mas ndo podem ser considerados como um sistema
fechado. H& uma dinamicidade, trocas, interagdes, por isso, cada Ritual apresenta sua estrutura
especifica que difere um do outro por seus contextos, finalidades, tempos e espacos.

Nos Terreiros, por exemplo, os Rituais se distinguem de acordo com a sua finalidade e
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espacos onde ocorrem, e neles a acdo tém a mesma ou maior sentido que o proprio pensamento.
Para percebermos essas diferencas, é necessario perguntar: de que Terreiro estamos falando? E
um Ritual para qual/quais Entidade/s, Orixa/s? E um Ritual na Jurema Sagrada, na Umbanda
ou no Candomblé?

A depender desses fatores, os Rituais tomardo dimensdes e encaminhamentos distintos,
mas havera um eixo de ligacdo entre ambos que sera movido pelo respeito ao outro, a natureza
e a Ancestralidade. Como afirma Peirano (2002, p. 09), “focalizar rituais ¢ tratar da agao social.
Se esta agdo se realiza no contexto de visdes de mundo partilhadas, entdo a comunicagédo entre
individuos deixa entrever classificagdes implicitas entre seres humanos, humanos e natureza,
humanos e deuses”.

A comunicacdo, por sua vez, ocorre por diferentes linguagens, destas, as palavras, 0s
Gestos e a sonoridade dos Instrumentos estéo presentes em Rituais de Terreiros. Peirano (2002),
para trazer a discussdo sobre Atos Performéticos/ Performativos, dialoga com Austin (1962),
afirmando que o autor insere a “palavra” como elemento basilar no contexto do enunciado.
Segundo Peirano (2002, p. 10), as Palavras, por mais que possam parecer indicar apenas uma
descricdo, a depender do contexto, se transformardo também em acgéo, no ato do fazer, o dito
também pode ser o feito, pois

diversas palavras em pronunciamentos aparentemente descritivos indicam
(isto é, ndo descrevem) as circunstancias nas quais elas ocorrem. Palavras séo
atos e podem ser referenciais — como nosso senso comum pressupde —, mas
também fazer8 coisas por meio de seu préprio pronunciamento. Desse angulo,
Austin recorta atos performativos, que sdo aqueles nos quais a enunciagdo ja
constitui sua realizagdo: “Eu prometo” é um exemplo. Trata-Se de expressdo
gue ndo apenas exprime algo no presente ou no futuro, mas é um
compromisso, uma ac¢do, com uma forc¢a intrinseca que o autor chama de
ilocucionaria®.

No contexto da década de 1960, percebemos que o pensamento estruturalista de Austin,
no que diz respeito ao enunciado enquanto acdo, mantém dialogo com a visdo de Ritual
anunciada por Edmund Leach, conforme apresenta Peirano (2002, p.22): “o ritual era um
complexo de palavras e agdes e o enunciado de palavras ja era um ritual”. Assim, os autores se

aproximam por conceberem os enunciados de palavras enquanto acgdes, e por relacionarem

essas a¢des aos Rituais, mesmo que por uma visdo estruturalista.

84 As palavras destacadas em italico sdo grifos do texto original.

8 No ato ilocucionario, a fala expressa também uma agdo ao ser dita. As diferengas entre ato locucionario, ato
ilocucionério e ato perlocucionario podem ser encontradas no texto “Filosofia da linguagem (6) — Austin e Searle
e os atos de fala”, disponivel em: http://educaca.uol.com.br/disciplinas/filosofia/filosofia-dalinguagem-6-austin-
e-searle-e-o0s-atos-de-fala.htm.


http://educaca.uol/

143

Diante desse contexto do estruturalismo, destacamos a énfase dada por Victor Turner
aos Rituais a partir da dimensdo do viver, presente no que denominava de drama social, que
seriam as rupturas, as crises, as separacOes e as reintegracdes sociais. Dessa forma, Peirano
(2002, p.22) expde o pensamento de Turner a respeito dos Ritos®®, compreendidos como
“dramas sociais fixos e rotinizados, € seus simbolos, no &mbito da razao durkheimiana, estariam
aptos para uma analise microssociologica refinada”.

Passada a década de 1960, o estruturalismo vai perdendo espaco para outras formas de
pensamento, a ideia de Rito deixa de ser apenas um bom mecanismo para se pensar e passa a
ser também, ac&o social para se viver. E nesse contexto, nas décadas de 1970 e 1980, que as
concepcdes teoricas sobre Ritual surgem nas discussdes de Stanley Tambiah (PEIRANO,
2002).

Por aproximadamente uma década, Stanley Tambiah publicou ensaios enfatizando
tematicas que se inter-relacionam, sua visao consiste na reaproximagao entre as propriedades
estruturais dos sistemas simbdlicos e a eficacia que os simbolos possuem, no tocante a unido
dos individuos e grupos, a regras morais e de conduta. Os ensaios de Tambiah trazem como
tematicas: I- Linguagem (1968); 11- Atos Performativos (1973); 1l11- Cosmologia (1977); 1V-
Abordagem Performativa do Ritual (1979).

No primeiro ensaio, Tambiah (1968) defende a ideia de que a Linguagem da magia e a
Linguagem usual qualitativamente possuem semelhancas, o que as diferenciam é a forma
intensificada e dramatizada da Linguagem da magia. Nesse aspecto trazemos, como exemplo,
a Gira ou o Jiré®” em um Ritual dirigido aos/as Mestres/as da Jurema Sagrada, nesse caso, as
Toadas®® serdo contextualizadas a essas Entidades. A forma de dangar, a sonorizacdo dos
Instrumentos, os Gestos Performaticos corporais e as expresses estardo direcionadas,
intensificadas e dramatizadas, no sentido de proporcionar que o corpo e 0 contexto da Gira
estejam em sintonia com as caracteristicas e costumes das Entidades reverenciadas.

No segundo ensaio, no qual a énfase é dada aos Atos Performativos, o ato méagico é
compreendido através de seus significados préprios e suas referéncias, sem deixar de ser

Performatico. Isto €, hd caminhos que orientam esses atos magicos, mas ha nesse contexto a

8 Destacamos que o0 Rito difere do Mito. Na concepgdo de Lévi-Strauss, 0 Mito estaria associado ao pensar,
enquanto o Rito compreenderia o viver. Dessa forma, “o mito, entdo, seria o pensar pleno, superior ao rito que se
relacionava com a pratica. O resultado paradoxal dessa distingdo foi fazer ressurgir, com novas vestimentas, a
velha e surrada dicotomia entre relacdes sociais (ou “realidade”) e representacdes” (PEIRANO, 2002, p.21).

87 Pode ser compreendida/o como o agrupamento de pessoas no Terreiro em formato circular. Essas pessoas na
Gira se movimentam no formato do circulo, cantam e dancam. A Gira é uma forma de organizacdo comum
utilizada nos Rituais da Jurema sagrada, da Umbanda e do Candomblé.

8 S40 as musicas cantadas e tocadas nos Terreiros, conhecidas também como pontos.
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Performatividade; por exemplo, em uma Gira para os/as Caboclos/as existe uma estrutura no
Terreiro que orienta o Ritual direcionando-o, seja pelos tipos de Toadas, seja pela sonoridade
dos Instrumentos. Mas também ha os Gestos Performaticos/ Atos Performativos dos/as
juremeiros/as nesse tipo de Ritual que estard em consonancia com as caracteristicas e elementos
das Entidades.

No terceiro ensaio, a discussdo é direcionada sob a ética da Cosmologia, para justificar
a cura por meio de Ritos budistas®®. Tambiah (1985, p.130), define Cosmologia como “orienting
principles and conceptions that are held to be sacrosanct, are constantly used as yardsticks, and
are considered worthy of perpetuation relatively unchanged”.®

Em seu ultimo ensaio, é discutida a Abordagem Performativa do Ritual que se
materializa por meio das acdes, dos Gestos, dos simbolos, da Linguagem e do contexto
enunciativo, como ja mencionado. Os Atos Performativos —a enunciagdo enquanto constituicao
da realizagcdo —, por sua vez, é o comprometimento, ndo a acdo em si, mas essa acdo em
comprometimento ao contexto que gera uma forga intrinseca.

Ao elencar como exemplo a Jurema Sagrada, percebemos que o comprometimento
dos/as juremeiros/as com a Religido, a Ancestralidade espiritual e a Ancestralidade em terra —
os/as mais velhos/as — fazem surgir o pertencimento a Religido; assim, comprometimento e
pertencimento séo elementos que estdo imbricados por meio da agéo.

Na perspectiva de Tambiah (1985, p.128), os eventos que definem os Rituais possuem
em comum uma ordenacao que a estrutura, uma acao de coletividade e a percepc¢éo de que sao

distintos aos eventos do cotidiano. Assim, para o autor,

ritual is a culturally constructed system of symbolic communication. It is
constituted of patterned and ordered sequences of words and acts, often
expressed in multiple media, whose contend and arrangement are
characterized in varying degree by formality (conventionality), stereotypy
(rigidity), condensation (fusion), and redundancy (repetition). Ritual action in
its constitutive features is performative in these three senses: in the Austinian
sense of performative, wherein saying something is also doing something as a
conventional act: in the quite different sense of a staged performance that uses
multiple media by which the participants experience the event intensively: and
in the sense of indexical values — I derive this concept from Pierce — being
attached to and inferred by actors during the performance.®!

8Tambiah nasceu no Sri Lanka, embora néo fosse budista, o budismo é uma Religi&o que possui muitos seguidores
no pais, o que justifica o contexto ao exemplo mencionado pelo autor.

90«principios orientadores e concepgdes que sio tidas como sagradas, sio constantemente usadas como padrdes, e
sdo consideradas dignas de perpetuacdo relativamente inalteradas” (TAMBIAH, 1985, p.130. TRADUCAO
NOSSA).

91 “Rijtual é um sistema culturalmente construido de comunicagdo simbolica. E composto por sequéncias
padronizadas e ordenadas de palavras e atos, frequentemente expressas em varias midias, cujo contetdo e
disposi¢do sdo caracterizados em variados graus por finalidade (convencionalidade), esteriotipia (rigidez),
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Dessa forma, podemos afirmar que estamos imbuidos cotidianamente em sistemas de
Rituais, 0 que ndo é diferente nos Terreiros, pois, como afirma Carvalho (2016), o Ritual esta
implicado com a ordem do discurso em uma dada sociedade e opera por meio de relacGes de
poder. Esses Rituais, por sua vez, se interligam, sdo complexos e favorecem o caminho de
encontro com as cosmologias ancestrais indigenas, afro-brasileiras e africanas, assim como
foram e sdo essas Cosmologias que produzem e ddo sentido aos Rituais. Os Rituais e Atos
Pedagogicos Performaticos ocorridos nos Terreiros sao constituidos por elementos e praticas
educativas que nos possibilitam pensarmos em uma Pedagogia Outra, em Contexto Outro.
Carvalho (2015, p. 563), afirma que,

para Foucault, € por meio de rituais que se dao os jogos de verdade (conjunto
de regras de producéo de verdade), o olhar normalizador e a vigilancia. Essas
praticas tém na acdo pedagdgica um lugar central pelo que é proprio da pratica
da pedagogia — a a¢do de transmisséo de enunciados e de préticas intencionais
ou ndo na formagao dos individuos.

A discussdo sobre os Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos contextualizados aos
Terreiros, fundamentadas nos autores e nas autoras supracitados/as nessa secéo, direciona as
reflexGes da secdo seguinte. A secdo quatro baseia-se nos Rituais e Atos Pedagdgicos
Performaticos para adentrar na discussao sobre os tipos de Rituais da Jurema Sagrada — Jurema

de Chéo, Jurema de Mesa, Jurema de Gira —, e em Rituais de Iniciagdo na Religido.

5.4 Rituais da Jurema Sagrada

Nesta secao refletimos sobre trés formas, “modalidades” em que podem ocorrer os
Toques de Jurema Sagrada, estando classificadas em Jurema de Ché&o, Jurema de Mesa e Jurema
de Gira. Seguimos a discussdo apresentando a Mina do Terreiro Caboclo Oxdssi e a
centralidade que esta recebe durante os Toques em Gira — Jurema de Gira — para, assim, refletir
sobre os Rituais de Inicia¢do na Jurema Sagrada. Dialogamos com as narrativas de Mée Judite,
Pai Mazo e Padrinho Nego, na discussdo teorica utilizamos as ideias de Bastide (1945); Brandao

e Rios (2011); Cascudo (1978). A Jurema Sagrada, como ja mencionamos, ndo possui um

condensacdo (fusdo) e redundancia (repeticdo). A acdo ritualistica em suas caracteristicas constitutivas é
performativa nesses trés sentidos: no sentido Austiniano de performativo, em que dizer algo é também estar
fazendo algo como uma agéo convencionada; no sentido bastante diferente de uma performance encenada, que usa
varias midias pelas quais os participantes experienciam o evento intensamente; e no sentido de valores indexicais
— derivo esse conceito de Pierce — sendo estes retomados e inferidos pelos atores (sujeitos/participantes) durante a
performance” (TAMBIAH, 1985, p.128. TRADUCAO NOSSA).
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sistema sincronizado de praticas educativas; por ser uma Religido de Ancestralidade indigena
e de tradicdo oral, ela se destaca pela multiplicidade de Rituais e costumes que se diferem de
um Terreiro para outro. Dessa forma, mencionamos possibilidades de realizacdo desse culto, a
comegar por distinguir que nos Terreiros, os Rituais de Jurema Sagrada podem ocorrer no que
chamamos de modalidade, destacando trés: a Jurema de Chdo, a Jurema de Mesa e a Jurema de
Gira.

Na Jurema de Chao, os/as participantes sentam-se em pequenos bancos, os conhecidos
tamboretes, em formato circular e iniciam-se as Rezas, Toadas e a utilizacdo dos Cachimbos.
Oslas visitantes costumam sentar-se fora desse circulo composto pelos membros do Terreiro —
0 que ndo é regra, vale lembrar, uma vez que depende das praticas do Terreiro. Nos Rituais de
Jurema de Chéo a sonoridade acontece através das palmas batidas com as méos, podendo existir
a utilizacdo dos Maracas, acompanhados pelas Toadas e Rezas. Sobre 0s Maracés, Bastide
(1945, p. 212-212) afirma: “o instrumento que ritmara a cerimonia ¢ o maraca dos indigenas,
que ostenta por vezes alguns desenhos populares, uma estrela de Salomdo, um coracéo por
baixo de uma cruz”.

No Terreiro Caboclo Oxdssi, durante as Observacdes e registros dos Diarios de Campo,
foi possivel perceber que os Toques se concentraram e se concentram na modalidade da Jurema
de Gira. No entanto, entre meados de margo ¢ abril de 2020, o Terreiro realizou “Toques”
esporadicos de Jurema de Chao, com numeros reduzidos de participantes sentados em
tamboretes, respeitando as orientacdes do Estado da Paraiba® e dos 6rgdos de satde, dentre as
quais, o distanciamento de um membro para outro, a ndo aglomeracéo, em especial em espacos
fechados. Esses Toques, chamados pelas Liderancgas, de Toré, ocorreram no quintal que fica
atras do Saldo/Terreiro, embaixo dos pés de Jurema, logo, um espaco aberto. Mesmo assim, a
orientacdo era ser um Ritual mais intimista, apenas para uma pequena parte dos/as Afilhados/as
do Terreiro, sem a presenca de pessoas consideradas dos grupos de risco e que néo
apresentassem sintomas de gripe. Por ser um Ritual apenas com parte dos/as Afilhados/as, os

demais membros tiveram acesso a partes do Toré através de videos divulgados no grupo de

92 O Estado da Paraiba, por meio da criagdo do Comité de Gestdo de Crise COVID-19, assinado em 17 de margo
de 2020 pelo Sr. Governador Jodo Azevedo, recomendou “a suspensio de Eventos de Massa pelo prazo de 90
(noventa) dias a partir da data desta publicagdo”. O mesmo documento define como Eventos de Massa: “atividade
coletiva de natureza cultural, esportiva, comercial, religiosa, social ou politica, por tempo pré-determinado, com
concentracdo ou fluxo excepcional de pessoas, de origem nacional ou internacional, e que, segundo a avaliagdo
das ameacas, das vulnerabilidades e dos riscos a salide pdblica exijam a atuacdo coordenada de 6rgdos de salde
publica da gestdo municipal, estadual e federal e requeiram o fornecimento de servicos especiais de satde, pablicos
ou privados (Sinonimia: grandes eventos, eventos especiais, eventos de grande porte)”. O documento completo
pode ser acessado através da pagina: https://paraiba.pb.gov.br/noticias/joao-azevedo-decreta-suspensao-das-aulas-
de-eventos-de-massa-e-liberacao-de-servidores-com-mais-de-60-para-trabalhar-em-casa/normativa-01-gabinete-
governador-convertido.pdf.



https://paraiba.pb.gov.br/noticias/joao-azevedo-decreta-suspensao-das-aulas-de-eventos-de-massa-e-liberacao-de-servidores-com-mais-de-60-para-trabalhar-em-casa/normativa-01-gabinete-governador-convertido.pdf
https://paraiba.pb.gov.br/noticias/joao-azevedo-decreta-suspensao-das-aulas-de-eventos-de-massa-e-liberacao-de-servidores-com-mais-de-60-para-trabalhar-em-casa/normativa-01-gabinete-governador-convertido.pdf
https://paraiba.pb.gov.br/noticias/joao-azevedo-decreta-suspensao-das-aulas-de-eventos-de-massa-e-liberacao-de-servidores-com-mais-de-60-para-trabalhar-em-casa/normativa-01-gabinete-governador-convertido.pdf

147

Whatsapp do Terreiro.

A partir dos videos disponibilizados no grupo de whatsapp do Terreiro Caboclo Oxdssi,
colhemos imagens as quais exibem Pai Mazo sentado préximo ao pé de Jurema, ao seu lado
direito encontram-se cachacas e uma Vela entre uma Cruz branca de madeira — Cruzeiro-Mestre
—, e um tronco do pé de jurema. A sua frente, flores brancas proximas a uma estrela desenhada
para o Toré, conhecida entre os/as juremeiros/as como 0 simbolo de Salomédo ou Sino-
Salam&o® (CASCUDO, 1978), no centro do Sino-Salamao, uma Vela branca acessa, conforme
a foto 15:

Foto 15 — Toré de Jurema/ Jurema de Chédo no Terreiro Caboclo Oxdssi

Fonte: Padrinho Nego (2020).

A Jurema de Mesa, como 0 proprio nome sugere, ocorre em torno de uma mesa com a
presenca dos/as seguidores/as da Religido, cuja modalidade guarda semelhangas com as sessoes
de consultas Kardecistas, conhecidas como mesa branca. A Jurema de Mesa pode ser utilizada
para consultas individuais ou para o desenvolvimento medidnico, espiritual dos membros da
Jurema Sagrada. A composicao e a finalidade da mesa dependerdo do contexto e de cada
Terreiro, podendo ser acompanhada por Rezas e Toadas, assim como por palmas e pelo uso do
Maraca. Bastide (1945, p. 213-214), por exemplo, descreve a composi¢do de uma sessdo de

9 “ESTRELA — De cinco raios (Pentalfa) ou de seis raios (Hexalfa) ambas conhecidas como Selo ou sinal de
Salomédo, Sino-salamao, sanselimdo em Portugal. Sdo signos antiguissimos, simbolos da ciéncia pitagérica, da
Cabala. Aparece nos desenhos rupestres, nos timulos, dintéis de porta, timpano de Igreja, gravado, escavado,
desenhado. Nenhum espirito maligno ousa aproximar-se do lugar onde exista 0 Sino-salaméo. Desenhavam-no na
porta das casas para guarda-las. Defende os vivos e guarda os mortos do assalto demoniaco, das almas apavorantes,
livrando das alucinagdes. A Figa defende mais o corpo. A Estrela é vigia do espirito, afastando as coisas terriveis
que andam e voam nas trevas da noite. Os mais exigentes ensinam que o verdadeiro sinal de Salomé&o é a hexalfa
feita com dois triangulos, visiveis no desenho” (CASCUDO, 1978, p. 83).
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mesa a qual observou, afirmando que

0 primeiro momento, anterior e preparatorio da cerimonia, é a composi¢do da
mesa. A que vi compreendia cinco charutos, dois crucifixos, trés pés de
jurema, dois vidros, colocados obrigatoriamente sobre moedas que o isolam,
a princesa cercada de um rolo de fumo, uma garrafa de cachaca e outro de
aguardente, cinco velas. Primeiro o Mestre prepara uma mistura de incenso,
borracha e outros ingredientes, depois acende as velas e as coloca em pires.
Vai abrir a sessao.

Na Entrevista realizada com Mae Judite, ela destaca que antes da construcéo fisica do
Terreiro Caboclo Oxdssi atendia pessoas em sessdes de Mesa em sua residéncia. Sobre sua
insercao e trabalho na Jurema Sagrada, Méae Judite deixa explicito que o trabalho com a Jurema
de Gira, inicia-se ap0s a construcdo do Terreiro Caboclo Oxossi, anterior a este fato, e até
mesmo aos seus atendimentos em casa, participava das Mesas de Catimbo, a Jurema de Mesa

ou Torés em outros lugares, dos quais, destaca o0 Acais. Sobre a Jurema de Mesa, ela afirma:

E de primeiro, de primeiro arrente trabaiava, arrente trabaiava, era, num era
batendo, num era gira. Era, A gente ia assim, ai dizia assim, a gente vai prum
Toré, um Toré. A gente vai prum Toré, ai a gente ia, chegava l4, a gente
baixava os Guia todinho. O Pai, A Mae de Santo, num sou a Méae de Santo,
me sento aqui, ai recebo os trés Guia de frente... era na Mesa, era na Mesa, e
batia Toré de méo® pros Cabdco fogar, pros Caboco fogar, entendeu? Aqueles
que vinha pra brincar, ai arrente cantava e tlatia na mao. Ai era Toré, era o
Toré era na mao batendo®, entendeu? (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-
2019).

A fala de Mée Judite, nos faz compreender que a sua entrada na Jurema Sagrada
aconteceu a partir das Mesas de Catimb0, da Jurema de Mesa, chamadas de Toré. Neste sentido,
percebemos que as Liderancas ao mencionarem os Rituais de Jurema de Chéo e de Jurema de
Mesa, classificam-nas como Torés. E perceptivel que o Terreiro enquanto espaco fisico,
concreto € uma criagdo mais recente, assim como os Rituais de Iniciacdo de Afilhados e
Afilhadas na Jurema Sagrada da forma como ocorrem atualmente, como veremos mais a frente.

Da mesma forma como aconteceu com Mée Judite, Pai Mazo descreve uma situacao
ocorrida na juventude, em que expressa a sua inser¢ao na Jurema Sagrada, através dos Rituais

desenvolvidos nas Mesas Brancas ou Mesas de Catimbd. Vejamos o seu relato:

Vizinho a minha casa tinha uma senhora que sempre ia aqui e acul, tinha uns
parente dela que sempre fazia numa segunda feira aquela coisa de mesa, e
tinha um dos parente que tava com um poblema espiritual sério. Ai ela disse,

% Mae Judite bate as maos reproduzindo as batidas realizadas nas sessdes de Jurema de Mesa, as quais ela chama
de Batidas de Toré.
% Repete as batidas.
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fulano bora pa casa de fulaninha que hoje vai ter uma sessdo, e eu muito
curioso fui. Quando chegou I4, tinha muita gente pa se consultar, aquela coisa
toda. Mesa branca, aquela coisa, quem ta ao redor querendo se consulta né,
tal, virou mexeu. Ai formaram a mesa, formaram a mesa, p4, a dona da casa
foi, correu a vista, correu a vista e disse: vocg, sente aqui. Eu? Sim, vocé. Ai
comegou |4 as oragdo da mesa, pa, virou mexeu, ai comecou, puf, puf, sé vi
0s bonequins chegando, ai saiu tan tan tan. Quando chegou do 6to lado pa
chegar em mim, ai haja rezarem e cantarem |4, eu s escutei até o filho da
dona da casa dizer: ta vendo o que acontece buta gente na mesa sem corrente?
S6 vi até dizer buta gente na mesa, pronto. Ali morreu o tempo, morreu o
tempo. Sei que disse que o buneco veio, trabalhou, trabalhou, tinha um senhor,
ndo sei se era 0 dono da casa, 0 parente da casa que tava com o trabalho feito.
E foi aquela coisa toda pra desmanchar esse trabalho, que tinha que ir atras do
bicho que tinha sido feito o trabalho que tava em tal canto. Sei que trabalhou,
trabalhou, trabalhou, tinha que buscar esse bicho pra deixar na casa, pra com
tantos dia ir pra mata e (bate palma) marcaram de novo, I4 vai eu, tinha que ir.
Sei que dai por diante, até hoje, gracas a Deus td dento né, fazer o que? (PAI
MAZOQ. Entrevista: 08-10-2019).

No Terreiro Caboclo Oxo6ssi, 0s Rituais de Jurema de Mesa sdo utilizados para consultas

individuais, e ocorrem quando uma pessoa, que seja membro ou ndo do Terreiro, procura uma

das trés Liderancas com o objetivo de buscar aconselhamento espiritual para si ou terceiros. A

Entrevista realizada com Mae Judite aconteceu em sua Mesa de consulta e, como dissemos, a

composi¢cdo da Mesa mudara de Terreiro para Terreiro. Na Mesa de consulta do Terreiro

Caboclo Oxo6ssi, pudemos observar Princesas e Principes diante de imagens de Entidades da

Jurema Sagrada e de Santos da Igreja Catdlica, assim como confeitos em uma pequena bacia,

Vela branca acessa e uma bata branca na cadeira de Mae Judite, como podemos observar na

fotografia.

Foto 16 — Mesa de Consulta do Terreiro Caboclo Ox6ssi

[E——

Fonte: Acervo do autor (2019).
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A composicdo da Jurema de Gira ocorre de forma semelhante como acontecem nas
demais Giras dos Rituais de Umbanda e Candomblé, os/as juremeiros/as se posicionam em
circulos e movimentam-se ao som dos IlUs, dangam, cantam, tocam maracd, fumam seus
Cachimbos. A Gira é 0 momento de reverenciar as Entidades que, por sua vez, incorporam
nos/as Afilhados/as de Jurema para realizarem seus trabalhos de consultas, limpezas e recados.

No Terreiro Caboclo Oxdssi, dos Toques observados e registrados em Diarios de
Campo, todos ocorreram na modalidade da Jurema de Gira — sobre esses Toques e suas
subdivisGes, refletimos no capitulo seguinte, capitulo da Anélise. Destacamos que durante 0s
Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada no Terreiro, ha centralidade,
respeito e reveréncia diante de uma ceramica que se encontra no centro do Terreiro, denominada
de Mina.

Foto 17 — Mina do Terreiro Caboclo Oxéssi

Fonte: Acervo do autor (2019).

As Liderancas, os/as Afilhados/as e as Entidades quando incorporam, em especial, 0s
Exus e Pomba Giras, costumam se prostrar ou tocar nesse espaco. Velas, Bebidas e outros
Objetos sagrados sao colocados diante da Mina ou nas proximidades. Segundo Mae Judite, é
na Mina onde encontra-se assentado, enterrado os fundamentos, o Axé do Terreiro Caboclo
Oxossi. O Ritual que envolve a composi¢do da Mina € restrito, s6 quem tem conhecimento sdo
Mée Judite, Pai Mazo, Padrinho Nego e a Madrinha da Jurema, que, segundo Mé&e Judite,

encontra-se afastada por problemas de salde e pela idade. Sobre a Mina do Terreiro, Mée Judite,
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afirma:

Porgue aqui é a Mina, é uma Mina do Terreiro, a Mina do Terreiro, aqui s0,
sO vai sO os trei, 0s quato patente, 0s quato patente memo, 0s quato patente
mermo, num tem fio de Santo, num tem &tas pessoa porque ai é o segredo...
Porque ai a gente ndo pode dizer o que num tem, 0 que hum vai e 0 que num
tem, entendeu? Porque ai é o segredo, a firmacdo do Terreiro, que num tiver
essa afirmacao no Terreiro, num tem Axé, né, num tem Axé. E, foi os quato
patente, eu vou renovar ele de novo, vai ser 0s quato patente, entendeu? Mas,
aqui sO gente de capacidade de vé isso ai. Entendeu? (MAE JUDITE.
Entrevista: 29-10-2019)

No que diz respeito aos Rituais de Iniciagdo, esses acontecem de maneiras distintas e
em periodos diferenciados a depender da conducdo das Liderangas, das Entidades e de cada
Terreiro. Isso para dizer, que inumeros fatores influenciam na realizagcdo ou nédo, desses Rituais.
De forma geral, os/as novos/as Afilhados/as da Jurema Sagrada séo acolhidos/as nos Terreiros
com Ritos de Iniciagdo que servem para fortalecer as correntes espirituais e dar mais
conhecimento, magia, ciéncia e espiritualidade aos/as Discipulos/as.

O Ritual de Iniciacdo tem como objetivo favorecer os segredos e fundamentos da
Religido. Segundo Bastide (1945, p. 2010), “o que toma o lugar da iniciacdo é o aprendizado
dos segredos, € a transmissao individual, mas todos os meus informantes concordaram em
afirmar que essa ndo é regulamentada, organizada em cerimonial, cercada de tabus e
sacrificios”. O autor prossegue afirmando que o conhecimento é continuo e ndo segue uma
estrutura fechada: “o discipulo aprende pouco a pouco com o Mestre®, indo vé-lo, ao acaso da
vontade e das circunstancias...” (BASTIDE, 1945, p. 210).

Conforme Brandé&o e Rios (2011), dos Ritos de Iniciacéo, trés se destacam: a Juremagao,
a Ciéncia do Cachimbo e o Tombo ou Tombamento da Jurema. A Juremag&o, consiste no Rito
de implantacdo da semente ou Ciéncia da Jurema na pele do/a Discipulo/a, podendo ser
realizado pelo/a Mestre/a, pelo/a Padrinho/Madrinha ou pelo/a préprio/a juremeiro/a iniciado/a;
a Ciéncia do Cachimbo: o/a iniciado/a recebe em seu corpo todo um sopro de Cachimbo
invertido, o que trara for¢a nas suas “Cachimbadas”, enquanto juremeiro/a; o Tombo ou
Tombamento da Jurema, que é o oferecimento de alimentos e sacrificios as correntes espirituais
do/a novo/a Afilhado/a da Jurema Sagrada.

No Terreiro Caboclo Oxo6ssi, 0s Rituais de Iniciacdo na Jurema Sagrada ocorrem de
acordo com as necessidades espirituais dos/as Afilhados/as e das indicacbes dadas pelas

Entidades. Sobre os Rituais de Iniciacdo destacados por Branddo e Rios (2011), Padrinho Nego,

% O Mestre seria, nesse caso, a Lideranca da Jurema e n&o a Entidade.
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em Entrevista, destaca sua concepgdo a respeito da Juremacdo — implantagdo da semente ou

Ciéncia da Jurema-, associado ao Batismo, afirmando que

Quando vocé vai fazer a Jurema, ai, se recolhe. Ai faz todo procedimento da
Jurema que é de ser, e ser assimentado, quando na Jurema. Se da o Batismo e
simentado na Jurema, porque tem casa que eu vejo o pessoal falar que se da
pra o Filho tomar a semente. Ddo a &4gua e ele vai tomar, eu ndo acredito que
ele t4 assimentado desse modo ai. A simentagdo é na palma da méo, vocé
coloca a quantidade de semente na palma da méo. Faz o Ritual de ele receber
0 Mestre, receber a Jurema. Ai vocé vai contar quantas semente ele recebeu,
ai tem na méo direita, mao esquerda. Ai, vai simenta o Filho, no corpo onde é
necessario, onde for necessario. Batismo vocé fai o amassi de cabeca na
Jurema, ai vocé fai o Batismo que, €, fai a oracdo, tipo numa Igreja Catdlica,
né. Fai o Batismo na jurema, vocé todo de branco, ai depoi vem o qual vocé
fai a jurema toda compreta pra ser juremeiro (PADRINHO NEGO. Entrevista:
17-10-2019).

Segundo Mae Judite, os/as Afilhados/as quando “ficam de quarto”, entram no Peji da
Jurema Sagrada para ObrigagGes, permanecem por sete dias. Os banhos e demais processos séo
preparados e dados por uma das Liderancas, que passa este periodo dormindo no Terreiro,
proximo ao Peji da Jurema Sagrada, onde o/a Afilhado/a encontra-se recolhido/a. Conforme Pai
Mazo, a responsabilidade das Liderancas durante o tempo de recolhimento do/a Afilhado/a esta
na mediacao dos recados dados pelas Entidades ao/a Afilhado/a, o papel da Lideranca encontra-
se na doutrinacdo da Entidade e no recado que a Entidade tem para o/a Afilhado/a seguir.

Dessa forma, € perceptivel o processo de construcdo da aprendizagem durante os Rituais
de Iniciacdo no Terreiro Caboclo Oxdssi, € nesse processo de ensinar e/ou aprender estdo
envolvidos/as Liderancas, Afilhados/as e Entidades. E através dos Rituais e Atos Pedagdgicos
Performaticos, nesse caso, ocorrido nos Rituais de Iniciacdo, que se mantém a Ancestralidade

indigena e se reproduz os saberes, a Ciéncia da Jurema Sagrada.

5.5 Linguagem Performatica: Rezas, Toadas/Pontos, Dancas e Transe

Nesta secdo, refletimos sobre as Rezas, as Toadas, as Dancas e o Transe,
compreendendo-as enquanto Linguagens Performaticas, contextualizadas a realidade do
Terreiro Caboclo Ox6ssi. Essas Linguagens Performaticas se comunicam ao interseccionarem-
se e se complementarem durante os Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema
Sagrada. Para fundamentar teoricamente a discussdo, dialogamos com Bastide (1945); Cascudo
(1978); Silva (2000); Vandezande (1975).
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Ao tratarmos dos elementos presentes nos Rituais de Jurema Sagrada do Terreiro
Caboclo Ox6ssi, como Linguagens Performaticas, partimos da concepc¢do de J. L. Austin
apresentada por Silva (2000), em que a Linguagem se trata do enunciado e a Performatividade,
da prépria acdo. Dessa forma, a Linguagem Performatica é o Enunciado Performativo, isto é, a
realizacdo da acdo. Assim, as Rezas, as Toadas, as Dangas e o Transe sdo 0os Enunciados
Performativos, as Acdes Performéticas que ddo sentido aos Rituais e Atos Pedagdgicos
Performaticos da Jurema Sagrada no Terreiro Caboclo Oxdssi.

As Rezas sdo formas de comunicacdo dos/as juremeiros/as com as Entidades e
Divindades. Podem ser prontas, repetidas, como o Pai Nosso, a Ave Maria, o Credo, 0 Santo
Anjo ou espontaneas, mas 0s objetivos se assemelham: entrar em sintonia com o mundo
espiritual, proferir homenagens, realizar pedidos, agradecer. No Terreiro Caboclo Oxo0ssi,
durante os Toques de Jurema Sagrada observados, € comum a realizacdo das Rezas na Abertura
e no Fechamento dos Rituais, elas sdo acompanhadas por Gestos Performaticos.

As Toadas podem ser consideradas uma forma de Rezar, ja que elas podem ser dirigidas
e sdo contextualizadas as realidades das Entidades. Mas também €é por meio das Toadas
cantadas no coletivo que se expressa sentimentos, desejos, energias e vibra¢des. A Toada pode
ter como finalidade chamar as Entidades ao mundo material, de cantar as suas vidas e historias,
de comemorar a sua chegada ou de se despedir dessas Entidades, assim como cantar a vida, 0S
sentimentos dos/as juremeiros/as. Concordamos com Cascudo (1978, p.175) ao afirmar que
“conservamos o ‘encanto’ de ‘em-canto’, no canto. Agindo diretamente sobre a emogao,
criadora da energia psiquica, o canto uniformiza, sugere um estado, um nivel de extrema
receptividade. Todas as religides o adotaram”. O autor continua: “Nao ha livro de etnografo ou
folclorista que deixe de registrar a sedugdo do canto em todos os povos da terra”.

A energia e 0 encanto do canto, da Toada impulsiona o corpo a movimentar-se, a Dancar
ao som do que se canta e do contexto que é cantado. Essa Danca é produzida por Gestos
Performaticos e movimentos que se materializam nos Toques de Jurema, por exemplo, na
pisada forte dos pés no chdo ao som de um coco cantado para 0s Senhores Mestres,
acompanhados pela sonoridade das palmas, 11Us e Maracas.

As Rezas, as Toadas e as Dancas se conectam durante os Toques de Jurema Sagrada e
a energia que emana dessa sintonizacao possibilita a chegada das Entidades em Terra, isto é, 0
Transe. O Transe ocorre nos Toques de Jurema de Gira, mas também nas Sessdes de Jurema de
Chéo e Jurema de Mesa, e é acompanhado por Gestos e movimentos. Para Bastide (1945, p.
90), “o transe determina uma mudanca de personalidade. Essa mudanga que se nota até mesmo

no rosto, depois dos primeiros estremecimentos dos ombros...”.
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Para Vandezande (1975), depois do canto, das Toadas, o Transe é o elemento mais
frequente no Catimbo, é um elemento importante e caracteristico das ReligiGes medidnicas.
Sobre o Transe, Vandezande (1975, p. 144-145) afirma:

é invariavelmente provocado pelo fato de um espirito, seja a alma de um
falecido “mestre” do Catimbo?’, seja a alma de um caboclo, de um rei ou chefe
dos caboclos ser chamado por um grupo. Depois de um certo tempo, que pode
variar de poucos minutos de concentracdo até meia hora ou mais de constantes
invocacdes, o catimbozeiro demonstra por contracdes do corpo e sobretudo
dos ombros e por assobios que “ele faz o mestre ou caboclo baixar”. As
contragcdes aumentam gradativamente até que o “espirito” entrou totalmente
no corpo do Juremeiro e o transformou. Com a voz e a fisionomia geralmente
mudadas conforme as supostas caracteristicas que o mestre ou caboclo
apresentou em vida, 0 Juremeiro comeca a falar em nome do espirito. O mestre
ou caboclo que se “manifestou” sabe de tudo, tem muito respeito a Deus e a
Virgem Maria, da receitas, d& conselhos, vem discutir com outro espirito ou
vem simplesmente conhecer 0s presentes; as vezes vem somente para se
divertir. Quando ele achar que o tempo passou, é chegado 0 momento de o
espirito anunciar solenemente a sua retirada.

A narrativa do Transe exposta por Vandezande (1975) apresenta com detalhes a
incorporacgéo e a funcdo da Entidade em terra, por meio do/a juremeiro/a. O momento em que
as Entidades estdo incorporadas torna-se ocasido de aprendizagem, que se da com os
ensinamentos propagados por elas, mas também pelas acdes e atividades dos membros do
Terreiro que ndo estejam incorporados. O autor ressalta que os/as juremeiros/as em Transe Sao
treinados/as para ndo perderem o equilibrio ou cairem durante 0 momento da incorporagéo e na

hora da retirada do Espirito, da desincorporagdo. Esse treinamento pode ser compreendido

97 Nos registros mais antigos € comum encontrarmos autores, a exemplo de Cascudo (1978); Vandezante (1975)
que utilizam o termo Catimb6/ Catimbozeiro/a para se referirem a Jurema Sagrada e aos/as juremeiros/as. Em
23 de marc¢o de 2019, em conversa com o juremeiro Lucas de Souza, eu o indaguei se ele gostava de ser
chamado de Catimbozeiro, e a resposta foi sim. Para ele, essa terminologia tem relevante significado com a
historia de resisténcia da Jurema Sagrada, pois remete ao periodo em que as rezas e mesas de Jurema Sagrada
eram fortemente reprimidas pelos “volantes” (policiais) € demais autoridades da época. Ele citou uma matéria
em que o povo de Jurema em Arapiraca enterrava os Maracés e realizavam o culto na madrugada, no meio do
mato, e a politica acompanhava o som para intervir com prisdes e outras agdes truculentas. E encerra
comentando que o termo “Catimb6” significa queimar mato. Em Meleagro, obra de Cascudo (1978), o autor
cita em nota de rodapé uma reportagem de um jornal da década de 1939 que narra as repressées policiais em
relacdo as sessdes de Catimbd. Vejamos o que diz Cascudo (1978, p. 25-26): “FATOS POLICIAIS -
Catimbozeiros nas malhas da Policia. Foram presos no dia 08 do corrente, pelo Delegado do 3° Distrito, quando
realizavam uma sessdo de Catimbd nas proximidades do Morro Branco, o individuo José Francisco da Silva e
amulher Francisca do Nascimento. Pela mesma autoridade foram intimados a comparecer a referida Delegacia,
a fim de prestarem declaragdes, por acusagdo da préatica de Catimbd, as seguintes pessoas: Benevenuta Maria
Gomes, residente na Baixa da Coruja; Rita Duarte da Silva, residente a Avenida Dois; Elvira dos Santos,
residente também a Avenida Dois, n.° 522; Luis Franca e Silva, residente a Rua Amaro Barreto; Jodo de Sales,
residente a Travessa Seis; Diomedes Dantas, também residente a Travessa Seis; Luis Bento dos Santos e sua
mulher, Francisca Ferreira dos Santos, residente no Quilémetro Cinco; e Francisco Ribeiro do Nascimento,
residente a Avenida Trinta e Um, em poder de alguns destes foi apreendida grande quantidade de material
usado nas “sessdes”. (A REPUBLICA, Natal, 15 de setembro de 1939)”.
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como processo de aprendizagem, o/a juremeiro/a aprende nas praticas cotidianas do Terreiro,
aprendem a sintonizar-se com suas Entidades, minimizando os impactos da incorporacao.
Dessa forma, os Terreiros sdo 0s espacos onde se constroi conhecimento, materializa-
se a aprendizagem e criam-se lagos de irmandade, de pertencimento capaz de enfrentar a
Colonialidade em seus eixos, 0 Racismo Religioso e Epistémico. Esses espagos produtores de
subjetividades estdo envolvidos da Linguagem Performéatica, dos Gestos presentes e

interligados das Rezas, das Toadas, das Dancgas e do Transe.

5.6 Cargos e Funcoes

Nesta ultima secéo, refletimos sobre Cargos de Terreiros em Alhandra e suas respectivas
funcdes, destacamos os Cargos e Funcgdes existentes no Terreiro Caboclo Oxdssi. A construcao
da segéo traz narrativas de Mae Judite, Pai Mazo e Padrinho Nego, dialoga com as perspectivas
tedricas presentes em Botelho (2005); Salles (2010a).

De acordo com Salles (2010a), nos Terreiros do Municipio de Alhandra a organizacgao
interna ndo possui rigidez no tocante a estruturacdo dos Cargos e Fungdes, estando o poder
centralizado na figura do Pai de Santo e/ou da Mé&e de Santo. Para o autor, esses Cargos podem
desempenhar Funcdes distintas a depender do Terreiro, os Cargos encontrados nos Terreiros
por ele pesquisado foram: Pai de Santo/ Mae de Santo, Cipa, Cambono / Cambone, Cargueiro
de Ebo, Colhedor/ Catador de Folhas, laba, Pai Pequeno/ Mae Pequena, Ogd, Filhos/as de
Santo. Ja nas Entrevistas realizadas com as Liderancas do Terreiro Caboclo Oxossi, foram
citados os seguintes Cargos: Pai de Santo/ Mae de Santo, Padrinho/Madrinha da Jurema, Pai
Pequeno, laba, Ekedi, Alabé e Ajogum. Dos Cargos citados, Pai Mazo afirma nao possuir no
Terreiro Caboclo Oxdssi 0 Cargo de Ekedi, que pode ser encontrado nos Candomblés das
nacdes Ketu, Jeju e Angola. Sobre as Ekedis, ele afirma que, quando confirmadas pelos Orixas,
elas ndo incorporam, “ela ndo arréa esprito, como diz a historia” (PAI MAZO. Entrevista: 08-10-
2019). Vejamos o0 Quadro 09 com os Cargos e as respectivas Fungdes presentes em Terreiros
de Alhandra, segundo Salles (2010a):

Quadro 09- Cargos e Funcdes em Terreiros de Alhandra/PB

Cargos Funcoes

Pai de Santo (Babalorixa)/ | A principal funcdo dessas Liderangas é cuidar da formagdo, caminhada
Mée de Santo (lalorixa) espiritual dos membros, chamados/as de Filhos/as de Santo, assim como
orientar sobre as obrigacdes. Segundo Salles (2010a, p. 162), quando o
médium demora a cumprir com as obrigagdes, “essa orientacdo pode, em
alguns terreiros, assumir um carater de cobranga...”.
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Cipa

“Pessoa responsavel por segurar o animal na hora da curiacdo” (SALLES,
20104, p. 162).

Cambono/ Cambone

As pessoas que auxiliam os Pais, as Mées de Santo e os/as Filhos/as de Santo,
quando estdo incorporados (SALLES, 2010a).

Cargueiro de Ebo

S80 as pessoas responsaveis pelos despachos do Terreiro. Segundo Salles
(2010a, p. 163), “embora ele possa trabalhar também para os orixas, na
maioria das casas ele se ocupa exclusivamente dos despachos de Exu e
Pombagira. Em geral, embora essa fungdo possa ser desempenhada por uma
mulher, ela ¢ exercida por um homem”.

Colhedor ou Catador de | E a pessoa responsavel por colher as ervas e plantas das matas com a licenga

Folhas das Entidades ao adentrar nesses espacos. Essas folhas séo utilizadas nos
amacis (banhos) e em outros Rituais dos Terreiros (SALLES, 2010a).

laba Em determinados Terreiros € a mulher responsavel pelos/as Filhos/as de Santo

durante o periodo em que estes/as permanecem reclusos no Peji para as
obrigacdes. Em outros Terreiros, a laba pode ser a responsavel pela cozinha
Ritual, isto &, pela feitura dos alimentos do Terreiro (SALLES, 2010a).

Pai Pequeno/ Mae Pequena

Sdo responsaveis por auxiliar os Pais e as Maes de Santo, assim como assumir
suas fungdes ocasionalmente no Terreiro (SALLES, 2010a).

Oga

“Séo os musicos do Terreiro, embora o termo Seja normalmente aplicado
apenas aos tocadores de ilus... esses instrumentistas surgem no contexto da
Jurema de Alhandra com o advento da Umbanda” (SALLES, 2010a, p. 164).

Filhos/as de Santo

S80 as demais pessoas que pertencem ao Terreiro e ndo ocupam uma Fungéo
especifica, mas que contribuem com as atividades. “Eles sdo chamados para
ajudar em diversas atividades da casa, sobretudo nos preparativos para as
festas, quando o trabalho chega a durar o dia inteiro, muitas vezes estendendo-
se pela madrugada” (SALLES, 20104, p. 164).

Fonte: Elaborado pelo autor (2020).

Como ja dissemos, os Cargos e as Funcgdes variam de acordo com cada Terreiro.

Segundo Salles (2010a), em alguns Terreiros os médiuns s6 chamam as Liderancas de Pai ou

Mae de Santo ap0s passarem por Rituais de Iniciagdo, antes disso se referem a essas Liderancas

chamando-as/os de Padrinho/ Madrinha. De acordo com essa perspectiva, o/a Padrinho/

Madrinha ndo chega a ser um Cargo especifico, estando mais como uma forma de tratamento

que difere as pessoas que ja sdo consideradas membros da casa, dagquelas que ainda ndo

possuem essa posicao. Salles (2010a, p. 162) destaca Cargos que possuem Funcdes semelhantes

em determinados Terreiros e que em outros, se diferem, é o exemplo dos Cargos de Cipa e

Cambono:

o “cipa”, por exemplo, que em algumas casas, como no Templo Religioso
Orixa Séo Jodo Batista, designa a pessoa responsavel por segurar o animal na
hora da curiacdo, em outras, ocupa uma fung¢go proxima a do “cambono” (ou
cambone), encontrado em alguns cultos de origem banto, que seria de auxiliar
0 pai e os filhos de santo, especialmente quando estdo incorporados.
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No Terreiro Caboclo Oxdssi, encontramos Cargos e Fungfes que se assemelham aos
descritos por Salles (2010a), mas que possuem outros nomes. Vejamos o Quadro 10 elaborado
a partir do posicionamento das Liderangas — Mae Judite, Pai Mazo e Padrinho Nego —, durante

a realizacdo de Entrevistas, os Cargos e suas respectivas Funcgoes:

Quadro 10 - Cargos e Fungdes do Terreiro Caboclo Oxdéssi — Alhandra/PB

Cargos Funcoes

Pai de Santo (Babalorixa)/ | Exercem a Lideranca do Terreiro, sdo responsaveis pela conducéo dos Rituais,
Mée de Santo (lalorixa) encaminhamento espiritual dos membros e demais atividades. No Terreiro
Caboclo Ox6ssi, Pai Mazo conduz os Toques e Mée Judite fica no suporte durante
0s Rituais, encontrando-se proxima aos membros durante as irradiacGes,
incorporacbes e demais momentos em que Seja preciso a sua presenca,
interferéncia para com os membros ou as Entidades. Mae Judite, afirma: “porque
entrou dento do meu Terreiro, eu tenho que da atencéo, eu tenho que da atengéo
aquele povo que chega, eu tenho que da atencdo aqueles meu Fi de Santo, que é
novato, esse que ta recebendo agora, eu tenho que ter cuidado pa ele num cair.
Tendeu? Pa num cair, esse que ta comegando agora, ai arrente tem que ter cuidado
pa ele num cair, tendeu? Ele cair de mal jeito, cai de uma vei, entendeu? Que ele
num pode sustentar, eles tém que chegar, a Entidade tem que chegar e sustentar
a matera pra num cair. E por isso que eu fico mai, uma na ativa, uma naquela
ativa pra num acontecer, num acontecer nada porque esse ano todinho que eu abri
Terreiro, nunca aconteceu” (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).

Padrinho/ Madrinha da | S8o as Liderancas responsaveis pelos/as Afilhados/as no contexto da Jurema
Jurema Sagrada. No Terreiro Caboclo Oxdssi, encontramos Padrinho Nego, a Madrinha,
por questBes de idade e problemas de salde encontra-se afastada. Nesse caso, 0
Terreiro possui apenas a presenca do Padrinho de Jurema (PAI MAZO.
Entrevista: 08-10-2019).

Pai Pequeno O Pai Pequeno do Terreiro é Padrinho Nego, responsavel por auxiliar Pai Mazo
e a Mae Judite nas atividades e Rituais do Terreiro Caboclo Oxdssi (PAI MAZO.
Entrevista: 08-10-2019). Sobre este Cargo e sua Fung¢do, Padrinho Nego, afirma:
“Pai Pequeno ¢, macia mato, €, cuidar do Filho la dento. Se ele, pa levar pa da
banho, se for filho macho, levar pa dé& banho, da banho, trazer. Procura saber que
a labd ta, se a comida ja t& pronta pa da o cumé daquela pessoa que té la dento e
ai, a pessoa vai seguindo um bucado de coisa. Muita, muita coisa, vem a correria
de comprar alguma coisa que cai mermo pro Pai Pequeno mermo. Porque vai, 0
Pai manda, vai comprar isso, ta faltando isso. Vai em Jodo Pessoa comprar isso,
isso e isso que ta faltando, ai a pessoa tem que ir. E sempre fica a laba tumando
conta do filho, né. Ai tem a Mée e o Pai que ta na casa, porque ai num pode sair
todos no periodo que tem algum Filho de Santo recolhido. Ai é esse tipo de coisa”
(PADRINHO NEGO. Entrevista: 17-10-2019).

laba Segundo Pai Mazo, a laba é a responsavel pela cozinha, por produzir os alimentos
utilizados e/ou consumidos nos Rituais. Mas, também é a pessoa responsavel por
acompanhar o/a Afilhado/a enquanto este/a estiver recolhido/a no Peji da Jurema
Sagrada para obrigacdo. O Terreiro Caboclo Oxdssi encontra-se sem labg, ela
esta afastada por questBes de saude e pela idade (PAI MAZO. Entrevista:08-10-
2019).
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Alabé Séao os responsaveis pelos 11Us, “os alabé, né, que sdo os menino dos tambores”
(PAI MAZO. Entrevista: 08-10-2019).

Ajogum E o responsavel por levantar as cargas, isto €, aquele que faz os despachos. No
Terreiro Caboclo Ox6ssi, essa funcdo é desempenhada por Padrinho Nego.
Segundo Pai Mazo, Padrinho Nego “tem a patente de Pai Pequeno da casa e tem
a patente de Ajogum, né. Que ja era pra ter preparado alguém pra essa patente
porque ele ndo poderia ser mais Ajogum da casa” (PAl MAZO. Entrevista:08-
10-2019). Padrinho Nego (2019), justifica que se mantém no Cargo de Ajogum
por ndo ter outra pessoa que desenvolva a Fungdo: “Porque até quando eu
encontrar uma pessoa de capacidade, fazer uma obrigagdo pra colocar um filho
no lugar de Ajogum” (PADRINHO NEGO. Entrevista: 17-10-2019). Além de
levantar os Ebos, Padrinho Nego, enquanto Ajogum do Terreiro, é o responsavel
pelos Rituais de curiacéo, ele afirma: “quando tem matanca, fazer uma matanga,
ai eu que faco todo” (PADRINHO NEGO. Entrevista: 17-10-2019).

Fonte: Elaborado pelo autor (2020).

De acordo com o Quadro 10, sobre os Cargos e Funcdes do Terreiro Caboclo Oxdssi,
percebemos que os principais Cargos sdo desenvolvidos pelas Liderancas, chegando a haver
acumulos desses Cargos por auséncia de pessoas que possam e/ou estejam aptas a assumirem.
E o caso de Padrinho Nego, que além de ser o Padrinho da Jurema, é Pai Pequeno do Terreiro
e Ajogum. Sobre o acumulo de Cargos e Func¢des, ou de Patentes, como afirma Pai Mazo, isso
ocorre pela auséncia de membros que possam ou queiram assumir determinados postos. Para
que ocorra a aquisicdo de um Cargo e o desempenho de sua Funcdo, & necessario
comprometimento dos membros com o Terreiro e seus respectivos Rituais. Sobre esse
comprometimento, Pai Mazo afirma: “é uma Religido pra quem sabe realmente o que € essa
Religido, tem seus éxito, tem suas prosperidade. Mas, muita gente hoje, essa geracdo de hoje
querem saber mais do que? Da folia, num, a maioria num leva a coisa a sério, num leva a coisa
como ¢ de ser, n¢” (PAl MAZO. Entrevista: 08-10-2019).

Em relagdo aos Cargos e Funcdes do Terreiro Caboclo Oxdssi, percebemos que a
Madrinha de Jurema e a laba, de acordo com a fala de Pai Mazo, no Quadro 10, desempenham
determinadas Func¢des que se assemelham, como as relacionadas ao cuidado do/a Afilhado/a de
Jurema recluso/a no Peji para a realizacdo das obrigacdes. E possivel concluir que os dois
Cargos no Terreiro Caboclo Oxdssi eram realizados por uma mesma mulher, e que atualmente,
encontra-se em vacancia pelo afastamento dela por motivos de salde e pela idade avangada.

Ao tracarmos um paralelo entre os Cargos e Funcdes dos Terreiros de Alhandra
descritos por Salles (2010a), e as informacdes fornecidas pelas Liderancas do Terreiro Caboclo
Oxossi, veremos que no segundo caso, o Padrinho de Jurema se apresenta como um Cargo com
Funcdes especificas e que os/as Afilhados/as de Jurema se dirigem a ele por essa nomenclatura,

independente de terem sido iniciados/as na Jurema. Outras diferencas sdo percebidas nos
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Cargos de Alabé e Ajogum: o primeiro Cargo possui nome diferente dos Terreiros observados
por Sallles (2010a), aos quais sdo chamados de Ogas, mas as FuncBes desempenhadas séo
semelhantes. No caso do Ajogum, no Terreiro Caboclo Oxossi, ele desenvolve as Funcdes que
na descricdo de Salles (2010a), sdo desenvolvidas pelo Cipa, Cambone, Cargueiro de Ebé e
Colhedor ou Catador de Folhas.

Diante da discussdo desenvolvida neste capitulo, é possivel perceber que a Educacao
estd para além dos muros escolares e que esta pode ter a funcdo de romper com as marcas da
Colonialidade em seus eixos, enfrentando o Racismo Religioso e Epistémico. A Educacgéo
quando refletida e praticada sob a 6tica Progressista Libertadora, fora das estruturas fisicas da
Escola, contribui para o processo de uma aprendizagem contextualizada a realidade social, uma
Educacao preenchida de sentidos e significados, de enfrentamento, critica e Dialdgica.

No contexto da Educacdo de Terreiros, é possivel encontrar nos Rituais e Atos
Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada, ou de outra Religido de matriz indigena, afro-
brasileira ou africana, a busca pelo equilibrio dos contrarios e a insercdo de todos/as os/as
participantes (BOTELHO, 2005). Essa busca permite a construcdo de saberes que estdo
intimamente interligados a vida e a historia dos povos que sofreram/sofrem tentativas de
subalternidade, ao compromisso de romper com a historia Gnica, e materializa-se, assim, a

Educacdo de Terreiros, que é ancestral, antirracista, Dialdgica e descolonizadora.
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“Q jurema encantada, que nasceu do frio chdo (2x)/

Dai-me forca Pai Eterno, como desse a Salomé&o/
Salomado, Rei Salomé&o, fui eu que mandei chamar/
Com os poderes de Jesus Cristo e da Sereia do Mar/
Levantai minha bandeira, ndo deixe cair no chao/
Com o poder de Jesus Cristo e o Rei Sino Salomé&o/
Jurema, velha jurema, onde esté o seu Vajuca?/
Esta do lado das margens do rio, debaixo do Jurema/
Quem trabalha com a jurema, tem que saber trabalhar/
Tanto cura o doente, quanto faz levantar”
(Diério de Campo: 25/08/2019).
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6. O ENSINAR E APRENDER NOS RITUAIS DE JUREMA SAGRADA DO
TERREIRO CABOCLO OXOSSI

O presente capitulo é constituido da Analise da Pesquisa de Campo realizada no Terreiro
Caboclo Oxdssi e divide-se em trés se¢Bes. A primeira se¢do descreve o Terreiro quanto a sua
origem, localizacao e espacos fisicos, além de trazer a visdo dos Sujeitos da pesquisa, as trés
Liderancas, Mae Judite, Pai Mazo e Padrinho Nego, sobre a Cosmologia da Jurema Sagrada.
Dialogamos com as perspectivas teodricas de Botelho (2005); Cascudo (1978); Grosfoguel
(2006; 2010); Mignolo (2008a; 2008b); Oliveira (2009); Santos (2010b); Vandezande (1975).

Na segunda sec¢do, é descrita a composicdo do Cendrio do Terreiro, no que consiste em
observar como se d& a ornamentacdo do espaco onde se celebram os Rituais, caracterizar o0s
Objetos que sdo sacralizados, as Indumentarias utilizadas e 0s personagens que constituem o
Terreiro Caboclo Oxossi. Utilizamos os Diarios de Campo como o principal Instrumento para
a construcao dessa secao.

Na terceira e Gltima secéo é realizada a analise dos Rituais Pedagogicos Performaticos
da Jurema Sagrada do Terreiro Caboclo Oxdssi, com foco nos Estruturantes da Pesquisa: 0s
Sujeitos, que ensinam e/ou aprendem no Terreiro Caboclo Ox6ssi; a forma como se da esse
aprendizado, a que chamamos na pesquisa de Processo; e 0 que se é ensinado e aprendido, 0s
Conteudos construidos no Terreiro Caboclo Oxdssi. Utilizamos dois Instrumentos: os Diarios
de Campo e as Entrevistas realizadas com as Liderancas do Terreiro Caboclo Oxoéssi, a
discussao tedrica tem como aporte Caputo (2012); Freire (1981; 1986; 2007); Santiago e Batista
Neto (2016); Santos (2010b); Walsh (2008; 2019).

6.1 Terreiro Caboclo Oxdssi

A secdo apresenta a origem, a localizagéo e os espacos fisicos utilizados pelos membros
do Terreiro de Umbanda Caboclo Oxdssi, com base nas Observacdes realizadas no Terreiro
para a construcao dos Diarios de Campo, e das Entrevistas com as trés Liderancas religiosas,
Méae Judite, Pai Mazo e Padrinho Nego. Por meio desses Instrumentos, é possivel apresentar a
visdo que as Liderancas, Sujeitos da pesquisa possuem sobre a Cosmologia da Jurema Sagrada.
Utilizamos Botelho (2005); Cascudo (1978); Grosfoguel (2010); Mignolo (2008a; 2008b);
Oliveira (2009); Santos (2010b); Vandezande (1975) para a construcao teorica da secao.

Iniciamos essa sesséo reafirmando nossa concepgdo sobre Terreiros enquanto espagos

Educativos Outros, que, segundo Botelho (2005), é o lugar propicio ao acolhimento da
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diversidade humana, seja ela social, econémica, étnica. Os Terreiros sdo espacos da busca pelo
equilibrio do contrario, como afirma a autora, e, assim, € marcado por agdes praticas e processos
educacionais que enfrentam a Heranca Colonial materializada no cotidiano através da
Colonialidade em seus eixos. Os processos educativos que se concretizam nos Terreiros
enfrentam a padronizacdo hegemdonica europeia, desconstroem a ideia de uma aprendizagem
pautada nos canones coloniais. E uma Educagio imbuida pela reciprocidade, é Dialdgica e
acontece entre os/as que pertencem ao Terreiro, ndo esta centrada apenas em um Sujeito, mas
nos Sujeitos e nas Entidades que ensinam e/ou aprendem no decorrer dos Rituais.

A Educacéo de Terreiros emerge do Pensamento Fronteirico (GROSFOGUEL, 2010),
que, por sua vez, surge da Diferenca Colonial, a Educacdo que se situa do lado contra-
hegemonico, que se volta para Saberes e Pensamentos Outros. Respeita a forma de ser e viver
dos Sujeitos racializados/colonizados, daqueles/as que continuam resistindo e enfrentando o
patriarcado, o Racismo Religioso e Epistémico, a LGBTQIfobia. Os Povos de Terreiros
rompem a logica da Colonialidade da Mae Natureza, pela forma como vivem e se situam nos
espacos naturais que remetem a Ancestralidade, ao sagrado, ao respeito e a reveréncia. A
participacdo dos/as juremeiros/as do Terreiro Caboclo Oxossi, nos festejos do Kipupa
Malunguinho (2019), materializam esse elo com a M&e Natureza e a Ancestralidade. Para
exemplificar, destacamos trés momentos que aconteceram durante o Kipupa Malunguinho: as
oferendas, as Rezas e o cuidado em ndo danificar o espaco natural, o sagrado.

Oslas juremeiros/as, em cortejo, adentraram as matas sagradas com cestas de frutas para
realizarem as oferendas. Ao chegarem diante de uma arvore frondosa, iniciaram o Ritual de
corte das frutas, que eram postas ao redor da grande arvore, momento acompanhado por
concentragOes, Rezas, Toadas, irradiacOes e incorporag6es. Esse Ritual foi realizado por Mae
Judite, Padrinho Nego e por uma Lideranca feminina de outro Terreiro, que estava como
convidada. Apds a entrega das frutas, Padrinho Nego derramou mel e cachaca sobre elas, Mae
Judite soprou o Cachimbo na posicdo contraria em direcdo as frutas para, em seguida, cada
juremeiro/a presente realizar seu momento individual de Reza. Afilhados/as e visitantes
ganharam uma vela das méos de Padrinho Nego, individualmente se colocaram em posicao de
reveréncia (cabegas prostradas, joelhos postos, rosto encostado ao chdo...), acenderam as velas
e fizeram seus momentos de concentragdo, Reza. Finalizado o Ritual nas matas, quando os/as
juremeiros/as se preparavam para o cortejo de saida, Mae Judite apogou as velas, uma por uma,
justificando que aquele gesto garantiria a permanéncia do ambiente propicio ao equilibrio e
conservacao, ja que as velas acesas poderiam causar acidentes, queimadas, 0 que seria

impeditivo para cerimonias futuras, um agravo ao sagrado (Diario de Campo: 29-09-2019).
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e

Fonte: Acero do autor (2019).

As trés dimensdes do Ritual que aconteceram nas matas sagradas expressam a ruptura
com a Colonialidade da Mé&e Natureza, mas também descontroem as concepgdes que
fundamentam a Colonialidade do Ser e do Saber. E momento em que o Pensamento Fronteirigo
(GROSFOGUEL, 2010) se expressa na fala da Lideranca feminina (Mae Judite), que traz
consigo a sabedoria ancestral e o respeito aprendido com a Ancestralidade indigena, que une o
ser humano ao seu entorno, ao Cosmos. Materializa, assim, o pensamento de Grosfoguel (2006)
quando afirma que na visao holistica ndo existe a compreensao de natureza isoladamente, mas
sim do Cosmos, e é nesse Cosmos que coexistem e se interconectam todas as formas de vida.

Com o olhar para os Terreiros como espagos educativos que desestruturam a hegemonia
colonial ocidental, destacamos as caracteristicas do Terreiro Caboclo Oxossi, localizado na Rua
José Januario Nunes, n° 26, no Centro de Alhandra. Tem como Liderancas Mée Judite,
fundadora do Terreiro, seu Filho consanguineo Fabio, conhecido por Padrinho Nego, e Pai
Josimar, chamado de Pai Mazo. A origem do Terreiro Caboclo Oxdssi esta vinculada ao
trabalho desenvolvido por Mae Judite na Jurema Sagrada que, mesmo antes da constru¢do do
Espaco Celebrativo, da estrutura fisica, realizava consultas e trabalhos em sua casa, mesmo
local onde ap6s anos expandiu-se com a construcao fisica do Terreiro Caboclo Oxdéssi. Sobre o
seu trabalho na Jurema Sagrada, vinculado ao surgimento do Terreiro Caboclo Oxdssi, Mae

Judite afirma:
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Eu comecei a trabaia aqui, na minha casa, aqui memo ... Eu comecei, mai eu
trabaiava, eu trabaiava, eu trabaiava na Mesa Branca. trabaiei em Mesa
Branca, trabaiava na Mesa Branca de Toré®® do jeito que foi, que eu fui
aprendida, de Toré. Eu fago consulta, tudinho, eu fazia consulta do povo, a
casa, chegava, a casa num cabia, a casa, de gente (MAE JUDITE. Entrevista:
29/10/2019).

As consultas e trabalhos realizados por Mae Judite na Rua José Januario Nunes
aconteciam em uma casa simples de Taipa e Palha, construida por seu companheiro em uma
Alhandra cercada por vegetacdes e poucas casas, paisagens e realidades distantes da vida
urbana. Segundo a narrativa de Mé&e Judite, sua casa foi uma das primeiras da Cidade, e era

cercada de muitas vegetacdes e arvores frutiferas:

Foi a primeira casa que eu fi aqui dento dessa Cidade, aqui num tinha casa
ndo... ela era de taipa, cuberta de paia, cuberta de paia, as porta era de paia,
pra gente abri as porta, arrente butava a porta deitada... aqui era tudo sitio, era
pé de manga, era pé de jaca... (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).

Passados anos de consultas e trabalhos realizados em sua casa, Mée Judite ha
aproximadamente dezesseis anos construiu o espaco fisico do Terreiro Caboclo Oxdssi, como
afirma Padrinho Nego: “Esse Terreiro aqui veio, t& no caminho de dezesseis ano aberto”
(PADRINHO NEGO. Entrevista: 17-10-2019). Por ser um Terreiro de Umbanda com tradicao
e estreita ligacdo com a Jurema Sagrada; ele é conhecido por dois nomes: na linha dos Orixas
com influéncias da Nacdo Nagd é chamado de Terreiro de Oya (lansd), e na Jurema é conhecido

como Terreiro do Caboclo Oxo6ssi, que é o Caboclo Guardido do Terreiro.

98 Mée Judite bate palmas ritmadas para mostrar como eram as sessdes de mesa branca de Toré. As louvacdes para
as Entidades eram cantadas sem microfones com a ajuda do Maracé e das batidas de palmas com as méos, a
insercdo dos I1Us e outros instrumentos tornaram-se realidade na pratica religiosa de Méae Judite ap6s a construcao
fisica do Terreiro Caboclo Oxdssi.
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Foto 19 — Fachada do Terreiro Caboclo Oxdssi

Fonte: Acervo do Autor (201)

Ao explicitarmos que o Terreiro possui dois nomes e justificarmos os motivos da
utilizacdo desses, expomos nossa opcao pelo uso da nomenclatura “Terreiro Caboclo Oxdssi”.
Essa escolha fundamenta-se na énfase da pesquisa sobre a Jurema Sagrada, como também na
fala de Mé&e Judite que, quando questionada em Entrevista sobre a utilizagdo dos nomes,
respondeu: “O Terreiro vocé bote, Terreiro de Aloy4, porque entra na parte dos Orixa e Cab6co
Oxossi, vocé bota Cabdco Ox6ssi a parte da Jurema” (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).

Percebemos na fala de Mae Judite a posicdo de quem se coloca com propriedade a
respeito da tematica, que argumenta com base nos saberes ancestrais e religiosos sobre a
identidade do Terreiro relacionada as suas nomenclaturas, lansd (Orix4) e Caboclo Ox6ssi
(Entidade). E um discurso preenchido de significados diante do Pensamento Fronteirico e que
revela a materialidade da Identidade em Politica (MIGNOLO, 2008b), que, por sua vez, se
materializa no protagonismo de Mée Judite: é ela quem diz os nomes do Terreiro e fundamenta
tal escolha a partir dos saberes e relacGes Outras. Na Identidade em Politica percebemos que as
acOes sdo protagonizadas por sujeitos que trazem consigo Epistemes Outras, saberes e
conhecimentos diversos, deslocados do eixo padronizador eurocentrado. Por sua vez, a
Identidade em Politica se materializa na Diferenca Colonial, na descontrucdo do que € aceito
como universsal e na énfase das préaticas, costumes e tradicBes que constantemente séo
colocadas em questionamento, sofrem tentativas de silenciamento e subalternidade.

O Terreiro Caboclo Oxossi é localizado ao lado da residéncia de Mae Judite, sua
estrutura fisica € composta por pequenos espacgos, com destaque para o Saldo, espaco maior que

0s outros ambientes, onde acontecem os Rituais Religiosos publicos, os Toques. O primeiro
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espaco do Terreiro Caboclo Oxdssi, que antecede a chegada ao Saldo, é constituido por um
estreito terraco de chéo liso de cimento, com grades de ferro brancas, as paredes de alvenaria
séo pintadas de verde claro e branco. Do lado esquerdo encontra-se um pequeno espago que vai
do ch&o até a metade da parede, medindo aproximadamente 1m de altura, com uma porta de
madeira pintada de branco, esse espaco é dedicado a Malunguinho; do lado direito, outro espaco
da mesma largura e com a altura igual aos demais espacos do Terreiro, também com porta de
madeira, é dedicado ao Povo da Rua — isto €, aos Exus e as Pomba Giras. Para as Liderancas
do Terreiro Caboclo Oxossi, essas Entidades, assim como Malunguinho, estdo postas e

veneradas na entrada por cuidarem da porteira, de quem entra e sai.

Foto 20 — Quarto dos Exus e das Pomba Giras

Fonte: Acervo do autor (2019).

Apbs o estreito terraco, encontra-se a porta de entrada de madeira, dividida em duas
partes, tendo um ferrolho na parte inferior e outro na parte superior. Ao lado direito da porta de
entrada ha uma janela de madeira. O formato do Saldo € geometricamente quadrado, na parede
principal, e em frente a entrada encontra-se uma elevacao onde ficam os dois 11Us e os Ogas em
dias de Toques. Nas laterais esquerda e direita dessa elevacao encontram-se acessos aos outros
espacos. Na parede lateral direita do Saldo ha outra porta semelhante a porta de entrada, que da
acesso ao quarto da residéncia de Mée Judite, local onde as Afilhadas, juremeiras costumam

vestir suas Indumentarias para os Rituais Religiosos.
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No saldo encontram-se quadros fixados pelas paredes com imagens de Orixas e
Santos/as da Igreja Catolica, certificados e declaragdes de Mae Judite relacionados a Jurema
Sagrada, alvara de funcionamento do Terreiro Caboclo Oxossi e fotografias, das quais
destacamos as das juremeiras Rita do Acais e de Mé&e Biu, em um quadro e um banner,
respectivamente. As fotografias das juremeiras expostas na parede do Terreiro Caboclo Ox6ssi
expressam a memoria afetiva e a proximidade de Mé&e Judite e das demais Liderancas do
Terreiro com essas personalidades da Jurema Sagrada de Alhandra, mas tambeém revela o
respeito e a valorizacdo a Ancestralidade.

Nas conversas informais com Mée Judite e em Entrevista, é possivel perceber o destaque
que as juremeiras Rita do Acais e Mde Biu possuem na sua vida e pratica religiosa. Méae Judite
traz a memdria lembrancas de sua infancia, o convivio com sua Mée Bioldgica e a participacéo

de ambas nos Torés de Jurema Sagrada realizados no Acais, na casa de Rita do Acais:

Minha mae saia pra esses canto e eu chegava primeiro do que ela, que ela
andava pelo caminho e eu andava pelo mato. Eu chegava primeiro do que ela.
Era que ela num queria levar eu, ela num queria levar eu, mas eu saia primeiro.
Mae a senhora vai pra onde? - Arrente vai la pro Acai, pra casa de Dona. Vai
pra casa de Dona Rita? Vai. Marminino, eu chegava primeiro que ela, quando
eu chegava l4, eu sabia que ela num ia mandar eu voltar, né? (MAE JUDITE.
Entrevista: 29-10-2019).

A narrativa de Mae Judite expressa a sua proximidade com a Mé&e Natureza; ainda
crianca adentrava as Matas Sagradas para ir ao encontro do Sagrado que estava no caminho,
mas também, na casa da juremeira Rita do Acais. Mesmo que ndo conscientemente, esse
caminhar pelas Matas tinha um objetivo concreto, e acabava resultando em uma
intencionalidade real que era a busca pelo conhecimento, a chegada no Acais, lugar de
centralidade e Ciéncia para os/as juremeiros/as. A ac¢do daquela crianca ja demonstrava a busca
por uma Ecologia de Saberes, que consiste no “conhecimento como intervengao no real — ndo
0 conhecimento como representacao do real — é a medida do realismo” (SANTOS, 2010b, p.57).

O caminhar da crianca Judite pelas Matas Sagradas valida uma forma de busca pelo
conhecimento que contrapGe a ldgica colonial, que rompe com a Colonialidade da Mae
Natureza, que enfrenta o Racismo Religioso e Epistémico. Expressa a forga Ancestral ensinada
pelos/as mais velhos/as, elo que a encoraja a buscar, a aprender. O conhecimento e respeito a
Mae Natureza, a Ancestralidade fizeram da crianga Judite a Lideranca do Terreiro Caboclo
Ox6ssi, 0 conhecimento aprendido é o que a faz atualmente chegar as Matas Sagradas, realizar

seus Rituais de oferendas sem causar danos a Mae Natureza. Como ocorreu no Kipupa
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Malunguinho em 2019, Méae Judite retirou das Matas os plasticos das velas, recipientes de vidro
e plastico das bebidas e mel, apagou as velas e afirmou: “a gente tem que apagar tudinho, porque
sendo pega fogo e a gente ndo tem como voltar no ano que vem” (Diario de Campo: 27-09-
2019).

Os lagos afetivos e de amizade entre Mé&e Judite e Rita do Acais permaneceram. Dona
Rita do Acais foi quem Iniciou Mée Judite na Jurema Sagrada e tornou-se Madrinha de seu
Filho Biologico, Padrinho Nego. Como afirma Mée Judite, ambas se tratavam como comadres,
ndo utilizavam as titulagdes hierarquicas de Madrinhas ou Maes (MAE JUDITE. Entrevista:
29-10-2019). Isso revela a estreita relacdo entre essas matriarcas da Jurema Sagrada, assim
como materializa uma experiéncia que esta para além da pratica religiosa enquanto perspectiva

institucional, uma vivéncia religiosa encarnada na vida e na cotidianidade.

Foto 21 - Rita do Acais

Fonte: Padrinho Nego (2020).

A segunda juremeira que recebe destaque e reveréncia no Terreiro Caboclo Oxossi é
Mae Biu, uma das mais renomadas juremeiras da atualidade, que viveu em Alhandra, passou
seus ultimos anos de vida mais proxima a Mée Judite. Mae Biu foi quem fez a Iniciacdo de

Padrinho Nego na Jurema Sagrada, conforme explica Mée Judite: “ele foi feito cum Mae Biu,
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Mée Biu. Ele foi, ele fei a Jurema dele cu Mae Biu, cu essa aqui que ta ai*... E, Mae Biu, Mae
Biu de Aloya, que chamava Pé de Bombo, tendeu? Que ela era de Pitimbu, eu cuidei dela doze
ano, viu. Ela vei morar aqui” (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).

Foto 22 - Mae Biu

A manutencgédo e o destaque que sdo dados as juremeiras Rita do Acais e Mae Biu
traduzem o reconhecimento e o respeito que os Povos de Terreiros, que as Liderancas do
Terreiro Caboclo Oxossi possuem com as mais velhas, com a Ancestralidade. Essa
Ancestralidade é compreendida a partir do tempo como a relacao entre os/as mais velhos/as que
ndo mais vivem na dimensdo fisica, com os/as que permanecem fisicamente no plano terreno,
mas também da relacdo dessas forcas espirituais e terrenas com a Made Natureza. Para Munanga
(apud OLIVEIRA, 2009, p. 202), “tudo que existe estd em torno dessa unido, dessa integra¢ao
entre vivos e mortos, os ancestrais. Até a natureza, até os animais”.

A Ancestralidade mantém relacdo com o proprio processo de identidade do ser e,
consequentemente, com o processo do ser na construcdo da identidade coletiva (MUNANGA
apud OLIVEIRA, 2009). Para os Povos de Terreiros, € na Ancestralidade que se encontra o
sentido de viver em sintonia com o Cosmos, é a Ancestralidade que ensina o respeito para com
0 Sagrado, sendo ela mesma o Sagrado. No Terreiro Caboclo Oxdssi, percebemos essa

dimensdo de respeito a Ancestralidade que é composta pelos/as Ancestrais que habitam o plano

9 Maée Judite aponta o dedo indicador para um banner de Mae Biu que se encontra pendurado na parede do
Terreiro.
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espiritual e os/as Ancestrais que vivem fisicamente no plano terreno. Assim, os/as Ancestrais
espirituais sdo: as Divindades — Orixas: lansd, Ogum, lemanja, Oxum, Xango...; Jesus, Nossa
Senhora, Santos/as, Anjos; as Entidades — Exus; Pomba Giras; Caboclos/as; Indios; Mestres/as;
as juremeiras encantadas, falecidas — Rita do Acais, Mde Biu entre outras/os. J& a
Ancestralidade no plano fisico terreno, temos: as Liderancas do Terreiro e os/as juremeiros/as
mais velhos/as, no que diz respeito ao tempo em que passaram por Rituais de Inicia¢do na

Jurema Sagrada.

Figura 05 — Ancestralidade presente no Terreiro Caboclo Ox6ssi

Fonte: Elaborada pelo autor (2020).

No que diz respeito a estrutura do Saldo/ Terreiro, além dos quadros, fotografias e
certificados postos na parede, hé prateleiras com imagens de gesso de Orixas (lemanja e lansa),
Entidades da Jurema Sagrada (Caboclos, Pretos Velhos, Zé Pretinho...), Santos da Igreja
Catolica (S&o Jorge, Cosme e Damido, Sdo Jerdnimo, Nossa Senhora Desatadora dos Nos),
imagem de referéncia oriental (Buda), na parede central, entre os IlUs, destacam-se um

Crucifixo e um Rosario.
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Foto 23 — Saldo do Terreiro Caboclo Ox0ssi

Fonte: Acervo do Autor (2019).

Como ¢ possivel perceber pela descricdo, o Saldo do Terreiro Caboclo Oxossi onde
ocorrem os Toques € composto por elementos que apresentam o Hibridismo, o Sincretismo
Religioso. Conforme Cascudo (1978, p. 39), “o sincretismo religioso faz convergir objetos e
atos catolicos para o culto negro, de mistura com reminiscéncias indigenas”. Compreendemos
essa intersecgdo de simbologias religiosas de matrizes distintas para além de uma perspectiva
Colonial, isto é, da Heranca Colonial, pois os elementos de matrizes eurocéntricas, por exemplo,
sdo ressignificados a partir das Cosmologias ancestrais indigenas da Jurema Sagrada. Dessa
forma, identificamos a Heranga Descolonial, o Descolonizar (MIGNOLO, 2008a) das matrizes
coloniais referentes aos elementos simbolicos do catolicismo nas praticas ocorridas no Terreiro
Caboclo Oxdssi.

A Heranca Colonial é compreendida nesta pesquisa como o processo de exploracao, as
tentativas de exterminio, subalternizagdo e silenciamento contra os Povos que vivenciam
praticas religiosas de matrizes indigenas, africanas e/ou afro-brasileiras, os Povos de Terreiros.
Essa Heranca Colonial advinda da Colonizagdo e do Colonialismo se mantém nas estruturas
sociais brasileiras através das marcas da Colonialidade e seus eixos, que, por sua vez,
reproduzem o Racismo Religioso e Epistémico. Pensar na Heranca Descolonial é se contrapor
a logica colonial, é agir de modo a enfrentar e desconstruir préaticas e ideologias opressoras,
racistas, acOes presentes nas Liderangas, nos Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos

ocorridos no Terreiro Caboclo Ox@ssi.
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Sobre a influéncia e a diversidade dos elementos que se unem nos espacos do Terreiro,
nos Toques de Jurema Sagrada e sobre a utilizacdo destes elementos por juremeiros/as,
Vandezande (1975, p. 185) afirma:

Cada catimbozeiro e cada centro, conforme prdprio gosto, inspiracdo ou
necessidade do momento, usa do acervo de simbolos a disposi¢cdo no
catolicismo, na tradicdo amerindia, no kardecismo e nas religides africanas.
Esses simbolos sdo ordenados e relacionados numa verdadeira “bricolagem
intelectual”, com alterada ou sem alguma relacdo com o seu significado
original.

Na perspectiva de Vandezande (1975), € possivel perceber a Heranca Descolonial,
chamada de bricolagem intelectual, em que os elementos Coloniais aparecem, mas sdo
ressignificados, contextualizados a partir de uma Cosmologia Outra de matriz indigena. Com
isso, fica explicita a ndo negacdo das forcas coloniais (Heranca Colonial) que influenciaram os
cultos da Jurema Sagrada, mas para além dessas forcas opressoras, é latente a resisténcia e o
enfrentamento dos Povos de Terreiros a Colonialidade em seus eixos, ao Racismo Religioso e
Epistémico. Povos esses que, ao serem obrigados/as pela Colonizagao a inserirem elementos
cristdos em seus Rituais, conseguiram desfazer o pensamento padrdo imposto, quando da
insercao desses simbolos, e 0s reconstituiram sob o alicerce ancestral indigena e africano.

As Toadas proferidas no Terreiro Caboclo Oxdssi demonstram como 0s elementos de
matriz cristd eurocéntrica foram descolonizados, ressignificados a partir da percep¢do dos
Povos de Terreiros. Podemos citar como exemplo a Toada puxada por uma Entidade quando
estavam celebrando Malunguinho. Ao incorporar em uma Afilhada do Terreiro, a Entidade
cantou: “Quando nessa casa entrei, foi com prazer e alegria, foi com o Bom Jesus dos Passos e
Nossa Senhora da Guia” (Diario de Campo: 27-10-2019). Embora a Toada traga simbologias e
personalidades centrais para a fé cristd, em especial a catélica, o que incialmente expressa a
marca da Heranca Colonial, passa a ser ressignificado pelo contexto. Quem fala sobre Jesus e
Nossa Senhora ndo sdo liderancas catolicas ou leigos/as da igreja catdlica, essa fala ndo parte
de templos catdlicos, mas sim da Entidade cultuada na Jurema Sagrade e essa fala advém de
um Terreiro. Assim, desconstroi as imposi¢des hegemonicas, revelando que a Heranga
Descolonial presente nessas praticas sobrepdem a Heranca Colonial.

A concepcdo de desconstrucdo das raizes coloniais (Heranca Descolonial) e o
Pensamento Fronteirico continuam a ser materializados através das Toadas que afirmam
posicionamentos de enfrentamento e ressignificam personagens da fé catolica, inserindo-o0s no

contexto da Cosmologia dos Povos de Terreiros. Vejamos: “Casa de Deus, de Deus e Nossa
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Senhora, inimigo aqui ndo entra, se entrar boto pra fora. Pega a cachaca e despacha no caminho
(2X), quem tiver seus inimigos entrega a Reis Malunguinho” (Diario de Campo: 27-10-2019).
A Toada proferida pelos/as juremeiros/as do Terreiro Caboclo Oxossi afirma ser a casa, o saldo
de Deus e Nossa Senhora, mas ndo s a letra e a prética explicitam que essa mesma casa de
Deus e Nossa Senhora é habitacdo das Entidades, de Malunguinho, € lugar onde ndo entram
inimigos. Se porventura esses inimigos ousarem adentrar o Terreiro, sdo postos para fora pela
forca dos Rituais da Jurema Sagrada e dos Objetos que os comp&em, como a Cachaga.

No que diz respeito aos espagos fisicos do Terreiro Caboclo Oxdssi, como mencionado,
no Saldo, entre os I1Us., ha duas passagens: do lado direito uma porta que da acesso ao Peji dos
Orixas, do lado esquerdo ha um corredor de acesso ao Peji da Jurema Sagrada, primeira porta
a direita do corredor. No Peji dos Orixas estdo os Objetos Sagrados e simbologias referentes
aos Orixas; é nesse espaco que ocorrem os Rituais e fundamentos ligados aos Orixas. No Peji
da Jurema Sagrada, € possivel encontrar os Objetos e simbolos ligados as Entidades, entre os
quais os Cachimbos, Bebidas, Chapéus, Guias, Bengalas e demais simbologias. Da mesma
forma ha também os Assentamentos*®® dos/as Afilhados/as iniciados/as na Jurema Sagrada; s&o
nesses espacos onde ocorrem a Iniciacdo e sdo passados os fundamentos da Ciéncia da Jurema
Sagrada pelas Entidades e Liderancas.

Os Pejis sdo espagos restritos, reservados aos/as Afilhados/as que possuem Cargos no
Terreiro Caboclo Oxo6ssi e ja passaram por determinados Rituais Iniciatérios, sdo locais que
guardam o Sagrado, o fundamento, o mistério, é o “ventre” do Terreiro. Ao Seguir 0 corredor
onde se localiza o Peji da Jurema Sagrada, em frente encontra-se o quintal com um banheiro e
do lado direito, encostado ao muro, hd VegetacGes de Jurema. Essas Vegetacdes sdo dedicadas
as Entidades, no caso do Terreiro Caboclo Oxo6ssi, esse espa¢o natural € dedicado aos Mestres
e aos Caboclos de Mae Judite. Nas imagens que seguem, é possivel a visualizacdo dessas

Vegetacdes, espaco sagrado:

100 |_ocal no Peji da Jurema Sagrada onde os/as Afilhados/as guardam os Objetos pessoais utilizados nos Rituais,
acendem velas e fazem suas Rezas e Preces.
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Fotos 24 e 25 — Vegetacdes de Jurema Sagrada — Terreiro Caboclo Oxdssi

"' 3 & R . QI\\

Fdnte: Acervo dg autor (202(35. o
Conforme a foto 24, na base das VegetacOes de Jurema dedicadas as Entidades de Mae
Judite, Lideranca do Terreiro Caboclo Oxo0ssi, encontram-se Objetos que sdo sacralizados
durante Rituais da Jurema Sagrada, como a Cachaca, os Fios de Conta e o Cruzeiro. Para
auxiliar na compreensdo dos espacgos fisicos que constituem o Terreiro Caboclo Ox6ssi,

projetamos de forma ilustrativa a planta desses espagos, apresentados na figura 06:
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Fig. 06 - Espacos do Terreiro Caboclo Oxassi

WC * * *

0 Legenda

Assentamento - Exus e Pomba Giras

Assentamento - Malunguinho

Terreiro - Saldo

Mina

Y | las

Peji dos Orixas

Peji da Jurema Sagrada

Vegetacoes de Jurema

*
== | Portas
== | Janela

Fonte: Elaborado pelo autor (2020).

Para as Liderangas do Terreiro Caboclo Oxdssi, a Jurema Sagrada € constituida por uma
Ciéncia com conhecimentos vastos, ndo podendo ser alcancados por completo durante a vida
carnal, material, como afirma Padrinho Nego: “Pra mim, a Jurema significa, € muita coisa, né?
Porque pra gente aprender, pra nos aprender, €, nds nunca vai chegar no final. Cada vez mais,
é... vai aparecendo coisa que, cada um vai ter um, é... trabalha de um jeito” (PADRINHO
NEGO. Entrevista:17-10-2019).

De acordo com Padrinho Nego, o conhecimento, a Ciéncia da Jurema Sagrada vao se
revelando cotidianamente e, mesmo assim, ndo se chegara ao conhecimento total, € uma fonte
de saber que ndo se esgota. Pensamento esse que se coaduna com a reflexao realizada por Pai

Mazo, ao afirmar que

da raiz a folha tem varios fundamento, né? que se passa pra o filho... a Jurema
tem segredo que ninguém chega ao fim dela, pra chegar a um fundamento
elevado da Jurema é preciso realmente t& preparado, corpo, alma, mente, ne,
e espirito. Pra chegar a um preparamento mais, basicamente razoavel né,
porque s6 Deus sabe onde vai terminar todo fundamento espiritual de uma
Jurema (PAI MAZO. Entrevista: 08-10-2019).
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Para Mae Judite, a Vegetacao da jurema é sagrada, pois deu sombra ao proprio Deus e
a partir desse episddio, tornou-se conhecida. Em sua narrativa, ela afirma ser a jurema uma
Vegetacdo, um pau sagrado que o proprio Deus deixou. Essa sacralidade ocorrera por ter sido
0 pé de Jurema o local onde Deus de Nazaré havia sentado e depois deitado para descansar. Ele
ndo tinha conhecimento de que arvore seria aquela, até que S&o Pedro o questiona e Deus ao
dizer que estava descansando e ndo sabia de que arvore se tratava, S&o Pedro afirmara ser um
pau sagrado, um pé de Jurema (MAE JUDITE. Entrevista: 29-10-2019).

A narrativa de Méae Judite assemelha-se a Toada conhecida pelos/as juremeiros/as e que
ela cantou durante a Entrevista. A Toada diz: “a Jurema é minha madrinha, Jesus é meu protetor
(2x)/ A jurema é um pau sagrado que Jesus Cristo deixou (2x)/ E eu pedi ao meu Mestre pra
me ensinar trabalhar (2x)...”. E possivel observarmos através das falas das Liderangas o
destaque que a Jurema Sagrada possui na Umbanda praticada no Terreiro Caboclo Oxdssi.

Como afirma Pai Mazo:

a Jurema é quem traz, né? A Jurema vocé pode fazer uma consulta, é, vocé
pode d& uma fumacada, a Jurema vocé pode da, a Jurema vocé pode da uma
barrufada, a Jurema vai buscar realmente aquela esséncia mais forte, né?, de
ciéncia natural mesmo do, as folha, os cip6 que a gente usamos e muitas
coisas. E aquela coisa, que a gente temos ali dento da Jurema que muitas coisa
sO pra o filho e as patente ali dento. Como no Orixa também, né? todos tem
seus, é... ndo é segredo, tem sua particularidade |4 dentro do, dos quarto tanto
da Jurema como no Orixa. Jurema vocé pode arria um Mestre, vocé pode arria
um Cabéco, um Indio, né, um Preto Velho, um Baiano, uma Entidade que
pode trabalhar e tanto ajudar quem veio a procura de ajuda, como ajudar
aquela pessoa que ta com aquela Entidade, né? (PAI MAZO. Entrevista: 08-
10-2019).

Para os/as juremeiros/as, de acordo com suas narrativas, a Jurema Sagrada parece estar
abaixo apenas de Deus/ Tupd e Nossa Senhora/ M&e Tamain, por exemplo, quando um/a
Afilhado/a da Jurema Sagrada pede a bencdo ao/a Padrinho/Madrinha a resposta ¢é: “Que Deus
e a Jurema Sagrada te abencoe”. Assim, a Jurema Sagrada em sua Cosmologia possui
caracteristicas e compreensfes que vao além do que o ser humano é capaz de explicar pela
racionalidade cientifica; ela é Religido, é Vegetacdo, € Bebida. Mas também € mistério e fonte
de sabedoria inesgotavel, cujos Rituais e Atos Performaticos, a propria Cosmologia nos remete
as praticas de Ancestralidade indigena do Nordeste do Brasil.

As narrativas das Liderancas do Terreiro Caboclo Oxdssi sobre a Jurema Sagrada e a

propria forma como os/as juremeiros/as convivem com a Mae Natureza exemplificam a
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materialidade da Ecologia de Saberes, quando revela Formas Outras de conhecimento, vivéncia

e intervencdo no mundo real. Segundo Santos (2010b, p. 58),

existem, no entanto, outras formas de intervengdo no real que hoje nos séo
valiosas e para as quais a ciéncia moderna nada contribui, é o caso, por
exemplo, da preservacdo da biodiversidade tornada possivel por formas de
conhecimento camponesas e indigenas e gque, paradoxalmente, se encontram
hoje ameacadas pela intervencdo crescente da ciéncia moderna (Santos,
Meneses e Nunes, 2005). E ndo devera espantar-nos a riqueza dos
conhecimentos que conseguiram preservar modos de vida, universo
simbdlicos e informacdes vitais para a sobrevivéncia em ambientes hostis com
base exclusivamente na tradicdo oral? Dira algo sobre a ciéncia o facto de que
através dela tal nunca teria sido possivel?

Como podemos observar em Santos (2010b), é gracas a Ancestralidade Indigena e
Camponesa, ao saber popular, aos conhecimentos ndo eurocentrados que os Povos de Terreiros
enfrentam os padres hegemonicos, e, na contramao da perspectiva nefasta da ciéncia moderna
para com a Mae Natureza, constroem ligacBes intimas de respeito e conservacdo.
Conhecimentos que brotam da sensibilidade, do deixar-se conduzir por aqueles/as que
buscaram viver em sintonia com o0 Cosmos, a partir da compreensao Ancestral de que sédo parte

do todo ao qual essas relages foram e continuam a ser construidas.

6.2 Cenario do Terreiro Caboclo Oxdssi

Ao visualizarmos o contexto de surgimento, 0S nomes e 0s espagos que constituem o
Terreiro Caboclo Oxdssi, refletimos nesta secdo sobre os Rituais e Atos Pedagdgicos
Performaticos ocorridos nesse espacgo. Para isso, utilizamos como principal Instrumento os
Diarios de Campo, partimos da analise de quatro Toques de Jurema Sagrada, e, como
organizacao didatica, dividimos cada Toque em trés Episodios. O segundo Episddio
subdividimos em Partes, conforme apresentado no quadro que exemplifica um Toque de Jurema

Sagrada no Terreiro Caboclo Oxassi.
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Quadro 11 - Diviséo (didatica) do Toque de Jurema Sagrada

Episodio 01 Abertura

Parte 01 — Ex. Exus e Pomba Giras

Louvagdo as | Parte 02 — Ex. Malunguinhos
Episodio 02 Entidades

Parte 03 — Ex. Caboclos/as

Parte 04 — Ex. Indios

Parte 05 — Ex. Mestres

Parte 06 — Ex. Mestras

Episodio 03 Fechamento

Fonte: Elaborado pelo autor (2020).

Explicitamos que a divisdo didatica dos Toques de Jurema Sagrada do Terreiro Caboclo
Oxossi por ndés realizada ndo tem como intencdo construir reflexes e/ou analises lineares e
ortopédicas, mas sim favorecer a observacao de forma criteriosa das etapas dos Rituais e suas
interseccBes. De inicio, observamos o Cendrio na perspectiva de pensar a sua composi¢ao, como

podemos observar no modelo do quadro 12:

Quadro 12 — Cenario do Toque de Jurema Sagrada

Ornamentacdo do Terreiro

Objetos

Do que é composto? Indumentarias

Personagens

Liderancas

Afilhados/as
Quem compGe

Entidades

Visitantes

Fonte: Elaborado pelo autor (2020).
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Para cada Episddio, em cada Toque/Ritual de Jurema Sagrada, foi elaborado um quadro
que expressa a intencionalidade de cada Episddio do Ritual, assim como quem sdo os Sujeitos
gue ensinam e/ou aprendem, quais 0s Processos que revelam como se ensina e como se aprende
no Terreiro Caboclo Oxdssi. Por fim, quais os Conteldos que se ensina e que se aprende.
Vejamos 0s quadros que apresentam os modelos dos trés Episddios que constituem o Toque/

Ritual de Jurema Sagrada:

Quadro 13 — Ritual/Toque de Jurema Sagrada — Episédio 01

Intencionalidade —

Entidades

Quem
Sujeitos Ensina Liderancas

Quem Entidades
Aprende

Liderancas

Ritual Afilhados/as
Como se | Dialogos e
Ensina Toadas
Episodio
01 Processos Gestos
(Abertura)
Objetos

Como se | Dialogos e
Aprende Toadas

Gestos

Objetos

Contetdos | O que se
Ensina
O que se
Aprende

Fonte: Elaborado pelo autor (2020).

No Eposodio 01, momento de abertura dos Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos
do Toque, as Entidades sdo convidadas a trabalharem, Afilhados/as pedem a presenca e
protecdo delas, assim como das Divindades de matriz africana (Orixas) e de matriz europeia

(Deus, Jesus e Nossa Senhora). Na abertura, ndo é comum acontecer incorporacdes, 0s Atos
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Pedagdgicos Performaticos sdo focados em Rezas, Preces e orientacfes. Mesmo ndo havendo
a presenca das Entidades em incorporacdes, essas sdo Sujeitos que ensinam através de suas
histdrias, de seus recados e exemplos quando incorporadas nas matérias dos/as juremeiros/as.

Vejamos o quadro do Episédio 02:

Quadro 14 — Ritual/Toque de Jurema Sagrada — Episédio 02

Intencionalidade —
Quem Entidades
Sujeitos Ensina Liderancas
Quem Entidades
Aprende | Liderangas
Parte Afilhados/
01 - as
L Como se | Dialogos e
Episodio 02 Ensina | Toadas
(Louvacéo Gestos
as Processos Obietos
Entidades) J
Como se | Dialogos e
Aprende | Toadas
Gestos
Objetos
Contetdos | O que se
Ensina
O que se
Aprende

Fonte: Elaborado pelo autor (2020).

No Episodio 02, acontece o desenvolvimento dos Rituais e Atos Pedagdgicos
Performaticos dos Toques do Terreiro Caboclo Oxdssi; é 0 momento em que a comunidade de
fé, os/as irmédos/as de Axé se aproximam das Entidades que chegam ao Saldo para desempenhar
variadas atividades. Como esse momento é destinado a Louvacdo das Entidades de diversos
pantedes espirituais, fizemos a subdivisdo do Episodio em partes. Em seguida, destacamos 0
quadro que representa o terceiro e ultimo Episodio dos Rituais e Atos Pedagogicos

Performaéticos do Terreiro Caboclo Ox0ssi.
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Quadro 15 - Ritual/Toque de Jurema Sagrada — Episédio 03

Intencionalidade —

Quem Entidades
Sujeitos Ensina Liderancas
Quem Entidades
Aprende | Liderancgas
Episodio 03 Afilhados/as
(Fechamento) Como se | Dialogos e
Ensina Toadas
Gestos
Processos Objetos

Como se | Dialogos e
Aprende | Toadas
Gestos

Objetos

Contetdos | O que se
Ensina

O que se
Aprende

Fonte: Elaborado pelo autor (2020).

No ultimo Episddio, ndo é comum que haja incorporag@es, assim como nao acontece na
abertura; o Episodio 03 é o momento de fechamento das correntes espirituais e de
agradecimento pelo Toque e pelos trabalhos desenvolvidos com o intermédio das Entidades,
das forcas espirituais. Na abertura, sdo pedidas a paz e a tranquilidade dos Rituais e Atos
Pedagogicos Performativos que estdo prestes a acontecer; ja no fechamento, agradece-se pela
concretizagdo do que foi pedido de inicio.

No que diz respeito aos Cenarios dos Rituais/ Toques de Jurema Sagrada, ocorridos no
Terreiro Caboclo Oxo6ssi, observa-se que a sua composicéo se da pela Ornamentacdo, Objetos,
Indumentarias e Personagens. As Liderancas, Afilhados/as, Entidades e Visitantes sao 0s/as que
compdem o Cenério do Terreiro Caboclo Ox6ssi.

A Ornamentacdo do Terreiro Caboclo Ox6ssi em dias de Toques de Jurema Sagrada é
composta por cortinas de chita com cores de fundo, predominantemente o vermelho, flores
azuis e folhas verdes ou com cortinas floridas, de cores com predominancia do azul claro, com
detalhes verde e branco. As mesmas cores e tipos de tecidos das cortinas utilizadas na parede
principal, onde ficam os 11Us, s&o utilizados para forrar o teto, assim como para confeccionar as

Indumentarias dos/as Afilhados/as do Terreiro Caboclo Oxdssi.
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Dos Objetos utilizados nos Rituais, destacamos 0s Instrumentos, por possuirem
centralidade durante os Toques de Jurema Sagrada. No Terreiro Caboclo Oxdssi, utiliza-se dois
[1Gs, um Tridngulo, dois Maracas e dois Microfones; com excecdo dos llUs, os demais
Instrumentos durante os Toques passam por diversas maos. O/a juremeiro/a que estiver na Gira
pode ter acesso a esses Instrumentos, e sua centralidade no Ritual se d& por estes mediarem a
comunicacAo entre o mundo material e mundo espiritual das Entidades. E sob a sonoridade dos
Maracas e dos Ilas, com as vozes cantadas nos microfones e as palmas, com as Dancas e Gestos,
que os/as juremeiros/as invocam as Entidades a virem das Cidades Espirituais para o Terreiro,
através das incorporacdes.

Foto 26 — llus do Terreiro Caboclo Oxéssi
* VR 5 § { : T A A

Fonte: Acervo do Autor (2019).

Observa-se nos Rituais e Atos Performaticos a utilizacdo das Velas, do Defumador, das
Bebidas, da Cuia, da Tigela de barro com o pano de cetim, dos Cachimbos e dos Cigarros, do
Sino, dos Chapéus, das Bengalas, dos Fios de Conta e/ou os Bracos. Esses Objetos séo
utilizados nos Rituais de Jurema Sagrada pelas Liderancas, Entidades, Afilhados/as, como
também pelos/as Visitantes, a depender da parte do Episédio do Ritual que estiver sendo
realizada e/ou da Entidade que estiver em Terra desenvolvendo seus trabalhos.

Cada Objeto tem sua utilidade especifica e simbologia nos Rituais e Atos. As Velas

brancas e/ou verdes simbolizam luz, sdo acesas para marcar a comunicacdo com as Entidades
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através das Rezas e Preces. E comum a permanéncia de Velas acesas no Centro do Terreiro
Caboclo Oxdssi, especificamente na Mina, proximo das imagens dos Orixas ou Santos, como
também atras da porta de entrada que da acesso ao Terreiro. Este Ultimo constitui-se um espaco
onde foram firmados Objetos para fortalecer e proteger o Terreiro Caboclo Oxdssi, conforme
fora dito por Mée Judite, em conversas informais no Saléo.

O Defumador ¢é utilizado no Ritual de abertura do Togque com o objetivo de purificar o
ambiente e as pessoas. Inicialmente a fumaca € direcionada para os quatro cantos do Terreiro
Caboclo Oxdssi, e 0 momento de Defumacéo é realizado por Pai Mazo e acompanhado por
Gestos e Toadas. Em seguida, os/as Afilhados/as que estdo na gira recebem a Defumacéo e
fazem Gestos de limpeza em seus corpos, com as maos abertas sobre a fumaca trazem a
Defumacao para o corpo, seguem com um giro em torno da fumaca. A mesma Performatividade

dos Gestos acontece posteriormente com as demais pessoas que estdo no Terreiro.

Foto 27 — Defumador do Terreiro Caboclo Oxdssi

Fonte: Acervo do Autor (2019)

Dentre as Toadas proferidas no Ato da Defumacéo, destaca-se o pedido de permisséo
ao Caboclo Oxossi para fazer a limpeza do Terreiro, através da masica: “O Pai Oxdssi, me dé
licenca pra defumar (2x) / Defumo, eu defumo essa Aldeia real” (Diario de Campo: 27-10-

2019). Apos o pedido de licenca, segue a Defumacédo acompanhada por mais uma Toada:

Defumador que cheira a Guiné vou defumar os filhos de fé,/ Com incenso e
benjoim, alecrim e alfazema, defumar filhos de fé com as ervas da Jurema. /
Corre gira Pai Ogum, filho quer se defumar,/ Umbanda tem fundamento, é
preciso preparar. Defuma eu baba, defuma eu (2X) (Diario de Campo: 27-10-
2019).
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Por fim, o término das Defumac@es observadas ocorre ao som da seguinte toada: “Essa
casa ja foi defumada, foi Sdo Miguel quem a defumou/ Os contrarios que tém nessa casa, 0
Anjo Miguel com a espada cortou” (Diario de Campo: 27-10-2019). Terminado 0 momento de
Defumacao, da-se prosseguimento da abertura da Gira com informes realizados por Pai Mazo
sobre o Toque a ser realizado, seguindo com as louvacdes ao Povo da Rua, Exus e Pomba Giras.

As Bebidas utilizadas pelas Entidades durante os Rituais e Atos Pedagdgicos
Performaticos observados foram a cachaga, a jurema, a champanhe, a cerveja, o refrigerante e
o mel. As Entidades fazem o manuseio desses liquidos quando estdo em terra, geralmente para
a firmacdo de trabalhos, cada Entidade faz uso de Bebidas especificas — por exemplo, as
Caboclas trabalham com mel e refrigerantes, ndo utilizam as demais Bebidas. Ja os Exus e
Malunguinhos utilizam a cachaca; os Mestres bebem a cachaca e a jurema, as Mestras e Pomba
Giras a cerveja e a champanhe. A jurema € a Unica Bebida oferecida pelas Liderancas a todas
as pessoas presentes no Terreiro Caboclo Oxossi, ela é servida em uma Cuia feita com quenga

de cbco. As demais Bebidas, quando oferecidas, sao por intermédio das Entidades.

Foto 28 — Jurema Preta preparada por Pai Mazo

Fonte: Acervo do Autor (2019).

A Tigela de barro coberta por um pano branco de cetim é o Objeto utilizado no Ritual

para que sejam depositadas as contribuicdes financeiras, as ofertas. Esse Objeto € colocado no
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centro da Mina apos a Defumacéo, antes das louvages as Entidades. A contribuicdo, ofertada
espontaneamente e sem valor definido, é utilizada para as despesas basicas do Terreiro. Durante
0 momento da oferta, Pai Mazo costuma puxar o refrdo de uma mdsica cantada na Igreja
Catodlica no momento do Ofertorio: “Sabes, Senhor/ o que temos é tdo pouco pra dar/ mas, esse
pouco, nds queremos com os irmaos compartilhar...”.

Os Cachimbos e os Cigarros tém por objetivo auxiliar na realizacdo dos trabalhos
desenvolvidos pelas Entidades e pelas Liderancas, dentre os quais os Rituais de limpeza. E na
fumaca dos Cachimbos e dos Cigarros que se encontram a forca simbdlica desses Obijetos, e,
assim como a Bebida, ndo séo todas as Entidades que utilizam esses Objetos. Por exemplo,
durante os Toques de Jurema, observados no Terreiro Caboclo Ox6ssi as Pombas Giras ndo
usaram o Cachimbo, mas usaram o Cigarro, e as Caboclas ndo usaram nenhum desses dois
Objetos.

Foto 29 — Cachimbo utilizado em Gira no Kipupa Malunguinho

// ' R % ’

Fonte: Acervo do Autor (2019). |

O Sino é utilizado nos Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos para chamar ou
conduzir as Entidades. Nos Toques de Jurema Sagrada a sua utilizacdo ndo é comum, podendo
ser observado nos Toques para Orixas e nos trabalhos de consultas de mesa na Jurema Sagrada.
Os Chapéus e as Bengalas sdo Objetos utilizados pelos Mestres quando estdo em terra; com
esses Objetos os Mestres realizam seus trabalhos atraves de Gestos Performéticos, como retirar
e colocar o chapéu, dar fumacada no Chapéu e colocar na cabeca ou passar em alguém, tocar
com a Bengala em um/a Afilhado/a de Jurema Sagrada para chamar a Entidade desse/a

Afilhado/a para o Terreiro.
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Nos Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos de Jurema Sagrada, as Indumentarias se
destacam por suas estampas, sendo comum a utilizacdo de tecidos floridos, de chita. No Terreiro
Caboclo Oxadssi, as estampas e tecidos das Indumentarias dos/as Afilhados/as sdo semelhantes
as cortinas, e tanto os panos da ornamentacdo quanto as vestes masculinas e femininas dos
membros do Terreiro sdo confeccionadas por Pai Mazo e Padrinho Nego. Os homens costumam
usar calcas brancas ou estampadas e camisas de botdo estampadas; ja as mulheres utilizam saias
rodadas com uma bata ou camisas estampadas, ou em tonalidades claras. Na cabeca, as

mulheres usam torco e os homens, com menos frequéncia, utilizam chapéus.

Foto 30 — Indumentarias dos/as juremeiros/as do Terreiro Caboclo Oxéssi
: - _—

Fonte: Acervo do Autor (2019).

As Liderangas e os/as Afilhados/as do Terreiro Caboclo Oxossi que ja passaram por
Rituais de Iniciacdo na Jurema Sagrada utilizam Fios de Conta ou Bracgos durante os Rituais.
Esses Objetos sdo usados na diagonal entre 0 pescoco e o térax e sdo constituidos por sementes
e simbolos ligados a Jurema Sagrada, como a Estrela de Salomdo, o Maracé e a Figa. Em
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conversas informais com Padrinho Nego, no trajeto de retorno do Kipupa Malunguinho para o
Terreiro Caboclo Oxossi, ele explica a diferenca entre os Fios de Conta e os Bragos: “os Fios
de Conta sdo os colares usados e que representam as Entidades, os Bra¢os sao os Fios de Conta
com mais de sete fios, sdo mais largos e com mais simbolos” (PADRINHO NEGO. Diério de
Campo: 29-09-2019).

A constituicdo do Cenario e a realizacdo das etapas dos Rituais e Atos Pedagogicos
Performaticos publicos que ocorrem no Terreiro Caboclo Oxdssi, 0os chamados Toques, sdo
possiveis pelas acGes dos Sujeitos que os compdem, como j& mencionados, que sdo as
Liderancas, os/as Afilhados/as, as Entidades e os/as Visitantes. As Liderangas do Terreiro séo
Mae Judite — lalorixa e Juremeira; Pai Mazo — Babalorixa e Juremeiro; e Padrinho Nego —
Juremeiro e Ajogum. Os/as Afilhados/as sdo os membros do Terreiro que participam
ativamente das Giras, dos Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos abertos ao publico, assim
como dos reservados, que geralmente ocorrem antes e depois da realizagdo de um Toque
festivo. As Entidades sdo as forcas espirituais reverenciadas nos Toques; as que chegaram ao
Terreiro Caboclo Oxdssi durante as Observac6es realizadas foram os Exus, as Pomba Giras, 0s
Malunguinhos, os/as Caboclos/as, os Indios, os/as Mestres/as. Os/as visitantes sdo as pessoas
que observam o Ritual, timidamente em seus lugares ou participando de momentos na Gira,
irradiam e chegam até mesmo a incorporar, dentro ou fora da Gira.

Apbs o entendimento da constituicdo do Cenario do Terreiro Caboclo Ox0ssi, através
da composicdo dos elementos e dos Sujeitos que o compdem, refletimos, a seguir, sobre 0s
Rituais e Atos Pedagogicos Performéticos de Jurema Sagrada, os Toques, observando cada

etapa do Ritual, a que chamamos de Episodios.

6.3 Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos do Terreiro Caboclo Oxossi

A secdo apresenta os Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada,
observados no Terreiro Caboclo Oxdssi. Na construgdo da secdo utilizamos os Diarios de
Campo e as Entrevistas realizadas com as Liderancas do Terreiro, a discussdo tedrica tem aporte
em Caputo (2012); Freire (1981; 1986; 2007); Santiago e Batista Neto (2016); Santos (2010b);
Walsh (2008; 2019).

Das observagdes realizadas no Terreiro Caboclo Oxdssi, destacamos quatro dos sete
Toques que presenciamos, com foco de reflexdo em trés Estruturantes da pesquisa: 0s Sujeitos,
0s Processos e 0s Contetidos. Optamos por essa divisdo didatica dos Rituais e Atos Pedagdgicos

Performéaticos em Episodios e em Partes por nos permitir analisar nessas etapas quem sao 0S
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Sujeitos que ensinam e/ou aprendem durante os Toques de Jurema Sagrada; a forma como se
dao esses Processos de ensino e aprendizagem; os Contelidos que se ensinam e/ou se aprendem
nos Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos do Terreiro Caboclo Oxdéssi. Dessa forma, foi
possivel perceber que em cada Episddio dos Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos hd uma
intencionalidade especifica, ao passo que a intencionalidade se diferencia em cada Episddio,
complementam-se enquanto etapas de um mesmo Ritual.

Os Estruturantes, por sua vez, sdo oriundos das ObservacGes e dos Diarios de Campo
realizados durante esses Rituais Religiosos, assim como, pelo contato estabelecido com as
Liderangas, que possibilitou a realizacdo das Entrevistas Semiestruturadas, Instrumento de
Coleta de Dados complementar. Como ja mencionado, para facilitar a compreensdo criteriosa,
e, assim, percebermos as especificidades de cada etapa dos Rituais, optamos pela divisdo dos
Rituais e Atos Pedag6gicos Performaticos da Jurema Sagrada. Essas etapas chamamos de
Episodios, sendo esses: Episodio 01 — Abertura do Ritual; Episddio 02 — Desenvolvimento do
Ritual através das Partes, constituidas pela Louvacdo as Entidades; Episodio 03 — Fechamento
do Ritual.

No Episddio 01 — Abertura do Ritual, materializam-se os Atos Performaticos de abertura
dos trabalhos que serdo desenvolvidos; assim, a intencionalidade encontra-se na concentracdo
dos membros do Terreiro Caboclo Oxdssi e de todas as pessoas presentes no Saldo. E pedido,
através das Toadas, em Preces espontaneas e em Rezas, para que as Entidades que estiverem
ou que se fardo presentes no Toque, incorporadas nas materias ou na dimensdo da nao
incorporacéo, tragam luz, paz, trabalhem para o bem e levem alento aos/as que precisam. E o
momento de preparacao, limpeza e sintonia entre 0 mundo material e 0 mundo espiritual. Para
isso, ha a Defumacdo dos quatro cantos do Terreiro e de todas as pessoas presentes, a comecar
pelas pessoas que compdem a Gira. No momento da Abertura ndo ha incorporacdes, € a
preparacao do corpo/ matéria para receber as Entidades.

O Episddio 02 compreende nove partes, e cada uma dessas corresponde a louvacao de
um Pantedo e suas respectivas Entidades. Assim, o Episddio subdivide-se em: Parte 01 — EXus;
Parte 02 — Pomba Giras; Parte 03 — Malunguinhos; Parte 04 — Caboclos; Parte 05 — Caboclas;
Parte 06 — indios; Parte 07 — Mestres; Parte 08 — Mestras; Parte 09 — Pretos/as Velhos/as. No
Episodio 02 — Louvagdo as Entidades, a intencionalidade é chamar as Entidades para que em
terra trabalnem em prol do bem, da paz e para que atendam aos anseios pessoais dos/as
Afilhados/as. Nesse momento, as Entidades ou os Invisiveis, como costuma dizer Pai Mazo,
sdo reverenciadas. E momento de pedir para que as Entidades ao retornarem para o plano

espiritual estejam em paz, isto €, que cheguem e retornem/ subam na paz.
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No Episodio 03 — Fechamento do Ritual, a intencionalidade é voltada ao encerramento
dos trabalhos e da Gira, momento acompanhado por Toadas, Rezas e Preces puxadas por Pai
Mazo. E pedido para que as Entidades que estiveram incorporadas nas matérias durante o
Toque, assim como todos os Invisiveis, olhem os/as seus/suas Filhos/as na volta para casa. E
momento de agradecer o Toque e por todo trabalho realizado no Terreiro Caboclo Oxdssi com
0 auxilio dessas Entidades e das Divindades que ndo incorporam, como, por exemplo, Deus,
Nossa Senhora, os/as Santos/as e Anjos reverenciados/as nas Rezas e Toadas sob a 6ética da
Heranga Descolonial. No Episddio 03, fecham-se as correntes, s6 ha inicio quando as Entidades
desincorporam, pois € 0 momento de todos os Invisiveis se retirarem, como diz a Toada cantada
no Terreiro: “As portas da Jurema se abriu, Sdo Pedro é que vai fechar (2X) / E hora meus
irmaos, é hora dos Invisiveis se retirar...” (Diario de Campo: 27-10-2019).

Nos Toques de Jurema Sagrada foi possivel perceber a construcdo da aprendizagem, a
Pedagogia de Terreiro (CAPUTO, 2012), que se materializa nos Rituais e Atos Pedagogicos
Performaticos atraves dos Sujeitos que ensinam e/ou aprendem. As Entidades reverenciadas e
as Liderancas sdo os Sujeitos que ensinam e aprendem, ja os/as Afilhados/as sdo aqueles/as que
aprendem. Por ser uma Religido de oralidade e de respeito a Ancestralidade, aos/as mais
velhos/as, € comum percebermos explicitamente as posicdes de quem ensina e de quem
aprende. Mas, isso nao significa dizer que os/as Afilhados/as ndo ensinem; seus ensinamentos
estdo implicitos nos questionamentos e nas a¢des que demonstram “erros/incoeréncias” durante
os Rituais. A¢Oes essas consideradas necessarias no processo de aprendizagem, que, por sua
vez, estimulam as atitudes de ensino que partem das Liderangas.

No Toque de Jurema Sagrada ocorrido em 27 de outubro de 2019, por exemplo,
percebemos como uma atitude “indevida”, segundo a tradi¢do do Terreiro Caboclo Oxdssi,
praticada por Afilhadas da casa, gerou um momento de ensino e aprendizagem para o0s/as
presentes. As Afilhadas compraram Fios de Conta de Jurema Sagrada no Kipupa Malunguinho,
ocorrido em 29 de setembro de 2019, por acharem bonitos decidiram utilizar durante o Ritual,
0 Toque. Elas estavam usando Fios de Conta iguais, feitos por sementes, e cada Fio de Conta
possuia uma pena de ave tingida de verde. Pai Mazo iniciou uma conversa com 0s/as
Afilhados/as, a qual interpretamos como momento de destaque para a construcdo do
conhecimento no determinado Toque. O Dialogo esteve pautado sobre o sentido dos Fios de
Conta que sédo utilizadas pelos povos de Terreiros. Ele fez a reflexdo baseada no contexto do

dia, afirmando que os Fios de Conta
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se usa, com algum significado, essa daqui ta usando, aquela dali ta usando, &,
aquela dali ta usando, essa daqui ta usando conta'®?. Entdo é o tipo da coisa,
pra vocé buta essas conta, ndo € s6 chegar aqui e dizer, Mde amacia essas
conta pra eu usar, ndo. Essas conta tem que ter um fundamento, tem que ter
um preparo que realmente vocés tém que passar pra buta. Eu tenho licenca, eu
tenho minhas conta'®, eu tenho jurema preta duas vezes, mas nem toda hora
eu uso. Ai, chegar aqui um Terreiro de fora em um toque de jurema hoje, ai
vai olhar e dizer, essa dai tem um grau de jurema alto, essa daqui, a patente na
jurema dela igual a aquelal®®... Entdo, vocés s6 poderiam usar essas conta
guando realmente vocés fizesse alguma coisa. Achou bunito? Achou. Gostei.
Mas, quem é da Macumba, tem que, eu acho que seguir os tramites legais né,
de Jurema, essas contas foram trabalhadas dentro da Jurema, dentro dos
fundamento de Jurema. Entdo € o tipo da coisa, Dona Sebastiana usa o dela,
mas ela |4 por onde ela ja andou, em Ciriaco, né? Ele deve ter feito alguma
coisa... A Judite, o Fébio, todo mundo que esta usando essa conta passou pelo
um qui qui qui pra poder usar. Entdo, ndo é que eu queira chamar atencdo de
vocés, nem seja melhor do que ninguém, né? Como muitos que anda por ai,
chega anda assim!%4, ndo tem um pinto, um pinto, é, do cu pelado no pé de
Santo, da Jurema nem nada. Mas, tem nome de Pai de Santo, Mée de Santo.
N&o me orgulho, ndo me engradeco e nem quero saber mais do que ninguém,
porque aqui na terra ndés samos po, nds samos lama. Morreu agora, daqui a
pouco tem, dependendo do que morreu, ja ta fedendo, ja t4, se ndo tiver
cuidado as farinjeira t& pulando por cima. Entdo, nds ndo samos ninguém, é
por isso que eu digo a vocés, na casa se a Mae deu ordem, eu nao posso passar
pela Mée de Santo. Eu sou Pai, mas ela é a Mée e dona do Barracdo. Por mim
vocés ndo usavam enguanto ndo tivessem alguma coisa preparada tanto de
vocés, tanto na Jurema (PAlI MAZO. Diério de Campo: 27-10-2019).

A reflexdo realizada por Pai Mazo nos remete a0 momento em que 0 mesmo em
Entrevista externaliza sua preocupacdo em relacdo ao desinteresse dos/as Afilhados/as pelos
fundamentos da Religido, da Jurema Sagrada. Para ele, existem Afilhados/as que sé querem
estar no Terreiro para dancar Macumba e exibir suas Indumentarias (PAl MAZO. Entrevista:
08-10-2019). Para Pai Mazo, os/as seus/suas Filhos/as tém que saber o que fazem, para que
cresgam no conhecimento da Religido e de suas praticas Ritualisticas, precisam saber o sentido
do que fazem e celebram em cada Ato Performatico, em cada Ritual. Pai Mazo demonstra com
essa reflexdo sua atencdo e olhar agucado para o que acontece dentro do Terreiro Caboclo
Ox6ssi, e, para além do espaco interno, demonstra preocupacao e cuidado para o que acontece
fora do espaco fisico do Barracdo, mas que reverbera na vida dos/as Afilhados/as no Terreiro.
A Lideranca percebeu que as Afilhadas adquiriram os Fios de Conta no festejo do Kipupa

Malunguinho; essa percepcdo demonstra que ser de Terreiro, aprender seus fundamentos e

101 Nesse momento Pai Mazo aponta para as Afilhadas que estdo usando os Fios de Conta.

102 Nesse momento uma Afilhada do Terreiro tirou o Fio de Conta do pescogo chateada e pede para que uma
mulher de fora da gira segure para ela. “Segura aqui, por favor”. Outra jovem juremeira fica rindo, um pouco
desconcertada.

103 Aponta para as Afilhadas que estdo usando para exemplificar.

104 Encurva o corpo para frente para de forma figurada mostrar o peso das contas usadas por muitos/as.
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vivéncias ultrapassa a dimensdo do espago fisico do Barracdo. A vivéncia dos povos de
Terreiros se intersecciona com dimensdes e espacos Outros da vida e cotidianidade desses/as
que praticam a Religido, que mantém vinculo religioso e afetivo com o Terreiro, com as
Entidades e com todos/as que fazem parte da comunidade de fé.

A preocupacdo de Pai Mazo em seu discurso revela o destaque de trés categorias
freirianas discutidas nesta pesquisa: a Dialogicidade, a Amorosidade e a Rigorosidade. O
Dialogo permeia a vivéncia dos povos de Terreiros; a Dialogicidade, quando envolvida pela
Amorosidade e Rigorosidade, revela o comprometimento e a doacdo dos Sujeitos, a tomada de
Consciéncia Critica, como afirma Freire (1981). Essa tomada de Consciéncia pode ser
observada nas Liderancas do Terreiro Caboclo Oxdssi através de suas praticas educativas
materializadas nos Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada. O Dialogo
presente no Terreiro, enquanto pressuposto da Educagdo problematizadora e elemento central
na vivéncia humana (SANTIAGO E BATISTA NETO, 2016), nos d& suporte para pensarmos
na construcdo da Interculturalidade Critica presentes no Terreiro Caboclo Ox6ssi.

Antes de refletirmos a Interculturalidade Critica na perspectiva dos Rituais e Atos
Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada, vivenciados no Terreiro Caboclo Oxossi,
salientamos que o Amor em Freire (2007, p. 29) é “uma intercomunicacao intima de duas
consciéncias que se respeitam [...] Ndo ha educacdo imposta, como ndo hd amor imposto. Quem
ndo ama ndo compreende o proximo, nao o respeita. Ndo ha educacdo do medo. Nada se pode
temer da educagio quando se ama”. E a Amorosidade que impulsiona a vivéncia dos Povos de
Terreiros, € 0 Amor ao Sagrado, a Ancestralidade que os colocam na luta e enfrentamentro
contra as estruturas da Colonialidade e do Racismo, em seus eixos e desdobramentos,
respectivamente. A Amorosidade em Freire (1986) pressupde o Rigor, que nada mais é sendo
0 esforcar-se para a superacao de uma visdo de mundo ingénua, isto €, a tomada de Consciéncia
Critica.

A Interculturalidade Critica, compreendida como processo em construcdo, enfatiza o
respeito as formas Outras de ser e estar no mundo, direciona os Sujeitos por caminhos,
epistémes e praticas construtoras de um projeto politico social focado na construcdo de
sociedades, relagdes e vidas diversas. Envolve pensar na integralidade das formas de vida, o
que pressupde a insercdo dos conhecimentos, saberes e memorias ancestrais que se relacionam
com a Mae Natureza e a espiritualidade (WALSH, 2008).

Dessa forma, retomamos o discurso de Pai Mazo contextualizado ao uso de simbologias
sagradas, como os Fios de Conta, para afirmar que as praticas educativas ocorridas no Terreiro

Caboclo Oxdssi sdo caminhos de constru¢dao de uma Educacdo Outra, inserida no contexto
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ancestral de respeito as formas de ser e viver, integrados ao Cosmos. Assim, esses Rituais e
Atos Pedagdgicos Performaticos sdo caminhos para uma Educagdo Antirracista, Descolonial,
Intercultural Critica.

Com destaque ao Ato de ensinar e aprender, retomamos um acontecimento do dia 29 de
Setembro de 2019, durante o Kipupa Malunguinho. Apds os/as Afilhados/as e as Liderangas
realizarem nas Matas as oferendas de frutas, Bebidas e mel, assim como terem acendido
individualmente suas Velas e proferido suas Preces espontaneas'®>, Mae Judite se aproximou
das Velas e apagou uma por uma. Sua acdo de inicio causou estranheza, até que ela justificou,
dizendo: “a gente tem que apagar tudinho, porque sendo pega fogo e a gente ndo tém como
voltar ano que vem” (MAE JUDITE. Diario de Campo: 29-09-2019).

A acdo de Mée Judite demonstra preocupacao e cuidado para com a Mée Natureza e
toda Ancestralidade presente nas Matas Sagradas. Os/as Afilhados/as precisam estar atentos/as
para perceberem os sinais concretos e reproduzirem o zelo pela Ancestralidade através da Mée
Natureza, pois € por meio dela que se materializam “las relaciones espirituales y sagradas que
conectan los mundos de arriba y abajo, con la tierra y con los ancestros como seres vivos®”
(WALSH, 2019, p.131). Esse Gesto realizado por Mae Judite contribui para a retomada e
manutencdo do elo com a M&e Natureza, rompida com a constru¢do do discurso Colonial de
Modernidade; é o agir na contracorrente do que propde o eurocentrismo, é a acdo concreta de
Descolonizacdo da Mée Natureza.

O ensinar e aprender estdo nos pequenos Gestos, como no apagar das Velas, mas
também nos detalhes dos Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada. Até
mesmo em aspectos que, grosso modo, parecem ndo influenciar no contexto ritualistico, como,
por exemplo, na troca de uma palavra durante o canto de uma Toada. O ato de trocar uma
palavra pode mudar o sentido do que se celebra. Foi por isso que, em 08 de Setembro de 2019,
durante a louvacao para os Caboclos no Toque de Jurema Sagrada, Pai Mazo fez parar a Toada
e 0s Instrumentos para corrigir o equivoco ocorrido na Toada, dizendo: “Nao é Cabdco risca
ponto na pontinha do cip6 ndo, é com a pontinha do cip6” (PAI MAZO. Diario de Campo: 08-
09-2019).

105 Nesse momento, cada Afilhado/a individualmente se posicionou em frente as oferendas depositadas aos pés da
arvore, uns/umas se ajoelharam, inclinaram a cabega com as médos abertas, outros/as ficaram de pé com as maos
abertas e inclinaram a cabeca. Foi bonito perceber que 0 momento de fé foi realizado pelos presentes, inclusive
pelas criangas, que se ajoelharam quando chegada a sua vez. J& havia no espago trés velas que foram acesas durante
os cortes das frutas.

106 «a5 relagdes espirituais e sagradas que conectam os mundos de cima e de baixo, com a terra e com 0s ancestrais
como seres vivos” (WALSH, 2019, p.131. TRADUCAO NOSSA).
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Como podemos observar, a substitui¢do da palavra “na” por “com” muda o contexto da
acao: na Toada do jeito que os/as Afilhados/as estavam cantando demonstrava que o Caboclo
riscava 0 ponto na extremidade do cipd; o ponto é riscado pelo proprio cipd, mais
especificamente com a ponta do cip6, segundo a retificagdo realizada por Pai Mazo. Esse
“detalhe” no Didlogo demonstra o quanto Pai Mazo é atento, amoroso, rigoroso na construcao
simbolica e subjetiva do Cenario proferido pela Toada. Ele esta atento para que os Rituais, as
Cenas e Atos Performativos ocorram com coeréncia ao que foi aprendido através da
Ancestralidade e dos/as mais velhos/as, sua forma de ensinar nos remete a Amorosidade e
Rigorosidade freiriana.

Segundo Paulo Freire (2007), o Amor é uma acdo realizada por Sujeitos e desta atitude,
espera-se reciprocidade. A Amorosidade acontece entre consciéncias, pessoas que se respeitam,
ndo podendo existir Educacdo sem que haja a presenca do Amor. Dessa forma, quem néo
consegue amar os seres inacabados, ndo consegue Educar, pois a Educagdo ndo se concretiza
pelo medo, mas pelo amor ao préximo. A Educacdo de Terreiros, em especial, as experiéncias
concretas dessa construcao do conhecimento no Terreiro Caboclo Ox6ssi acontecem através da
relacdo de Amor entre os Sujeitos que constituem a comunidade de fé, relacdo essa de
Amorosidade alicergada no Dialogo, nas possibilidades, nos erros e acertos.

Por sua vez, a Amorosidade Freiriana ndo se contrapde a Rigorosidade, podendo ser
compreendidas como dimensfes que se comunicam e se interconectam no processo de ensinar
e/ou aprender no Terreiro Caboclo Oxossi. O Rigor em Freire (1986) tem a ver com as
possibilidades de esforgos para se ultrapassar a visdo de senso comum. No Terreiro esse
ultrapassar se faz presente na disciplina e na responsabilidade que sdo exigidas no decorrer dos
Rituais. A Rigorosidade das Liderangas, em especial de Pai Mazo, reflete 0 compromisso, a
seriedade e a Amorosidade que o Babalorixa possui para com a Cosmologia da Jurema Sagrada
e para com a propria Ancestralidade, materializadas nas acdes, por vezes enérgicas, € nos
Diélogos presentes em cada Ato Pedagodgico Performatico dos Rituais.

Durante os Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos, € comum Pai Mazo cantar a
Toada completa e depois solicitar que os/as Afilhados/as continuem ou repitam o que foi
cantado — ele cobra atengé@o e concentracdo dos membros da Gira. A Lideranca deseja que 0s
presentes saibam as Toadas, que cantem e compreendam 0 que estdo cantando, quando é
preciso, intervém: “presta atengdo na Toada [...] Quando convido vocés para virem ouvir as
Toadas, vem um ou dois. Ai, Pai Mazinho é chato, é ignorante também. Pai Mazinho tem varios
rotulos, mas isso € para o bem de vocés. Quando estiverem 14 fora ndo passam vergonha” (PAI

MAZO. Diério de Campo: 08-09-2019).
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Foto 31 — Momento de concentragéo e Toadas puxadas por Pai Mazo

Fonte: Acervo do Autor (2019).

No Ato de ensinar e aprender as Entidades possuem destaque, pois, ao passo que chegam
em terra, por meio de seus cavalos/matérias, precisam estar em sintonia com elas. As Entidades
arreiam para consultas e trabalhos, mas também aprendem as regras do Terreiro Caboclo
Oxossi, 0s limites quanto a ingestdo de Bebidas e do uso dos Cachimbos e Cigarros, como
também os momentos em que devem retornar as Cidades Sagradas Espirituais. Como afirma
Pai Mazo, “as Entidades sdo feito criangas, precisam ser educadas. Se vocé pede o bem ela faz
0 bem, se vocé pede o mau ela faz o mau” (PAl MAZO. Diério de Campo: 08-09-2019).
Conforme menciona Pai Mazo, Elas estdo para ensinar, mas também para aprender, pois séo
Seres Espirituais em processo de desenvolvimento, logo, sdo Seres Inacabados (FREIRE,
2007). E por isso que Pai Mazo pede aos/as Afilhados/as para que rezem por suas Entidades,
por seus Espiritos “para que eles venham, vao na paz” (PAlI MAZO. Diario de Campo: 11-08-
2019). Isto é, que cheguem em terra trabalhem, deem seus recados e retornem em paz.

As Entidades ensinam através das Dancas, dos Gestos, dos recados, das limpezas, Elas
auxiliam a matéria no crescimento espiritual. No Terreiro Caboclo Oxdssi, uma das formas de
ensinar e aprender € na pratica, € no momento do Ritual quando ocorre a a¢do, pois as acdes,
o0s Atos Performéticos ensinam e levam a aprendizagem constantemente. No Toque de Jurema

Sagrada ocorrido no dia 27 de outubro de 2019, por exemplo, a Entidade em terra incorporada
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em Pai Mazo, um Exu, proferiu palavras que logo foram compreendidas como letras de uma
Toada. Os Ogéds foram ritmando as palavras ensinadas, ditas pelo Exu, essas palavras
comecaram a ser cantadas pelos/as Afilhados/as: “O Exu de Pai Mazo fala umas palavras e
todos/as silenciam para tentar compreender o que é dito, ao final repetem a frase que logo vira
uma toada acompanhada pelos I1Us. A fala do Exu, mesmo um pouco travada, foi compreendida
pelos/as Afilhados/as”. (Diario de Campo: 27-10-2019).

No mesmo Toque de Jurema Sagrada, quando, no momento de louvacao aos Caboclos,
Pai Mazo incorporou um Caboclo, que andou pelo Terreiro de Cabega baixa, movimentando-
se para um lado e outro, quando parado fixava o olhar para o chdo ou para o alto, muito
compenetrado em suas Performatividades. Passados alguns minutos de sua chegada ao Terreiro,
0 Caboclo se dirigiu a uma adolescente, Filha Bioldgica de Padrinho Nego, abragou-a e a
conduziu até os Ilus, encostou seu Ori nos dois IlUs. Nesse momento a adolescente comegou a
irradiar e se emocionou, chorou bastante.

As acdes do Caboclo materializam a sintonia existente entre a Entidade e a matéria,
expressa formas de ensinar e aprender, pois 0 Caboclo com suas agdes e vibracdes parecia
aproximar a adolescente ao mundo espiritual, favorecendo sua sintonia e elevacdo a esta
dimensdo de fé e subjetividade. As vibracGes sentidas pela adolescente fizeram com que ela se
emocionasse; houve comunica¢do naquele momento, houve aprendizado ndo so para ela, mas
para os/as Afilhados/as e as Liderancas que acompanhavam cada momento com muita atencao.
Diante desse acontecimento, o destaque para o ensinar esteve no Caboclo, que conduziu o
momento ritualistico com suas Performatividades preenchidas de sentidos e simbologias
religiosas, como no Ato de abracar, de conduzir aos I10s, de encostar o Ori da adolescente nesses
Instrumentos que simbolizam a conexdo entre 0 mundo material e 0 mundo espiritual (Diario
de Campo: 27-10-2019).

Ap0s percebermos quem sdo 0s Sujeitos que ensinam e/ou aprendem durante os Rituais
de Jurema Sagrada ocorridos no Terreiro Caboclo Ox6ssi, refletiremos sobre os Processos de
ensino e aprendizagem nesse espaco. Para isso, observaremos como se ensina € como se
aprende a partir dos Dialogos, das Rezas espontaneas, das Preces proferidas pelos Sujeitos
(Liderangas, Afilhados/as, Entidades), assim como, pelas Toadas e pelos Gestos Performaticos.

O Dialogo, enquanto possibilidade de alcancar o outro e construir Conhecimentos
Outros, esta presente durante todo o Ritual através da comunicacéo oral. Mas também acontece
por meio dos olhares, das Rezas espontaneas, das Preces, das Toadas e dos Gestos
Performaticos, pois “o dialogo ¢ fundamento da educac¢do problematizadora e exigéncia
existencial da natureza do homem e da mulher” (SANTIAGO E BATISTA NETO, 2016, p.
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129). Porém, quando nos referimos ao Didlogo na pesquisa, enquanto subestruturante do
Estruturante Processos, estamos aludindo a comunicacdo direta ocorrida entre os Sujeitos,
podendo ser: entre as Liderancas; das Liderancas com os/as Afilhados/as; das Liderancas e/ou
Afilhados/as com as Entidades; das Entidades para com as Liderancas e/ou Afilhados/as; das
Entidades para todas as pessoas presentes no Terreiro Caboclo Oxa4ssi.

As Liderancas se comunicam com frequéncia durante os Toques de Jurema Sagrada,
principalmente para combinar o andamento dos Rituais e dos Atos Performaticos e para pedir
suporte quando necessario. Seja para pegar os Objetos Sagrados no Peji — espaco de acesso
restrito as Liderancas e aos/as que ja fizeram a Iniciacdo na Jurema Sagrada, como mencionado
anteriormente —, seja para conduzir os momentos ritualisticos. As trés Liderancas do Terreiro
Caboclo Oxdssi se ajudam mutuamente, ha uma sintonia entre elas, o que contribui para o
andamento dos Toques. Quando se trata do Dialogo das Liderancas com os/as Afilhados/as,
percebemos o destaque para Pai Mazo; ele contextualiza as ag0es que sdo realizadas, menciona
as Entidades que serdo reverenciadas no Toque e problematiza as a¢des dos membros do
Terreiro, como foi o0 caso ja& mencionado das Afilhadas que estavam usando Fios de Conta no
Toque adquiridos fora do Terreiro.

No segundo Toque de Jurema Sagrada, Pai Mazo informou a intencionalidade do Ritual
e avisou como que os/as Afilhados/as deveriam se portar, no que diz respeito ao uso das
Indumentarias (Diario de Campo: 27-10-2019). Pai Mazo, com seu jeito de ensinar, com sua
didatica imbuida de Amorosidade e Rigorosidade, costuma falar nos Toques sobre as Entidades
que serdo reverenciadas e estimula os/as Afilhados/as a estarem atentos/as, concentrados/as,
atitudes que estimulam o aprendizado. Como exemplo, trazemos a sua fala sobre Malunguinho
no Toque de Jurema Sagrada: “Malunguinho € uma Entidade que onde vocé procurar ele, acha,
seja na direita, na esquerda, no ar, no mar. Aqui em Alhandra a gente canta pouco, eu mesmo
sel pouco, queria saber mais reza para nao ta repetindo uma ou trés toadas”. E continua: “Mas,

0 pouco que eu sei agrada Ele, gracas a Deus” (PAl MAZO. Diério de Campo: 08-09-2019).



197

Foto 32 — Imagem de Malunguino em cesta — Kipupa Malunguinho

As relagdes Dialdgicas de ensino e aprendizagem no Terreiro Caboclo OXx0ssi
acontecem também entre as Liderancas e as Entidades, seja para solicitar, pedir beneficios para
a matéria, seja para doutrinar as Entidades. Durante os Rituais observados foi possivel
presenciarmos Mae Judite conversando com o Mestre Pildo Deitado, que estava incorporado
em Padrinho Nego; ela se dirige ao Mestre com voz firme e muito enérgica, seu pedido é para
que “Seu Pildo Deitado” cure Padrinho Nego de todas as coisas ruins (Diario de Campo: 11-
08-2019). Em outro Toque de Jurema Sagrada foi possivel observarmos Padrinho Nego
solicitando aos Mestres que ja haviam chegado em terra por mais tempo que cantassem suas
Toadas e subissem, por conta do avangar do horario (Diério de Campo: 27-10-2019).

Para exemplificarmos o Dialogo desenvolvido entre as Entidades e as Liderancas,
trazemos o fato observado no segundo Toque, em que a Entidade Malunguinho incorporada em
Mae Judite se dirigiu a Padrinho Nego e deu um recado relacionado a sadde do seu Filho
Bioldgico. Malunguinho informou que o adolescente ndo iria passar por procedimento
cirurgico, receitou tratamentos naturais e o aconselhou a mudanca dos hébitos alimentares.
Apbs o trabalho, o recado dirigido a Padrinho Nego para seu Filho, Malunguinho retorna ao
centro do Terreiro Caboclo Oxdssi; 0s presentes silenciam e em voz alta ele diz: “aqui ¢ tudo

limpo e tem axé, ndo tem contrario. Aqui é tudo limpo com a forg¢a da Jurema Sagrada” (Diario
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de Campo: 08-09-2019). Os/as Afilhados/as e demais pessoas que estavam no Terreiro
vibraram com o recado dado por Malunguinho.

Na Abertura e no Fechamento dos Rituais, assim como nos momentos que antecederam
a louvagdo as Entidades, as Liderancas realizaram Preces que foram acompanhadas pelos
membros da Gira e pelos/as Visitantes do Terreiro Caboclo Oxossi. Dentre as Preces, estavam
o Pai Nosso, a Ave Maria, o Credo, a Salve Rainha e 0 Santo Anjo. Além dessas, as Liderancas
fizeram outras Preces esponténeas e coletivas, com intencdes que giravam em torno da paz, das
boas energias, da saude e do desenvolvimento espiritual. Foi proposto também que os/as
Afilhados/as fizessem suas Preces pessoais.

Dos Processos que levam ao ensino e a aprendizagem no Terreiro Caboclo Oxdssi, as
Toadas se destacam por trazerem narrativas do que acontece nos Rituais; elas sdo
contextualizadas ao que vai ocorrendo, falam sobre as Entidades e suas funcdes, trazem as
historias ligadas a Cosmologia da Jurema Sagrada. A exemplo, nos Toques em que houve
louvacg6es para Malunguinho, as Toadas foram cantadas de acordo com as agfes que iriam se
materializando no Terreiro. Se era momento de limpeza das matérias, o pedido era para que
Malunguinho levasse o que houvesse de mau e abrisse caminhos: “Vai levando os contrarios e
abrindo os caminhos” (Diario de Campo: 11-08-2019). Quando no momento de limpeza do
Terreiro, cantavam: “Malunguinho entrou na mata com sessenta Cangaceiros, arreia arreia
Malunguinho e faz limpeza no Terreiro...” (Diario de Campo: 08-09-2019).

Nas Toadas direcionadas aos Caboclos percebemos relacdes diretas do contexto da
cangdo com a Jurema, enquanto Cidade Espiritual. No segundo Toque observado, os membros
do Terreiro Caboclo Oxossi cantavam pedindo para que fossem abertos os portdes do Jurema,
para que, assim, os Caboclos pudessem chegar em terra por meio da incorpora¢do em suas
matérias: “Corre, corre, meu cavalo, vai até o Jurema. / Abre o portdo da Jurema para o Caboclo
passar” (Diario de Campo: 08-09-2019). Apds essa Toada que simboliza a abertura, 0 acesso
para a chegada dos Caboclos no Terreiro, 0s presentes cantaram Toadas em homenagem aos
Caboclos, chamando-os ao trabalho, sem deixar de fazer alusdao a Cidade Espiritual: “Tava na
mata, tava trabalhando (2X), seu Pena Branca mandou me chamar. / Ecd, ec6, onde é que mora?
Ele mora na mata de Nossa Senhora. / Ele vem, ele vem trabalhar, ele é Pena Branca do seu
jurema” (Diario de Campo: 08-09-2019).

As louvagdes aos Senhores Mestres tambem séo desenvolvidas com ligages estreitas a
Jurema Sagrada. Os trabalhos dessas Entidades envolvem a Cosmologia da Jurema Sagrada,
como narra a Toada: “A Jurema fluorou do Angico ao Vajuca, desenvolve essa corrente, deixa

0 Mestre trabalhar” (Diario de Campo: 27-10-2019). A Jurema Sagrada € apresentada no
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Terreiro Caboclo Oxdssi através das Toadas, como: Religido — “Jurema, velha Jurema, onde
estd o seu Vajuca? Esta do lado das margens do rio, debaixo do Jurema” (Diario de Campo: 08-
09-2019); Vegetacdo —“O Juremeiro, 6 Jurema a folha caiu serena, 6 Jurema, aqui nesse conga./
Salve Séo Jorge guerreiro/ Salve Sdo Sebastido,/ Salve a folha da Jurema que me deu prote¢éo”
(Diério de Campo: 27-10- 2019); Bebida — “O Mestre bebeu jurema, o Mestre se embriagou.
Na raiz do mesmo pau o Mestre se levantou” (Diario de Campo: 08-09-2019); Cidade Espiritual
— “Z¢ Filintra na Jurema ja bebeu e ja fumou, na cidade da Jurema viva Deus Nosso Senhor
(Diério de Campo: 08-09-2019).

Os Gestos realizados nos Rituais durante os Toques de Jurema Sagrada do Terreiro
Caboclo Oxdssi revelam a intensidade e expressividade do ensinar e aprender através das acoes.
Esses Gestos sdo concretizados nas Dancas, Rezas e saudacdes realizadas pelas Liderancas,
Afilhados/as, Visitantes. Os Gestos protagonizados pelas Entidades sdo vistos através das
Dancas, saudagdes e dos seus trabalhos. Nos Rituais de Terreiros, 0s corpos dos/as
Juremeiros/as falam através de cada movimento, quando, por exemplo, canta-se para Exu, na
Toada “Olha Zé, 14 vem Zé... Olha Zé curia, olha Z¢é curid...”, os/as Juremeiros/as na Gira
dangam e fazem Gestos com as maos como se tivessem cortando alimento. A palma da méo
direita fica aberta e a lateral da méo direita também aberta reproduz movimentos para um lado
e outro (Diario de Campo: 27-10-2019).

Nas Aberturas e nos Fechamentos dos Toques de Jurema Sagrada, as Rezas sdo
acompanhadas por Gestos. O Sinal da Santa Cruz recebe a Performatividade do simbolo da
Cruz, que é realizada por cada pessoa presente que dirige a mao direita em direcédo a testa, aos
labios e ao torax. O Pai Nosso, a Ave Maria e o Credo sdo rezados com a mao aberta para a
frente na altura do ombro; no Santo Anjo, as maos abertas se cruzam aos ombros como se 0S
Sujeitos estivessem se abracando (Diario de Campo: 29-09-2019). No final dos Toques, Pai
Mazo costuma puxar uma Toada que é acompanhada por Gestos Performaticos que
exemplificam o destaque que a simbologia possui nos Rituais de Jurema Sagrada. Segue a
Toada:

Por uma porta entra Sao Pedro/

Na outra, Senhor S&o Jodo/

No meio tem um Cruzeiro, da Virgem da Conceicéao./
O rio, 6 rio, 6 cidade, Rio de Sao Francisco/

Quebra a coité, arreia a semente/

Vai limpando toda essa gente

(Diario de Campo: 27-10-2019).
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A toada de Fechamento da Gira é acompanhada por Gestos Performaticos realizados
pelos Sujeitos presentes, com excecdo das Entidades que nos momentos de Fechamentos de
Giras ja ndo se fazem incorporadas nos/as juremeiros/as do Terreiro Caboclo Oxdssi. Vejamos
a descri¢c@o dos Gestos que acompanham as Toadas: “Por uma porta entra Sao Pedro/ na outra,
Senhor Sdo Jodo” — a mao direita dos Sujeitos ficam abertas para frente posicionadas a altura
do ombro; “No meio tem um Cruzeiro, da Virgem da Conceigdo” — maos abertas encostadas
uma a outra, posicionadas no centro do peitoral; “O rio, 6 rio, 6 cidade, Rio de Sio Francisco”
— as maos abertas e encostadas uma a outra ganham movimentos para frente, para cima e para
baixo; “Quebra a coité, arreia a semente/ Vai limpando toda essa gente” — mé&os abertas
passando da cabeca aos pés, movimentos de limpeza do corpo, terminando com uma batida
forte com o pé direito no chdo (Diario de Campo: 27-10-2019).

A Performatividade dos Rituais do Terreiro Caboclo Oxdssi acontece da Abertura ao
Fechamento, dessa forma, destacamos alguns desses Atos Performaticos realizados pelas
Liderancas e Afilhados/as durante as louvacdes para as Entidades. Quando, por exemplo,
terminada a louvacdo para o Povo da Rua — Exus e Pomba Giras —em 08 de setembro de 2019,
Pai Mazo puxou a Toada: “Sai daqui Orubaid, que aqui ndo ¢ o teu lugar, ndo quero te ver aqui,
debaixo desse Congd”. As pessoas presentes no Terreiro, independente da Fungdo e Cargo,
direcionaram as méaos abertas para a porta, as maos em movimentos como se estivessem
expulsando, pondo algo para fora (Diario de Campo: 08-09-2019). Outro Gesto parecido
ocorreu no final da louvacio para os indios, em 27 de outubro de 2019, mas que se difere pela
posicdo das méaos e significado: as mdos nao foram postas como em Gesto de expulsdo, mas
para informar a ida dessas Entidades. As palmas das maos abertas em movimentos para cima e
para baixo acompanhavam a Toada: “Senhores Indios vdo embora, cé cé...” (Dirio de Campo:
27-10-2019).

Nas Toadas dirigidas aos indios a sonoridade, e Performatividade apresentavam sons e
Gestos menos enérgicos, as batidas dos 1lUs eram mais abafadas e com intervalos maiores entre
um toque e outro. No compasso das batidas dos Instrumentos, os membros da Gira dangavam
batendo os pés e inclinando o corpo para as laterais esquerda e direita, sucessivamente. Quando
os Indios estavam incorporados, costumavam dancar da mesma forma e apresentavam
respiracao ofegante, ao cumprimentarem os membros do Terreiro Caboclo Oxdssi, encostavam
os bragos inclinados na pessoa, um por vez. Ja quando cumprimentavam outro indio
incorporado no Saldo, fechavam os bragos cruzados entre o térax e encostavam os ombros na

outra Entidade, um ombro por vez (Diario de Campo: 27-10-2019).
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Nos momentos de louvagédo para os Caboclos, diferente do que ocorriam na louvagéo
aos Indios, os 11ts eram batidos com maior intensidade, os membros da Gira dangcavam ao som
das batidas com as duas maos posicionadas em formato de flechas. Quando incorporados, 0s
Caboclos utilizavam as méos de suas matérias para fazerem o formato de flecha, fechavam os
dedos deixando abertos o indicador e o polegar. Essas Entidades andavam apressadamente pelo
Terreiro e costumavam bradar, dar gritos: “6 6 6”. Se baixavam, inclinavam os corpos para trés
e miravam a “flecha” feita com a mao para o alto, fazendo Gestos como se estivessem langando
ao alvo (Diario de Campo: 27-10-2019).

Nas louvacdes para 0os Mestres e as Mestras, havia inicialmente 0 momento de Toadas
em reveréncia a essas Entidades e em respeito a Jurema Sagrada; os membros se prostravam ao
chdo em posicdo circular, tocavam a méao direita no chdo e inclinavam suas cabecas. Em
seguida, levantavam e pediam a bencdo as Liderancas: Mae Judite, Pai Mazo, Padrinho Nego e
as mais velhas do Terreiro Caboclo Oxossi. Chegavam a frente das Liderancas, baixavam-se,
tocavam no ch&o e ja levantavam com as maos erguidas para a bencéo que era recebida quando
esses/as que pediam ja estavam inclinados/as. Com esse Gesto, os/as que pediam a bencéo
ficavam abaixo da altura de quem dava a bencédo, 0 que expressa reveréncia e respeito aos/as
mais velhos/as, a Ancestralidade (Diario de Campo: 27-10-2019).

Foto 33 — Juremeira pedindo a bengéo a Pai Mazo

Fonte: Acervo do Autor (2019).
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Destacamos que quando 0s Mestres estavam em terra e suas matérias eram mulheres, e
estas usavam saias, Eles pediam para que amarrassem as saias entre as pernas para formar uma
“cal¢a”. Quando as matérias, eram homens ou mulheres, ¢ estavam de calgas, era pedido pelos
Mestres para que dobrassem os “pés” da cal¢a (Diario de Campo: 11-08-2019). As Liderancas
do Terreiro Caboclo Oxéssi aconselham que as Afilhadas da casa ndo participem das Giras de
calca, mas sim, de saia. Essa recomendacao nao se estende as Visitantes, que mesmo de calca
sdo acolhidas e convidadas a participarem das Giras.

As louvacBes para Malunguinho se destacavam pelos Gestos Performaticos oriundos
tanto das Liderancgas e Afilhados/as, quanto da Entidade. Essas louvacGes para Malunguinho
costumavam ter uma duracdo maior, se comparado com o tempo destinado a outras Entidades.
Em 27 de Outubro de 2019, o momento de louvacao para Malunguinho teve inicio com 0s
membros da Gira agachados, formando um circulo, tocando a méo direita no chéo e cantando
Toadas a essa Entidade, acompanhadas pelos 1Us: “Eu entrei dentro da mata,/ fui falar com
Malunguinho (2X)./ Pra me dar forca e ciéncia/e abrir 0s meus caminhos...” (Diario de Campo:
27-10-2019).

Apos a primeira louvagdo, os membros da Gira se levantaram e as Liderangas se
prepararam para o Rito dos Cachimbos, momento em que cada Lideranga acendeu um
Cachimbo e soprou, jogou fumaca ao contrario. Os Cachimbos que foram acessos estavam no
Peji da Jurema Sagrada e foram colocados no Terreiro por Padrinho Nego. Em seguida, os/as
Afilhados/as dancavam na gira fazendo Gestos de flechas com as duas maos; as pontas dos
dedos polegares encostavam-se as bases laterais dos dedos indicadores que estavam esticados,
0s outros dedos permaneciam fechados. Nessa posicao, iniciavam-se a Performatividade: os/as
Afilhados/as posicionavam um dedo indicador na proximidade do outro e desencostava
recuando um brago para tras, levantando e posicionando o outro brago para frente, em posicéo
mais baixa, 0s Gestos com 0s bragos aconteciam na diagonal. A Performatividade continuava
com a troca dos movimentos dos bragos, o brago que anteriormente recuava, avangava € essas
repeticOes iriam acontecendo sucessivamente. Os ombros e os corpos dos/as Afilhados/as
acompanhavam o ritmo do movimento, os Gestos se repetiam durante toda a Danca (Diario de
Campo: 27-10-2019).

Malunguinho, quando incorporava nos membros do Terreiro, costumava andar
apressadamente para um lado e para outro. Com respiragao forte, repetia Gestos com as maos
fechadas e o dedo indicador apontando para cima, como se estivesse segurando uma flecha.
Fazia movimentos com os bracos, abrindo e fechando, batendo no térax que remetia a uma

Performatividade e expressdo de forga, vitalidade, coragem que eram acompanhados por fortes
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brados: “6 6 6” (Diério de Campo: 27-10-2019). Malunguinho é uma Entidade que ao chegar
no Terreiro Caboclo Oxdssi recebe muita atencdo e reveréncia; Ele costuma trabalhar para as
matérias quando chega no Sal&o.

Sobre os seus trabalhos, destacamos o que a Entidade realizou em Mae Judite quando
estava incorporado em sua matéria. Ele recebeu duas Velas brancas acessas por Padrinho Nego,
gue dobrou as mangas da bata utilizada por Mae Judite. Malunguinho pegou as duas Velas
acesas em uma mao e passou nos bracos realizando a limpeza, a Performatividade foi
acompanhada pela sonoridade dos I1Us e pelas vozes dos membros do Terreiro Caboclo Oxdssi,
que cantavam a Toada: “Malunguinho andou, andou (2x) sem parar/ firma seu ponto de defesa
Malunguinho, para os contrarios ndo entrar” (Diario de Campo: 08-09-2019).

Apbs o trabalho em sua matéria, a Entidade que estava incorporada em Mae Judite,
coordenou a desincorporacdo dos Malunguinhos que também estavam presentes no Terreiro.
Para 0 momento de desincorporac¢do, Malunguinho passava uma garrafa de cachaca pela cabeca
da matéria que estava incorporada e assim, a Entidade subia (Diario de Campo: 08-09-2019).
A acdo de uma Entidade protagonizar a desincorporacdo das Outras, chamadas por Ela para

virem em terra, nos remeteu a Entrevista realizada com Pai Mazo, quando o mesmo afirma:

Se aquela Entidade teve a capacidade de tentar trazer uma Entidade de outra
pessoa, entdo Ele assuma a responsabilidade, assuma a responsabilidade. Por
gue a partir do momento que vamos dizer, a minha Pomba Gira vai buscar a
sua, entdo ela, a minha tem que ter a responsabilidade de quando, antes dela

ir, a que ela foi buscar v4, entendeu? (PAI MAZO. Entrevista: 08-10-2019).

Apbs conduzir a subida das Entidades, o Malunguinho, incorporado em Mée Judite,
surpreendeu e emocionou os presentes ao se dirigir a uma Afilhada do Terreiro, pega-la pelo
brago, ambos ficaram com os bragos cruzados um no outro. No momento em que Malunguinho
tocou na juremeira, ela comecgou a sentir irradiacdes, visivelmente emocionada comegou a
chorar, seu corpo estava rigido, ela estava ereta e direcionava o olhar para a frente. Malunguinho
saiu do Terreiro Caboclo Oxo6ssi com a mulher, e na rua fez uma limpeza em sua matéria,
quando finalizou retornou com ela para o saldo e a colocou de frente aos I1Us, nesse momento
os Ogas tocaram os Instrumentos com maior intensidade. A mulher ja sozinha e com intensas
irradiacfes encostou a cabeca por trés vezes em cada 110 e voltou para a Gira, onde comegou a
andar de costas com o corpo ainda ereto e rigido, com a respiracdo ofegante (Diario de Campo:
08-09-2019).

Os Atos Pedagogicos Performaticos ocorridos durante a louvagdo para Malunguinho

revelam as inimeras possibilidades de ensino e aprendizagem que se materializam nos Rituais
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de Jurema Sagrada do Terreiro Caboclo Oxdssi. Ha no Dialogo que se concretiza com a troca
de olhares entre os membros um aprendizado mutuo; nos Gestos realizados pela Entidade,
Liderancas e Afilhados/as, encontramos a sintonia que corrobora para a construgdo do
conhecimento pratico do que esta se celebrando no Terreiro; nos ensinamentos da Entidade para
as Liderancas e Afilhados/as, concentram-se a limpeza espiritual das matérias e a mediacéo
para a elevacdo, o crescimento do elo entre 0 mundo dos vivos e 0 mundo dos Invisiveis,
ampliando o conhecimento dos Sujeitos encarnados sobre a Cosmologia, a Ciéncia da Jurema
Sagrada.

Apbs refletirmos sobre o ensinar e o0 aprender por meio dos Sujeitos e dos Processos,
focaremos no Gltimo estruturante da pesquisa, 0 Conteudo, de forma que nossa analise se
concentrard nos Conteudos que sdo ensinados e que se aprendem nos Atos Pedagdgicos
Performaticos ocorridos nos Rituais de Jurema Sagrada do Terreiro Caboclo Oxdssi. Nos
Rituais de Abertura dos Toques de Jurema Sagrada, por exemplo, os Atos Pedagdgicos
Performaticos realizados pelas Liderancas e pelos/as Afilhados/as revelam como Conteldos o
acolhimento, as boas-vindas aos/as que chegam para visitar o Terreiro: “Todos sdo bem vindos
se vierem de coracéo aberto e bons pensamentos” (PAI MAZO. Diario de Campo: 11-08-2019).
Dessa forma, percebemos que o Terreiro Caboclo Ox6ssi é 0 espago para elevar 0 pensamento,
abrir o coragéo, onde se aprende e se ensina a estar em sintonia com oS membros e com as
Entidades; aprende-se a sauda-las com palavras e Gestos, a Rezar, a construir as Preces
espontéaneas, a desenvolver a mediunidade.

Nas Toadas cantadas durante os Rituais sdo revelados os Contetidos sobre a Cosmologia
da Jurema Sagrada, sobre os fundamentos da Religido, a vida e a funcdo das Entidades que séo
reverenciadas. Nas Toadas encontramos as Dancas realizadas pelos membros e pelas
Entidades; essas Dancas, que saudam com palavras, Gestos e palmas os Invisiveis e a Ciéncia
da Jurema, sdo ensinadas e aprendidas quando os Atos Pedagdgicos Performaticos ocorrem. As
Dancas, por sua vez, sdo acompanhadas por Gestos e simbologias que identificam, caracterizam
as Entidades. Seja uma flecha na louvacéo para os Caboclos, as Caboclas ou Malunguinho, seja
0 movimentar do corpo de forma sensual na louvacdo para as Pomba Giras, ou até mesmo as
batidas dos pés no chéo, ritmadas em coco quando se canta e Danca em louvacdo aos Mestres.

O Conteudo ensinado e aprendido no Terreiro Caboclo Oxdssi é revelado pela
sonoridade dos Maracas e dos IlUs. Pela intensidade das batidas, pela frequéncia e pelo tempo
em que ocorrem a sonorizacao dos Instrumentos, é possivel identificar quais as Entidades que
estdo sendo reverenciadas e, consequentemente, quais as formas de agir através das Dancas e

Gestos, Atos Performaticos. O saber tocar os Instrumentos, como o Maraca, por exemplo,
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concretiza-se no momento em que o Ritual acontece: se um/a Afilhado/a esta tocando o Maracé
na Gira e comeca a irradiar, o/a Afilhado/a que estiver proximo/a segura o Instrumento e inicia
as batidas no ritmo da Danca e das batidas dos Ilus. Com excecdo dos IlUs, os demais
Instrumentos, como o Maracd, o Triangulo e o Microfone, sdo acessados por qualquer
Afilhado/a que estiver na Gira.

O ensinar e aprender no Terreiro Caboclo Oxdssi, observados a partir dos Estruturantes
desta pesquisa, apontam para as relacdes desses elementos com a Ecologia de Saberes, pois é
através da oralidade, do cruzamento dos conhecimentos e da valorizagdo a Ancestralidade que
se constroem o aprendizado no Terreiro (SANTOS, 2010b). Esse aprendizado, que surge das
experiéncias vividas nos Terreiros, promove o enfrentamento aos eixos da Colonialidade e ao
Racismo Religioso e Epistémico, é Descolonial, mantém e promove os Saberes Ancestrais.

Nos Toques de Jurema Sagrada do Terreiro Caboclo Oxdssi sdo expostas a
intencionalidade do que sera celebrado, o sentido de cada Ato Pedagdgico Performatico no
Ritual, o significado e a relevancia da Defumacao, do uso dos Objetos sagrados. Aprende-se a
utilizar os Cachimbos, os Cigarros e suas fumacas para a realizacdo das limpezas espirituais,
ora protagonizadas pelas Liderancas, ora pelas Entidades. Os movimentos no Terreiro
possibilitam a comunicagdo, o Didlogo entre os Sujeitos; € no Toque de Jurema Sagrada, na
acdo, gque os/as Afilhados/as compreendem o sentido de parar, de se concentrar, escutar e
internalizar os ensinamentos dados pelas Liderancas e pelas Entidades. E no desenvolver do
Toque que se aprende o compromisso de ser de Terreiro, o zelo que se deve ter para com as
atividades religiosas e o respeito pelos/as mais velhos/as, pela Ancestralidade espiritual e em
terra.

Nos Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada, os Contedos sdo
apresentados nas relacdes humanas, no partilhar dos bens materiais, espirituais e afetivos, no
ajudar, no doutrinar, na Amorosidade e na Rigorosidade, no se portar, no perdoar, no abracar.
E no Terreiro que se ensina e se aprende a manter o contato, a relagdo de intimidade/
interseccionalidade e respeito com a Mae Natureza. E na préatica religiosa que se materializa o
respeito aos fundamentos, a necessidade de conhecer e passar pelas etapas ritualisticas do

Terreiro; aprende-se a valorizar e festejar a vida, o corpo, a Ancestralidade.



“As portas da Jurema se abriu,/

Sé&o Pedro € que vai fechar (2X) /
E hora meus irméos, é hora/
dos Invisiveis se retirar...”

(Diério de Campo: 27-10-2019).
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CONSIDERACOES FINAIS

O término desta pesquisa representa uma pausa textual tedrico-metodoldgica, nao
intenciona findar as discussdes iniciadas e fundamentadas nas Epistemologias do Sul, através
dos Estudos P6s-Coloniais, com aporte nos dados empiricos observados no Campo: Terreiro de
Umbanda Caboclo Oxdssi, situado em Alhandra-PB. Esses dados foram colhidos e tratados
com base na técnica da Analise de Conteudo, via Analise Tematica (BARDIN, 2011). Dito isto,
apresentamos a estrutura de sentido que compde as consideracdes, estando organizada da
seguinte forma: Problema e pressuposto da pesquisa; Objetivos Geral e Especificos; Estudos
comparativos, Estado do Conhecimento.

O problema e o pressuposto da pesquisa conduziram a construcdo e a lapidacdo do
Objeto, que surgiu de dimensdes pessoais, académicas e profissionais. Ao perceber as
intersecgOes das trés dimensdes na construgdo do Objeto, destacamos a dimenséo profissional.
Minha atuacdo enquanto docente, servidor publico da Rede Estadual da Paraiba e do Municipio
de Alhandra, tendo como lotagcdo para os dois vinculos 0 Municipio de Alhandra, contribuiu
para a minha percepcédo sobre as marcas coloniais direcionadas as préaticas da Jurema Sagrada
no Municipio, revelando as tentativas de subalternizacdo e silenciamentos a esta préatica de
Ancestralidade Indigena, que mantém expressao de destaque para 0s/as juremeiros/as da Regido
e de distintos lugares do Brasil.

Apresentamos a construcdo dos Objetivos Geral e Especificos, a forma como foram
respondidos nesta pesquisa. Em seguida, trazemos o Estado do Conhecimento, no qual
destacamos os estudos comparativos com trabalhos que apresentaram aproximagdes, mas
também os distanciamentos. Por fim, apresentaremos as questdes que surgem com a pausa,
término desta etapa da pesquisa e que podem ser desenvolvidas em etapas posteriores.

A pesquisa surge do seguinte problema: Como os Rituais e 0s Atos Pedagogicos
Performaticos da Jurema Sagrada constituem-se como processos de ensino e aprendizagem?
Partimos do pressuposto de que os Rituais e os Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema
Sagrada ocorridos no Terreiro de Umbanda corroboravam para a construgdo, manutencao e
propagacao dos saberes e praticas da Jurema Sagrada entre 0s/as juremeiros/as.

A partir das ideias e questionamentos iniciais, elaboramos nossos Objetivos com a
intencdo de Compreender os Rituais e 0os Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada
desenvolvidos no Terreiro de Umbanda em Alhandra-PB. De forma especifica, objetivamos: |

- Entender o que pensam as Liderancas sobre a Jurema Sagrada; 11 - Identificar os Rituais e 0s
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Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada no Terreiro de Umbanda; I11 - Caracterizar
os Rituais e os Atos Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada no Terreiro de Umbanda.

Para entender o que pensam as Liderancas do Terreiro Caboclo Oxdssi sobre a Jurema
Sagrada, utilizamos a Observacéao, o Diario de Campo e a Entrevista Semiestruturada com as
trés Liderangas do Terreiro. De acordo com os Instrumentos de coleta e produgéo de dados, foi
possivel perceber que a Jurema Sagrada nas perspectivas das pessoas que estdo a frente do
Terreiro é Religido, é Vegetacdo, ¢ Bebida, € mistério e fundamento que conduz os Rituais e
Atos Pedagodgicos Performaticos. A Jurema Sagrada € reverenciada e respeitada como
Divindade, como fonte de sabedoria, Ciéncia e Ancestralidade (MUNANGA Apud OLIVEIRA,
2009).

Identificamos os Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada no
Terreiro Caboclo Oxdssi através dos trés Instrumentos de coleta e producdo de dados citados
anteriormente e constatamos que os Rituais se subdividem. Os Atos Performaticos ocorrem
durante o desenvolvimento dos Rituais. Nos Toques observados no Terreiro Caboclo Ox6ssi,
os Rituais dividem-se em trés grandes partes que nomeamos de Episodios, sendo o primeiro
Episodio a Abertura, o segundo Episodio a Louvacao para as Entidades e o terceiro Episodio o
Fechamento do Toque. No segundo Episodio destinado a Louvacdo das Entidades,
subdividimos em Partes, de forma que, cada Parte do segundo Episodio corresponde a um
Pantedo da Jurema Sagrada.

Com as Observagdes, os Diarios de Campo e as Entrevistas, desenvolvemos o processo
de caracterizacdo dos Rituais e Atos PedagoOgicos Performéaticos da Jurema Sagrada,
descrevemos as etapas dos Rituais e 0s contextos em que aconteceram. A caracterizacdo dos
Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada possibilitou compreendermos as
formas de Ensinar e Aprender no Terreiro Caboclo Oxo6ssi, que se da por trés Estruturantes: os
Sujeitos que ensinam e/ou aprendem; 0s Processos em que ocorrem 0 ensino e/ou a
aprendizagem; os Conteudos que sdo ensinados e/ou aprendidos.

No que diz respeito ao Estado do Conhecimento, realizamos o levantamento de
trabalhos e pdsteres disponibilizados na Plataforma da Associacdo Nacional de P6s-Graduacao
e Pesquisa em Educacdo (ANPEd), tendo como recorte temporal o periodo de 2008 a 2018. O
recorte delimitado é justificado pela comemoracdo de uma década da implementagdo da Lei
Complementar n° 11.645/2008, que “estabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional, para
incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Indigena” (BRASIL, 2008). Mesmo esta pesquisa ndo ocorrendo em espagos

escolares, foi a partir de minha atuacéo profissional em Escolas localizadas no Municipio de
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Alhandra-PB, que o Objeto de pesquisa se originou e ganhou consisténcia tedrico-
metodoldgica. Além disso, a promulgacédo da Lei Complementar n°® 11.645/2008 € um caminho
para a materialidade de praticas que possibilitam o enfrentamento da Colonialidade nos eixos
Poder, Saber, Ser e Mae Natureza, assim como o Racismo Religioso e Epistémico nos
ambientes escolares, podendo reverberar para além dos muros da Escola.

Dos trés trabalhos destacados no nosso mapeamento, percebemos que as aproximacoes
gerais se ddo por ambos trazerem tematicas e problematicas que coadunam com o Pensamento
de Fronteira (GROSFOGUEL, 2010), ainda que o Pensamento Fronteirico ndo seja
mencionado. Isto é, as pesquisas abordam problematicas que enfrentam a ideia hegemdnica,

colonial eurocentrada. Vejamos o quadro com os respectivos trabalhos:

Quadro 16 - Trabalhos selecionados no Mapeamento

Titulo Autor/a
Trabalho 01 | A cruz, o og6 e o oxé: religiosidades e racismo | Luiz Fernandes de Oliveira/
epistémico na educagdo carioca Marcelino Euzebio
Rodrigues

Trabalho 02 | A relagdo escola-terreiro na perspectiva de familias
candomblecistas Eduardo Quintana

Trabalho 03 | Epistemologia da resisténcia quilombola em didlogo | Jeanes Martins Larchert
com o curriculo escolar

Fonte: ANPEd (2018) http://www.anped.org.br

O primeiro trabalho se aproxima desta pesquisa por refletir sobre o Racismo Religioso
e Epistémico, discussdes recorrentes na construgdo teorica, ao passo que se afasta ao
desenvolver a discussdo tendo como campo empirico a Escola e ndo o Terreiro. No segundo
trabalho, a aproximacéo se da pela discussao sobre Terreiros enquanto espacgos que constituem
a construcdo de saberes, mas se dissocia por se tratar de um trabalho que busca ouvir o que
pensam as familias candomblecistas a respeito da Escola e do Terreiro. Outro fator de
dissociacdo séo os focos das pesquisas em relacdo aos Terreiros, sendo um de Candomble e a
outra de Umbanda, com énfase na Jurema Sagrada.

A relacéo do terceiro trabalho com esta pesquisa encontra-se na discussdo da Educacéo
para além dos muros da Escola, e por ambas trazerem problematicas com foco na Regido
Nordeste, enquanto campo empirico. O trabalho citado se dissocia por trazer como campo
empirico uma Comunidade Quilombola do Estado da Bahia, nesta pesquisa trazemos uma

Comunidade de Terreiro do Estado da Paraiba.
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Salientamos que as trés pesquisas mapeadas estdo vinculadas a instituicdes superiores e
a programas da Regido Sudeste do Pais, ndo encontramos na ANPEd pesquisas aproximativas
ou quaisquer outras que versem sobre Educacdo e Jurema Sagrada, no periodo de 2008 a 2018.
Dessa forma, vejamos os trés trabalhos mapeados a partir dos aspectos aproximativos e dos que
se distanciam desta pesquisa:

Figuras 07 e 08 — Aproximagdes e Distanciamentos do Mapeamento com a Pesquisa

Fonte: Elaborada pelo autor (2020).

No que diz respeito aos avancgos da pesquisa, destacamos a discussdo sobre a Jurema
Sagrada desenvolvida em dialogo com os Estudos Pds-Coloniais, assim como os Rituais e Atos
Pedagogicos Performaticos. A imersdo no Terreiro Caboclo Oxoéssi  possibilitou
compreendermos o processo de aprendizagem sob a perspectiva de uma Educacgéo Descolonial
(MIGNOLO, 2008a), a Pedagogia de Terreiros (CAPUTO, 2012), estabelecida pela
Dialogicidade, Amorosidade e Rigorosidade. (FREIRE 1979; 1981; 1986; 1987; 1996; 2007).

Constatamos com a pesquisa que os Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos da
Jurema Sagrada sdo produtores de conhecimentos e essa aprendizagem se constroi a partir da
oralidade, do Diélogo, dos Gestos, contribuindo para o enfrentamento da Colonialidade em seus
eixos (QUIJANO, 2005; 2010; SANTOS, 2010b; WALSH, 2008), do Racismo Religioso
(FLOR DO NASCIMENTO, 2017) e do Racismo Epistémico (GROSFOGUEL, 2007).
Existem formas de ensinar e aprender no Terreiro Caboclo Ox6ssi que envolve os Sujeitos, 0s
Processos e os Contetdos. As aprendizagens do Terreiro, Pedagogia de Terreiros (CAPUTO,
2012) revelam a centralidade da Ancestralidade (MUNANGA Apud OLIVEIRA, 2009) no
processo do aprender e ensinar com os/as mais velhos/as, mas também dos/as mais novos/as
que serdo exemplos e Ancestrais (MUNANGA Apud OLIVEIRA, 2009) para as geracoes

futuras.
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Confirmamos o pressuposto da pesquisa: 0s Rituais e 0s Atos Pedagdgicos
Performaticos de Jurema Sagrada ocorridos no Terreiro de Umbanda Caboclo Oxdssi
promovem, mantém e propagam o0s saberes e as praticas da Jurema Sagrada entre os/as
juremeiros/as. A imersdo no Terreiro sob a perspectiva de perceber as construgdes educativas
construiu um arcabougo teérico-metodoldgico que nos fez compreender as razdes dos ataques
externos aos povos de Terreiros e da Jurema Sagrada em Alhandra. Da mesma forma, ofertou
possibilidades para se pensar estratégias de convivéncia dos conhecimentos ancestrais no
municipio e nas Escolas.

Por fim, reafirmamos que esta pesquisa ndo esgota as discussdes apresentadas e nédo foi
a intencdo, mas sim apresentar sob a ética da Educacdo, um recorte da imensiddo que envolve
os Povos de Terreiros e a Cosmologia da Jurema Sagrada. Assim, a pausa e fechamento desta
etapa faz brotar Problematicas Outras, que podem ser lapidadas e aprofundadas em pesquisas
futuras, dentre as quais: Como os conhecimentos Ancestrais dos Povos de Terreiros podem
favorecer a aproximacdo da Comunidade Escolar do Municipio de Alhandra com a Natureza
na perspectiva Descolonial? E possivel pensar na construcdo de um Curriculo Outro a partir
dos Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada, Pedagogia de Terreiros? E
possivel a insercdo nas Escolas do Municipio de Alhandra de eixos tematicos construidos a
partir da Pedagogia de Terreiros e apoiados pelas Leis N° 10.639/2003 e 11.645/2008?
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ANEXO A -
Quadro Complementar — Publicagdes por Titulos
Titulo Autor/a Instituicdo Agéncia Descritor(es)
Financiadora
03 | A génese do campo das | Luis  Antonio UNISAL CNPq Préaticas
(t) | praticas socioeducativas _o | Groppo Educativas
Brasil: educagdo popular,
educacdo ndo formal e
pedagogia social.
A relacdo de saberes na | Adriane Raquel UFPA Né&o Préaticas
construgéo da pratica | Santana de Lima informado Educativas
educativa do MST na
Amazdnia paraense
As  mulheres da via | Sbnia  Fatima UFPR CAPES Processos
campesina: processos | Schwendler Educativos
educativos e organizativos no
Brasil e Chile
Do processo de | Auta Jeane da UFPE Né&o Préaticas
despolitizacéo das | Silva Azevedo informado Educativas
experiéncias formativas no
campo da educagdo néo
formal as formas de
resisténcia dos educadores
sociais
Educacdo e questdes étnicas: | Valeria Augusta UFAM CNPq Préticas
embates culturais e politicos | Cerqueira de Educativas
de estudantes Sateré-Mawé | Medeiros
Nno espaco urbano Weigel/ Mércia
Josanne de
Oliveira Lira
Trajetorias de uma préatica, | Leandro Rogério | UNISINOS CAPES Préticas
historia de um campo: | Pinheiro Educativas
narrativa sobre o trabalho de
educadores sociais em Porto
Alegre
Universidade publica, | Lucia  Helena UFMG FAPEMIG Préaticas
cidadania e movimentos | Alvarez Leite Educativas
sociais: a experiéncia do FIEI
- curso de formacdo
intercultural para educadores
indigenas de Minas Gerais
06 | Mulheres negras educadas: | Aline Lemos da | UNISINOS CNPq Processos
(p) | trabalhos manuais e | Cunha Educativos
possibilidades de (re)criacdo
de pedagogias nao-escolares
06 | Aprender com o pé atras: | Fabiana UFSCar FAPESP Préaticas
(t) | reflexdes sobre o lugar da | Rodrigues  de Educativas
(des) confianga no processo | Sousa
de educar-se na noite
Documentos curriculares | Marta  Coelho UFGD e Né&o Préticas
para a educacdo escolar | Castro Troquez UFMS informado Educativas
indigena no Brasil: da

prescricdo as possibilidades
da diferenciacdo
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Educacéo escolar nas aldeias | Maria Aparecida UFRGS UFRGS Préticas
kaingang e guarani | Bergamschi Educativas
indianizando a escola?
Mulheres camponesas e os | lrai Maria de UFSCar UFSCar Processos
processos educativos | Campos Educativos
desencadeados por suas | Teixeira/ Maria
praticas de cuidado a satde Waldenez de

Oliveira
Percepcbes e  processos | Tiago Zanquéta UFSCar Né&o informado | Processos
educativos decorrentes da | de Souza Educativos
pratica da extensdo popular
Processos educativos em | Maria Waldenez UFSCar Né&o informado | Processos
praticas sociais: reflexdes | de Oliveira Educativos
tedricas e metodoldgicas | /Petronilha
sobre pesquisa educacional | Beatriz
em espacos sociais Goncalves e

Silva / Luiz

Gongalves

Junior /

Aida  Victoria

Garcia-

Montrone / llza

Zenker Joly

14 | Socializagdo religiosa na | Gabriela FEUSP N&o informado | Religido/

(p) | escola publica: um estudo | Abuhab Valente Religiosidade
sobre estratégias difusas de
transmisséo de disposi¢des de
cultura

14 | A religiosidade na prética | Gabriela FEUSP N&o informado | Religido/

(t) | docente Abuhab Valente Religiosidade
Religido e formacdo docente: | Adriane UFPR N&o informado | Religido/
desafios para uma educacdo | Knoblauch Religiosidade
mais tolerante

21 | A construcdo de um dialogo | Ruth Pavan / UCDB CNPg e Préticas

(t) | intercultural com indigenas | Maria Cristina FUNDECT/M Educativas
por meio da pesquisa-acdo | Lima  Paniago S
ndo-convencional Lopes
A cruz, o og6 e o oxé | Luiz Fernandes | PPGEduc/U Né&o Religido/
religiosidades e racismo | de Oliveira / FRRJ informado Religiosidade
episttmico na  educagdo | Marcelino
carioca Euzebio

Rodrigues
A relacdo escola-terreiro na | Eduardo UFF CAPES Religido/
perspectiva de  familias | Quintana Religiosidade
candomblecistas
Arkhé: corpo, simbologia e | Sandra Haydée UFC N&o informado | Religido/
ancestralidade como canais | Petit/ Religiosidade

de
ensinamento na educacao

Norval Batista

Cruz
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Epistemologia da resisténcia | Jeanes Martins | UESC/UFS Né&o Préticas
quilombola em dialogo com o | Larchert Car informado Educativas
curriculo escolar

Formacéo, pesquisa e pratica | Jaqueline UFPE CAPES Préticas
pedagogica dos/as | Barbosa da Educativas
professores/as indigenas em | Silva/

Pernambuco: a¢Bes e desafios | Fatima

no contexto do Pibid | Aparecida Silva

diversidade

Os circuitos de trabalho | Wagner Roberto | Universidad Né&o Préaticas
indigena: os profissionais | do Amaral e Estadual informado Educativas
indigenas como  novos de Londrina

sujeitos da gestdo de politicas

publicas

Professores Sateré-Mawé e | Marcia Josanne UFAM Né&o Préticas
materiais pedagogicos na luta | de Oliveira/ informado Educativas

por uma educacdo especifica
e diferenciada

Valéria Augusta
Cerqueira de
Medeiros
Weigel/ Thelma
Lima da Cunha
Marreiro

Fonte: ANPED (2018) http://www.anped.org.br
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APENDICE A -
SR . - 444
™\ - PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM 29
PPGES EDUCACAO DA UFPE '

MODELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(MENOR DE IDADE)

Eu, ., menor de idade, neste ato

representado por seu/sua responsavel legal,

, depois de conhecer e entender os

objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como estar ciente
da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista Semiestruturada e/ou
Conversas Informais), AUTORIZO, através deste presente Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa
intitulada: Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de
Umbanda em Alhandra — PB, mestrando do Programa de P6s-Graduagdo em Educacéo,
vinculado & Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr.
Janssen Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagcam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer Onus
financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizacdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos e de estudos (livros,
artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa, obedecendo ao que esta
previsto nas Leis que resguardam os direitos das criancas e adolescentes (Estatuto da Crianga e
do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990).

Recife, de de 2020.

Assinatura do/da Participante
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Assinatura do/da Responsavel Legal do/a Menor

Assinatura do Pesquisador



228

APENDICE B -
- 444
N\ . PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM  (ear
) ~ ¢ [£Y)
PPGES EDUCACAO DA UFPE iR
MODELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO -TCLE
(ADULTO)
Eu, , depois de conhecer e

entender 0s objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem
como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista
Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO, através deste presente Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson Barreto
Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da
Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB, mestrando do Programa de
Pds-Graduacdo em Educacao, vinculado a Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob
a orientacdo do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagcam
necessarias e/ou colher depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais)
sem quaisquer 6nus financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizacdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos e de estudos (livros,
artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa, acima especificados,
obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos das criancas e adolescentes
(Estatuto da Crianca e do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990), dos idosos (Estatuto do
Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo
Decreto N° 5.296/2004).

Recife, de de 2020.

Assinatura do/da Participante

Assinatura do Pesquisador
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APENDICE C -
N ; ~ 444
™\ - PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM 29
PPGES EDUCACAO DA UFPE S

MODELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(IMAGENS DA ESTRUTURA, OBJETOS E DEMAIS SIMBOLOGIAS DO
TERREIRO CABOCLO 0OXOSSI)

Eu, , depois de conhecer e

entender 0s objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem
como estar ciente da necessidade do uso de imagens da estrutura, Objetos e demais simbologias
do Terreiro Caboclo Oxossi, AUTORIZO, através deste presente Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson Barreto Simoes da Silva, da
pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagdgicos Performaticos da Jurema Sagrada do
Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB, mestrando do Programa de P6s-Graduagdo em
Educacéo, vinculado a Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof.
Dr. Janssen Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se facam necessarias sem
quaisquer 6nus financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizacdo destas imagens (fotos e/ou videos) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa, acima

especificados.

Recife, de de 2020.

Assinatura do/da Participante

Assinatura do Pesquisador
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APENDICE D -

. PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM

p'p =EE EDUCACAO DA UFPE

PROGAAMA e #0-0RABURCAO B 11 UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

(MENOR DE IDADE)
En, ﬂdw&&@%@%nm de idade, neste ato
representado por seu/sua responsavel legal,
L Qa0 L (227 ” (L7 (027/4%8 _l/q.._, dépeis de conhecer e entender

0s objetivos, procedimentos met(;dol()gicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como
estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista
Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO, através deste presente Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson
Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagogicos
Performdticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB,
mestrando do Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo, vinculado a Universidade
Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orienta¢do do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva
(UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer dnus financeiro a
nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos das criangas e
adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990).

Recife, o+ de ’\Mo.nc‘o de 2020.

Assinatura do/da Participante S

J " s -
Assinatura do/da Responsavél Legal do/a Menor

Assinatura do Pesquisador
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™ _- PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM &
PPGE EDUCACAO DA UFPE —

MODELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(MENORES DE IDADE)

4

Eu, NIy ; : menor de idade, neste ato
representado por sew/sua responsavel legal,
B Y o A , depois de conhecer e entender os

objetivos, procedimentos metodologicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como estar ciente
da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista Semiestruturada e/ou
Conversas Informais), AUTORIZO, atraves deste presente Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa
intitulada: Rituais e Atos Pedagégicos Performiticos da Jurema Sagrada do Terreiro de
Umbanda em Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pos-Graduagdo em Educagio,
vinculado a Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr.
Janssen Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias ¢/ou cother
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer Onus
financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos e de estudos (livros,
artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa, obedecendo ao que esta
previsto nas Leis que resguardam os direitos das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e

do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990).

Recife, O% de rh\g)\g\g_de 2020.

e °

Assinatura do/da Participante

= . = 3

Assinatura do/da Responsavel Legal do/a Menor

H

Assinatura do Pesquisado
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—

p' PGE: EDUCAGAO DA UFPE

PRORAMA Dk 0% GAADUACAD 164 1ELCACAD UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

(MENOR DE IDADE)
Eu, QW ' B. menor de idade, neste ato
representado por seu/sua responsavel legal,

Fh#\?camx L ol( ¢ g(mcg OKA%/W a , depois de conhecer e entender
0s objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como

estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista
Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO, através deste presente Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson
Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagogicos
Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB,
mestrando do Programa de Pés-Graduagdo em Educagdio, vinculado a Universidade
Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen F elipe da Silva
(UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer dnus financeiro a
nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos das criangas e
adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/ 1990).

Recife, ©F de "Man o de 2020.
\

%‘wq%mo B.dyS. Poswer

Assinatura do/da Participante
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Assinatura do/da Responsavel Legal do/a Menor
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(AMA DF 203 GRADUACAD 63 £ DU

UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(MENOR DE IDADE)

Eu, MPRIP AN DRIE N}B Qb MVTeS LimB menor de idade, neste ato

representado por sew/sua responsavel legal,

TANICLGIDE oS SANTO S Limn , depois de conhecer e entender

0s objetivos, procedimentos metodologicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como

estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista
Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO, através deste presente Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson
Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagogicos
Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB,
mestrando do Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo, vinculado a Universidade
Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva
(UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessérias e/ou colher depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus financeiro a
nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos das criangas e
adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990).

Recife, 0% de q"‘a)‘\%g de 2020.

D)

Assinatura dg/d

Assinatura esponsavel Legal do/a Menor
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Assinatura do Pesquisador
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PPG E EDUCAGAO DA UFPE

oROGRAMA 08 0 GRADUAGA bM 1ot UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(MENOR DE IDADE)

Eu, E D&QQQK dtl 3112410 [z 2'“; , menor de idade, neste ato

representado por seu/sua responsavel legal,
, depois de conhecer e entender
0s objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como
estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista
Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO, através deste presente Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson
Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagogicos
Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB,
mestrando do Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo, vinculado a Universidade
Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva
(UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus financeiro a
nenhuma das partes.
Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos das criangas e
adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990).

Recife, O % de “gn 8 de 2020.
anﬂlﬂ)‘da sclun //

Assinatura do/da Participante

Assinatura do/da Responsével Legal do/a %enor

Assinatura‘do Pesquisador
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>\ . PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM
EDUCACAO DA UFPE

PHOGRAMA DF PO% GRADUACAD 54 § DL

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(MENOR DE IDADE)

Eu, R { égﬁmz 9.9, S‘(‘QMQ Q gg g-znmenor de idade, neste ato

representado por seuw/sua responsavel legal,
Agg am dQQ d‘) AUz !3 A sANL, depois de conhecer e entender
0s objetivos, procedimentos metodologicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como
estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista
Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO, através deste presente Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson
Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagogicos
Performiticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB,
mestrando do Programa de Po6s-Graduagdo em Educagdo, vinculado a Universidade
Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva
(UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus financeiro a
nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
obedecendo ao que estd previsto nas Leis que resguardam os direitos das criangas e
adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990).

Recife, 0% de %a,\c‘.o de 2020.

Assinatura do/da Participante é

Assinatura do/da Responsavel Legal do/a Menor
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Assinatura do Pesquisador
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™\ - PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM
PPGE: EDUCACAO DA UFPE

PRCURAMA 08 8- GRACUAGA £ FOUCACAD UFPE

MODELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)

Eu, _ARnCILDR PCREIRA PAULINS , depois de conhecer e

entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem
como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista
Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO, através deste presente Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson Barreto
Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagégicos Performaiticos da
Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB, mestrando do Programa de
Pés-Graduacdo em Educagdo, vinculado a Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob
a orientacdo do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam
necessdrias e/ou colher depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais)
sem quaisquer onus financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos e de estudos (livros,
artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa, acima especificados,
obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos das criangas e adolescentes
(Estatuto da Crianca ¢ do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990), dos idosos (Estatuto do
Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo
Decreto N° 5.296/2004).

Recife, © de Maxnce de 2020.
)

ido/da Participante
YA

Assinatura do Pesqésador
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IOGRAMA DE S5 GRADUACAD £ £DLC

UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)

. A n
Eu, Q]C‘me Mar a daQ &QQ QQBHHO , depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da
pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performiticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessérias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagio destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, OF de "mMgr e de2020.

v \ .
Kssi.natura do/da Participante

Assinatura d&/Pesquisador
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T\ - PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM
PPGE: EDUCACAO DA UFPE

= UFPE

MODELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — TCLE
(ADULTO)

) , depois de conhecer e
entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem
como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista
Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO, através deste presente Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson Barreto '
Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagbgicos Performaticos da
Jurema Sagrada do Terreiro de Umbandz em Alhandra — PB, mestrando do Programa de
Pos-Graduagdao em Educagdo, vinculado a Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob
a orientagdo do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam
necessarias e/ou colher depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais)
sem quaisquer onus financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos e de estudos (livros,
artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa, acima especificados.
obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos das criangas e adolescentes
(Estatuto da Crianga ¢ do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990), dos idosos (Estatuto do
Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo
Decreto N° 5.296/2004).

Recife, Q% de Nn.p.nclo de 2020.

1
Assinatura do/da Participante

Assinatura do Pesquisador









PPGE: EDUCAGAO DA UFPE

v
PRCGRAMA OF P05 GRADUAGAO 4 1 5LEACAS UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)

re commiome cdowenvte doo Aslsen . depois  de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodologicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
¢ de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, ©F de ‘Wanco de2020.
i

el oree, f00mamte Qo 5112(\;@\

=

Assinatura do/da Participante

Assinatura do Pesquisador
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>\ - PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ﬁ
PPG E EDUCAGAO DA UFPE

PROGRAME OF #O% GRAIACAD £34 £ UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — TCLE
(ADULTO)

’fkﬁ)oﬂnm egﬂmumh vAa Slvo- ., depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodolégicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de P6s-Graduagdo em Educagio, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N°© 5.296/2004).

Recife, 0F de "W\anc.o de 2020.

ﬁ/m{bm/mml[,a/ E:fvc.

Wssinatura &o/da P: Participante

-

Assinatura do Pesquisador




’\\ = PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM

| EDUCAGAO DA UFPE
P..,..P“C..:Z.EE ¢ UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — TCLE
(ADULTO)

Eu, ¢ 7\;: ! . , depois de
conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da
pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que estd previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N°© 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, 0F de Mancs  de2020.
)

Eru 0 Quls c&\ Vﬁmo&%gwq

Assinatura do/da Participahte

> T z
Assinatura do Pesquisador
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SRAMA DF 208 GRADUACA ¥4 1OUEACHD UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — TCLE
(ADULTO)

Eu, V\Ao\.&- W}Q\ \\0\ .j\__\\\,x\ck‘ , depois de
conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodolégicos, riscos e beneficios da
pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simées da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performiticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagio destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esté previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianca e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N°© 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, 0% de “Yonw de 2020.
\

Assinat‘mpame

Assinatura do Pesquisador
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PPGE:® EDUCACAO DA UFPE

PROGRAMA D 505 G ANICA 14 on AR UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — TCLE
(ADULTO)

Eu, _GerpLdn CaLixto DA SiLvA ., depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simées da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performiticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de P6s-Graduagdo em Educagio, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

A0 mesmo tempo, autorizo a utilizagio destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, @+ de "mqg de 2020.

VG i

Assinatura do/da Péfticipante

%

Assinatura do Pesquisador
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PROGRAMA DF 505 GRADUACAD EM £DLC

UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)

B, 4odaa faise do- Sdor . depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodolégicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
atraves deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performéticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pos-Graduagdo em Educagio, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que estéa previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N°© 5.296/2004).

Recife, Q1 de “maneo de2020.
|

o Lo Ao

Assinatura do/da Participante

i

Assinatura do Pesquisador
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PPGE:® EDUCAGCAO DA UFPE
i O e UFPE
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)
Eu, _\VANMILDR CALXT® DA Si+VA , depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodologicos, riscos e beneficios da
pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer dnus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
¢ de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, OF de “mantoa de2020.

Assinatura do Pesquisador
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ROGRAMA D 505 GRADACAO 4 FOLCACHD UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)

Eu, JA NGCLG'DG D.Dws \S ANTo »S L.IF\R 5 depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performédticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer énus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que estéa previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, 0% de o de 2020.

Assinatura do/:i Pcipante

Assinatura do Pesquisador
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ke UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — TCLE
(ADULTO)

Jrinne) Sorsfir de sy o

conhecer e entender os objetivos, procedlmentos metodoldgicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performiticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pos-Graduagio em Educagdo, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orienta¢do do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer dnus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagio destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que est4 previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, 07 de Naneo de2020.
I

Assifétura do/da Participante

Assinatura do Pesquisador
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8 EDUCACAO DA UFPE
EMFi“GM.ES c UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)

Eu JupiT€ MARA MARINHG DE MoVRK . depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de P6s-Graduagdo em Educagio, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
¢ de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, @+ de ’\-—\Q,\cfo de 2020.

Xé ssinatura do/da Participante '

Assinatura d6 Pesquisador
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nANA 1 08 SAAAAD P4 AR UFPE

MODELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — TCLE
(ADULTO)

Eu, iz!!}md QO dl: g;gam Zisg Szega . depois de conhecer e

entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem
como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento (Entrevista
Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO, através deste presente Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson Barreto
Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagogicos Performaticos da
Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB, mestrando do Programa de
Pos-Graduagdo em Educagdo, vinculado a Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob
a orientagdo do Prof. Dr, Janssen Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam
necessarias e/ou colher depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais)
sem quaisquer onus financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou depoimentos
(Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos e de estudos (livros,
artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa, acima especificados,
obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos das criangas e adolescentes
(Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990), dos idosos (Estatuto do
Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo
Decreto N° 5.296/2004).

Recife, @ F de Muf de 2020.

Assinatura do/da Participante 3

¥

Assinatura do Pesquisador
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>\ - PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM

& EDUCAGAO DA UFPE
ENENQMQ...E.E c UFPE
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)
Eu, LUZIR ?PULINA DR 6“~VP , depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodolégicos, riscos e beneficios da
pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
atraves deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performdticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de P6s-Graduagio em Educagdo, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer dnus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esté previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, Q ¥ de ')"\C’\_L‘o de 2020.
PN Mol Vo Libden (Rampomnded lugel)
Assinatura do/da Participante '

Assinatura do Pesquisador
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PROGRAMA DF SOSGRADUACAD £34 £DLE

UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)

Eu, ‘/M w 57)7&6?61,(0 /7044/5@ /7 % depois  de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pés-Graduagdo em Educagio, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagio do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagio destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que estéa previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga ¢ do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, 9§ de Manco  de 2020.
]

\Xssinatura do/éa Participante “*

Assinatura do Pesquisador

257















- PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM .ﬁ

7 3 EDUCAGAO DA UFPE
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)
E,, Rosilene Xﬂwck DR SiLvha , depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da
pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagogicos Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pos-Graduagdo em Educagio, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
¢ de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, O¢ de ’\ng‘o de 2020.

;

do/da Participante

. [ £ i .
Assinatura do Pesquisador
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RO RAMA DF 705 GRABUCAO M4 FOUCACAD UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — TCLE
(ADULTO)

Eu SEVERINA MAR)NVMe DE MoURA ., depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodologicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pos-Graduag@o em Educagdo, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, 9% de "man <o de2020.
—manto

~

Assinatura do/da Participante '

Assinatura do Pesquisador
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>\ - PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ¢
8 EDUCACAO DA UFPE
EMPAQ:?,,E.E c UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(ADULTO)

Eu, SeveriNo FRaNCISCo DG ARRUTo FiLHo . depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento  (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais), AUTORIZO,
através deste presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/
pesquisador Deyvson Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos
Pedagégicos Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em
Alhandra — PB, mestrando do Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo, vinculado a
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen
Felipe da Silva (UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias e/ou colher
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus

financeiro a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) e/ou
depoimentos (Entrevista Semiestruturada e/ou Conversas Informais) para fins cientificos
¢ de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da pesquisa,
acima especificados, obedecendo ao que esta previsto nas Leis que resguardam os direitos
das criangas e adolescentes (Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N°
8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741/200) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto N°© 3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Recife, O% de ar o  de 2020.

Assinatura do Pesquisador
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i A S UFPE

MODELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO -
TCLE (ADULTO)

Eu, Tanmillys Aliny Feitosa de Souza, depois de conhecer ¢ entender os objetivos,
procedimentos metodologicos, riscos ¢ beneficios da pesquisa. bem como estar ciente
da necessidade do uso de minha imagem ¢/ou depoimento (Entrevista Semiestruturada
¢/ou Conversas Informais). AUTORIZO, através deste presente  Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson Barreto
Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais ¢ Atos Pedagogicos Performaiticos da
Jurema Sagrada do Terrciro de Umbanda em Alhandra — PB. mestrando do
Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo, vinculado a Universidade Federal de
Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva (UFPE), a
realizar fotos ¢ videos que se fagam necessirias e/ou colher depoimentos (Entrevista
Semiestruturada e/ou Conversas Informais) sem quaisquer 6nus financeiro a nenhuma

das partes.

Ao mesmo tempo. autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) ¢ou
depoimentos  (Entrevista Semiestruturada e¢/ou  Conversas Informais) para fins
cientificos e de estudos (livros, artigos, slides, blogs. sites), em favor do pesquisador da
pesquisa, acima especificados, obedecendo ao que estd previsto nas Leis que
resguardam os direitos das criangas ¢ adolescentes (Estatuto da Crianga e do
Adolescente — ECA, Lei N° 8.068/1990), dos idosos (Estatuto do Idoso. [ei N°
10.741/200) ¢ das pessoas com deficiéncia (Decreto N” 3.298/1999, alterado pelo

Decreto N° 5.296/2004),

Recife, 31 de julho de 2020.

lammrilisn Apmy Fadoo ele Soum
Assinatura do/da Puchipunlc DN

Assinatura do Pesquisador
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PRCRAMA D8 #05-6RASUINGAG T £DUCACRO UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(IMAGENS DA ESTRUTURA, OBJETOS E DEMAIS SIMBOLOGIAS DO
TERREIRO CABOCLO OXOSSI)

Eu, %&l&r PPN AT 5\9 Jo e , depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de imagens da estrutura, Objetos
e demais simbologias do Terreiro Caboclo Oxdssi, AUTORIZO, através deste presente
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson
Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagégicos
Performiticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB,
mestrando do Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo, vinculado a Universidade
Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva
(UFPE), arealizar fotos e videos que se fagam necessarias sem quaisquer dnus financeiro

a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) para fins
cientificos e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da

pesquisa, acima especificados.

Recife, OF de "man, de 2020.
)
Assinatura do/da Participante

Q)

(A%
Assinatura do Pesquisador
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(IMAGENS DA ESTRUTURA, OBJETOS E DEMAIS SIMBOLOGIAS DO
TERREIRO CABOCLO OXOSSI)

j%w W ko .,

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de imagens da estrutura, Objetos
e demais simbologias do Terreiro Caboclo Oxéssi, AUTORIZO, através deste presente
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson
Barreto Simdes da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagodgicos
Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB,
mestrando do Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo, vinculado a Universidade
Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva
(UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias sem quaisquer dnus financeiro

a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) para fins
cientificos e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da

pesquisa, acima especificados.

Recife, OF de W%g de 2020.

PP —

|
Assinatura do/da Participante

W

Assinatura do Pesquisador
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PROGRAMA OF P05 GRADUAGAO B8 FLCACAO UFPE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
(IMAGENS DA ESTRUTURA, OBJETOS E DEMAIS SIMBOLOGIAS DO
TERREIRO CABOCLO OXOSSI)

Eu, JupiTE MBRIR MPARINMo DE Mourp . depois de

conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da

pesquisa, bem como estar ciente da necessidade do uso de imagens da estrutura, Objetos
e demais simbologias do Terreiro Caboclo Oxéssi, AUTORIZO, através deste presente
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o estudante/ pesquisador Deyvson
Barreto Simées da Silva, da pesquisa intitulada: Rituais e Atos Pedagigicos
Performaticos da Jurema Sagrada do Terreiro de Umbanda em Alhandra — PB,
mestrando do Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo, vinculado a Universidade
Federal de Pernambuco — UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Janssen Felipe da Silva
(UFPE), a realizar fotos e videos que se fagam necessarias sem quaisquer dnus financeiro

a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, autorizo a utilizagdo destas imagens (fotos e/ou videos) para fins
cientificos e de estudos (livros, artigos, slides, blogs, sites), em favor do pesquisador da

pesquisa, acima especificados.

Recife, O3 de “anco  de2020.
\

St dle vt oo de e i

Assinatura do/da Participante

#
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268



