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RESUMO

A Pedagogia e a Mistica sdo elementos presentes que fazem parte da organizacéo e das
relagdes sociais dos Sem Terra. O objetivo desta pesquisa foi compreender a pedagogia
do MST e a epistemologia da mistica, dentro dos processos de luta por terra e dignidade
dos sujeitos Sem Terra, com 0s seus potenciais mobilizadores no Centro de Formagéo
Paulo Freire em Caruaru-PE. Tivemos como pergunta: Em que consiste a pedagogia do
MST e a epistemologia da mistica e quais 0s seus aspectos e dimensdes educativos
potencializadores de empoderamentos dos militantes e da praxis transformadora?
Tivemos como contribuicOes teoricas: Freire (1987); Stedile (2013); Sauer (1998); Lage
(2005); Comblin (2002); Comparato (2003); Gutiérrez (1986); Caldart (2000); Bogo
(2002); Boff (1980); entre outros autores, além das producdes do MST e as falas dos
colaboradores do estudo. A pesquisa é de abordagem qualitativa, com observacéo
participante e entrevistas semiestruturadas. Como anélise documental e dos registros de
campo, servimo-nos da analise de conteddo com recorte tematico de Bardin (1977). Os
resultados mostram a Pedagogia do MST como uma educacgédo outra, subversiva, critica
e reflexiva, formada a partir da realidade vivida. A Mistica como unificadora,
mobilizadora e produtora de conhecimento. Ela firma uma epistemologia, pois, ela
introduz a inteligéncia simbolica dos sonhos e imagens dos ideais coletivos de
afirmacdo dos sujeitos e das suas emancipacBes no arcabouco formativo dos seus
militantes, mobilizando-o nos formatos aprendentes, nas lutas pela terra e dignidade,

num arcabouco tedrico na contramédo da razao formal e instrumental.

Palavras-chave: Movimento dos Sem Terra. Pedagogia do MST. Epistemologia da
Mistica.



ABSTRACT

Pedagogy and Mysticism are elements that constitute the organization of life and
struggles of the Landless Movement (MST). The objective of this research was to
understand the pedagogy of the MST and the epistemology of the mystical, within the
processes of struggle for land and dignity of the landless blokes, with their potential
mobilizers, at Paulo Freire Training Center in Caruaru-PE. We elect as a question: What
is the pedagogy of the MST and the epistemology of the mystic and what are their
educational aspects and dimensions that make possible the empowerment of militants
and transformative praxis? We have been use the theoretical contributions of: Freire
(1987); Stedile (2013); Sauer (1998); Lage (2005); Comblin (2002); Comparato (2003);
Gutierrez (1986); Caldart (2000); Bogo (2002); Boff (1980); among other authors,
besides the MST productions and the speeches of the study collaborators. The research
is qualitative approach, serving us for data collection: participant observation and semi-
structured interviews. As documentary analysis and field records, we have been used
Bardin's (1977) thematic content analysis. The results show the MST Pedagogy as a
transforming, subversive, critical, reflexive education formed from the lived reality,
having, above all, the struggle for land as a fundamental pillar. Mysticism proved to be
a unifying, mobilizing, identity mark of the Movement and a producer of knowledge. It
establishes itself as an epistemology because it introduces the symbolic intelligence of
dreams and images of collective ideals, contributing to the affirmation of the blokes and
their emancipations, involving the subjectivities of their militants in their formative
itinerary. Furthermore, this symbolic formation mobilizes its participants on the horizon
of the struggles for land and dignity, in a theoretical and practical understanding that

delegitimizes the exclusivity of formal, instrumental and logocentric reason.

Keywords: Landless Movement. MST Pedagogy. Mystic Epistemology.



RESUMEN

La pedagogia y la mistica son elementos que constituyem la organizacion de la vida y
de las luchas del Movimento Sem Terra (MST). El objetivo de esta investigacion fue
compreender la pedagogia del MST y la epistemologia de la mistica, dentro de los
processos de lucha por la tierra y la dignidade de los sujetos sin tierra, con sus
potenciales movilizadores, en el Centro de Formacion Paulo Feire em Caruaru-PE.
Elegimos como pregunta: Cual es la Pedagogia del MST y la epistemologia de la
mistica y caules son sus aspectos y dimensiones educativas que potenciam el
empoderamiento de los militantes y la préxis transformadora? Utilizamos las
contribuiciones teoricas de: Freire (1987); Stedile (2013); Sauer (1998); Lage (2005);
Comblin (2002); Comparato (2003); Gutiérrez (1986); Caldart (2000); Bogo (2002);
Boff (1980); entre otros autores, ademas de las producciones del MST y discursos de los
colaboradores del estudio. Es una investigacion de enfoque cualitativo, que nos sirve
para la recopilacion de datos: observacion participante y entrevistas semiestruturadas.
Como analisis documental y registros de campo, utilizamos el andlisis de contenido
tematico de Bardin (1977). Los resultados muestram la pedagogia del MST como uma
educacién transformadora, subversiva, critica y reflexiva formada a partir de la realidad
vivida, teniendo, sobre todo, la lucha por tierra como um pilar fundamental. La mistica
haya demostrado ser uma huella de identidad unificadora, movilizadora del Movimento
y un productor de conocimento. Se establece como una epistemologia, porque
instroduce la inteligencia simbdlica de los suefios e iméagens de ideales colectivos,
contribuyendo a la afirmaciéon de los sujetos y sus emancipaciones, implicando las
subjetividades de sus militantes en su itinerario formativo. Ademas, esta formacién
recubierta por lo simbdlica moviliza a sus participantes en el horizonte de las luchas por
la tierra y la dignidad, en una comprensién tedrica y practica que deslegitima la

exclusividade de la razén formal, instrumental y logocénctrica.

Palabras clave: Movimiento Sin Tierra. Pedagogia MST. Epistemologia de la Mistica.
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1 INTRODUCAO

As relacGes humanas sdo permeadas por variadas formas de expressdo e de
sentidos, a comunicacdo oral, visual, gestual, permite que os individuos possam
interagir no meio social, e assim manter suas vidas. Nessa intera¢éo entre os individuos,
encontram-se presentes o desejo e 0 corpo. Sendo o desejo, proprio da natureza humana,
¢ util para sobrevivéncia dos sujeitos, pois 0s motiva a buscar algo que ainda nao tem,
fazendo-o avancar e buscar outros motivos para continuar caminhando. O corpo acaba
assim, por traduzir, tornar externo os desejos que sentimos para podermos assim
conquistar e satisfazer a falta do objeto, que antes e depois de ser conquistado possui

diversos significados.

Neste sentido, os sujeitos sdo constituidos de desejos e sempre buscando algo
que lhe esta faltando, resultando assim dessa procura a vontade de conseguir 0 que
ainda ndo tem. Um exemplo disso, € a busca por alimentos para a sobrevivéncia dos
primeiros humanos do planeta, em que a falta de alimento ocasiona a fome, que
impulsiona a necessidade de se alimentar, e movidos pela falta de comida precisaram
buscar alimentos. Quando perceberam que s6 buscando alimentos ndo resolveria seu
problema por completo, que é ter alimento suficiente por um tempo, deixaram o

nomadismo e fixaram na terra formando clas, e assim, passaram a plantar e colher.

O desejo possibilita também a sobrevivéncia dos sujeitos, pois ele da sentido a
vida, da motivos para continuar a trajetéria, e faz acreditar que podemos conseguir 0
que esta ocasionando falta. Acreditar € uma palavra muito usada para demostrarmos que
estamos convencidos do que desejamos pode ser realizado. Desejamos sempre algo que
ndo temos, que pode estar em outros individuos, como experiéncias que estes ja
passaram e que pretendemos passar, desejamos também, objetos materiais, que auxiliam
as nossas vidas. Por vezes é de se pensar, de onde vém tantos desejos? Mas ao
lembrarmos que estamos imersos em uma cultura, e em nossa volta diversos sujeitos,
podemos deduzir que os desejos sdo criados, por meio de necessidade de se ter.
Depositamos desejos em tudo, e precisamos deles para nos manter vivos, pois Somos

seres racionais, sensiveis e emocionais, logo muito complexos.
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Os sujeitos proximos nos passam forca, encorajando-nos para continuar com
nossa ideia, e / ou intuicdo de que determinado fato, possibilita desenvolver
sentimentos, que nos convence que estamos no caminho certo, e que assim, podemos
chegar aos nossos objetivos, que foram imaginados, elaborados e discutidos com outros.
A coragem que nos impulsiona para seguir adiante, também nos prepara, por vezes, e a
realidade nos mostra que o resultado final dos nossos objetivos pode por vezes ndo se
concretizar como foi imaginado, mas pode acontecer de forma diferenciada ou parecida

do que foi pensado.

Buscando exemplificar um pouco, sobre o verbo acreditar, entendendo ele com o
significado de: supor, crer e confiar, € uma palavra que deposita fé nos sujeitos e na
realizacdo de acontecimentos, percebemos que acreditar estar atrelado a sentimentos,
construidos socialmente na relagdo humana por meio da cultura. Quando tentamos uma
selecdo para conseguirmos uma vaga de emprego, ao participar da selecdo, nos
preparamos anteriormente, reservamos tempo de estudar para a realizacdo das etapas
das provas, pensamos possiveis perguntas em uma entrevista, e muitas vezes supomos
que podemos néo ser classificados naquele momento, por diversos fatores que podem
interferir na concretizacdo desse objetivo, que pode ser devido aos outros participantes
da selecdo (a concorréncia), ou por ndo termos parte dos critérios exigidos nela. Mas,
conseguimos seguir firmes e ainda com a esperanca de chegarmos ao objetivo final,
mesmo que apreensivos, temos sentimentos que parte de dentro de nos, e também de
influencias por meio das relagdes sociais, que nos faz ter fé, de que, poderemos
conseguir o que nos falta, no caso, a esperada aprovacdo em determinada selecdo de
trabalho.

A motivacdo que temos, e que muitas vezes ndo sabemos de onde vem, 0 que
esta causando exatamente determinado sentimento, impulso e forca, faz parte do
mistério que existe na vida dos sujeitos, é algo que o forma, que o constitui e também o
diferencia dos outros seres vivos. E algo imaginavel e, a0 mesmo tempo, pode ser
materializado, sentido, e, por vezes, até nem explicado, por isso mesmo é um mistério,
é a mistica. Ela se materializa de diversas maneiras e geralmente é expressa por meio
dos corpos dos sujeitos, com gestos, palavras, cangdes, poemas, entre outras formas de
expressdo, que tenta passar para as outras pessoas, 0 que muitas vezes ndo conseguimos
explicar racionalmente em sua totalidade, uma vez que a mistica vem desse mistério que

por vezes ndo e descoberto totalmente. A mistica para Bogo: “é o0 animo que faz o corpo
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andar para que o querer seja buscar e o0 buscar vire acontecer.” (BOGO, 2010, p. 231).
A mistica é solidariedade, pertencimento, um sentimento que nos faz sentir mocao
interna, fazendo parte da vida humana, e se expressando de diversas maneiras, por meio
de talentos e habilidades desenvolvidas pelos sujeitos. Como mostra ainda em sua obra
intitulada “Identidade e luta de classes”, nos Ultimos capitulos, escritos sobre mistica,
Ademar Bogo explicita que a mistica precisa de meios para se locomover e destaca trés

como os principais: a imaginagéo, a esperancga e a paixao.

As cancdes, uma representacdo da realidade vivida por meio de teatro, a danga,
as palavras de ordem ecoadas com entusiasmo em encontros, assembleias e marchas, 0s
poemas que mostram as realidades vividas, entre tantos outros, s8o meios que
encontramos para expressar nossos pensamentos, na tentativa de materializar os
sentimentos. Toda essa dimensdo mobiliza os desejos das pessoas, convidando-as a
pensar, imaginar, refletir e assim conseguir visualizar possiveis saidas e finais

desejaveis para os objetivos de uma determinada causa.

O desejo de conseguir modificar o que esta atrapalhando nossa caminhada ou a
busca pelo que nos falta, como a procura por uma melhor condicdo de vida para si e
para com o0s outros, ou ainda problemas do cotidiano, acabam por nos motivar a lutar
por emancipacao, sentido, p&o, terra e dignidade. Nesse sentido, percebemos que o meio
externo (as relagOes sociais) contribui de forma significativa para que procuremos essa
mudanca, ou pelo menos, faz-nos percebemos que precisa mudar situacdes reais,

contextuais e estruturais.

Sendo constituido por desejos e pelas relagdes sociais igualitarias, 0s sujeitos sdo
assim, recheados de sentidos que buscam expressar por meio do corpo, com a fala, os
gestos, criando sinais e simbolos que também representam esperancas e utopias, mitos e
crencas, paixdes coletivas em construcdo. Simbolizar para os humanos faz parte da
natureza dos desejos, dos sentidos imaginados indicando pertencimentos e inquietacdes,
bem como sonhos de empreitadas socio-politicas transformadoras. Para Norbert Mette:
“Os simbolos s3o formas de expressdo ndo somente individuais, mas também coletivas,
e portanto pontos de ‘entendimento’ entre si”. (METTE, 1997, p. 253). Ainda para
Mette (1997) os simbolos possuem uma historia que podem ser individual /ou coletiva,

e estdo sempre submetidos a mudancas.
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Os sujeitos precisam de simbolos para a comunicacdo, as palavras, imagens,
atitudes, expressdes artisticas ou apenas um simples gesto com as maos ou com 0 rosto
para um/a companheiro/a possibilita sua sobrevivéncia. Para alguns estudiosos, o
simbolo é a unidade béasica do comportamento dos humanos, e estes sdo criados e
reinventados pelos sujeitos. Para Danielle Pitta:

Simbolo: € todo signo concreto evocando, por uma relacdo natural, algo
ausente ou impossivel de ser percebido. E uma representacdo que faz

“aparecer” um sentido secreto. Os simbolos sdo visiveis nos rituais, nos
mitos, na literatura, nas artes plasticas, etc. (PITTA, 2005, p. 18).

De fato, como afirma Pitta, os simbolos ddo sentido a algo, palavras, uma
historia, um grupo de pessoas entre outros, buscando transmitir de forma entendivel e,
ao mesmo tempo, nao tdo explicito assim seu significado aos demais sujeitos. Pois ha
simbolos que sé alguns determinados grupos de sujeitos sabem seu real significado,
e/ou como podem ter simbolos iguais, mas que representam sentidos diferentes, como o
namero 13 amado por uns, que afirmam trazer sorte, e odiado por outros que falam que
esse numero ndo da sorte. A morte, também é um exemplo de sentidos diferentes,
enguanto para uns € um momento de tristeza e do fim de tudo, para outros é um

momento de (re)comeco e evolucdo do ser humano.

Neste sentido, percebemos que as necessidades de nosso cotidiano nos
impulsionam a imaginar possibilidades de resolugdo dos problemas existentes e para
haver comunicacéo, o ser humano cria simbolos, atribui sentidos as coisas, por meio de
gestos, palavras, masicas, signos, poemas entre outros. Percebemos de forma explicita
presenca dos simbolos em rituais, em cerimonias religiosas, predominantemente, que
retratam e os fazem refletir os objetivos e sentidos que os unem, naquele momento,
naquele movimento social e/ou instituicdo multissecular. Os significados de cada
simbolo permitem os sujeitos um elo de pertencimento aquele determinado grupo
religioso e/ou congénere. As roupas, a musica, a danca, as comidas, 0s objetos, 0s
procedimentos, os instrumentos permitem e reforcam esse sentimento de pertencer
aquele grupo que, por meio dos significados que atribuem a cada simbolo, entendem e
renovam suas energias, ocasionando sensacdes de renovagdo interior e de
fortalecimento das ideias perseguidas. Entretanto, os espacos ritualisticos ndo s estdo

ligados a religido e ao misticismo?, tendo em vista que a vida em sociedade é permeada

!Religido: Etimologicamente, o termo derivaria quer do latim relegere (respeitar e, por extens3o, dedicar
a um culto), quer do verbo religare, que significa religar; a religido constitui entdo um lagco que une o
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por simbolos e rituais. Pois, 0s rituais esbocam comportamentos de troca de valor

comunicativo e passam também a simbolizar ideologias e ensinamentos.

Sempre 0s sujeitos estdo em busca de algo que esta ocasionando falta, movidos
pelo desejo de conseguir determinado objetivo, procuram e lutam por isso, visto que o
alcance de determinado objetivo pode modificar qualitativamente suas condi¢es de
vida reais. Neste sentido, temos sujeitos que procuram conquistar 0 que € imaginado em
seus desejos, percebendo que muitos desses desejos podem ser seus direitos ainda néo
conquistados. Esta busca por direitos basicos, como moradia, alimentacdo, educagdo e
salde publica de qualidade, acesso a cultura, entre outros, ndo acontece de forma igual
para todos os sujeitos sendo que, muitos buscam modificar apenas seu modo de vida,
visando apenas a individualidade, que é posta pelo sistema capitalista de forma

consumista e solipsista.

Entretanto, temos sujeitos que por muitos motivos preferem buscar modificar
ndo apenas sua vida e de seus familiares, mas também procuram transformar a vida de
todos 0s outros sujeitos, de seu grupo social e também de outros grupos, pensando por
uma outra logica social, que nao é a do mercado, da competicdo e da meritocracia, mas
sim, por uma ideia coletiva, solidaria e humana. Esses sujeitos movidos pela ideia do
coletivo buscam modificar as regras sociais que naturalizam as desigualdades sociais
existentes. Muitos desses sujeitos, de visdo com mais igualdade social, estdo nos
movimentos sociais, que lutam coletivamente, para objetivos em comum a todos dos
grupos e também por direitos dos demais sujeitos que ndo participam dos referidos
movimentos. Segundo Lage (2013):

homem a Deus como a fonte de sua existéncia, principalmente de acordo com a tradigdo crista. (1).
Faculdade ou sentimento que nos leva a crer na existéncia de um ente supremo como causa, fim ou lei
universal; a religido é amparo e conforto moral dos crentes que sofrem. (2) Expressdo de sentimento do
homem em relagcdo ao que é santo ou sagrado, que acabou por exprimir através de mitos, rituais,
simbolos e filosofia. A religido esteve sempre estreitamente relacionada com os valores morais e a
estrutura da sociedade. (3) Acesso em: 03/02/ 2019. Disponivel em:
https://sites.google.com/view/sbgdicionariodefilosofia/religi%C3%A30

Misticismo:

1.atitude caracterizada pela crenga na possibilidade de comunicagao diretacom o divino ou a divindade.

2.atitude essencialmente afetiva que da prioridade as crencas intuitivas,que garantiriam revelagdes inac
essiveis ao conhecimento racional. 3.
corrente religiosa ou filoséfica que considera o éxtase uma forma deconhecimento do transcendente. 4.
tendéncia para acreditar em verdades sobrenaturais. 5. vida contemplativa. 6. devocdo exagerada.
Acesso em: 03/02/2019. Disponivel em: https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-
portuguesa/misticismo



https://sites.google.com/view/sbgdicionariodefilosofia/religi%C3%A3o
https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/misticismo
https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/misticismo
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De fato, 0 que constitui na principal fungdo dos movimentos sociais, que € a
de tensionar a democracia. Isto significa dizer que os movimentos sociais tém
uma fungdo primordial que é a de criar uma tensdo no limite da democracia
de modo que sua acdo atue no sentido de romper este limite, ampliando-a. E
quando mais restrita for esta democracia- em termos de direitos, de
distribuicdo de recursos sociais, de controle social- mais tensdo havera para o
alargamento desta fronteira. A democracia nunca foi uma concessdo das
classes dominantes, mas fruto de lutas protagonizadas pelos movimentos
sociais e acOes coletivas. (LAGE, 2013, p. 22-23).

Como podemos observar na afirmacédo de Lage (2013), os principais sujeitos que
atuam e procuram mudangas da realidade social sdo os mais atingidos pelo pouco e/ou
ndo acesso a direitos basicos sociais, como moradia, alimentacdo, salde e educacdo
publica de qualidade, entre outros direitos, que as classes privilegiadas tém livre acesso.
Para conseguir ter esses direitos, a classe subalterna procura tencionar o Estado, fazendo
isso com mobilizagdes e apoio dos movimentos sociais. A procura por direitos basicos
séo alguns dos principais motivos pelos quais vém lutando os sujeitos e 0S movimentos
sociais que procuram, pressionando o Estado, conseguir conquistar que esses direitos
cheguem também para todos 0s grupos sociais. Tencionando o Estado, 0s movimentos
sociais pretendem também quebrar com os interesses da classe dominante que procura
manter o status quo perpetuando, valorizando o sistema capitalista e naturalizando as

desigualdades sociais.

Neste sentido, o Estado é (re)produtor das ideias da classe dominante, de forma
que o Estado, controlado pela burguesia, acaba mantendo assim os privilégios dessa
classe, para isso, acaba passando a criar mecanismos para defender esses privilégios.
Procurando por meio de imposi¢Oes de ideias com uso de regras de controle sociais, que
favorecam e perpetuem a ideologia da classe dominante, acabam por interferir e
(re)produzir “modelos” de comportamento social. Entendemos aqui o conceito de
ideologia, ndo sé apenas como um conjunto de ideias, mas, como uma falsa visdo da
realidade, como foi evidenciado no pensamento de Marx e depois também trazido por
Althusser.

Para Althusser?, o Estado moderno esta nas maos da burguesia, que controla e

manipula ideologicamente as instituicbes a fim de reproduzir o status quo. Para

2 O fildsofo Louis Althusser, inspirado nas ideias de Mar, filiou-se ao Partido Comunista Francés em
1948, tornou-se neste mesmo ano professor na prestigiada Escola Normal Superior de Paris (Ecole
Normale Supérieure- ENS). O filésofo parte do conceito de ideologia de Marx e constréi seu préprio
conceito de ideologia.
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Althusser, Os Aparelhos Ideoldgicos do Estado®, principalmente a escola, contribui para
reproduzir as relagdes sociais de produgéo capitalista, formando a forca de trabalho e
inculcando a ideologia da burguesia.

No artigo intitulado: “Althusser: a escola como aparelho ideologico de Estado”,
texto de Linhares, Mesquida e Souza (2007), nos mostra que, inspirado no conceito de
ideologia de Marx, Althusser também cria seu conceito de ideologia. Para os autores,
Althusser afirma que estas ideias de falsa visdo da verdade social sdo difundidas para a
populacdo por meio dos Aparelhos Ideoldgicos do Estado (AIE), sendo eles: Igrejas,
escolas, familia, sistema politico de diferentes partidos, sindical, e da informacéo
(imprensa, televisdo, radio, etc). Esses Aparelhos Ideoldgicos do Estado (AIE) utilizam,
por meio de inculcagdes de ideias, introduzir uma falsa visdo da realidade, para
controlar, naturalizar e criar o conformismo nas pessoas, fortalecendo os ideais da classe
dominante. O repasse de ideias de dominacdo sdo transmitidas por vezes de forma
explicita, com o uso do poder de coercédo policial, e também de forma sutil, quando o
sistema impde certos programas educacionais, por exemplo, que privilegiam
determinados conteudos e ndo outros no curriculo escolar, como 0s programas
educacionais que privilegiam a transmissao vertical de conteudos e ndo permitindo a
reflexdo dos sujeitos em sala de aula, eliminando assim a possibilidade de uma
formacdo escolarizada de qualidade. Essas ideias da classe dominante, representadas
pelo Estado, também atuam no sistema de informac&o, ao disseminar por meio da TV,
radio, internet, entre outros meios de comunicacao, fatos ocorridos de forma distorcida,
buscando naturalizar determinados acontecimentos e as desigualdades sociais

existentes, para manter assim a posi¢ao de privilégios da elite.

Os Aparelhos ldeologicos do Estado (AIE) imp&em apenas um modo de ver e
viver o mundo, como sendo este o ideal e o correto, e todas as outras formas de pensar,
de conhecimento e de viver, como sendo absurdos e bizarros. Para Althusser, o Estado
legitima usar a forca de represséo, coercitiva se for preciso, para manter a diviséo social
do trabalho e de classe. Segundo Linhares, Mesquida, Souza (2007):

Apesar dos aparelhos de Estado, repressivo e ideoldgico, funcionarem a partir
de duas definigdes bastante diferentes, a repressao (violéncia) e a ideologia
(inculcacdo de ideias burguesas), [...] a manutencdo da hegemonia que a

burguesia exerce sobre os AIEs se transforma em uma condicdo para deter o
poder do Estado. A funcdo, portanto, do poder (repressivo) de Estado e dos

3 ALTHUSSER, L. P. Aparelhos ideolégicos do Estado. 72 edic3o. Rio de Janeiro: Graal, 1988.



20

aparelhos ideologicos de Estado, é assegurar a reproducdo das relacGes de
producdo capitalista, garantindo a materialidade do processo (a mais-valia).
(LINHARES, MESQUIDA, SOUZA, 2003, p. 1501).

De fato, como mostra o pensamento de Althusser, os AIE elegem e disseminam
ideologicamente o pensamento escolhido da classe dominante representada pelo Estado,
criando assim, a sociedade que se deseja ter. A disseminacdo de uma falsa verdade da
realidade, ocorre para que, se tenha um maior controle sobre os sujeitos, a massa social,

como também, para a manutencao dos privilégios de uma minoria, a classe burguesa.

Nesta direcéo, inconformados com tamanho abusos sociais de poder, para com a
populagdo néo elitizada, e em busca de uma sociedade mais justa, com igualdade de
direitos entre todos, 0s sujeitos percebem a necessidade de se organizar, somando forcas
para buscar ter os direitos e espagos historicamente negados, € 0S movimentos sociais,
vém em defesa desses interesses, procurando ter acesso aos espacos e direitos que
também os pertence. Os movimentos sociais, travam uma luta para que os direitos
basicos cheguem a todos/as sujeitos, procurando também conseguir especificidades a
depender do movimento, objetivando assim, uma sociedade mais justa para todos os
cidaddos. Reconhecemos o papel de grande importancia de todos 0s movimentos sociais
e suas conquistas ao avancar com seus objetivos transformando a sociedade e a
realidade de muitos dos seus pares e de todos os individuos. Destacamos em nossa
pesquisa 0 Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), tendo em vista que

este € 0 campo de nossa pesquisa, de nosso interesse epistémico.

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) nasceu no fim da década
de 1970. Entre as a¢Ges que vinham sendo realizadas para a constru¢do do MST, uma delas
tornou-se 0 marco do inicio deste Movimento: a organizacdo da primeira ocupacdo de terra
— a gleba Macali, em Ronda Alta, em 7 de setembro de 1979, realizada por um grupo de
agricultores sem terra no Rio Grande do Sul, apoiados pela Comissdo Pastoral da Terra
(CPT). Em Janeiro de 1984, oitenta representantes de organizacdes camponesas de treze
estados brasileiros reuniram-se préximo a cidade paranaense de Cascavel e decidiram criar
um movimento nacional que congregasse camponeses para reivindicar o direito a terra,

tendo como premissa a reforma agraria no Brasil.

O MST tem influenciado a organizagdo dos processos de luta pela reforma agraria
no Brasil, ao consolidar a pratica de agdes massivas de grande visibilidade para a sociedade

ou ainda agBes estratégicas que possam chamar a atengdo de problemaéticas sociais e assim
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criar caminhos para o debate na sociedade. Dentro desse contexto a educacdo tem um
carater preponderante no sentido que esta é a base da formagdo politica e tomada de
consciéncia que a capacidade de organizacdo coletiva pode transformar as condicOes
profundas e passivas de exclusdo social em protagonismos de luta politica por
transformacédo social e efetivacdo de direitos. Nessa dire¢do, a luta pela reforma agraria
tornou-se um processo inclusivo e formativo, capaz de transformar a sociedade e as
pessoas, atraveés de uma pedagogia propria que articula teoria e pratica, militancia e
intencionalidade, fazendo do MST, também um sujeito pedagogico, tal como fala Caldart
(1999) ao afirmar que “olhar para a formagdo dos sem-terras € enxergar 0 MST também
como um sujeito pedagdgico, ou seja, como uma coletividade em movimento que é
educativa e que atua intencionalmente no processo de formacgdo das pessoas que a
constituem” (CALDART, 2000, p. 1999).

O MST tem como proposta ampliar o conceito de educacdo para além da
escolaridade, na medida em que o projeto educativo trabalha com a perspectiva de que a
educacdo deve estar direcionada para a formagdo de sujeitos que irdo transformar a
sociedade. A propria vivéncia da luta forja uma experiéncia politica que o0s capacita a
compreender a luta que estdo empreendendo, e os fatores estruturantes da exclusdo em que
se encontram e a projetar o futuro que desejam alcancar na luta pela reforma agraria no
Brasil. Num universo de pessoas, no qual a grande maioria nao teve acesso a alfabetizacao,
a educacdo oferece suporte, ndo apenas para a insercdo no mundo alfabetizado, mas
também para a formacdo de sujeitos historicos. Os elementos subjetivos presentes na
construcdo destes novos sujeitos emergem dentro da vivéncia da luta, que é um processo
intenso de transformacéo radical, no qual estdo presentes elementos como a militancia, a
mobilizacdo politica e a mistica que contribuem decisivamente para a construcdo de um
sonho partilhado coletivamente. Entre estes elementos destacamos a Mistica, como uma
experiéncia de praxis, que se faz presente em todas as acBes do MST, como atos,
ocupacdes, formacdes, e demais atividades de mobilizacéo politica.

O interesse pela tematica da pedagogia e a epistemologia da mistica do MST
surgiu por meio de minha insercdo no Observatério dos Movimentos Sociais na
América Latina, da Universidade Federal de Pernambuco- Centro Académico do
Agreste (UFPE-CAA). O Observatorio dos Movimentos Sociais na América Latina é
um grupo de ensino, extensdo e pesquisa, inter e transdisciplinar que procura estudar

temas sobre o processo de luta, resisténcia e a educacao dentro dos movimentos sociais,
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ONGs e projetos sociais. Sua equipe é formada por professores e professoras, e

estudantes da graduacdo e pds-graduacao da UFPE.

Minha inser¢do no Observatorio dos Movimentos Sociais se deu a partir do ano
de 2014, mesmo que antes, j& desejava participar dele, mas por conta do trabalho, ndo
conseguia. Mesmo assim, acabei conhecendo um pouco do trabalho desenvolvido pelo
Observatorio, por cursar licenciatura em Pedagogia* na UFPE- CAA, e por ser ele um
dos grupos de pesquisa e extensdo atuante na Universidade, desenvolvendo diversas
acOes, com palestras, minicursos, formagdes, seminarios, entre tantas outras atividades,
que acabam dando visibilidade, por suas importantes acdes dentro e também fora do

meio académico, uma vez que busca realizar um dialogo entre universidade e sociedade.

Com o Observatorio e também por meio do Programa Institucional de Bolsas de
Iniciacdo Cientifica (PIBIC)®, consegui perceber e desenvolver o gosto pela pesquisa,
que nos encanta e possibilita conhecer mais, caminharmos mais e refletir sobre a
realidade. Esses primeiro passos, na extensdo e na iniciagao cientifica, foram dados com
a ajuda de muitos individuos, dos meus professores da graduacdo, ao nos inspirar ao
falarem nas suas aulas sobre pesquisas, aos amigos que incentivaram, mas
principalmente a coordenadora do Observatorio e da pesquisa do PIBIC, a professora
Dra. Allene Carvalho Lage, que sempre incentivou 0s estudantes a buscar mais, e nao
parar de procurar novos conhecimentos. O Observatorio possibilitou muitas
experiéncias, entre elas, destaco aqui, 0 momento que conheci o0 Movimento da Mulher
Trabalhadora Rural- NE (MMTR-NE), em que, por meio de uma formacéo da Escola de
Educadoras Feministas, que foi realizado na UFPE/CAA, durante os encontros, nés
estudantes bolsistas do Observatorio participamos com apoio técnico, infraestrutura e

também de todas as atividades da formacao.

Percebia muito nos encontros da formacdo, que sempre antes de iniciar uma
discussdo, ou explicitar o tema proposto para cada encontro, as mulheres trabalhadoras

rurais, expressavam uma dimensdo de sentimentos envolvidos, que transmitiam por

40 curso foi iniciado em 2011.2 e concluido em 2016.1.

5> A pesquisa no PIBIC foi realizada a partir de dois editais da PROPESQ da UFPE. O primeiro edital foi de
2014-2015 e o segundo de 2015-2016, ambos com bolsa vigente do CNPq. Nestas pesquisas de iniciacdo
cientifica buscou-se sistematizar os resultados de escolarizagdo das pessoas por cor e raga (conforme
nomenclatura usada nos censos) por regides em Pernambuco segundo dados dos censos do IBGE. No
ano seguinte procuramos ver também os resultados de escolarizagdo no nordeste e os dados gerais do
Brasil, comparando os indices de escolarizagdo entre o urbano e o rural.
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meio de suas falas ou através de gestos e cantos préprios do movimento. A preparagéo e
vontade de realizar a mistica era explicito no olhar de cada mulher, seus rostos
transmitiam a forga que tinham com seus ideais, seus sorrisos de contentamento de estar
preparando e realizando determinada mistica, impressionou-me e inquietou-me. Como
conseguem ter tanta forca e sentimentos num determinado ato que o corpo expressa,
com cancgdes, gestos e dancas? Como uma arrumacédo aparentemente simples de uma
mesa em um ambiente, pode ser algo tdo representativo e que as fazem refletir tanto? De
onde surge tamanhos sentimentos pela luta dessas mulheres? Essas sdo algumas

perguntas que sempre surgiam-me nos encontros.

As toalhas de chita, ao serem colocadas sobre as mesas de cor cinza ofuscada,
sem atrativo para nossos olhos, davam vida com o colorido e as formas da toalha de
chita. Os alimentos colocados & mesa e também no ch&o, ao centro da sala de aula, nos
convidavam a pensar e contemplar o quanto tdo belos sdo, e o seu significado para
nossas vidas enquanto consumidores, e delas enquanto produtoras e também
consumidoras. O cuidado ao falar e manusear os alimentos, percebemos que ali, existe
um sentido diferente, podemos pensar que talvez, seja por ter sido fruto da forca de
trabalho das mulheres, e de suas familias e amigos, também por serem tratados de uma
forma diferenciada e acompanhados de perto seu desenvolvimento, entre tantos outros
significados, que os alimentos ali expostos eram trabalhados e compartilhados entre

todos e todas que ali estavam.

Em eventos do MST, presenciei também expressfes simbdlicas, e 0 quanto elas
nos permitem pensar. No local ha uma intensa movimentacdo dos sujeitos, no tocante a
preparacdo das atividades que sdo divididas, cada grupo se responsabiliza por
determinadas tarefas, mas, isso ndo significa que os demais sujeitos ndo participem. A
masica escolhida, as palavras de ordens ecoadas fortemente, 0s gestos, a ornamentagéo
do lugar, os quadros de figuras importantes na luta por igualdade, entre tantos outros,
sdo colocados e decorados em todo o ambiente, as representacbes simbdlicas
materializam-se por meio dos sujeitos, que (re)vivem momentos importantes em suas

vidas e reafirmam seus sonhos a serem buscados.

Nos seminarios e congressos, a mistica se faz presente, os sons ecoando dos
instrumentos, muitas vezes baldes, latas, pedacos de madeira usados como baquetas,

entre outros materiais, ecoando sons juntos ao ritmo de vozes, com poesias, cangdes e
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palavras de ordem, que nos permitem pensar e, a0 mesmo tempo, sentir essa energia que
contagia os demais sujeitos. Foram momentos que me impulsionaram a pensar em

estudar sobre a mistica do MST.

Acredito também, que a escolha pela tematica esta relacionada as questdes de
desigualdade social, isso ocorre por ser de familia da classe popular, em muitos
momentos, mesmo antes de entrar na universidade, me questionava o porqué de alguns
sujeitos terem tantos bens materiais, uma vida econémica confortavel e outros quase
nada. Sinto-me representado pelo MST, pela busca por melhorias de condigéo de vida, o
encantamento pela igualdade de justica, e a esperanca que tudo poderd mudar, mesmo
gue demore um pouco, temos o0 sonho de ver a transformacéo social, a modificacdo de
historias de vida, e conseguirmos ver sujeitos da classe trabalhadora ocupando todos 0s

lugares sociais.

Esse sentimento, ideias e razfes de viver que une as pessoas em prol de uma causa
comum e na vontade ativa de construir um caminho coletivo, convida-nos a procurar
conhecer mais sobre suas buscas, sensibilidades e mobilizaces politicas. A mistica possui
uma epistemologia, que encena e faz reviver em primeiro lugar uma experiéncia de
submisséo, e em seguida, encena uma experiéncia de libertagdo, na qual projeta um futuro
vidvel que revela as possibilidades e sensibiliza os sujeitos sobre suas capacidades de
transformacdo. Sendo assim, a nossa pesquisa se debrucara para refletir sobre a seguinte
pergunta: Em que consiste a pedagogia do MST a epistemologia da mistica e quais 0s seus
aspectos e dimensdes educativos potencializadores de empoderamentos dos militantes e da

préxis transformadora?

Neste sentindo, temos como objetivo principal dessa pesquisa: Compreender a
pedagogia do MST e a epistemologia da mistica, dentro dos processos de luta dos sujeitos
Sem-Terra, com 0s seus potenciais mobilizadores no Centro de Formacéo Paulo Freire em

Caruaru-PE.
Como objetivos especificos pretendemos:
-ldentificar e caracterizar a Pedagogia do Movimento dos Sem-Terra.

-Compreender o alcance da simbdlica humana produtora de sentidos nas

subjetividades dos militantes do MST.
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-Evidenciar a relacdo entre a mistica, o seu teor pedagdgico e o seu alcance politico

emancipador nos sujeitos Sem-Terra.

A pesquisa encontra-se dividida em dois momentos, em que 0 primeiro temos
um levantamento da discussdo sobre a tematica e assuntos que a envolvem, buscando
trazer assim, com os teoricos as principais ideias sobre o tema pesquisado. No segundo
momento a pesquisa destaca o campo empirico, levantando os dados que o campo nos
apresenta por meio da realidade observada, e com isso, confrontando as falas dos
autores do campo com os autores das bibliografias pesquisadas, procuramos evidenciar

as principais questdes do tema pesquisado.

Atentando para a problematica central da pesquisa, a pedagogia do MST e a
epistemologia da mistica, os aspectos e dimensdes educativos pontencializadores de
empoderamentos e de inspiracdes de préxis transformadora. Procuramos de inicio,
trazer o processo de luta pela terra, como se originou a questao agraria no Brasil e como
vem se estabelecendo os conflitos com o passar do tempo. Depois passamos a destacar a
histéria do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra- MST, a filosofia que
norteia 0 Movimento e sua pedagogia. Procuramos também levantar os principais
aspectos da Teologia da Libertacdo, para compreender a perspectiva politica e espiritual
da mistica. Posteriormente, tratamos da mistica do MST como caminho epistemoldgico,
pedagdgico, emancipatério e transformador. Apresentou também, os elementos
constitutivos do viés metodoldgico assumido pelo pesquisador no itinerario de pesquisa,
os dados produzidos no presente estudo, por meio de observacgdo participante e das
entrevistas com os militantes do movimento, para assim, tecer algumas consideragdes
sobre os achados da pesquisa. Como procedimento para analisar os dados obtidos,
recorremos a Bardin com a técnica de andlise de conteudo, chegando assim, as

consideracdes finais do estudo.
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2 ESTADO DO CONHECIMENTO

Buscando fazer um mapeamento, afim de conhecer mais sobre a mistica do
MST, procuramos realizar uma pesquisa exploratoria, em eventos cientificos e
repositérios de algumas universidades sobre os trabalhos que tratam da mistica do MST.
Essa procura possibilita ao pesquisador o conhecimento e/ou reconhecimento do que se
vem sendo produzido sobre a tematica, e também, ao fazermos o “Estado da Arte ou
Estado do Conhecimento”, podemos perceber em que nossa pesquisa se aproxima e/ou
se distancia dos demais estudos realizados. O Estado do Conhecimento € um modo de
estudo que vem se tornando cada vez mais frequente nas pesquisas académicas.

Segundo Ferreira:

Nos Ultimos quinze anos tem-se produzido um conjunto significativo de
pesquisas conhecidas como “estado da arte” ou “estado do conhecimento”.
Definidas de carater bibliografico, elas parecem mapear e discutir uma certa
producdo académica em diferentes campos do conhecimento, tentando
responder que aspectos e dimensdes vém sendo destacados e privilegiados
em diferentes épocas e lugares, de que formas e em que condi¢des tém sido
produzidas certas dissertacdes de mestrados, teses de doutorado, publicacdo
em periddicos e comunica¢Bes em anais de congressos e de seminarios.
(FERREIRA, 2002, p. 258).

De fato, como explicitou Ferreira, percebemos que nos dltimos anos, se tem
realizado diversas pesquisas dessa natureza, denominadas “Estado da Arte e/ou Estado
do Conhecimento”, por elas permitirem para além de conhecer o que vem sendo
pesquisado, também possibilita aos pesquisadores observar o quantitativo e a qualidade

dessas pesquisas realizadas.

Nesta direcdo, afim de conhecer mais sobre a temética do trabalho, procuramos
fazer um mapeamento do que se tem estudado sobre a mistica do MST. Para isso,
pensamos em estabelecer alguns critérios para nosso caminho ao buscar essas

producdes.

Primeiro, levamos em consideracdo o tema estudado, atentando para suas
perspectivas e areas de conhecimento. Procuramos sobre a tematica da mistica do MST,
dentro de temas transversais e interdisciplinares, tendo em vista que se trata de um tema

dentro da area educacional e também social. O segundo passo, foi encontrar trabalhos
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que na area da educagdo, uma vez que estamos trata de um estudo na area da educacéo,
dentro de um programa de pos-graduacdo em educagdo contemporanea. Em seguida,
procuramos producdes de pesquisas realizadas no Brasil, uma vez que o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra- MST esta organizado em todo o territorio brasileiro.
Foi buscado trabalhos sobre o proprio movimento sem-terra, a educacdo do movimento
e sobre a mistica do MST. Aa necessidade de se buscar trabalhos com essas tematicas se
deu principalmente pela dificuldade de se encontrar estudos sobre a mistica do

movimento sem-terra.

Neste sentido, procurando atender aos critérios estabelecidos, buscamos nos
eventos cientificos do Brasil na area de educacdo, nos quais poderiamos ter
oportunidade de acesso a uma diversidade de trabalhos, uma vez que, por serem eventos
conhecidos na area educacional temos a possibilidade de muitos pesquisadores/as de

muitas ou todas as regides do Brasil participarem.

Assim, selecionamos a ANPED- Associacdo Nacional de Po6s-Graduacdo e
Pesquisa em Educacdo, como uma das fontes de base de dados. Primeiro, por ser um
evento de cunho nacional, podendo participar pesquisadores/as de todo o Brasil.
Segundo, por ter uma rigorosidade consideravel em relacdo aos trabalhos a serem
apresentados e publicados nos seus anais do evento, prezando assim, por uma qualidade
na pesquisa em educacado. E terceiro, por ser um evento que tem um grupo de trabalho,
voltado para 0s movimentos sociais, 0 GT03: Movimentos Sociais e Processos Educativos,
um lugar, em que, podemos encontrar produgdes sobre os diversos movimentos sociais,
incluindo o MST.

Utilizamos como forma de pesquisa: a) observar os titulos dos trabalhos, b)
escolhemos como palavras-chave: mistica; mistica do MST e, posteriormente, MST, e
também, buscamos c) ler os resumos dos trabalhos em que o titulo possibilitasse uma
aproximagdo com 0 nosso tema. Apos ler o titulo e as palavras-chave dos textos, quando
este indicava alguma possibilidade de ter elementos sobre mistica do MST, fazia-se
necessario a leitura do resumo. Neste sentido, iniciamos nossa procura pelos trabalhos
completos publicados pela ANPED, nas suas reunifes nacionais. Pesquisamos as 17
ltimas reunides realizadas, no GT 03: movimentos sociais e processos educativos,
como podemos observar no quadro 1, a seguir. E importante ressaltar, que a escolha

pelas 17 altimas reunides foi, por causa de termos acesso apenas as 17 ultimas reunides,
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tendo em vista que o préprio site do evento ndo permite 0 NOSSO acesso as demais
reunides. O quadro a seguir mostra de forma geral o nimero da reunido, o local e ano

dela, e também o quantitativo de trabalhos neste GT 03, e o quantitativo de trabalhos

referentes a temética da mistica do MST neste mesmo grupo de trabalho.

Quadro 1- Reunides Nacionais da ANPED- Gt03: Movimentos Sociais e Processos Educativos.

Reunides NACIONAIS da ANPED- GT03: Movimentos Sociais e Processos Educativos

N° - Reunido Nacional | Local e ano Total de trabalhos | Trabalhos aprovados
aprovados no GT 03. | sobre mistica do MST
no GT 03.
382 Reunido Nacional | Sao Luiz- | 21 trabalhos 0 trabalho
Maranhdo/2017
372 Reunido Nacional | UFSC-Florianopolis 21 trabalhos 1 Trabalho
362 Reunido Nacional | Goiana- GO/ 2013 8 trabalhos 0 trabalho
352 Reunido Nacional | Porto de Galinhas- | 15 trabalhos 0 trabalho
PE/2012
342 Reunido Nacional | Natal-RN/ 2011 17 trabalhos 0 trabalho
332 Reunido Nacional | Caxumbu-MG/2010 12 trabalhos 0 trabalho
322 Reunido Nacional | Caxambu-MG/2009 7 trabalhos 0 trabalho
312 Reunido Nacional | Caxambu-MG/2008 12 trabalhos 0 trabalho
302 Reunido Nacional | Caxambu-MG/2007 9 trabalhos 0 trabalho
292 Reunido Nacional | Caxambu-MG/2006 11 trabalhos 0 trabalho
282 Reunido Nacional | Caxambu-MG/2005 19 trabalhos 0 trabalho
272 Reunido Nacional | 1I-MG/2004 15 trabalhos 0 trabalho
262 Reunidao Nacional | Pogos de caldas- | 11 trabalhos 0 trabalho
Florianopolis/ 2003
252 Reunido Nacional | Caxambu-MG/2002 11 trabalhos 0 trabalhos
242 Reunido Nacional | Caxambu- MG/ 2001 | 14 trabalhos 0 trabalhos
232 Reunido Nacional | Caxambu- MG/ 2000 | 09 trabalhos 0 Trabalhos
222 Reunido | - - -
Nacional®

Fonte: Quadro construido a partir das Reunides Nacionais da ANPED. 2017.

Estas reunides nacionais realizadas pela ANPED, no GTO03, apresenta cerca de
194 trabalhos completos publicados nos anais das reunides, e s apenas um trabalho
deste grupo de trabalho (GT) 03 faz referencia a mistica. Nos trabalhos publicados do
evento, encontramos muita producdo sobre movimentos sociais, sobre género e
sexualidade, raca-etnia, e sobre o proprio MST: a educacdo dentro MST, agroecologia,
entre tantos outros temas. No entanto, os trabalhos que tratam da mistica do MST, néo
se fazia presentes nas produc6es de comunicacdo oral deste GT 03.

6 Os trabalhos da 12 reunido até a 222 Reunido Nacional da ANPED n3o estd disponivel no site, ndo é
possivel ter acesso aos trabalhos desses encontros, visto que estas pastas ndo abrem.
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Nossa busca pelos trabalhos se deu, como mencionado anteriormente, por meio
dos titulos dos trabalhos e com uso de palavras-chave: mistica, mistério, e mistica do
MST. Ao perceber que os trabalhos ndo traziam nos titulos, palavras-chave e nos
resumos alguma referéncia que se aproximava do nosso tema de estudo, foi decidido
abrir os textos completos que tratava sobre o MST, e utilizando de ferramentas de
atalhos do computador, procuramos buscar no texto completo. Feito isto, procuramos

por palavras como: mistica, mistério, misticismo.

Conseguimos com uso desse mecanismo digital, encontrar apenas um trabalho
que se referia a mistica, mas como podemos perceber, 0 préprio titulo ndo mostra de
forma evidente que no texto, os autores também falam um pouco sobre a mistica. O
trabalho tem como titulo: “Saben¢as na comunidade tradicional de Fecho de Pasto
Mucambo” de autoria de Izabel Dantas Menezes. Neste trabalho, a autora procurou
identificar os saberes acionados pelos moradores da Comunidade Mucambo (BA) no
momento em que tiveram o seu territério ameacado. Buscou-se compreender 0s
sentidos e logicas das “sabengas” cultivadas nas esferas do trabalho, da religido e da
familia e suas implicaces nas téticas de luta e regras de uso e ocupacdo da terra. O
trabalho concluiu que 0s “ecossistemas socioeducativos” (casa, igreja, roga), lugares de
dindmica onde se aprendem e ensinam, o encontro socioafetivo potencializa vinculos de
pertencimentos que podem também ser geradores de demandas politicas e sociais. O
texto fala também de um outro saber, o de benzer as pessoas e animais, como uma
pratica comum do meio rural. “Assim, o desenvolvimento desse saber ¢ baseado em
toques, imposicdo das maos, repeticdo de oracbes especificas para cada enfermidade,
presenca de objetos sagrados manipulados por pessoas dotadas de poder, determinadas,
sdbias dos mistérios da fé e das plantas”. (MUCAMBO, 2015, p.12). Como podemos
perceber, ao benzer as pessoas, se utiliza da fé, de sentimentos, de expressdes corporais,
envolvendo carisma, unido, em que podera contagiar e mudar a situacdo que se encontra
0 sujeito, os mobiliza para refletir sobre a situacdo do momento e muitas vezes

encorajando-os e enchendo-os de esperan¢ca em um amanha diferente.

Neste texto “Sabencas na comunidade tradicional de Fecho de Pasto Mucambo,
Antbnio Gongalves (BA), percebemos que possui elementos que estdo também
presentes na Mistica do MST, sendo eles: uma forga mobilizadora que une pessoas para
a realizacdo de um bem comum, que os fazem pensar estratégias se organizando para

tomar decisdes para comunidade. A mistica do MST possibilita isso, uma reflexao sobre
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determinado momento, passado ou presente, para se pensar e visualizar uma possivel
saida, um futuro viével. O trabalho ainda se aproxima da mistica do MST no sentido em
que se utiliza da natureza contemplativa da vida camponesa, pelo respeito e convivio
com a natureza, nas relacdes sociais em que 0s sujeitos utilizam do espacgo e tempo da
comunidade para constituir suas ac6es politicas organizadas, como forma de responder,
resistir e defender suas terras ameacadas. Assim elementos como conflitos, paixdes,
frustacOes, circularidade de ideias, estdo presentes no meio das familias de Mucambo,

(BA) também sdo elementos que podemos encontrar presentes na Mistica do MST.

Como conseguimos na Anped apenas essa producdo de Izabel Dantas Menezes,
que nos aproximava do nosso tema. Procuramos no EPEN- Encontro de Pesquisa
Educacional do Nordeste (que anteriormente ao ano de 2014, era chamado de EPENN-
Encontro de Pesquisa Educacional do Norte e Nordeste), um respeitado evento
cientifico na area educacional, que acontece a cada dois anos, promovido pelos
Programas de Pos-graduacdo Strictu Sensu em Educacdo do Norte e Nordeste brasileiro.
Neste evento, buscamos trabalhos que tratem sobre Mistica do MST, utilizando dos
mesmos mecanismos de pesquisa anteriormente feitos no site da ANPED, sendo um
evento que também possui um grupo de trabalho sobre movimentos sociais e sujeitos.
Estabelecemos como critérios a procura das producdes, o titulo dos trabalhos, referente
ao tema da mistica do MST, e palavras-chave: mistica, mistério e mistica do MST, por
ser um tema pouco discutido, optamos em fazer o levantamento do mesmo e néo o
levantamento sobre a pedagogia do MST, uma vez que temos uma vasta producéo sobre
a pedagogia do Movimento. Assim, procuramos nos grupos de trabalhos (GTs) que
envolviam temas relacionados aos movimentos sociais, tendo em vista a possibilidade
deste grupo de trabalho ter producdes sobre o MST e, consequentemente, sobre a
mistica do MST.

Os encontros do EPEN acontecerem em 2016 em Teresina- Pl na UFPI
realizando o XXIII encontro, o XXII encontro em Natal- RN em 2014 na UFRN, o XXI
encontro em Recife-PE em 2013 na UFPE, o XX encontro em Manaus- AM em 2011 na
UFAM, o XIX em Jodo Pessoa- PB em 2009 na UFPB, o XVIII encontro em Maceio-
AL em 2007 na UFAL, o XVII encontro em Belém- PA em 2005 na UFPA, o XVI
encontro em Aracaju- SE em 2003 na UFS, o XV encontro em Sdo Luis- MA em 2001
na UFMA, o X1V encontro em Salvador- BA em 1999 na UFBA, o XIII encontro em
Natal-RN em 1997 na UFRN, o XII encontro em Teresina- Pl em 1995 na UFPI. Esses
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encontros foram possivel destacar devido site do evento de 2016, que disponibiliza uma

tabela com todos esses lugares e encontros acontecidos.’

No XX encontro do EPEN que foi em Manaus no ano de 2011 de 35 trabalhos
encontramos um sobre mistica do MST. O trabalho de Maia (2011) constata que no
MST a mistica € um processo educativo, que se trabalha junto a educacéo, fazendo um
elo que permite construir a resisténcia no campo, na luta por terra, reforma agraria,
escola e trabalho. Mostra que a mistica é conscientizagdo politica; mistica é desenho e
simbolo; mistica € musica e poesia; mistica é cultura popular e criacdo; mistica é vida,
teatro e fantasia; mistica é nascimento e animacéo; mistica é mistério, criatividade e

educacéo.

Para Maia (2011) a mistica no MST é uma categoria fundante, pois acaba
construindo uma organizacdo no movimento que acaba por desenvolver as formas de
lutas e resisténcia. Assim como para Luciola Maia, compartilhamos de sua ideia que, a
mistica convoca os militantes, educandos, acampados e assentados a aprenderem a
refletir sobre suas proprias vidas, utilizando para isso poesias, musicas, teatros, dancas
entre outros meios de expressdes artisticas. Neste sentido o trabalho de Luciola Maia
apresenta direcionamentos com nosso estudo, de forma que apresenta a mistica como
um processo educativo, e sendo ela um elemento fundante para a identidade dos
trabalhadores do campo. Entretanto nosso trabalho se distancia no sentido de que, para
além de também de entender que a mistica € um espaco de resisténcia e formacao
politica, pretendemos compreender como é esse alcance da simbdlica que produz

sentidos nos sujeitos do movimento.

Continuando a busca por trabalhos sobre mistica do MST, fomos para o
repositorio de banco de dissertacdes de teses na area da educacdo da UFPE. Procuramos
por meio da palavra-chave mistica, surgiu um total de 626 trabalhos obtidos com a
tematica de mistica, porém, sobre mistica do MST, ndo foi encontrado nenhum
resultado. Destacamos que existe uma quantidade consideravel de trabalhos referentes

ao MST, mas séo trabalhos que tratam mais especificamente sobre a educagdo do MST,

7 No EPEN, n3o conseguimos ter acesso a material, tendo em vista que, sé tivemos acesso ao site do
evento promovido no ano de 2016 Teresina- Pl e 2011 em Manaus. Ao buscarmos os outros encontros,
o enderego do site sempre apresentava erro, e ndo conseguiamos ir para a pagina do evento e seus
anais. Levantamos como possibilidades para este acontecimento o fato de, talvez as produgbes destes
anos nao serem acessados via internet, mas terem virados livros e ndo terem sido disponibilizados de
forma gratuita na rede de internet.
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a organizacdo, as relacGes sociais, entre tantos outros temas. Mas especificamente sobre

a mistica do Movimento ndo conseguimos localizar.

Servimo-nos da base de dados da Scielo, utilizando em um primeiro momento
apenas a palavra mistica, restringindo a busca apenas para o Brasil, no intuito de
destacar e dar mais possibilidades de trabalhos do MST sobre a mistica. Ao fazer a
procura, aberta pela palavra mistica, obtivemos cerca de 44 artigos cientificos no Scielo,
apresentando textos também em espanhol e inglés. Entretanto, ao observarmos os titulos
e resumos dos textos, a fim de encontrarmos trabalhos que falem sobre a mistica do
MST, s6 encontramos trabalhos referentes a terapias com a mistica, misticas andinas

entre outras, menos mistica do MST.

Continuando o percurso da pesquisa e como sugestdo da banca de qualificagéo,
procuramos explorar o banco de dados da Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertaces (BDTD). Neste banco de dados existe um nimero bastante expressivo das
pesquisas produzidas a nivel nacional de todas as areas de conhecimento, sendo
exatamente 517.637 documentos, divididos entre 348.116 dissertacbes e 169.522 teses,
de 109 instituicdes® possibilitando de variadas formas de busca por estes trabalhos,
desde busca simples (com uma maior abrangéncia) podendo ser coletado um nimero
maior de trabalhos produzidos, até a chamada busca avangada (utilizando assim o0 uso
de filtros) que nos permite reduzir e direcionar ainda mais o foco de procura. Assim,
como foi afirmado pela prépria banca de qualificacdo do projeto (que agora € pesquisa),
teriamos uma maior abrangéncia de trabalhos e, consequentemente, maiores

oportunidades de encontrar pesquisas referentes a mistica do MST.

Por meio do banco de dados da Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertacdes (BDTD), consideramos como uso para exploracdo deste banco de dados,
duas palavras-chave: mistica e MST, colocadas entre aspas: “mistica” and “MST”, para
assim filtrar de forma mais rapida as pesquisas disponiveis nesta plataforma. Assim, ao
colocarmos as palavras-chave mistica and MST, obtivemos cerca de 6 trabalhos
encontrados que envolvia as duas palavras-chave. Partimos entdo, para a leitura dos
titulos dos trabalhos e ao observar que o titulo indicava para o objeto de pesquisa, foi

feita a leitura do resumo e posteriormente do trabalho.

8 Informacdes retiradas da propria base de dados BDTD. Mais informagdes: bdt.ibict.br/vufind/
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Procuramos montar um quadro com as producdes encontradas na Biblioteca de

Teses e Dissertacoes (BDTD), como uma forma de melhor visualizagdo das produgdes,

bem como autores/as das obras e as respectivas areas e programas de pds-graduacao.

Depois de apresentar a tabela, teceremos alguns destaques a respeito das pesquisas,

explicitando seus objetivos, principais questdes e consideracdes que chegaram o0s

autores.
Quadro 3- Teses e Dissertaces sobre mistica do MST
Titulo Autor/a Natureza da | Ano da defesa e | Programa de
Pesquisa Local pos-graduacédo/

Instituicéo

A mistica do MST | Nadir Lara Junior | Tese. 2010. Doutorado em

como lago social Séo Paulo. Psicologia Social.
Pontificia
Universidade
Cat6lica de Séo
Paulo- PUC.

A pratica da | Fabiano Coelho Dissertacéo. 2010. Mestrado em

mistica e a luta Dourados. Historia.

pela terra no MST Universidade
Federal da Grande
Dourados- UFGD.

A mistica do | Rafael Bellan | Tese. 2012. Programa de Pos-

MST: mediacdo | Rodrigues de Araraquara/SP. graduacdo em

da praxis | Souza Sociologia.

formadora de Faculdade de

sujeitos histdricos Ciéncias e Letras
da  Universidade
Estadual Paulista-
UNESP.

A dimensdo | Giovani  Vilmar | Tese. 2010. Programa de Pos-

educativa da | Comerlatto Porto Alegre/ RS. | graduacéo da

mistica na Faculdade de

construgéo do Educacéo da

MST como sujeito Universidade

coletivo Federal do Rio
Grande do Sul.

A forga | Luis Eduardo | Tese. 2012. Programa de Pds-

emancipadora da | Torres Bedoya Fortaleza. graduagdo em

espiritualidade e Educacéo.

da mistica no Universidade

MST: Federal do Cearé.

Experiéncias

formadoras na

vida dos(as)

militantes  como

poder catalisador

do movimento.

InterpretacOes Andréa Freire de | Dissertagdo. 2013. Programa de Pds-

socioambientais Carvalho Séo Cristévédo- | graduagdo em

da mistica do Sergipe. Desenvolvimento

movimento  dos
trabalhadores

rurais sem terra

e Meio Ambiente-
PRODEMA.
Universidade
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Federal de
Sergipe.

Quadro 3- Elaboracdo propria, a partir do banco de dados da Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertagdes.

A pesquisa de Nadir Lara Junior em sua pesquisa sobre “A mistica do MST
como lago social” vem buscar entender como essa mistica do Movimento pode
ocasionar nos sujeitos sem terra um momento de formacdo para um lago social e
também de estratégia de constituicdo do campo politico. Sua pesquisa visa entender a
mistica do MST a partir dos quatro discursos de Lacan: mestre, universitario, histérica e
analista. Seu segundo objetivo é analisar se as diversas possibilidades discursivas
podem ser estabelecidas na mistica e que diferentes consequéncias tém para 0s sujeitos
que participam dessa acdo coletiva. O estudo foi dividido em duas partes, na primeira
parte destaca a estruturacdo do MST, mostrando-o como movimento social, analisando
0 seu contexto e surgimento, as correntes teoldgicas e politicas que influenciaram, e
mostrando como se estruturou a mistica. A segunda parte do trabalho mostra a analise
da mistica do MST tomando como ponto de partida a teoria lacaniana, destacando os
quatros discursos, e como esses quatro discursos atuam nessa acdo coletiva. Nesta
pesquisa de Nadir Lara Junior a mistica marca os sujeitos que acabam por serem
envolvidos devido a essa dimensdo de mistério, que por meio dessas acdes coletivas tais
como: gestos, palavras, siléncios e reflexfes, poderdo serem externados e decifrados

pelos sujeitos de acordo com suas posi¢des em relacdo ao outro.

A pesquisa de titulo “A pratica da mistica e a luta pela terra no MST” de
Fabiano Coelho trata-se de uma dissertacdo defendida em 2010, que teve como objetivo
discutir como o MST pensou e sistematiza a pratica da mistica dentro da organizacao do
movimento. Para isso o pesquisador utilizou de analise de um conjunto variados de
fontes, entre eles: diversos materiais impressos publicados pelo proprio Movimento,
imagens e fontes orais. O pesquisador delimitou um tempo para a pesquisa que vai da
década de 1980 e 0 ano de 2009, caracterizando assim como um trabalho de historia do

tempo presente.

Como mostra a pesquisa de Fabiano Coelho, a mistica era uma pratica muito
desenvolvida pelos agentes religiosos que acompanhavam o Movimento e esta tinham
grande aceitacdo pelos sujeitos. Assim o MST se apropria da mistica, mais dando outros

significados trazendo mais para as suas vivencias, para a luta do Movimento, fazendo
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assim uma outra forma de mistica. Fabiano Coelho chega a conclusao que a mistica do
Movimento ¢ realizada de maneira diversa e plural; é uma prética cultural e politica,
sendo também um momento em que o MST consegue se comunicar de maneira eficaz
com 0s sujeitos, pois na mistica se constroem representacdes sobre o que pensa e quer 0
préprio Movimento. A mistica possui uma dimensdo poderosa, ela € desencadeadora da

memoria e assim pode-se nela ter representacdo e acdo politica.

O estudo de Rafael Bellan Rodrigues de Souza, tem como titulo “A mistica no
MST: mediacdo da praxis formadora de sujeitos histdoricos”, defendida em 2012,
procura compreender as potencialidades do MST em forjar uma consciéncia de classe
em suas esferas. O pesquisador vé a mistica como um recurso utilizado pelo movimento
para demonstrar suas ideias, objetivos e principios. As representacGes na mistica como
0 cendrio, as dancas, masicas, entre outros, proporcionam aos trabalhadores sem-terra
uma compreensdo de si e do mundo que estdo. Nesta pesquisa Rafael Souza realizou
também uma pesquisa bibliogréafica sobre as categorias relacionadas com o tema,
fazendo um levantamento de producdo académica, se portando também para
documentos, textos produzidos pelo MST, que inclui cartilhas, jornais e revistas da

organizacao.

Na pesquisa de Rafael Souza fica evidenciado que a mistica promove uma
mudanca de consciéncia nos sujeitos sem-terra, ou seja, estes passam a ter uma posicao
politica mais enféatica, percebendo-se como sujeitos de direitos. Fica destacado também
nesta pesquisa, que a mistica anima o sujeito e o habilita para sua praxis, dando énfase
de forma realista nos caminhos a serem seguidos. Ela ainda promove transformacéo de

valores gque sdo fundamentais para a construcdo de uma nova sociedade.

“A dimensao educativa da mistica na constru¢do do MST como sujeito coletivo”
é o titulo da tese defendida em 2010, de Giovani Vilmar Comerlato. Seu trabalho tem
como objetivo a mistica no MST como prética revolucionaria em busca da emancipacgéo
social, geradora de aprendizagens, questionando como se da a dimensdo revolucionaria
e educativa da mistica no MST enquanto sujeito coletivo e de emancipagdo social. O
seu trabalho aborda incialmente a questdo dos movimentos sociais dentro do Estado
liberal mostrando os limites da legalidade, alerta para a necessidade de se repensar a
democracia liberal dando razdo as reivindicagbes desses movimentos. A pesquisa

aprofunda o conceito de mistica mediante um apanhado conceitual e histérico, mostra
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como essa mistica acontece e surgiu no MST. Em seu estudo, Giovani V. Comerlato
entende a mistica dentro do Movimento como uma prética contra hegemonica, contra
ideoldgica e revolucionaria, uma vez que esta € um espago de construcdo de

participacdo, de expor no que se acredita e sonha.

A mistica ajuda a aumentar o sentimento de pertenca para um projeto de
transformacdo social. Ela tem despertado uma dimensdo humana e solidaria,
construindo também uma identidade coletiva. A mistica € uma representacdo da vida,
das lutas, das motivacdes, crencas dos sujeitos, despertando assim os valores e
consciéncia. Para o pesquisador, a mistica se configura como algo novo, é uma
elaboracdo de uma proposta emancipatoria em relacdo as opressdes vividas. Ela da o
sentido da luta, e mesmo do ponto de vista do simbolico, ela pode ndo transformar a
realidade, mas d& sentido ao real.

O trabalho de doutorado de Luis Eduardo Torres Bedoya (defendido em 2012)
tem como titulo: A forca emancipadora da espiritualidade e da mistica no MST:
Experiéncias formadoras na vida dos(as) militantes como poder catalisador do
movimento. Seu estudo buscou como objetivo compreender a importancia
emancipadora das experiéncias de espiritualidade e da mistica dos/as militantes do
Movimento dos Trabalhadores/as Rurais Sem Terra (MST), enquanto experiéncias
formadoras com implicacdes na construcdo da militancia e no desenvolvimento e
consolidacdo das lutas do movimento. O foco em sua pesquisa é abordar o que é
especifico nas experiéncias de espiritualidade e de mistica na intencionalidade e
significado caracteristicos do fendmeno religioso. E uma pesquisa (auto)biogréafica em
educacdo, da fenomenologia da religido e do MST. Utilizou-se de entrevistas, de
Narrativa Tematica e dos Circulos Narrativos Tematicos. O estudo mostra como
resultado que as experiéncias religiosas, espirituais e de mistica fazem parte da vida dos
sujeitos do Movimento, e estas experiéncias sdao formadoras e também responsaveis
pela qualidade da militancia e do alcance no sucesso da luta pela terra. As atividades da
mistica mostram as origens, expressam conhecimentos adquiridos, voltam-se para a
importancia do enraizamento cultural camponés, inspira a busca pela liberdade e por um

novo projeto de sociedade.

A pesquisa de dissertacdo defendida em 2013 de Andréa Freire de Carvalho tem

como titulo: Interpretacbes socioambientais da mistica do Movimento dos
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Trabalhadores Rurais Sem Terra. Ela teve com objetivo central desvelar em que medida
a mistica do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) é constituidora de
elementos para formagcdo do homem em relagdo ao meio ambiente. Para isso a
pesquisadora buscou como a mistica foi utilizada nos espacos formais e informais e
quais elementos do ambiente se faziam presentes nas praticas pedagogicas em sala de
aula e nos cursos de formacgdo. Sua pesquisa teve como metodologia a fenomenologia
descritiva. Seu estudo concluiu que a mistica do MST é um elemento importante dentro
do Movimento, uma vez que contribui de forma significativa na formacdo desses
sujeitos historicamente excluidos, assim como também, traz importantes contribuicdes
para a questdo socioambiental, de forma que proporciona a estes conhecimentos que
partem desde ocupacdo da terra, passando por sua preservacdo e conservacao também
de rios, o cuidado com o uso de agrotoxicos, o descarte correto de residuos, a busca

pelos direitos humanos, entre outros, que permite assim uma auto formacdo coletiva.

Neste sentido, podemos perceber que a relagdo com o mistério, € algo presente
na vida dos sujeitos sem-terra. Compreendendo que o mistério € aquilo que ndo é
totalmente exposto, claro e objetivo, mas que mesmo assim, contribui na construcdo da
formacdo do ser humano, de forma que com a utilizacdo da simbolica, os sujeitos
podem se (re)encontrar, em determinados momentos de suas vidas e refletir sobre elas

ao observar determinados simbolos presentes.

As pesquisas mostram que a mistica contribui para a formacdo de uma
consciéncia critica, que por meio dessa forca que permeia as relagdes entre os sem-terra
reuni forcas e 0s anima em sua caminhada. Fica explicito nos escritos deixados pelas
pesquisas que, a mistica possui uma dimensdo educativa, que nos ensina a preservar
valores, construir respeito e refletir visbes de mundo, assim como também, de que
forma e porque a sociedade se estrutura de determinada maneira, quais as intencgdes
existentes de uma classe social sobre a outra, qual 0 mundo que o0s sujeitos do
Movimento querem, entre tantas outras perguntas, os fazem aprender e ensinar todos 0s
dias dentro dos acampamentos e assentamentos de reforma agréria, pois nessa medida
que busca lutar pela a terra, passam também a lutar por dignidade humana, passam a

valorizar também o cuidado com a natureza e com 0S outros.

As pesquisas aqui mostradas se aproximam de nosso estudo na medida em que

percebemos a mistica como um elemento de grande importancia para os militantes do
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movimento, essas pesquisas ainda se aproximam no sentido de mostrarem a dimensao
educativa desta pratica e, também ao identificar as diversas linguagens em que a mistica
se apresenta. Assim, como nas pesquisas de Nadir L. Junior e Rafael Souza também
utilizamos de cartilhas, textos e sujeitos do movimento para acessar informacoes a
respeito da tematica. Nosso estudo se diferencia dos demais no sentido de compreender
0 alcance dos simbolos nos militantes e sua producgdo de sentidos nas subjetividades do
MST, bem como evidenciar as relagdes das vivencias da mistica do movimento com a
historia e lutas dos sujeitos Sem Terra, que se encontram nas formac6es do centro de

formacéo Paulo Freire.
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3 REFORMA AGRARIA: UM POUCO DE HISTORIA E CONCEPCOES

31 ATERRA

A terra é um elemento central para a vida dos seres vivos, pois ela nosso habitat,
possuidora de caracteristicas fisicas e quimicas que possibilita nossa estadia nela.
Generosa, nos oferece tudo que se é preciso para vivermos bem, &gua, temperaturas,
relevos, ar, minérios, toda uma fauna e flora diversificada e apropriada para nossa
utilizacdo. Ela é nossa casa, onde podemos tirar nosso alimento e permanecer até os

ultimos dias de nossas vidas.

A terra podemos dizer assim, que € o principal meio para a existéncia de todos
0S seres Vivos, pois dar-nos condi¢cdes para o surgimento e permanéncia de todos aqui.
Partindo desse pressuposto, é de se concordar em parte com algumas afirmagdes de
estudiosos sobre o surgimento dela. Segundo muitas religides, é da terra que viemos e

por isso € para ela que retornaremos ao morrer.

Nosso planeta € um organismo vivo que surgiu em condicdes dindmicas para nos
oferecer condicdes de aparecer vidas e abriga-las nela. Pensando assim, a Terra como 0
importante e central meio de nos propiciar vida por causa de seus elementos naturais e
fisico-quimicos como afirma diversas teorias. Diria que, seja explicada por meio da
ciéncia com a grande explosdao do big bang, ou explicada por meio do Criacionismo
através da religido, seja qual for a busca para explicacdo de seu aparecimento e todos 0s
elementos e condic¢des climaticas, quimicas, fisicas e bioldgicas, que deram origem ao
planeta e aos seres vivos que nela habitam, a depender das leituras de mundo de cada
sujeitos, uma questdo € certa: sem esse complexo de elementos articulados e todas suas

condicBes naturais oferecidas, ndo existiriamos.

Levantando pensamentos como estes, € que nos leva a desorganizar nossas
ideias, que as vezes € tdo “prontas e acabadas” frutos de um racionalismo positivista, em
que as coisas ou € isso, ou é aquilo e ndo pode ser meio termo, pois Nndo conseguimos
ainda confortavelmente compreender o meio termo, precisamos sempre classificar,

colocar no lugar e denominar tudo que se existe. O bom desse exercicio de desorganizar
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0 pensamento, € que nos permite pensar ainda mais e assim conseguir refletir as
contradi¢cbes em que estamos imersos, como por exemplo: se a Terra comporta todos
que nela estdo e oferece condi¢es naturais para nossa permanéncia e vivéncia nela,
porque mesmo assim ela as vezes parece ser tdo pequena? Quando falamos pequena
estamos indo do ponto de vista de conseguir mesmo um espaco nela para sobreviver.
Seria 0 quantitativo de seres vivos que aumenta cada vez mais, de forma acelerada, que
nos faz sentir que o espago esta ficando menor nela? Seriam 0s recursos que estamos
utilizando sem nenhuma preocupacdo com sua extingdo? A ganancia pelo dinheiro do

mundo contemporaneo, ou tudo isso junto?

Percebemos depois de pensar nestas e em outras questdes, que envolve a procura
pela sobrevivéncia humana, e fica explicito que se manter vivo mesmo sendo ofertado
pelo planeta as condi¢des necessarias, ndo é nada fécil. Pois envolve questdes que ndo
sdo naturais; pelo contrario, sdo condi¢Ges que os humanos mesmos foram criando ao

decorrer de sua existéncia na Terra.

As sociedades foram sendo formadas, por meio de grupos, tribos e clas, nesse
processo de formacdo de sociedade foram se criando cddigos e regras para
sobrevivéncia. Quando olhamos para a histdria da formacéo das primeiras civilizacdes®
e suas grandes organizacdes, na Mesopotadmia (que significa “entre rios” do grego,
meso= no meio; potamos= rio), ligada aos rios Tigre e Eufrates, o Egito ao Nilo, a india
ao Indo, a China ao Amarelo, quando os humanos passam ao sedentarismo e inicia o
trabalno com agricultura, desenvolvem técnicas e habilidades para melhor
sobrevivéncia, travam guerras com outros povos e, a0 mesmo tempo, pensam uma
forma de organizar e reservar os alimentos cultivados, pois a natureza os colocavam
nessa situacdo de buscar se organizar, periodos de secas e de cheias, acabam por
impulsiona-los a construir reservatérios de agua, canais de irrigacdo, desenvolvem a

escrita e formas de se guarda os alimentos.

As civilizagdes antigas, instiga-nos a pensar o quanto desafiante foi para eles e
ao mesmo tempo gratificante tudo isso, pensar estratégias para viver em meio ao inicio
de uma mudancga de estilo de vida, agora no sedentarismo. E mais uma vez, é visto o
guanto somos ligados e dependentes da terra, ela nos une e nos afasta, nos faz crescer a

medida que nos ensina a observar e interagir para poder melhor trabalhar e conseguir

% Ver: PINSK, Jaime. As primeiras civilizac®es. Editora: Atual. 1994.
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boas colheitas. E na Terra que nascemos, é por causa dela que vivemos e por ela que

lutamos.

3.2 ALUTA PELA TERRA

A nossa ligacdo com a terra é algo incontestavel, como percebemos a partir do
momento que o bebe estd se formando e/ou quando nascemos, é por meio dela que
tiraremos nosso sustento. Ela produz o alimento, que a mée consome e passa as
vitaminas e nutrientes necessarios para o feto e posteriormente o leite que amamenta
os/as filhos/as. Nesse sentido, podemos dizer que estamos em constante relacdo ser
vivo-terra, terra- ser vivo. Ndo € a toa que, quando precisamos mudar de determinados
lugares para outros, sentimos tanto, ficamos ansiosos por pisar em terras novas e, ao

mesmo tempo, apreensivos por deixar nosso lugar para tras.

Acreditamos que este apego advém de nossa conexdo com nossos antepassados,
algo cultural, preocupacbes e/ ou medo do desconhecido, tudo isso construido
socialmente. Pois, se nos voltarmos os olhares aos povos ciganos®®, por exemplo,
perceberemos que estes tém sua relagdo com a terra diferenciada, estes ndo ficam muito
tempo em um determinado lugar, pois se acostumaram a andar pelo mundo. Embora,
este costume, ndo foi algo natural, mas sim imposto historicamente pela sociedade, por
estes serem um povo altamente discriminado pela sociedade, eram obrigados a viver
andando de cidades em cidades, sem se fixar muito tempo em um sO lugar.
Diferentemente dos povos indigenas, que tém a terra e elementos da natureza como

sagrados; pois é nela que estdo seus guerreiros, seu passado, memaria e encantados.

Devido a sua cultura e apego a seu territorio, muitos povos indigenas foram
assassinados e/ ou cometeram suicidio coletivo, por ndo suportarem as violéncias

sofridas pelo homem branco europeu, quando estes invadiram e decidiram explorar a

10'ver: MOONEN, Frans. Politicas Ciganas no Brasil e na Europa. Subsidios para encontro e congressos
ciganos no Brasil. 2 ed. Revista e ampliada. Recife. 2003.
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Ameérica e 0s povos nativos, para saquear toda a riqueza dos bens naturais e minério do

lugar que chamaram de Brasil.

Inconformados com a imposi¢cdo de uma determinada forma de vida, lingua,
religido, roupas, cultura, que desconsiderava por completo toda sua existéncia, vida e
religiosidades, milhares de indigenas lutaram e resistiram por um bom tempo aos
massacres e abusos cometidos pela Coroa Portuguesa. Alguns estudiosos relatam que
muitos chegavam a morrer de tristeza, por serem acostumados com sua forma de viver e
contemplar a natureza, e passar a ver toda ela ser explorada e desrespeitada, sendo
obrigados/as a trabalhar sobre regime de escraviddo para a Coroa Portuguesa, ndo
suportavam vivenciar tudo isso. E por ndo terem armas de fogo, muitos povos indigenas
foram eliminados, 0 que causou uma nova restruturagdo do plano da Coroa, que

passaram a sequestrar 0s povos africanos e escraviza-los aqui no Brasil.

O periodo Colonial foi um momento de muitas atrocidades, as Senzalas eram
verdadeiros campos de concentracdo. Se pararmos para observar com calma, é
entendivel este tipo de afirmacdo, tendo em vista que, as pessoas que estavam ali presas,
eram escolhidas pelo fendtipo, e assim, deveriam servir a outras pessoas, no caso, a raca
branca, autodeclarada superior e detentora do conhecimento. Caso as pessoas tidas
como inferiores se recusassem a submeter a todo regime da época e, quando estas nao
estavam mais apta a serviddao e/ou doentes eram eliminadas de diversas formas.
Segundo afirma Quijano:

[...] Na América, a ideia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade as
relagbes de dominacdo impostas pela conquista. [...] 0s povos conquistados e
dominados foram postos numa situagdo de inferioridade, e consequentemente

também seus tracos fenotipicos, bem como suas descobertas mentais e
culturais. (QUIJANO, 2005, p. 227-228).

E como consequéncia dessa mentira criada para buscar a dominacdo do povos
nativos e posteriormente dos povos africanos, se perpetuou e justificou as diversas
perversidades cometidas com os povos indigenas e africanos no periodo colonial, que
deixou como heranga tristes marcas até os dias de hoje, materializado por meio do

racismo vigente.

Falar da luta pela terra é lembrar, de diversas lutas que antecederam os
movimentos sociais, como a resisténcia indigena e negra no periodo de Colonizagédo da

America. Muitos autores trazem, em seus escritos que € quase impossivel falar de
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concentracdo de terras no Brasil sem tocar no periodo colonial, momento esse da
historia decisivo para compreendermos bem o porqué da legitimidade da ocupagdo de
terras improdutivas atualmente. Segundo Feliciano:
Com a implantacdo das capitanias hereditarias e seus donatarios (século
XVI), as terras brasileiras foram distribuidas a nobreza portuguesa ou a quem
proporcionasse servicos a Corroa. Logo apds, os donatarios implantarem o
sistema das sesmarias, por meio do qual adquiriram o direito de repartir e
distribuir parcelas de sua capitania a quem lhes interesse, de preferéncia

aqueles com intuito de explorar seus recursos naturais. Advém dai as origens
de grande parte dos latifundiarios no Brasil. (FELICIANO, 2006, p. 27).

De fato, com a implantacéo das capitanias hereditarias no periodo colonial, se
tem a primeira divisdo de terras brasileiras. Entretanto, essa grande diviséo de terras ndo
foi justa, e ndo envolveu todas as pessoas do pais; pelo contrario as terras foram
distribuidas a nobreza portuguesa e aqueles que proporcionassem servi¢os a coroa.
Sendo assim, em 1534, dividiu-se o Brasil em 15 grandes lotes, criando 14 capitanias,
ficando o donatario com o compromisso de desenvolver elas com 0s seus proprios
recursos, embora ndo sendo seu proprietario. Nessa direcdo, o donatario recebia a posse

da terra, e poderia transferi-las aos seus filhos, mas néo vender elas.

Nesta direcdo, é perceptivel a desigual forma de distribuicdo de terras, que ndo
levou em consideragdo os verdadeiros donos dela, os povos indigenas que aqui estavam
quando o pais foi invadido. Assim, foi neste modelo que o processo de divisdo de terras

no brasil foi feita, surgindo dessa forma os grandes latifundios brasileiros.

Carlos Alberto Feliciano, em sua obra intitulada “Movimento Camponés
Rebelde. A reforma agraria no Brasil” de 2006, ao estudar o processo contraditério da
agricultura brasileira, a geografia dos assentamentos rurais e as politicas de reforma
agraria, destaca um outro marco de concentracdo de terras que aconteceu logo ap6s a

independéncia do Brasil. Segundo Feliciano:

Um outro marco de concentragdo de terras deu-se logo apds a nossa
independéncia. Em 1850, com a Lei de Terras ficou estabelecido o acesso a
terra somente aqueles que tivessem dinheiro ou posses para adquiri-la. Essa
medida ja conjeturava o processo de “libertagdo” dos escravos. Dessa forma,
libertou-se 0 escravo para escravizar 0 acesso a terra, impossibilitando que os
trabalhadores negros/pobres tivessem também a possibilidade de algum
beneficio ou sobrevivéncia. A terra é, entdo, transformada em mercadoria,
assumindo um carater de renda capitalizada e alterando as bases de ordem
politica e social no Brasil. (FELICIANO, 2006. p. 27).

A Lei de Terras de 1850, também conhecida como lei n° 601 de 18 de setembro

de 1850, de fato foi a primeira iniciativa criada no Brasil para organizar a propriedade
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privada. Pois anteriormente a esta lei, ndo se tinha vestigios de nenhuma outra
documentacdo que regulamentasse a posse de se ter uma terra. Nesta lei, ficava
estabelecido que apenas a compra das terras era 0 caminho para se ter posse de terras.
Nela também fica especifico a extin¢do do regime de sesmarias. Conforme mostra a Lei
n° 601, de 18 de Setembro de 1850,
Art. 1° Ficam proibidas as aquisi¢cGes de terras devolutas por outro titulo que
ndo seja o de compra.

Art. 2° Os que se apossarem de terras devolutas ou de alheias, e nelas
derribarem mattos ou lhes puzerem fogo, serdo obrigados a despejo, com
perda de bemfeitorias, e de mais sofrerdo a pena de dous a seis mezes do
prisdo e multa de 100$, além da satisfacdo do dano causado. Esta pena,
porém, ndo tera logar nos actos possessorios entre heréos confiantes. [...]

Art. 3° Séo terras devolutas:

§ 1° As que ndo se acharem aplicadas a algum uso publico nacional,
provincial, ou municipal.

§ 2° As que ndo se acharem no dominio particular por qualquer titulo
legitimo, nem forem havidas por sesmarias e outras concessdes do Governo
Geral ou Provincial, ndo incursas em comisso por falta do cumprimento das
condicOes de medigdo, confirmacéo e cultura.

§ 3° As que ndo se acharem ocupadas por posses, que, apezar de incursas em
comisso, forem revalidadas por esta Lei.

8 4° As que ndo se acharem ocupadas por posses, que, apezar de ndo se
fundarem em titulo legal, forem legitimadas por esta Lei.

Art. 4° Serdo revalidadas as sesmarias, ou outras concessdes do Governo
Geral ou Provincial, que se acharem cultivadas, ou com principios de cultura,
e moradia habitual do respectivo sesmeiro ou concessionario, ou do quem
represente, embora ndo tenha sido cumprida qualquer das outras condicGes,
com que foram concedidas. [...]

Registrada a ft. 57 do livro 1° do Actos Legislativos. Secretaria d’Estado dos
Negocios do Imperio em 2 de outubro de 1850. Bernardo José de Castro.

Inicia-se a partir de entdo no Brasil o processo de propriedade privada da terra, e
o latifandio uma caracteristica desse poder. Com esse poder as disputas e varios
conflitos foram travados. Pois, “A luta pela terra e pela democratizacdo da propriedade
fundiaria € uma tentativa de mudar as bases do atual modelo social, econdmico e
politico, criando condigdes para interiorizar um desenvolvimento sustentavel.”

(SAUER, 1998, p. 14).

E importante destacar que, com a Revolugio de 1930, a Lei de Terras sofre um
acréscimo, e autoriza-se a desapropriacao de terra com interesse publico e a propriedade

deveria ser indenizada. Em 1934, obteve-se ganhos sociais consideraveis, mas, com o
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Governo de Getdlio Vargas e a instalagdo do Estado Novo as conquistas ndo se
consolidaram. E apenas em 1946, e considerada e atribuida a terra uma nova fungéo, ela
deve cumprir sua funcdo social, ou seja, ser produtiva. Todos esses ganhos e avancos
conseguidos pela populagédo se deram por meio de muitas lutas, como percebemos desde
0 processo de colonizacdo que a resisténcia era travada para conseguir a terra. Segundo
Sauer:
O processo de colonizagdo consolidou uma oligarquia rural forte que tem
estado no poder ou influenciado profundamente os pactos politicos que
governaram o pais através da historia até aos nossos dias. O povo pobre do
campo foi totalmente excluido desses pactos politicos, mas essa exclusdo nao
aconteceu sem resisténcia e lutas. O Estado brasileiro foi confrontado por
movimentos rurais messianicos em diferentes momentos da historia na forma
de expressbes que politico central. Esses movimentos geraram revoltas
camponesas importantes, como Canudos (1896-1897) na Bahia e Contestado
(1912-1916) em Santa Catarina, que, combatidas e dizimadas violentamente

por acdes militares, ndo foram capazes de alterar as relagdes de dominagéo no
campo brasileiro. (SAUER, 1998, p. 20).

Avancando na historia da luta pela terra, percebemos que diversas outras formas
de resisténcia contribuiram para movimentacdo da populacdo rural em busca de
condigBes para viver no campo. A formagdo de uma consciéncia critica foi uma das

principais fontes para mover a populacdo campesina e fortalecer suas lutas.

Em sua obra intitulada: “A questdo agraria no Brasil. O debate na década de
1990” Jodao Pedro Stedile, organiza esta obra contendo diversos artigos de
pesquisadores bastantes empenhados na problematica da reforma agraria no Brasil. Esta
obra é divida em quatro partes, em que permite observamos por diversos olhares atentos
como a questdo agraria foi emergindo em nosso pais. Em cada parte, mostra 0s
caminhos detalhados da luta pela terra, desde a insercdo do capitalismo no campo
brasileiro, a importancia da reforma agraria, a critica a esta reforma, e os desafios dos

movimentos sociais e a luta de classe no campo.

Compartilhamos da ideia de Ricardo Abramovay que, em seu artigo intitulado
“Agricultura familiar e capitalismo no campo”, texto que estd nesta obra de Stedile
(2013), que definir a questdo agraria envolve um olhar para a historia e 0s contextos
vividos da época. Segundo Abramovay:

Em minha opinido, a definicdo da questdo agréria estd longe de ser uma
expressdo mais ou menos geral, universal, de um determinado corpo teorico

da teoria marxista, por exemplo; muito mais que isso, é a expressao de
conflitos politicos e s6 pode ser aplicada no seu contexto politico. Nesse
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sentido, compreender a questdo agraria exige um trabalho de historia das
ideias e da sociologia do conhecimento. (ABRAMOVAY, 2013, p. 112).

Neste sentido, ndo podemos falar de reforma agraria sem tratar da historia das
ideias e 0 que se passava em determinados momentos da vida em sociedade. Assim, é
importante destacar o porqué da importancia de se fazer uma reforma agraria, qual o
tipo de reforma agraria atende aos conflitos do campo brasileiro, quem procura essa
mudanga, quem contribuiu e contribuem para essa mudanca, os principais desafios

encontrados e 0 que se espera dessa reforma.

Lendo sobre a tematica, percebemos que diversos paises buscaram fazer a
reforma agraria e encontramos um ponto em comum entre eles, a questdo principal é a
visdo de desenvolvimento econémico, tendo em vista que este favorece o sistema
vigente, o capitalismo. Muitos paises se preocuparam em resolver essas questdes do
campo de forma mais imediata, promovendo politicas de distribuicdo de terras e
condicdes para os trabalhadores viver no campo, como foi o caso dos Estados Unidos e
Japdo, por exemplo. Em seu estudo sobre “Reforma agraria e distribuicdo de renda”,
Ademar Ribeiro Romeiro, destaca como essas duas grandes economias do mundo se

portaram diante da reforma.

Em primeiro lugar o pesquisador aponta que as elites do Estado Unidos, assim
como no Japdo, tinham consciéncia de um pais em nacdo em formacao, logo precisava
ser vistos 0s problemas existente no campo. Enquanto no Brasil, se teve 0 movimento
contrério, a elite brasileira, que na época ainda escravocratas procuraram fechar as

fronteiras agricolas, conforme mostra Romeiro:

O exemplo das duas maiores e mais desenvolvidas nacfes capitalistas,
Estados Unidos e Japdo, é bastante ilustrativo. Sdo dois casos opostos no que
concerne a forma que tomaram os processos de ocupagdo do solo e de
modernizacdo agricola, mas que tiveram em comum a garantia de amplo
acesso a terra aos que dela necessitavam para sua sobrevivéncia. Nos
Estados Unidos, onde as oligarquias escravocratas foram derrotadas
militarmente, as elites formadas por imigrantes e descendentes tinham uma
clara consciéncia do pais como uma nacdo em formacdo. Esta consciéncia se
expressa claramente com o “Homestead Act” de 1862, que visava garantir
legalmente a abertura do oeste para as levas de imigrantes que comegavam a
fluir em massa da Europa. [...Jno Brasil, as elites escravocratas procuravam
fechar a fronteira agricola, através da “Lei de Terras” de 1850. [...] nos EUA
os fatores de atracdo para as cidades preponderam sobre os fatores de
expulsdo do campo. O individuo sai do campo para a cidade ndo porque foi
expulso pelo proprietario de terras ou porque ndo tem as minimas condicOes
de sobrevivéncia, mas porque esta Ultima oferece todo um leque de opcGes
profissionais melhor remuneradas, além dos demais atrativos [...Jao estilo de
vida citadino, [...] inexistentes no campo. No Japdo, as elites que assumem o
poder, com a restauracdo Meiji, em 1862, tém também uma clara consciéncia
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de fazer parte de uma nacdo. N&o [...]J, como nos EUA, de construir uma
nacdo, mas de modernizar uma que ja existia e se sentia ameacada pelo
Ocidente em expansdo. [..]JA absor¢do dos conhecimentos cientificos e
tecnolégicos ocidentais era condigdo indispensavel, e esta poderia ser feita de
duas maneiras diferentes: a) incorporados em maquinas e equipamentos
importados; b) através da criacdo de instituicdes de pesquisa capazes de
absorver os principios cientificos e tecnolégicos fundamentais. [...] Também
se importaram no inicio maquinas e equipamentos agricolas americanos. No
entanto, [...] a utilizacdo destes teria um impacto devastador na estrutura
produtiva japonesa, baseada em pequenas unidades de producdo. [...] a
expulsdo em massa de camponeses em direcdo a um setor urbano-industrial.
[...]Ja importagdo pura e simples do modelo americano de mecanizacgéo
agricola foi rejeitada, [...] A regra de ouro das relagdes comunitarias
tradicionais no Japdo era garantia de emprego. (ROMEIRO, 2013, p. 128-
132).

Conseguimos perceber com esta fala de Romeiro (2013) que, a questédo da
reforma agraria nos paises mencionados, foram distintas ao ver de cada pais, mas ao
mesmo tempo mantiveram um elemento em comum, que foi a procura da distribuicao
de terra para a populacdo. Mesmo que se tenha travado conflitos entre os povos
indigenas norte-americanos, os EUA visavam a distribuicdo de terras pensando no
crescimento do pais economicamente e territorialmente falando, pois, viam a
importancia de ocupar os lugares pouco habitados para ndo perderem terras para outros

paises, bem como também, observavam uma expansao econémica.

Assim, criando a “Homestead Act” (Ato da Propriedade Rural) de 1862, criou-
se o processo chamado “Marcha para o Oeste”, em que essa Lei determinava que fosse
ofertada 65 hectares de terra aravel para quem nela ocupasse e utilizasse por cinco anos,
0 gue acabou trazendo imigrantes europeus que fugiam da miséria e das perseguicdes
religiosas e politicas. O nimero de imigrantes foi grandioso, o que acabou por favorecer
o0 crescimento das industrias do pais, proporcionando o progresso. Enquanto no Japéo, a
distribuicdo de terras também trouxe diversos beneficios para populacdo, que assim

como os EUA, também entenderam a importancia dessa medida.

No Japdo, a distribuicdo de terras foi pensada de forma diferente desde seu
inicio, como bem mostrou a fala de Romeiro (2013) no artigo apresentado no XVIII
Congresso Brasileiro de Economia e Sociologia Rural (SC). O pesquisador nos mostra
que no pais havia uma grande preocupacdo com a insercdo do maquinario na
agricultura, principalmente como isso afetaria 0s pequenos produtores. Neste sentido,
acaba por optarem em ndo reproduzir de forma fiel a mudanga no campo, como
aconteceu com os EUA, para justamente ndo acarretar a expulsdo em massa de

camponeses de seu lugar. Para isso, se pensou em inserir 0 maquinario no campo mas,
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mantendo o laco de solidariedade comunitaria tradicional da populacdo campesina,
mantendo assim uma perspectiva da herancga feudal, em que se tem um vinculo que une

as classes dominantes e subordinadas em uma relagdo de compromisso.

No entanto, vale destacar que nos EUA, a expulsdo dos camponeses se deu de
forma que a cidade permitia atrativos diferentes do campo, como melhores salarios, e
lugares culturais que no campo ndo se tinham. E no Japdo, o éxodo rural foi mais
equilibrado. Realidades diferentes que se cruzam no aspecto de ofertar condigdes de
sobrevivéncia e avangos para o pais, algo que no Brasil ocorreu de forma ainda mais
diferente, tendo em vista que, ao invés de oportunizar e distribuir terras para quem nela
trabalha, e assim gerar condi¢fes de vida e movimentar o crescimento do pais, esse

processo aconteceu de forma contréria a estes dois paises citados.

Percebemos que nestes paises como EUA e Japdo, se tinham em mente um plano
de um projeto nacional de desenvolvimento social e econémico que visava locar
camponeses em terras improdutivas. Para eles, o processo de crescimento e
desenvolvimento desses paises s6 seria possivel e mais eficiente se houvesse uma
distribuicdo de renda, com isso a importancia de dar oportunidade para todos/as,
colocando assim 0 acesso a terras, a educagédo e formagdo como elementos chave para o

avango desses paises.

Infelizmente no Brasil essa questdo de se pensar em uma distribuicdo de terras
para quem nela trabalhava ou queria trabalhar ndo aconteceu da mesma forma, uma vez
que o pais possuia ainda um forte pensamento de dominacdo, mesmo terminado o
periodo de escravidao. Nesse sentido, foram se criando barreiras para com os imigrantes
que vinham em busca de trabalhar com a terra, que ndo foi ofertada, mas sim restrita,
em que sO teriam acesso a terras os sujeitos que por ela pagassem. Como nos mostra

ainda Romeiro:

Com o declinio da escraviddo, as elites dominantes tratam de assegurar o
controle da terra, de modo a evitar principalmente que os imigrantes que aqui
comecavam a afluir em massa se estabelecessem como produtores
independentes. Foi nesse contexto que surgiu a “Lei de Terras” de 1850, pela
qual as terras devolutas ndo mais seriam passiveis de livre apropriagdo, mas
somente mediante 0 pagamento de uma certa soma em dinheiro. Com
excecdo de certas regides no extremo Sul do pais, onde a imigracdo foi
promovida pelo Estado por razfes estratégicas de povoamento, a propria elite
escravocrata se encarregou de organizar a imigracdo, com o intuito de
resolver o problema da mdo de obra diante do declinio da escraviddo.
(Romeiro, 2013, p. 142).
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A lei de terras de 1850 provocou uma barreira para 0s imigrantes que vinham
dispostos a trabalhar nas terras, tendo em vista que essa lei estabelecia a compra de
terras como a unica forma de se ter acesso e poder trabalhar a terra. Observando
também a falta de mao de obra, pois “chegara ao fim da escravidao”, o Estado passa a
tentar conseguir suprir essa necessidade de trabalhadores no campo e nas fazendas,
buscando meios de se conseguir ter esses trabalhadores e também garantir que essas

terras ndo fossem “doadas gratuitamente”.

Como nos mostrou Romeiro (2013), em seu artigo, tentou-se no inicio uma
parceria entre o imigrante e o fazendeiro, em que o imigrante reembolsasse o fazendeiro
pelas instalacGes e 0s gastos das viagens. Mas, esta tentativa veio a fracassar, pois o
imigrante ndo aceitou a proposta. Para conseguir melhorar a imagem do Brasil no
exterior, e ndo perder os imigrantes, observaram que a mudanca de planos seria de
extrema importancia, foi quando tomaram a solucdo de isentar o imigrante do
reembolso dos custos com viagem e instalacdo aos fazendeiros. Depois era preciso
passar do sistema de parceira para o de colonato, em que, para além da remuneracao
paga em dinheiro, o colono também podia ter um pedaco de terra ofertado para seu
cultivo de subsisténcia. O pesquisador também menciona que em algumas regides do
Brasil em que a imigracdo ndo foi significativa, estabeleciam-se outros tipos de arranjos,

gue eram geralmente tipos de contrato de parceria.

Entretanto, a concentracdo de terras e a estrutura agraria permanecem nas maos
de poucos, baseada no grande latifundio. Esse processo de concentracdo de grandes
extensdes de terras para poucos sujeitos, ndo foi suficiente para cumprir o seu devido
papel enquanto setor no processo de desenvolvimento do capitalismo, e assim,
acompanhar os paises desenvolvidos nesse caminho desenvolvimentista. Assim, “a
reforma agréria passa a ser vista como uma precondicdo indispensavel para a expansao
da agricultura capitalista moderna.” (ROMEIRO, 2013, p. 143).

Mas como ocorreu todo esse percurso da reforma agraria no brasil? Quais 0s
principais envolvidos e empenhados em prosseguir com essa ideia? E o que realmente
se pretende com a reforma agraria? Estas sdo algumas de muitas outras perguntas que

sempre VEm em nossos pensamentos, ao nos referirmos sobre esse outro caminho.

Jodo Pedro Stedile, ainda nessa organizacdo de sua obra “A questdo agraria no

Brasil. O debate na década de 1990 publicado em 2013, vem trazer no seu ultimo
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capitulo um texto de sua propria autoria, que surgiu a partir de uma fala sua em uma
palestra no Seminario promovido pelo Cepis, do Instituto Sedes Sapientae, em julho de
1991, em Séo Paulo. Este seminario teve como tema o Socialismo, ao qual Jodo Pedro
Stedile discorreu sobre “A questdo agraria e o socialismo” titulo este colocado em texto

publicado nesta obra.

Stedile logo de inicio afirma o contentamento de se poder discutir reforma
agraria e socialismo, e ver que ali estdo muitos sujeitos em busca de discutir essa
temaética por vérias razdes, e entre elas por serem do campo ou estarem envolvidas com
as lutas populares em busca de um novo caminho para a sociedade. Ele reafirma seu
contentamento também por estar falando em socialismo em tempos de crise, e por
perceber que este Ultimo, ao seu ver parece que nao mais interessa as pessoas
atualmente. Nesta sua fala, Stedile se concentra em destacar a evolugdo do pensamento
sobre a questdo agraria, o problema agrario hoje, as consequéncias sociais do
capitalismo na agricultura e a reforma agraria socialista, seguindo exatamente nesta

ordem mencionada.

Como destacamos anteriormente, a questdo agraria no Brasil é alvo de diversas
polémicas, como por exemplo a discussdo de quem € a reponsabilidade por esse
problema ainda existir no pais? Essa responsabilidade seria dos poderosos ou da propria
classe trabalhadora? Como nos mostra Stedile, esta polémica se insere nos setores
progressistas e da propria esquerda brasileira, so iniciando posicGes a partir de 1950 a

respeito do problema agrério brasileiro. Segundo Stedile:

[...] as principais posi¢cOes que existiram foram as seguintes: primeiro, o
Partido Comunista Brasileiro (PCB), [...] até os dias atuais, defende a tese de
que, para fazer o socialismo no Brasil, ha que resolver uma contradi¢do
fundamental que existiria entre setores da burguesia nacional com o
imperialismo. Que, para as forgcas progressistas, democraticas e populares,
seria necessaria uma alianga com a burguesia nacional, que tinha essas
contradi¢cBes com o imperialismo, e, com essa alianca, fazer a revolugéo ou
fazer as reformas democraticas, e ai implantar a reforma agréria. [...] O
PCdoB, que surgiu do PCB a partir de 1962, [...] ndo rompe com essa tese.
[...] O PCdoB rompe com o PCB, ideologicamente, e [...] passa a adotar
como estratégia politica para o Brasil a “guerra popular prolongada” [...] eles
passaram a priorizar naquela época o trabalho de organizagdo dos
camponeses, porque, afinal de contas seria no campo que se daria o conflito
da guerra popular prolongada. [...] A partir da década de 1960, apareceu uma
terceira corrente de pensamento que formulou teses sobre a questéo agréaria e
as suas mudancgas sociais, que foram as ideias desenvolvidas pelos
economistas que trabalhavam na Cepal- um organismo da ONU para
América Latina, [...] ficou conhecido como pensamento cepalino. Eles
defendiam a ideia de que era necessaria a reforma agréria [...] mas essa
reforma tinha um carater nitidamente capitalista; que o papel dela era
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oportunizar que mais gente tivesse propriedade da terra e pudesse, assim, se
inserir no mercado interno capitalista e se transformar em consumidores de
bens industriais. [...] na cabeca deles, a tese ndo era para resolver o problema
do campo; era para resolver o problema da indUstria nacional. [...] A quarta
corrente que se formou sobre a questdo agraria surgiu em torno de um grande
intelectual oriundo do PCB, que foi Caio Prado Junior. Ele escreveu varios
livros e, nos anos 1960, defendeu uma tese contrapondo a trés anteriores,
fazendo uma analise de que as relagBes de producdo e sociais, tipicamente
capitalistas, ja eram predominantes no campo; portanto, se houvesse uma
reforma agréria, deveria ter o carater anticapitalista. [...] considerava que a
burguesia nacional ja estava aliada ao capital estrangeiro e que uma
revolugdo brasileira aconteceria com outro tipo de alianga. (STEDILE, 2013,
p. 366-369).

Como nos mostra Stedile, a questdo de formagdo do pensamento agrério
brasileiro ndo foi rapido e tampouco facil. Pois, a questdo agraria foi passando por
diversas correntes e opinides, que em alguns momentos se encontram, e muito também
se divergem. Stedile fala das quatro correntes de pensamentos, como podemos ver nesta

citacdo acima.

Conforme Stedile, a primeira corrente de pensamento do problema agrario
brasileiro, teria iniciado com o surgimento do Partido Comunista Brasileiro (PCB), que
defendia ser necessario a unido das forcas populares com a burguesia nacional, para
com as contradi¢cdes do imperialismo, para assim se fazer socialismo no pais. Nesta
direcdo, tinham em vista que o interesse era matuo, a burguesia nacional e a burguesia
industrial queriam a reforma agraria no campo para o desenvolvimento. Assim, seria
preciso a derrubada dos grandes senhores e coronéis, que tinham as terras em suas
posses, eram vistos como senhores feudais, e que precisaria acabar com os resquicios do

feudalismo para o desenvolvimento do capitalismo adentrar no campo.

Em uma segunda corrente de pensamento da reforma agréria, o autor Jodo Pedro
Stedile destaca o aparecimento do PCdoB (1962), que vem do PCB, mostrando que o
PCdoB ndo rompe completamente com a tese do PCB, de que para se fazer o socialismo
no Brasil é preciso resolver a contradi¢do existente entre setores da burguesia nacional e
o imperialismo. Ou seja, juntar forcas entre as burguesias nacional e industrial, para
derrubar 0s coronéis e senhores “feudais” para desenvolvimento do capitalismo no
campo. Mas, o PCdoB rompe com o PCB ideologicamente, agora passa a adotar a
estratégia politica de “guerra popular prolongada”. Para eles, era necessaria uma
demorada guerra, de muitos anos como aconteceu na China, em que 0s camponeses iam

ganhando espaco e devagar conquistando a cidade, e assim, isolando a burguesia, até
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tomar o poder dela. Foi entdo, que adotaram o trabalho de organizacdo dos sujeitos

camponeses.

A terceira corrente de pensamento sobre a reforma agraria, ocorreu a partir da
década de 1960, sendo ideias desenvolvidas por economistas que trabalhavam na Cepal,
um organismo da ONU. Esse pensamento, conhecido como cepalino, destacava que a
reforma agraria no Brasil e na América Latina, tinha um carater capitalista, tendo em
vista que, o ponto principal dela era dar oportunidade dos sujeitos terem propriedades
da terra e assim se inserir no mercado capitalista, consumindo os bens industriais, na
compra de ferramentas, matérias para plantar e colher, entre outros, ajudando assim, a
movimentar a industria, com a compra e venda de bens. Neste sentido, podemos
perceber, como mesmo aponta o autor, que o pensamento Cepalino estava mais voltado
para resolver o problema da industria, desenvolver o mercado capitalista, e pouco se

importando para resolucdo do problema do campo.

A quarta corrente segundo Stedile foi formada a partir de um grande intelectual
do PCB, Caio Prado Junior, que defendeu a tese de uma reforma agraria no brasil de
carater anticapitalista. Conforme percebemos neste artigo “A questdo agraria e o
socialismo” de Jodo Pedro Stedile (2013), é por meio desse pensamento defendido por
Caio Prado Junior, que inicia uma avaliagdo sobre a reforma agréria a partir de um

caréater socialista, posi¢do que esta deveria assumir.



53

3.3 A QUESTAO AGRARIA BRASILEIRA EM SEUS PLANOS, PROJETOS E
GOVERNOS

Em seu livro intitulado “Reforma agraria e geracdo de emprego e renda no meio

rural” publicado em 1998, Sergio Sauner, nos apresenta também como aconteceu o

processo da formagdo da questdo agraria no Brasil, e detalha como esse problema veio

se apresentando e foi tomando forma com o passar dos anos, destacando em sua opinido

que a questdo que envolve terras é parte da historia da América Latina. Fazendo parte

também dessas questbes de distribuicdo de terras uma longa luta, que vem das

Capitanias Hereditarias, com a exploracdo dos escravos e formam assim, a base
historica da concentracdo fundiaria e dos problemas agrarios. Segundo Sauner:

A heranga colonial de dominacdo estendeu-se no meio rural-

inicialmente pelo uso de escravos e depois por meio do sistema de

peonagem-, onde a apropriacdo da terra pelos latifindios se tornou

uma condicdo fundamental para a exploracdo dos trabalhadores e
trabalhadoras livres. (SAUNER, 1998, p. 19-20).

Nesse sistema de peonagem forcava as familias trabalhadoras a cultivarem
plantacdes por meio de alguns mecanismos como de favor e apadrinhamento, nao
assegurando nenhum direito, em que a relacdo consistia em uma dominacao social do
proprietario das terras com seus trabalhadores, tendo em vista que, na visdo do
proprietario, ja& que os trabalhadores viviam de graca nas terras dos patrdes, estes

deveriam retribuir o favor, eram controlados politicamente pelos proprietarios.

Como podemos observar, 0 processo de colonizacdo como afirma Sauner (1998)
e outros estudiosos, acabou por consolidar uma oligarquia rural muito forte que tem se
mantido no poder ou influenciando os pactos politicos até os dias atuais. Reservando a
populacéo pobre do campo a exclusdo nesses pactos politicos, 0 que acaba por mobilizar
essa populagdo, que apresenta formas de resisténcia em muitas lutas travadas com o
Estado brasileiro. Sendo por meio dos movimentos sociais, mais precisamente 0s
movimentos rurais messianicos a grande expressdo de enfrentamento dos/as

trabalhadores/as rurais pobres contra o poder politico.
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Como aponta Sauner (1998), Stedile (2013), Feliciano (2006), Martins (2004) e
diversos autores a constru¢cdo do entendimento da reforma agraria brasileira foi
acontecendo aos poucos, com diversas dificuldades, enfrentamentos e incansaveis lutas,
de um lado uma minoria possuidora das terras, que busca ndo perder seu patrimonio
econémico, e de outro uma grande massa de trabalhadores/as que lutam por acesso a
terra para assim viver com dignidade. Stedile, Sauer, Feliciano, e tantos outros
pesquisadores e estudiosos da area, enfatizam as diferentes concepgdes existentes sobre
0 problema agrario e as interpretacbes das lutas camponesas pela reforma agraria.
Concordamos com estes estudiosos, que € preciso passarmos pela historia da formagéo
social brasileira para assim conseguirmos entender 0s interesses existentes sobre as

terras brasileiras e o que envolve a questéo agraria.

Para isso, conseguimos por meio desses estudiosos destacar alguns
levantamentos histdricos sobre esta tematica. Sauer também faz essas observacdes a
respeito das mudancas que foram ocorrendo no Brasil em relacdo a questdo agraria por
meio de algumas décadas trabalhadas por ele em sua obra “Reforma agraria e geragdo
de emprego ¢ renda no meio rural”. Para o autor, a questdo agraria assumi uma
perspectiva nova a partir dos anos 50, pois ¢ mediante esse periodo que 0s programas de

modernizacdo comecam a ser implantados em muitos paises da América Latina.

Nos anos 50 tem-se uma modificacdo da questdo agraria brasileira, assumindo
uma outra perspectiva por meio dos programas de modernizacdo: € um periodo
denominado desenvolvimentista, que comegou com a revolucdo de 1930. Como afirma

Sauer:

A implementacdo do desenvolvimentismo- que comegou com a revolugdo de
1930, mas atingiu seu auge entre 1955 e 1960- diminuiu o poder da
oligarquia devido a estratégia governamental de transferir recursos da
agricultura para o setor industrial como uma forma de desenvolver o pais. A
politica governamental era baseada na ideia de criar uma economia industrial
nacional utilizando, para tantos recursos do setor agricola. Essa estratégia
acelerou a industrializacdo, mas também fez crescer a pobreza e 0 éxodo
rural. Por outro lado, provocou um enfraquecimento do poder oligarquico,
abrindo espaco para mobilizacdes e reivindicagdes camponesas por terra e
melhores condi¢Bes de vida. Essas transformagdes econdmicas levaram a
expropriacdo e a expulsdo dos trabalhadores rurais, mas também ao fim da
peonagem e das obrigacfes do favor, (SAUER, 1998, p. 21-22)

Como explicita Sauner (1998) o desenvolvimentismo de fato mexeu com o
modo de ver e pensar economia, passando agora a um trabalhado acelerado com os

recursos do setor industrial, bem como tambem levando um acimulo de concentracao
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de riquezas, o que proporciona o crescimento da pobreza e do éxodo rural. Com o
processo de aceleracdo industrial no campo, o poder oligrquico tem um
enfraquecimento, o que também proporciona um espago para as mobilizagcdes dos
trabalhadores do campo, que buscam melhores condi¢6es de vida, e passam a cobrar dos
responsaveis politicas que os favorecam. Mas como explicita Sauner, Feliciano, Martiz,
Stedile, entre outros estudiosos, isso ocorreu também mediante a aproximacdo das
ideias de uma parte da Igreja Catdlica e do Partido Comunista Brasileiro (PCB). Ainda
segundo Sauner:
Influenciados pelas concepcdes e praticas do Partido Comunista Brasileiro
(PCB), os camponeses comegam a organizar-se nesse periodo e, pela
primeira vez na historia do pais, foram capazes de romper os lagos pessoais e
politicos com a oligarquia. Quando o lider populista Jodo Goulart assumiu a
Presidéncia em 1961, as organizacbes camponesas, especialmente o0s
sindicatos de trabalhadores rurais, estavam disseminados por todo o pais.
Nesse momento varias categorias entraram em greve, [..] Havia
mobilizacBes e lutas no meio rural, sob orientacdo do PCB e da Igreja
Catdlica, e a principal reivindicacdo estava diretamente relacionada com a
distribuicdo de terras e a realizacdo da reforma agraria. O Brasil vivia um
momento de grande efervescéncia, favorecido inclusive pelas posturas
populistas do governo Goulart. O programa econdmico do governo Goulart

era baseado nas reformas de base, que também incluiam uma reforma agraria.
(SAUNER, 1998, p. 22-23).

De fato, como mostra Sauner, o periodo de 1961 possibilitou uma abertura maior
para os trabalhadores rurais conseguir se estruturar e organizar seus objetivos. 1sso se
deu, primeiro por causa de um governo populista, Goulart, que ocasiona abertura para as
mobilizacGes que aconteceram na época, em busca de melhores condi¢bes de trabalho e
salarios, e procura fazer reformas de base, que nada mais & que desenvolver o
capitalismo no brasil e distribuir as riquezas de forma mais equitativa. Depois
incentivados pelas ideias do Partido Comunista Brasileiro, e uma parte da Igreja
Catolica que, preocupada com as desigualdades sociais na América Latina, procuram
ajudar esses sujeitos a se organizarem, despertando neles a esperanca de que eles podem
e merecem ter uma vida digna, e se conscientizar do que estava se passando em sua
volta, com isso, por meio do MEB- Movimento de Educacdo de Base, a Igreja Catolica
passa a assumir a tarefa de conscientizar e ajudar os trabalhadores a se organizarem. No
entanto, a preocupacao e a¢do da Igreja Catdlica ndo teve inicio por meio do MEB, mas
sim, 0 seu pensamento sobre questdo agraria no Brasil foi despertado com mais
destaque em 1950, quando o Partido Comunista teve na época uma grande expressao de

votos, o que mobilizou o setor conservador da Igreja, que preocupados com as ideias do
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partido decidem se inserir na discussdo e produzem o primeiro documento formal da

Igreja sobre a reforma agréria. Como afirma Stedile:
Em 1950, assustados com o resultado eleitoral do Partido Comunista nas
eleicdes de 1945, 1946 (quando o Partido Comunista fez muito mais votos
[...] o setor conservador promoveu uma reunido de bispos e fazendeiros na
cidade de Campanha, em Minas Gerais, e produziram o0 que seria entdo o
primeiro documento formal da Igreja sobre a questdo agraria. Na pratica, esse
documento reproduz a visdo europeia de que cada um deveria ter a sua
pequena propriedade capitalista. [...] era um documento mais de defensiva do
que para propor uma solucdo para o problema do campo. Posteriormente,
com o surgimento da Acdo Catélica e com os efeitos na Pastoral Social que
teve o Vaticano Il no Brasil, surgiu, um movimento que era um servico aos
camponeses, patrocinado pela CNBB na década de 1960, muito importante,
que foi o MEB (Movimento de Educacdo de Base). Estava ligado diretamente
a CNBB e existe até hoje, [...] com uma visdo libertadora a partir do Vaticano
Il. O MEB, mais do que ter uma tese de que iria salvar o0 campo, assumiu
como principal tarefa o seguinte: “ndés temos que conscientizar 0s
camponeses e ajudar que eles se organizem, porque somente havera uma
reforma agraria se os préprios trabalhadores se mobilizarem para conquista-
la”. (STEDILE, 2013, p. 370).

Nesse periodo da decada de 1960, em muitos momentos, teve varios agentes de
pastorais e militantes engajados no MEB, que sairam pelo Brasil organizando
sindicatos, ligas camponesas e também efetuando programas de alfabetizacdo pelos
campos. Como deixa claro a fala de Stedile, parte da Igreja Catolica, o lado conservador
dela, com medo do que poderia acontecer por causa das ideias do Partido Comunista de
grande repercussdo na época, e com as buscas por melhorias de condi¢édo de vida e de
emprego dos trabalhadores, ver a necessidade de dar inicio a discussao sobre a reforma
agraria, criando as pressas um documento oficial da Igreja que nada beneficia os
trabalhadores. Com uma ideia totalmente burguesa e de origem europeia, que nada tem
haver com as necessidades dos trabalhadores rurais do Brasil, e que sé beneficia os
capitalistas, cria-se esse documento. Posteriormente, outra parte da Igreja Catolica, de
um lado progressista, influenciado por uma visdo de mundo justa e solidaria, busca por
meio de projetos auxiliar esses trabalhadores rurais, que necessitam de instrucdo para

conseguirem se organizar melhor e lutar por seus ideais.

No entanto, veio o periodo de ditadura militar, ocasionando diversas mudancas
na sociedade e na forma de se observar ela, nessas circunstancias esses anos duros
ditatoriais, pressionou, cagou, sumiu e assassinou diversos sujeitos que né&o
concordavam com as mordagas impostas nesse periodo. Foi nesse momento também,
que essas mudancas ocorridas no Brasil pressionou e fez que essa parte da Igreja

Catolica ndo prosseguisse com seu trabalho de base com o MEB. Segundo Stedile:
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O trabalho do MEB ficou barrado pela ditadura militar, [...] Nos anos duros
da ditadura, houve uma represséo violentissima que a imprensa nao registrou,
que os livros ainda estdo para registrar. O setor que mais sofreu a repressdo
da ditadura militar, sem ddvida nenhuma em 1964, foi o campo. No meio
urbano, a ditadura s6 foi aparecer depois do Al-5, em 1968- quando houve a
repressdo maior de 1968 a 1973, nas cidades-, mas, de 1964 a 1968, quem
levou a maior “porrada” foram os camponeses. (STEDILE, 2013, p. 371).

Muitos estudiosos assim com Stedile, falam que os sujeitos do campo sofreram
diversas perseguicbes nessa época dura do regime militar, destacam que o0s
latifundirios, exército e policia militar praticavam horror no campo. Além de também
impedir um programa de reforma agraria para os sujeitos camponeses, como afirma

Sauer:

O regime militar evitou a necessidade de implantar um programa de reforma
agraria para atender as demandas dos camponeses por meio da repressdo
politica, da edicdo do Estatuto da Terra e da criagdo dos projetos de
colonizagdo. O programa de modernizacdo tinha como objetivo aumentar a
producdo agricola através de dois projetos principais: o de industrializagdo da
producdo agricola, e o de abertura de novas areas através dos projetos de
colonizagdo no Norte do pais. (SAUNER, 1998, p. 37).

Como mostra Sauner, a criacdo dessas novas areas ou fronteiras agricolas eram
para receber posseiros e sem terras, o que iria desloca-los para essas areas, e assim,
diminuiria a pressao social nas regides mais populosas, facilitando essas terras deixadas
para 0 processo de modernizacdo e aumento de concentracdo de terras. Essas fronteiras
significavam terras e trabalho para quem ndo conseguia emprego nas cidades. No
entanto, essas areas ocupadas no Centro -Oeste e Norte do pais faziam parte do
programa de colonizagdo criado pelos militares que, por sua vez, esse projeto impedia a
realizacdo da reforma agraria. Sauner explicita o porqué esse projeto do governo militar

impedia a reforma agréria, Segundo Sauner:

Estes projetos também eram concebidos como parte da doutrina de seguranca
nacional e de sua estratégia de integracdo de regides periféricas, através da
ocupacdo de terras desocupadas da Amazobnia e toda a fronteira noroeste. A
partir desses pressupostos, 0 governo militar levou milhares de familias para
0 Centro-Oeste e Norte do pais. [...] O programa de colonizagao, concebido
como uma estratégia de ocupagdo dos espacos vazios e de inviabilizacdo da
reforma agraria, constituiu-se num movimento social complexo que criou
mecanismos de controle social e politico e de dominagdo sobre a populacdo
rural. [...] As areas de colonizagdo se tornaram cenarios de violéncia, porque
0s antigos posseiros eram expulsos e as populagdes indigenas,
frequentemente dizimadas. [...] Por outro lado, as familias que conseguiram
terra foram abandonadas no meio de um ambiente estranho, isolado e sem
infra-estrutura. Tal populacédo era afetada por doencas tropicais como maléria
e, apés muito trabalho para abrir a mata e preparar o solo, ndo tinha
condicBes de comercializar a producdo. Muitos foram forcados a abandonar
suas areas, deslocando-se novamente para as cidades ou de volta para suas
regibes de origem, deixando as terras prontas para a criacdo extensiva de
gado de corte. (SAUNER, 1998, p. 39-40).
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Como percebemos, o projeto de colonizagao militar estava mais para intervir que
a reforma agraria ocorresse, do que mesmo para auxiliar nesse processo. Os anos duros
da ditadura militar procurou prender as possibilidades de lutas das pessoas contra suas
ideias militaristas, reprimindo fortemente todos/as aqueles/as que apresentassem uma
ameaca a seu projeto de governo. Por isso, a Igreja Catolica, por meio dos seus
membros de grupos que ajudavam no despertar da criticidade dos sujeitos do campo,
levando seus projetos de alfabetizagdo com o MEB foram duramente reprimidos e

perseguidos. Por isso, o MEB foi, praticamente, extinto.

O governo militar veio intensificando sua repressao para com 0s movimentos do
campo, e foi se modelando e mudando com o passar dos acontecimentos nesse periodo,
chegando a abandonar o Estatuto da Terra e modificando os objetivos de colonizagéo.
Passando a ter como nova politica de colonizagdo uma alianca renovada entre o
latifandio e o capital, proporcionando assim, a implantacdo de grandes empresas

capitalistas no campo.

Nesse sentido, como bem imaginamos, a alianca entre o latifundio e capital ndo
trouxe resultados significativos para os mais necessitados, ou seja, a classe trabalhadora
do campo s6 veio a sofrer ainda mais com essa alianca. Pois, as reformas modernas no
campo proporcionaram ainda mais a expulsdo de milhdes de trabalhadores/as rurais e

eliminaram fortemente as populacdes indigenas.

O processo de modernizacdo do campo provou a dependéncia da renda da terra
ao capital, que ndo expandiu o trabalho assalariado no campo, mas criou o trabalho
familiar camponés, que reproduz o processo de exploragdo e acumulagdo. Como mostra

Sauner:

[...]as relagdes de trabalho foram permeadas por elementos pré-capitalistas de
exploracéo. Esse quadro ndo se alterou significativamente nos anos 80 com o
processo de abertura politica e restabelecimento da democracia formal no
pais. O modelo politico e econémico brasileiro, baseado na propriedade de
grandes extensdes de terra, manteve-se através de novos arranjos politicos e
novas aliangas entre os setores da classe dominante e oligarquia. [...] Os
acordos politicos em torno da nova Constituicdo (1988) bloguearam, mais
uma vez, a possibilidade de democratizar 0 acesso & terra e o préprio poder.
[...] Prevaleceu uma politica de intensificagdo da modernizagdo do campo via
valorizacao da agricultura empresarial, de consolidagdo do direito inalienavel
da propriedade privada e de integragdo crescente dos capitais financeiro,
comercial, industrial e agricola. (SAUNER, 1998, p. 43-44).

Inconformados com as politicas publicas voltadas para o campo que ndo

beneficiam de forma nenhuma o territorio e tampouco os sujeitos, também por meio do
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trabalho de base realizado com a Igreja por meio do MEB, e posteriormente com a
Comissdo da Pastoral da Terra (CPT), os trabalhadores rurais aprendem a se organizar
melhor e ndo param de resistir, iniciando assim, uma luta constante entre trabalhador-

governos e latifundiarios para que se tenha efetivamente uma distribuicéo de terra justa.

Nesse sentido, surgem movimentos no campo que buscam conseguir terras, € 0
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra- MST vem com o intuito também da
busca por uma reforma agraria. Entretanto, quando o movimento fala de reforma agréria
atualmente, ndo é essa reforma agréria burguesa, eles/as ndo lutam apenas por uma
distribuicdo de terra e so isso. Os sujeitos Sem Terra querem algo mais que um pedaco
de terra, querem uma mudanca social, querem condi¢des para as pessoas viverem no
campo, buscam dignidade humana, querem poder ter seus direitos garantidos. Por isso,
procuram conseguir por meio de seus esforgos, com suas marchas, militancia e muita
luta, vislumbra uma reforma agraria popular, em que, a distribuicdo de terras para quem
nela trabalha, seguida de direitos e condi¢Ges de vida para esses trabalhadores, como
acesso a educacao e salde de qualidade, investimentos para as familias com créditos
para desenvolver o seu trabalho no meio rural, politicas publicas voltadas para as
necessidades dos sujeitos do campo. E isso s6 sera possivel com a reforma agraria

popular.

A reforma agraria popular € uma estratégia de resisténcia ao modelo de
agricultura capitalista que temos. O programa de reforma agrario popular visa mudancas
estruturais na sociedade, € algo de medidas mais amplas, que representam e
sistematizam as principais ideias que o MST defende e tem sobre a agricultura do pais.

No VI Congresso Nacional do MST, que aconteceu em 2014, que teve como
lema: Lutar, construir reforma agraria popular! Teve como resultado, um conjunto de
ideias e de acordos que resultou em um programa de Reforma Agréaria popular,

encontrado na cartilha produzida pela Coordenagdo Nacional do MST. Segundo o MST:

I1l. Fundamentos de nosso programa de Reforma Agréria Popular. Nosso
programa agrério busca mudancas estruturais na forma de usar os bens da
natureza, que pertencem a toda sociedade, na organizacao da producdo e nas
relagcBes sociais no campo. Queremos contribuir de forma permanente na
construcdo de uma sociedade justa, igualitaria e fraterna. [...] Nossa proposta
de programa de reforma agraria popular reine medidas amplas, abrangentes,
que representam e sintetizam as principais ideias sobre o modelo de
agricultura que defendemos para o pais e pelo qual lutamos. Esse programa
sintetiza uma estratégia de resisténcia ao modelo de agricultura capitalista do
agronegdcio e propem um processo de acimulo de forgas, tendo como
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objetivo a construgdo de um novo modelo de agricultura, voltado para as
necessidades de todo povo brasileiro. Para isso precisaremos lutar e fortalecer
nossa organizacdo e a qualificacio das nossas lutas para promovermos, junto
com toda classe trabalhadora as mudancas estruturais da sociedade
capitalista. (MST, 2014, p. 35-36).

A proposta do MST com a reforma agréria popular busca reparar erros
cometidos e/ou ndo pensados la na histéria. A reforma agraria popular objetiva hoje
ultrapassar a distribuicdo de terras improdutivas, e sim, procurar dar subsidios para que
as pessoas tenham condigdes de trabalhar e viver. A busca por cidadania, saude,
educacdo, producdo, entre outros como se pode observar em alguns trechos aqui
destacados do programa que defendem:

Assim, através de nosso programa de reforma agraria popular, defendemos:
1) A democratizacdo da terra. 1.1. democratizar 0 acesso a terra, aos bens da
natureza e aos meios de producdo na agricultura, a todos os camponeses. [...]
1.3. Garantir a todos/as os trabalhadores/as brasileiros/as o direito de ter
acesso a terra para morar e/ou trabalhar. 1.4. Garantir o direito a posse e uso
da terra a todos os povos indigenas e quilombolas, ribeirinhas, pescadores e
comunidades tradicionais. 1.10. Expropriar imediatamente todas as fazendas
que se utilizam de trabalho escravo, narcotréfico e contrabando de
mercadorias. E, destina-las ao programa de reforma agraria. [...] 2. Agua: um
bem da natureza em beneficio da humanidade. [...] 2.2. Lutar para que a dgua
ndo seja uma mercadoria, portanto, ndo pode ter propriedade privada. Deve-
se garantir seu acesso a todas as pessoas da sociedade. [...] 2.4. Garantir 0
abastecimento de agua potavel, promovido pelo Estado e suas empresas
publicas, em todas as comunidades rurais e nas cidades. 2.7. Lutar pela
promocao de um desenvolvimento sustentavel adaptando as especificidades
de cada um dos seis biomas do territério brasileiro, a saber: Amazonia,
caatinga, mata atlantica, cerrado, pantanal e pampas. [...] 3. A organizacdo da
producéo agricola. 3.1. priorizar a producéo de alimentos saudaveis para todo
0 povo brasileiro, garantindo o principio da soberania alimentar, livres de
agrotoxicos e de sementes transgénicos. [...] 4. Uma nova matriz tecnolégica
que mude 0 modo de produzir e distribuir a riqueza na agricultura. 4.1. Exigir
do Estado politicas de créditos, financiamentos subsidiados, pesquisas e
aprendizados tecnolégicos voltados para a produgdo agricola de matriz
agroecologica e com incentivo a adogcdo de técnicas que aumentem a
produtividade do trabalho e das areas, em equilibrio com a natureza. [...] 5.1.
O programa de reforma agraria popular devera ser um instrumento para levar
a industrializacdo ao interior do pais para: a) promover o desenvolvimento
equilibrado entre as regides; [...] 6.2. Garantir, atraves de politicas publicas,
que todos os camponeses tenham acesso aos meios de produgdo- maquinas,
equipamentos, insumos,- necessarios para atividades agricolas e preservacéo
ambiental. [...] 6.6. Reivindicar do Estado atuacdo para ampliar o maior
namero possivel de cursos técnicos e superiores de agroecologia em todas a s
regides do pais. [...] 7. A educagdo do campo. A educacdo é um direito
fundamental de todas as pessoas e deve ser atendido no proprio lugar ode elas
vivem e respeitando o conjunto de suas necessidades humanas e sociais. [...]
Lutamos por escolas publicas e gratuitas para que o Estado cumpra seu papel
de garantir a todos os/as trabalhadores/as, do campo e da cidade, uma escola
com as condi¢Bes materiais necessarias a realizacdo de sua tarefa educativa.
[..] 8.3. Implantar a organizagdo de bibliotecas, servigos de informatica,
espacos culturais e de lazer em todas as areas de assentamentos, voltados
para o acesso, difusdo, producdo e intercAmbios esportivos, artisticos e
culturais. 8.4. Assegurar o transporte publico e estradas vicinais em
condicBes descentes e seguro, para a populagdo das areas rurais. 8.5. Garantir
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0 acesso aos servigos de salde publica e de qualidade e gratuita, [...] 9.
Mudancas na natureza do Estado e em sua estrutura administrativa. (MST,
2014, p. 40-48).

O projeto de reforma agraria popular possui dentro de si varios sonhos a ser
buscados e com a finalidade de consegui-los. Percebemos entre as leituras realizadas
desse programa atual de reforma, um enorme desejo de uma outra sociedade, uma

sociedade mais justa e igualitaria, liberta de toda opresséo e dominacéo de anos e anos.

Sabendo que o Estado brasileiro protege os interesses da classe dominante,
claramente ele ird incentivar cada vez mais a entrada do capitalismo no campo por
diversas formas, entre elas € manter os interesses dos monopdlios e das multinacionais,
perdurando no campo as trés formas classicas do capitalismo que sdo: acumulacéo,
concentracdo e centralizagdo. O que acaba favorecendo e incentivando o agronegécio®!

e dificultando esse projeto de uma reforma agréria popular.

Como vem mostrando muito bem os trabalhadores do campo brasileiro, procura-
se influenciar as pessoas por meio de midia e projetos, uma imagem de que esse modelo
do agronegdcio € um bom caminho para os brasileiros; no entanto, ao observarmos mais
de perto como funciona e as condi¢cdes que sao colocados e impostas por meio desse
modelo, é mostrado um outro lado: percebemos o desemprego, ma distribuicdo de renda
e auséncia de justica social de direitos. A cartilha intitulada “A natureza do agronegdcio
no Brasil” ¢ uma publicagdo da Via Campesina Brasil, publicada em maio de 2005, nela
é apresentado a evolucéo histérica da agricultura brasileira e a natureza do agronegdcio
no Brasil, e nos mostra as principais caracteristicas desse modelo para agricultura.

Segundo a cartilha da Via Campesina Brasil:

[...]Jas caracteristicas principais desse novo modelo vem sendo aplicado nas
Gltimas duas décadas, sob a égide do capital financeiro internacional. a)
Controle do comércio agricola pelos grandes grupos transnacionais; b)
Estimulo & importagdo de grandes fazendas para grdos e exportagdo; c)
Mudancas na agricultura; d) A destruicdo do papel do setor publico agricola;
e) um novo modelo tecnoldgico. (Cartilha da Via Campesina, maio de 2005,
p. 16-22).

Como podemos observar nesta cartilha da Via Campesina, esse modelo

denominado agronegdcio vem prejudicando o pequeno proprietario rural e beneficiando

11 Agronegdcio é qualquer operacido comercial realizada com produtos agricolas, mas no Brasil, virou a
denominag¢do de um modelo préprio de organizar a agricultura na forma de um modelo préprio de
organizar a agricultura na forma de grandes fazendas modernas, com pouca mao-de-obra, com
monocultura, que se especializam nas exporta¢des. (MST, Cartilha: A natureza do agronegdcio no
Brasil”, publicacdo da Via Campesina Brasil. Maio de 2005.p. 5).
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os grandes latifundiarios e empresarios do pais. Pois, essas diversas transformacgdes na
agricultura acaba por afetar diretamente 0 modo de vida dos sujeitos do campo, causa
éxodo rural, migracdo, e prejudica também a saude de toda populagdo com 0 uso
intensivo dos agrotdxicos, para poder se produzir em grande escala para exportar e

atender as exigéncias internacionais.

Com pensamento contrario do agronegdcio, vem o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), em busca de justica social e igualdade de
direitos, procura por meio da luta pela, uma reforma agréria que leve em consideracéo
uma massiva distribuicdo de terras para aqueles que nela trabalham, e junto com essa
distribuicdo de terras, uma politica agricola que combata o modelo atual na agricultura.
Para isso, busca por meio de sua luta conscientizar toda a populacéo e sociedade que o
programa de reforma agréria é interessante para a sociedade em geral, uma vez que, um
programa de reforma agraria popular, além de conseguir ofertar terras para quem nela

trabalha, traz consigo também um novo modelo de desenvolvimento para o Brasil.

Conforme explicita o caderno de formacdo n° 36 “O Brasil precisa de reforma
agraria: as propostas dos movimentos e as promessas e compromissos do governo Lula”
producdo do MST pelo setor de formacdo, mostra a reforma agraria que se deseja
implantar ultrapassa a distribuicdo de terras. Segundo o MST, a reforma agraria tem

como objetivos:

a) Garantir trabalho para todos os trabalhadores rurais Sem Terra,
combinando a distribuicdo de terra com a distribuicdo de renda e
desenvolvimento cultural.

b) Produzir alimentacdo farta, barata e de qualidade a toda a populagéo
brasileira, [...]

c) Garantir o bem-estar social e a melhoria das condicGes de vida de forma
igualitaria para todos os brasileiros. [...]

d) Buscar permanentemente a justica social, a igualdade de direitos em
todos os aspectos: econdmico, politico, social, cultural e espiritual.

e) Difundir a préatica dos valores humanistas e socialistas nas relagdes entre
as pessoas, eliminando-se as préaticas de discriminac&o racial, religiosa e
de género.

f) Contribuir para criar condi¢es objetivas de participacdo igualitaria da
mulher na sociedade, garantindo-lhes direitos iguais.

g) Preservar e recuperar 0s recursos naturais, como solo, aguas, florestas
etc. de maneira a se ter um desenvolvimento auto-sustentavel.

h) Implementar a agroindlstria e inddstria como principal meio de se
desenvolver o interior do pais.

i) Gerar emprego para todos os que queiram trabalhar na terra. (MST,
Caderno de Formagdo N°36, 2005, p. 8).
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E nesta perspectiva, de uma modificacdo de ideias e um outro olhar para com o
trabalho e trabalhadores/as do campo, que vem reivindicando os sujeitos Sem Terra,
procurando de uma forma justa e igualitaria, adotar medidas e estratégias de se trabalhar
e poder viver no campo, por meio de um novo modelo agréario, contrario do agronegocio

e das ganancias do capitalismo. Segundo o MST:

A reforma agraria significa um conjunto de medidas necessarias que consiga
alcancgar aqueles objetivos. Esse conjunto de mudangas representa a criacdo
de um novo modelo agréario e agricola que garantam desenvolvimento
econdmico, politico e cultural para toda a populagdo do campo e beneficie a
populacéo urbana. (MST, 2005, p. 9).

A reforma agraria é esse conjunto de medidas explicitadas, para que se consiga

alcancar estes objetivos mencionados. A reforma agréaria busca ao alcancar esses
objetivos, promover uma mudanca estrutural na sociedade, no intuito de promover
justica social, oportunizar qualidade de vida para todos o0s sujeitos sejam eles do campo

ou cidade. Segundo afirma Jodo Pedro Stedile:

O que avangamos entdo como movimento, na concep¢do de nossa luta pela
reforma agréria, é que partimos da nossa realidade e vimos que ha dois
problemas estruturais no meio rural brasileiro: a pobreza e a desigualdade
social. Portanto, os objetivos estratégicos do MST séo pela eliminagdo da
pobreza e das desigualdades sociais. E, para alcanca-los, é necessario
comecar pela distribuicio da terra. A democratizacdo da terra cria condicoes
para gque as pessoas saiam da pobreza e se eliminem as desigualdades sociais.
[...] Entdo, para alcangar nossos objetivos, € preciso democratizar também o
capital. [...] criar condi¢Bes para que o camponés assentado tenha acesso ao
capital. Capital, em resumo, significa meios de producdo acumulados. Ou
seja, tenham acesso a crédito subsidiado, para que possam ndo SO
desenvolver a produgdo agricola, mas também consigam instalar suas
proprias agroinddstrias, seus mecanismos de acesso a mercado e a
comercializagdo- enfim, que se democratize também a propriedade dos
demais meios de producdo e comercializagdo. Dai nossa proposta de
cooperativas nas agroindistrias e na comercializacéo, porque é impossivel o
camponés individualmente ter agroindlstria ou controlar o comércio. E,
finalmente, achamos que na nossa realidade a reforma agraria precisa vir
casada com a redemocratizacdo da educacdo. N&o é possivel viabilizar a
democratizacdo da terra e do capital com uma multiddo de analfabetos. [...]
resumidamente, dizemos que nossa reforma agraria é na verdade uma luta
contra trés cercas. A cerca do latifundio, que é a mais facil de derrubar, é s6
ocupar. A cerca do capital, jA& mais dificil, ter acesso, construir nossas
agroindustrias; e a cerca da ignorancia. (STEDILE, 2012, p. 163-164).

Como conseguimos ver, existem varios conceitos de reforma agraria ao longo da
historia e que se transformam a depender do lugar de fala e dos sujeitos que o pensam.
Jodo Pedro Stedile e alguns outros autores em suas obras, destacam essa mudanca e a
dificuldade das pessoas que ndo sdo da luta de compreender a diferenca existente nos
conceitos.

Stedile aponta os trés principais conceitos que devemos compreender, para assim
ndo existir mais davidas em nossas cabeca a respeito da tematica. O primeiro conceito

sendo aquele da reforma agréria do tipo classico, realizado pela burguesia industrial, em
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que a terra era distribuida para os camponeses tornando-os pequenos produtores
autonomos, foi a que ocorreu em alguns lugares como Franca, EUA e o0 Japéo.

O segundo conceito vem sendo a confusdo criada entre a reforma agraria e a
politica de assentamentos. Cria-se a ilusdo que, ao assentar familias se estd fazendo a
reforma agraria brasileira, o que é um equivoco. De certo, a distribuicdo de terras é o
principal meio para a democratiza¢do da estrutura fundiaria, e devemos reconhecer a
importéncia dessa distribuicdo de terras acontecer. Mas, é importante destacar que so6
assentar familias ndo é fazer reforma agraria; a reforma agréaria vai além disso.
Concordamos com Stedile e alguns outros estudiosos que, atualmente, no Brasil temos
sim uma politica de assentamentos, que Stedile chama de uma politica de assentamento
social. E, de fato, se torna uma politica de assistencialismo social, necessario, porém
que precisa ser bastante visto e pressionado, para que se torne uma politica de reforma
agraria de fato.

Os sujeitos precisam entender que a reforma agréria no Brasil enfrenta um
grande problema, que é a enorme concentracdo de terras nas méos de poucos. Perceber a
existéncia desse problema, que desencadeia a pobreza e a desigualdade social, é o
caminho para despertar do entendimento do terceiro conceito de reforma agraria, que 0s
movimentos sociais e 0 MST usam e defendem. Por isso, ter em mente que, a
eliminacdo da pobreza e das desigualdades sociais, junto com a democratizacao da terra,

da educacdo, e do capital, se tem a esséncia do conceito de reforma agraria popular.
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4 BASES IDENTITARIAS DO MST: HISTORIA E FILOSOFIA

4.1 UM POUCO DA HISTORIA DO MST

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) surgiu a partir da luta
dos sujeitos do campo, (posseiros, migrantes, pequenos agricultores, entre outros
trabalhadores rurais), por direitos de produzir seus alimentos, e contra as investidas de
politicas publicas voltadas para o campo, no intuito de mecanizar o campo, criando um
modelo seletivo de agricultura, que exclui a pequena agricultura, ocasiona éxodo rural e
provocando pouca oportunidade para as familias do territdrio campesino conseguir ter

rendimento nos seus trabalhos.

O uso intensivo de venenos e a grande concentracdo de terras para alguns,
enquanto para outros pouco e/ou nenhuma terra, acaba por nao deixar as familias terem
uma vida digna. A implantagdo e o favorecimento de politicas neoliberais para o campo,
a falta de direitos basicos previstos na constituicdo, que ndo conseguem atingir a todos,
sdo alguns dos principais motivos que vem lutando os oprimidos contra 0s opressores,
como podemos perceber na obra intitulada: “Construindo o caminho” uma publica¢éo
do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) que afirma:

O modelo econémico em implantacdo pelas classes dominantes induziu e
induz pelas politicas macroecondmicas, em funcdo dos interesses econdmicos
hegemdnicos e na obtencdo de divisas para o pagamento da divida externa, a
uma forma de uso da terra em que a monocultura de produtos destinados a
exportagdo € a prioridade. A monocultura conduz & homogeneidade
agroambiental, portanto contraria a biodiversidade, e contribui para a
degradacdo do solo do meio ambiente. Por outro lado, a monocultura de
cereais tem contribuido aceleradamente para a degradagdo de biomas como o
Cerrado, a Floresta Amazoénica, o Pantanal e, amplo senso, a Mata Atlantica.
Tal modelo agricola agroexportador é altamente dependente, ndo apenas de

insumos importados de empresas monopolistas multinacionais, como
altamente excludente do uso da forca de trabalho direta. (MST, 2001, p. 32).

De fato, o modelo econémico industrial vem servindo ao capital e as
multinacionais, gerando com isso divida externa e busca por uma homogeneizagdo do
modo de vida dos sujeitos, que poucos sdo Vvistos como sujeitos de direitos, mas sim,

como um exército de uma massa de trabalhadores, como se nao tivesse particularidades,
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modos de ver e viver a vida, diferentemente do modo de vida capitalista. Esse modelo
de sociedade baseada no capital acaba por ocasionar diversos problemas, como a perda
da diversidade de cultura, das subjetividades, aumento da violéncia e desigualdades
sociais. Nesse sentido, contra a essas desigualdades sociais, fruto do sistema capitalista,
reforcado pela burguesia para manter seus privilégios, € que vem lutando o Movimento

dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST). Segundo Comparato:

O MST é um movimento social que surgiu da reunido de varios movimentos
populares de luta pela terra, os quais promoveram ocupagdes de terra nos
Estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sdo Paulo e Mato
Grosso do Sul, na primeira metade da década de oitenta. Oficialmente, a
fundacdo do MST aconteceu em janeiro de 1984, na cidade de Cascavel, no
Estado do Parand, por ocasido da realizagdo do 1° Encontro Nacional do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, com 80 representantes de
13 Estados da federacdo, e € capaz de organizar manifestacbes em duas
dezenas de capitais simultaneamente. (COMPARATO, 2013, p. 23-24).

Os sujeitos do movimento contaram com 0 apoio de varios outros grupos, entre
eles com destaque, a Pastoral da terra, da Igreja Catolica, que no periodo da ditadura

militar passou a dar suporte ao movimento. Segundo Lage:

Sob a influéncia da Teologia da Libertacdo, em 1975, surgiu a CPT
(Comissdo Pastoral da Terra), também da Igreja Catolica, que, juntamente
com as pardquias das periferias das cidades e das comunidades rurais, passou
a dar assisténcia aos camponeses durante o regime militar, livrando-os do
“mal do comunismo” e trazendo a possibilidade de viver o paraiso no préprio
pedaco de terra. No inicio, a CPT esteve voltada para as lutas dos posseiros
do Centro-Oeste e Norte. Mais tarde, com a eclosdo de conflitos pela terra em
todo o pais, tornou-se uma instituicdo de alcance nacional. A sua actuacao
nas lutas do Sul do pais, deram origem ao MST (Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra) de onde sairam muitos militantes. O MST
surge entdo, a partir da organizacdo da primeira ocupacgdo de terra, a gleba
Macali, em Ronda Alta a 7 de setembro de 1979, realizada por um grupo de
agricultores sem terra no estado do Rio Grande do Sul e apoiados pela
Comissdo Pastoral da Terra. ApoOs este evento, novas ocupagdes foram
acontecendo paralelamente em Mato Grosso e em S&o Paulo. A medida que
foram surgindo novas ocupaces de trabalhadores em vaérios estados do
Brasil, o Movimento comecou a ganhar alcance nacional para lutar pela
Reforma Agréria. (LAGE, 2005, p. 466).

Como afirma Lage, a influéncia da Teologia da Libertagdo, uma corrente
teolégica que surgiu na América Latina, em que nela estd presente a ideia de que nédo
precisamos esperar a morte para ganhar uma vida de bonanca e felicidade no céu, pois
segundo a Teologia da Libertacdo, o céu comeca aqui na terra e, por isso, todos tém o
direito a uma vida digna. As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) criadas nas
décadas de 70, 80 foram espacos importantes para os trabalhadores se organizarem,
perceberem a violagéo e negacdo de seus direitos e assim irem lutando pelos direitos

que vém sendo negado historicamente a eles. Como afirma o MST:
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Na primeira metade da década de 70, nesses anos do auge do regime militar,
as comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) foram o lugar social onde os
trabalhadores encontram condi¢des para se organizar e lutar contra as
injusticas e por seus direitos. Embora tenha apoiado o golpe de 64, a Igreja
comeca a mudar de posicdo a partir de 1973. Nas suas bases, alguns
sacerdotes ja se envolviam com o processo de resisténcia dos trabalhadores
em torno da questdo da terra. Esse espacgo politico havia nascido no comego
dos anos sessenta, quando comecaram a surgir as primeiras Comunidades
Eclesiais de Base no Brasil. Nessas comunidades, comeca a ganhar
importancia a reflexdo sobre a realidade imediata, como exercicio da
liberdade pessoal. Para a execugdo dessa pratica, foi preciso construir, nesse
lugar, um novo espago, novas dimensdes e novos valores. As comunidades
deixam de ser apenas o lugar onde os fiéis iam a procura de “paz” para se
tornar um espaco de reflexdo e de opcBes pessoais e coletivas sobre a vida.
(MST, 1998, p. 29-30).

Como percebemos, as CEB’s e o trabalho desenvolvido com as ac¢Ges da Igreja,
estavam dentro de uma visdo nova de evangelizacdo, uma perspectiva de libertacdo dos
pobres, que deixam a posicao de lugar de espera, e passam para uma outra posicdo, a de
atuantes, conscientizados, transformadores de sua prépria histéria. Nos espacos das
CEB’s, aprendiam que podiam falar e serem ouvidos, a pensar no que estava
acontecendo em sua volta, socializar e fortalecer principios humanizadores, tudo isso
em coletivo. Como mostra 0 MST:

As CEB’s tornaram-se lugares de reflexdo, o espaco de socializacdo politica,
onde o objetivo do trabalho pastoral era a conscientizacdo sobre a realidade
dos participantes. Esses lugres sdo transformados em “espagos de liberdade”,
no sentido que ali se podia falar, ouvir e pensar. Dessa maneira, através da
ampliagdo desse processo pedagégico, onde os sujeitos refletiam sobre as
suas histdrias, também comecou-se a articular agdes de resisténcia contra as
injusticas. As celebragcdes passaram a contar com a participacdo dos leigos,
que deixavam de ser meros espectadores. Os sacerdotes motivavam as
pessoas a se manifestarem, abrindo a palavra em determinado momento da
homilia. A leitura do evangelho era associada a realidade da luta da
comunidade. Desta forma, as celebra¢@es, também, passaram a ser momentos
de reflexdo sobre a vida concreta, ou seja, a leitura do evangelho era calcada
no real, havia uma relacdo direta com a histdria, com a cultura e com a

situacdo econdmica daquelas pessoas na sua trajetdria de vida e de espago de
vida. (MST, 1998, p. 31).

Como mostrado na citacdo, a CEB’s acabou tornando-se um espaco para
encontros em que podia-se falar, ser ouvido, e principalmente refletir sobre a realidade
vivida, e (in)posta para os pobres. Com as reunibes, as familias conseguiam se
reconhecer enquanto sujeitos, possuidores de problemas iguais, de lugares iguais e de
desejos iguais. A luta pela sobrevivéncia, o sonho da terra para o trabalho e a conquista

de seus direitos basicos, sdo motivos também que os moviam até as reunides.

Nas CEB’s se tratava de colocar em questdo diversos temas, as vezes orientados

pelas campanhas da fraternidade, outras vezes orientados por agdes da propria
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comunidade. Segundo mostra os registros do Movimento, “as pessoas participavam das
mais diversas formas: ensinando a partir da sua propria historia, ou associando com o
conteido dos livretos ou da Biblia” (MST, 1998, p. 31). Os sujeitos participavam a

partir de suas realidades individual e coletiva. Ainda segundo o MST:

Numa sociedade que vivia um periodo de governo autoritario, onde a
participacdo praticamente inexistia e os cidaddos estavam tentando se
organizar para lutar pelo direito de ter direito, as CEBs propiciavam um
espaco comunicativo. Ali, as pessoas se reuniam para aprender através do
método ver, julgar e agir. As CEBs eram escolas de cidadania. O sentido
mais importante desta congregacdo era o espirito da igualdade: todos eram
povo de Deus. Esse sentido de igualdade e valorizacdo das pessoas motivava
a participacdo de forma que a timidez e a inseguranga eram superadas pelo
fato de estarem entre iguais. [...] No caso da luta pela terra, o livro Exodo era
uma das referéncias para que os trabalhadores compreendessem melhor sua
historia. Nas comunidades, durante os estudos biblicos era feita uma analogia
entre o &xodo do povo hebreu e o éxodo sofrido pelos trabalhadores rurais.
Esse processo pedagdgico enriquecia as novas formas de organizagdo que
emergiam. Estavam em movimento a “fermentagdo” da caminhada a “terra
prometida”. Diante das leituras de suas condi¢des sociopolitica-econdmico-
culturais, os trabalhadores rurais iniciavam o confronto contra o modelo
econdmico de desenvolvimento da agricultura. (MST, 1998, p. 32).

A igreja exerceu um papel importante na constru¢do do MST, contribuindo para
sua afirmacéo social, e reconhecimento dos trabalhadores enquanto sujeitos histéricos,
ganhando forgca no contexto politico, econémico e sociocultural. Assim, 0 Movimento
produz e se torna simbolo de contestacdo social, adquirindo espaco, visibilidade e

conquistas. Segundo Comparato:

A importancia da Igreja como ator politico, no Brasil, foi evidenciada durante
0 processo de redemocratizacdo. Com efeito, no final dos anos setenta e
comeco dos anos oitenta, todos os que lutavam contra o regime militar
encontravam apoio em setores importantes da Igreja. [...] O fato de a Igreja,
tradicionalmente alinhada com as posi¢des mais conservadoras das elites ao
longo de toda a histéria do Brasil, ter-se empenhado na defesa de causa dos
camponeses, a partir da década de sessenta, pode parecer paradoxal. E
preciso considerar, contudo, que naquele momento a Igreja se opunha ao
comunismo. Tornava-se preferivel, portanto, aproximar-se dos camponeses a
vé-los transformados em revolucionarios. [...] Tomar em maos as
reivindicagdes dos camponeses permitiria também a Igreja propor um modelo
de reforma agréria que fosse mais conservador e menos radical. [...] Quanto
aos camponeses, 0 resultado do engajamento da Igreja em defesa de sua
causa trouxe beneficios consideraveis, pois “... o confronto entre catdlicos e
as esquerdas, para mobilizar e organizar os camponeses, politizou as lutas
rurais e as demandas da populagdo do campo”. (COMPARATO, 2003, p.
161-164).

De fato, com intengdes particulares, o apoio da Igreja foi importante para a
formacgédo do perfil do MST, desde as primeiras formacOes politicas dos sujeitos do

campo, ao auxilio nas negociacdes com o governo. Ancorada na teologia da libertacéo,



69

propbs pensamentos reflexivos a respeito da realidade vivida pelo campesinato, durante

0 processo de redemocratizagéo.

No periodo de redemocratizagdo, uma parte da Igreja Catolica passa a defender

0s interesses dos camponeses, se compromete com a causa do Movimento e se coloca a

disposicao dos trabalhadores, em uma posicdo de negociacdo com o Estado. E esse

acompanhamento da Igreja com o movimento é reconhecido pelos trabalhadores, ainda
segundo Comparato:

A importancia da Igreja na formacdo do MST é confirmada pelo préprio

movimento. Jodo Pedro Stedile destaca trés fatores importantes na génese do

MST: o aspecto socioecondémico das transformagBes que a agricultura

brasileira sofreu na década de 1970, o aspecto ideol6gico relacionado ao

trabalho a pastoral e o processo de democratizacdo do pais. Ao se referir,

mais detalhadamente, ao aspecto pastoral, Stedile destaca a importancia da

CPT na organizagdo contra a violéncia no campo, na conscientizagdo dos

camponeses e na reunido das lutas dos camponeses em um s6 movimento.
(COMPARATO, 2005, p. 168).

Como explicitou Comparato, utilizando-se da fala de Jodo Pedro Stedile, de fato,
0 emergir do Movimento, se deu, a partir do aspecto socioecondmico das
transformacfes da agricultura brasileira (década de 1970), o aspecto ideoldgico do
trabalho da pastoral e o processo de democratizacdo do pais. A expansdo do capitalismo
no campo ocasionando a expropriacdo e a exploracdo, os projetos de dominacdo e
repressdo dos governos militares para a questdo agraria no pais, a procura e tentativas
diversas dos governos militar de enganar e controlar os/as trabalhadores/as do campo,
com a desculpa da insercdo da tecnologia e do discurso de “espacos vazios”, em (ue,
propbe a populacdo para ocupar as terras da Amazodnia, sob a ideia de um projeto de
colonizag&o. Os privilégios das grandes empresas, 0s incentivos financeiros, o Estatuto
da Terra (que mostrou-se estratégico e contraditério para inviabilizar as lutas sociais),
acaba por tratar da modernizacdo tecnolégica do campo, em que, a agricultura passa a
depender menos dos recursos naturais e mais da industria produtora de insumos, isso
causando desigualdades socioeconémicas e intensos conflitos. As aliangas e cooptagédo
de sujeitos no intuito de repreender as formas de organizacéo, projetos de educacdo com
0 intuito de controlar os sujeitos para que ndo tivessem uma consciéncia critica da
realidade, mediante a insercéo e propagacéo do projeto de alfabetizacdo denominado de
MOBRAL, s&o alguns dos principais fatores que contribuiram para a manutencéo desse

modelo de modernizacdo do campo, e o surgimento do Movimento. Segundo 0 MST:
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O Brasil conheceu uma intensa transformagdo em sua agricultura no periodo
de 1965 a 1985. Nessas décadas de ditadura, os governos militares
implantaram uma politica de desenvolvimento agropecuario para
modernizacdo do campo. Esse modelo causou transformacgfes profundas,
privilegiando a agricultura capitalista em detrimento da agricultura
camponesa. [...] Alguns fatores da crise desse modelo sdo; por exemplo: a
ndo realizacdo da reforma agréria; a concentracdo do poder politico nas méaos
da bancada ruralista; a politica de privilégios a agricultura capitalista e a
consequente destruicdo da agricultura camponesa; a rapida e violenta
transformac&o do campo brasileiro com a expulséo e expropriacdo de milhGes
de familias, que migraram para as cidades por e para diferentes regiGes
brasileiras; o surgimento de milhdes de familias sem-terra; a extrema
violéncia com que sdo tratados os conflitos fundiarios; a persisténcia de
empresarios rurais na utilizacdo do trabalho escravo; a concepgao tecnicista e
economicista de desenvolvimento da agricultura; o crescimento continuo da
violéncia no campo e os diferentes problemas ambientais causados pela
intensa exploracéo agricola etc. (MST, 1998, p. 7).

Com todos esses fatores contribuiram para o surgimento de diversas resisténcias,
tendo em vista que, somando-se tudo isso ao governo militar e toda sua represséo
sentida primeiramente no campo, ocasionou a insustentavel vivencia dos sujeitos nestas

condicdes.

A insercdo do regime militar, acelera a busca pelo desenvolvimento do
capitalismo no campo, incentivando a concentracdo de terras, favorecendo as grandes
empresas por meio de incentivos financeiros e impedir as resisténcias que viam se
fazendo nos campos brasileiros pelos camponeses. No intuito de “segurar” e “parar” os
sujeitos que resistiam aqueles planos de governo para campo, 0 mesmo — governo
militar, tentava impedir as forcas resistentes, seja por meio da forca do Estado, e/ou
também utilizando-se de projetos que se dizia ser de reforma agréaria que nada
favoreciam ou seriam realmente implantados e alcancados pelo camponés, como no
caso do Estatuto da Terra, defendido antes do golpe militar, pelo grupo do Instituto de
Pesquisa e Estudos Sociais (IPES) e do Instituto Brasileiro de Acdo Democréatica
(IBAD). Esses grupos eram compostos por sujeitos estudiosos de diversas areas, eram
escritores, jornalistas, advogados entre outros. O Estatuto ndo seria implantado, pois o
Estado manteve a questdo agraria sobre o controle do poder central, impossibilitando a
terra aos camponeses, a propriedade familiar, e passando a favorecer e facilitar para

aqueles gque tinham interesse de propriedade capitalista.

Como o0 acesso a terra era negado as familias do campo, estas intensificam ainda
mais suas lutas. Preocupados com o avancar das ideias desses sujeitos, 0 governo tenta
desviar a atencdo dessas pessoas, com a criacdo de projetos, entre eles destacamos aqui

0 projeto de colonizacdo da Amazonia, com o intuito de transmitir para as pessoas que
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se deveriam ocupar os “espacos vazios” do Brasil. Essa ideia ocasionou grandes tensdes
e conflitos: primeiro, porque em algumas &reas ja estavam ocupadas por povos
indigenas; segundo, porque estas terras destinadas aos sujeitos que ndo tinham terras,
foram praticamente entregues as grandes empresas capitalistas beneficiadas das
politicas de incentivos fiscais; e por Gltimo, que este projeto nunca visou realmente a
reforma agraria, e sim, o desenvolvimento financeiro naquela area, acabando assim, ndo

resolvendo a questdo agraria. Segundo o MST:

[...] os governos militares utilizaram da bandeira da reforma agréria, via
projetos de colonizacdo, na promessa de solucionar os conflitos sociais no
campo, atendendo assim aos interesses do empresariado nacional e
internacional. Como o objetivo era a colonizacdo e ndo a reforma agraria, o
problema da terra jamais foi resolvido com os projetos de colonizagdo na
Amazénia, [...] era uma estratégia geopolitica de exploracdo dos recursos
naturais pelos grandes grupos nacionais e internacionais. [...] Em 1968, o
governo Costa e Silva interveio militarmente no Instituto Brasileiro de
Reforma Agraria (IBRA) 6rgdo responsavel pela politica agréaria e que havia
substituido juntamente com o Instituto Nacional de Desenvolvimento Agrario
(INDA), a Superintendéncia da Politica Agraria (SUPRA), criada no governo
democréatico de Jodo Goulart (1961-1964). A razdo da intervencdo foi um
relatério preparado pela Comissdo Parlamentar de Inquérito sobre dentncias
de corrupgdo, grilagens e venda de terras a estrangeiros. Contudo a
intervencdo militar era ‘“fachada moral” que escondia uma estratégia
geopolitica, [...] Em 1969 o governo criou o Grupo Interministerial de
trabalho sobre a Reforma Agraria (GERA) para analisar os problemas que
impediam o desenvolvimento de medidas de reformulacdo fundiaria (sic).
[...] Dessa forma, os governos militares com sua politica agraria praticavam
mudancas no campo sem modificar o regime de propriedade da terra. Em
1970, o governo militar, [...] fundiu e acabou com o IBRA e o INDA e criou
o Instituto Brasileiro de Colonizagdo e Reforma Agréria (INCRA). [...] Em
1971, incrementando a sua estratégia geoecondmica, [...] criou, ainda, o
Programa de Redistribui¢do de Terras e Estimulo a Agroindustria do Norte e
Nordeste (PROTERRA). [...] Em 1972/73 [...] o governo militar trocou
algumas pessoas favoraveis a reforma agraria que ocupavam cargos em
ministérios, por pessoas contrarias a reforma [...] A politica de privilégios ao
capital monopolista, em diferentes setores da agricultura, acentua a
concentracdo de terras, a expropriacdo e a exploracdo. Diante dessa realidade,
os conflitos por terras se multiplicaram. [...] Em 1980, criou-se 0 Grupo
Executivo das Terras do Araguaia- Tocantins (GETAT) e o Grupo Executivo
de Terras do Baixo Amazonas (GEBAM), para ocupar 0 espago vazio criado
pela repressdo [...] o governo criou algumas instituicGes com o objetivo de
controlar os espagos vazios de poder. E o caso Acdo Civico Social (ACISO),
criada pelo Exército na época do combate a guerrilha, da Operagdo Rondon
criada pelos militares através do Ministério do Interior, e 0 MOBRAL:
projeto de alfabetizacdo criado pelo poder central com o objetivo de controlar
as comunidades no campo. (MST, 1998, p. 9-13).

Como € possivel notar, por meio dos relatos dos militantes sem-terra, e dos
documentos que o Movimento nos apresenta, 0s governantes tinham um lado de
escolha, e este lado néo era o do povo, e muito menos os favorecia. Os governos com
seus planos de “progresso tecnoldgico” passavam por cima de tudo e de todos,

principalmente do povo, da classe trabalhadora da zona rural, daqueles que ndo tinham
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nada, nem dignidade, nem casa, nem direito a poder trabalhar, mas que estavam

buscando conquistar e que mais tarde viriam ter.

Os diversos planos desses governos em favor da bancada ruralista e dos
interesses do capital, foram se moldando com o avancar das lutas, que mesmo
parecendo no inicio ser dificil alcancar o que se desejava, eram motivados a seguir em
frente. Motivados pela triste realidade que viviam, o descaso para com suas vidas, as
inspiragdes de outras lutas, o acompanhamento de membros da Igreja, estudiosos e o
desemprego marcante, torna esse cenario de miséria e tristeza em uma forca de luta e

resisténcia para conquista da terra, mas ndo € so ela que se deseja. Para 0 MST:

[...] a luta pela reforma agraria ndo passa apenas pela distribuicéo de terras,
vai além... vai em direcdo da construcdo de novas formas de organizagdo
social que possibilitem a conquista da terra de trabalho- a propriedade
familiar. Vai em direcdo a construgdo da propriedade coletiva dos meios de
producdo [..]Durante o regime militar foram assassinados 1.106
trabalhadores rurais, numa luta sangrenta contra a expropriagdo, a grilagem
de terras, contra os despejos violentos, o trabalho escravo, a queima de casas
e das lavouras, [...] Resistindo a essa realidade, os trabalhadores rurais:
posseiros, sem-terra e assalariados, organizaram-se para transforma-la. [...] A
luta pela terra, pela propriedade da terra, a luta por um direito da propriedade
diverso, ndo a propriedade capitalista, € a caracteristica fundamental das
experiéncias de resisténcia, construidas dia-a-dia pelos trabalhadores sem-
terra. Mexer no direito de propriedade implica mudangas de poder. Esta é a
esséncia da questdo, [...] As Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs), nas
cidades, e sobretudo os “grupos de familias” no interior, surgidas a partir do
inicio dos anos setenta, foram os lugares sociais onde se constituiram os
espacos de reflexdo sobre a realidade e, onde se desenvolveram as
experiéncias para a organizacdo dos trabalhadores rurais contra a politica
agraria em questdo. (MST, 1998, p. 18-20).

A partir desse cenario de autoritarismo e violacdo de direitos e avanco do
capital, a falta de emprego e/ou a exploracdo dos sujeitos nele, fizeram membros da
Igreja auxiliar a populacdo pobre, e viram por meio de reflexdes realizadas através de
textos biblicos, com interpretacfes proximas dos mesmos, o caminho a ser seguido. O
despertar para a leitura da realidade em suas voltas era urgente para assim, conseguir
pensar estratégias de saidas. Entdo, podemos dizer que, o trabalho da pastoral da CPT
foi decisivo para o surgimento do MST. Mas, que também foi impulsionado pelas
mudancas politicas, inspirados e também parte de um movimento histérico da luta
camponesa do Brasil, como a resisténcia em Canudos, Contestados, Porecatu, Trombas

e Formoso. Segundo o MST:

[...] O MST é parte de um movimento historico da luta camponesa do Brasil.
Desde Canudos, Contestado, Porecatu, Trombas e Formoso, 0S camponeses
brasileiros vém lutando pelo direito a terra. [...] As lutas que marcaram o
principio da histéria do MST foram as ocupac0es realizadas no Estado do Rio
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Grande do Sul, em 1979; as ocupacles efetuadas no Estado de Santa
Cantarina, em 1980, ainda nesse ano, no Estado do Parand, o conflito entre
mais de dez mil familias e o Governo Federal que, com a construcdo da
barragem de Itaipu, tiveram suas terras inundadas. O Estado propds apenas a
indenizacdo em dinheiro, enquanto os camponeses exigiam outras terras. No
Estado de Sao Paulo a luta dos posseiros representava a retomada da luta dos
sem-terra e no Estado do Mato Grosso do Sul, milhares de trabalhadores
rurais arrendatarios desenvolviam uma intensa luta pela resisténcia na terra.
Outras lutas também aconteciam nas outras regides do Pais. Na cidade a luta
mais relevante foi a organizacdo dos trabalhadores metallrgicos do ABC
paulista nas greves que interromperam no processo de redemocratizagdo do
pais. [...] Das multiplas experiéncias constituidas no cotidiano popular,
emerge o “novo sindicalismo”, cuja potencialidade e reconhecimento politico
eram destacadas, de diversas formas, tanto pela sociedade quanto pelo
Estado. Outra luta que se desenvolvia era a da criacdo de um partido que
defendesse os interesses dos trabalhadores: o Partido dos Trabalhadores- PT.
Essas lutas representavam a reconquista de direitos, da dignidade da classe
trabalhadora e, portanto, motivavam as lutas que se realizavam no campo.
(MST, 1998, p. 26-28).

E interessante notarmos, que o MST desde que vem emergindo, preocupa-se
com sua organizagdo. E um movimento que, de fato, vai se construindo e tomando
forma por meio de inspiracdes de outras lutas e forca popular, como no caso a Igreja, 0s
sindicatos e partidos, que vdo contribuindo para a sua formacao, por meio das aliancas
realizadas, para assim, caminhar para conquista da terra. Mas, 0 MST ndo pretende
parar sua luta com a conquista da terra, oS sem-terra querem mais, procuram uma

transformac&o social que vai além da posse da terra.

O percurso para conquistar esses sonhos é recheado de altos e baixos, de
momentos com facilidades e momentos de extrema dificuldades. Assim também é a
conquista da terra por eles. A caminhada é longa, dificil e ndo termina quando se chega
ao fim, pois é preciso pensar no coletivo, muitos outros ainda podem ndo terem

alcancado as suas terras e precisaram da forca do coletivo para conseguirem.

E isso que torna o MST um movimento diferente dos outros. Sua consciéncia
fraterna, de pensar nos outros, os que ainda estéo por vir, e/ou o0s que estdo lutando para
conseguir suas terras. Os sujeitos Sem-Terra pensam que é preciso uma forca coletiva
para se conseguir o que deseja, e sO terdo vencidos se todos conseguirem 0 que
precisam. Segundo 0 MST:

Territorializagdo é o processo de conquista da terra. [...] O assentamento € um
territério dos Sem-Terra. A luta pela terra leva a territorializacdo porque ao
conquistar um assentamento, abrem-se as perspectivas para a conquista de
um novo assentamento. [...] a cada assentamento que 0 MST conquista, ele se

territorializa. E é exatamente isto que diferencia o MST dos outros
movimentos sociais. (MST, 1998, p. 33).
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A busca constante por seus sonhos é algo marcante e definidor de caracteristica
do MST, pois, a luta ndo termina quando se consegue a terra. A conquista da terra é o
comeco de muitos outros sonhos a serem realizados. O pensar em coletividade é o
pensamento central que permeia as relacdes dentro do movimento, uma vez que, se
procura uma transformacéo social deve-se iniciar deixando de pensar s6 em si mesmo e
comegar a ajudar os demais, isso significa dizer que, ndo é porque um grupo de familias
conseguiram a tdo disputada terra, que vdo parar ali, e deixar que o restante busque

sozinhos conseguirem as suas.

Lembro-me bem da fala de uma das militantes do curso de formacao do Centro
de Formacéo Paulo Freire, enquanto estavamos no intervalo dos estudos, Helena dizia
assim: “ndo ¢ porque eu consegui ser assentada que vou deixar meus companheiros e
companheiras lutarem sozinhos para conseguir suas terras. Eu paro com meu servico,
vou até eles ajudar a ocupar. Eu consegui ¢ quero que eles também consigam”. (Diario
de Campo, 10/09/18). Observamos a consciéncia de classe permeando a fala de Helena,
0 desejo para que todos os demais consigam, a procura por nao parar e sempre na ideia
de mudar e criar condi¢cdes melhores para ela e para todos.

E nessa perspectiva que o MST se diferencia dos demais movimentos do campo,
a luta ndo acaba com a conquista da terra, com isso temos a territorializacdo. Ja os
movimentos que iniciam a luta pela terra e param na conquista dela, 0 MST chama de

movimentos localizados.

O MST € um movimento articulado, com ideias embasadas, e que vive uma
relacdo entre teoria-pratica constantemente, por isso, que foi e €, um movimento que
enfrentou 0os mais duros tempos e 0s mais pesados canhdes e repressdes desde seu
emergir até os dias de hoje. O movimento procura estudar e refletir o que se passa em
sua volta, e escutando diversas vozes juntos criam as suas estratégias para

permanecerem ativos e fortes.

As ocupages e 0s protestos sdo as suas estratégias de luta mais conhecidas pela
a sociedade em geral. Primeiro porque sd@o sempre noticiadas nos jornais, revistas, TV,
radio e agora internet, sejam para apoiar eles, ou apenas para manchar a imagem dos
trabalhadores sem-terra, o que é mais comum acontecer, tendo em vista que a midia é
formada e mantida pelos grandes empresarios, que como vimos, os latifundiarios hoje,

sd0 em sua maioria 0s grandes empresarios. Segundo, porque, as ocupacdes e protestos
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é preciso acontecerem porque com eles conseguem ganhar visibilidade para aquele
momento e conseguir expor suas reivindicagdes, mostrando o por que estdo ali,
fechando rodovias e ocupando prédios publicos e / ou terras que ndo estdo cumprindo

sua funcdo social. Segundo 0 MST:

A ocupacdo é uma acdo que inaugura uma dimensdo do espago de
socializacdo politica: o espaco de luta e resisténcia. Esse espaco construido
pelos trabalhadores é o lugar da experiéncia e da formacdo do Movimento. A
ocupacdo é movimento. Nela, fazem-se novos sujeitos. A cada realizacdo de
uma nova ocupagcdo de terra, cria-se uma fonte geradora de experiéncias, que
suscitara novos sujeitos, que ndo existiriam sem essa acdo. A ocupacao € a
condicdo de existéncia desses sujeitos. Ao conceber a ocupagdo como fato,
esses sujeitos recriam continuamente a sua historia. Ndo concebé-la é nédo ser
concebido. Com a ocupacdo, cria-se a condi¢do nova para o enfrentamento.
Na realizacdo da ocupagdo, 0s sem-terra sem ainda, conquistarem a terra,
conquistam o fato: a possibilidade da negociacdo. [...] As ocupagdes que
aconteceram nos estados das regides Sul, Sudeste e Centro-Oeste do Brasil,
marcaram 0 nascimento do mais amplo movimento social da América Latina:
0 MST. [...] o MST surgia para ocupar um espago politico importante na luta
pela terra e na luta pela reforma agraria. A Igreja Catdlica por meio da
Comissdo Pastoral da Terra foi a principal articuladora das diferentes
experiencias da luta pela terra, proporcionando a reunido dos sem-terra para
discutirem a conjunturas de suas realidades. (MST, 1998, p. 25-34).

Esse acompanhamento com o auxilio da Igreja e das lutas de outros movimentos
incentivou e inspirou ainda mais a busca do Movimento pela autonomia politica. Os
sujeitos foram estudando e reunindo, percebendo cada vez mais, a importancia de se
articular com mais e mais pessoas, e observaram que, apenas 0s sujeitos do campo nédo
dariam conta de resolver essa transformacédo social que deseja 0 movimento. Mas sim,
que era necessario também, conscientizar as pessoas da cidade, e convocar a cidade a
também ir buscar essa mudanca na estrutura social. Assim o Movimento vai ganhando
forca e inicia uma série de encontros, reunifes, e congressos nacionais, regionais e

locais sobre as questdes referente a reforma agréaria e a luta por uma outra sociedade.
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4.2 OS PRINCIPIOS GERAIS DO MST

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) tem como principios
fundamentais a busca por uma transformacgdo social, uma sociedade mais justa e
igualitaria, sendo possivel por meio da queda do sistema capitalista. O Movimento é de
inspiracdo Marxista e também do Cristianismo progressista (um movimento do
Cristianismo contemporaneo, caracterizado por questionar a tradicdo, aceitar a
diversidade humana, incluindo sujeitos homossexuais, bissexuais e transgéneros, e sua
busca por justica social), que luta em busca Reforma Agréria, mas ndo sé apenas por
ela. O Movimento também levanta outras bandeiras que o aproxima desse horizonte da

busca pela transformacdo social.

Para conseguir o horizonte utopico, uma sociedade mais justa e igualitaria, o
MST também se encarrega de lutar por Cultura, buscando o acesso e a democratizacao e
popularizacdo da cultura. Procura combater a violéncia sexista, democratizar a
comunicacgdo, educacao e salde publica de qualidade, politicas de desenvolvimento para
melhoria das condi¢cdes de vidas de toda a populacdo do campo, o respeito e a
valorizacdo da diversidade étnica, um sistema politico renovado utilizando de
participacdo mais direta da populacdo, defendendo uma ampla reforma politica,
politicas e praticas governantes que garantam a plena soberania do povo. Como
podemos perceber no préprio site do Movimento que destaca as seguintes bandeiras:

Cultura: A educagdo e o0 acesso a cultura, ao conhecimento, a valorizagao
dos saberes populares, é condicdo fundamental para a realizacdo dos
brasileiros como seres humanos plenos, com dignidade e altivez. [...]
Fortalecer os espagos de trocas culturais promovendo 0 acesso popular aos
teatros, cinemas, exposi¢des, sinfonias, amostras, apresentac@es folcléricas e
festas tradicionais que celebrem a vida, a luta, a solidariedade e a diversidade
do povo brasileiro. Reforma Agraria: [...] E preciso realizar uma ampla
Reforma Agréria, com carater popular, para garantir acesso a terra para todos
0s que nela trabalham. [...] Combate a violéncia sexista: [...] Diversas sdo as
formas de opressdo de género que se projetam, sobretudo, sobre as mulheres.
[...] Lutamos para transformar a sociedade e entendemos que a organizagéo
das mulheres é fundamental para a superagdo do modelo capitalista e para por
fim a violéncia sexista enraizada neste modelo. Democratizacdo da
comunicacdo: O povo tem o direito de organizar seus proprios meios de
comunicacdo social, de forma associativa. E o Estado deve garantir os
recursos para que exerca esse direito. E preciso democratizar os meios de
comunicacdo, [...Jacabar com o monopdlio privado dos meios. [...] Saude
publica: O Estado deve garantir e defender a salde de toda a populacéo,
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implementando politicas publicas de soberania, seguranca alimentar, de
condicbes de vida dignas, como medidas preventivas as doengas. [...]
Desenvolvimento: As politicas de desenvolvimento da economia devem
estar baseadas fundamentalmente nos interesses de melhoria das condicfes
de vida de toda a populacdo, em especial dos mais pobres. [...] Diversidade
Etnica: Queremos ser uma sociedade que viva harmonicamente, com sua
diversidade étnica e cultural, com oportunidades iguais para todos os
brasileiros. [...] é fundamental a existéncia de politicas afirmativas que
garantam a inclusdo de grupos historicamente excluidos. Sistema politico:
Queremos um pais que crie e utilize permanentemente mecanismos de
participagdo e deciséo direta da populagéo, nas varias instancias de decisdo
do poder politico e social, construindo um verdadeira democracia popular
participativa. [...] Soberania nacional popular: Precisamos de politicas e
praticas dos governantes que garantam a plena soberania de nosso povo,
sobre nosso territdrio, nossas riquezas naturais, minerais, nossa
biodiversidade, a agua e as sementes. (SITE DO MST. Disponivel em:
http://www.mst.org.br/quem-somos/ Acesso em: 12/01/18).

Como podemos perceber, 0 Movimento tem como objetivos centrais: lutar pela
terra, por reforma agréria e por uma sociedade mais justa e igualitaria. Para conseguir
manter-se firmes em seus ideais, 0 movimento tem como principios organizativos, 0s
métodos de direcdo politica, que envolve: Direcao coletiva, formando grupos de sujeitos
e de familias para desempenhar determinada tarefa. Essas tarefas sdo realizadas por
meio de divisdo, de forma igual para todos. O movimento exige que se tenha uma
disciplina para respeitar o que ficou estabelecido pelo grupo. Precisa também de
planejamento de todas as acdes a serem tomadas, atentando para se ter uma critica e
autocritica a respeito do que esta ocorrendo, mas isso so deve ser falado em reunides.

Deve-se ter também incentivo ao estudo e vinculagdo permanente com as massas.

Como método de organizagdo social, 0 Movimento enfatiza: o trabalho de base
que é conscientizacao e de organizacdo do povo; deve-se também ter lutas de massa em
que o povo deve manifestar e pressionar o Estado para conseguir seus objetivos. Elege a
formacdo dos militantes, de quadros reservando tempo, recursos e planejamento nas
atividades de formacdo; desenvolve a mistica, pois, ela deve expressar 0s sentimentos
que se tém, quando as palavras ndo conseguem alcancar, tentando exteriorizar os sonhos
coletivos que almejam materializar uma nova sociedade. A pratica de valores baseados
na igualdade e justica social, a democracia participativa prezando para que sempre
exista um dialogo com o povo; a autonomia financeira também faz parte do estado

organizativo deste movimento social rural. Para Medeiros:

Ao contrério da maioria dos movimentos camponeses histéricos que apenas
lutavam por terra, 0 MST desde a sua formacdo sempre lutou por terra, pela
reforma agraria e por mudangas estruturais na sociedade. Destaca-se por ser
um movimento camponés Sui generis com trés caracteristicas marcantes: a) é
um movimento popular com livre acesso a qualquer um que deseja fazer
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parte dele ao contrario de movimentos camponeses tradicionais que SO
permitem a filiacdo daquelas que efetivamente trabalham na terra. A
exigéncia é a luta viabilidade da vida no campo; [...] b) sem possuir um
componente organizativo de viés corporativo no sentido que a luta por um
pedaco de terra e posteriormente por créditos para a producdo e outras
vantagens interessa a categoria dos agricultores. Porém, tem que ir além
disto, a luta pela terra tem que se transformar na luta pela reforma agraria,
agregando a luta pela terra um componente politico necessario a toda
sociedade, isto é, para além da categoria; c) componente politico de luta pela
reforma agréaria onde se consegue conciliar os interesses particulares e
corporativos com o interesse da classe. Visao de que a luta ndo é contra um
grileiro e sim contra a classe de latifundiarios, caracterizando assim a luta de
classes. A luta também se estendia contra o Estado que ndo democratizava a
estrutura fundiaria e também ndo levava o desenvolvimento para o meio
rural. (MEDEIROS, 2014, p. 75-76).

De fato, como explicita Medeiros, 0 MST luta pela terra, mas ndo s6 procura
fazer a reforma agréaria, mas sim modificar as estruturas sociais, isso implica dizer que,
ao buscar quebrar as estruturas ja tdo consolidadas, 0 Movimento mobiliza uma série de
objetivos como: a busca permanente por justica social, igualdades de direitos
econdmicos, politicos, culturais e sociais, desenvolvimento sustentavel e geracdo de
emprego, uma economia solidaria, entre outros. Como podemos ver nos objetivos gerais
do MST que foram criados com o 1° Encontro Nacional em janeiro de 1984 em
Cascavel- Parana. “Esse encontro reuniu doze ou dezesseis estados. Todo mundo que
tinha luta pela terra (Na fala de Jodo Pedro Stedile)”. (MST, 1998, p. 35). Esse encontro
foi muito importante, pois foi a fundagéo e a organizacdo do Movimento. Segundo o
MST:

Neste encontro foram elaborados 0s objetivos gerais do MST:

1- Que aterra so esteja nas maos de que nela trabalha;

2- Lutar por uma sociedade sem exploradores e sem explorados;

3- Ser um movimento de massa autbnomo dentro do movimento sindical
para conquistar a reforma agréria;

4- Organizar os trabalhadores rurais na base;

5- Estimular a participagdo dos trabalhadores rurais no sindicato e no
partido politico;

6- Dedicar-se a formagdo de liderancas e construir uma dire¢do politica dos
trabalhadores;

7-  Articular-se com os trabalhadores da cidade e da América Latina. (MST,
1998, p. 35-36).

Neste encontro, percebemos os direcionamentos e a construcdo de estratégias
para se avancar no caminho. Esse encontro, ndo foi apenas mais um encontro, ele
ndo como 0s outros encontros em que se pensava na luta. O encontro nacional foi a

prépria luta como o proprio Jodo Pedro Stedile mesmo falou.
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Desse Encontro Nacional, também saiu as reivindicacfes dos trabalhadores/as

sem-terra. Segundo o Movimento, as reivindicag0es foram (s&o) as seguintes:

1- Legalizacdo das terras ocupadas pelos trabalhadores;

2- Estabelecimentos da area maxima para as propriedades rurais;

3- Desapropriacéo de todos os latifindios;

4- Desapropriacgéo das terras das multinacionais;

5- Demarcagdo das terras indigenas, com reassentamento de posseiros
pobres em area da regido;

6- Apuracdo e punicdo de todos os crimes contra os trabalhadores rurais;

7- Fim dos incentivos e subsidios do governo ao Proalcool, JICA e outros
projetos que beneficiam os fazendeiros;

8- Mudanca da politica agricola do governo dando prioridade ao pequeno
produtor;

9- Fim da politica de colonizagdo. (MST, 1998, p. 36).

Nesse sentido, a Reforma Agraria que o MST pretende é levando em consideragédo
todos esses objetivos citados acima, criando assim, um conjunto de mudancas para um
novo modelo agréario e agricola, que possibilite 0o desenvolvimento econémico que
beneficie toda a populacdo rural quanto urbana. A questdo da reforma agréaria que o
movimento repetente ultrapassa a simples distribuicdo de terras, é preciso manter essa
distribuicdo, mas, 0 movimento objetiva também uma outra realidade social, mais justa

e igualitéria para todos/as.

Como mostra o 36° caderno de formacdo do MST: “A terra deve ser entendida
como sendo um bem da natureza a servico de toda a sociedade. Um bem de todos para
atender as necessidades de todos. Ou seja, a terra € um bem fundamental da natureza

que ndo pode estar aprisionada”. (MST, 2005, p. 9).

Um ano apds o 1° Encontro Nacional ocorrido em Cascavel, em janeiro de 1985, em
Curitiba, no Parana, o MST realizou o0 1° Congresso Nacional dos Trabalhadores Rurais
Sem-Terra. Depois de 15 anos na luta, em 1995, o movimento realiza o seu 3°
Congresso Nacional, em que apresentou uma nova reformulacdo de seus objetivos

gerais. Segundo o MST nesta nova elaboracao dos objetivos pretende-se:

1- Construir uma sociedade sem exploradores e onde o trabalho tem
supremacia sobre o capital;

2- Aterra é um bem de todos. E deve estar a servico de toda a sociedade;

3- Garantir trabalho a todos, com justa distribuicdo da terra, da renda e das
riquezas;

4- Buscar permanentemente a justica social e a igualdade de direitos
econdmicos, politicos, sociais e culturais;

5- Difundir os valores humanistas e socialistas nas rela¢@es sociais;

6- Combater todas as formas de discriminacdo social e buscar a
participacdo igualitaria da mulher. (MST, 1998, p. 39-40)
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A elaboracdo destes novos objetivos mantém o0s mesmos principios na busca de
transformacédo social. No entanto, amplia 0 pensamento na medida que repensa de
maneira mais atual seus objetivos, por meio de suas vivencias construidas por todos
esses anos de lutas. Nesse mesmo congresso nacional, 0 MST apresenta também uma

sintese de seu programa de reforma agraria®?.

Durante sua trajetoria de luta, os trabalhadores rurais sem-terra foram
construindo a sua organizacdo, percebendo desde seu inicio a importancia de tracar
caminhos para conseguir alcangar seus objetivos. Assim, observou a necessidade de
criar comissoes, deliberar tarefas e envolver os sujeitos do movimento. Como sendo um
movimento que preza pela coletividade, foi necessario se ter uma descentralizacao
administrativa, que 0s sujeitos tivessem disciplina, respeitando os objetivos e as
deliberagdes do coletivo. Para isso adotou-se o trabalho de base como sendo

fundamental para a organizacdo do movimento.

Para 0 MST o trabalho de base ¢ “entendido como a metodologia de reunir em
pequenos grupos todas as pessoas que fazem parte e realizar com elas um processo
continuo de democratizagdo das informagdes, de conscientizacdo”. (MST, 1998, p. 39).
O trabalho de base prepara 0s sujeitos para a militancia, mostrando toda a trajetéria do
movimento e seus objetivos na luta pela terra e reforma agraria, destacando as questdes
que permeiam todo 0 processo e 0 que atingem a organizacdo da luta. Segundo Ranulfo
Peloso:

O trabalho de base € parte indispensavel da luta popular. O trabalho de base é
a condicdo e o sustento do trabalho politico e do trabalho de massa; o
trabalho politico e o trabalho de massa devem ser a expressdao e a
consequéncia do trabalho de base. O trabalho de base é a acdo politica
transformadora, realizada por militantes de uma organiza¢do popular, que
mete o corpo em uma realidade concreta, para despertar, organizar o povo na

solucdo de problemas do cotidiano e ligar essa luta a luta geral contra a
opressdo. (PELOSO, 2012, p. 10).

Como percebemos em sua afirmacdo e em seu livro intitulado “Trabalho de
base”, Ranulfo Peloso (2012), aponta para a necessidade de fazer o trabalho de base no
movimento, destacando também que o trabalho de base s6 pode ser feito por militantes,

uma vez que, é o militante que é reconhecido pelo povo, e coloca sua vida a disposi¢do

12 A sintese do programa de reforma agraria pode ser encontrada na pagina 40 do Caderno de formacdo
n° 30. Génese e desenvolvimento do MST. Bernardo Mancgano Fernandes. Setembro de 1998.
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de trabalhar para seu povo, unindo seu projeto de vida pessoal ao projeto de vida da luta

coletiva.

Nesta direcdo, podemos dizer que, desde 1985 até os dias de hoje o0 MST foi se
transformando pensando e repensando seus caminhos de acordo com a realidade da luta
vivida. E essa realidade veio fortalecendo e ajudando a construir toda a estrutura do
movimento. Segundo o MST, a estrutura das instancias deliberativas do Movimento sao
compostas por: Congresso Nacional (realizado a cada 5 anos), coordenagdo nacional,
direcdo nacional, coordenagdo estadual, direcdo estadual, coordenacbes regionais e

coordena(;éo dos assentamentos e acampamentos.

Sua forma de organizacdo das atividades € composta por instancias
deliberativas: secretaria nacional e secretarias estaduais, mais o0s setores de atividades
que sdo: setor de producdo, setor de formacdo, setor de educacdo, setor da frente de
massa, setor de comunicagédo, setor de financas, setor de projetos, setor de relacfes

internacionais e setor de direitos humanos.
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4.3 PEDAGOGIA DO MST

A busca pela valorizacdo da experiéncia do modo de vida Sem Terra, como

sujeitos dono de sua propria historia e a luta pelos seus ideais, contribuem para

firmar suas identidades e ampliar o conceito de educacdo e escola no Movimento.

Para 0 MST, o olhar com a educacdo é de considerdvel importancia, pois com ela se

poderia firmar seus propositos e ler o mundo de uma outra Otica, de forma critica e

reflexiva. Nessa perspectiva, 0 MST busca ampliar e modificar o conceito de

educacéo e escola no Movimento. Segundo Caldart:

O eixo da elaboracéo da proposta pedagdgica foi no inicio, e continua sendo
hoje, a préatica dos sujeitos Sem Terra, desdobrada em questdes do cotidiano
pedagodgico, da escola e do Movimento como um todo. A primeira
necessidade foi a de ter mais clareza sobre o prdprio sentido da escola nessa
nova realidade (definir a diferenca e o0 que se quer com ela) e ter algumas
orientacOes gerais sobre o que ensinar e como valorizar a experiéncia de vida
das criangas sem-terra e de suas familias. (CALDART, 2012, p. 267).

A proposta pedagégica advém do contexto vivido dos sujeitos, do préprio

Movimento, por isso a preocupacéo e a necessidade de se ampliar o conceito de escola e

de educagdo. Nesta mesma obra intitulada “Pedagogia do Movimento Sem-Terra”, fruto

de sua tese de doutoramento, Roseli Caldart, mostra que, desde inicio do Movimento se

teve a preocupacao das familias com a educacdo dos filhos, seja no acampamento ou no

assentamento. De inicio, perceberam que as professoras que ndo eram do Movimento

acabam por descontruir os aprendizados que as criancas vinham obtendo quando

estavam em casa. Ap6s algum tempo verificou-se a necessidade de formacdo para essas

professoras passarem a valorizar as vivéncias dos sujeitos do Movimento. Segundo o

MST os principios da pedagogia do Movimento séo:

n

o s

A relacéo entre pratica e teoria e a preocupagdo com a formagéo para a
acdo transformadora.

A realidade e seu movimento como base da producéo do conhecimento.
Selegdo de conteldos formativos socialmente UGteis e eticamente
preocupados com a formacdo humana integral.

Educac&o para o trabalho e pelo trabalho, com énfase na cooperacéo.
Construcdo de um ambiente educativo, que vincule a escola com 0s
processos econdmicos, politicos e culturais.

Gestdo democratica da escola, incluindo a auto-organizacdo dos
educandos para sua participacdo efetiva nos processos.

Praticas pedagogicas preocupadas com a vivéncia e reflexdo sobre os
valores centrados no ser humano.
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Formac&o para a postura e as habilidades de pesquisa.
9. Cultivo da memoéria coletiva do povo brasileiro e valorizacéo especial da
dimensdo pedagdgica da histdria.
10. Vinculo organico da escola as comunidades do campo.
11. Criacdo de coletivos pedagégicos e formacdo permanente dos
educadores.
12. Avaliagdo como um processo permanente, participativo, e que envolva
todos os momentos do processo educativo. (MST, 2001, p. 128).
A pedagogia do Movimento esta diretamente voltada para uma formacdo humana do

sujeito, trabalhando o seu contexto social, de maneira critica e reflexiva, com valores do
MST, nestes valores a busca pela dignidade humana, justica social, solidariedade,
respeito e comprometimento pelo trabalho e seus companheiros/as de luta, ser
participativo, entre outros valores que acaba por educar, conscientizando e preparando
0s sujeitos do Movimento para as lutas diarias e as conquistas.

Nesta direcdo, percebemos que o Movimento possui uma pedagogia propria, em que
busca por meio desta a formacdo do sujeito social, um sujeito dono de sua prépria
historia de vida e modificador dela. A pedagogia do MST tem como base principal
cultivar valores humanistas e socialistas, ou seja, sua concepcdo de educacdo é a
formagdo humana, transformando a vida dos sujeitos que antes ndo tinham nada e a
partir do Movimento passam a sentir que séo cidaddos com identidade Sem-Terra.
Segundo 0 MST:

1. Em nossa trajetéria de luta e organizacdo dos trabalhadores do campo
fomos construindo uma concep¢do de educacdo; mais do que inventar o
que estamos fazendo é recuperar algumas matrizes pedagdgicas
desvalorizadas pela sociedade capitalista: pedagogia do trabalho,
pedagogia da terra, pedagogia da historia, pedagogia da organizagdo
coletiva, pedagogia da luta social, pedagogia da praxis...

2. Aprendemos que o processo de formagdo humana vivenciado pela
coletividade Sem Terra em luta, é a grande matriz para pensar uma
educacdo centrada no desenvolvimento do ser humano, e preocupada
com a formacdo de sujeitos da transformacédo social e da luta permanente
por dignidade, justica, felicidade. Buscamos refletir sobre o conjunto de
préticas que fazem o dia a dia dos Sem Terra, e extrair delas li¢des de
pedagogia, que permitam qualificar nossa intencionalidade educativa
junto a um nimero cada vez maior de pessoas. A isso temos chamado de
Pedagogia do Movimento. (MST, 2004, p. 26).

A educacdo dentro do Movimento acontece por meio dos principios da educacao
popular. Pois, mais do que conseguir a Reforma Agraria, 0 MST quer uma
transformacéo social, valorizar o ser humano, os subalternizados, oprimidos, 0 néo
lugar, o territério do campo, construindo assim 0s sujeitos enquanto sujeitos histéricos,
formando uma identidade politica, e militante, em meio a uma dinamica de tenséo
permanente entre acdo- reflexdo, préatica e teoria, sem deixar de crer no ser humano.

Para isso, a Pedagogia do Movimento estd ligada a Educagdo Popular, de forma que
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ambas comungam dessa dialogicidade, procurando ter clareza de opg¢do politica, uma
pedagogia critica, participativa, sendo tedrica e também prética.

Nesta direcdo, a escola e a educagdo assumem papeis bem distintos da escola e do
tipo de educacdo fornecidos pelo governo e que estamos acostumados. O Movimento
entende que € preciso uma outra forma de conceber o processo educativo, uma vez que,
sdo sujeitos outros, deve-se ter novos olhos, outros olhares, entdo assim, outras
pedagogias. O boletim da educacdo produzido pelo proprio Movimento, que faz um

balanco da educacéo no MST de 20 anos, afirma que:

3. Educacéo ndo é sindnimo de escola. Ela é muito mais ampla porque diz
respeito a complexidade do processo de formagdo humana, que tem nas
praticas sociais o principal ambiente dos aprendizados de ser humano.
Mas a escolarizagdo é um componente fundamental deste processo e um
direito de todas as pessoas. Desde 0s primeiros acampamentos e
assentamentos estd é uma das lutas do MST.

4. Desde o comeco do MST existiu a luta pela criagdo de escolas nos
préprios assentamentos. Primeiro por uma certa intuicdo de que isto
também era um direito, e pela consciéncia de que se as escolas ndo
fossem no assentamento, muitas criangas continuariam fora delas. Aos
poucos esta exigéncia foi se tornando uma convicgdo, um principio do
MST.

5. Estudar na cidade, s6 em Gltimo caso. Consideramos que a educagdo no
meio urbano prepara o filho do agricultor para sair do assentamento. O
ensino nas escolas dos assentamentos e acampamentos do MST deve
preparar os estudantes para ficar e transformar o meio rural. (MST, 2004,
p. 26).

Por esse motivo, de serem sujeitos outros, se exige uma outra pedagogia, uma

pedagogia propria, que leve em consideracdo toda a luta e dindmica do Movimento,
para que se firme e ndo se perca os objetivos da luta. Esta Pedagogia contribui para
formacdo de uma identidade propria dos sujeitos, da escola e de educacdo. E neste
sentido, que o MST pensa e compartilha sua concepcao de educacgéo e escola. Segundo
0 MST:

6. Por isso passamos a trabalhar por uma identidade prdpria das escolas do
campo, com um projeto politico e pedagdgico que fortaleca novas
formas de desenvolvimento no campo, baseadas na justica social, na
cooperacao agricola, no respeito a vida, e na valorizagdo da cultura
camponesa.

7. Ao dizer escola de assentamento (ou de acampamento) estamos
afirmando a necessaria vinculagdo da escola com a realidade local e o
desafio de participar efetivamente da solugdo de seus problemas. Ao
dizer escola do MST, afirmamos a relacdo que a escola deve ter com a
luta pela Reforma Agraria, que vai além das questdes localizadas em
cada assentamento. Ao dizer escola do campo, estamos assumindo um
vinculo mais amplo com o destino do conjunto dos camponeses ou dos
trabalhadores do campo, o que exige da escola que também leve novas
questBes a comunidade, ajudando em seu engajamento a um projeto mais
amplo, histdrico, de futuro. Em qualquer das expressdes, 0 de ou o do
pretendem-se afirmativos de uma identidade construida. N&o basta ter
escola no assentamento; ela tem que ser uma escola de assentamento.
Né&o basta ter escola no campo; tem que ser uma escola do campo, que
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assuma as causas e a cultura de quem ali vive e trabalha. (MST, 2004, p.
27).
O MST possui um projeto de educacdo que estd estruturado nos torno dos

principios do Movimento, ou seja, 0 projeto de educacao trabalhado, discutido e posto
em préatica visa a busca pelo projeto de sociedade que almeja. Uma sociedade justa,
igualitaria, com respeito as diferencas, respeito as diferentes realidades existentes,
coloca em questdo as problematicas do cotidiano: pensar sobre o que estd em sua volta,
estimular a reflex@o critica, partindo da realidade para que o conhecimento se torne
significativo. Ou ainda, construir uma pedagogia adequada aos desafios vividos, ou seja,
assumir o vinculo com o Movimento, com suas lutas, com sua organiza¢do, com seus

principios identitarios de sujeito Sem Terra. Segundo Lage:

Dentro desta pluralidade de contextos e historicidades, expandir as fronteiras
convencionais dos projetos educativos até os espacos de luta onde estdo
atuando os movimentos sociais, cria formas articuladas de espag¢os nos quais
é possivel conjugar processos pedagdgicos com trajetorias sociais. Neste
sentido, o projeto politico é outro aspecto que permeia qualquer atividade do
Movimento e no qual tem trazido significativos avangos para 0 movimento
dos Sem-Terra, a partir da formagdo de uma consciéncia politica, adquirida
tanto nas vivéncias coletivas, principalmente no periodo dos acampamentos,
como nos processos de formagdo politica ou técnica. Isso resulta na formagéo
de uma identidade revolucionaria, na qual se forja um novo sujeito, capaz de
confrontar a classe dominante sobre sua propria condi¢do de opressora, por
meio da luta pela reforma agréria, que capacita seus sujeitos a questionarem
as condigdes estruturais dos fendmenos sociais que, violentamente, os
colocam na condig&o de oprimidos. (LAGE, 2008, p. 498).

De fato, como afirma Lage (2008), dentro desses contextos e historicidades
plurais, é necessario ultrapassar 0s projetos educativos convencionais, combinar 0s
processos pedagogicos com as trajetdrias sociais, para assim, conseguir confrontar a
classe dominante e questionar as questdes estruturais na sociedade que privilegiam
poucos e violentam e oprimem muitos.

E nesta direcdo, que a pedagogia do Movimento assume um importante papel, o
de vincular o processo educativo com o0s objetivos da luta dos sujeitos Sem-Terra. Pois,
ao buscar fazer a relagdo entre préatica e teoria, preocupar-se com a formagdo humana
integral, bem como uma educacdo para o trabalho e pelo trabalho, destacando a
cooperacdo, a vinculagdo, a escola e com 0s processos econémicos, politicos e culturais.
Outro aspecto é uma gestdo democratica, uma auto-organizacdo dos educandos, em
praticas pedagdgicas que destacam, vivenciam a reflexdo, o cultivo da memoria coletiva
do povo, a formacdo permanente dos educadores e a avaliagdo permanente. Estes e
outros sdo principios fundamentais da pedagogia do Movimento, que contribuem para a

construgédo do ser Sem-Terra. Ainda segundo Lage:
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Lutar por um novo projeto politico pressupde, antes de tudo, lutar pela
formagdo de novos sujeitos politicos capazes de refletir sobre suas lutas,
questionar 0s processos geradores de desigualdades e exclusfes sociais e
inseri-los dentro de um movimento maior de transformacéo da sociedade. No
caso dos Sem Terra e de sua luta pela reforma agréria, a formagao desse novo
sujeito, o Sem Terra, da-se por meio de processos de formacdo politica. [...] a
funcdo da formacdo politica é aperfeicoar a formacao da consciéncia para que
os militantes se transformem em quadros com elevado nivel de conhecimento
e reflexdo, com seguranca e firmeza ideoldgica para agirem, pois acreditam
que uma revolucdo precisa também da libertagdo das consciéncias. [...]
Considerando a diversidade e extensdo territorial da abrangéncia do MST e
dos seus inimeros assentamentos e acampamentos, a criacdo de uma
estrutura de formacgdo politica necessita partir da propria ideia de
descentralizacdo, mas com alguma perspectiva de unidade. Neste sentido, a
formacdo politica perpassa todas as atividades de formagdo que sdo
promovidas pelo MST e pelos seus parceiros ou conveniados. Quando se
verificam os conteldos das formac6es, inclusive as mais técnicas, ou se
pergunta a algum assentado que passou por tais processo, ¢ facil perceber que
as transformagdes que envolvem questdes de producdo, por exemplo, tém
formagcdo politica, quando se fala de educacdo também tem uma componente
de formacdo politica muito visivel. [...] Desde os cursos mais técnicos —
tedricos ou praticos — até aos mais politicos, desde encontros locais até aos
nacionais, a formacdo politica é parte integrante do escopo formacdo como
um todo. (LAGE, 2005, p. 480-483).

De fato, como afirma Lage (2005), a formacdo politica perpassa todos 0s cursos
e formacdes do Movimento, dos mais tedricos até os mais técnicos. A propria acdo do
Setor de Educacdo do MST cuida disso, quando se elenca as principais linhas de agéo
para a educacdo®® do Movimento, conseguimos perceber a énfase no teor politico, que
vai das principais bandeiras de luta que levantam, passando pela educacédo infantil até o
ensino médio e EJA.

S&0 muitas as bandeiras de luta levantadas pelo MST, que abrange a Reforma
Agréria, passando pela Cultura, pelo combate & violéncia sexista, democratizagdo da
comunicacdo, salde publica, desenvolvimento, diversidade étnica, sistema politico,
soberania nacional popular e educacdo. O Movimento percebe a importancia de levantar
essas bandeiras e defende-las, pois apontam problemas e levantam questionamentos,
criando assim pontos de reivindicacdo, tracando objetivos e estratégias. Em relacdo a
educacdo, o MST levanta como principais bandeiras de lutas as seguintes:

Nossas principais bandeiras de luta em relacdo as politicas publicas...
1. Escola publica, gratuita e de qualidade para todos, desde a Educagdo
Infantil até a Universidade.

13 As principais linhas de acdo do Setor de Educacdo do MST se encontra composta por 28 pontos
estratégicos que visa fortalecer a luta pela Educacdo, a identidade Sem Terra, o sentimento de pertenca
ao Movimento entre outros. Estes 28 pontos estabelecidos pelo MST como principais linhas de a¢do do
Setor de Educagdo podem ser encontrados no site do Movimento, em produg¢des do préprio MST, e
também nas péginas 28 e 29 do Boletim da Educagdo, n° 9 de dezembro de 2004. Organizacao e Edicdo
de Suzana Lopes Salgado Ribeiro.
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2. Direito de estudar no proprio assentamento, no proprio meio rural, com
uma proposta pedagégica voltada as questdes da sua realidade, e com
educadores engajados neste contexto. [...]

3. Garantia de escolas também nas areas de ocupagdes ou de
acampamentos, com estrutura e curriculo flexivel a realidade especifica.

4. Escolas em condicbes de desenvolver também o ensino técnico e a
formacao profissional para atuacdo no campo.

5. Gestdo democratica dos processos educativos pela comunidade Sem
Terra e sua organizacao, que é o MST.

6. Recursos do Estado para iniciativas que visem desenvolver o direito
roubado ao povo sem-terra de escolarizagdo. Apoio especial para
chegarmos a eliminar o analfabetismo nas areas de Reforma Agréria.

7. Apoio a produgdo e a edicdo de materiais didaticos que tratem de
questbes de interesse de quem vive no campo.

8. Politica especifica para selegdo e formacdo de professores para atuagao
nos assentamentos e acampamentos.

9. Valorizacdo profissional dos trabalhadores e das trabalhadoras da
educacdo. (MST, 2004, p. 29).

De fato, ao observamos esses pontos principais da educacéo sobre a relagdo com as

politicas publicas, percebemos que os sujeitos Sem Terra tém suas ideias e estratégias
muito explicitas para o que se busca. Eles sabem que ndo basta reivindicar escolas das
autoridades competentes. Mas sim, reivindicar escolas e educagdo que venham a
contribuir para sua formagédo enquanto ser humano, engquanto sujeitos que estdo imersos
numa realidade conflituosa e em sua volta todo um contexto social diferente. Por isso, a

luta por uma educacéo critica e libertadora. Segundo Fernandez:

Os Sem Terra descobrem que ndo basta uma escola para 0s camponeses,
querem uma escola dos camponeses, que respeite sua luta, sua identidade,
seus valores, sua mistica. Escolas construidas por praticas educativas onde
dominam o trabalho coletivo, a cooperagdo, a solidariedade, o incentivo para
que a crianca aprenda a tomar suas préprias decisdes e a ser responsavel por
elas. Escolas que respeitam e dignificam o trabalho manual e o trabalho da
terra. Escolas que se colocam contra o individualismo, o autoritarismo, a
obediéncia cega, 0 machismo e o racismo. Em suma, reivindicando terra e
educacdo, o MST engajou-se hum processo que Florestan Fernandes chamou
de revolucgéo dentro da ordem, uma revolugdo cultural cujos desdobramentos
serdo plenamente desfrutados pelas proximas geracdes. (FERNANDES,
2008, p. 65).

O Movimento sabe bem o tipo de educacdo que procura e defende para os
sujeitos Sem Terra. De fato, este texto de Fernandes (2008) demonstra de que lado da
historia, que tipo de educacdo, das escolas, e de vida que 0s sem terras protagonizam.
Pois, com essa educacgdo é que se consegue a liberdade de pensamento, o0 abandono das
amarras perversas do sistema desigual, cruel e matador da sociedade. E necessario um
outro tipo de pensar; colocar em questdo pensamentos tidos como certos, inverter a
ordem das coisas, € levar em consideracdo o todo e ndo uma leitura superficial dos
fendmenos socioculturais.

Com esta educacéo, que parte do contexto e das realidades vividas dos sujeitos,

Sse consegue avancar e romper as correntes da ignorancia. Os Sem Terra entendem que é
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preciso se apropriar dos codigos, das leis, das palavras, da leitura e da escrita, para que
se tornem mais criticos e propositivos e ndo ser enganados. Esta educacéo proporciona
um reconhecimento do sujeito como um ser capaz de modificar e interferir nessa
realidade, que ndo esta pronta e acabada, mas sim, ela é construida, e se ela é construida
pode ser desconstruida e reconstruida quantas vezes forem necessarias. Essa educacao
permite o sujeito conhecer a si mesmo, e ndo ter vergonha de ser quem vocé é. Como

afirma Fernandes:

Estive na Escola Técnica Josué de Castro, em Veranopolis (RS), que
ministras cursos de 1° e 2° graus para alunos do MST e encontrei
adolescentes, filhos da primeira geracdo de assentados, jovens bonitos,
alegres, decididos, confiantes, querendo entender, debater, argumentar, tudo
olho no olho, um retrato bem diferente daquele trabalhador rural paralisado,
olhando mudo para o chdo, envergonhado e submisso. [...] Alias, auto-estima
e dignidade sdo tragos constitutivos desse sujeito coletivo chamado MST.
(FERNANDES, 2008, p. 65-66).

De fato, como explicita Fernandes (2008) em sua fala, relatando o que viu
quando chegou para visitar uma escola técnica com aulas para adolescentes e jovens do
MST, ¢é de impressionar muitas pessoas. Adolescentes e jovens alegres, de auto-estima
elevada, dispostos e interessados a aprender, procurando discutir e se inteirar de todo o
assunto ali proposto, € algo que chama atencdo de quem ndo é do Movimento. Pois,
infelizmente se esperava encontrar adolescentes e jovens cansados e desinteressados nas
aulas e nos cursos, ja que se tem uma rotina de trabalho dura, horarios, distancias muitas
vezes das escolas para suas casas, entre outros motivos que contribuem para o
entendimento da pouca vontade de estar ali aprendendo. O que acaba por desconstruir
varios conceitos pré-concebidos de nossa sociedade. Entéo, acreditamos que é por meio
desta pedagogia propria e que perpassa todo o Movimento nas suas variadas formas,
que faz despertar e convidar essas pessoas para a luta, para o enfrentamento das
barreiras e das cercas que tentam prender e retirar a possibilidade de se ter uma vida

digna. Segundo Lage:

A abrangéncia do MST e de sua luta, traduzida em seus indmeros
assentamentos e acampamentos, exige a criagdo de uma estrutura de
formacdo politica descentralizada, dentro de uma unidade ideoldgica. Quando
se verificam os conteldos das formacgOes, inclusive os mais técnicos ,
percebe-se logo sua importancia enquanto projeto politico-pedagdgico de
formacéo de consciéncia dentro de um projeto de educacdo. [...] A luta pela
reforma agréria tornou-se um processo inclusivo e formativo, capaz de
transformar a sociedade e as pessoas através de uma pedagogia prépria, que
amalgama teoria e préatica, militdncia e intencionalidade, fazendo do MST,
também, um sujeito pedagogico, tal como afirma Caldart (1999)[...]
Despertar as capacidades de lutas latentes em todos os seres humanos, mas
frequentemente adormecidas por processos de opressdo e exclusdo, que
retiram essas possibilidades do imaginario das pessoas, requer processos
politicos-pedagdgicos que despertem novos sujeitos, a0 mesmo tempo em



89

que da visibilidade as contradi¢Oes das sociedades atuais, tornando possivel
perceber as possibilidades de transformagdo. (LAGE, 2008, p. 501-505).

De fato, como afirma Lage (2008), é preciso um projeto politico-pedagdgico
para o despertar desses novos sujeitos. Acreditamos assim como 0 Movimento, que esse
projeto politico-pedagdgico deve estar articulado com os principios e objetivos do MST,
para que este despertar de novos sujeitos aconteca, bem como, firmando sua identidade
que dara possibilidade para o processo de atuacdo dentro da causa, e assim, buscar a
transformacéo social e histdrica necessaria.

Para que esse despertar da consciéncia e da luta aconteca é preciso levar em
consideracdo o importante papel que ocupa a educacdo dentro do movimento. E
relevante que os militantes busquem se apropriar dos conhecimentos que a escola
oferece, para que ndo se enganem mais com as palavras bonitas faladas por muitos
politicos, advogados, patrGes e até mesmo familiares que tentam enganar e tirar
vantagem da sua ndo escolarizacdo. E importante a instrucdo das escolas para que se
consiga ler e escrever, para se saber 0 que esta assinando e acontecendo em sua volta e
no mundo. Por esses e outros motivos que o MST buscou escolas para dentro do
Movimento.

E bem verdade que a insercio da escola no Movimento se deu por meio de muita
luta e resisténcia, primeiro entrave aconteceu dentro do préprio Movimento, em que se
discutia se seria realmente necessario ou ndo a insercdo de escolas nos acampamentos.
Pois, se pensava que poderia desviar o foco da conquista da terra. Depois, percebendo a
necessidade de se ter escolas nos acampamentos, devido aos longos periodos que
ficavam acampados sem saberem quando iam ser assentados, e todas aquelas criangas
sem estar na escola e com tempo ocioso. As maes que eram professoras procuravam
fazer o papel da escola, mas logo enxergou-se que deveriam exigir dos governantes
escolas para 0s acampados, uma vez que 0 acesso para educacdo € um direito
constitucional. Mas que ndo podia ser qualquer escola, teria que ser uma escola que
levasse em consideracdo as especificidades daquele povo. Iniciando-se assim, um

processo de luta dentro da luta. Segundo Caldart:

Na génese do trabalho do MST com a educacéo escolar aparecem pelo menos
cinco elementos ou fatores que podem ser identificados como aquelas
circunstancias que pressionaram o seu nascimento. O primeiro elemento diz
respeito ao contexto social [...] é preciso considerar a realidade educacional
do pais para entender por que um movimento social de luta pela terra acaba
tendo que se preocupar com a escolarizacdo de seus integrantes. O mesmo
modelo de desenvolvimento que gera os sem-terra também os exclui de
outros direitos sociais, entre eles o de ter acesso a escola. [...] O segundo
elemento foi a preocupacdo das familias sem-terra com a escolariza¢do de
seus filhos. [...] encontravam-se muitas familias que traziam como heranga o
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valor da escola, [...] que ela pode ser a porta de entrada para um futuro
melhor, menos sofrido. [...] algumas liderancas da época consideravam, que
iniciar nos acampamentos uma luta especifica por escola poderia
desconfigurar a luta principal que era pela terra. [...] O terceiro elemento ou
circunstancia que pressionou [..] o inicio do trabalho do MST com a
educacdo escolar foi a iniciativa de mées professoras (e em alguns lugares de
religiosas que viviam nos acampamentos) em levar adiante essa preocupacao
que aparecia nas familias sem-terra. Essa iniciativa incluia, com intensidade
maior ou menor em diferentes tempos e lugares, trés dimensdes principais:
1%) A organizacdo de atividades educacionais com as criancas acampadas.
[...] 2%) A pressdo exercida para a mobilizagdo das familias e liderangas de
cada acampamento e assentamento em torno da luta por escolas. [...] 3%) A
preocupacao das professoras com sua propria articulacdo e formagdo para
assumirem a tarefa de educar as criangas sem-terra de um jeito diferente. [...]
O quarto elemento a ser considerado [..] tem a ver com as proprias
caracteristicas do MST, que acabaram produzindo as condi¢Oes para que uma
necessidade das familias fosse transformada em tarefa da organizacédo. [...] O
quinto e Gltimo elemento [...] trata-se do perfil das pessoas que ajudaram a
organizar o MST e que se tronaram suas principais liderangas. Para a maioria
delas, o estudo sempre foi visto como um valor, tdo importante a ponto de ser
destacado como um dos principios organizativos do Movimento.
(CALDART, 2012, p. 231-240).

De fato, como explicita Caldart (2012) na obra intitulada “Pedagogia do Movimento
Sem Terra”, livro resultado de sua tese de doutorado, e no segundo capitulo deste livro,
acaba nos apresentando os cincos principais fatores que contribuiram para o despertar
do Movimento com a educacdo. Roseli Caldart, escreve com detalhes a trajetdria da
questdo da educacgéo escolar no MST, e assim como outros autores, aponta 0s motivos.

Como bem explicitou Cadart (2012), o mesmo contexto social (modelo de
desenvolvimento) que faz surgir o MST é o mesmo que nega e retira direitos basicos
para estes sujeitos, entre esses direitos, o0 acesso a escolarizacdo. E fato que, no inicio do
surgimento do MST os militantes pouco prestaram atencdo nessa causa educacional, é
de se entender, estava no inicio de tudo, e a preocupacao primeira era conseguir terras
para sobrevivéncia de suas familias. Por esse motivo, o inicio da ideia de reivindicar
educacdo para as criancas do Movimento, produziu tensdes entre militantes, pois tinham
a preocupacao de que isso poderia acarretar em uma dispersao de seu objetivo maior
naquele momento que era central a conquista da terra. Mas ao decorrer da situagéo e
observando quanto tempo essas criangas ficavam nos acampamentos e/ou quanto era
distante os acampamentos de escolas regulares, comecava a se ver a importancia de uma
escola dentro e do Movimento, uma vez que, se estavam imersos no Movimento, a
relagdo com o conhecimento deveria atender a realidade vivida, e ndo uma realidade
distante de suas familias.

Com o auxilio de mées professoras, algumas religiosas e outras pessoas do MST que

vinham com a ideia de promessa da educagdo, o Movimento foi ficando cada vez mais
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pressionado e se sentindo no dever de também lutar por escolas. Surgindo assim o Setor
de Educacdo, que por meio das primeiras experiencias da escola primaria nos
acampamentos emergiu sua concepc¢ao e metodologia de educagédo. Segundo 0 MST:

Foi na educagdo fundamental que nasceu o setor de educacdo do MST. [...] as
primeiras experiéncias do setor ocorreram organizando escola priméaria nos
acampamentos. Estes foram os passos iniciais da Escola Itinerante, [...] A
necessidade dos primeiros acampados era possibilitar 0 acesso de suas filhas
e filhos a escola, e quando esta vai surgindo [...] emergem as questdes
relativas a sua concepcdo e metodologia. [...] tdo importante quanto ter
escola, era fazé-la de um novo jeito. E esse novo jeito vai sendo construido
na pratica cotidiana e na reflexdo sobre ela. [...] Se a escola é importante para
o desenvolvimento dos assentamentos, para o éxito da Reforma Agraria e um
espacgo privilegiado da educacdo/formacgdo humana, ela ndo é uma estrutura
isolada, separada do MST [...] Ela precisa comprometer-se e contribuir, desde
sua especificidade, com o projeto de ser humano e de sociedade do MST. [...]
refletindo e problematizando suas concepg¢des. Para isso é necessério que
adentremos em sua estrutura, dando-lhe nova dinamica e significado, ja que
foi historicamente moldada para reproduzir uma sociedade desigual. (MST,
2004, p. 35).

E certo que este posicionamento do MST para com a educagio do Movimento,
de trazer escolas para as criancas e familias acampadas ou assentadas, deve levar em
consideracdo seu modo de vida, de entender as lutas, e também apoia-las. N&o
adiantaria muito ter professores/as nos acampamentos e assentamentos que néo
acreditassem na causa do MST. Esses profissionais em vez de contribuir para o
enriquecimento e o avancar da luta, iria causar um grande retrocesso, pois, a0 ndo
compartilhar das mesmas ideias, iriam gerar conflitos internos nas criangas e jovens do
Movimento. Ou seja, o/a professor/a que ndo compartilha da ideia de ocupacéo de terras
improdutivas, da ideia do trabalho como também sendo formador dos sujeitos, dos
momentos em que a mistica se faz presente, entre tantas outras caracteristicas do
Movimento, geraria conflitos na compreensdo das aprendizagens e desorientacdo
educacional.

Por esse motivo é que o proprio Movimento teve o cuidado de adentrar na
educacdo dos sujeitos Sem Terra, e criou uma pedagogia prdpria, que extrapola e
ultrapassa a ideia de educacdo formal que, geralmente, se tem na sociedade, sendo uma
delas é a questdo de que é preciso estar na sala de aula para aprender. No entanto, 0
Movimento considera que o aprendizado esta para alem da sala de aula, uma vez que ele
acontece a todo momento e em qualquer lugar dentro do Movimento. E uma pedagogia
em movimento, por isso, ha sujeitos que ndo frequentaram escolas, mas que possuem
uma diversidade de conhecimentos, pois aprenderam com a vida, na luta pela terra,
aprenderam assim com a realidade, com a pratica refletida. Pois a luta pela terra tem
esse carater de formacdo humana, de formacéo politica. Segundo Lage:
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De fato, nem todos os assentados e acampados passam por um processo de
formacdo politica formal, mas o fato de se terem organizado para a ocupagéo,
terem vivido no acampamento e participado das varias agdes e mobilizagdes
do Movimento, a aprendizagem politica, torna-se uma pratica, quase
inesquecivel para a maioria dos Sem Terra e com uma perspectiva forte de
realidade. (LAGE, 2008, p. 502).

De fato, concordamos com Lage (2008), quando ressalta que todo o Movimento
é espaco pedagogico, a todo momento 0s sujeitos Sem Terra estdo aprendendo e
trocando saberes. Lembro-me do periodo da pesquisa que fiquei observando as
formagdes no Centro de Formacao Paulo Freire, localizado no assentamento Normandia
em Caruaru-PE, das inimeras trocas de aprendizados entre os sujeitos. Era impossivel
ndo notar em suas conversas mesmo fora da sala de aula, ou seja, quando estavam em
um momento de descanso (um intervalo) das formacBes do centro, que 0s sujeitos
compartilhavam conhecimentos sobre colheita, como por exemplo as melhores formas
de colher, a época boa e o solo para plantar, 0 que se consegue ser mais facil de brotar
em cada regido, entre tantas outras trocas de conhecimento, aprendendo e ensinando
mutuamente, confrontando teoria e préatica constantemente.

Compreendendo que é necessario que 0s sujeitos Sem Terra se apropriem dos
conhecimentos escolarizados, mas sem esquecer que, por meio de um outro tipo de
educacdo, o Movimento cria sua pedagogia que perpassa todos os niveis escolares, da
educacdo infantil com o destaque para a ciranda, passando pelo fundamental, médio e
EJA- Educacdo dos Jovens e Adultos, o Movimento estabelece formas e objetivos a

serem alcancados. Segundo 0 MST:

Um primeiro e importante aspecto de nossas idéias sobre a escola de
educagdo fundamental, refere-se a estrutura orgéanica escolar. Buscamos
exercitar a gestdo coletiva, isto €, a participacdo organizada, da comunidade
assentada ou acampada, dos educadores- entendendo estes como todos 0s
sujeitos que trabalham na escola, e dos educandos, nos rumos de seu processo
educativo. Buscamos romper com aquela visdo hierarquica que determina o
diretor como sujeito central, seguido pelos professores e alunos. [...] Os
assentamentos e acampamentos devem participar ativamente desde a
elaboragdo do projeto escolar, seus desdobramentos até as atividades
concretas. Entre comunidade e escola é importante que exista um dialogo
profundo. A escola deve auxiliar no desenvolvimento local, refletindo suas
questdes, a0 mesmo tempo em que busca alternativas concretas. [...] A
comunidade tem o direito e o dever de participar permanentemente da
construcdo escolar, desde seus aspectos pedagogicos, econdmicos, culturais e
politicos. Os educandos estdo no centro do processo educativo, e é para eles
que nossas agdes precisam voltar-se. Ndo os considerando seres passivos,
mas participantes tanto no sentido da constru¢do do conhecimento, quanto da
dindmica escolar. [...] O segundo aspecto que orienta 0 modo de fazer escola
tem como base as vérias dimensdes do ser humano. [...] a escola tradicional
sempre considerou o saber cientifico como o mais importante, se ndo seu
Unico foco de trabalho. A escola que necessitamos considera este saber
fundamental, mas atua também em outras dimensdes como a convivéncia, a
arte, o trabalho, o ludico, a estética, a politica. A isto chamamos de ambiente
educativo, [...] O terceiro eixo articulador de nossas escolas refere-se ao
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trabalho, dado seu grande potencial educativo. [...] € importante que a escola
reserve tempo para que os educandos possam desenvolver atividades praticas,
conforme a realidade da escola permitir, que podem variar desde a limpeza
até as praticas agricolas, administrativas e politicas. [...] O quarto e Gltimo
aspecto [...] diz respeito ao estudo. E fundamental que a classe trabalhadora
se aproprie do conhecimento. Cada vez mais ele se faz fundamental na luta
de classes, podendo servir como instrumento de opressdo ou de libertagdo.
Por isso, nossas escolas ndo podem abrir méo dos saberes e de desenvolver o
gosto pelo estudo. (MST, 2004, p. 35-37).

O MST preocupa-se com o tipo de escola e de formagdo dos sujeitos do
Movimento. Para 0 Movimento, a educagdo escolar tem que estar atrelada a realidade
vivida, partindo dela e exercitando a interdisciplinaridade entre os conhecimentos
existentes. E uma troca muatua de saber entre os educandos e os educadores, que
trabalham os conhecimentos tradicionais e populares sem uma verticalizagdo, sempre
em uma perspectiva horizontal, respeitosa, articulada, prética e que traga significado
para a vida desses sujeitos.

Nesta perspectiva de uma educacdo outra, que leva em conta o diadlogo entre
comunidade-escola, que promova a auto-organizacdo dos educandos, levando em
consideracao a relacdo vivida de cada um, trabalhando teoria e também pratica, uma vez
que o trabalho também é formativo, consegue-se chegar aos aspectos fundamentais da
escola do Movimento, tratando os aspectos fundamentais para a formacdo humana.
Assim, a escola do assentamento e acampamento deve desenvolver a mistica, destacar
os valores, as habilidades praticas e artisticas, voltar também seu olhar para o trabalho,
o lazer, a ecologia, o planejamento, a cooperacgédo, a dimensdo humana, e a autonomia
dos sujeitos, para assim, a escola contribuir de fato na vida desses militantes, na medida
em que estes possam articular teoria e préatica, saber cientifico e saber popular,
possibilitando assim, o enfrentamento da luta e das problemaéticas do cotidiano.

A pedagogia do Movimento é uma pedagogia contra hegeménica, uma
pedagogia que esta voltada para a formacdo humana. O MST atualmente, segundo
dados do proprio movimento, possui um total de mais de 2 mil escolas publicas
construidas em acampamentos e assentamentos, 200 mil criancgas, adolescentes e jovens
e adultos com a acesso a educacdo, 50 mil adultos alfabetizados, 2 mil estudantes em
curso técnicos e superiores, e mais de 100 mil cursos superiores em parceria com
Universidades Publicas por todo o Brasil’*. No entanto, toda esta organizacdo e
construcdo de pensamento dessa escola, se deu por meio de muita luta e resisténcia.

Segundo Caldart:

1% Informacdes retiradas do site do MST. Disponivel em: http://www.mst.org.br/educacao/ acesso em:
margo de 2019.
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[...] as primeiras preocupacbes e iniciativas educacionais realizada nas
ocupacles e acampamentos ja do comego da década de 80 no centro-sul do
pais, [...] Trata-se do Primeiro Encontro Nacional de Professores de
Assentamento, que aconteceu em julho de 1987 no municipio de Sdo Mateus,
Espirito Santo, organizado pelo MST para comegar a discutir uma articulagéo
nacional do trabalho que ja se desenvolvia, de forma mais ou menos
espontanea, em varios Estados. Participaram professores do Rio Grande do
Sul, Santa Catarina, Parand, Sao Paulo, Espirito Santo e Bahia. Para entender
melhor o sentido dessa trajetdria, € necessario também aqui identificar
algumas marcas principais [...] A primeira marca é a da propria decisdo do
MST de lutar por escola. [...] A segunda marca [...] diz respeito ao jeito de
fazer essa luta. [...] O nascimento do MST traz a marca de um outro jeito:
ocupar a terra, criar o fato politico e entdo fazer audiéncias, negociar,
prosseguir a luta. Em relagdo & escola, o processo ndo foi diferente. [...]
ocupar escola significava primeiro organiza-la por conta propria, comecar o
trabalho e os registros formais ja sabidos como obrigatérios, mesmo que em
condicBes materiais precarias, e entdo iniciar as negociacdes com o0s 6rgaos
publicos para sua legalizagdo. [...] A terceira marca € a da constitui¢do dos
coletivos de educacdo. Desde o inicio, 0 jeito de organizar o trabalho de
mobilizacdo e de reflexdo sobre a escola [...] foi através da organizacdo das
chamadas equipes de educacdo, geralmente compostas pelas professoras e
outras pessoas da comunidade [...] que tivessem sensibilidade para a questéo.
Em alguns casos, logo foram envolvidas também as criangas e jovens; em
outros, isso foi fruto do amadurecimento da propria proposta de educacéo do
Movimento. [...] Ndo demorou muito para que as equipes de educacdo locais
fossem transformadas em uma articulagio dos acampamentos e
assentamentos entre si, ampliando-se depois para regifes e chegando entéo a
constituicdo do chamado coletivo estadual de educacéo. [...] ter um coletivo
de educacéo ajudaria a conquistar outras escolas. [...] a ideia de que a questéo
da educacdo é algo a ser pensado e implementado através de coletivos
tornou-se pratica comum e depois principio organizativo que permanece até
hoje. E a quarta marca é a do inicio da discussdo sobre o que escola interessa
aos sem-terra. (CALDART, 2012, p. 242-248).

Como podemos notar no estudo de Caldart (2012), o nascimento da discussdo
pela escola do Movimento foi repleta da utilizacdo de vérias estratégias, entre elas a
pressdo perante o Estado por meio de ocupacdes e marchas, por exemplo, uma vez que
sabiam que a luta pela terra iria demorar, era urgente a presenca das escolas para o0s/as
filhos/as dos/as trabalhadores/as rurais Sem Terra. A histéria nos mostra que foi longo o
percurso, cansativo e também inspirador e motivador, pois a luta por essa outra escola
era preciso, e de fato se deveria fazer por todos e todas que compdem e participam dessa
luta.

Nesta direcdo, percebemos que a realidade vivida dos sujeitos Sem Terra é o
ponto de partida para construcdo dessa escola, um outro tipo de escola, que procura
envolver os sujeitos e valorizar os mesmos, dentro do processo educativo. A realidade
dos acampamentos e assentamentos sdo matéria prima para o trabalho pedagogico, que
procura desenvolver o sujeito autbnomo, capaz de pensar resolucdes dos problemas que

os envolvem, capazes de fazer a relacdo teoria e pratica, procurando dialogar e refletir
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sobre as questdes que os envolvem. O MST inspirou-se nas teorias da Educacdo Popular

que nutriram as bases epistemoldgicas da educacdo do proprio Movimento.

4.4 EDUCACAO POPULAR

A Educacéo Popular surge no Brasil a partir de projetos e interesses do governo de
alfabetizacéo dos jovens e adultos, com o objetivo de instruir a populagdo, uma vez que
a chegada de indUstrias estrangeiras e varios investimentos internacionais exigia uma
nova reorganizacdo na populacdo do pais. A expansdo das politicas neoliberais
necessitava de que a populacdo brasileira tivesse um minimo de instrucao escolar, para
trabalhar e conseguir efetuar suas atividades no emprego de maneira satisfatéria para
seus patrdes, e favorecer o sistema financeiro. Nessa direcdo aparece diversos projetos

de educacdo para o povo brasileiro no intuito de instruir para o mercado de trabalho.

O Movimento de Educacdo de Base (MEB) de 1961, pela Conferéncia Nacional
de Bispos do Brasil (CNBB) foi um movimento que contribuiu de forma significativa
para as primeiras instrucdes para populacao brasileira. O objetivo central do Estado na
época, manter um o sistema educacional brasileiro, para construir méo de obra barata,
especializada e alienada para o mercado de trabalho, favorecendo o crescimento
econémico do pais e o sistema neoliberal. Neste sentido, foi sendo implementado na
consciéncia das pessoas que estudar e passar pela escola era preciso, mas o0 que
realmente estava escondido, nas inten¢des do Estado era formar mao obra para geracao
do capital. Assim, por meio de ideologia (entendida aqui, como uma falsa visédo da
realidade, como mostrou Karl Marx, Luis Althusser e outros pensadores),.através de um
dos principais Aparelhos ldeoldgicos do Estado, a escola, foi sendo repassado que todos
deveriam procurar se escolarizar, com isso, formava assim, a sociedade que oS
dominantes desejavam ter: forca produtiva barata para o mercado. Segundo Linhares,

Mesquida e Souza:

Ocorre que: o aparelho escolar contribui, com a parte que Ihe cabe, para
reproduzir as relagbes sociais de producgdo capitalista na medida em que:
contribui para a formagdo da forga de trabalho e para a inculcacdo da
ideologia burguesa, além de ensinar a diferentes criangas, diferentes padroes
de comportamento, dependendo da classe que ela pertenca e do trabalho que
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ela realizara. (Esse raciocinio, da escola como aparelho que forma, que molda
o0 sujeito e lhe inculca pensamentos de submissdo ao sistema vigente, sera
importante para justificar a manutencdo da classe burguesa como classe
dominante, material, politica e ideoldgica). (LINHARES, MESQUIDA,
SOUZA, 2007, p. 1497).

Nesta direcdo, buscando uma formacdo fréagil de trabalhadores para o
subemprego e fortalecimento do mercado capitalista, estavam inseridos nas
intencionalidades dos projetos de alfabetizacdo da época aqui mencionada, no periodo

da industrializacao brasileira.

Entretanto, em meio a todo este contexto de efervescéncia social, advindo das
transformacdes da industrializacdo no pais e as exigéncias do mercado para a reducao
do analfabetismo, os sujeitos mais instruidos para o trabalho foram-se necessarios
politicamente. Emergiu uma Educacdo Popular diferente daquela que os governantes
pensavam: uma educacdo do povo e com 0 povo, seguindo principios humanisticos,
liderada aqui no Brasil, pelo professor Paulo Freire. Este vai além, e ndo pensa em
apenas alfabetizar a populagéo apenas por alfabetizar; ele pensa em formar os homens e
mulheres pensantes, criticos e reflexivos capazes de ler o mundo, captarem as
mensagens implicitas e ndo sé decodificar as palavras escritas, mas como também
perceber a opresséo que sofrem e tentam se libertar a si e aos outros. Segundo Freire:

A violéncia dos opressores que os faz também desumanos, ndo instauram
uma outra vocagdo- a de ser menos. Como distor¢do do ser mais, 0 ser menos
leva os oprimidos, cedo ou tarde, a lutar contra quem os fez menos. E esta
luta somente tem sentido quando os oprimidos, ao buscar recuperar sua
humanidade, que é uma forma de cria-la, ndo se sentem idealisticamente
opressores, nem se tornam, de fato, opressores dos opressores, mas
restauradores da humanidade em ambos. E ai esta a grande tarefa humanista e
histérica dos oprimidos- libertar-se a si e aos opressores. Estes, que oprimem,
exploram e violentam, em razdo de seu poder, ndo podem ter, este poder, a
forca de libertagcdo dos oprimidos nem de si mesmos. SO o poder que nasga

da debilidade dos oprimidos, ndo apenas quase sempre se expressa em falsa
generosidade, como jamais a ultrapassa. (FREIRE, 1987, p. 16-17).

Visando a emancipacdo e conscientizacdo dos sujeitos colocados a margem
social, sua libertagdo e a libertagdo do opressor nessa estrutura social de cunho
mercadologico, o professor Paulo Freire se destaca em sua concepcdo e pratica de
alfabetizar jovens e adultos no Nordeste. Sua pedagogia dissemina esperanca de
igualdade e a luta em busca de justica social para todos. Seus pensamentos e seu
trabalho pedagdgico lhe custaram o exilio, pois suas propostas educacionais eram
consideradas subversivas e perigosas para a €época em que 0 pais estava, periodo de

ditadura militar.
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Sua educacdo e meétodo propostos eram pensantes, utilizando a criticidade e
reflexdo para a leitura de mundo e, por isso, era considerado um ato de rebeldia contra o
modelo de governo ditatorial da época, que a qualquer custo queria impossibilitar
passos para libertacdo de homens e mulheres, utilizando-se assim, de repressdes e

controle do Estado, por meio da policia, exército e atos institucionais criados.

Ap0ds fim da ditadura militar, o professor Paulo Freire e outros presos politicos,
autores, artistas, entre outras pessoas influentes da época, que estavam exilados nos
paises vizinhos, retornam ao Brasil, em busca de fazer junto com o povo brasileiro a
redemocratizacdo, em busca de direitos e justica, lutando em coletividade e com os

movimentos sociais.

A Educacdo Popular é construida a partir das realidades populares (contexto, cultura,
e lutas), a qual busca conscientizar as pessoas a participacdo social, posicionamento
politico, desenvolvendo um pensamento ainda mais critico e reflexivo sobre a leitura de
mundo e o contexto social em que 0 sujeito estar inserido. E uma educagio pouco
valorizada no meio cientifico, pela educagdo escolar que, em geral, privilegia uma educacdo
tecnicista e funcional. Pois, a educacdo popular tem como principio um conhecimento
contextualizado que valoriza a reflexdo, cujos conteddos emergem dos problemas do
cotidiano das pessoas, do lugar em que elas estdo inseridas, suas experiéncias e
conhecimentos prévios. O didlogo constitui-se fundante, estabelecendo assim, por meio do
educador popular, uma aproximacdo entre os saberes populares e os saberes cientificos.

Segundo Branddo:

[...], a educacéo popular emerge como um movimento de trabalho politico com as
classes populares através da educacéo. Diante de um modelo oficial de educacéo
compensatdria, a educagdo popular ndo se propde originalmente com a forma
“mais avangada” de realizar a mesma coisa. Ela pretende ser uma retotalizagdo de
todo o projeto educativo, desde um ponto de vista popular. (BRANDAO, 2006,
p. 75).

Nesta dire¢do, Coelho e Nunes compreendem: “[...] a educacdo popular como aquela
pratica pedagogica que trabalha com as necessidades e saberes das classes populares”.
(COELHO e NUNES, 2005, p. 1). E, por pressdo e lutas dos Movimentos Populares que
fazem surgir a educagéo popular, essa educagédo valoriza a cultura e as condi¢des de vida

desses sujeitos da classe trabalhadora. Segundo Coelho e Nunes:

A educagdo popular nasce nos movimentos populares, e atualmente tem como
principal objetivo fortalecer tais movimentos. [...] A Educacao Popular surge de
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movimentos experiéncias vivenciadas em movimentos populares; sendo uma
forma de educar diferenciada porque é uma educacdo que vem das camadas
desfavorecidas, ou seja é pelo povo que ao realiza-la se educa. [...] Entdo
podemos dizer que a pratica em educagdo popular acontece quando educandos e
educadores se assumem como sujeitos transformadores agindo sobre a realidade
a qual estdo inseridos. Essa orientacdo escolar é ainda um desafio quando
pensamos a escola publica. (COELHO e NUNES, 2005, p. 2-3).

Acreditamos que um dos principais desafios encontrados na educacdo popular é ser
reconhecida na sociedade como um saber que tem validade, pois o0 saber popular quanto o
cientifico ambos tém importancia, sdo diferentes, contudo ndo podem ser vistos dentro de
uma relagdo de hierarquizacgdo. Ou seja, percebemos uma resisténcia da sociedade para com
a educacdo popular, de forma que o sistema escolar ndo aceita, ou pelo menos aceita mas
ndo valida esses saberes nas instituicbes escolares (pois como sabemos o Estado tem como
seu objetivo maior, o controle e formagdo da sociedade que se deseja ter, ou seja, uma
sociedade obediente, alienada e acomodada).

Ainda compartilhando das ideias de Coelho e Nunes sobre as instituicdes escolares
que se tem: “a visdo trabalhada na escola ndo é as dos educandos, mas sim a Visdo que 0s
educadores tem sobre as questdes da realidade. Nao existe troca de conhecimentos, ou
vivéncias compartilhadas, é imposto um ensino que nada tem haver com a vida dos alunos”.
(COELHO e NUNES, 2005, p. 3). O que acaba deixando a escola desinteressante, levando
também ao abandono dela por parte de muitos sujeitos, que ndo se reconhecem ali, ndo se

veem, nao conseguem entender e fazer relacdo alguma com sua realidade de vida.

A educacdo popular proporciona a libertacdo dos empobrecidos e um importante
crescimento humano dos individuos que vivenciam essa pratica pedagogica de forma que
estes passam a lutar por seus direitos, contra as injusticas sociais e refletindo sobre 0 meio
que esta inserido e todas as questdes e problemas sociais encontrados em sua localidade e

no mundo. Segundo Gohn:

A educacdo é conclamada também para superar a miséria do povo, promovendo
0 acesso dos excluidos a uma sociedade mais justa e igualitaria, juntamente com
a criacdo de novas formas de distribuicdo da renda e da justica social. Nesse
cenario, observa-se uma ampliagao do conceito de educacdo, que ndo se restringe
mais aos processos de ensino-aprendizagem no interior de unidades escolares
formais, transpondo os muros da escola para os espagos da casa, do trabalho, do
lazer, do associativismo etc. Com isto um novo campo da Educacéo se estrutura:
0 da educacdo nao formal. Ela aborda processos educativos que ocorrem fora das
escolas, em processos organizativos da sociedade civil, ao redor de acdes
coletivas do chamado terceiro setor da sociedade, abrangendo movimentos
sociais, organizagcdes ndo governamentais e outras entidades sem fins lucrativos
que atuam na area social; ou processos educacionais, frutos da articulagdo das
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escolas com a comunidade educativa, via conselhos, colegiados etc. (GOHN,
2011, p. 17-18).

Nesse sentido, a Educagdo Popular € uma pratica libertadora, um ato politico que
proporciona uma Vvisédo critica da vida. Ela parte da realidade concreta dos sujeitos, por
meio de um processo coletivo e planejado, levando em consideracao a visdo de mundo
dos educandos como ponto de partida, articulando saber popular e cientifico. E uma
educacdo que busca uma alternativa solidaria, que suas ideias sao contra o capital, e que
por meio do didlogo compartilha de um sonho de uma sociedade mais justa, sendo ela
assim, teoria e também pratica. Para Hurtado:

[...] A educacéo popular, constitui uma corrente de pensamento e a¢éo dentro
do campo das ciéncias sociais, particularmente da pedagogia, que trabalha
[...] como o campo “do popular”, e como tal, ndo pode ser reduzido a meras
modalidades, aspectos parciais, métodos, etc. A educacdo popular, entdo, é
uma proposta tedrica e pratica, sempre em constru¢do [...]. Sua visdo €
integral, comprometida social e politicamente. [....] de uma posicdo ética
humanista. [...] uma posicéo epistemoldgica de carater dialético, rejeitando,
[...] 0 velho, tradicional, [...] marco positivista. [...], desenvolve uma proposta
metodoldgica, pedagogica e didatica baseada na participagdo, no diélogo, na
complementacdo de diversos saberes. [...] uma opcéo politica que vé o

mundo a partir da o6tica dos marginalizados e excluidos, e que trabalha em
funcdo de sua libertacdo. (HURTADO, 2009, p. 94).

De fato, como explicita Hurtado, a Educagdo Popular possui uma visdo de
mundo critica, integral, reflexiva, comprometida com a transformacéo sociopolitica, que
possui uma metodologia com base na préatica-dialogica que parte da realidade vivida,
problematiza e ndo hierarquiza os conhecimentos. O MST assume esse caminho em sua
pedagogia, comprometido com uma educacdo que ajude a pensar criticamente a
sociedade existente, possibilitando uma leitura de mundo reflexiva que contribui com a
formacdo dos sujeitos do Movimento, para que estes se reconhecam no mundo e se
percebam como sujeitos historicos de direitos adquiridos e ainda a serem conquistados,

tornando-se protagonistas socioculturais.
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4.5 TEOLOGIA DA LIBERTACAO: INSPIRACAO BASILAR DA MISTICA DO
MOVIMENTO

A década de 50 e 60 é marcada por grandes modificacGes na sociedade, a grande
énfase no desenvolvimento industrial beneficia a burguesia e promove a excluséo das
massas na Ameérica Latina, ocasionando assim, na populacdo mais carente, sentimento
de revolta e busca por justica, uma vez que a populacéo necessitava de uma modificacdo
na estrutura social e econémica. Configurava-se assim a teologia desenvolvimentista,
reforcada e apoiada pelas ditaduras militares, também como forma de controlar a
populacdo. Nesse sentido, em busca de uma modificagdo do cenario que se
encontravam, as populacfes apoiadas por membros da Igreja Catdlica, que buscavam
uma mudanca de consciéncia mais critica para a populacdo pobre e marginalizada,
acabavam ajudando no fortalecimento de percepcdo das causas estruturais do
subdesenvolvimento e no despertar dessas pessoas para a existéncia de classes, classes
essas divididas entre opressores e oprimidos. Segundo Westphal:

A teologia do progresso acreditava no desenvolvimento dos povos
subdesenvolvidos através da aplicacdo de tecnologia e dos favores dos paises
ricos. Inclusive, o Concilio Vaticano Il estaria inserido no pensamento da
teologia desenvolvimentista. Essa teologia ndo considera a conflitividade do
mundo, pois assume uma atitude aprioristica positiva para com o mundo, por
ser fruto da educacdo de um ambiente eclesial burgués. A consciéncia
sociolégica, que o Primeiro Mundo é rico em funcdo da pobreza do Terceiro
Mundo, exigia uma ruptura e libertagdo a esse esquema de dependéncia.
Assim, a teologia desenvolvimentista foi superada em favor dos fundamentos
da teologia da libertacdo. [...] em um congresso no Mexico, em setembro de
1969, quando reuniu-se sob o tema “Fé e Desenvolvimento”. A teologia
latino-americana conquistou sua autonomia, passando a articular um discurso
voltado a questdo da injustica no continente. [..]J, ndo pode ser
desconsiderado que toda a sociedade, incluindo a igreja, vivia um periodo de
ebulicdo social, e que 0 momento histdrico favorecia as primeiras reflexdes
no sentido libertador. O Concilio Vaticano I, (1962-1965), que transcorreu

num clima de liberdade, favoreceu os te6logos latino-americanos a uma
articulacgdo teoldgica autdnoma. (WESTPHAL, 2011. p.72-73).

Em meio a ebulicdo social da época emergiu a teologia da libertagdo para ajudar
a entender e interferir nesse momento historico. Os tedlogos da libertacdo tais como:
Gustavo Gutiérrez, Segundo Galilea, Juan Luiz Segundo, Lucio Gera, José Comblin e
Leonardo Boff. Como protestantes destacaram-se: Emilio Castro, Julio de Santa Ana,

Rubem Alves e José Miuez Bonino, todos buscavam essa reflexdo critica da realidade.
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A crescente desigualdade social, gerando a exclusdo dos mais pobres, a
dominacdo que se encontrava o Brasil no regime militar, impulsionou essa tomada de
consciéncia da massa, forcando o surgimento dessa nova teologia. Rubem Azevedo
Alves (1933-2014) importante educador, escritor, tedlogo e ex-pastor presbiteriano
brasileiro, afirma em uma de suas entrevistas, que ainda quando pregava, e em meio a
situacdo emergencial que se encontravam na época, passou a Vver como missao
transformar o Brasil. Antes ele e muitos outros te6logos da libertacdo queriam salvar as
almas do inferno, para ir para o céu, mas diante da realidade da época passou a ndo
acreditar no céu ou no inferno, transformando sua fé em politica, afim de salvar os
pobres. Para Leonardo Boff:

A teologia da libertagdo ndo nasceu voluntaristicamente. Constitui-se como
um momento de um processo maior e de uma tomada de consciéncia
caracteristica dos povos latino-americanos. A pobreza generalizada, a
marginalidade e o contexto histérico de dominagéo irrompeu agudamente na
consciéncia coletiva e produziu uma virada histérica. [...] A teologia da
libertacdo nasceu com o proposito de respostas aos desafios da sociedade
oprimida e como contribuicdo prépria, sob o enfoque da fé, ao processo

maior de libertagdo que articula em outros campos da vida do povo. (BOFF,
1980, p. 29-30).

De fato, como explicita Leonardo Boff, o surgimento da teologia da libertacéo
teve como propdsito principal contribuir para o despertar de uma maior criticidade sobre
a realidade, através da experiéncia vivenciada, como também defender os desprotegidos

contra o aparelho militar de dominacdo e repressdo. Segundo Camilo:

[...] foi a partir da década de 1960 que dois acontecimentos importantes
influiram para um maior envolvimento de uma parte do clero cat6lico com a
questdo social no Brasil: 0o Concilio Vaticano Il e o Golpe Militar de 1964.
Esse segmento dentro da igreja Catolica brasileira passou a se posicionar
mais firmemente contra os problemas econdmicos e sociais que estavam
atingindo o pais e, quando os militares tomaram o poder e implementaram
um regime autoritario dentro do pais, passaram a ser duramente perseguidos.
[...] O envolvimento pastoral com a questdo social j& vinha se organizando
em boa parte do mundo catélico mesmo dentro da doutrina social da Igreja,
mas em 1968 durante a Conferéncia de Medellin (Il Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano) esse envolvimento ficou mais sistematizado
com uma diretriz bésica: a op¢do preferencial pelos pobres. (CAMILO, 2011,

p. 2).

Definido assim, que a preferéncia da Igreja seria ficar do lado daqueles/as que
mais precisam, os pobres. Mesmo que isso coloque em risco a seguranca dos tedlogos,
agentes de pastoral em seus multiplos ministérios em algumas situacdes. Pois 0 amor e a
sensibilidade pela causa dos mais necessitados devem manter-se vivos, levando
esperanca e dando forca para os pobres, na medida em que vao refletindo sobre as novas
urgéncias. Segundo Boff:



102

Devera o tedlogo assumir decididamente sua dimensdo profética e viver um
compromisso com a libertacdo que pode significar perigo pessoal, mas
também o preco de sua fidelidade & voz de Deus e dos oprimidos. [...] A
teologia da libertacdo nasceu de uma profunda experiéncia espiritual: a
sensibilidade e o0 amor pelos pobres que comp8em a enorme maioria de nosso
continente. [..] o amor é a praxis, ndo teoria. [...] Na tentativa de uma
descricdo da teologia a partir do cativeiro e a libertacdo, poderiamos dizer: é
refletir criticamente a luz da experiéncia cristd de fé sobre a préxis dos
homens, principalmente dos cristdos, em vistas da libertacdo integral dos
homens. (BOFF, 1980, p. 44-45).

Como afirma Boff, essa libertacdo integral é resultado da reflexdo feita
criticamente, sob a luz de um horizonte, de uma determinada experiéncia. “A teologia
da libertacdo deve considerar a racionalidade propria de cada passo, fazer juizos
prudenciais sobre a viabilidade de seus projetos e levar em conta o regime geral de
cativeiro”. (BOFF, 1980, p.47).

Neste sentido, a teologia da libertacdo nos mostra que € necessario perceber as
opressdes gque se encontram 0s sujeitos, naquele determinado contexto, para que se
possa ter uma visibilidade mais completa e clara dos projetos de dominagdo da
populacdo pobre de quase todos os paises latinos.

Mas como surgiu o interesse para a formacdo de uma outra teologia, que
estivesse mais voltada para o cuidado dos sujeitos pobres e os problemas sociais na
América Latina? Em sua obra intitulada: “O povo de Deus”, José Comblin (2002)
também mostra como essa teologia, surgida e voltada para o povo na América Latina,

foi ganhando forca e se estruturando. Segundo Comblin:

[...] A razdo social foi o despertar do préprio povo latino-americano, mantido
em siléncio durante 400 anos. No inicio do século XX comecaram a aparecer
movimentos sociais muitas vezes liderados por uma nova classe intelectual-
ainda mindscula mas consciente-, que formulou o projeto de conscientizar as
massas populares e fazer delas agentes da propria libertacdo. [...]depois de
1950 comecaram a crescer muito- a ponto de chamar a atencdo dentro dos
recintos da igreja tdo bem protegidos. Foi entdo que apareceu uma nova
geracdo de sacerdotes e religiosos e, do meio deles, uma geracdo de bispos
proféticos. Eram poucos, mas dotados de forca espiritual incomum. Quiseram
primeiro conhecer a realidade humana das suas paroquias e dioceses. [...Jindo
para a realidade, descobriram que essa realidade era a pobreza. Na América
Latina a pobreza era realidade escandalosa. [...] Muitos dos bispos que
tomaram consciéncia disso registraram sua preocupagdo em Medellin e
Puebla. (COMBLIN, 2002, p. 88-89).

A busca por conscientizagdo e a procura pela realizagdo de ag0es para com 0
problema da pobreza na América Latina, podia ser expressa na palavra povo, que

procurava recuperar sua dignidade, como tambeém, era uma palavra muito usada para
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facilitar as relacdes entre os tedlogos militantes e massa religiosa da época. Segundo

Comblin, o termo povo:
evocava a multiddo oprimida por uma classe dominadora e exploradora. Povo
era também o mundo da pobreza. Povo era a verdadeira Igreja porque a
massas pobres eram as mais apegadas a Igreja. Povo era a solidariedade e a
unidade na conquista de um mundo diferente. Povo era essa energia latente
que ja despertava. Povo também era emancipagdo da colonizagéo,
independéncia da col6nia ou situacdo colonial. Povo era o novo sujeito da
histéria, era a humanidade libertada. Tudo isso ao mesmo tempo. [...] A
palavra povo era também a palavra central do programa de todos os
movimentos populistas. [...] O conceito de povo de Deus facilitava o

entrosamento dos tedlogos, dos militantes catélicos e da massa religiosa nos
movimentos sociais, populistas ou socialistas. (COMBLIN, 2002, p. 94).

Na Teologia esta presente a ideia de que ndo é preciso esperar a morte para ganhar
uma vida de bonanca e felicidade no céu. O céu, segundo a Teologia da Libertacdo,
comeca aqui na terra e, por isso, todos tém direito a uma vida digna com direito a terra,

saude e educacao.

A teologia de libertacdo finca suas pilastras epistemoldgicas a partir: 1) da
compreensdo da presenca ofuscada de Deus na pessoa do empobrecido que clama por
justica e dignidade; 2) da leitura biblico-teol6gica pela mediacdo marxista e ndo pela teoria
da dependéncia e pela estrita exegese sob os ditames canénicos do magistério eclesiastico;
3) da vivéncia da fé transcendendo os muros religiosos, cujo penhor é a transformacéo da

sociedade, a emancipacao dos sujeitos e 0s cuidados criteriosos com a criagao.

Sob este diapasdo compreensivo, as a¢des das igrejas cristds na América Latina sdo
revestidas de uma racionalidade da fé abrangendo: um agir ético seguido de um agir técnico
e politico transformador. Tudo isto forjado pela leitura teolégica do Jesus histrico, enviado
pelo Pai para anunciar que o Reino de Deus ja esta no meio de nés; que Ele veio

prioritariamente libertar os que estdo a margem das reais condi¢des de uma vida digna.

Enfim, trata-se de uma teologia que privilegia o entendimento de que “... o unico
lugar em gque podemos encontrar o Deus vivo e experimentar a presenca de Deus € aqui e
agora. E por isso que todos os autores espirituais d3o especial destaque a vivéncia do
momento presente” (NOLAN, 2008, p. 149). Desse modo, potencializando novos
aprendizados, leituras de mundo contextualizadas e impulsionando comprometimentos
efetivos e transformadores por parte dos seus crentes e dos ativistas dos movimentos

sociais. Segundo Libanio, a teologia da libertagdo tem como categorias centrais:

A leitura sociopolitica da revelagdo, sem esquecer naturalmente a dimensao
teologal. Tenta mostrar como j& na propria revelagdo o fato politico aparece e seu
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mais amplo conhecimento possibilita um captar melhor o sentido da palavra de
Deus. [..] Em outros termos, a teologia da América Latina introduz trés
categorias fundamentais para ler a revelagédo: a contextualizagao sociopolitica, a
praxis e as mediacdes socioanaliticas. E a entrada de tais categorias na
compreensdo da revelacdo que caracteriza a originalidade e peculiaridade dessa
teologia. A contextualizacdo sociopolitica permite, como se viu acima, conhecer
os condicionantes sociais da palavra de Deus, enquanto palavra humana. Eles
mostram limites e possibilidades de tal palavra. [...] A praxis desvela outra faceta
do pensamento. A filosofia da praxis tem demonstrado sobejamente a profunda
relacdo entre pensamento e praxis. Um estudo da revelacdo que prescindisse da
préxis que subjaz as ideias desconheceria elementos importantes da propria
revelacdo. E, por sua vez, a praxis vem carregada de subjetividade, valores,
ideias, que necessitam ser desvelados. Tais reflexdes sobre a contextualizagio e a
préxis pedem mediacBes socioanaliticas coerentes que permitam fazer tal
operagdo de maneira correta e pertinente. Por isso, tais mediaces interferem no
estudo da revelagéo. (LIBANIO, 1992, p. 445).

Como nos mostra Libanio (1992), tendo a teologia da libertacdo essas trés
categorias centrais: a contextualizacdo sociopolitica, a préxis e as mediacdes
socioanaliticas, ndo poderia deixar de causar maior desconcerto entre as elites da

América Latina, compactuantes do sistema neoliberal.

N&o € a toa que o MST tem como inspiracdo a teologia da libertacdo, pois esta
contribui de forma direta para o questionar das desigualdades sociais existentes, bem
como auxilia a manter vivo os seus propdsitos enquanto Movimento. Fazer analise da
situacdo real vivida do momento e contexto, colocando em pratica seus valores e ideias,
provoca desconforto naqueles que tém privilégios e, ao mesmo tempo, que provoca

contentamento nos oprimidos. Segundo Gustavo Gutiérrez:

[...] Refletir a partir da praxis historica libertadora é refletir a luz do futuro
em que se cré e se espera é refletir com vistas a uma acéo transformadora do
presente. E fazé-lo, porém, ndo a partir de um gabinete mas deitando raizes la
onde lateja neste momento o pulso da histéria, e iluminando-o com Palavra
do Senhor da histéria que se comprometeu irreversivelmente com o hoje do
devir da humanidade para levéa-lo a sua plena realizagdo. [...] a teologia da
libertacdo nos propde talvez ndo tanto novo tema para reflexdo quanto novo
modo de fazer teologia. A teologia como reflexdo critica da praxis historica é
assim uma teologia libertadora, teologia da transformagdo libertadora da
histéria da humanidade, portanto também da por¢éo dela- reunida em eclesia-
que confessa abertamente Cristo. Teologia que ndo se limita a pensar o
mundo, mas procura situar-se como um momento do processo através do qual
0 mundo é transformado: abrindo-se — no protesto ante a dignidade humana
pisoteada, na luta contra a espoliacdo da imensa maioria dos homens, no
amor que liberta, na construcdo de uma nova sociedade, justa e fraterna- ao
dom do reino de Deus. (GUTIERREZ, 1986, p. 27).

De fato, como afirma Gustavo Gutiérrez (1986) o homem contemporaneo tem
percebido o processo de transformacéo social desigual que vem ocorrendo, e refletir
sobre estas diferentes realidades postas, ajuda a pensar em modificacdes. Por esse
caminho que o MST seguiu, na busca por justica social, refletindo as realidades vividas
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das classes sociais, com o apoio e influéncia da Teologia da Libertacdo, tem consigo
elementos da Igreja Catolica que os fazem avancar na luta, pois este Movimento
preserva: o “espirito missionario” cuidando e semeando suas ideias de justica social,
com grande comprometimento com os menos favorecidos, utilizando-se também dos
simbolos nas misticas como modo de se pensar estratégias anunciando sonhos e
horizontes utdpicos. Assim, a dimenséo da mistica no Movimento deve-se por causa da
grande influéncia da igreja na construgéo e apoio ao MST, bem como este movimento
social na luta pela terra serviu-se dessa ancoragem e ressignificou, traduzindo-a,
mediante, as tensbes e especificidades de cada contexto que impele de justica social,
pertencimento de grupo e ressignificagédo individual e coletiva perante as lutas. Segundo
Nadir Lara Junior:

Outro elemento que também contribuiu para o surgimento da TdL foram os
religiosos (jesuitas, dominicanos, franciscanos, capuchinhos), religiosas (de
varias ordens femininas) e o clero regular que estava sensivel as questfes
sociais, pois estavam em contato com as Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs). Muitos desses religiosos eram missionarios europeus (destaque aos
espanhdis e franceses) e norte-americanos que ajudaram a refletir e a
construir a teologia da libertacdo. Outros dados que marcam a origem da
teologia da libertagdo (TdL) sdo as propostas de mudancgas internas na Igreja
Catdlica propostas no concilio Vaticano Il (realizado de 1962 a 1965), os
documentos dos Conselhos Episcopais Latino Americanos (CELAM),
realizado em Medelin- Colémbia (1986) e em Puebla- México (1979) nos
quais os bispos, ja influenciados pela TdL, assumem uma opgao preferencial
pelos pobres em suas acdes pastorais. Essa op¢do, a principio religiosa,
também se torna uma opgdo claramente politica, pois eles ndo se propdem
mais a estar somente ao lado das elites. [...] A partir do conceito de
libertacdo, os tedlogos latino-americanos ganham mais forca para refletir
sobre as nog¢des centrais do cristianismo como, por exemplo, a salvacdo. Esse
elemento doutrinal foi compreendido & luz do contexto social da América
Latina. Eles propdem ndo mais uma salvacdo etérea e desvinculada da
realidade como a Igreja conservadora propunha até entdo, mas, pelo
contrério, afirmam que a salvacdo acontece dentro da historia, do cotidiano
do povo que luta por sua libertagdo. (JUNIOR, 2010, p. 25-26).

Como percebemos na escrita de Nadir Lara Junior (2010), em seu estudo de
doutorado, a Teologia da Libertacdo surgiu por meio de varias influéncias e
acontecimentos da época, tomando como base e ponto de partida essa libertacdo dos
oprimidos das forcas opressoras do sistema desigual. As diversas reunides acontecidas
apontavam para a urgéncia de se tomar partido para com aqueles mais necessitados, e
assim, fazendo uso dessa corrente teologica, os tedlogos da libertacdo pregavam por
meio da palavra a necessidade de acabar com a exploracdo dos pobres. Para eles, 0s

cristdos deveriam lutar por sua libertacdo, lutar contra as amarras do sistema capitalista
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que produz desigualdade, pois a sua salvagé@o acontece aqui e agora, dentro da historia, e

ndo quando morressem.

Nesta direcdo, os tedlogos da libertagdo partia do pressuposto que, se Cristo veio
ao mundo para libertar os pobres, a Igreja deveria fazer o0 mesmo agora, iniciar sua luta
para libertacdo dos mais carentes. E por meio da politizacéo das relagdes sociais, com a
pregacdo do Evangelho, numa perspectiva libertadora, ajudaria o povo a refletir a
realidade vivida e auxiliar na organizacdo destes, para que assim assumissem um
posicionamento politico na sociedade. Segundo Nadir Lara Junior:

Para que essa mobilizacdo popular ocorresse, criaram as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) como um ponto de referéncia para o povo pobre se
organizar e refletir sobre sua realidade. [...] As CEBs se organizam em
pastorais que sdo trabalhos de organizacdo popular e religiosa de acordo
prioritarias da comunidade, por exemplo: salde (pastoral da salde); jovens
(pastoral da juventude); crianca (pastoral da crianga) etc. Nessas pastorais, as
pessoas que querem realizar algum tipo de trabalho politico-religioso irdo se
filiar para militar de acordo com cada necessidade. A partir da acdo dessas
pastorais das CEBs inauguram-se importantes organizagdes sociais no Brasil,
a saber: 0 MST surge a partir da Comissao Pastoral da Terra (CPT); o Partido
dos Trabalhadores (PT) da acdo pastoral de vérias pastorais da Igreja
Catolica; A Central Unica dos Trabalhadores (CUT) da acdo da Pastoral
Operaria. No caso especifico do MST essa influéncia das CEBs se deu
obviamente, por meio da CPT que influenciou diretamente na constituicdo do
movimento. Mesmo depois que 0 movimento se tornou autbnomo da Igreja,

certos elementos permaneceram no movimento, como a mistica, o projeto
politico que mantém tracos desse modelo cristdo. (JUNIOR, 2010, p. 28-29).

Como vimos na fala de Nadir Lara Junior (2010) a opcao politica comprometida
para com 0s pobres é visivel. Todos esses encontros realizados pela Igreja Catolica,
serviam para além de tracar estratégias e nao perder os fiéis, eram também mostrando e
denunciado as injusticas sociais ocorridas na America Latina. Assim, via-se uma Igreja
mais proxima dos fiéis e do que ela pregava, 0 amor ao proximo, a solidariedade, a

compaixao e fraternidade.

Assim, temos com a Teologia da Libertacdo a reflexdo critica e libertadora, que
propde aos sujeitos o comprometimento politico cristdo, que busca tragcar caminhos
objetivando seus sonhos, sua dignidade e liberdade. Nessa perspectiva teoldgica o
empobrecido ao se enxergar dono de sua propria historia, passa de ser um sujeito
conformado de suas condigdes e vira um sujeito que busca suas condicdes, dono do seu

préprio destino.
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Para os tedlogos da libertacdo, como o Gustavo Gutiérrez (1975) por exemplo,
essa perspectiva teoldgica tem uma estreita relacdo entre fé e vida. Para ele, deve existir

uma relacdo estrita entre fé e existéncia humana, fé e realidade social.
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5 LINGUAGEM SIMBOLICA: EXPRESSAO DA CONDICAO HUMANA E
DAS LUTAS DO MST

5.1 SIMBOLOS

A vida humana é constituida de varios fatores, alimentacdo, utilizacdo da
linguagem, relacdes sociais e com a natureza, entre tantos outros fatores, formam e
contribuem para a permanéncia e continuagdo da vida humana. Por meio da curiosidade
e movidos pelo desejo, entendido como a falta de algo, esses séo os principais caminhos
gue mantiveram a preservacao da vida humana no planeta. A curiosidade em procurar
alimentos e depois cultiva-los, movidos pela falta de alimentos e a necessidade de
alimentar o corpo, acaba proporcionando ao homem e & mulher a atitude de pensar,
sobre como e 0 que fazer para manterem-se vivos. Com isso, acabam por observar com
cuidado questbes de tempo, tipos de solo, dias de chuvas entre tantos outros fatores que

proporcionam um bom momento para plantacdo de seus alimentos.

O pensar sobre como poder modificar determinada situacdo, como plantar e
conseguir que a vontade de comer acabe e pare de mandar avisos ao cérebro de que
vocé precisa reabastecer suas energias com alimento, por exemplo, ativa 0 imaginario,
em que, por meio dele procuramos imaginar possibilidades de solucdes para o problema
que esta ocorrendo, como a falta de alimento no organismo, ou qualquer outro. Nesta
direcdo, ao pensar, imaginamos inimeras possibilidades de resolucdo de problemas, de
metas para o futuro e/ ou como teria ocorrido se tivéssemos realizado determinada acéo
de forma diferente do que ocorreu com algo do passado. E curioso como diversos
objetos materiais, por exemplo, leva-nos a refletir sobre experiéncias ja passadas ou
ainda presentes, criando assim sentidos diferentes sobre um mesmo objeto. O
imaginario, é assim expresso por meio de simbolos, como é colocado por Danielle Pitta
em sua obra, intitulada: “Inicia¢do a teoria do imagindrio de Gilbert Durand”. Nesta
obra, Pitta mostra que, para Gilbert Durand, os sistemas simbdlicos que se produzem
sdo consequéncias de uma visdo de mundo, imaginados e moldados pela propria cultura.

Segundo Pita:
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[...]Gilbert Durand vai falar em imaginario e ndo em simbolismo, pois o
simbolo seria a maneira de expressar o imaginario. Frequentemente, para se
falar de simbolismo faz-se referéncia a “sistemas simbolicos”: aborda-se
entdo o simbolismo religioso, politico etc. Mas para Durand, esses sistemas
simbdlicos ndo sdo independentes, pois decorrem de uma visdo de mundo
especifica, imaginaria, que é a propria cultura. (PITTA, 2005, p. 17).

Nesta direcdo, como aponta Pitta (2005) seguindo a perspectiva das ideias de
Gilbert Durand, o imaginario cria simbolos de diversos significados, ele é entdo, interno
e externo aos sujeitos, pois as ideias criadas e imaginadas sdo decorrentes de fatores
externos do meio social em que vive, sendo a cultura produtora do imaginario. O
imaginario é um campo em que se representa experiéncias vividas presentes e passadas,
que fixamos em nossas mentes por meio do coletivo. Como explicar ainda hoje, os
olhares por vezes duvidosos sobre a produ¢do do conhecimento que temos nos paises da
Ameérica central e do Sul? Devido a racionalidade do mundo moderno, por ideias
excludentes e perversas, se propagou que apenas o velho mundo € o lugar que se deve
admirar e ter como inspiracdo. Aprende-se desde sempre nas escolas, na familia e com
os ideais, como a valorizar padrées hegemdnicos, que sdo inculcados em nossas mentes
como bons, como referéncias coletivas. Cria-se no imaginario social o que é
considerado bom e ruim, belo e feio, 0 comportamento a ser seguido e 0 que ndo seguir,
e quando se pensa diferente do que se espera a sociedade, é estranho e ndo deve ser
valorizado, pelo contrario, deve ser combatido, castigado, isolado e silenciado.

Os simbolos tém uma parte visivel que representa sentidos, historias, sonhos e
objetivos. Mas existe um contetdo também implicito em cada simbologia representada,
nem tudo em determinado simbolo foi revelado, pois estdo ligados também as fantasias
e ao subjetivo. Segundo Bogo:

Quando tratamos da utopia, devemos dizer que ela se compde de fantasias
que formulamos e corremos atrds para alcanca-las. Os simbolos estdo
intimamente ligados as fantasias porque eles “ddo formas aos desejos,
incitam empreendimentos, modelam comportamentos, provocam éxitos e
derrotas”. Os simbolos fazem parte da mistica porque eles materializam os

sentimentos, as vontades, os sonhos e criam sua prdpria linguagem,
ultrapassando a realidade do visivel. (BOGO, 2002, p. 109).

O simbolo faz refletir a realidade por meio da imaginagdo. Os simbolos
despertam sentimentos, vontades, paixdes, crengas, valores, mostra um outro plano de
consciéncia que também ndo é todo desvelado. Entretanto, é significante atentar para
diferenciar o que é simbolo, pois algumas coisas que emitem significados podem néo

ser simbolos. Como afirma Bogo:
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Mas nem tudo o que emite significados pode ser considerado como simbolo.
Trata-se, as vezes, de outra coisa que se aproxima do simbolo, mas nédo é. No
Dicionario dos Simbolos, encontramos varias diferenciagdes de situagdes que
estdo muito proximas umas das outras, que as vezes se confundem no seu
significado. A) Emblema- “E uma figura visivel, adotada [...]para representar
uma ideia...” Entdo, quando falamos e ndo conseguimos explicar com
palavras o que dizemos e fazemos, desenhamos em um papel; estamos
fazendo um emblema da ideia que queremos dizer. [...]a marca da empresa
pintada no macacéo do operario ndo é simbolo da empresa, mas emblema que
a representa. B) Atributo- E uma imagem que d& um significado para uma
coisa que existe. “As asas s3o o atributo de uma empresa aérea; a roda, de
uma companhia ferrovidria...a balanga, da Justica”. Ou seja, € um acessorio
que representa a instituico ou sociedade. Entdo, quando vemos uma balanca,
vemos também a Justica, mas somente isso. C) Alegoria- [...] ¢ uma
representacdo, no mesmo nivel de consciéncia, de algo existente, entendivel;
apenas representado de outra forma. No carnaval, aparecem muitas alegorias
para formar as imagens que explicam os temas em desenvolvimento. [...] E)
Pardbola- “E um relato que possui sentido préprio, destinado, porém, a
sugerir, além desse sentido imediato, uma ligdo moral”. [...] O simbolo
anuncia um outro plano de consciéncia, que ndo o da evidéncia racional; é a
chave de um mistério, o Unico meio de se dizer aquilo que ndo pode ser
apreendido de outra forma; ele jamais é explicado de modo definitivo e deve
sempre ser decifrado de novo. (BOGO, 2002, p. 109-126).

Cada simbolo tem detalhes que soltam aos olhos das pessoas e com estas
estabelecem uma determinada comunicacdo, de forma que cada sujeito ird procurar o
que tem implicito em cada simbolo e, nessa procura, cada vez mais que olhar para este

simbolo mais significados irdo surgir. Ele reflete a realidade formada pela imaginacao.

A bandeira do MST é um simbolo para 0 Movimento, desde 1987 durante o 4°
Encontro Nacional, tornou-se um simbolo que se encontra presente em todos 0s
acampamentos e assentamentos de reforma agraria. Mas ndo s6 apenas nos
acampamentos e assentamentos, ela estad também presente e com grande destaque nas
mobilizacOes e lutas, comemoracOes e festas, nas casas dos sujeitos, nas escolas de
acampamento e assentamento, entre outros lugares, pois esta, carrega diversos
significados, que despertam a imaginacao e sentimentos a todos os seus membros. Suas
cores e desenhos mostram bastante da origem, sentidos e valores do Movimento e dos

sujeitos Sem Terra.
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Imagem 1. Bandeira do MST.

Fonte: Imagem retirada do site do MST. 2018.

Neste sentido, a bandeira do MST é o simbolo do Movimento e possui
significados que sdo vistos, mas também tem significados que ndo s&o totalmente vistos

de forma igual por todos. Segundo o Movimento:

Cor vermelha: Representa o sangue que corre em nossas veias e a disposi¢do
de lutar pela Reforma Agraria e pela transformacéo da sociedade.

Cor Branca: Representa a paz pela qual lutamos e que somente serd
conquistada quando houver justica social para todos.

Cor verde: Representa a esperanca de vitdria a cada latifindio que
conquistamos.

Cor preta: Representa 0 nosso luto e a nossa homenagem a todos os
trabalhadores e trabalhadoras que tombaram, lutando pela nova sociedade.

Mapa do Brasil: Representa que o MST est4 organizado a nivel nacional e
que a luta pela Reforma Agraria deve chegar a todo o pais.

Trabalhador/Trabalhadora: Representa a necessidade da luta ser feita por
mulheres e homens, pelas familias inteiras.

Facdo: Representa as nossas ferramentas de trabalho, de luta e de resisténcia.
(SITE do MST, disponivel em: http://www.mst.org.br/nossos-simbolos/
acesso: em 02/2018).

Os sentidos atribuidos a este simbolo, a bandeira do MST, passam entre cada
desenho e cor, muitos sentimentos envolvidos que permitem refletir a realidade por
meio da imaginacdo. Nela sdo mostradas as experiéncias individuais e também coletivas

dos trabalhadores vividas com o movimento. Assim como também os sonhos que


http://www.mst.org.br/nossos-simbolos/
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buscam para si e para o coletivo, firmando seus ideais de uma igualdade entre homem e
mulher, a conquista de terra para sobreviver, tudo isso, se remetendo as lembrangas do
passado, mas sem se prender a ele, reconhecendo o quanto foi caminhado e o quanto

ainda precisa ser avancado.

Nessa perspectiva, “gquanto mais se desenvolve a imaginacdo, mais 0 objeto se
aproxima da condicdo de simbolo. Quanto menos imaginacdo, mais 0 objeto se
aproxima de signo”. (BOGO, 2002, p. 128). Podemos perceber isso quando no livro
intitulado “Arquitetos de sonhos” Bogo (2003) destaca em uma conversa entre duas
mulheres do Movimento, sobre o que elas percebiam ao olhar para a bandeira do MST,

e elas mostram diferentes perspectivas em relacao as cores da bandeira.

[...] Entdo vamos ver desafia Miriam- digam o que vocés enxergam na
bandeira. Rapidamente destacam: um circulo branco, com o mapa do Brasil
verde, dentro dele um casal, 0 homem com um facdo na mao, o letreiro preto,
tudo sobre um pano vermelho. —Agora vejam que esta é a parte visivel do
simbolo. Como se fosse 0 embrulho do presente. Mas existe um conteido
escondido em cada elemento que somente o simbolo pode conter e revelar. O
que cada parte citada representa, ninguém sabe na totalidade- declara Mirim.
— Vamos ver quem explica porque as cores das letras sdo pretas e nédo
coloridas. — Assim como o branco simboliza a paz, o preto simboliza o luto
pelos companheiros e companheiras que morreram nessa luta- responde
Joelma. — E o que mais? Ninguém encontrou outra explicagdo. —Pois bem.
Letras pretas enxergamos em todos os lugares sem terem contetdo simbolico.
J& ouvi uma senhora dizer que a cor preta simboliza para ela a morte do
latifindio. Mas pode representar a noite, quando milhares de familias partem
em busca da terra prometida. [...] — Eis o mistério dos simbolos- retoma
Miriam. — Cada um procura o que ha escondido neles e, quanto mais procura,
mais significado encontra. (BOGO, 2003, p. 333-334).

De fato, como explicitado nesta conversa citada acima, ndo se tem uma
totalidade sobre o contetdo existente em cada elemento do simbolo, pois esse faz parte
do mistério do simbolo. Os diversos detalhes de um simbolo sédo percebidos diferentes
por cada sujeito, uma vez que a simbologia precisa de imaginacao, criacdo e explicacdo

sobre os elementos que compde o simbolo.

Ao lembrar do passado, das conquistas e das ocupagOes, emergem também 0s
momentos de dor e da saudade dos/as companheiros/as que se foram, lutando por um
futuro melhor, cheios de esperanca da vitéria contra o latifundio, e por uma
transformacédo social, se encontram na luta e na caminhada ao comtemplarem os
simbolos, e fazemos (re)viver momentos de experiéncias marcantes. Segundo Mette:

[...]n& campos de experiéncia ndo acessiveis racional(objetiva)mente, mas

que encontram expressao adequada através de imagens e simbolos, e que
portanto o processo de formagdo simbdlica € constitutiva a subjetificacdo.
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[...] 1. Ontologicamente falando, os simbolos resultam do processamento de
experiéncias e conflitos elementares ocorridos na primeira infancia. A
formagdo simbolica precede o desenvolvimento da linguagem. Ao contrario
da fala, expressdo de um acesso racional a realidade e do trato com ela, os
simbolos sdo expresséo restante do inconsciente e portanto nunca podem ser
completamente recuperados de maneira racional. Os simbolos possuem uma
intrinseca ambivaléncia caracteristica. Dependendo de como os conflitos
mais remotos tenham sido simbolicamente processados, os simbolos
adquiridos poderdo estimular ou impedir o desenvolvimento posterior.
(METTE, 1997, p. 249-251).

De fato, como destaca Meete, os simbolos sdo expressbes restante do
inconsciente e por isso nunca poderdo ser desvelados totalmente, uma vez que, esses
significados que expressam vai sofrer variadas mudancas a depender de cada sujeito.
Esses significados, sentidos, e valores muitas vezes ndo medidos, que se da aos
simbolos sdo frutos do desejo, desejo este que é a falta de algo, que é construido por
meio das realidades experiéncias externas e também internas. Pois o simbolo reflete a
realidade formada por meio da imaginacdo, mediante os valores, sentimentos, ideias e
paixdes ndo medidas, ao ponto de chegar a morrer por uma causa. Neste sentido que 0s
simbolos podem provocar diversas sensagdes, e varios sacrificios, como uma grande
marcha de quilébmetros sem descanso, e até a morte nos confrontos com a policia, sdo
esses simbolos do Movimento que remetendo a uma experiéncia do passado ou um
sonho de um futuro esperado, que da forca e esperanca ndo calculada para os/as
trabalhadores/as continuarem seguindo a caminhada. Para Bogo:

Os simbolos sdo como os presentes ainda embrulhados: por mais que
saibamos o que tem dentro, queremos abri-los para tocar seu conteido e
sufocar a curiosidade. Surpreendemos-nos porém, quando vemos o objeto ja
conhecido e descobrimos nele algum detalhe que ndo haviamos percebido.
[...] Os simbolos falam com as pessoas a partir dos detalhes. Cada um
encontra neles a razdo e os sinais deixados pela criatividade de cada passo.
[...] -Eis o mistério dos simbolos- retoma Miriam. -Cada um procura o que ha

escondido neles e, quanto mais procura, mais significado encontra. (BOGO,
2003, p. 333-334).

De fato, como explicitado por Bogo (2003) em um momento de conversacéo
com algumas militantes, nesta obra, os simbolos nos chamam aten¢do e nos convidam a
refletir e procurar o significado que existe ali. Porém, por mais que se procure € dificil
acessar todo o seu conteudo, a cada vez que se olha um simbolo, mais explicacdes

novas vao surgir mediante o seu misteério.
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5.2 A MISTICA DO MST

O que nos diferencia dos outros seres vivos € justamente a nossa capacidade de
ter sentimentos e pensar sobre tudo e o0 mundo. O humano de nossa existéncia é
apreendido por meio da cultura que estamos inseridos/as, aprendemos a sobreviver e a
buscar cuidar das pessoas proximas, os lacos afetivos criados e também como uma
forma de sobrevivéncia (mesmo que estejamos inseridos em um modo de vida criado
pela modernidade, por meio do capitalismo, que privilegia e incentiva o individualismo,
competitividade e desigualdades), notamos que precisamos muito uns dos outros, para

poder permanecer vivos e conviver em sociedade.

A coletividade permite a troca de experiéncias e saberes que produz
aprendizagens e esses novos conhecimentos construidos sdo importantes para o avancar
dos sujeitos na histéria da humanidade, e para sua sobrevivéncia. Segundo Bogo (2002):
“Nao somos somente forga fisica e razdo. Temos sentimentos que se confundem e se
misturam como: paixdo, alegria, tristeza, odios, raiva, etc., que sdo prdprios de cada
individuo”. (p.28). E esses sentimentos desenvolvidos pelo humano foram e sdo

fundantes para nossa existéncia.

Esses sentimentos de paixdo, alegria, tristeza, 6dio, bem como acreditar em algo
gue ndo se sabe ao certo se vai acontecer, da forma pensada, ou ndo, sdo mistérios, que
nem sempre conseguimos explicar claramente, muitas vezes apenas se sente e pouco
consegue dizer o porque desses sentimentos. Ndo é facil explicar de forma muito

precisa, quando e qual foi 0 momento exato que comegamos a gostar de alguém.

Somos movidos por desejos e estes cheios de sentimentos, como explicar a
esperanca de ter aprovacao em uma determinada selecdo, seja de trabalho ou de estudo,
entre outros. E mesmo com poucas oportunidades, e sabendo que existe uma disputa
desigual para se conseguir a vaga em determinado emprego e/ou vaga de estudo, ainda
assim, acreditamos que conseguiremos a vaga tdo desejada. E ainda bem que
conseguimos acreditar e termos um pouco de forga e coragem que ndo se sabe ao certo
de onde vem, capaz de nos fazer imaginar no alcance de algum objetivo, para isso,
alguns estudiosos ddo o nome de mistica. “A mistica € essa forca companheira que nos

acompanha. Ela € alimento da imaginagdo, sem imaginacéo ndo ha futuro. Sem mistica,
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as pessoas secam por dentro, como arvores ocas. Perdem a consisténcia”. (BOGO,
2010. p. 225). Ela nos motiva, por meio da imaginagdo conseguimos refletir e observar
algo que no dia anterior nao foi possivel notar.

Em muitos momentos percebemos a mistica dentro de nds, pois ela é assim
mesmo, ousada, que fortalece nossa autoestima, incentiva novos passos, aquece NOSs0S
coracOes e alimenta nossa alma e ideias, nos permitindo caminhar, e mesmo quando o
caminhar possa parecer complicado, sofrido e dificil, e por vezes pensarmos em

desanimar, ela acende de alguma forma nossas forgas. Segundo 0 MST:

Poderiamos utilizar outras palavras para definir a animacéo, a persisténcia, o
gosto pela luta e a permanéncia nela, apesar das dificuldades. Mas nenhuma
delas teria a amplitude e o alcance que tém a definigdo da palavra mistica. A
mistica para os Sem Terra é mais do que uma palavra ou um conceito. E uma
condicdo de vida que se estrutura atraves das relacBes entre as pessoas e as
coisas no mundo material. Entre ideias e utopia no mundo ideal. Nesta
combinag@o surge o que se caracteriza como “mistério” ou “inexplicavel”;
porém entendivel e compreensivel, que se apresenta como identidade desta
organizacao de povo também em construgdo. Ha coisas que se explicam na
medida em que sdo colocadas na esfera racional e ha outras que mesmo
querendo, ndo se explicam. Por exemplo, a persisténcia na luta por longos e
longos anos. Embora se tenha alcangado o que é preciso para viver, continua-
se lutando sem nunca perder a motivacéo. [...] Essa forca que nasce traz
energia. Mantém o lutador do povo ativo e entusiasmado. E o que
caracterizamos como “mistério”. Mas ndo como algo distante; ao contrario,
esta presente em cada lutador, que sente esta vontade indoméavel de continuar
andando como que ainda ndo vé, mas sente que existe ali mais adiante.
(MST. 2002, p. 227-228).

De fato, como mostra o préprio MST, a mistica ndo representa apenas um
momento isolado, ela é mais que uma palavra ou conceito, € um modo de vida, recheado

de ideias e utopias, contemplacéo e reflexdo. Segundo Faustino Teixeira:

[...]JOs misticos sdo aqueles que conseguem captar a dimensdo de
profundidade presente na vida e reconhecer o outro lado das coisas. Em razéo
de sua experiéncia de proximidade ao mistério, conseguem com facilidade
mover-se e comungar para além das fronteiras de sua insercéo particular. [...]
Na raiz grega do termo “mistica” (mystikos) encontra-se o verbo myein, que
significa “fechar os labios e os olhos”. O mistico ¢ alguém familiarizado com
a visdo interior, que ultrapassa a consciéncia ordindria, ele vive a radicalidade
da presenca de algo absolutamente novo e gratuito; vive uma experiéncia que
toca a dimensdo profunda e escondida da realidade. “Mistica é aquela pessoa
que consegue ver na histdria e em todas as articulacfes da existéncia humana
este fio condutor divino que tudo une, tudo ordena e tudo eleva”.
(TEIXEIRA, 2004, p. 27-28).

Por meio de uma mdasica, palavras de ordem, gestos, poemas, uma representacao
teatral sobre a realidade vivida e o futuro que se espera, entre tantas outras formas que a
mistica se manifesta, por meio desses elementos e agdes, nos faz refletir sobre a

realidade vivida, despertando um sentimento de pertenca a determinado grupo, com
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também resgata e aprimora a pratica do militante. Segundo Bogo: “A mistica & essa
energia criativa que ndo cansa, € uma forca estranha que faz a gente andar, tornar-se

grande, desejar conquistar e cuidar das conquistas”. (BOGO, 2010, p. 224).

Ainda conforme afirma Bogo, existe trés maneiras diferentes para olhar o tema

da mistica:

a) Pela teologia a mistica é compreendida como espiritualidade, dentro e
fora da pratica militante; b) pelas ciéncias politicas, € compreendida como
carisma; manifestacdo de habilidades, dedicacéo etc; c) pela filosofia, onde se
relaciona a cultura nos seus trés aspectos: do pensar, fazer e sentir. Liga-se
com os valores (solidariedade, disciplina, companheirismo etc.) a estética, a
arte, o cuidado, o trabalho produtivo e voluntario, a educagdo e formacao
humana e a luta de classes. (BOGO, 2010, p. 212).

A mistica pode ser também entendida pela vertente da solidariedade e do
pertencimento que os fazem partilhar a mesma luta, colocando-0s num novo patamar de
dignidade nunca experimentado pela grande maioria dos Sem Terra; a mistica é este novo
que ocupa a possibilidade um futuro viavel. Para Bogo, a mistica precisa alguns meios para

se locomover, e trés sdo principais, a imaginacao, a esperanca e a paixao:

Imaginar é uma tarefa politica, sem ela a historia ndo avanga com todos os
sujeitos e em todas as frentes. Nem sempre a l6gica tem razdo ela pode ser
surpreendida, [...] existem momentos em que as for¢as da motivagdo mudam as
previsdes feitas pela ldgica; por isso, as mudangas surpreendem os proprios
sujeitos. Avangamos quando imaginamos. [...] imaginar é se deixar desafiar.
Desacomodar. Arrancar da ordem a desordem necessaria para formar uma ordem
superior que ainda imperfeita. [...] Imaginar € uma atitude de vigilancia; é uma
postura, um estar, uma presenga atenta. A mistica é a forga que faz despertar a
atencdo, faz gostar de cuidar, ndo deixa abandonar o posto. [...] procura ainda o
que ndo foi encontrado, para formar por meio de imagens aquilo que ainda ndo
tem forma. Imaginar é querer. [...] Imaginar é futuro. A Esperanca [...] Enquanto
o “futuro ndo vem”, espera-se fazendo a sua preparacdo no presente; [...] Sem
sonho ndo ha esperanca. Esperanca que move aquele astuto cavaleiro, viajando
em busca de um sonho ainda por se formar, [...] Quando aprendemos a esperar,
crescemos. Tornamo-nos adultos na politica. [...] A esperanga néo € ilusdo, iludir-
se é enganar-se. A esperanga é preparacdo, € agdo que prepara 0 vir a ser, é
participagdo, é investimento no projeto defendido. Quem tem esperanga estd
radiante, confiante no que vira, ainda que aquilo que se espera nunca se realize na
sua totalidade. [...] A Paix&o [...] Ndo cabe a paixdo mostrar as deficiéncias e as
fraquezas, sua funcéo é ser a forga que empurra em direcdo ao objetivo. [...] as
paixBes oscilam entre os sentimentos e a consciéncia. Quando ela se manifesta
pelo sentimento que busca o prazer individual [...] cumpre sempre o papel de
estreitar os lagos afetivos. Quando a paixdo se manifesta pela consciéncia,
fundamentada em ideias, em valores e em razdes, ela se torna opgao de vida. [...]
Nesse caso, a paixao tem o papel de estreitar a afetividade politica. [...] A mistica
é a respiracdo da paixdo e do prazer. [...] a paixdo consciente ganha forma e
contetdo da causa politica. (BOGO, 2010, p. 226-233).

De fato, a mistica tdo concreta entre os Sem Terra e dificil de ser traduzida para o
mundo moderno, despolitizado e empobrecido de utopias e mitos revolucionarios, parece

ser a forca propulsora que anima e gera a energia suficiente para os milhdes de excluidos do
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campo se organizarem e acreditarem que a utopia de uma nova sociedade é possivel. Neste
sentido, Bogo (2002) diz que é no entusiasmo pela busca do novo que se move e
desenvolve a mistica. A mistica é portanto algo que se move. Nos mais sensiveis, aparece
como reflexo daquilo que faz e sente. A cada passo revela pedacos da verdade que se

escondem por inteiro nas dobras do desconhecido (BOGO, 2002, p. 22-23).

Se a mistica € este novo que se move e nele se amplia, ela traz consigo elementos
agregadores que mobiliza e apaixona todos aqueles que estéo na luta pela terra, construindo
uma forte vinculacdo e um sentimento de pertenca a luta e ao Movimento, sendo muito

dificil de contrapor com argumentos puramente racionais. Para Leonardo Boff,

A mistica ndo é pois privilégio de alguns bem-aventurados, mas ¢ uma dimenséao
da vida humana, a qual todos tém acesso, quando descem a um nivel mais
profundo de si mesmo, quando captam o outro lado das coisas e quando se
sensibilizam diante da riqueza do outro e da generosidade, complexidade e
harmonia do universo. Todos somos pois, hum certo nivel, misticos (BOFF,
1998, p. 29).

A mistica, tal como o argumenta Leonardo Boff, pode ser entendido, ndo como um
mistério externo que vem de fora e introjeta no ser humano comportamento e ideias, mas
sim a busca e o conhecimento profundo de si mesmo e do encontro das possibilidades

presentes na dimensdo humana.

Ainda em sua obra intitulada: “Identidade e luta de classes” Bogo (2010) mostra a
afetividade com um principio revolucionario que tem consigo elementos que ajuda a

fortalecer a mistica do Movimento. Segundo Bogo:
A afetividade estd na esséncia do ser humano, o seu oposto € o desprezo e a
rejeicdo. Ela se manifesta de mil maneiras: no olhar, no calar, no ouvir, no pensar,
no tocar e no fazer. A natureza humana cria formas diferentes de expressdo, em
que cada ser se amplia e se torna parte da consciéncia coletiva. Uma revolucéo
acontece quando os diferentes tipos de forcas se sintonizam e se movem de
acordo com os principios estabelecidos. Mas, acima de tudo porque quem a

edifica ndo trai, ndo se corrompe e cuida de seus semelhantes que andam nas
mesmas fileiras. (BOGO, 2010, p. 238).

De fato, ndo se pode separar a questdo da afetividade de uma organizacao social. E
preciso o cuidado com as raizes e manter a causa, o desejo de permanecer nela, mesmo que
em muitos momentos devido as grandes dificuldades que se enfrenta, venha a se pensar em
desistir, mas a paixao pelos seus e pelo movimento fazem o0s sujeitos estar teimosamente

persistentes e criativos.

A mistica é este encontro consigo mesmo, e com 0 outro, como algo concreto e

presente nas vivéncias dos Sem Terra, quer seja hum simples ato, ou numa longa marcha,
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OuU apenas numa reunido; a mistica ora se apresenta por meio de uma poesia, de um gesto,
de um grito, e contribui para estabelecer em cada passo um vinculo ideoldgico e reflexivo
nas pessoas. Como fala Bogo, “A mistica além de ajudar a perder o medo da morte, deve

ajudar a perder o medo da lei e das estruturas de poder” (Bogo, 2002, p. 69).

Portanto, a mistica nos convoca para aprender, por meio das marchas, poesias,
mausicas, encenacdes, desenhos, palavras, frases, dancas e simbolos, nos permite refletir
a vida, nos torna inquietos com as realidades, despertando a criticidade necesséria para
uma nova leitura de mundo. Assim, ao observar a letra de uma mdsica pode-se extrair
seu conteudo e sentido social, discutir cada verso, fazer comparacdes com experiéncias
ja vividas ou apenas vistas, destacar os valores do Movimento, bem como resgatar a
cultura local e a dos Movimentos de luta pela vida. A mistica alimenta os sonhos e a
utopia, educa e conscientiza, por meio das mensagens contidas em cada momento da

mistica, renova-se as esperancas, faz lembrar seus objetivos e 0s motivas a ir em busca.

Na mistica podemos reivindicar os direitos negados para a classe trabalhadora,

como o direito basico de cidadania, a educacdo e saude de qualidade, a alimentacéo e

trabalho para todos e todas, condi¢cdes igualitarias entre género, raca e etnia na

sociedade, preservar e recuperar 0s recursos naturais, entre outros principios basicos do

Movimento. Nesse processo, percebemos que a mistica possui uma dimenséo educativa

significante no MST, pois ela mobiliza, conscientiza e anima os sujeitos. Com ela,

trabalham-se conceitos, reafirma os valores, e ativa a memdria, 0s motivos por

manterem-se ali, lutando em e pela coletividade. Esta presente também nos varios tipos
de manifestagdes culturais, sociais e politicas. Segundo Caldart:

A mistica é exatamente a capacidade de produzir significados para dimensdes

da realidade que estdo presentes, e que geralmente remetem as pessoas ao

futuro, a utopia do que ainda ndo é mas que pode vir a ser, com a

perseveranca e o sacrificio de cada um. E uma experiéncia pessoal, mas

necessariamente produzida em uma coletividade, porque o sentimento que

Ihe gera é fruto de convicgdes e valores construidos no convivio em torno de

causas comuns. Neste sentido, se pode dizer que o MST re-significou a

prépria experiéncia da mistica, ainda que mantenha sua raiz cultural e utilize

simbolos muito semelhantes aos dos grupos que lhe deram origem.
(CALDART, 2000, p. 134-135).

Compartilhamos dessa ideia apresentada por Caldart (2000) para com a mistica
do Movimento, uma vez que, a realidade dos trabalhadores e trabalhadoras rurais Sem
Terra sdo postas e vivenciadas em seu trabalho e vivencias. O que se mostra nas

celebragGes com a mistica, € 0s seus sacrificios e perseveranca para com sua realidade
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no cotidiano. As relagdes com o outro mostra que a mistica € uma experiencia pessoal e

coletiva, uma vez que, é produzida por meio da coletividade.

A mistica dentro do Movimento Sem Terra foi passando por modificagcbes com o
tempo, vivida no inicio por meio das celebrac@es religiosas dos membros da Igreja que
simpatizavam e participavam da luta do Movimento, ela foi deixando de ser um
momento de celebracdo religiosa e assumindo cada vez mais seu carater politico. A obra
intitulada “Brava Gente. A trajetoria do MST e a luta pela terra no Brasil”, de Joédo
Pedro Stedile afirma que:

[...] Até por influéncia da Igreja, tinhamos a mistica como um fator de
unidade, de vivenciar os ideais, mas, por ser uma liturgia, vinha muito
carregada. Com o passar do tempo- tudo é um processo de construgdo- fomos
nos dando conta de que, se tu deixas a mistica se tornar formal, ela morre. A
mistica s6 tem sentido se faz parte da tua vida. Ndo podemos ter momentos
exclusivos para ela, como os Congressos ou Encontros Nacionais ou
Estaduais. Temos de pratica-la em todos os eventos que aglutinem pessoas, ja
que é uma forma de manifestacdo coletiva de um sentimento. Queremos que
esse sentimento aflore em dire¢do a um ideal, que ndo seja apenas uma
obrigacdo. Ninguém se emociona porque recebe ordem para se emocionar; se
emociona porque foi motivado em funcdo de alguma coisa. Também néo é
uma distracdo metafisica ou idealista, em que todos iremos juntos para o
paraiso. Se for assim, entdo vamos chorar, como se faz em muitas seitas
religiosas. Ja o0s carismaticos, estes usam a mistica para um ideal
inalcangdvel. No caso, ela ndo se sustenta, da mesma forma que esse
movimento carismatico ndo dura a vida inteira. As pessoas se dardo conta do
engodo, que pode até durar 20 anos ou 30 anos, mas ndo sobrevive na histéria
da humanidade. Diferentemente, fomos construindo maneiras de fazer
mistica a partir de uma maior compreensdo. Antes s6 imitavamos: “A Igreja
usa determinada liturgia mistica para manter a unidade em torno do projeto
do Evangelho”. Quando forgdvamos a cdpia, ndo dava certo, porque as
pessoas tém de ter o sentimento voltado para algum projeto. A partir dessa
compreensdo, em cada momento, em cada atividade do movimento,
ressaltamos uma faceta do projeto como forma de motivar as pessoas. [...] E
um aspecto interessante que deve chamar a atencéo da sociedade. [...] a nossa
base usa a fé religiosa que tem para alimentar a sua luta, que é uma luta de
esquerda, que é uma luta contra o Estado e contra o capital. A mistica faz
com que as pessoas se sintam bem. (STEDILE, 2012, p. 132-133).

Jodo Pedro Stedile (2012) nos apresenta de forma explicita a origem e o caminho
que foi percorrido da mistica no Movimento. De fato, a Igreja levou para 0 MST muitas
contribuicgdes, e a partir das celebragdes religiosas, leituras do Evangelho na perspectiva
de uma leitura critica a respeito da realidade, foi tornando cada vez mais préximo dos
sujeitos 0 chamado para participar da luta, despertando uma consciéncia critica e
reflexiva para com a realidade vivida por meio da leitura do Evangelho e das

celebragOes que os membros da Igreja organizavam.
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Com o apoio de alguns membros da Igreja que simpatizavam e/ou participavam
da luta desses sujeitos que tinham seus direitos negados e silenciados, foram percebendo
0 quanto era necessario para além do estudo, compreender a realidade, para que assim
pudessem transforma-la. Nessa direcdo, segundo o MST, a mistica dentro do

Movimento surgiu de trés vertentes:

12 Da natureza contemplativa da vida camponesa. Pelo convivio com a
natureza, as relagdes sociais desenvolvidas e as formas de produ¢do, mais o
aprendizado histérico basicamente oral, através de contos e fabulas, a relagio
com as estacdes do ano e suas respectivas épocas de plantio e colheita, [...] O
ato de contemplar leva a compreender o mistério escondido dentro do
movimento interno da matéria, aqui representada pela plantacdo, pela relacdo
da 4gua com a semente, [...] Ha contemplacgéo nas reunides de base quando as
pessoas se encontram e como que obcecadas por um mapa invisivel, olham
todos para 0 mesmo objetivo, enquanto observam a forga que possuem. Ha
contemplagdo na espera dos despejos, quando revisa-se as téticas de defesa,
enquanto espera a for¢a do latifindio aparecer. H& contemplacdo no ouvir
atentamente o resultado de uma negociacdo, onde a praca do acampamento
fica em siléncio e a lideranca consegue ver apenas as cabecas com os olhos
brilhando de tanta avidez por ouvir algo que possa destrancar o grito que quer
sair, basta apenas um sinal. [...] 2 A musica e a poesia- A musica para 0s
camponeses (embora tenha havido mudancas), na origem esta ligada a
alguma coisa que tenha relagdo intima com sua vida ou o trabalho, a religido,
a festa etc. [...] As letras sdo descritas geralmente na seguinte l6gica. Sujeitos,
tempo e espaco. Ou seja, a musica localiza onde, quando e por que aconteceu
determinado fato. Destaca quem é o sujeito, protagonista da historia, localiza
este sujeito no tempo e no espago onde se da o acontecimento. Podemos ver
isto claramente nas musicas cantadas por Tonico e Tinoco “Chico Mineiro” e
0 “Menino da Porteira”. Ou a “Triste Partida” de Patativa do Assaré, cantada
por Gonzagdo. Assim pode se tomar como referéncia todas as mdusicas
regionais cuja raizes estdo no campo, que se manifestara esta légica. [...] Ao
mesmo tempo em que a musica leva alegria, também cria a unidade politica
porque as pessoas se identificam com as mensagens. Ha momentos e tenséo
que sdo acompanhados de musicas. Para enfrentar a repressdo, canta-se
muito, para festejar as vitorias, canta-se e danga-se por horas e horas. Ha um
cerimonial adotado nos funerais de trabalhadores Sem Terra que morrem ou
sdo assassinados. Costumeiramente no momento do Sepultamento léem-se
poesias inéditas feitas para cada ocasido e planta-se na cabeceira da sepultura
uma arvore como sinal de renascimento. [...] 3 A vertentes da devocéo-
Além da existéncia da religido, ha uma pratica religiosa no campo. Esta
prética religiosa é cheia de ritos e simbolos; ddo unidade as pessoas que se
identificam com determinada religido ou devogdo mantida viva pela tradi¢&o.
Estas préaticas se transformam em parte da consciéncia dos individuos, que
mesmo mudando de organizacdo, carregam consigo ensinamentos e
conteddos que se manifestam sempre que haja oportunidade. [...] Ha um
tempo para cantar, outro para rezar, outro para estudar e outro para lutar. As
cerimdnias embora tenham elementos comuns, se diferenciam da abertura de
um encontro com uma celebracdo religiosa especificamente. [...] Esta mistura
de natureza contemplativa, tradigdo musical e pratica religiosa séo vertentes
diferentes, mas jorram &gua que corre na mesma direcdo e se mistura dentro
do MST, agora para regar uma causa comum, entre todos os participantes,
compondo este mosaico da consciéncia social. A causa €, portanto, a razéo
que move as pessoas a participarem e se manterem firmes, mesmo que as
dificuldades e os tropecos sejam quase que impossiveis de suportar. (MST,
2001, p. 231-237).
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De fato, essas vertentes apresentadas pelo MST, mostra que a mistica do
Movimento ndo apareceu de forma inesperada. Vimos que ela tem uma origem e um
pertencimento, uma vez que, a mistica faz parte da vida de todos, e também dos

trabalhadores e trabalhadoras do campo.

A mistica ndo é apenas um momento isolado de uma celebracéo, ela permeia as
relacBes sociais desses sujeitos o tempo todo, mesmo que em alguns momentos fica
mais evidente e ganha mais destaque, quando por exemplo, ao declamar uma poesia e

ecoar uma palavra de ordem. Para Comerlato:

A Mistica do MST nasce dentro do Movimento com forte direcionamento
para a transformagdo social. Suas raizes estdo nas celebracdes e
manifestacBes religiosas cristds, pois as simbologias da cruz e da terra
prometida marcaram profundamente os membros do Movimento nas suas
origens, [...] Eram comuns no inicio do Movimento celebrages liturgicas
dentro dos acampamentos. [...] A mistica assume um carater laico dentro do
Movimento e substituem as “engessadas” celebracdes eucaristicas ou
ecuménicas. Isso ndo significa que ndo ocorreriam mais celebractes
religiosas e que os integrantes do MST deixassem de ter sua fé religiosa. O
que se deixa claro é que com autonomia do Movimento, a Mistica assume um
outro carater que outrora era preenchido pelas celebragbes eucaristicas ou
cultos. Mesmo assim, essa concepcdo estd alicergada nas contribuicfes da
Teologia da Libertacdo, a partir das teorizagdes sobre a espiritualidade, por
exemplo, de Casalgalida Vigil e Boff. Esses autores vinham trabalhando
desde a época de 1970 a questdo do humanismo na Espiritualidade, das
relagBes entre Fé e a Politica e, finalmente, a partir da década de 1990, o
desenvolvimento tedrico da Mistica sociopolitica e do sentido antropolégico
e existencial da Mistica. [...] Frei Betto, [...] j& alertava que o desafio era
saber encaixar na labuta diaria a questdo da oragdo, a espiritualidade. [...]
Assim, da espiritualidade cristd vem a necessidade do compromisso diario do
cultivo dos valores e praticas espirituais, que influenciara decisivamente o
MST na elaboragdo de sua propria Mistica. (COMERLATO, 2010, p. 149-
151).

Neste sentido, por se tratar de algo mais vivido do que realmente falado,
percebeu-se a necessidade de teorizar e falar sobre a mistica do MST. Assim, comegam
surgir documentos e materiais dentro do Movimento a respeito da tematica, com 0s
cadernos de formacGes e livros, como forma de apresentar o que se vivia com a escrita
para as pessoas dentro e fora do Movimento conhecer mais. Notava-se também a
urgéncia de organizar e cultiva-la, criando alicerce nos valores do Movimento. Segundo
Peloso:

1 Mistica deriva de mistério. Conhecer mais e mais, entrar em comunhao
cada vez mais profunda com a realidade que nos envolve, [...] E fazer a
experiéncia do mistério. Todas as coisas tém seu outro lado. Captar o outro
lado das coisas é dar-se conta de que o visivel é parte do invisivel: eis a obra
da mistica. 2. Mistica é a capacidade de se comover diante do mistério

presente em todas as coisas. [...] 3. A mistica é a alma de um povo. A mistica
é a alma do sujeito coletivo, a identidade que se revela como uma paix&o [...]
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4. E nessa alegria que estad a forca dos militantes da causa social, ¢ no
sentimento da certeza de que se luta por algo justo; é na energia interior que
Ihes impulsiona todo vigor e coragem, que faz as pessoas suportarem tudo,
mesmo a perda de companheiros; é ai que materializa a mistica. 5. A mistica
é 0 momento de reafirmar o compromisso com os ideais de uma concepgéo,
de difundi-la socialmente, de consolida-la e legitima-la ideologicamente, e
uma forma de concretizé-la, aqui e agora. 6. A mistica [...] nos impulsiona a
ir além do esperado, alimenta os valores e nos faz sentir parte de uma grande
familia. 7. Desenvolver a mistica ndo se pode confundir com o culto ao
passado, [...] 8. E a vida que causa paixo, é pela vida que os seres humanos
se movem, é ela que deve ser celebrada [...] € lembrar que o ser humano tem
o direito de sorrir e ser feliz. 9. [...] Mistica pode significar recitacdo de
poesias, serenata, cantoria, reza; pode ser um olhar contemplativo a beira de
um rio, um ritual festivo na aldeia e o éxtase de um monge tibetano. 10. [...]
A mistica é como a utopia. Ambas ndo se deixam aprisionar em conceitos ou
definigdes. 11. Ndo podemos ter misticas como se tem uma propriedade ou
um objeto. Somos misticos. A mistica ndo pode ser funcionalizada, de modo
que tudo seja avaliado por sua funcionalidade ou pela utilidade que tem.
Rezar e fazer poemas ndo tem utilidade, ndo tem prego, ndo pode ser
vendido. A mistica estd no meio de nés como um dom, ndo como posse. Mas
0 que ndo tem preco pode ter muita dignidade. 12. [...] Na mistica, se vive o
fim da dicotomia entre o campo espiritual e o material; ndo é luta e
contemplagdo, mas luta na contemplacdo ou contemplacéo na luta. [...] 13. A
mistica tem dois bragos. E mistica da terra, da realidade material, da luta e
das marchas e mistica do transcendente, que se faz carne e cada dia; luta
simbdlica presente na transfiguracdo das estrelas, do céu, da poesia, das
cancles, dos bonés e das palavras de ordem. 14. Mistica € o conjunto de
convicgdes profundas, as visdes grandiosas e as paixdes fortes que mobilizam
as pessoas e 0s movimentos na vontade de mudanga, ou que inspiram praticas
capazes de afrontar quaisquer dificuldades ou sustentar a esperanca face aos
fracassos historicos. (PELOSO, 2012, p. 89-91).

Ranulfo Peloso, mostra em sua obra intitulada “Trabalho de base” de 2012,
como a mistica e a vida humana estabelecem conexdo. Conforme explicita como a
mistica se encontra na alegria que temos em viver, as nossas escolhas de disposi¢do para
lutar, podemos ainda percebe-la na esperanca, na musica, ao cantar, nos simbolos, na
beleza da natureza, na arrumacdo estética de um ambiente, nas celebragdes, nessa forca
que temos em resistir e ndo desistir, além de estar presente também nas pequenas
atitudes, na revolta, na indignagdo, no carinho, no prazer, no amor, na paixao, no

companheirismo, nas cores, nos valores, nos principios e na vida.

Com a mistica podemos compreender melhor os principios, 0s objetivos e as
normas do Movimento. Mas a mistica ndo pode ser obrigatéria, ela ndo € um show para
ser assistido, ela deve envolver pessoas, que devem se responsabilizar por determinadas
tarefas para um momento de celebragdo, mas essas atividades a serem desenvolvidas
ndo deve se tornar uma obrigacdo, mas sim um contentamento. A celebracdo da mistica
€ um momento bonito, criativo, breve, porém intenso, simples e bem feita, respeitando o

tema do momento. Nesse momento de celebragéo, envolve estudo, pesquisas, uso de
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simbolos, gestos, expressdes culturais, mdsica, poema, testemunhos pessoais,
encenacOes buscando representar a realidade, por isso ndo é uma peca de teatro.
Palavras de ordem e até mesmo o siléncio fazem parte do momento de celebracdo da
mistica do MST.
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6 METODOLOGIA

6.1 TIPO DE ESTUDO E METODO DA PESQUISA

Com o intuito de compreender melhor o tema abordado, o desenvolvimento
desta pesquisa estard ancorado em uma abordagem qualitativa, uma vez que esta nos
possibilita uma compreensdo abalizada para as interpretacOes das questdes que este
estudo aborda e por entender também que esta abordagem pode se referir a vida dos
sujeitos, experiéncias, comportamentos, sentimentos e movimentos sociais, como

afirma Strauss e Corbin:

Com o termo “pesquisa qualitativa” queremos dizer qualquer tipo de pesquisa
que produza resultados ndo alcancados através de procedimentos estatisticos
ou de outros meios de quantificago. Pode se referir & pesquisa sobre a vida
das pessoas, experiéncias vividas, comportamentos, emoces e sentimentos, e
também & pesquisa sobre o funcionamento organizacional, movimentos
sociais, fendmenos culturais e interacdo entre nagdes. Alguns dados podem
ser quantificados, como no caso do censo ou de informages historicas sobre
pesquisa ou objetos estudados, mas o grosso da andlise é interpretativa.
(STRAUSS e CORBIN, 2008, p. 23).

A escolha pela abordagem qualitativa de pesquisa da-se por alguns motivos
principais, entre eles: por se tratar de uma pesquisa em movimentos sociais, agui no caso 0
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), por tratar de subjetividades
coletivas, por envolver as experiéncias das pessoas, seus sentimentos em relacdo ao
pertencimento provocado pela dimensdo trazida da pedagogia e da mistica do Movimento.
Trata-se de uma pesquisa qualitativa por usar métodos variados que séo interativos e
humanisticos, por ser uma pesquisa fundamentalmente interpretativa, por ser uma pesquisa
gue acontece em um cenario sociocultural em que o pesquisador caminha até o local a ser
pesquisado, por ser usado uma ou mais estratégias de investigacdo como guia para o estudo,
por tentarmos compreender e observar o fendbmeno estudado. Segundo John W. Creswell,

as caracteristicas da pesquisa qualitativa sao:

A pesquisa qualitativa ocorre em um cenério natural. O pesquisador qualitativo
sempre vai ao local (casa, escritorio) onde estd o participante para conduzir a
pesquisa. [...] A pesquisa qualitativa usa métodos multiplos que séo interativos e
humanisticos. [...] Os pesquisadores qualitativos buscam o envolvimento dos
participantes na coleta de dados e tentam estabelecer harmonia e credibilidade
com as pessoas no estudo. Eles ndo perturbam o local mais do que necessario.
Além disso, os métodos reais de coleta de dados, tradicionalmente baseados em
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observacOes abertas, entrevistas e documentos, [...] A pesquisa qualitativa é
fundamentalmente interpretativa. [...] o pesquisador filtra os dados através de
uma lente pessoal situada em um momento sociopolitico e historico especifico.
Nao ¢ possivel evitar interpretagdes pessoais, na analise dos dados qualitativos.
[..] o pesquisador qualitativo usa um raciocinio complexo multifacetado,
interativo e simultdneo. Embora o raciocinio seja, em grande parte, indutivo,
tanto os processos indutivos como o0s dedutivos estdo funcionando.
(CRESWELL, 2007, p. 186-187).

Neste sentindo, percebemos que uma pesquisa de abordagem qualitativa possibilita
assim uma maior aproximacao do pesquisador com 0s sujeitos da pesquisa, tendo em vista
que para isso, ocorrem interacdes entre 0s sujeitos, por meio de observagdes, entrevistas,

conversas entre outros.

Sendo o foco da nossa pesquisa procurar ter uma compreensdo da pedagogia do
MST e da epistemologia da mistica, dentro dos processos de luta dos sujeitos Sem- Terra e
o0s potenciais mobilizadores no assentamento. Para isso, € indispensavel a participa¢do no
campo pesquisado, nos fazendo necessaria a presenca que, aconteceu por meio do
calendario de atividades e reunibes do MST em Normandia-PE, tendo em vista que nelas

pude encontrar diversos momentos em que a mistica se fez presente.
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6.2 0 CAMPO E OS COLABORADORES DA PESQUISA

Conhecendo o campo de pesquisa...

Fonte: Entrada da fazenda Normandia. Imagem retirada do google imagens. Dezembro de 2017.

O primeiro momento da pesquisa foi desenvolvido principalmente no Centro de
Formacdo Paulo Freire do MST, localizado no Assentamento Normandia em Caruaru-PE,
onde observamos as atividades de formacdo do MST em que a pedagogia do Movimento e

a mistica se configuravam como parte dos encontros.

O Assentamento Normandia estd localizado na regido agreste, distante 12
quildmetros da cidade de Caruaru-PE, na BR 104. A fazenda Normandia foi ocupada no

dia 02 de maio de 1993, por pouco mais de 247 familias trabalhadoras rurais Sem Terra.

A fazenda possui cerca de 1.100 hectares de terras improdutiva, pertencente a José
Carlos Tavares. A ocupacdo e a luta pela terra foi conflituosa, violenta e cheia de idas e
vindas. Segundo Sales (2009):

As familias construiram casas de taipa, escola para a alfabetizacéo de criangas e
adultos, onde iniciaram a primeira experiéncia em se tratando de educagdo em
assentamentos da regido. Na avaliacdo do INCRA considerou —se a rea como de
interesse social para fins de Reforma Agréria. O proprietario pediu a reitegracdo
de posse e 0 juiz da 5% vara civel expediu a liminar de despejo no dia 19 de
outubro de 1993. O 4° BPM (quarto batalhdo da policia civil militar) de caruaru,
realizou o despejo violentamente, juntamente com os capangas da fazenda,
destruindo toda a producdo e os pertences dos trabalhadores. Prenderam as
ferramentas, destruiram por completo as casas e deixaram humilhados os
trabalhadores [...] Revoltados e dispostas a lutarem pela reforma Agréria, as
familias montaram um acampamento as margens da BR 104 nas proximidades do
povoado de contendas. Ficaram acampadas 04 (quatro) meses. A sociedade de
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caruaru enviou apoio[...] no dia 16 de fevereiro depois de tanto esperar os
trabalhadores decidiram reocupar entrando em confronto com os pistoleiros. [...]
resistiram a ocupagdo. Em 23 de janeiro de 1997 foi emitida a posse do entdo
Projeto de Assentamento Normandia, para fins da reforma agraria. (SALES,
2009, p. 49-51).

S0 26 anos de luta, sonhos, conquistas e muita resisténcia no Assentamento
Normandia. Desde que foi ocupada pela primeira vez em 01 de maio de 1993, as familias
que ocuparam a fazendo Normandia lutaram e vém lutando para manter firme o sonho
coletivo. Os militantes assentados relatam das inimeras dificuldades de se manterem ali,
pois foram 5 ordens de despejo, barracos e plantag@es destruidos, queimados, custou-lhes

também greves de fome.

Atualmente, Normandia é um assentamento que possui estrutura e organizacdo dos
militantes ali assentados. Normandia possui cooperativa, associa¢do, agroindustria, escola
multisseriada (até o quinto ano do ensino fundamental), grupos de mulheres boleiras e o

Centro de Formacao Paulo Freire onde sdo realizados encontros e formacdes do MST em

Pernambuco.

Imagem do Centro de Formag&o Paulo Freire. Foto do autor, 2018.

O Centro de Formacéo Paulo Freire € um espaco aberto e livre para a realizacdo de
atividades e formacdes do MST e também de outros grupos e movimentos. Partindo de um
principio de espaco popular, acolhe diversos tipos de formag&o, e firmam parcerias com

Universidades e companheiros de luta.



128

Neste Centro, as formacgdes sdo organizadas pelos proprios assentados que fazem
parte do setor da educacdo, como por exemplo: a coordenacdo pedagdgica do centro, e
também as formacgBes sdo organizadas por universidades com cursos. Como podemos

perceber nesta reportagem do jornal Brasil de Fato em 2016:

O Centro de Formagéo Paulo Freire é onde sao realizados encontros e formacoes
do MST em Pernambuco. Mas o espaco é aberto e recebe cursos e atividades de
outras organizacdes, grupos ou movimentos. Todos 0s meses atividades de
diversas naturezas s30 recebidas no espago. A Universidade Federal de
Pernambuco, campus Agreste, é um dos exemplos de como a comunidade utiliza
0 espaco, realizando la cursos e formacdes. Um espaco agregador, onde a
formacao popular € um principio. “O centro de formacao faz parte da estrutura do
assentamento Normandia e vem funcionando desde 1998. E um espaco de
formacdo para o movimento do campo e da cidade. Universidades, entidades
parceiras e outras unidades do campo se reunem também aqui”, explica Joelma.
(BRASIL DE FATO, 29 de abril de 2016. Disponivel em:
https://www.brasildefato.com.br/2016/04/29/lugar-de-vida-e-de-luta/ ).

Nessa direcdo, o Assentamento Normandia vem até hoje desenvolvendo suas
atividades, sediando no Centro de Formacdo Paulo Freire as formacdes, reunides e eventos
para fortalecimento da luta pela terra. Esse constituiu nosso campo de pesquisa e
procuramos nele observar como acontecem as vivéncias educativas e a epistemologia da
mistica. Foi também o lugar que realizamos observacOes e entrevistas com alguns sujeitos
participantes dos diversos momentos de reunifes e formagdes do referido movimento que

efetivam as celebragfes. Assim, tivemos como 0s sujeitos da pesquisa:
- 1 Educador do Centro
- 1 Coordenador do curso de formagdo Pé no Chéo®
- 2 Assentadas e militantes

O interesse por escolher um educador do curso de formagédo pé no chéo do proprio

Movimento tem como principal motivo a curiosidade de saber como este sujeito consegue

15 0 Movimento Sem Terra no estado de Pernambuco organizou em 2002, o Curso de
Formacgao Politica “Pé no Ch3do”. [...] O curso Pé no Ch3ao nasce em 2002 como um Curso
Técnico em Pratica Agropecuaria (Pé no Chao) tentando buscar suprir as necessidades que os
assentamentos tinham com o acompanhamento de uma equipe de assisténcia técnica para
transformar o modelo de pouca producdo para uma produgdo onde eles pudessem ter
habilidades dentro de suas areas e melhorar a forma de produzir dentro dos seus
assentamentos e acampamentos. O curso foi atualizado no més de junho do ano de 2005 o
curso logo em seguida passa a ser de cunho de formagdo politica e deixa de dar énfase as
praticas agropecuarias. (VICENTE, 2018, p. 22-23). Curso de formagdo pé no chdo: uma
construcdo histérica de formagdo do MST no Estado de Pernambuco. Trabalho de conclusdo de
curso. Universidade Federal da Paraiba.


https://www.brasildefato.com.br/2016/04/29/lugar-de-vida-e-de-luta/
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ver o0 potencial da Pedagogia e a mistica do MST nas formac6es. O coordenador do curso
de formac&o pé no chéo foi escolhido devido ao seu acompanhamento direto em todo o
processo educativo nas formacfes e nas celebragbes das misticas. As duas pessoas
assentadas do Movimento foram escolhidas em razdo de terem participado dos momentos
de formac0es, além de estarem no Movimento a muitos anos, e assim sao imersas dentro da
pedagogia do MST a bastante tempo, como também por terem participacdo nos atos
celebrantes, desde sua preparagdo até suas vivéncias.

Assim, tivemos como primeiro colaborador da pesquisa, 0 educador Greisson
Izidoro da Silva, 39 anos, solteiro, tem dois filhos, é acampado no acampamento Pereira
Grande no municipio de Gamileira. Atualmente esta concluindo o nivel superior, curso
de sociologia pelo programa PRONERA. Greisson relata que conheceu 0 movimento
por meio de uma colega que fez o convite pra acampar em Ribeirdo; ele aceitou e depois

nao se viu mais distante do movimento.

O nosso segundo colaborador foi 0 coordenador Diego Vicente de Moura, de 26
anos de idade, solteiro, sem filhos, acampado no acampamento Irma Dorothy em
Ibimirim- no Sertdo de Pernambuco. Mas, atualmente, esta desenvolvendo a funcao de
coordenador no Centro de Formacédo Paulo Freire e, por este motivo estda morando em
Normandia. Diego Vicente relatou que conheceu o Movimento por causa das suas irmas
que eram acampadas no acampamento Maria Paraiba em Ibimirim. E que ele passou
também para ocupacdo do assentamento Irmd Dorothy em 2011. Diego falou que
participou em 2011 de seu primeiro do curso de formacéo politica do MST, o curso pé
no chéo, trabalhado no Centro de Formagdo Paulo Freire em Normandia, e que a partir
daquele ano depois de concluido o curso de militante pé-no-chdo ndo se conseguia ver
fora da luta, fixando morada em Caruaru, em 2013, quando assumiu a tarefa de ser

coordenador das novas turmas do curso pé no chéo.

A terceira colaboradora da pesquisa é a companheira Rubneuza Leandro de Souza,
tem 50 anos, assentada no assentamento Normandia, é casada, tem quatro filhos,
graduada em Pedagogia, possui especializacdo em educagdo do campo e territorio, e
também em trabalho educacio e movimentos sociais. E mestre em Educagdo
Contemporénea pela UPFE- Campus Agreste; é da coordenacdo nacional do setor de
educacdo do MST e membro do Comité Pernambucano de Educacdo do Campo.
Conheceu 0 MST no momento que se deslocava algumas liderancas para poder

organizar o Movimento no Nordeste, e comegaram a organizar a partir da Bahia. Nessa
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chegada desses companheiros pelo Movimento pela escola sindical que tinha na época
pra fazer formag&o das pessoas. Como sendo da Pastoral da Juventude da Igreja, foi
chamada por um companheiro trabalhador dos sindicatos rurais para participar de uma
reunido (essa reunido era pra tratar do MST nessa regido), e a partir desta reuniao
acabou se envolvendo e aceitando fazer parte do MST. Participou das formacdes e
depois da organizacdo dos trabalhadores na base pra poder realizar a ocupacao de terra.
Estd no Movimento a 32 anos, entrei no Movimento em 1987, na fase de expansdo do
MST.

Nossa quarta colaboradora da pesquisa € a companheira Maria Joelma Martins
da Silva que tem ensino superior completo em pedagogia, solteira, seus pais s&o
assentados no assentamento Vitdria em Santa Maria da Boa Vista. Joelma relata que
conheceu 0 MST em 1997, fala ainda que sua familia fez parte da primeira ocupagdo no
Sertdo do Sédo Francisco, entdo ela comecou frequentando o acampamento em 1999 e
foi chamada para lecionar na escola do assentamento. Ela conheceu as liderancas, e
ainda enquanto professora comegou a participar das mobilizacdes, encontros e na
medida que foi entendendo a luta pela terra, foi nela se enraizando como militante,
porque ndo tinha como ignorar a opressdo sofrida historicamente pelos camponeses,
tendo em vista que, sua familia era fruto da exclusdo e sempre trabalhou nas terras dos
outros, sendo explorada. Entdo, ao conhecer e entrar para o MST foi uma acéo

interligada. Joelma tem 20 anos no MST.

6.3 TECNICAS DE PRODUCAO DE DADOS

Neste sentido, utilizamos a observagao participante, “cOmo um processo utilizado
pelo pesquisador observador de uma situagdo da sociedade, ele tem um contato direto
com os individuos pesquisados para coletar dados e compreender o contexto
pesquisado. Afetando-o e sendo afetado”. (MINAYO, 2008, p.70).

De fato, como afirmado por Minayo (2008), estando no campo de pesquisa

interferimos com nossa presenca, mesmo que ndo facamos nada demais, mesmo que
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ficando em siléncio ja estamos afetando e sendo afetados pelos 0s sujeitos do campo de
pesquisa. Tendo em vista que o observador assume um pouco o papel de integrante
daquele determinado grupo, isso se deve ao fato dele estar imerso no local de pesquisa,
e assim presenciar as problematicas que envolve o campo pesquisado. Segundo Gil:
A observagdo participante, ou observacdo ativa, consiste na participacdo real
do conhecimento na vida da comunidade, do grupo ou de uma situacdo
determinada. Neste caso, o observador assume, pelo menos até certo ponto, o
papel de um membro do grupo. [...] A observacao participante pode assumir
duas formas distintas: a) natural, quando o observador pertence a mesma
comunidade ou grupo que investiga; e b) artificial, quando o observador se
integra ao grupo com o objetivo de realizar uma investigacdo. Na observagédo

artificial, o observador depara-se com mais problemas que na observacéo
natural. (GIL, 2010, p. 103).

Como nos mostra GIL (2010) a presenca do pesquisador ao estar fazendo uso da
técnica de observacdo participante, ele em varios momentos ira ser também um
integrante de determinado grupo no campo/local que foi pesquisado. Gil também alerta
para duas formas distintas que a observacéao participante pode assumir, uma é a natural e
a outra a artificial. A natural quando o proprio pesquisador ja faz parte do campo
pesquisado, e a artificial, quando o pesquisador se integra ao grupo, ou seja, quando o
pesquisador/observador € um sujeito de fora, que ndo pertence a determinada

comunidade, vila, povo.

Nesta direcdo, podemos pensar que o pesquisador em sua observacgéo natural ou
artificial, tem suas vantagens, mas também enfrenta problemas que nédo o favorecem. O
observador natural tem a vantagem de pertencer a determinada comunidade, povo, local
a ser pesquisado, o que o leva em muitas vezes a uma melhor situacdo de acolhimento e
entendimento de suas perguntas e observacdes. J& 0 observador artificial, tem como
vantagem ndo pertencer a determinada comunidade e assim ter a possibilidade de uma
visdo mais agucada para os problemas vividos naquele campo pesquisado, e assim
surgir determinados achados da pesquisa, que um observador natural pode néo
conseguir ver, por pertencer agquele campo pesquisado e por ser tdo naturalizado
determinado problema que, acaba passando despercebido. Entretanto, o observador
artificial pode ndo ser bem aceito e /ou em muitos momentos da pesquisa ser negado o
acesso a ele, por diversos motivos, por ndo ser conhecido da comunidade, por pensarem

0 que ele vai fazer realmente com determinados dados entre outros motivos.

Sendo o registro de campo um fator importante na pesquisa, este serd feito

junto com a observagdo participante, mediante o diario de campo. Segundo Lage
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(2005): “O diario de campo além de ser um instrumento de registro, ele também é um
instrumento de andlise de dados, pois permite um reencontro com as descobertas

quotidianas, voltando as nossas experiéncias vividas no campo”. (LAGE, 2005, p. 222).

Como afirma Lage (2005), o diario de campo permite além do registro dos
fatos importantes observados no campo de pesquisa, proporciona também um retorno ao
passado, no momento de se fazer as analises, pois muitas informacgdes importantes
podem ser vistas ao se fazer as analises das entrevistas realizadas. A tomada de notas do
pesquisador ao observar facilitara o seu trabalho no momento que precisar se distanciar

do campo pesquisado para analisar os dados obtidos.

As observacdes serdo feitas em algumas atividades de importancia pedagogica e
dentro dos recursos da pesquisa. Em todas as misticas que fora objeto do nosso estudo,
alguns participantes foram entrevistados/as. O objetivo deste procedimento foi analisar a
Visdo que esses sujeitos tém sobre a Pedagogia do Movimento, a pratica da Mistica e as
compreensdes dessas experiéncias individuais e coletivas. Para isso, utilizamos as

entrevistas, optando pelas entrevistas semi-estruturada, segundo Minayo:

As entrevistas podem ser consideradas conversas com finalidade e se
caracterizam pela sua forma de organizacdo. Podem ser classificadas em:
[...] b) Semi-estruturada, que combina perguntas fechadas e abertas, em
que o entrevistado tem a possibilidade de discorrer sobre o tema em
questdo sem se prender a indagagdo formulada. (MINAYO, 2008, p. 64).

Para a escolha dos sujeitos para as entrevistas, pensamos em levar em consideracéo
para além da disponibilidades dos mesmos, serem individuos mais participativos da
organizacdao das misticas e de todo o processo de preparacdo das mesmas no Centro de
Formacao Paulo Freire, no assentamento Normandia. Assim, teremos além de entrevistas
com o educador do curso de formacéo, o coordenador do curso e trés militantes assentadas e
acampadas.

Temos nas entrevistas um momento consideravel de oportunidades, pois com elas
podemos conseguir informagGes ainda ndo percebidas ao observar o local de pesquisa, ou
que sO poderiamos ter contato com estas informagdes, caso decidirmos investigar em outras
fontes. Realizamos também uma busca nos documentos do Movimento sobre os aspectos

relacionados a Pedagogia do Movimento e a mistica do MST, entendendo que:

No caso da pesquisa documental, tem-se como fonte de documentos no sentido
amplo, ou seja, ndo sé documentos impressos, mas sobretudo de outros tipos de
documentos, tais como jornais, fotos, filmes, gravacbes, documentos legais.
Nestes casos, 0s contetidos dos textos ainda ndo tiveram nenhum tratamento
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analitico, sdo ainda matéria-prima a partir do qual o pesquisador vai desenvolver
sua investigagdo. (SEVERINO, 2007, p. 122-123).

Esta busca foi realizada nos documentos produzidos pelo MST, encontrados na
biblioteca digital do MST. Entdo, buscou-se por meio dos cadernos de formagdes, cartilhas,
boletins, entre outros textos produzidos pelo Movimento, discussdes que mostrassem a
pedagogia do MST e a mistica do Movimento. Assim, com acesso a esses documentos
conseguimos uma variedade de dados de importancia consideravel, como: dados
estatisticos, datas importantes, nimero de familias em determinadas areas, balancos de
conquistas do Movimento, metas que se pretende conseguir, fatores importantes na
educacdo do Movimento, a importancia da mistica para 0 MST, as formas de aprender,
entre outras informacdes sobre a realidade vivenciada, as ideias, 0s costumes, opinides dos

sujeitos Sem Terra.

Essas informagOes proporcionam uma abertura para um olhar mais abrangente a
respeito de determinadas falas dos sujeitos, e assim conseguir melhor ser interpretadas.
Depois das observacbes e entrevistas realizadas, sera feita a analise destes dados,
articulando os autores que serviram de aporte tedrico para pesquisa com o resultado das

observagdes, das entrevistas realizadas e dos documentos disponiveis.

Dentre os documentos®® produzidos pelo MST, escolhemos 03 exemplares que

sistematizam bem os conceitos e compreensfes da pedagogia do Movimento, e para as

16 Boletim da Educacdo N° 01- Ocupar, resistir e produzir também na educac¢do. 1992.

Boletim da Educagdao N° 03- Como trabalhar a comunica¢do nos assentamentos e acampamentos. 1993.
Boletim da Educagdo N° 04- Escola, trabalho e cooperagdo. 1994.

Boletim da Educagdo N° 05- O trabalho e a coletividade na educagao. 1995.

Boletim da Educagao N° 06- O desenvolvimento da educa¢dao em Cuba. 1995.

Boletim da Educagao N° 07- Educagao infantil: construindo uma nova crianga. 1997.

Boletim da Educagao N° 10- Poética brasileira- cole¢do de poetas e poesias do Brasil. 2005.

Boletim da Educagao N° 11- Educagao basica de nivel médio nas areas de reforma agrdria. 2006.
Boletim da Educagdo N° 12- Il encontro nacional de educadoras e educadores da reforma agraria
(ENERA)- textos para estudo e debate. 2014.

Caderno da Educacdo N° 01- Como fazer a escola que queremos. 1992.

Caderno da Educacdo N° 02- Alfabetizagdo. 1993.

Caderno da Educacgdo N° 03- Alfabetizagdo de jovens e adultos- como organizar. 1994.

Caderno da Educacgdo N° 04- Alfabetizacdo de jovens e adultos- didatica e linguagem. 1994.

Caderno da Educagdo N° 05- Alfabetizacdo de Jovens e adultos- educagdo matemadtica. 1995.

Caderno da Educacgdo N° 06- Como fazer a escola que queremos: o planejamento. 1995.

Caderno da Educac¢do N° 07- Jogos e brincadeiras infantis. 1996.

Caderno da Educac¢do N° 09- Como fazemos a escola de educa¢do fundamental. 1999.

Caderno da Educacgdo N° 10- Ocupando a Biblia. 2000.

Caderno da Educacgdo N° 11- Educacdo de jovens e adultos- sempre é tempo de aprender. 2003.
Caderno da Educagdo N° 12- Educacdo infantil- movimento da vida, dan¢a do aprender. 2004.

Caderno da Infancia N° 01- Educagao da Infancia Sem Terra- orientagOes para o trabalho de base. 2001.
Caderno da Educacgdo EJA- Agroecologia, soberania alimentar e cooperagado. 2010.

Caderno da Educacgdo EJA- Questdo Agréria no Brasil. 2008.
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questdes especificas da mistica, foram encontradas 02 produgdes no acervo de documentos
do MST.

Assim, nessa dire¢do, escolhemos os seguintes documentos como norteadores de
compreensdes e também analises: O boletim da educa¢dao N° 09, intitulado: “Educagéo no
MST. Balango 20 anos”, do ano de 2004; O caderno da educagdo de n° 08, “Principios da
educac¢do no MST”, do ano de 1996; e o caderno de educag¢dao de N° 14, “Educacdo no
MST- Memoria. Documentos 1987-2005”, do ano de 2017. Foram estas producdes
documentais em que pude encontrar um consideravel apanhado sobre a educacdo do
Movimento. Os documentos nos mostraram os caminhos, as discussdes e como acontecem

todo o processo na area da educagdo dentro do MST.

A escolha por essas producdes se deve principalmente ao fato temporal, construgdo
histérica e documentacdes de registros do MST que sdo representativos em termos de

compreensao e analise da pedagogia do Movimento.

Em relagdo & questdo da mistica do Movimento, foram encontradas 02 produgdes
escritas a saber: O boletim da educacéo de n° 02, publicado em 1993, que tem como titulo:
“como trabalhar a mistica do MST com as criangas”. Que mostrou o que era mistica do
MST e como se trabalhar com as criangas em escolas de assentamentos e acampamentos. E,
por fim, vimos o caderno de formacéo de n° 27, publicado no ano de 1998, que tem como
titulo: “Mistica- uma necessidade no trabalho popular organizativo”. Nesta producdo, os
autores abordam a questdo desta forca que anima os militantes, como o despertar e
alimentar a mistica. As producdes destacadas foram de importante valor, pois contribuiu
para fornecer ainda mais informacdes e assim conseguimos, junto com as observacoes e as

entrevistas compreender a pedagogia do MST e a epistemologia da mistica.

Caderno de textos do Seminario Trabalhadores do Campo e a Educagdo no Brasil. 2001

Caderno dos nucleos base- VI Concurso Nacional de Arte- educagdo do MST- Como fazer a escola
transformando a histdria? 2006.

Cadernos da escola itinerante. N° 01- Escola itinerante do MST: Histdria, projetos e experiencias. 2008.
Estes sdo alguns de muitos outros documentos que o MST produz como cadernos, boletins, relatdrios,
livros e cartilhas, para registrar as experiéncias do Movimento e também servir para estudo dos
militantes e de interessados na luta. Estes documentos aqui apresentados e muitos outros sobre
educagao, sobre reforma agrdria e o préprio Movimento podem ser encontrados no site do MST, no
acervo da  biblioteca  digital deles. Acessando o seguinte endere¢o eletrbnico:
http://www.reformaagrariaemdados.org.br/biblioteca/cadernos encontrara toda documentagdo
produzida pelo MST. Acesso em: 10/05/2019.
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6.4 ANALISE E SISTEMATIZACAO DOS DADOS

Para se fazer a andlise dos dados coletados nesta pesquisa, servimo-nos da
técnica de Analise de Conteudo, com o recorte tematico. Segundo Bardin: “[...]a analise
de contedo aparece como um conjunto de técnicas de andlise das comunicagdes, que
utiliza procedimentos sistematicos e objectivos de descri¢dao do contetido das mensagens”.
(BARDIN, 1977, p. 31).

Esse conjunto de técnicas da andlise de contetdo permite um tratamento de
informac@es contidas nas mensagens transmitidas. Conforme mostra Bardin, a analise de
contetdo desenvolve-se em trés fases conhecidas como: 1) a pré-anélise; 2) exploracéo do

material; e 3) tratamento dos dados:

1) A pré-andlise, é a fase da organizacdo propriamente dita. Corresponde a
um periodo de intuicBes, mas, tem por objetivo tornar operacionais e
sistematizar as ideias iniciais, de maneira a conduzir a um esquema preciso
do desenvolvimento das operagdes sucessivas, num plano de andlise. [...]
Geralmente, esta primeira fase possui trés missfes: a escolha dos
documentos a serem submetido & andlise, a formulagéo das hip6teses e dos
objetivos e a elaboragdo de indicadores que fundamentem a interpretacéo
final. [..] a escolha de documentos depende dos objetivos, ou,
inversamente [...] A pré-analise tem por objetivo a organizagdo, embora
ela prdpria seja composta por atividades ndo estruturadas, <<abertas>>,
por oposicdo a exploracdo sisteméatica dos documentos. [...] A leitura
<<flutuante>>[...] consiste em estabelecer contato com os documentos a
analisar e em conhecer o texto deixando-se invadir por impressdes e
orientacBes. [...] A escolha dos documentos. [...] A formulacdo das
hip6teses e dos objetivos. [...] A preparacdo do material. [..] 2) A
exploragdo do material. [..] fase longa e fastidiosa, consiste
essencialmente de operaces de codificacdo, desconto ou enumeracao, [...]
3) Tratamento dos resultados obtidos e interpretagdo. Os resultados brutos
sdo tratados de maneira a serem significados (<<falantes>>) e validos. [...]
O analista, tendo a sua disposicao resultados significativos e fieis, pode
entdo propor inferéncias e adiantar interpretacdes a propdsito dos objetivos
previstos, ou que digam respeito a outras descobertas inesperadas.
(BARDIN, 1977, p. 95-101).

De fato, a analise de conteudo € técnica de leituras de dados, que é voltada para a
descricdo de comportamentos. Ela tem como principais etapas a categorizacdo, descri¢éo
e interpretagdo dos dados. Para isso como mostra Bardin (1977) é preciso seguir um
caminho que leva & sistematizacdo e revela o contelldo das mensagens transmitidas. A
analise de conteudo centra na dinamica interpretativa segundo as lentes das categorias
elegidas, extraidas do arcabouco tedrico e dos dados coletados no campo, e seus

documentos pesquisados.
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Segundo explicita Bardin, podemos entéo iniciar a analise de conteido partindo de
um momento que ela chama de pré-anélise, que é por meio de uma leitura flutuante, mais
geral e répida, escolher os documentos a serem analisados, explorando assim o material,
que é outra denominacdo usada pela a autora. Para assim conseguir tratar os dados,

fazendo interpretacdes, inferéncias. Segundo Bardin:

[...]Jo analista tira partido do tratamento das mensagens que manipula, para
inferir (deduzir de maneira logica) conhecimentos sobre o emissor da
mensagem ou sobre 0 seu meio, por exemplo. Tal como um detetive, o analista
trabalha com indices cuidadosamente postos em evidéncia por procedimentos
mais ou menos complexos. Se a descri¢do (a enumeracao das caracteristicas do
texto, resumida apds tratamento) € a primeira etapa necessaria e se a
interpretacdo (a significagdo concedida a estas caracteristicas) ¢ a Ultima fase, a
inferéncia é o procedimento intermedidrio, que vem permitir a passagem,
explicita e controlada, de uma a outra. (BARDIN, 1977, p. 39).

De fato, como podemos perceber na afirmacdo de Bardin (1977) a inferéncia é o
procedimento que se encontra no meio do processo de descri¢éo e interpretacdo do texto,
por meio das falas, dos documentos e demais fontes da pesquisa. A inferéncia recorre a
indicadores quantitativos ou ndo, e permite deduzir de maneira logica o contelido das
mensagens que sdo reveladas por meio de tentativas de saber quais as inten¢Ges que se

tém nas falas e o que esta por tras dos discursos emitidos.
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7 EDUCACAO DO MST E A MISTICA DO MOVIMENTO: UMA
EPISTEMOLOGIA DE SUBJETIVIDADES COLETIVAS

A educacdo e a mistica sdo elementos presentes e constantes dentro do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra- MST. Desde o inicio do Movimento
se fizeram presentes e permeiam as relagdes sociais dos militantes. A educacdo emerge
como uma necessidade a ser conquistada e a mistica como alimento e combustivel para
fornecer forcas para esses sujeitos militantes que resistem as mais diversas dificuldades,

tensdes e desafios em suas lutas pela ocupacao da terra e por cidadania.

Nesta direcdo, percebemos nos militantes do MST a vontade de aprender e a
procura de manterem vivos seus sonhos, seus desejos e seus objetivos. A educacgdo e a
mistica sdo importantes caminhos a serem tragados, cultivados e preservados dentro do
Movimento, uma vez que, com a educagdo 0s sujeitos conseguem ler palavras dando-
Ihes significados de luta e de sentido e ndo apenas soletrar palavras. Eles/as buscam ler
0 mundo, por isso 0 MST assume um outro tipo de educagdo, com outras praticas, uma
outra pedagogia. E uma escola diferenciada, essa escola diferente, assim como foi
chamada no seu inicio, foi como se apresentou a escola Itinerante’’ que agrega
conhecimento cientifico a realidade concreta, uma escola de tempo integral, pois a
educacdo no Movimento acontece em todo momento, desde uma marcha, uma reuniao,
ou o compartilhamento de experiéncias vividas dos sujeitos. A Pedagogia do
Movimento € isto, é esse movimento que acompanha a todos e todas militantes Sem

Terra.

A mistica também faz crer, faz os sujeitos terem esperanca. Compreendendo nédo
a esperanca no sentido de esperar, mas a esperanca de acreditar que o esperado vai

chegar se os sujeitos se mobilizarem para isso. Pois, segundo Teixeira,

17 “Escola Itinerante foi o nome escolhido, por significar que esta escola acompanha o itinerdrio do
acampamento até o momento em que as familias acampadas chegam a conquista da terra, ao
assentamento. O nome “Itinerante” significa também uma postura pedagdgica de caminhar junto com
os Sem Terra, o que sinaliza um grande avanc¢o no sentido de afinidade entre os processos formais de
escolarizagdo e as vivéncias e praticas educativas de um movimento social organizado, como o MST.
Hoje, quando se fala em “Itinerante” entre os Sem Terra, sejam adultos ou criangas, todos ja sabem do
que se trata. E a nossa escola. E a escola do acampamento, pensada e organizada, em seguida a cada
nova ocupacao de terra”. (MST, 2004, p. 43).
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A espiritualidade ndo é algo que ocorre para além da esfera do humano, mas
algo que toca em profundidade sua vida e experiéncia. A espiritualidade
traduz a forca de uma presenca que escapa a percep¢do do humano, mas ao
mesmo tempo provoca no sujeito o exercicio de percorrer e captar esse
sentido omnipresente. Dai se pode falar em experiéncia espiritual enquanto
movimento e busca de sentido radical que habita a realidade. (TEIXEIRA,
2005, p. 15).

Tendo presente estes aspectos e dimensdes desenvolvidos, partiremos, agora,
para o que foi observado, falado e registrado nos documentos do MST, nas cartilhas,
nos boletins, nos cadernos de formacdo, e nas falas dos sujeitos por meio das
entrevistas, além do caderno de campo. Construimos trés categorias temaéticas: a
primeira categoria trata sobre as praticas de uma educacdo libertadora; a segunda
categoria sdo as vivéncias e significados da mistica segundo os seus celebrantes; e a

terceira vem tratar as caracteristicas e sentidos da epistemologia da mistica.

7.1 PRATICAS DE UMA EDUCACAO LIBERTADORA

O que se segue ¢é resultado das anotacdes do campo por meio das observagoes e
das anotacdes do diario, enquanto realizava a pesquisa no Centro de Formacdo Paulo
Freire. Além das leituras realizadas nas produ¢des do MST, e do que ouvi e enxerguei, e
como o proprio subtitulo mostra e consegue expressar, a educacdo dentro do
Movimento Sem Terra, é de fato uma educacdo para liberdade de pensar, de agir, de
conhecer, de colocar em questdo verdades tidas como absolutas, inverter a ordem das
coisas, fazer parte e ser um sujeito com autonomia e identidade reconhecida e firmada.
A educacdo libertadora € o caminho do qual esses sujeitos se utilizam para resistir as

atrocidades, as perdas, a negacao de direitos, e as injusticas sociais sofridas.

Pois, ndo é facil suas vidas, a decisdo de ocupar, acampar e trabalhar uma terra
gue ainda ndo se sabe se serad sua ou nao, € um momento dificil e que exige coragem,
forca e esperancga. Ser Sem Terra para além de muita forca de vontade, exige também
ter disciplina e muita resisténcia fisica e psicoldgica para enfrentar as grandes e

consolidadas barreiras existentes na sociedade. Observamos que todos e todas militantes
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enfrentam varias lutas diarias e, constantemente, € a procura por desnaturalizar as
Injusticas sociais, o racismo, a desigualdade de género, desigualdade de renda, entre
outros, que mobiliza, inquieta e os fazem aprender dentro do Movimento que, por sua
vez alimenta e os chamam para a luta, 0 que acaba fazendo-os permanecer e néao
desistir, pois 0s sonhos de seus companheiros se misturam com 0s Sseus sonhos e

utopias.

Percebemos que as horas e mais horas de viagens, cidades distantes e longe
muitas vezes de sua familia, ndo sdo motivos para desistir de buscar se fortalecer na luta
e, por isso, para conseguir adquirir mais conhecimentos e com o desejo de depois
retornar para suas comunidades e repassar tudo que aprendeu, na tentativa de mudar e
possibilitar mais dignidade para as familias assentadas e acampadas, muitos e muitas

Sem Terras se dispdem a viagens e dias distantes de sua comunidade.

Neste contexto, percebemos que os sujeitos Sem Terra enfrentam muitos
desafios para permanecer firmes na luta e em busca de sua sobrevivéncia. Como
podemos perceber na fala da militante Rubneuza ao relatar sobre a questdo de uma

expulsdo dos militantes de terras ocupadas:

O despejo é muito forte. A destruicdo ao redor de tudo que foi construido e
cuidado em pouco tempo é desmanchado. O trator passando por cima das
barracas, das plantagdes e tudo que se tinha, e ainda conseguirmos notar que
se tem gente ainda acocorada na sombra de um pé de arvore e com um monte
de muda na médo, enquanto a destrui¢do acontece ali. 1sso, isso € resisténcia, é
dizer que o sonho ainda ndo acabou, que ndo importa se destruiu, mas a
semente esta ali. (Rubneuza, 2018).

De fato, a vida do militante Sem Terra € recheada de desafios e surpresas, que
até mesmo eles proprios, se admiram por vezes, com 0 que se passam em suas vidas. E
notado na fala da militante, que muitas vezes tentam interromper 0s seus sonhos, como
a destruicdo de um acampamento e expulsdo dos sujeitos. Mas, isso apesar de toda
angustia que causa, ndo os fazem parar, pelo contrério ao observar a luta conseguem
resistir e querer continuar na causa. Isso se deve principalmente ao fato de seus ideais
serem bastantes fortalecidos, e sendo diferentes dos ideais das demais pessoas da
sociedade que ndo estdo no Movimento, conseguem seguir, sem aderirem e
compartilharem totalmente das caracteristicas da sociedade atual, possuindo
caracteristicas bastantes distintas do modelo desigual. Os ideais da sociedade desejada
pelos Sem Terra € querer o bem coletivo, dividir e ser prestativos para com 0s outros,
configurando assim, em algo ndo muito apreciado na sociedade em que prevalece a

l6gica do mercado.
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E preciso desentranhar essas amarras sociais colocadas em nossos pensamentos,
que nos prendem e sufocam, nos adoecem e matam. E necessario observar os fatos por
todos os angulos, colocar em questdo tudo que se tem dito, feito e (im)posto para a
sociedade. E preciso entender as diferencas existentes dos varios projetos de sociedade e
de sonhos que se formulam. Para isso, nada mais direto do que o conhecimento, a troca

de ideias e informagdes, ou seja, o0 aprendizado, a educacao.

E preciso entender que existe diversos tipos de educacéo, formas e maneiras de
construir conhecimentos. E foi nessa perspectiva, partindo do pressuposto que existem
tipos de educacao e que eles tém o poder de libertar ou aprisionar, é que o Movimento
Sem Terra inicia seus pensamentos, inspirados na Educacdo Popular, procuram observar
a existéncia na diferenga de uma educacdo que aprisiona o ser ao sistema capitalista e
uma outra que o permitem enxergar as injusticas sofridas, ou seja, que os libertas e
tiram suas fendas dos olhos. O educador Paulo Freire, um dos percursores da Educacgéo
Popular no Brasil com uma visdo de libertacdo, e também inspirador ao tocar no
processo de alfabetizacdo para o despertar da leitura de mundo e criticidade dos sujeitos,
por meio de sua pedagogia humanizadora, acaba por ser um dos principais teoricos

aderidos pelo Movimento ao se tratar de educacao para formagdo humana.

Neste sentido, inspirados pela Teologia da Libertacdo e por essa educagdo para
liberdade, 0 MST ao se deparar com a necessidade de adentrar no campo da educacéo,
procurou lutar por uma educacdo dentro do Movimento que levasse em consideracao
seus objetivos de luta, modo de vida, sua identidade. E se precisavam de uma escola que
levasse em conta tudo isso, era preciso que as professoras e 0s sujeitos entrem nessa

realidade vivida, acreditem nesses sonhos e nesse projeto de sociedade desejado.

A educacdo para libertacdo do oprimido pressupbe que devemos entender a
realidade social dos sujeitos que estdo inseridos, o processo de ensino-aprendizagem
estd presente todo momento, pois em todo momento ensinamos e aprendemos. A
educacdo para a libertacao pressupde também que a problematica que estamos inseridos
€ um excelente caminho para se tomar, pois na busca da resolugdo desse problema
conseguiriamos extrair reflexdes sobre o problema vivido e assim avancar, enquanto
sujeitos, avancar nas discussdes e assim procurar tracas estratégias para resolucéo desse

e de outros problemas.

A educacéo para liberdade implica também o dialogo horizontal, entre educador

e educando, em uma perspectiva sempre de ensinante-aprendente. Esta educacgdo busca
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tracar relagdes entre os conhecimentos cientificos com os conhecimentos populares,
sem hierarquizar os saberes. Esta € a compreensdo de educacdo feita pelos militantes do
MST. Observe quando perguntado aos colaboradores da pesquisa como se aprende no
MST? A militante Rubneuza diz:

[...] Os principios que fomos construindo, tém os fundamentos na educacéo
popular como uma teoria pensada desde da nossa realidade, uma realidade
que precisa ser transformada, por isso, a realidade como base da producéo do
conhecimento, e também na pedagogia socialista que pra n6s ndo basta
emancipacdo politica, ela tem que t4 casada com a emancipacdo humana.
Entdo, a emancipacdo humana ela s6 é possivel se fizermos a emancipacédo
do trabalho. (Rubneuza, 2018).

De fato, como nos mostra a fala da militante Rubneuza (2018) a relacéo entre o
que se vive e 0 que se estuda no Movimento tem relacdo direta e constante. A teoria
auxilia nas reflexes acerca da realidade e esta realidade, por sua vez, mobiliza e
também produz reflexdes. Essas reflexdes e aprendizagens podem ocorrer em qualquer
lugar e momento de vida dos militantes, seja no intervalo da realizacdo de uma tarefa ou
outra, seja no intervalo dos estudos, e ou na sala de aula, a dimensao educativa se faz
presente em diversos espacos e momentos da vida do Sem Terra. Para o educador

Greisson:

Aprendemos no MST de varias formas. Na simbologia do MST, na bandeira,
no facdo, na inchada, nas ferramentas de trabalho, nas mdsicas do MST, na
convivéncia das pessoas do MST, na militincia. Aprendemos de diversas
formas: num debate politico, nas formacdes realizadas em sala de aula, no
centro de formacdo, na escola ou fora dela. Em todo canto do movimento
estamos aprendendo. (Greisson, 2018).

Como percebemos na fala do educador popular Greisson (2018), a formacédo e
acesso ao conhecimento dos sujeitos Sem Terra acontecem por varias vias, desde do seu
préprio trabalho desenvolvendo alguma tarefa no seu acampamento ou assentamento,
até as reunides e momentos de celebragdo, como as musicas por exemplo. E perceptivel
também na fala de Greisson a amplitude que ele mostra sobre a questdo da
aprendizagem dos militantes. Essa aprendizagem ultrapassa 0os muros escolares: ela é
solta e livre, mas, nem por isso deixa de ser intencional e condizente com o espaco do
conhecimento. Esta fala de Greisson ainda lembra trechos do Caderno de educacgéo de
n° 8, intitulado: “Principios da educacdo do MST”. Neste caderno, que foi material
também utilizado para andlise, nos mostram os principios filosoficos e pedagdgicos do
MST e logo nas suas primeiras paginas destaca a questdo da dificuldade de se entender
que a educacgdo é algo mais amplo e que esta também para além da escola. O caderno

ainda aponta para a questdo dos diferentes tipos de educacdo que temos e que a
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educacdo sempre esta ligada a um projeto politico e que ela possui uma visdo de mundo.
Em sendo assim, entendemos que a visdo de mundo do educador popular Greisson esta
de acordo com o Projeto Politico do qual ele faz parte e deseja estar contribuindo para

efetivar uma educacao libertadora.

As falas dos sujeitos do campo nos revela a educacéo que o Movimento busca e
efetiva, a educacdo que procura justamente a valorizagdo do ser humano, uma educagéo
voltada para formagdo humana, critica e reflexiva. Neste caminho, a Educagdo Popular
€ uma excelente inspiracdo e meio para se conquistar essa educacgdo. Pois, ela é uma

pratica politica e pedagdgica emancipadora como bem explicita Alfonso Torres Carrilo:

[...Jguando, no ambito da educacdo popular, falamos de paradigmas
emancipadores, estamos simultaneamente fazendo mengdo a uma dimenséo
gnosiolégica (interpretacdo critica da realidade), a uma dimenséo politica
(posicionamento e opc¢do alternativos frente a essa realidade) e uma dimenséo
prética (que orienta as ac¢des individuais e coletivas voltadas & transformacéo
da realidade). [...] ndo se deve buscar a dimensdo emancipadora fora do
campo politico-pedagdgico no qual a educacdo popular vem atuando nas
Gltimas décadas. [...]JA EP se inscreve no amplo campo do pensamento
critico, sendo “herdeira de uma velha tradigdo: a de transformar o conjunto
social, privilegiando a educacdo como ferramenta fundamental. [...] a
educagdo popular possui uma acumulacdo propria de pensamento, que
remonta a Simon Rodriguez, passando por José Marti e Paulo Freire, até
chegar aos educadores atuais. (CARRILLO, 2013, p. 16).

De fato, como explicitado na citacdo de Carrillo (2013) e também evidenciado
nas falas dos sujeitos pesquisados, a Educagdo Popular tem esse poder de transformar o
ser humano, de potencializar esses sujeitos para se perceberem como donos de sua

prépria histdria e destino. Para Joelma:

O MST educa seus sujeitos. Quando entramos na luta é como se tivéssemos
uma venda e a medida que vamos estudando vamos aprendendo dentro das
proprias vivéncias das mobilizagdes, vamos nos reeducando pra coletividade,
porque vamos formando o Movimento e o Movimento vai nos formando.
Entdo, tem essa dindmica dentro do Movimento. Entdo a pessoa que era
timida no inicio e que ndo falava, vai quebrando essa timidez e vai assumir
um papel de militante de lideranga, ela vai aprendendo a ter vez e voz. E
vamos descobrindo que quanto mais aprendemos, mas temos que aprender,
descobrimos por exemplo, que as coisas ndo sdo tdo naturais quanto
imaginavamos que fossem. (Joelma, 2018).

A educacdo no MST é libertadora, pois s6 quando ela é capaz de mostrar a
realidade e fazer com que o sujeito se perceba na situacdo que estd em sua volta e na sua
condicdo e/ou estado atual de provagdes de direitos basicos por exemplo, é que esta se
mostra de fato, uma educacéo para liberdade, como nos mostra a militante Joelma, que
relatou sua experiéncia com a educagdo dentro do Movimento, destacando que foi

quando entrou nele, que comecou a perceber que essa ordem social e dos
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acontecimentos ndo sdo tdo naturais assim, mas sim, criados e produzidos pelos mais
variados motivos, entre eles, a permanecia de privilégios de poucos. Paulo Freire em
“Pedagogia do Oprimido” falava desse despertar dos sujeitos para com a dimensdo

politica da educacdo. Segundo Freire:

Somente quando os oprimidos descobrem, nitidamente, o opressor, e se
engajam na luta organizada por sua libertagdo, comecam a crer em si
mesmos, superando, assim, sua “convivéncia” com o regime opressor. Se esta
descoberta ndo pode ser feita em nivel puramente intelectual, mas da acéo, o
que nos parece fundamental, é que esta ndo cinja a mero ativismo, mas esteja
associado a sério empenho de reflexdo, para que seja praxis. [..] oS
oprimidos, nos varios momentos de sua libertacdo, precisam reconhecer-se
como homens, na sua vocacao ontoldgica e histdrica de Ser Mais. A reflexdo
e a acdo se impdem, quando ndo se pretende, erroneamente, dicotomizar o
contetido da forma histérica de ser homem. Ao defendermos um permanente
esforco de reflexdo dos oprimidos sobre suas condi¢cdes concretas, ndo
estamos pretendendo um jogo divertido em nivel puramente intelectual.
Estamos convencidos, pelo contrério, de que a reflexdo, se realmente
reflexdo, conduz a prética. [...] Ndo podemos esquecer que a libertagdo dos
oprimidos € a libertagdo de homens e ndo de “coisas”. Por isto, se ndo ¢é
autolibertacdo- ninguém se liberta sozinho, também ndo é libertagcdo de uns
feitos por outros. [...] Precisamos estar convencidos de que o convencimento
dos oprimidos de que devem lutar por sua libertagdo ndo é doacdo que lhes
faca a lideranca revolucionaria, mas resultado de sua conscientizagéo.
(FREIRE, 1987, p. 29-30).

De fato, como abordado por Freire (1987), ninguém consegue libertar ninguém,
e, tampouco, consegue se libertar sozinho, € preciso o contato com o coletivo, com
varias experiéncias e histdrias; é preciso a coparticipacdo de muitas maos e pensamentos
para gque o processo de conscientizacdo va acontecendo e demonstrando as situacdes de
opressdes que se vive. A fala da militante Maria Joelma nos aponta para esta
perspectiva de libertagdo advinda do coletivo, quando ela exemplifica o caso de um
sujeito recém chegado ao Movimento, e que tem todas essas amarras ainda presas em si.
Ela destaca o papel educativo do MST, ao desenvolver suas atividades, que inicia a
busca pela tomada de consciéncia do sujeito, para que este se reconhega como sujeito
historico e de direitos. Assim, se 0 sujeito entra no Movimento, ainda timido e sem
muita atitude para tomar decisdes, a propria pedagogia em movimento, junto aos
companheiros de lutas vai conseguindo desamarrar essas correntes impostas pelo
sistema capitalista, que deseja sujeitos silenciosos, parados e sem opinido, e acaba por ir

transformando esse sujeito em sujeito proprietario de sua propria histéria de vida.

Maria Joelma em entrevista relatou um pouco de sua histéria e nos apontou que
a tomada de consciéncia € algo gradativo: primeiro o sujeito é inserido no Movimento,
seja porque precisa de uma terra para plantar e sobreviver, seja por curiosidade e ou

convite de outros militantes. E, assim que inseridos, comecam a perceber as injusticas
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sofridas ao decorrer de suas vidas, que por muitas vezes passam veladas, ao ponto que,
0 sistema passa uma visdo tdo naturalizada de toda excluséo social que a populagéo
acaba se acostumando com aquilo e deixa passar, silenciando e/ou fingindo ndo ver a
desigualdade e toda violéncia sofrida. Existem diversas formas para se aprender e
conseguir chegar a essa tomada de consciéncia dentro do MST, e uma das principais
formas sdo as metodologias diversificadas e utilizadas na Pedagogia do Movimento.
Para o coordenador do curso pé no chdo, Diego, pronuncia-se, dizendo que:

[...] na metodologia que utilizamos, as pessoas podem aprender desde uma
brincadeira com algo que traga ilustracdes, uma brincadeira ou uma dindmica
que traga uma reflexdo sobre a vida dela ou de outra pessoa, sobre as relagdes
sociais de uma comunidade bairro ou cidade, pode aprender com a leitura de
uma imagem também. Por exemplo, as criancas na ciranda infantil, as
criancas aprendem com a historia que fala de um acampamento por exemplo.
E as educadoras fazem com que as criancas reflitam sobre a vida daquelas
pessoas. (Diego, 2018).

Conforme ele, a aprendizagem acontece por meio da interacdo entre educador-
educando das formas mais simples, como € o caso que nos relata. E possivel por meio
da brincadeira pedagogicamente intencional, aprender algo novo, ou reconhecer o ja
visto. A aprendizagem torna-se mais significativa partindo da realidade local, contextual
com vistas a construcdo do conhecimento e, como mencionado por Diego, em outros
momentos, a relagdo que se tem dentro do Movimento é de muito respeito para com 0

outro.

Para Freire, o momento em que educador-educando e educando-educador
conseguem fazer relaces entre sua experiéncia de vida e o poder existente, por meio da
problematizacdo dos temas geradores, estes conseguem enxergar 0 que acontece com
eles como seres, e ao perceberem as questdes em sua volta e o porqué determinados
fatos ocorrem; desse modo, conseguem entdo se chegar a conscientizacao e passam a ter
a consciéncia de sua condicdo social. Por isso, que a educagdo dentro do Movimento
preza muito pela teoria e pratica, pela horizontalidade nas relagdes entre os saberes e as
relagfes sociais. Como nos mostra esta fala da militante Rubneuza, quando

perguntamos o que era mais significativo na Pedagogia do Movimento? Ela afirma que:

A educacdo no Movimento é uma educacdo que, se formou de forma
ascendente. Ela se forma da base para ir se constituindo num projeto
educativo. O que costumamos dizer que € da necessidade da escola. A escola
é necessaria a luta, acho que isso que é a sacada que o movimento tem de
pensar uma educacdo vinculada a um projeto politico de sociedade. [...]
Entdo num primeiro momento, havia ali a necessidade da escola como um
direito. SO que, a0 mesmo tempo, as familias comegam a perceber que essa
educacdo que estava sendo ofertada pelo Estado ndo correspondia ao projeto
que as familias estavam defendendo porque os professores eram contrarios a
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luta, chagavam a dizer que os pais eram ladrfes. Entdo as familias passam a
ter a necessidade da escola. A escola é necessaria para luta por libertagdo.
Qual é a escola que iria dar conta de se pensar seu projeto educativo de tanto
formar os construtores do futuro, dessas criangas que é fruto dessa luta e que
se compreendessem dentro dessa luta? [...] Entdo as familias falavam que
queremos escola, mas que escola queremos? A escola que estd ai ndo nos
serve. Como fazer a escola que queremos? E, é nesse processo entdo que
passamos a estudar a educacdo popular e a pedagogia socialista, buscando
fundamentos para o que chamavamos de escola diferente, que escola
queremos construir. [...] Entdo é isso que tinhamos que pensar, tinhamos que
pensar como base, um projeto educativo que respondesse a essa base que
estavamos construindo. E ai fomos construindo os principios filoséficos e
pedagégicos que pudessem ajudar na orientacdo de um pais continental como
nosso e assim fossemos orientados por principios e ai esses principios
filoséficos que concebem essa educagdo e, ao mesmo tempo, coloca-los nas
praticas a partir dos principios pedagogicos. (Rubneuza, 2018).

Entdo, como mostra a fala de Rubneuza e as produgdes do MST, a educacgédo do

Movimento foi sendo construida aos poucos, por meio das experiéncias dos proprios
sujeitos Sem Terra e inspirada na Teologia da Libertacdo e na Educacdo Popular. Desse
modo, foi acontecendo a luta pedagodgica por uma escola pertinente ao Movimento e
uma educacdo que ndo estivessem distantes de seus ideais e principios. A fala de
Rubneuza aponta para o que a histéria do Movimento e muitos autores relataram, como
Caldart (2012), em seu livro, resultado de sua tese de doutoramento, que o Movimento
possui de fato, uma pedagogia propria, isto &, “trata-Se aqui, pois, de compreender uma
pedagogia do Movimento e ndo para 0 Movimento, no duplo sentido de ter o
Movimento como sujeito educativo e como sujeito de reflexdo (intencionalidade
pedagdgica)”. (CALDART, 2012, p. 321). E neste sentido, que a busca pela educagao
acontece dentro do movimento. E uma procura nio apenas dos militantes lerem os
cédigos linguisticos, mas, sobretudo, cimentar uma formacdo com a intencionalidade
pedagdgica focada na humanizacdo desses sujeitos sociais, com vistas a formacao
humana. Como é ressaltado na fala de Rubneuza, trata-se ainda de uma educacédo de
acdo e reflexdo, construida através da experiéncia humana de ser sujeito do MST. Como

também nos mostra Diego:

N&o sou muito estudioso nas questdes da pedagogia do MST, mas, 0 pouco
de conhecimento que tenho é que o ser humano e as relagdes sociais sdo o
que € ha de mais significativo na Pedagogia do Movimento. Porque a nossa
pedagogia parte da pedagogia freireana que trabalha o ser humano, que faca
com que ele pense, com que ele seja critico, que analise 0 mundo e que veja o
mundo. Entdo, o que mais significa na pedagogia do MST é o ser humano e
as relagdes sociais. Com que faga com que ele pense seja critico e que possa
analisar o mundo. Entdo a forma do aprender e ensinar, e ensinar e aprender é
0 que faz que educador e educando possam aprender juntos. E, para mim,
pessoalmente é essa relacdo social por meio do convivio que traz as pessoas
ao relacionamento, a aproximacao e a afinidade, pois, a amizade também nos
faz aprender. Entdo, a aproximacdo das pessoas é essencial para a
aprendizagem e para manter uma relacdo de trocas de conhecimentos. Um
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educador ndo sabe tudo e o educando ndo sabe nada, todos sabem de alguma
coisa. (Diego, 2018).
Observando a fala de Diego Vicente, e ao lembrar do caderno de educacdo n°

14, de junho de 2017, que tem como titulo “Educagdo no MST- memdria. Documentos
1987-2015”. Neste caderno, temos o documento para discussdo de outubro de 1990, que
trata das linhas basicas da proposta de educacdo do MST para escolas de acampamentos
e assentamentos, e podemos notar que tanto na fala de Diego, quanto no documento que
trata das linhas basicas da proposta de educacdo, fica evidente a importancia que se tem
e se d& a educacdo dentro do MST. Seja porque esta é concebida como um grande
instrumento de defesa na luta de classes, uma vez que contribuem para despertar e
desvelar as estruturas sociais consolidadas e (im)postas socialmente, seja porque
também € preciso se apropriar desses cddigos do conhecimento por meio da leitura e
escrita para melhor tracar estratégias e caminhos para com o0s seus objetivos

emancipatorios.

Este documento: “Linhas bésicas da proposta de educagdo do MST para as
escolas de acampamentos e assentamentos. Documento para discussao de outubro de
1990 que foi resultado da sistematizacdo feita de discussdes numa reunido nacional
do Setor de Educacdo de 8 e 9 de outubro de 1990, depois discutido no coletivo
nacional e ajustado para dar continuidade as discussdes nas escolas em 1991, trata da
preocupacdo do MST com a Educacdo que deseja, destacando o perfil formativo e
militante que querem formar. Referimo-nos aos objetivos de uma escola de
assentamento, os seus principios pedagdgicos, as orientacdes metodoldgicas, o perfil
docente para esta escola entre outros pontos. E encontrado neste documento, assim
como se encontra presentes também nas cartilhas e cadernos de formacdes o modelo de

educacdo que o Movimento advoga.

E como vimos nas falas dos militantes acima, o Movimento possui uma
pedagogia que leva em conta a realidade dos militantes, ou seja, buscando sempre partir
da realidade vivida dos sujeitos Sem Terra, observado as problematicas que os rodeiam

e buscando alternativas de enfrentar e os problemas de diversas ordens e naturezas.

Sendo fundamental também incluir no conjunto de disciplinas as questdes
relacionadas ao trabalho, além de estimular auto-organizacdo dos educandos, promover
a discussé@o permanente no desenvolvimento das aulas, e desenvolver um tipo de
avaliagdo que ndo estimule a competi¢do, mas sim o desenvolvimento dos educandos.

Para Greisson:
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O mais significativo na pedagogia do MST € essa questdo da préaxis. E do
estudo a pratica. Juntar a teoria com a préatica. A pedagogia do exemplo, eu
sou coordenador de um acampamento ou assentamento, mas eu sou O
primeiro a participar de uma tarefa, das atividades de meu coletivo. Essa
pedagogia do MST, essa pedagogia do exemplo, pra mim é muito
significativa, nesse dmbito de nds sermos o primeiro, de estarmos puxando o
que foi delegado, enquanto tarefa para o coletivo. (Greisson, 2018).

A fala deste educador revela muito sobre os principios pedagdgicos do MST,
pois, como ele mesmo destaca 0 processo educativo dentro do Movimento é baseado
nessa relacdo dinamica entre teoria e pratica, que auxilia no desenvolvimento da
consciéncia organizativa dos sujeitos. Ainda neste recorte de fala do educador,
percebermos a estrita relacdo existente entre a valorizacdo do trabalho como também
sendo formador dos sujeitos, que desenvolve aspectos fisicos, efetivos, intelectuais,
motores, estéticos, morais e politicos, e desenvolvem também valores como cooperacéo,
solidariedade, justica, iniciativa, disciplina, persisténcia, coragem, criticidade, entre
outros, que podem serem desenvolvidos na realizacdo dessas atividades do trabalho.

O educador destaca a Pedagogia do exemplo como sendo também um caminho a
ser visto e seguido. Com isso, defende-se que exista dentro de cada um a conviccao da
luta coletiva, para que ndo se fale algo e se vivencie praticas distanciadas. Ou seja, é
necessario que se faca o que se pensa, para assim nao se perder no horizonte de luta pela
terra. A pratica mostra as convicgdes que se tem. Essa pedagogia revela o ser humano,
mostra os seus valores e limites. Entdo, ndo adianta o educador falar sobre humildade,
respeito ao préximo e ao coletivo, ter um olhar atencioso para os estudos, ser
participativo, ser rebelde, ter o espirito de superacgdo, entre outros, se o préprio educador

n&o pratica e faz uso do que ele mesmo fala.

A fala de Greisson ainda mostra que o educador ndo pode ser um sujeito isolado
e independente, pelo contrario, ele deve ser um sujeito que assuma responsabilidade,

como mostra o 6° principio pedagdgico do MST:

6°) O professor ndo pode ser visto neste processo como um individuo,
independente e isolado. Ele deve ser um sujeito participante do conjunto do
assentamento, com a responsabilidade e autonomia critica necessaria para
que assuma a coordenagdo do processo pedagogico que se realiza na escola
ou através dela. O compromisso maior de seu trabalho de professor € ajudar
na organizacdo coletiva a atingir seus objetivos mais amplos. (MST, 2017, p.
27).

Pois, a educacdo dentro do Movimento visa transformar esses sujeitos que
possam transformar suas realidades, ndo por meio da imposicdo de ideias, mas sim pelo

despertar da criticidade dos mesmos. A educacdo que o0 MST preconiza € uma educacgéo
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que faz parte de uma luta maior, de um sonho maior, ou seja, de uma transformacéo

social.

E nesta perspectiva que a Educacio Popular tem contribuido para com o trabalho
educativo dos sujeitos Sem Terra. Essa pratica social, imbricada de teoria e pratica,
traca caminhos e torna-se indispensavel no processo pedagdgico para o despertar da

criticidade dos militantes. Segundo Silva:

A educacdo popular tem como intencionalidade basica de aprendizagem a
projecdo de transformacdo da existéncia humana em suas madltiplas
dimensdes, tendo como base e conteido as contextualidades, que constituem
matéria-prima, processo e instrumentos de mobilizacdo de troca de saberes.
Tudo isto tendo em vista a criticidade, a cidadania, a formagéo cultural e
politica em seu sentido mais amplo. [...] A Educacdo Popular, acontece no
desenvolvimento das relacbes em quaisquer lugares sociais e situagdes
humanas em que as pessoas reflitam e discutam sobre suas questdes sociais,
existenciais e de relacBes de poder. Ela se da entre as pessoas, portanto, em
relacdo, quando elas pronunciam suas insatisfacbes em termos de qualidade
de vida, trocando ideias e buscando alternatividades face as adversidades
enfrentadas nos diferentes campos da existéncia. Entdo, os espacos
cotidianos, também podem ser lugares de aprendizagens, tais como: rodas de
conversa nas calcadas, nas igrejas, no interior das casas, nos ambientes de
trabalho e nas feiras livres, etc. Contudo, um aspecto mostra-se constante e
transversal: a presenca das trocas de experiéncias, dos saberes acumulados,
0s quais iluminam os contextos vivenciados, desafiantes e possibilitadores.
(SILVA, 2011, p. 37-38).

E neste sentido, que é construida e trabalhada a Pedagogia do Movimento, uma
educacdo para a formacdo humana, respeito ao ser humano, ao sujeito, a sua identidade
e suas experiéncias. E uma formacdo para a transformacdo social, com valores
humanistas e emancipatorios. Sustentada na relacdo teoria e pratica, de combinacao
metodoldgica com o0s sujeitos, tomando a realidade como base da producdo do
conhecimento, com contetidos formativos socialmente Uteis e significativos para a vida
dos sujeitos. E ainda uma pedagogia com a visio de uma educagio para o trabalho e
pelo trabalho, mantendo um vinculo orgéanico entre processos educativos e politicos, e

entre educacao, cultura e gestdo democrética.
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7.2 VIVENCIAS E SIGNIFICADOS DA MISTICA SEGUNDO OS SEUS
CELEBRANTES

Observando o campo de pesquisa, a0 mesmo tempo, que de certa forma
participava do momento de formacao dos sujeitos do curso Pé no Chéo, no final do ano
de 2018, conseguimos ter a oportunidade de ver varios momentos desses sujeitos, desde
sua organizacdo para irem as aulas do curso, também as conversas nos intervalos das
aulas, o momento do lanche e de algumas refei¢des. E “uma coisa fica evidente que
chega a pular nos nossos olhos. O Comprometimento e a vontade de estarem ali. E
impossivel ndo perceber a atmosfera de energia e forca que carregam os militantes do
MST”. (Diario de Campo: 01/11/18).

De fato, como destacamos no caderno de campo, a atmosfera de energia forte e
motivadora é algo que os militantes do MTS carregam consigo o tempo inteiro.
Obviamente ha dias que, alguns por motivos diversos, se sentem mais para baixo, meio
quietos, mas a0 comecarem uma conversa, participarem de alguma atividade dentro do
Movimento, logo se contagiam e “esquecem” ou deixam de pensar no que estava

entristecendo-os anteriormente.

A mistica provoca nos militantes este compromisso com a luta, com o
Movimento e consigo mesmo. Pois, ndo conseguem avancar na luta e nos objetivos que
desejam se ndo se comprometerem, se entregarem a pratica constante, indo buscar o que
precisam, como bem aprendeu o Movimento com as influéncias da Teologia da
Libertacdo que, por meio da Pastoral da Terra, destacava que 0 céu ja é aqui e agora, e

ndo ser necessario esperar a morte para ter uma vida digna. Segundo Stedile:

Até por influéncia da Igreja, tinhamos a mistica como um fator de unidade,
de vivenciar os ideais, mas por ser uma liturgia, vinha muito carregada. Com
0 passar do tempo- tudo é um processo de construcdo- fomos nos dando
conta que, se tu deixas a mistica se tornar muito formal, ela morre. A mistica
sO tem sentido se faz parte de tua vida. Nao podemos ter momentos
exclusivos para ela, como os Congressos ou Encontros Nacionais ou
Estaduais. Temos que pratica-la em todos os eventos que aglutinem pessoas,
ja que é uma forma de manifestagdo coletiva de um sentimento. Queremos
que esse sentimento aflore em direcdo a um ideal, que ndo seja apenas uma
obrigacdo. [...] fomos construindo maneiras de fazer a mistica a partir de uma
maior compreensao. Antes s6 imitdvamos: ‘A Igreja usa determinada liturgia
mistica para manter a unidade em torno do Evangelho”. Quando forgavamos
a copia, ndo dava certo, porque as pessoas tém de ter o sentimento voltado
para algum projeto. A partir dessa compreensdo, em cada momento, em cada
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atividade do movimento, ressaltamos uma faceta do projeto como forma de
motivar as pessoas. (STEDILE, 2012, p. 132-133).

De fato, como explicitada na fala de Stedile (2012), a mistica do Movimento
recebe influencias da Igreja, e como mostra a propria histéria do MST, a partir das
primeiras ocupacdes, a Cruz carregada e posta frente aos acampamentos era um simbolo
de luta e resisténcia, como também simbolizava a morte dos que tinham sido mortos,
representados com alguns panos brancos colocados e amarrados na cruz. O Movimento
ndo nega e ndo tem vergonha alguma de falar que a Teologia da Libertacdo e uma parte
da Igreja influenciaram e contribuiram para a construcdo da mistica do Movimento.
“Eles se orgulham de toda a historia do Movimento”. (Diario de Campo: 10/10/18).
Sabem que sua formacao se da a partir de muitas outras lutas anteriores e com muitas
forcas juntas que buscam em coletividade mudancas estruturais. Encontramos também
na fala de Joelma o destaque que ela faz para a questdo da influéncia de parte da Igreja
com a Teologia da Libertacdo sobre a mistica:

Por causa dessa Ala mais da Teologia da Libertacdo, por meio das
celebraces religiosas... Entdo essa celebracdo eucaristica, os simbolos, essa
forma mais de contato com o povo fez com que o MST herdasse essa mistica,
essa coisa do mistério, da palavra, da celebracdo eucaristica, e isso dentro do
movimento foi se transformando porque a gente, no inicio, 0 nosso simbolo
era uma cruz, com faixas pretas e brancas, e fomos modificando esses
simbolos, de modo que hoje ainda temos relagdo com a Igreja. Com a Ala
mais progressista, mas que fomos tomando essa independéncia e fomos
trazendo pra nossa luta os herdeiros de outras lutas. Usamos os simbolos na
mistica porque eles fazem parte dos elementos misticos. O MST desde sua
origem que ele vem cultivando a mistica, a mistica na verdade ela é uma
heranca da forma como fomos nos formando, enquanto movimento. Entéo,
tivemos a contribuicdo das Igrejas mais progressistas, principalmente da
Igreja Catdlica, dessa Ala mais da Teologia da Libertacdo. (Joelma, 2018).

O Movimento ndo podia continuar imitando as celebracdes da Igreja, pois se
tinha a necessidade de reconfigurar as celebracBes, uma vez que, apesar de serem
bastante religiosos, a luta necessitava de novas caminhos, novas celebracbes que
reafirmassem seus objetivos, como foi destacado por Joelma. A necessidade de mudar
as celebrac@es, de fato, era preciso, tinha que ser algo mais préximo deles, sem ignorar
e/ou esquecer as contribui¢des da Teologia da Libertagcdo, com essa nova perspectiva de

leitura do mundo e do Evangelho.

Nessa direcdo, a imitacao foi se percebendo fraca e dando lugar para uma nova
perspectiva de celebracdo, agora uma celebracdo ainda mais proxima as realidades dos
sujeitos que deveriam ser colocadas em questdo nas celebragdes, isto é, algo que
conseguisse tocar nas pessoas, algo ainda mais representativo, que conseguisse aflorar

sentimentos, contemplar e, ao mesmo tempo, produzir reflexdo e alcancar as
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subjetividades dos participantes. Para tanto, percebe-se que nada melhor conseguiria
representar os ideais e os empenhos da luta por terra e dignidade do que 0s seus
proprios instrumentos de trabalho, seus canticos, palavras de ordem e poesias que

retratassem seus modos de vida, configurando assim, as vivéncias da mistica do MST.

Movidos por um projeto em comum: uma sociedade justa e igualitaria, a mistica
vem alimentando os sonhos, objetivos e também embelezando o MST. Pois, a mistica é
também embelezamento do local, dos sujeitos, tendo em vista que ela é cuidada e
valorizada pelos sujeitos. Ao falar da beleza que se tem com a mistica, € quase
impossivel ndo lembrar dos dias em que estavdmos em campo, observando as
formagBes dos militantes no curso Pé no Chd em Normandia. Os militantes
procuravam com os seus simbolos embelezar sempre o lugar das celebracGes. A relacdo
com a simbologia do MST é algo histérico e muito forte, pois os simbolos os fazem
sentirem-se representados e pertencentes aquele lugar, aquela causa de penhor coletivo.

Segundo Diego:

O MST usa simbolos pra uma identificacdo, criar uma identidade. Imagine
um movimento gque ndo tivesse uma simbologia que o representasse. N&s
seriamos como agricultores, vamos dizer agricultores normais, que trabalham
na agricultura familiar e que ndo tem uma pertenga que trabalha com
agricultura familiar, ser um camponés sé porque estaria organizado, mas ndo
teria uma identidade. Entdo, quando nds usamos nossos simbolos, a nossa
bandeira, 0 nosso chapéu, é algo que identifica vocé como Sem Terra, entéo,
isso nos cria uma identidade. Ndo somos diferentes (querendo dizer que os
agricultores organizados ndo se sentem melhores que os agricultores ndo
organizados), mas, nds criamos uma diferenciagdo quando usamos nossos
simbolos, porque ai colocamos nos agricultores, como agricultores Sem
Terra. N6s criamos essa identidade, camponés Sem Terra. E nossos simbolos
S840 pra nos representar, pra saber quem somos, quais sdo as nossas lutas, qual
projeto de sociedade que nos queremos. Entdo, a simbologia é pra identificar,
somos Sem Terra, quando vocé ver alguém com o boné, ou camisa do Sem
Terra, vocé logo vai saber que aquele ali é Sem Terra, ou parceiro dos Sem
Terra, ou que tem um amigo Sem Terra, que tem alguma vinculagdo com o
Sem Terra. Entdo ali, t& caracterizado uma identidade. (Diego, 2018).

De fato, como indica Diego, militante e coordenador do curso de formacéo, 0s
simbolos presentes nas celebracBes reafirmam suas identidades uma vez que,
conseguem se ver nas celebracGes, representados, por meio de passagens de suas lutas,
da vida no campo, das dificuldades encontradas no cotidiano, dos entraves com o poder
publico e com os latifundiarios quando estdo ocupando a terra, seja por meio das cores
da bandeira, da representacdo de um momento triste como o despejo do lugar onde
estdo, das musicas e canticos que relatam as barreiras encontradas na sociedade, entre

tantas outras formas de se encontrar mostrados em um momento celebrativo da mistica.



152

O compromisso e o respeito também fazem parte da mistica como algo levado a
sério por todos e todas. As equipes que ficam responsaveis pela vivéncia da mistica,
engajavam-se bastante na confeccdo da celebracdo atraves da estética do cenério, da
escolha dos simbolos, da selecdo dos textos e da participacdo dos celebrantes. Era uma
procura por panos, cadeiras, mesas, objetos decorativos, ferramentas de trabalho,
pinturas, folhas, plantas, som, luzes, bandeira, bonés, chapéus, ente outros elementos
que achavam necessarios para o momento. “Nesses momentos de cuidado intenso,
compromisso e a busca para deixar o ambiente bonito e organizado, ndo conseguia parar
de pensar nas palavras do Professor Paulo Freire sobre ensinar e aprender dentro da
boniteza”. (Diario de Campo: 21/09/18). Segundo Freire: “A alegria ndo se chega
apenas no encontro do achado. Mas faz parte do processo da busca. E ensinar e aprender

ndo pode dar-se fora da procura, fora da boniteza e da alegria”. (FREIRE, 1996, p. 16).

E como Freire (1996) ja sinalizava, realmente conseguimos perceber dentro do
Movimento, enquanto estavam preparando 0 espago para a mistica, os militantes
mostravam em seus rostos bastante contentamento, entusiasmo e vontade de conhecer
mais, aprender mais e conseguir que 0 espaco e a celebracdo estivessem bonitos e
organizados. Todas as formacdes sdo iniciadas com um momento de mistica antes das
aulas, antes das palestras e estudos; isso acontece porque a mistica ja faz parte da
organizacdo do Movimento. Segundo a militante Joelma:

Usamos a mistica nas formagdes porque ela jA& é um elemento da nossa
organizacdo, e porque temos que sempre aprender com ela, por meio dela.
N&o podemos perder o viés da mistica dentro de nossas formacdes, porque
ela € motivacao, ela é aquilo que anima, da unidade. Entdo, como falei que
ela € um elemento educativo, ela tem que estar presente nas nossas
formagGes, lutas, nos nossos encontros. Pra nos motivar, pra nos animar, nos
incentivar, mas também pra denunciar, pra fortalecer as nossas lutas e
nosso espirito de militante. (Joelma, 2018). [grifo nosso]

E notavel também a estratégia utilizada pelos militantes para iniciar os seus
encontros com a mistica, uma vez que ela, consegue mobilizar o estado de animo dos
militantes. “Percebemos que alguns militantes as vezes acordam cansados, meio
indispostos, talvez por ndo terem conseguido dormir direito, talvez por esta longe de sua
casa, de alguns familiares e pessoas especiais”. (Diario de Campo: 23/09/18). Essa
anotacdo nos faz lembrar que em algumas vezes, nem o café da manha suculento, com
grande variedade de alimentos nutritivos e saborosos, conseguia animar alguns dos
militantes que estavam ali. Mas, ao terminarem o café e se reunirem para as oito horas

da manha iniciarem a mistica, alguma coisa mudava, a atmosfera proporcionada pela
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mistica do MST era a responsavel em acular os animos individuais e coletivos. Os
canticos do Movimento, o hino do MST, as representagdes, as recitacdes dos poemas, as
dangas, todos esses elementos carregados de simbolismo, por meio da arte, das
influencias religiosas, especialmente, ao cantarem todos juntos, ao darem as maos, ao
ficarem comovidos com a noticia da morte de algum companheiro, essas celebragdes
internalizam e corporificam marcas de solidariedade, de compaix&o e de pertencimento.
Ademais, as palavras de ordem, os gritos de denuncias e de busca de liberdade e do

futuro desejado... tudo isto, anima, incentiva e da unidade a esses sujeitos camponeses.

Na fala de Joelma e também nas observacdes realizadas em campo de pesquisa,
podemos notar que a mistica tem também o significado de indignagdo: as pessoas
demonstram por meio de textos lidos, poemas recitados (criados ou ndo) por eles,
musicas e representacdes corporais e verbais as suas indignacdes frente aos massacres
das politicas publicas contra os mais pobres, os desvios de dinheiro para servir a desejos
pessoais de politicos, as injusticas sociais cometidas, a violéncia contra o pobre, o
negro, as comunidades, entre outros casos de conhecimento deles que causam revolta e

ndo aceitacdo. Ela € emocéo e também reflexdo. Para Diego:

Ela (a mistica) causa em mim emocéo, reflexdo. Esse momento da mistica,
ele ndo traz s6 apenas um tema, aquele negocinho fechado, ele traz os
elementos da vida, da vida das pessoas. Entdo esse momento da mistica é
também um momento de nés conseguirmos nos conhecer, saber quem somos.
Os temas trazidos nas misticas também nos possibilitam conhecer o outro,
saber pelo menos um pouco do que se passou ja na vida do outro, por
exemplo, teve uma mistica que fizemos aqui no centro de formagédo, com 0s
meninos do curso do pé-no-chdo, em que todos estavam com os olhos
vendados e ndo poderiam tirar as vendas dos olhos, e comegamos a jogar
panelas no chdo e uma menina comegou a gritar alto, comegamos a bater na
médo como se estivesse batendo nela, e ela gritava chorava, o barulho das
panelas no chdo, dos golpes na mesa, o grito dela, acabam por mostrar o
quanto a mulher brasileira ainda sofre violéncia doméstica. Ninguém tirou a
venda, mas teve um menino que ndo aguentou, ele ndo conseguiu ficar dentro
da sala e saiu, foi ai que percebemos e depois ele falou que, a mée dele,
quando ele era pequeno, sofria muito com o padrasto dele, ela apanhava
muito do companheiro dela e esse menino reviveu tudo aquilo nessa
apresentagdo, nesse momento de mistica. Entdo algumas misticas mexem
muito com nosso emocional, que nos fazem chorar, sentir raiva, indignacéo.
Entdo eu acho que a mistica traz esse montdo de sentimentos. (Diego, 2018).

De fato, como dito por Diego, as miticas do MST nos provocam, nos chamam
atencdo, mostram-nos muitas vezes de forma direta e objetiva a realidade da vida, da
vida deles; por esse motivo, muitas vezes ao se deparar com aquela realidade ja vivida,
principalmente, quando se trata de algo bom ou ruim, € quase que inevitavel o choro de
alegria e/fou de tristeza. Os sentimentos séo aflorados e assim, nessa mistura de

sentimentos, alegria, satisfacdo, raiva, dor, indignacéo os sujeitos Sem Terra conseguem
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refletir e entender mais rapido do que através de uma literatura especifica sobre a
violéncia doméstica. Estamos querendo evidenciar que o conhecimento também é
adquirido por meio da participacdo das misticas, pois, 0s sujeitos conseguem refletir e
compreender o0 que se passa, mediante a dindmica e processos dessas Vivéncias
simbolicas de natureza grupal, interpessoal, politica e fomentadora de energias de lutas
emancipatorias. As vivéncias misticas funcionam também como instrumento
pedagogico, pois varios contetdos que se mostram complexos, apresentam-se acessiveis
a compreensdao um determinado assunto, por meio de simbolos e gestos, pois, ha
sujeitos Sem Terra que ndo sdo alfabetizados e/ou frequentaram pouco a escola e nédo
conseguem compreender textos e palavras que demandam um certo grau de
escolaridade. Assim, como fala a militante Joelma: “As vezes, temos dificuldades de
compreender algumas tematicas, e quando essas tematicas sdo apresentadas em forma
de mistica, elas ficam mais claras: ela (a mistica) tem mais elementos para nos fazer
refletir”. (Joelma, 2018). Isto porque as vivéncias misticas ultrapassam as fronteiras da
racionalidade cognitiva; elas estdo gravidas de expressdes artisticas e, assim,
possibilitam uma metodologia diversificada, usando os simbolos do Movimento, tais
como: encenacgdo, musica, dancas, poemas, palavras de ordem, entre outros elementos
que as constituem para conseguir alcancar a inteligéncia e as subjetividades dos sujeitos
celebrantes.

Esse alcance da mistica nos sujeitos militantes e/ou nos parceiros do Movimento
(como algumas pessoas que ndo sdo do MST, mas acabam participando de algumas
celebracBes em eventos, congressos, palestras do MST) é percebido e atestado, de
algum modo, pelos seus participantes. A mistica toca diferentemente a cada um dos
sujeitos envolvidos. Por se tratar de temas e fatos ocorridos com o Movimento, e
dependendo da concentracdo e do quanto aquele/a militante participou da mistica, ela
vai lhe tocar com diferentes intensidades. Conversando com Diego, a respeito do tocar
da mistica nos sujeitos, ele falou: “vai depender do dia, de como estamos envolvidos, da
atencdo que devotamos aquele momento da mistica, do tema também: h& dias que a
gente ndo presta atencdo, entdo ela ndo nos toca tanto, as vezes, ela nos faz desmoronar

de chorar, de alegria ou indignagao”. (Diario de Campo: 10/11/18).

A forma de celebracdo da mistica é influenciada pela regido geografica em que
ela esta acontecendo, uma vez que a mistica leva em consideragéo a cultura local desses

sujeitos. Entdo, um momento de mistica no Nordeste possui elementos diferentes de um
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momento de mistica no Sul do Brasil. “As diferentes regidoes devem incorporar seus
costumes, sua culindria, suas dangas e suas sadias tradi¢des”. (PELUSO, 1998, p. 11). O
autor ainda destaca que mesmo que se tenha essa distingdo na mistica de uma regido
para outra, é preciso que a mistica apresente as histdrias dos sujeitos que lutaram pelo
povo, sem jamais esquecer de mostrar as lutas de resisténcia de sujeitos historicos que
doaram suas vidas em defesa da vida, da terra e dignidade do seu povo. Assim, para o
autor, a mistica deve assumir esse compromisso também de fazer memoria das lutas,
portanto, das histdrias coletivas a partir das realidades regionais, sem perder de vista as

lutas nacionais e até de mais longe.

E nesse caminho que aconteceram parte das misticas no Centro de Formagc&o
Paulo Freire, em Normandia-PE, no periodo de outubro-dezembro de 2018.
Especialmente nessas celebracdes, pudemos perceber esse compromisso com 0s
militantes e lutadores que morreram defendendo seus ideais. Nesta perspectiva, 0s
militantes propuseram uma representacdo mistica dos sujeitos desaparecidos e mortos

da época de Ditadura Militar no Brasil.

A mistica sobre 0s sujeitos desaparecidos e mortos na ditadura militar aconteceu
por meio de algumas linguagens artisticas, como a representacdo teatral, a musica, as
expressdes corporeas e de falas. Os militantes caminhavam em circulos, insinuando
estarem perdidos e com muita emogdo gritavam 0s nomes dos sujeitos mortos e

desaparecidos da ditadura militar. Como podemos perceber na foto abaixo:

Mistica sobre os desaparecidos da ditadura militar no Brasil

Fonte: Foto do autor. Local: Centro de Formacao Paulo Freire. Novembro de 2018.
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Os militantes andavam e gritavam 0s nomes dos mortos e desaparecidos,
fazendo movimentos de desespero e tensdo, medo, dor e raiva, esperanga na procura e
no desejo de que aqueles pudessem responder algo. A mistica vai avancando e 0s
militantes vao mostrando que estdo ficando fracos e cansados (passando a ideia de que
ndo estavam mais conseguindo forcas para continuar a procura pelos desaparecidos) até
que chegam no momento da desisténcia por causa do cansaco (na representacao). Até
surgir outros militantes e os levantam, os acolhem e os convidam a continuar na

procura.

Percebemos que é um momento de muita emocdo, de atencdo direcionada e
envolvente e de expectativas, tanto para os militantes que assistem, quanto para 0s
militantes que participam na representagcdo. Entdo, como mostra o MST, a mistica
assume esse carater de recordar a historia. E um momento celebrativo de pertencimento:
eles se percebem ali representados, pois, assim como esses desaparecidos e mortos da
ditadura militar, eles, como Sem Terra, também tem muitos companheiros da luta que
foram mortos, por reivindicar seus direitos pelo coletivo. Os sentimentos sdo aflorados,
junto com a atencdo para a sociedade que se tem e 0 que 0s governantes e instituicbes
do Estado podem produzir sofrimentos, destruicdes e mortes das populag¢fes urbanas ou
campesinas sem valoragdo econdomico-financeira. Nessa hora em que os militantes
gritavam os nomes dos mortos e desaparecidos percebia-se a emoc¢do nos rostos de
todos; foi algo que mexeu muito com as intimidades individuais e com a subjetividade

coletiva.

Uma outra mistica observada que tivemos a oportunidade de presenciar, foi a
mistica que mostrava uma ocupacao de terras pelos sujeitos do MST. Os militantes
cuidaram para embelezar o lugar, conseguiram utilizar de varios simbolos, como o
boné, instrumentos de trabalho, como foices, falcdo, arames, alicates para cortar a cerca
entre outros: conseguiram simular uma barraca com lona e se empenharam muito na
representacdo da mistica. As falas, os gestos corpdreos, os dialogos na representacéo, o
entrosamento e a expectativa de todos para o desenrolar da histéria era algo que estava

evidente.
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Mistica sobre a ocupacéao de terra

Lz " N ,\"T

Fonte: Foto do autor. Local: Centro de Formacao Paulo Freire. Novembro de 2018.

Nesta mistica, os militantes estdo em volta da representacdo de um barraco,
dialogando e procurando estratégias para se defender dos jaguncos do fazendeiro das
terras. E um momento de tensdo e, a0 mesmo tempo, de calmaria, silencio total, de
todos ali presentes, pois percebem a extrema dificuldade que encontram neste momento
que ja foi ou ira ser vivido por muitos dali. Ap6s romperem as cercas, ocuparem as
terras, plantar, trabalhar a terra, os militantes estdo em um momento de organizacao,

tracando caminhos para ver como conseguem negociar com o fazendeiro.

A chegada dos jaguncos na terra é algo intimidador, derrubam tudo, queimam,
guebram, atiram e matam varios dos ocupantes. Nessa hora, todos se calam, diante da
morte representada pelos seus companheiros de luta. E um momento de reflexdo de
conhecimento, de autoavaliacdo. Mas porque morreram? Mas porque se nega um pouco
mesmo tendo muito? Porque a justica no colabora com o povo? Essas e muitas outras
perguntas surgiam em torno. Muitos ndo conseguiam enganar o quanto estavam tocados
com a cena dos companheiros mortos. E o silenciamento de todos nesta hora mostra a
respiracdo alterada e apenas o barulho das arvores ao serem tocadas pelo vento, 0s
canticos dos péssaros. Apos essa representacdo, todos se levantam e iniciam o hino do

Movimento. A mistica é preocupacéo e coeréncia. Ela representa a realidade vivida e o
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que esta por ser vivido ainda: ela move e ela toca, desperta sentimentos e isso envolve o

coracdo, com as paixdes, com 0os medos, entre outros. Segundo a militante Rubneuza:

A mistica tem varias formas de se manifestar, inclusive no siléncio, aquele
siléncio ensurdecedor, a gente tem por exemplo, uma Mistica que é
ritualistica, que é a motivacdo do dia, portanto, nossos encontros todos tém
tematica, vocé desenvolve essa temética, a forma de celebrar o dia, de trazer
presente o dia, os desafios do estudo durante o dia, seja ela numa formacéo,
numa escola ou num grande evento, é a forma de vocé passar uma linguagem
daquilo que vocé esta fazendo, uso de recursos inclusive teatral, arte cénica,
para transmitir essa mensagem. Mas a mistica ndo é teatro; ela é sentimento,
ela tem um, um, um, e ela tem as formas diversas de se manifestar, [...] a
destruigdo acontecendo ao representar o despejo ali. Aquilo é mistico, aquilo
é assim: ndo vdo nos derrotar, porque a semente estd preservada e a terra vai
ser conquistada. Entdo, isso é mistico, um momento dramatico e vocé
encontra forcas para seguir. Entdo assim, ela(mistica) € interna, ela esta
presente em cada um e ela se manifesta de diversas formas e inclusive no
siléncio. (Rubneuza, 2018).

De fato, como destaca a militante Runeuza, a mistica é também silencio, ela e
contemplacdo, ela é sentimentos de esperanca e por vezes indignacdo. A mistica
perpassa todas as atividades dos Sem Terra; ela se preocupa com a coeréncia da
organizacdo, e essa coeréncia politica de pensar é o alimento da mistica, se nao tiver
coeréncia na Mistica ela acaba sendo destruida.

Percebemos também que, 0 momento de celebracdo da mistica é o lugar onde as
utopias, a ética, e os valores sdo postos de modo evidente. Ela é o alimento dos sonhos,
do desejo de se conseguir 0s objetivos, uma forma de antecipar algo que esteja previsto,
mesmo que no momento atual pareca distante como € o caso da transformacao social.

A mistica é um tema amplo e entendido de varias maneiras como nos mostra as
falas dos sujeitos da pesquisa e de Bogo (2010) que destaca trés diferentes maneiras de
se entender a mistica. A primeira é que ela é compreendida como espiritualidade, pela
teologia. A segunda maneira é compreendida como carisma, manifestacdo de
habilidades, dedicacdo, pelas ciéncias sociais. E a Terceira compreensao pode ser feita
por meio da filosofia, que relaciona a cultura em trés aspectos: o pensar, fazer e sentir.
Tudo isto ligado aos valores como solidariedade, disciplina, companheirismo. Ela é
ligada também a estética, a arte, ao cuidado, ao trabalho e a educacéo.

Por isso, quando perguntamos aos militantes do Movimento: o que a mistica do
MST? Em geral, apresentam diferentes definicdes. Para alguns a mistica é
espiritualidade, que por meio de uma realizacdo de gestos e rituais se consegue uma
compreensdo de algo. Ela permeia as relagdes sociais e estd dentro de cada um. Para
outros, a mistica € algo que tem um sentido politico, é uma capacidade de projetar

sonhos. A mistica ela pode ser ainda individual e coletiva, individual quando consegue
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despertar naguele sujeito o desejo por ser responsavel por sua prépria historia; coletiva,
na medida, que este sujeito ndo esquece 0s objetivos da causa que une o sonho dele aos
sonhos dos outros militantes. E para outros ainda: a mistica estd muito presente no
trabalho, na educacéo, nas linguagens artisticas, no cuidado com o outro, consigo e com

o lugar.

A partir das observacdes e das falas dos sujeitos colaboradores da pesquisa,
percebemos que a préatica da mistica exerce uma funcdo fundamental no Movimento,
uma vez que, ela anima e revigora as forcas dos militantes para continuar na luta, e de

fato cumpre esse papel, como podemos perceber na fala de Diego:

A mistica é importante, eu vou tirar por mim, tem dias que eu penso de voltar
para casa, de cuidar de meus animais, de meus bichos, e tomar conta de
minha vida, meio que longe do movimento. Mas, quando eu participo de uma
mistica ou vou algum encontro a nivel nacional ou estadual, eu percebo que
tem muitas pessoas preocupadas com a causa, hdo sé do MST, mas de uma
sociedade. Entdo eu me vejo muito ainda nessa luta. Entdo a mistica é o que
faz. Essa mistica de ver as pessoas lutando e vocé ver senhores de idade
saindo para as mobilizacGes e, eu enquanto jovem que sou, fico colocando
coisa na cabeca de voltar pra casa. Essa mistica que me faz a continuar no
movimento e a continuar lutando. N&o sabemos o que nos espera na frente,
mas a mistica é o que nos faz segurar assim no movimento. (Diego, 2018).

Essa fala de Diego evidencia o valor e a responsabilidade dos militantes para
com a luta teimosa do MST. E que a mistica tem uma papel fecundador e refundador
das forcas individuais e coletivas de continuar nessa peleja politica arriscando as suas
préprias vidas. Por isso, Ademar Bogo, Leonardo Boff, e Ranulffo Peloso destacam em
suas contribuicdes em relacdo a mistica do MST, que ela é a forca motriz que move, é
cimento e unidade do Movimento que chama para a luta. Diego em sua fala apresenta
uma questdo relevante para a mistica do MST: o pertencimento. Ele ndo consegue se
distanciar da luta porque a luta dele também é a luta de seus/as companheiros/as; ele se
enxerga nessa caminhada da vida através dos outros militantes. Ele é também Sem Terra

e a sua identidade o convida diuturnamente para a luta por terra, vida e dignidade.

O pertencimento a determinada causa, se da por meio de um processo de
conhecimento que, por vezes, é longo e, por vezes pode ser curto. Os ensinamentos do
Movimento acontecem na escola, sala de aula e também além dela. A mistica por meio
de sua metodologia também produz conhecimentos, que permitem aos militantes
avancar em busca de seus ideais. A mistica pode ser vivenciada de diversas maneiras,
seja por meio de uma musica, de uma palavra de ordem, de uma ocupagdo, a mistica

sempre esta presente, ensinando e encorajando, motivando e animando.
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7.3 CARACTERISTICAS E SENTIDOS DA EPISTEMOLOGIA DA MISTICA

Ser do MST é compartilhar das ideias e dos sonhos em comum, tendo como
esteio a luta pela terra e por dignidade na aposta de que outro mundo é possivel. Os
sujeitos Sem Terra percebem isso deste dos primeiros dias, ou ate mesmo antes de
entrar no Movimento, ja percebem que possuem algo em comum com 0s outros sujeitos
do MST, seja por dividirem praticamente a mesma forma de viver, sonhos e 0s

objetivos que desejam alcancar.

O povo pobre, circunstancialmente, tem uma caracteristica muito forte e
presente: ser solidario. Isso deve-se ao fato de saber o quanto é dificil conseguir
sobreviver em meio a desigualdade social latente. E no Movimento néo € diferente, uma
vez que o0s agricultores/as constituem expressdo significativa dessa populagédo
empobrecida, conhecendo de perto as dificuldades para manutencéo da vida, ela sabe o

quanto precisa ajudar e ser ajudada.

Esse cuidado com o outro e a procura por algo maior para o coletivo sdo vistos,
frequentemente, dentro do Movimento. Esses sentimentos sao causados principalmente
pelo percurso que o MST foi tracando e pelas influéncias que foi recebendo e
ressignificando. A paixao, a esperanca e a imaginacao sdo frutos e meios da mistica se
locomover. Esses e outros sentimentos tem raizes na mistica cristd, que mostra a figura
de Jesus histérico, sofrido e comprometido com os pobres. Como nos mostra Leonardo

Boff, no caderno de formacéo de n° 27 do MST:

A mistica cristd, porque é histérica, orientar-se-a pelo seguimento de Jesus.
Tal proposito implica um compromisso de solidariedade para com os pobres,
pois Jesus se contou entre eles e pessoalmente optou pelos marginalizados
das estradas, do campo e das pragas das cidades, implica um compromisso de
transformagdo pessoal e social, presente na utopia pregada por Jesus, do
Reino de Deus, que comeca a realizar-se na justica dos pobres e a partir dai
para todos e para toda a criacdo. (BOFF, 1993, p. 33).

Como percebemos neste recorte e em muitos documentos do MST que afirmam
as influéncias oriundas das Comunidades Eclesiais de Base, que serviram de inspiracao
no modo de vida e surgimento do Movimento que recebeu e com o tempo foi
modificando essas influencias de natureza eclesial-religiosa. Estas influéncias e marcas
espirituais consubstanciaram o entendimento identitario das suas lutas coletivas

demarcando um diferencial do MST entre muitos outros movimentos sociais rurais e
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urbanos, a saber: as vivéncias da mistica, a entronizacdo das unidades, da articulacdo e
da forca do simbolico como elementos sedimentadores dos ideais, das lutas e da

renovada coragem dos seus militantes.

A solidariedade ¢ algo presente nos militantes, “a busca por ajudar o
companheiro na realizacao da atividade em sala de aula € algo que nos chama a atencéo.
Pois, costumeiramente, ndo percebemos em salas de aula tradicionais essas atitudes de
entreajuda, de cuidados reciprocos”. (Diario de Campo, 10/10/18). Este trecho do diario
de campo foi umas das observacdes que ndo poderiamos deixar passar, este momento
em sala de aula, a procura por nao deixar o companheiro sozinho na atividade que tinha
dificuldade, € mobilizador. A atividade se tratava de fazer uma leitura de texto e tomar
nota dos principais pontos do texto. Como alguns militantes do curso de formagéo Pé no
Chéo tinham dificuldades de sistematizar as ideias na escrita e também pelo fato de
alguns serem iniciantes no Movimento, estes Ultimos superavam esses obstaculos,
mediante a contribui¢cdo dos companheiros mais experientes na articulacdo das ideias e
da escrita. A solidariedade também é algo destacado na fala da militante Rubneuza, em
entrevista, quando relata sobre a perda de companheiros: “[...] morre um companheiro,
ou ¢ assassinado um companheiro, todos se solidarizam no Brasil todo.” (Rubneuza,
2018). De fato, como destacou na entrevista, a ligagdo de sentimentos para com o
préximo dentro do coletivo € algo visivel. Seja pelo motivo triste como a morte de um/a
companheiro/a que se foi ou pela vontade proativa de fazer algo em prol dos pares da
luta. Nota-se que essas caracteristicas que tecem o coletivo marcam significativamente a

rotina destes sujeitos militantes.

A solidariedade, o cuidado e o amor pela causa sdo manifestacdes de resisténcia,
uma vez que estes sentimentos os fazem manter-se firmes na luta. Mas para se
manterem firmes em seus objetivos, percebem que é preciso ndo perde-los, é necessario
a vivéncia das experiéncias e dar significados ao que se vive. Nesta direcdo, a mistica
do Movimento possui essa capacidade de centrar a atencdo dos militantes, incluindo
suas subjetividades, nos objetivos da luta, a0 mesmo tempo que possibilita encontros
formativos com tonificacdo e leveza, de encorajamento das forcas motrizes que os

nutrem.

A mistica possibilita conhecer varios assuntos, conteudos e acontecimentos
sejam eles recentes ou néo, utilizando de uma forma leve e diversificada, uma maneira

de mostrar um tema para a reflexdo dos sujeitos. A mistica € sentida, vivida,
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experienciada e se encontra dentro dos militantes, alcangando um nivel mais profundo
das suas intimidades, como diz Boff: “quando captam o outro lado das coisas e quando
se sensibilizam diante da riqueza do outro e da grandiosidade, complexidade e harmonia
do universo. Todos, pois, somos num certo nivel misticos”. (BOFF, 1993, p. 29). A
experiéncia de sentir e viver algo como a conquista de um lugar para trabalhar, e/ou ver
seu filho nascer, presenciar uma cena triste de morte e tudo isto lhe tocar, comover,
chamar sua atencdo e produzir revisitacdo das memorias individuais e coletivas e, por

conseguinte, ressignificacdes de reinvencdo de si mesmo e das lutas que prosseguem.

Aprendemos com 0s mistérios que cercam nossas vidas, mesmo que de certo,
por ser um mistério e ndo poder ser totalmente decifravel, este mesmo assim, passa a ser
razoavel, provocador de reflexdes e fornecedor de lampejos de sentidos. Conseguimos
entender 0 momento de parar, recuar e/ ou prosseguir em determinado caminho, mesmo
que por vezes nada se pareca muito claro. Na mistica do MST, podemos encontrar esses
acontecimentos do passado, presente, e com antecipacdo de um futuro. Por vezes ela
pode ndo ser compreendida em boa parte, mas ainda assim, quando experenciada é
sentida, e mesmo que deixando algo escondido, que ndo foi apresentado e/ou

identificavel (o mistério), ela potencializa novas forcas mobilizadoras.

Aprender com a mistica é algo que faz parte do engajamento da luta do MST,
pois, na mistica estdo os grandes sonhos, as visdes de mundo, o0 que ainda esta por vir,
os desejos, as energias, 0s sentimentos e aspiragdes comuns. E por meio da mistica da
acao-reflexdo-mobilizacdo que cimenta e renova 0 pertencimento a0 movimento e 0
compromisso ético e politico que os militantes do MST assumem intensamente em suas

vidas.

Acompanhando os militantes no Centro de Formacao Paulo Freire, percebemos
que a mistica, para além de ser vivida pela espiritualidade de emolduramento religioso,
envolve e demanda um sentimento de devogdo ao sagrado que influencia o
comportamento das pessoas, com as praticas dos valores da solidariedade, justica,
companheirismo, entre outros. Verificamos também que marca presenga a mistica no
sentido das ciéncias politicas, compreendida como carisma, manifestacdo de habilidades
e dedicacdo. Juntando-se ainda a concepcdo da mistica no sentido mais filosofico da
valorizagéo cultural. Sendo esta mistica entendida como a propria existéncia, a forma de

trabalhar e organizar a luta, conviver, cantar, encenar dando-lhe sentidos.
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Partindo desse sentido mais filoséfico da mistica, que mostra ela fazendo parte
da prépria vida do Sem Terra, percebemos mediante as leituras realizadas nos
documentos do MST, e nas observacOes realizadas em campo, que ela possui um vasto
caminho de possibilidades para construcdo de conhecimento, uma vez que, para
experienciar um momento de celebracdo entre o0s sujeitos, 0s responsaveis pela
organizacdo da mistica devem procurar tracar caminhos, planejando, o que envolve
também pesquisar a respeito do tema referenciado, como sera o encontro, a
musicalidade, a ornamentacdo do espaco de celebracdo, entre outros. Exige um estudo
prévio, de determinado assunto/tema a ser tratado no encontro, precisa da organizacao
do espaco, dos prdprios militantes, e dedicacdo para que na celebracdo a mistica possa

provocar reflexfes nas pessoas. Segundo Rubneuza:

[...] vocé desenvolve uma temética, a forma de celebrar o dia, de trazer
presente o dia, os desafios do estudo durante o dia, seja ela numa formacéo,
numa escola ou num grande evento. E a forma de vocé passar uma linguagem
daquilo que vocé esta fazendo, uso de recursos inclusive teatral, arte cénica,
para transmitir essa mensagem. Mas a mistica ndo teatro, ela é sentimento,
ela tem umas formas diversas de se manifestar. [...] Em um momento
dramético e vocé encontrar forcas para seguir em frente, isso é mistico. Ela (a
mistica) € interna, ela esta presente em cada um. (Rubneuza, 2018).

De fato, como falou a militante Rubneuza, os momentos de celebracdes do
movimento s&o preparados, pensados e organizados. Esses momentos sdo vividos antes,
durante e até mesmo depois da celebracdo, momento em que a mistica é experienciada
por meio de linguagens artisticas, nas suas mais diversas formas, seja por meio de um
poema, uma musica, uma encenacdo da realidade, algumas palavras de ordem ecoadas,
entre outras formas de manifestacdo que 0 grupo encontra para expressar 0 tema

proposto para refletirem e internalizarem.

Esta pratica simbolico-pedagdgica mostra que o Movimento se constréi por
meio da valorizacdo do sujeito coletivo, e isso € visto com clareza que em cada sujeito
Sem Terra, o aspecto implicativo da militancia, da responsabilidade que cada um/a tem
dentro do Movimento tem notoriedade. Por isso, ndo é teatro; constitui-se em
rebatimentos na rotina e nas lutas do referido movimento. Espelha-se também nas
vivéncias celebrativas em que cada individuo tem uma tarefa especifica a desenvolver

dentro do grupo que esta responsavel pelo acontecimento da mistica de cada encontro.

A divisdo dos grupos para a mistica acontece mediante a escolha coletiva e na
presenca de todos/as. As brigadas sdo divididas e cada grupo fica responsavel por

desenvolver determinada tarefa no espago que estdo. Mas essa divisdo e tarefas ndo séo
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estaticas, tém-se uma modificacdo delas ao passar dos dias. Ou seja, cada dia uma
brigada (denominacgédo usada pelo Movimento para falar sobre a diviséo de grupos para
realizacdo das atividades a serem desenvolvidas) fica responsavel por determinada
atividade e, consequentemente, cada momento do encontro celebrativo, uma brigada

(grupo) fica responsavel por pensar e organizar a mistica.

Assim é a organizagdo como um todo do Movimento, em que os cargos/fungdes
sdo rotativos, na mistica também isso acontece. Entdo, em cada encontro um grupo

diferente fica responsavel por este momento de celebracéo.

Pudemos observar que durante as formacfes das brigadas para a realizacdo do
momento da mistica, sempre ficava um militante com mais experiéncia no Movimento.
Ou seja, um sujeito que esta ha mais tempo na luta, que contribuia muito para ajudar aos
demais com pouco tempo dentro do Movimento. Essa estratégia facilitava bastante no

pensar a organizacao e o desenvoltura da mistica.

A medida que os grupos vdo se organizando e buscando pensar em como
desenvolver essa mistica, vdo se criando espacos educativos, uma vez que, para
desenvolver um tema, é preciso conhecer mais sobre ele, entdo torna-se necessario a
procura, a sistematizacdo e a discussdo do tema. Esse processo de pesquisar a tematica,
ler, sistematizar, estudar e transformar o entendimento do assunto, para um momento
celebrativo, caracteriza esforco e disciplina por parte dos militantes. Entdo ao passar por
todo esse processo, é explicita a aprendizagem do/a militante, uma vez que, se com 0
conteddo se aprende, e quando um sujeito revela, socializa aquilo que se apropriou na
vivéncia celebrativa, obteve-se, sem duvida, uma situacdo aprendente e ensinante. Neste
sentido, podemos dizer que a preparacao, organizacdo e vivéncia da mistica constituem

aprendizagens e produzem conhecimentos para todos/as, como afirma Rubneuza:

A mistica do ponto de vista pedagdgico e até metodoldgico, ela é exatamente
educativa, porque quando vocé toma para si uma tematica, vocé vai
desenvolver essa tematica, isso requer investigacdo. Primeiro, vocé vai ter
que pesquisar a respeito daquela tematica, depois vocé tem que buscar formas
corpdreas, para representar essa tematica, seguindo de elemento cénico para
vocé apresentar. Entdo, as escolas que adotam a mistica como elemento de
motivacdo do dia, ela por si s € um processo educativo. Porque envolve
varios elementos que colocam em movimento varias dimensdes da
aprendizagem, o cognitivo, o corporeo, o ludico, o afetivo, 0 emotivo, entdo
ela é permeada por esses elementos. (Rubneuza, 2018).

Como destacou Rubneuza e observado em campo: de fato, os militantes do MST
participam de um grande momento educativo, que se inicia muito antes da celebracdo da

mistica, quando é decidido em conjunto o tema a ser desenvolvido para reflexdo dos
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sujeitos, a busca por conhecer mais a tematica de perto, utilizando-se da pesquisa em
livros, revistas, cartilhas, internet, videos, entre outros recursos, afim de conhecer mais
sobre o conteudo e conseguir elaborar a mistica de forma que os seus companheiros/as
consigam entende-la. A mistica tem esse viés pedagdgico, o0 que possibilita uma melhor
compreensdo dos principios do Movimento, também dos assuntos e acontecimentos do

mundo e dos problemas que estdo em volta. Segundo afirma Joelma:

A mistica pra mim é um elemento educativo. Aprendemos porque ela traz
ensinamentos. As vezes, temos dificuldades de compreender algumas
temaéticas, e quando essas tematicas sdo apresentadas em formas de misticas
ficam mais claras. Ela tem mais elementos para nos fazer refletir. Entdo, a
mistica esta sempre nos ensinando valores, tematicas, a viver em coletivo.
Entdo a mistica tem uma dimensdo educativa para os militantes e também
para quem ndo é militante; as pessoas engajadas na luta e pessoas que
simplesmente assistem e conseguem entender com ela. Entdo ela é um
elemento educativo dentro do MST e dentro das lutas sociais. (Joelma, 2018).
[grifo nosso].

Como foi explicitado nas falas acima e também observado em campo, a mistica
possui um contetido, que se expressa de diversas maneiras, muito embora este conteddo
ndo seja totalmente mostrado, € o que se chama de mistério; mesmo assim, a mistica é
entendida, mesmo que ndo em sua totalidade, uma vez que sempre vai haver algo novo
a se desvelar na mistica, pois, existe algo que ndo fica igual para todo/as, que ndo €
acessado e atingido de forma igual para todos/as. Compreendendo-se também que esse
“mistério” perpassa os simbolos do Movimento, presentes nas marchas e nas misticas
do MST, que demandam tempos diversos de alcance compreensivo em razdo da sua
natureza polissémica e tendencialmente difusa. Todo e qualquer simbolo revela e

esconde, amplia e direciona olhares multiplos e leituras diversas.

Os simbolos fazem parte e estdo presentes em toda organizacdo do Movimento,
pois procuram mostrar a identidade coletiva dos militantes, bem como os representa.
Talvez os simbolos mais conhecidos para a sociedade em geral sdo a bandeira do MST,
0 boné e os instrumentos de trabalho na terra. A bandeira por representar todo o
Movimento sempre estd em todos os lugares que tem Sem Terra: nas escolas, nos
alojamentos, nos assentamentos e acampamentos, nas casas dos assentados, ou seja,

onde ha Sem Terra a bandeira anuncia, comunica, simboliza.

Se perguntarmos para algum militante do MST o porqué da cor preta nas letras
da bandeira do Movimento, alguns véo falar que essa cor representa o luto pelos que ja
tombaram na luta, outros vdo falar que a cor preta representa as lonas pretas das

barracas montadas em acampamentos; outros véo falar que € a representacdo da noite
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escura das madrugadas, outros vao falar que € 0 momento de ocupacao, tenso e escuro,
e surgirdo muitas outras explicagOes para o significado da cor preta na bandeira do
MST. Esse ¢ o “mistério” que se encontra na mistica do Movimento por meio dos
simbolos; € algo que ndo se esgota, ndo é algo pronto e definitivo, de sentido fechado e
univoco. As lutas enfrentadas véo, de forma dindmica, ampliando os significados que 0s
simbolos, por sua propria natureza, possibilitam a medida que traduzem as inquietaces,
esperangas e resisténcias que cada situacdo beligerante vai impondo, potencializando e

produzindo sentidos de persisténcia criativa das lutas por terra, vida e dignidade.

Percebemos nas falas das militantes entrevistadas, especialmente, Rubneuza e
Joelma, que a mistica constitui-se de uma organizacdo, de uma sistematizacdo de
natureza formativa para cada momento celebrativo. Os militantes utilizam-se de
pesquisas para conhecer o assunto a ser desenvolvido; servem-se de discussfes no
coletivo para decidir o tema e como melhor trazer a tematica para reflexdo; acrescenta-
se ainda, a selecdo dos elementos a serem mostrados, 0s simbolos, a organizacdo do
espaco em termos estéticos e funcionais em que acontece a celebracdo. As vivéncias da
mistica, por meio desse itinerario metodoldgico, possibilita ensinar os valores,
apresentar tematicas, as vezes dificeis de serem compreendidas por exposicdes
sedimentadas, privilegiadamente, por argumentos légicos de perfil cognitivo-
explicativo. O exercicio da mistica vem em socorro da mobilizacdo de outras dimensoes
presentes no individual e coletivo, intencionando melhor compreensibilidade e adesao
aos contetdos apresentados e desenvolvidos durante as celebracdes que preparam e

antecipam as sessoes de estudo que, didaticamente, sistematizam os conhecimentos.

Na mistica, 0s sujeitos conseguem se ver e por se reconhecerem representados
afirmam seus lacos com seus companheiros e com o Movimento. Na fala ainda das
militantes, Rubneuza e Joelma, notamos que a linguagem artistica é trazida como
ferramenta possibilitadora do desenvolvimento dos processos sensitivos, emocionais e
reflexivos das praticas celebrativas que incluem e caracterizam a inteligéncia simbolica.
Ent&o, a ludicidade e as linguagens dos corpos sao as principais formas de se conseguir
fazer uma mistica que provoque e desperte nos participantes: reflexdo, sentido, sonhos,
imagens e coragem dos militantes sobre determinado assunto, tematica, contetdos
apresentados que, em geral, solicitam posicionamentos e enfrentamentos que, nao raro,

expdem as proprias vidas. Ainda para Joelma:
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A mistica pode ser apresentada por meio de celebracdo coletiva nas
atividades. Ela (a mistica) se manifesta para nés de forma individual e
coletiva, porque cada um sente algo diferente com a mistica, ndo é 0 mesmo
sentimento, ndo é como uma pega de teatro que conseguimos interpretar de
forma parecida. A mistica nos toca de maneiras diferentes. Ela tanto pode
ser vivenciada, nessa forma de celebracao, como ela pode ser vivenciada
nas praticas cotidianas, como essa energia que move a militancia.
(Joelma, 2018). [grifo nosso]

De fato, como explicita Joelma a mistica do MST e vivenciada de formas
variadas, ela é contemplativa, politica e pedagogica; € vivenciada nos momentos de
celebracdo com apresentacdo de uma musica, a declamacdo de um poema e/ou por meio
de uma representacdo ou uma encenacao, por exemplo. Mas também pode ser
vivenciada de forma individual, como um momento contemplativo das &rvores, das
plantacOes e/ou da ornamentacdo do espaco ornado que evoca a harmonia constituida de
cores contrastes e complementares. Essas sdo vertentes da mistica que Leonardo Boff
(1993) traz em seu texto “alimentar nossa mistica”, no qual fala do sentido misto de
mistério e mistica, corpo e celebracdo, simbolos, gestos e realidades imediatas
(cotidiano) e mais amplas e de alcance macro. Numa palavra: é realmente celebrativo
tudo aquilo que reune, condensa e exprime o sentido socio-politico e utopico que

energiza as forcas internas e mobilizadoras dos sujeitos coletivos.

Com essas préticas celebrativas, a mistica do MST consegue aprender, apreender
e desenvolver os valores especificos do Movimento, tais como: a humildade,
honestidade, coeréncia, conviccdo, perseveranca, paixao pela luta, espirito de
sacrificios, responsabilidades, ter disciplina, respeito, unido, viver e pensar em
coletividade. Como falou Joelma, ela é bastante celebrada por meio de encenacgdes da
realidade vivida, mas ndo nos moldes tdo-somente representativos de um teatro; pois
ndo é um faz de conta, ndo é ficcdo, e sim, é a realidade que se tem (0 momento

presente) e que € esperada (o futuro sonhado) por todos/as Sem Terra.

Na mistica do MST, os simbolos sdo muitos presentes, como ja haviamos dito
anteriormente, a exemplo da bandeira, do hino, dos cantos da luta, das palavras de
ordem, das lembrancas de militantes e das figuras historicas que ja morreram e que sao
lembradas para mostrar o quanto conseguiram avancar na luta por direitos e liberdade.
Soma-se a isto outra caracteristica da mistica e que também foi vista em campo fazendo
as observacOes: é o destaque que todas as celebracdes apontam, a utopia. Era nitida a
vontade de mostrar esse desejo de realizar o sonho, de transformar a realidade atual e

evidenciar que isso sO serd possivel por meio de muito esforgo, engajamento e
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sacrificios na luta de modo consciente, planejado e eficaz, para assim, elevar o nivel de
consciéncia e de envolvimento dos sujeitos na autodeterminagéo individual e coletiva na

modificagéo das estruturas sociais.

De fato, é demandado muito esforco, engajamento e sacrificios desses sujeitos
para com a luta. Percebemos que é preciso forca, e s6 por meio dessa forca, essa energia
que os convidam e os movem para luta é possivel sustenta-los/as por tanto tempo nesse
caminho. A fala de Diego nos apresenta um pouco dessa realidade e sacrificios que séo

feitos para continuar lutando em busca do sonho. Segundo Diego:

Mistica é algo que me inspira a lutar pelos meus objetivos, ndo s6 pelos
meus, mais que, ela é uma for¢a que nos dar coragem para buscar nossos
objetivos todos os dias. E quando fala de mistica é uma vontade de lutar por
uma sociedade mais justa, assim traz os elementos da mistica, ou quando a
mistica reflete esses elementos de uma sociedade igualitaria, de pensar no
préximo, do convivio com o coletivo, de vocé ndo pensar sé em si, mas algo
em torno de vocé, das pessoas, do meio ambiente, de todos os elementos que
possam fazer bem a vocé e a outros. Eu acho que mistica é um sentimento de
continuar lutando, ou de lutar pelos objetivos ou por algo que vocé pretende
alcancar. [...] A mistica se materializa quando ela consegue despertar
sentimentos das pessoas, por uma fala, um toque, quando a pessoa toca em
outra e faz sentir bem, e que isso possa trazer boas lembrancas de sua vida.
Ela causa também indignacdo. Entdo eu acho que ela se materializa por
sentimento. [...] As vezes penso em voltar pra casa, cuidar dos meus bichos e
tomar conta de minha vida, meio que longe do Movimento, sabe. Mas,
quando vejo e participo de uma mistica, eu percebo que tem muitas outras
pessoas preocupadas com a causa, ndo s6 a causa do MST, mas de uma
sociedade; entdo eu me vejo ali, me vejo nessa luta. Entdo, a mistica nos faz
isso, nos faz segurar no Movimento. (Diego, 2018). [grifo nosso]

Como podemos observar na fala de Diego, a mistica assume esse sentido de
chamar para a luta, mostrando o significado de permanecerem na caminhada. A mistica
se manifesta, materializa-se de acordo com a realidade vivida, mediante as condicGes
reais dos militantes, bem como dos lugares com seus diferentes costumes, sentidos e
expressOes de visdo de mundo, da vida e das lutas intermitentes de viver. Ela ndo é igual
em todo canto, mas possui alguns elementos em comum que conseguimos ver em
qualquer regido do Brasil. Ela assume o carater de recordar histérias de sujeitos que
lutaram por direitos e liberdade, sua ritualistica ndo pode ser imposta; a mistica é
construida a partir da realidade vivida dos trabalhadores e trabalhadoras, pois, em
alguns momentos ela produz sentimentos de contentamento e também de indignacao,
em outros aparece como perseveranca € como fonte de questionamentos. A mistica
ainda é individual e coletiva. Esta ligada diretamente & natureza da organizagdo do MST
e seus principios, bem como a historia de luta e dos tipos e formas de enfrentamento que

cada regido e situacdao imprime e impde aos sujeitos envolvidos.
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A fala de Diego também revela uma questdo de identificacdo para com o
Movimento: é explicito em suas palavras, o alcance significativo para Diego que
consegue se ver representado nos outros militantes, percebe sua identidade reforgada
nos momentos de celebracdo, quando ele menciona: “entdo eu me vejo ali, me vejo
nessa luta”. (Diego, 2018). Podemos por em realce a sua paixdo que o envolve na luta, o
Seu compromisso com a causa, 0 espirito solidario com seus companheiros/as e 0s seus
sonhos que compartilha também dos sonhos desses outros militantes. A mistica une,
reine e condensa de forma caleidoscépica: realidades adversas e utopias, projetos
individuais de vida e o senso do coletivo, razdo e sentimentos, corpo e simbolos, medos

e processos de encorajamento, impulsos de desisténcia e mecanismos de perseveranca.

Esta fala de Diego, se referindo a sua imagem refletida no corpo do Movimento
ao participar de uma mistica, mostra-nos o quanto ela é o motor e a forca que os
movem. A identidade de trabalhador rural Sem Terra de Diego ¢ refletida e por ele vista
na vivéncia da mistica do MST. Como pudemos observar, os simbolos do Movimento
que estdo presentes nas celebrac6es, produzem autoconhecimento individual e coletivo,
ao mesmo tempo, que despertam a busca de lucidez sociopolitica, a curiosidade em
compreender as sutilezas que cada conjuntura das politicas do campo mostra-se nos
emaranhados da retérica governamental e das ardilosidades das informacgdes da
imprensa. Por meio dos simbolos e celebraces, o militante se vé pertencente aquele
grupo, aquela luta e sentem-se compelidos a inteleccdo dos sistemas manipuladores que
o capitalismo em suas diferentes facetas consegue impressionar e convencer 0s

desavisados neste contexto confuso e difuso de tantas informacdes e fake news.

Nessa direcdo, podemos afirmar que a mistica possui um conhecimento que
ultrapassa as barreiras logicas da racionalidade cognitiva. Outras dimensdes e
inteligéncias sdo evocadas, tais como: a razdo sensivel'®, a inteligéncia emocional, o
corpo consciente e em situacdo que aprende e apreende a si mesmo e algo que
ultrapassa a suposta engenharia cerebral apartada dos sentimentos e dos contextos em
permanente ebulicdo. Estes conhecimentos séo elaborados e se configuram por meio de

uma organizacao, uma gramatica de simbolos e de signos emblematicos do Movimento,

18 Em sua obra “Elogio da razdo sensivel”, Michel Maffesoli, discute, as razdes da razdo abstrata, e as
intuicdes e as pretensdes da razdo vital. Mostrando que as razdes da razdo abstrata é representada a
hegemonia de um determinado grupo, que valoriza e respalda o cunho académico. Enquanto, as
intuicdes e as pretensGes da razdo vital, procura valorizar os saberes do cotidiano, os saberes do senso
comum, como sendo algo imprevisivel, tragico, ndo racional e imaginario. MAFFESOLI, Michel. Elogio da
razdo sensivel. 4, ed. Petrdpolis: Vozes, 2008.
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a saber, a bandeira, o hino, as palavras de ordem, as ferramentas de trabalho, os frutos
do trabalho no campo, o boné, a musica, a poesia, a marcha e o jornal do MST. Tudo
isso numa composicdo e linguagem simbdlicas engendra uma temporalidade em
movimento (passado, presente e futuro) com uma densidade potencializadora de
pertencimentos, de identidades, de energizacdo, de valores éticos, de itinerarios
pedagogicos e de alcance epistemolégico, produzindo novos saberes e questionando o
desenho logocéntrico do ocidente inteligir, interagir e intervir na historia coletiva em

permanente construcao.

Portanto, conforme vimos acima, assim compreendemos as caracteristicas e 0s
sentidos da epistemologia da mistica que, servindo-se da pedagogia especifica do
Movimento, tendo por base teorica os principios da educagdo popular, enquanto balizas
dos entendimentos ensinantes-aprendentes adquiriu uma feitura propria com bastante
clareza do perfil humano que preconiza, o projeto de sociedade que advoga e as

intencionalidades pedagdgicas que forjam a sua préaxis pedagdgica como um todo.

Somam-se a isto, as contribui¢cdes da Teologia da Libertacdo que, construidas e
munidas da inspiracdo cristda de forma militante-transformadora (fé e politica),
plantaram e regaram a compreensdo e a pertinéncia das praticas celebrativas que
ultrapassam o modelo escolastico, marcadamente sentencial e explicativo, mirando a
construcdo de saberes, sabores e sentidos que precisam ser alcancados com e pela

subjetividade dos sujeitos envolvidos.

Desse modo, as formacdes do Movimento Sem Terra também formatadas pela
inclusdo do simbdlico, do mistico, tornam-se singulares e anunciam para a academia,
para os partidos politicos e mesmo para a intelectualidade da esquerda no Brasil que se
pode formar os militantes noutros desenhos pedagdgicos e com outra performance

epistemoldgica.
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8 CONSIDERACOES FINAIS

Procuramos nesta pesquisa compreender a pedagogia do MST e a epistemologia
da mistica, dentro dos processos de luta dos sujeitos Sem Terra com seus potenciais
mobilizadores no Centro de Formagdo Paulo Freire em Caruaru-PE. Para isso,
procuramos identificar e caracterizar a pedagogia do Movimento Sem Terra,;
compreender o alcance da simbolica humana produtora de sentidos nas subjetividades
dos militantes do MST e evidenciamos a relacdo entre a mistica, o seu teor pedagogico e

o seu alcance politico emancipador nos sujeitos Sem Terra.

O processo educativo dentro do Movimento exige outro olhar para com o0s
sujeitos, um olhar mais dentro da realidade, mais atento e agil para a necessidade das
problematicas enfrentadas no dia-a-dia pelos Sem Terra. Pois, sdo muitas as
problematicas em volta na vida desses sujeitos, que buscam e efetivam praticas de uma
educacdo libertadora, afim de que esta libertagdo aconteca. Para isso, vimos que 0sS
sujeitos evidenciam a necessidade de tracar varios caminhos nos processos de ensino-

aprendizagem.

O processo educativo dentro do MST ¢é diferente do processo educativo nas
escolas que ndo sdo de acampamento e assentamentos, ou seja, as escolas fora do MST
assumem a postura do sistema de mercado imposto, uma vez que seguem o curriculo,
marcadamente, tracado a partir dos interesses latifundiarios, do capitalismo
especulativo, num emolduramento excludente, em especial, no tocante aos povos

campesinos e ainda com caracteristicas urbanocéntrica, patriarcal e misogina.

Conseguimos verificar que a educacdo dentro do MST possui caracteristicas
préprias que foi se construindo com o passar do tempo, em que 0s sujeitos Sem Terra
percebem a importancia da educacao para eles, pois, € preciso se apropriar dos codigos
formais, do conhecimento cientifico, das leis e projetos, para assim, conseguir ter
conhecimento e saber porque esta lutando, numa perspectiva de autonomia dos sujeitos

e dos processos de emancipagéo preconizados pela educacéo popular.

Neste sentido, verificamos que nesse processo de educagdo do MST se
evidenciam suas buscas, seus ideiais, nos quais tém destaque a luta pela reforma agraria,

por uma educagdo que atenda as demandas das populacbes dos acampamentos e dos
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assentamentos, por dignidade, no contraponto dos seus direitos ndo acessados, suas
identidades negadas, suas historias e sonhos silenciados. Para isso, por meio da
educacdo dentro do Movimento ha o intento persistente e ousado de elaborar e
materializar compreensdes e praticas pedagdgicas que ultrapassam os limites do
curriculo formal, oficial e funcionalista das escolas que se encontram e que atestamos

fora dos movimentos sociais do campo.

E por meio da reconfiguragio da compreenséo de escola e educacido que o MST
consegue trazer uma formacgdo humanizada, critica, reflexiva e autbnoma. Conseguimos
ver que a escola dentro do Movimento, assume outra perspectiva, um posicionamento
contra-hegemonico, contra o capital e voltada para formacdo integral do ser humano.
Foi identificado também que a educacdo acontece também para além dos muros das
escolas, e que acontece a todo momento, seja por meio de uma conversa, seja por meio
da realizacdo de um trabalho, em uma marcha, ou em uma ocupacéo, pois a pedagogia
do Movimento advém e assume uma perspectiva de educacdo popular, libertadora e

revolucionéria.

Notamos que a educacdo dentro do MST remete aos principios filoséficos do
Movimento, uma vez que perpassam a visao de mundo desses sujeitos, as suas
concepgdes em relacdo as pessoas e sociedade. Assim, a educacdo dentro do MST é:
uma educacdo para transformacao social, uma educacdo vinculada ao Movimento, ela é
aberta para o mundo e para o qualitativamente novo; € voltada para acdo, trabalho,
cooperacdo, para as varias dimensdes humana, entronizando os valores humanistas,

sensitivos e socialistas.

A sua pedagogia estrutura-se numa relagcdo constante entre pratica e teoria, com
metodologia diversificada, uma vez que o Movimento entende que nem tudo se
consegue aprender da mesma forma, e que no processo educativo a realidade deve ser
vista como base na producdo do conhecimento, tornando assim, os conteudos e as
metodologias formativos marcados pela intensa participacdo dos sujeitos. A educacao
também ¢é vista para o trabalho e pelo trabalho, estabelecendo-se também vinculos entre
0s processos educativos e politicos, econdmicos e socioculturais, prezando por uma

auto-organizacao dos sujeitos e por uma gestdo democratica.

Todo este desenho pedagogico e epistemolégico do Movimento dos Sem Terra
traz em seu bojo as inspiracOes diretas, as contribui¢cGes basilares dos principios da

Educacdo Popular em que a elaboracdo do conhecimento da-se de modo
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contextualizado, em que suas problematicas e inquietagdes sao oriundas das estruturas e
conjunturas que cimentam cada performance macrossocial de determinado contexto.
Sob essas bases compreensivas, 0 desenho pedagdgico erige seus conteddos, seus
métodos e destinos aprendentes-ensinantes. Neste estamento, a dimenséo politica tem
assento privilegiado no empenho de produzir sujeitos sociais intérpretes e co-
participantes da histéria comum de modo consciente, ativo, interativo e, a0 mesmo
tempo, sonhador, criativo, prenhes de utopias sociais de vida e dignidade para todos/as.
Nesse seguimento pedagogico, a escola materializa-se, sobremaneira, nas lutas, no
campo, nos assentamentos, recheado da dimensdo dos significados que se encarregam
de puxar para o interior humano dos militantes, maior penhor dos estruturantes da
apropriacdo dos ideais e das convicgdo dos valores, métodos e utopias adotados e

assumidos por todos/as

Em relacdo a compreensdo do alcance da simbdlica humana produtora de
sentidos nas subjetividades dos militantes do MST, percebemos que a mistica
desenvolvida pelo Movimento desperta 0 que dorme em cada sujeito, pois envolve
paixdo e esperanca, sendo a paixdo 0 que oscila entre 0s sentimentos e a consciéncia,
ancorada nas esperancas que, por sua vez, fazem recortes histéricos das utopias,
enquanto horizonte maior no intuito de antecipar parcialmente o que se deseja
coletivamente por terra, vida e dignidade para todos/as. Para tanto, a mistica reveste a
imaginacdo, esta sendo compreendida como dimensdo profundamente humana que
consegue materializar-se em fatos, forjar acontecimentos e antecipar o futuro aberto,
inacabado, ensaiando uma preparacdo continua em criar ainda mais amplas e profundas

em termos de rasgos histéricos de um outro mundo é possivel.

Nesta direcdo, compreendemos que toda a simbologia do MST tem um alcance
direto e significativo na vida desses sujeitos. Por meio da mistica, mediante gestos,
cantos, dancas, textos e simbolos se consegue desenvolver os valores, 0s principios e
sentimentos que conseguem segurar a luta, enfrentar os medos e sedimentar o

pertencimento coletivo, a identidade do Movimento.

A utilizacdo das ferramentas de trabalho, a criacdo da bandeira, do hino, dos
canticos, das palavras de ordem, da marcha, do jornal, entre outros, sdo expressdes que
produzem sentidos, a0 mesmo tempo, que também anunciam uma identidade, a

identidade Sem Terra, rebelde e subversiva. Por meio da simbologia os sujeitos
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conseguem se identificar e serem representados, mostrando quem séo, 0 que querem e 0

porqué ainda estdo marcha de modo teimoso, perseverante e criativo.

E por meio da mistica que se mantém viva a historia do Sem Terra, uma vez que
no momento de celebracdo se pode trazer os acontecimentos do passado, presente e
antecipar o que se espera(futuro). Ela une e fortalece, dando consisténcia ideologica,

solidez politica e forjando esperancas e sonhos.

De fato, a mistica € uma forgca que une e convida para entrar e permanecer na
luta, pois, traz a tona um contetdo que ndo se mostra por completo, dai vem o mistério,
que atinge os militantes de diferentes formas. Ela se revela em todos os momentos seja
no coletivo ou no particular, em uma festa e/ou em um momento individual como a
contemplacdo da producdo, das arvores, passaros, natureza, em uma reunido, um ato, ou
em um trabalho, estes momentos podem tornar presentes as razdes pelas quais lutam
todos os dias. Podem apresentar os motivos que os unem e fazerem-se companheiros,
por lagos invisiveis e garantidores, pois, tudo isso pode se exprimir os valores da luta

gue muitas os expdem aos riscos de morte individual, de parentes e de companheiros/as

Essa energia pode se apresentar e ser sentida de maneiras e intensidades
diferentes, a depender da pessoa e do estado e 0 quanto ela esta envolvida no momento
celebrativo. Essa energia ela € vital para a manutencdo da chama da luta, pois ela marca,

traduz uma convicgdo e reforca a luta.

A mistica do MST ajuda também a refletir, a desenvolver a humildade,
honestidade, coeréncia, convicgdo, perseveranca, responsabilidade, disciplina, paixdo e
amor pela causa, pois tudo isto fermenta nos sujeitos o teor da utopia, eleva a
consciéncia dos sujeitos, apresentando os conteddos por meio dela. Ela é vivida,
experimentada, internalizada em cada celebracdo e mesmo no cotidiano da luta
envolvendo constantemente a nervura do individual/ coletivo. Essa tessitura é distinta,

porém, ndo é separada.

Produz um conhecimento que ultrapassa a ldgica racional; é algo que vai além
da explicagdo racionalizada, uma vez que esse processo educativo € vivido alcangando

as multiplas dimensdes humanas que extrapolam o cognoscitivo e robustez da retorica.

Nesta esteira compreensiva da mistica do MST, consideramos que ela firma uma
epistemologia, pois, ela introduz a inteligéncia simbolica dos sonhos e imagens dos

ideais coletivos de afirmacdo dos sujeitos e das suas emancipagdes no arcabouco
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formativo dos seus militantes, mobilizando-os nos formatos aprendentes, nas lutas pela
terra e dignidade, num arcabougo tedrico na contraméo da razdo formal e instrumental,
propondo a cidadania da pedagogia da razdo emocional, da razdo que leve em conta a
subjetividade humana que impele outras logicas, temporalidades, alcances e
desdobramentos. A razdo que comporta as sensibilidades, a ingeréncia do simbolico,
ndo s6 nos afasta do logos grego e da razdo cartesiana (sem satanizé-1os); ela nos indica
que nds, humanos, somos mamiferos emocionais, que somos compostos de pathos, de
eros, da capacidade de sentir, de afetar e de sermos afetados. Isto é bastante relevante
em se tratando das lutas sociais coletivas, perante a longa historia de uma esquerda
politica marcada pela rigidez da légica analitica, de filosofias europeias materialistas em
que os corpos, as sabedorias populares, o sensitivo, as cosmovisoes e as religiosidades
foram expurgados da academia e dos programas, teorias e estratagemas das decisdes

grupais dos “pretensos” intérpretes das vontades populares.

Por fim, as praticas misticas do MST inauguram uma nova sistematica politico-
pedagogica, outra estética curricular, outro desenho de escola, de uma formagdo que
tem presente o ser humano pluridimensional, pluriversal; ao mesmo tempo, que introduz
as diferentes racionalidades em didlogo no intento de tornar as lutas pela terra e por
dignidade um améalgama em que a prosa e poesia, 0 uno e plural, o concreto e o
imaginativo, o ético e o estético internecessitam-se. Numa frase curta: a mistica firma o

entendimento de que as lutas relnem as entranhas, a cabeca e 0s contextos.
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ANEXO A- ROTEIRO DA ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)
8)

Como se aprende no MST?

O que é mais significativo na pedagogia do Movimento?
O que é mistica?

Como se aprende na mistica?

Porque usar a mistica nas formagdes?

O que a mistica causa em vOCcé?

Como se vivéncia a mistica nas formagoes?

Porgue uso de simbolos na mistica do MST?
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ANEXO B- IMAGENS DOS DOCUMENTOS DE ANALISE
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ANEXO C- IMAGENS EM CAMPO DE PESQUISA

Momento do hino do Movimento.
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Momento de mistica. Quebrando as barreiras das cercas.
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ANEXO D- AUTORIZACAO DOS COLABORADORES DA PESQUISA

Universidade Federal de Pernambuco-UFPE
Centro Académico do Agreste- CAA

Programa de Pés-graduagiio em Educaciio Conten.lporénea- PPGEduC
Pesquisador/entrevistador: Prof. Ricelio Regis Barbosa da Silva Moura

Autorizacio de publicagiio de registros de gravacies
_ Nome: - K COUAA G4 74.}__ DA el M L
RG:04 IKEU3S0G  CPF: SHZ . b2 bog-50
End: }MAAW_U'%_MNM"K el
Telefones para contato: 9 4 0 (& :)*O:-}—b — e,
E-mail: MM . "(Y\Aiﬂ__{hfi&\«‘:é.bkgx, Coewn

Declaro que fui informado(a) que esta pesquisa pretende compreender a
pedagogia da mistica, dentro dos processos de luta dos sujeitos Sem-Terra com os seus
potenciais mobilizadores no assentamento Normandia em Caruaru-PE.

Como participei da pesquisa declaro que concordo em ser entrevistado(a) uma
ou mais vezes pelo pesquisador e que, (x) permitindo / () ndo permitindo a gravagdo
das entrevistas e/ou conversas informais.

Fui informado(a) pelo pesquisador que tenho a liberdade de deixar de responder
a qualquer pergunta em conversa informal ou entrevista.

(G9Autorizo / () Ndo autorizo que meu nome seja divulgado nos resultados da
pesquisa, comprometendo-se o pesquisador, a utilizar as informagdes que prestel

somente para os propositos da pesquisa.

! (>) Autorizo / () Ndo autorizo o uso de minha imagem em fotografias
registradas nas atividades do campo de pesquisa, comprometendo-se o pesquisador, a
utilizar elas para pesquisa. ’

Caruaru, (£ dcm de 2018.

Qt&mmw, Qa A X&b%
\ Fia & .
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Universidade Federal de Pernambuco-UFPE
Centro Académico do Agreste- CAA

Programa de Pés-graduaciio em Educagio Contemporinea- PPGEduC
Pesquisador/entrevistador: Prof. Ricelio Regis Barbosa da Silva Moura

Autorizaciio de publicagiio de registros de gravacdes
Nome: GReisecry XZIDoPlo ha 5/ Luf/s
RG: Y. 068 crr: 0%43.053 .804-96
End: §° 7Bisssa Do \UsSTofal.

E-mail: 12 (1 Bepio 2@ EMAIL . Gom

Declaro que fui informado(a) que esta pesquisa pretende compreender a
pedagogia da mistica, dentro dos processos de luta dos sujeitos Sem-Terra com os seus
potenciais mobilizadores no assentamento Normandia em Caruvaru-PE.

Como participei da pesquisa declaro que concordo em ser entrevistado(a) uma
ou mais vezes pelo pesquisador ¢ que, (4 permitindo / () ndio permitindo a gravagdo
das entrevistas e/ou conversas informais.

Fui informado(a) pelo pesquisador que tenho a Iibcrdadc de deixar de responder
a qualquer pergunta em conversa informal ou entrevista.

(/JAutorizo / ( ) Nio autorizo que meu nome seja divulgado nos resultados da
pesquisa, comprometendo-se o pesquisador, a utilizar as informagdes que prestel
somente para os propositos da pesquisa.

(/) Autorizo / () Nido autorizo o uso de minha imagem em fotografias
registradas nas atividades do campo de pesquisa, comprometendo-se o pesquisador, a
utilizar elas para pesquisa.

Caruary, 02  de NoVemp Ro e 2018

f)
9
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Universidade Federal de Pernambuco-UFPE
Centro Académico do Agreste- CAA

Programa de Pés-graduaciio em Educacio Contemporinea- PPGEduC

Pesquisador/entrevistador: Prof. Ricelio Regis Barbosa da Silva Moura
' Autorizacio de publicaciio de registros de gravagoes

Nome: :Dm%g Vicente e Moone o

RG:____  CPF0%6.615.654-36

End: _dvenfaments 1/ovmancli, - tonua ue

Telefones para contato: $7 4356 - 90 HN

E-mail: Diege icenfed91 @) gmay. com

Declaro que fui informado(a) que esta pesquisa pretende compreender a
pedagogia da mistica, dentro dos processos de luta dos sujeitos Sem-Terra com os seus
potenciais mobilizadores no assentamento Normandia em Caruaru-PE.

Como participei da pesquisa declaro que concordo em ser entrevistado(a) uma
ou mais vezes pelo pesquisador e que, (x) permitindo / () ndio permitindo a gravagio
das entrevistas ¢/ou conversas informais,

Fui informado(a) pelo pesquisador que tenho a liberdade de deixar de responder
a qualquer pergunta em conversa informal ou entrevista.

(¥)Autorizo / () Nio autorizo que meu nome séja divulgado nos resultados da
pesquisa, comprometendo-se o pesquisador, a utilizar as informagdes que prestel
somente para os propositos da pesquisa.

( #) Autorizo / () Nio autorizo o uso de minha imagem em fotografias
registradas nas atividades do campo de pesquisa, comprometendo-se o pesquisador, a
utilizar elas para pesquisa.

Caruary, 01 de U/odembhuo de 2018
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