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RESUMO

O presente trabalho analisa as metamorfoses do espaco publico de Campina Grande — PB, as
quais se tornam mais evidentes a partir da década de 1990. Os usos e percepc¢des da cidade
adquiriram novas formas, e algumas camadas da populacdo se ausentaram dos espacos
publicos. Instala-se no espaco urbano uma psicoesfera do medo, que se reflete tanto nas agdes
das pessoas, quanto nos objetos que compdem o espaco geografico. O espaco publico se retrai
em detrimento da esfera privada e dos territérios de exclusdo, os quais sdo, a0 mesmo tempo
homogeneizadores sdcio/culturais e avessos a pluralidade social. O entendimento e a
explicacdo desse processo tém como referencial tedrico as transformacdes ocorridas nos
novos paradigmas politicos, econémicos, culturais, técnicos e produtivo-consumistas que se
amalgamam na viabilizacdo do atual estdgio do desenvolvimento capitalista, com reflexo
direto na transformacéao do espaco local. Tais vetores da globalizacéo capitalista, ao incidirem
na escala do lugar transformam-no; mas, dialeticamente também adquirem caracteristicas
inerentes as peculiaridades do lugar. Tais transformacdes sdo mais impactantes sobre a
populagdo mais jovem, que nédo vivenciou outras formas de apropriagdo do espaco urbano e se
depara hoje com um meio fobico, massificador, excludente e individualista, mas, tais
caracteristicas tornam os jovens de hoje muito mais propensos a busca de identidades, de
aceitacdes, de reconhecimentos e de autenticidades. O imaginario cosmopolita historicamente
construido, e a tradicional exclusdo social que se faz presente na producdo/reproducédo
espacial de Campina Grande fazem com que os vetores da globaliza¢do tenham, nesta cidade
aspectos peculiares que se manifestam nos usos dos seus espacos publicos de forma
especifica, diferenciando-os de outros centros urbanos. Para entender o0 espaco presente em
sua totalidade contraditéria se faz necessario nao dissocia-lo dos processos da globalizacéo,
da pdés-modernidade, da politica neoliberal, do meio técnico-cientifico-informacional e do
consumo flexivel como condigdes sem as quais, toda e qualquer analise espacial
contemporanea resultara num diagnostico superficial. A comparacdo entre a producdo do
espaco urbano contemporaneo e a cidade planejada a partir de um pensamento e estética da
modernidade fordista é de fundamental importancia para a percep¢do de qudo profundas sdo
estas transformagdes. Por fim, o meio técnico-cientifico-informacional, no qual se constitui 0
territorio usado do presente, € um dos elementos-chave para se entender as metamorfoses que
se processam tanto na tecnosfera quanto na psicosfera local.

Palavras Chaves: Espaco publico. Metamorfose urbana. Violéncia e medo. Campina Grande.
Identidades e territorializagdes.
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ABSTRACT

This study analyzes the metamorphoses in the public space of Campina Grande, Paraiba State,
in northwestern Brazil, which become more evident from the 1990s. The city uses and
perceptions acquired new forms, and some population segments absented themselves from
public spaces. The urban space is overwhelmed by a psychosphere of fear, which is mirrored

both by people’s actions and by the objects that comprise the geographic area. The public
spaces contract themselves in detriment of the private sector and the exclusion territories,
which are social/cultural homogenizers and averse to social plurality. The understanding and
explanation of this process has as theoretical reference the changes in the new political,
economic, cultural, technical and production-consumption paradigms that have gathered to
engender the current Capitalist development stage, with direct reflection on the transformation
of local space. Such Capitalist globalization vectors, in acting upon the place scale modify it;
yet, dialectically also acquire characteristics inherent to the peculiarities of the place. These
changes have a greater impact upon the younger population, which did not live other forms of
urban space appropriation, and face today a phobic, massive, excluding and individualistic
environment. However, such features make today's youths much more prone to seek
identities, acceptances, recognitions and authenticities. The cosmopolitan imagination
historically built, along with the traditional social exclusion, present in Campina Grande’s
spatial production/reproduction, give the vectors of globalization some particular aspects in
this city, which show forth in the uses of its public spaces, in specific ways, unlike those of
other urban centers. In order to understand this present space in its contradictory totality, one
cannot dissociate it from the globalization, postmodernity, neoliberal politics, technical-
scientific-informational processes as well as from that of flexible consumption, for without
bearing these aspects in mind, any contemporary spatial analysis will result in a superficial
diagnosis. The comparison between the production of urban contemporary space and the
planned city out of a Fordist modernity aesthetic and thought is of pivotal importance for the
perception of how deep these transformations are. Finally, the technical, scientific and
informational environment, wherein the current territory usage arises, is one of the key
elements to understand the transformations that take place both in the technosphere and in the
local psychosphere.

Keywords: Public space. Urban metamorphosis, Violence and fear. Campina Grande,
Identities and territorializations.
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RESUME

Cette étude examine les métamorphoses de I'espace public de Campina Grande, Paraiba, nord-
est du Brésil, qui deviendront plus évidentes a partir des années 1990. Les utilisations et les
perceptions de la ville ont gagné de nouvelles formes, et certaines sections de la population
étaient absentes des espaces publics. S'installe dans le milieu urbain une psychosphere de peur
qui se refléte dans les actions des personnes, comme dans les objets qui composent la zone
géographique. L'espace public se rétracte au détriment de la sphere privée et des territoires
d'exclusion, qui sont en méme temps d'homogénéisation sociale/culturelle, et hostiles a la
pluralité sociale. La compréhension et I'explication de ce processus ont comme référence
théorique les changements dans les nouveaux paradigmes politiques, économiques, culturels,
techniques et de production-consommation, qui se fondent sur la viabilité de I'étape actuelle
du développement capitaliste, avec des répercussions directes sur la transformation de I'espace
local. Ces vecteurs de la mondialisation capitaliste, en se concentrant sur I'échelle d’un lieu le
transforment, mais dialectiquement assimilent, ils aussi, les caractéristiques inhérentes aux
particularités du lieu. Ces changements sont le plus influent sur la population plus jeune, qui
n’avait pas vécu l'expérience d'autres formes d'appropriation de I'espace urbain et qui trouve
maintenant un environnement phobique, massif, d'exclusion et individualiste, mais ces
caractéristiques font les jeunes d'aujourd'hui beaucoup plus inclinés a chercher des identités,
des acceptations, des reconnaissances et d'authenticité. Le imaginaire cosmopolite,
historiqguement construit, et lI'exclusion sociale traditionnelle qui se fait présente dans la
production / reproduction de I'espace de Campina Grande font que les vecteurs de la
mondialisation aient, dans cette ville, des aspects uniques qui se manifestent dans l'utilisation
de ses espaces publics d'une maniére spécifique, differemment de ceux d’autres centres
urbains. Pour comprendre ’espace actuel dans sa totalité contradictoire il faut ne pas la
dissocier du processus de mondialisation, de la postmodernité, de la politique néolibérale, du
milieu scientifique, technique et informatique aussi que de la consommation flexible,
conditions sans lesquelles, toute analyse spatiale contemporaine se traduira par un diagnostic
superficiel. La comparaison entre la production contemporaine de I'espace urbain et la ville
planifiée a partir d'une pensée et d’une esthétique de la modernité fordiste est d'une
importance fondamentale pour la réalisation de la profondeur de ces transformations. Enfin, le
milieu technico-scientifique et informatique, dans lequel se constitue le territoire utilisé du
présent, est un élément clé pour comprendre les transformations qui ont lieu aussi dans le
technosphere que dans le psychosphére locales.

Mots-clés: espace public. métamorphoses urbaines. Violence et peur. Campina Grande.
Identités et territorialisations.
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INTRODUCAO

O presente trabalho é uma busca de entender o espago/tempo presente, tarefa que ndo
consideramos facil diante da rapidez com a qual tudo se transforma, e da inseguranca de que 0
préprio objeto de reflexdo deste trabalho ja possa ter sofrido transformacéo e ja ndo tenha

mais a mesma relevancia, quando do término do mesmo.

Deparamo-nos com a dificuldade, mas também a urgéncia em analisar o espago/tempo
atual na cidade de Campina Grande — PB, o qual apresenta a complexidade de um meio que é
hoje técnico-cientifico e também informacional, capaz de unificar o mundo através de um
processo que € globalitario. Processo este que se viabiliza através da unicidade das técnicas,
mas também através do neoliberalismo que inspira o plano politico/econdémico. Presenciamos
hoje a globalizacdo do espaco mundial pela veiculacdo da informacdo padronizada, porém,
paradoxalmente, convivemos com uma sociedade fragmentaria a partir da “condigdo pos-

moderna”, que discute a diversidade e estimula e valoriza o diferente e o particular.

A partir dessas premissas podemos entender que a tentativa de compreensao do espaco
enquanto produto e meio dessa sociedade contemporanea, tem que ser buscada nas esferas
politica, econbmica, técnica e filosofica/cultural. Dimensdes que sofreram profundas
transformacbes em fins do século XX, mas que se solidarizam, complementam-se e se
amalgamam para formar o espaco presente, que é, no dizer de Santos (1997, p.191), este meio

técnico-cientifico-informacional.

Se o capitalismo ja nasceu propenso a mundializacdo, as condi¢des para a globalizacéo
capitalistas, tais como ocorrem hoje, s6 se consolidaram com os avan¢os da informaética. A
possibilidade de o capital se tornar volatil s6 foi possivel mediante a montagem das redes do
ciberespacgo, ou seja, a globalizacdo sé passa a ocorrer quando as corpora¢des conseguem
exercer controle de forma remota a partir da revolucéo da informatica. No entanto, para que o
capitalismo conseguisse sua fluidez total, ndo bastava apenas apoiar-se no avango técnico-
cientifico, era preciso também uma base ideoldgica que preparasse 0 espaco para tal
mobilidade, e para isso, a politica neoliberal serviu perfeitamente ao apregoar um “Estado

minimo” e “deixar” ao mercado liberdade de acdo para conduzir a economia.

Na esfera filosofica e cultural o pensamento pds-moderno surgiu como uma critica a

ideia de progresso garantida pela ciéncia, e abriu oportunidade para outras formas de ver e
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pensar a sociedade e 0 seu espaco, no entanto, € um movimento que se esvazia e se fragmenta
em si mesmo, por trazer as marcas de um pensar esquizofrénico?, tipico de uma sociedade do
hiperconsumo e do individualismo exacerbado. Ao contrario da pretensa ordem proposta pela
modernidade, este movimento instaura a desordem e instala a inseguranca, uma vez que nao
vislumbra mais o futuro. As ideias, destituidas de ideais, da pds-modernidade perpassa todas
as esferas da vida social, envolve e influencia a todos, ainda que, de forma ndo deliberada.

No bojo dessas transformacfes pelas quais 0 espaco (este sistema de objetos e de
acOes da sociedade) é reproduzido, estdo também as mudancas na forma de organizacdo do
trabalho social. Na esfera da organizacdo do trabalho, a producéo flexivel ou po6s-fordista foi
introduzida com a finalidade de garantir a producdo em escopo para atender a multiplicidade
de gostos e tendéncias tipicas da sociedade pds-moderna, a0 mesmo tempo em que garante a
reproducdo do capitalismo globalizado. Esta nova forma de produzir se organiza apoiando-se
nas praticas das politicas neoliberais e é viabilizada pela rapidez do meio técnico-cientifico-
informacional, o qual, por sua vez, foi quem tornou possivel a flexibilizacdo com a qual a

producdo hoje se processa.

Diante do exposto, entendemos que todas as transformacdes que ocorrem na sociedade
e se materializam no espacgo estdo impregnadas de ideologias, as quais, nos dias atuais, se
difundem através do intenso poder da midia. Apesar de toda a importancia que é atribuida a
cultura nos dias atuais, como elemento de resisténcia ou de transformacao da sociedade, ndo
podemos obscurecer, como mostra Hannecker (1980, p. 97), que outras instancias da
sociedade desempenham papel importante na transformacdo da sociedade, mas sdo as

condicBes econdmicas que, em ultima instancia, sdo as determinantes.

Nao pretendemos, com esse trabalho, defender um “economicismo cego”, mas
também ndo podemos obscurecer que a politica neoliberal, que se instala sob influéncia
globalizadora a partir dos governos de Margaret Thatcher e Ronald Reagan, ndo tivesse como

causa/fim defender a reproducéo capitalista em mais uma de suas crises ciclicas.

Nesta mesma linha de raciocinio, entendemos que a introdugdo do modelo flexivel se
instala como forma de organizacao do trabalho para resolver problemas de lucratividade que o

modelo fordista j& ndo era mais capaz de solucionar. A flexibilizagdo? produtiva foi idealizada

! Termo utilizado aqui como uma metafora para designar a confusdo que ocorre na percepcgdo e nas agdes dos
sujeitos sociais no espago/tempo contemporaneo.
2 palavra que se torna um chavédo prenhe de ideologia.
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para atender de forma eficaz a um mercado que se torna cada vez mais diversificado, com
vistas em uma demanda também  diversificada, a qual emerge do

consumo/estéetico/multicultural/pds-moderno.

O mesmo acontece com 0s sistemas técnicos-cientificos-informacionais que néo so se
transformam em mercadorias, mas ajudam e estimulam o consumo de outras mercadorias, as
quais também sdo técnicas-cientificas-informacionais, pois como nos assevera Santos (1997,
p. 172), “os objetos sdo eles proprios informacgdo; e ndo apenas movidos pela informagao”.
Vivemos hoje num mundo flexibilizado pela combinacdo da tecnologia digital, da politica
neoliberal e dos mercados globalizados, condi¢es que ditam a tbnica alucinante que se
tornou 0 modo de vida da sociedade contemporanea.

Sendo, portanto, o espaco local parte do espaco mundial, nele estdo presentes o0s
elementos que constituem e transformam a totalidade espacial. Evidenciamos, pois, que cada
parcela do espago guarda as suas especificidades, mas também mantém as similitudes
inerentes a totalidade; e embora pareca redundante, achamos necessario dizer que todos 0s
elementos de transformacdo do espaco mundial também se fazem presentes no espaco
campinense, porem, adquirindo localmente caracteristicas que sdo inerentes a esta escala de
estudo. Pois, como afirma Santos (1997, p. 96), “o todo somente pode ser conhecido através
do conhecimento das partes e as partes somente podem ser conhecidas através do
conhecimento do todo”. E desta forma que procuramos analisar as esferas politicas,
econbmicas, técnicas e filoséfico-culturais em metamorfose, atuando e reproduzindo os

objetos e acOes da sociedade local.

As rugosidades® e virtualidades* presentes em cada lugar ajudam na forma como 0s
vetores externos incidem e transformam a realidade local. Partindo deste principio e da
empiria sobre o espaco urbano de Campina Grande-PB, esperamos entender e explicar as
transformacgdes que se processam nesse espago e as mudangas na forma de agir da sociedade
local, que desde os anos de 1990, passaram a ter um ritmo cada vez mais alucinante, o que
vem estabelecendo novas formas de relagdes interpessoais e novos modos de perceber e usar a

cidade.

3 Formas herdadas do passado que se mantém no presente, porém abrigando novas funces.
4 Potencialidades naturais ou socialmente produzidas das quais os lugares sdo portadores.



25

Se os anos de 1960 e 1970 foram, segundo Zukin apud Bauman (2001, p.110), “‘um
divisor de 4guas na institucionalizagdo dos medos urbanos’”, em Campina Grande parece-nos
que a institucionalizacdo da violéncia e do medo sé se efetivou nos anos de 1990. Aliés,
parece ser os anos de 1990 um divisor de aguas para Campina Grande, pois, como ja
haviamos sugerido anteriormente, foi na referido década que “a montagem do meio técnico-
cientifico-informacional se fez mais evidente ao espago campinense” (COSTA, 2003, p.64).
Dessa forma, recorremos a Santos (1997, p. 49), para encontrar uma explicacdo plausivel a
nossa observacdo, quando o mesmo afirma que

A idade das varidveis presentes em cada lugar acaba sendo medida com referéncia a
fatores internos e externos, sobretudo nos paises subdesenvolvidos. [...] A cada

momento, cada lugar recebe determinados vetores e deixa de acolher muitos outros. E
assim gue se forma e mantém a sua individualidade. (SANTOS, op. cit., p. 107).

Diante da problemaética urbana que empiricizamos nas nossas praticas cotidianas, foi
que surgiu o desejo de entender e explicar tais metamorfoses do espaco campinense que se
processam de forma peculiar, a partir dos anos de 1990. Mas, foi diante dessa problematica
que, inevitavelmente, surgiram algumas hipdteses, movidas pela curiosidade e pelo desejo de

respostas plausiveis.

Uma das mudancas mais perceptiveis, a partir da década citada, diz respeito ao espaco
publico da cidade que se restringe e sofre 0 abandono das camadas médias da sociedade
campinense, fato que atribuimos a toda uma ampla psicosfera produzida que é individualista e
excludente, mas que também ¢é reforcada pela historia local na (re)producéo de uma sociedade

classista, oligarca e discriminatoria.

Entendiamos ainda que a montagem de um meio técnico-cientifico-informacional
passou a ter forte influéncia nas novas maneiras de as pessoas se relacionarem e até mesmo de
abandonarem a esfera publica, visto que essa tecnosfera possibilita as pessoas consumirem,

relacionarem-se e até se divertirem sem precisar sair de casa.

Foi a partir desse “abandono” das pessoas pelas ruas da cidade, que entendemos ser
possivel explicar a inseguranca e 0 medo que 0s espacgos publicos passaram a expressar,
processo que entendemos como retroalimentado; na medida em que as pessoas se sentiram
inseguras, passaram a evitar os espagos publicos que, sem a presenca de pessoas, tornam-se

ainda mais inseguros e consequentemente mais evitados.
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Observavamos ainda que a populacdo mais jovem vem perdendo o dominio espacial
da cidade enquanto totalidade, bem como a mobilidade pelos espacos publicos; mas,
supunhamos que esse fendbmeno € mais evidente nas camadas de maior poder aquisitivo que,
embora perca mobilidade nos espacos publicos da cidade ganha uma mobilidade nunca antes
vista nos deslocamentos a longa distancia, ou mesmo, nos deslocamentos automotivos dentro

da cidade, a qual passa a ter outras formas de percepcao por tais atores sociais.

Nosso desafio era selecionar jovens por classes sociais para tentar confirmar ou negar
tais hipoteses. Essa possibilidade nos pareceu mais viavel a partir da selecdo de escolas
publicas e privadas da cidade, que entendiamos como homogeneizadoras socioecondmicas a
partir do valor das mensalidades destas Gltimas e da desqualificacdo das primeiras, junto a
opinido publica, restringindo-se, dessa maneira, as camadas de menor poder aquisitivo. Tal
escolha se deveu também a uma possibilidade nossa de aproximacdo mais confiavel para com
0s entrevistados, sobretudo com jovens de maior poder aquisitivo, hoje muito mais protegidos

e inacessiveis.

O nosso trabalho esta dividido em quatro partes que congregam algumas ideias que
ddo uma unidade discursiva as mesmas. Desta forma, a primeira parte de nossa discussdo se
da em torno da inser¢do dos elementos do pensamento pds-moderno na producdo e usos do
espaco urbano campinense. Analisamos 0s usos dos espagos publicos através da psicosfera da
violéncia e do medo que toma conta da cidade e como essa fobia que se instala na sociedade

se materializa nos espacos, tornando-se formas geograficas.

Na segunda parte nos dedicamos a analise dos principais eventos turistico-culturais e
suas territorialidades no espago campinense, tendo ainda como principio argumentativo a
condigdo pdés-modera na formatagdo dos mesmos. Desta forma, voltamos nosso olhar e nossa
reflexdo para as territorializacbes e a espetacularizacdo dos eventos ocorridos em
simultaneidade com o Encontro para Nova Consciéncia, no periodo carnavalesco; o “Maior

S30 Jodo do Mundo” e a Micarande.

Na terceira parte, nossa discussao se volta para a forma como 0s novos paradigmas
econbmicos, politicos, técnicos e produtivo-consumistas se amalgamam para atender a
dindmica capitalista através da globalizacdo, do neoliberalismo, do meio técnico-cientifico-
informacional e da producdo/consumo flexivel, mas também, como tais vetores

verticalizadores incidem e transformam o espago local. Nossa maior atencéo se deu, porém,



27

aos impactos que o contetdo técnico provoca na cidade, sobretudo em suas esferas publico-
privadas. Por questdes de clareza na explicagio do nosso raciocinio tragcamos uma
comparacdo entre os usos da cidade pela populacdo a partir da modernizacdo do espaco
urbano, a fase que consideramos de transicdo e ruptura dos anos de 1980 e a tecnosfera e
psicosfera que se fazem presentes desde os anos 90 e limitam os habitantes de viver
plenamente a cidade de Campina Grande. Nossa analise vai um pouco além do espago
concreto e mergulhamos rapidamente na esquizofrenia do ciberespaco, por entendermos que o
mundo virtual tem uma forte parcela na transformagdo do espaco real que “deixa de ser

vivido".

A quarta e Gltima parte nos detemos a analise dos dados empiricos colhidos, através de
entrevistas e questionarios aplicados a jovens estudantes de uma escola publica e outra
privada. Essa parte foi dividida em dois capitulos. No primeiro, observamos as
territorialidades produzidas pelas tribos urbanas dentro dos muros da escola, mas também a
relacdo desses grupos com os espacos da cidade. No Gltimo capitulo, tentamos testar nossas
hipdteses sobre a diferenca dos usos e percepcbes dos espacos publicos a partir da classe

social dos entrevistados.

Por fim, tragcamos algumas consideracdes ndo conclusivas, por entendermos que a
complexidade do tema que nos propomos estudar ndo pode se limitar ao nosso ponto de vista
e extrapola a nossa analise, que é apenas uma entre tantas que podem explicar a vida urbana

em suas metamorfoses.



1.

O ESPACO URBANO EM RETALHOS DO PARADIGMA POS-
MODERNO.
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Um dos principios que fundamentam a Geografia desde sua origem como ciéncia
independente tem sido a relagdo sociedade/natureza. Relacdo esta que define a
producao/reproducdo espacial e permite a cada sociedade deixar suas marcas, que Sao
perceptiveis pelas formas impressas na paisagem, as quais ndo se resumem apenas e
simplesmente as formas, pois traz implicito o modo como a sociedade pensa e age sobre o

espaco.

Sendo assim, “O espago ¢ formado por um conjunto indissociavel, solitario e também
contraditério, de sistemas de objetos e sistemas de acdes, ndo considerados isoladamente, mas

como o quadro Unico no qual a historia se da”, como tdo bem definiu Santos (1997, p. 51).

De imediato, daremos destaque ao sistema de agdes “que leva a criagcdo de objetos
novos ou se realiza sobre os objetos preexistentes” (SANTOS, 1997, p. 52). Entendemos que
tais acOGes sdo condicionadas pela capacidade técnica da sociedade, mas tem um contetdo
essencialmente filoséfico, pois deriva de um ato intencional, ou seja, 0 pensar e agir sobre o

espaco.

O sistema de acdes imprimi sobre os objetos geograficos as marcas do pensar e agir
que cada sociedade, em diferentes épocas, executa sobre o meio no qual habita. Dessa forma,
0 sistema de agdes faz parte tanto da superestrutura, por estar prenhe de ideologia, como

também da infraestrutura, quando se materializa através dos objetos.

Embora os lugares permanegam 0s mesmos, como observa Santos (1991, p. 52), as
situagbes mudam e “a historia atribui fungdes diferentes ao mesmo lugar”, substituindo as
antigas funcdes. Mas, o referido autor também adverte que o gedgrafo

[...] estd condenado a errar em suas analises, se somente considerar o lugar, como
se ele tudo explicasse por si mesmo, e ndo a histdria das relagGes, dos objetos sobre
0s quais se ddo as acBes humanas, ja que objetos e relacbes mantém ligacGes

dialéticas, onde o objeto acolhe as relagdes sociais, e estas impactam 0s objetos.
(SANTOS, 1991, p.57).

Quando nos propomos a analisar a sociedade contemporanea, e mais precisamente o

espaco urbano de Campina Grande® (Mapa 01- Localizagdo de Campina Grande - PB), que é

5 Cidade localizada no estado da Paraiba com coordenadas geograficas de 7° 13’ 50” de Latitude Sul e o 35° 52°
52” de Longitude Oeste. Apresenta altitude entre 500 e 550m, com 4area municipal de 620,63 km?. Encontra-se
numa area de transicdo entre duas regiGes Bioclimaticas, com médias térmicas anuais em torno de 25°C,
pluviosidade ente 800 e 1.200mm anuais, chuvas de outono e inverno, umidade relativa do ar entre 80 e 85%,
periodos secos entre 1 e 4 meses. Solos: Brunos Litolicos - rasos pouco impermeabilizados e pedregosos.
Populacdo 383.764 hab. (segundo estimativa do IBGE/2009) e densidade demografica de 597,9 hab./kmz2.
Campina Grande é um centro regional prestador de servico cujo raio de influéncia transpbe as fronteiras
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0 objeto de nosso estudo, entendemos que é primordial ter como ponto de partida a forma do
pensar atual que interfere na maneira como as pessoas passam a perceber o mundo em sua
volta, transformam a cultura, produzem as artes e direcionam 0s seus comportamentos, ou

seja, o paradigma que tem sido denominado de pds-modernidade.

N&o vamos aqui entrar na infrutifera discussdo sobre os conceitos de modernidade ou
pos-modernidade; se a pés-modernidade rompeu com a modernidade ou se o que temos hoje é
a modernidade num estagio mais avancado; ou ainda, se vivemos de fato uma
hipermodernidade ou, se temos hoje uma modernidade liquida, como afirma Bauman. Temos,
no entanto, que concordar que vivemos hoje outro paradigma que interfere na forma de pensar
e de agir dos diversos agentes/atores® sociais, e que, portanto, determina comportamentos
novos e diferentes em nossa sociedade. Sendo assim, novas a¢cdes sdo postas em praticas e se

materializam sobre 0 meio geogréfico.

A teoria de que ha um novo paradigma permeando a sociedade contemporanea esta
presente no pensamento de muitos tedricos contemporéneos; e mesmo Bauman, que nédo
aceitando a ideia de que haja uma pés-modernidade, ao afirma ser “a sociedade que entra no
século XXI ndo ¢ menos ‘moderna’ que a que entrou no século XX”, admite que “ela é
moderna de um modo diferente.” (BAUMAN, 2001, p.36)

Oliveira (2004, p. 84-85) estabelece um quadro comparativo entre o que ele

supde ser uma modernidade fordista e a pos-modernidade flexivel, onde o primeiro
termo estd associado a modernidade e o segundo a po6s-modernidade:
homogeneidade/diversidade; alienagdo/esquizofrenia; proposito (projeto)/jogo (acaso);
universalismo/localismo; poder de Estado/poder financeiro; ética/estética; produgdo
(criagdo)/consumo (reproducdo); centralizacdo/descentralizagdo; metateoria/jogos de
linguagem; politica de classes/politica de identidades; concentragdo/dispersdo ;
funcdo/ ficcdo; epistemologia/ontologia.

E acrescenta que “todos os termos das dicotomias servem para descrever o capitalismo, mas
aqueles situados a direita sdo hoje mais enfatizados do que os primeiros”. (OLIVEIRA, 2004,
p. 85).

estaduais, e como segunda cidade mais populosa e importante da Paraiba rivaliza com a capital na influéncia que
exerce sobre territorio do estado.

Fonte: Governo do Estado da Paraiba. Atlas Geografico da Paraiba, 1985; IBGE/2009.

® Entendemos que nem todos, e nem em todos os momentos, sdo agentes sociais que transformam o espago
agindo conforme seus interesses; muitas vezes, Somos apenas atores sociais atuando no espaco conforme normas
e decisfes que nos sdo impostas e que sdo elaboradas para atender a objetivos que nos sdo alheios e para os quais
nem tomamos consciéncia de que estamos sendo manipulados.
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De forma ainda mais detalhada, Harvey (2000, p. 304) também estabelece um quadro
comparativo (Ver Quadro 01) entre a modernidade fordista e a po6s-modernidade flexivel,
observando que tais mudancas

de modo algum sdo novas, e que a sua versdo mais recente por certo esta ao alcance da

pesquisa materialista-historica, podendo até ser teorizada com base na metanarrativa
do desenvolvimento capitalista que Marx formulou. (HARVEY, 2004, p.293.)

Ao adotar o termo p6s-modernidade em seu trabalho, Oliveira (2004, p. 85) justifica
sua escola da seguinte forma
[...] a organizacdo social contemporanea tem sido muitas vezes descrita como
supermodernidade, capitalismo tardio, modernidade tardia, modernidade reflexiva,
ultramodernidade, sociedade do espetéculo, sociedade pdés-industrial, sociedade de

risco, etc. Neste texto, adoto a mais comum dentre todas as designagdes, isto é, vou
me referir a contemporaneidade como sendo a ‘pds-modernidade’.

Boaventura de Sousa Santos (2004, p.28) diz que “ndo se deve saudar a sobrevivéncia
do capitalismo a modernidade ocidental a menos que estejamos certos que o capitalismo nédo
se aliou a uma barbarie pior”. E nesse aspecto, entendemos que foi exatamente o que
aconteceu. Pois, se diante do projeto de modernidade havia a utopia de uma redencéo social
via ciéncia e progresso da humanidade, a po6s-modernidade destituiu a sociedade
contemporanea dessa e de outras verdades, e nos lancou num vazio de sonhos, de perda de

valores, de falta de vislumbramento de futuro.

Havia na modernidade uma promessa de futuro, na maioria das vezes, de alcance
inatingivel para a grande massa da populacdo, mas que estava presente enquanto sonho e
perspectiva de vida e de engajamento social, que foram sendo desfeitas com o que passou a
ser chamado de pds-modernidade. Se na modernidade fordista ou pesada, na definicdo de

Bauman havia

[...] a crenga de que hd um fim do caminho em que andamos, um telos alcancavel da
mudanca historica, um Estado de perfeigdo a ser atingido amanhd, no préximo ano ou
no proximo milénio, algum tipo de sociedade boa, de sociedade justa e sem conflitos
em todos ou alguns de seus aspectos postulados: do firme equilibrio entre oferta e
procura e a satisfagdo de todas as necessidades; da ordem perfeita, em que tudo é
colocado no lugar certo, [...] (BAUMAN, 2001, p.37)
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Tabela 4.1 Modernidade fordista versus pés-modernidade flexivel, ou a interpretacio de
tendéncias opostas na sociedade capitalista como um todo

Moderniadade fordista

Pds-modernidade flexivel

economias de escala/cédigo mestre/hierarquia
homogeneidade/divisdo detalhada do
trabalho

parandia/alienagdo/sintoma
habitagao publica/capital monopolista

propdsito/projeto/dominio/determinacéo
capital produtivo/universalismo

poder do Estado/sindicatos
Estado do bem-estar social/metrépole

ética/mercadaria-dinheiro
Deus Pzi/materialidade

producgao/originalidade/autoridade
operério/vanguardismo
politica de grupo de interesse/semantica

centralizagao/totalizagao
sintese/negociagao coletiva

administragao operacional/codigo mestre
falico/tarefa Unica/origem

metateoria/narrativa/profundeza
produgdoc em massa/politica de classe
racionzalidade técnico-cientifica

utopia/arte redentora/concentragao
trabalho especializado/consumo coletivo

funcao/representacgao/significado
industria/ética protestante do trabalho
reprodugd@o mecanica

vir-a-ser/epistemologia/regulagao
renovagao urbana/espago relativo

intervencionismo estatal/industrializagcao
internacionalismo/permanéncia/tempo

economias de escopo/idicleto/anarquia
diversidade/divisdo social do trabalho

esquizofrenia/descentragao/desejo
desabrigados/empreendimentismo

jogo/acaso/exaustdo/indeterminagao
capital ficticio/localismo

poder financeiro/individualismo
neoconservadorismo/contra-urbanizagao

estética/dinheiro contabil
O Espirito Santo/imaterialidade

reprodugao/pastiche/ecletismo
administrador/comercialismo
politica carismatica/retérica

descentralizagao/desconstrugao
antitese/contratos locais

administragao estratégica/idioleto
androégino/tarefas multiplas/vestigio

jogos de linguagem/imagem/superficie
produgao em peguenos lotes/social
movimentos/alteridade pluralista

heterotopias/espetéculo/dispersao
trabalhador flexivel/capital simbdlico

ficgao/auto-referéncia/significante
servigos/contrato temporario
reprodugado eletrdnica

ser/ontologia/desregulacao
revitalizagao urbana/lugar

laissez-faire/desindustrializacao
geopolitica/efemeridade/espaco

Quadro 01 - Quadro Comparativo entre a modernidade fordista e a pds-modernidade flexivel
Fonte: HARVEY, David. Condi¢do pés-moderna. 9. ed., Sdo Paulo: Loyola, 2000, p.304.
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Com a po6s-modernidade, ou modernidade liquida ou diluida, no dizer do referido autor
(BAUMAN, 2003, p. 69), “ndo temos mais uma visao clara de seu propoésito ou destino 1util”
(Idem, p. 70), e isso ocorre em func¢éo de que
A flexibilidade pés-moderna [...] é dominada pela ficcdo, pela fantasia, pelo imaterial
[...], pelo capital ficticio, pelas imagens, pela efemeridade, pelo acaso e pela

flexibilidade em técnicas de producdo, mercados de trabalho e nichos de consumo
[...]. (HARVEY, 2000, p. 303-305).

Por entender que a modernidade teve o privilégio de realizacdo apenas nas sociedades
centrais e que a ciéncia moderna ndo s6 ndo encerrou Seu curso, como também o seu
“desenvolvimento tanto cientifico como social, que ndo era homogéneo no mundo”, ¢ que
Boaventura de Sousa Santos (2004, p. 4) discorda da designagdo “pds-moderno”, percebendo
ainda que, o conceito de po6s-modernidade teria que, ao contrario do conceito de modernidade,
ndo adulterar “a ideia de transformacdo emancipatoria em uma nova forma de opressao
social” (SANTOS, 2004, p.5), e propde o termo pos-modernismo de oposic&o’ para contrapor

ao que ele chama de pds-moderno celebratorio®.

A partir da observacao do citado autor, de que, “desde o século XV, 0 capitalismo ndo
¢ pensavel sem o colonialismo, nem o colonialismo sem capitalismo” (SANTOS, 2004, p.
23), entendemos que tais relagdes politico-sociais de subordinacdo sdo determinantes na
construcdo/reconstrucdo do nosso espaco, e que mesmo com o pos-colonialismo, tais relacdes
continuam hegemonicamente a se fazerem presentes nas formas de agir e pensar de nossa
sociedade, pois “o colonialismo como relacdo social [sobreviveu] ao colonialismo como

relagdo politica”. (op. cit., p.17).

Ou, como nos mostra S& (2005, p.8): “toda construgdo ¢ construgdo social”, e, sendo
assim, “as morfogéneses espaciais criadas nas cidades brasileiras no espago/tempo presente

vém expressando mais a incivilidade do que o contrario”, o que nada mais €, sendo um reflexo

7 O poés-modernismo de oposicdo é uma alternativa ideoldgica do autor a pds-modernidade, sobre a qual o
mesmo critica seus postulados ao afirmar: “a concep¢do de pds-modernismo de oposi¢do que tenho vindo
defender. Em vez da renuncia a projectos colectivos, proponho a pluralidade de projectos colectivos articulados
de modo ndo hierarquico [...], em vez da celebragdo do fim da utopia, proponho utopias realistas, plurais e
criticas. Em vez da renlincia & emancipagdo social, proponho a sua reinvencdo. Em vez da melancolia, proponho
0 optimismo tragico. Em vez do relativismo, proponho a pluralidade e a construcdo de uma ética a partir de
baixo. [...] Em vez do fim da politica, proponho a criagdo de subjectividades transgressivas|...] (SANTOS, 2004,
p.10). Porém o referido autor prop8e a definicdo de pos-moderno de oposi¢do mais como um pdés-colonialismo
do que como um pds-modernismo. (Ibidem, p. 21).

8 O pds-moderno celebratdrio é aquele que esta impregnado das concepgdes dominantes do eurocentrismo ou
etnocentrismo ocidental e € repleto de esteredtipos em relagdo ao Sul. (SANTOS, 2004, p.12)
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do que tem sido nossa estrutura social excludente, desde a sua génese oligarquica, e

perpetuada na sociedade pos-moderna brasileira. (SA, 2005, p. 8).

E embora entendamos que haja nos intersticios da nossa sociedade formas de burlar as
racionalidades impostas, concordamos com Leite (1994, p. 90), quando diz que

A imensa maioria da populacdo permanece, desde os tempos da Colénia, como

espectadora dos atos de determinagdo de suas condi¢Bes de vida. A sociedade

converte-se, entdo, em paciente da histéria e ndo em seu sujeito; sofre a agdo, nao
atua.

E evidente que diante dessa relacdo opressor/oprimido sempre houve as ast(cias e
lutas para romper com o sistema de dominacdo; porém Santos (2004, p. 20) afirma que em
tais relagdes “a exterioridade do oprimido s6 ¢ concebivel como parte da sua integragdo
subordinada — ou seja, pela exclusdo — no interior do sistema de dominagao”. Entendemos
ainda que a integracdo subordinada ndo ocorre apenas entre paises, numa relacdo
internacional, mas que internamente também ocorre entre regides e mais ainda no seio de

nossa sociedade, entre pessoas e grupos sociais.

A necessidade de adotar um termo para designar a organizacao sociocultural e estética
do capitalismo em sua fase contemporanea nos fez optar pelo vocabulo pés-modernidade, por
ser o de maior dominio nos meios académicos. Ndo vamos nos prolongar numa discussao
sobre se, de fato, houve ou ndo uma ruptura com a modernidade, ou se modernidade ¢ um
projeto inacabado que ainda se faz presente entre n6s. Entendemos que ha dificuldades em
estabelecer os limites entre a ruptura da modernidade com a pds-modernidade, da mesma
forma que ¢é dificil perceber a continuidade de alguns elementos da modernidade na pds-
modernidade, ou mesmo, se alguns elementos da pés-modernidade ja se faziam presentes na

modernidade.

Harvey(2000) afirma que

Quanto ao sentido do termo, talvez so haja hoje concordincia em afirmar que ‘pds-
modernismo’ representa alguma espécie de reagdo ao ‘modernismo’ ou de
afastamento dele. Como o sentido de modernismo também é muito confuso, a reagao
ou afastamento conhecido como ‘p6s-modernismo’ o é duplamente. (HARVEY, 2000,
p.19).

Para Boaventura dos Santos,

Os valores modernos da liberdade, da igualdade e da solidariedade que sempre [...]
pareceram fundamentais, tdo fundamentais quanto a critica das violéncias que se
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cometeram em nome deles e da pouca realizacdo concreta que tem tido nas sociedades
capitalistas. (SANTOS, 2004, p. 5).

Embora, como ainda assevera o autor, ha pessoas “que s6 foram parte da modernidade pela
violéncia, exclusdo e discriminacdo que esta lhes impds” (SANTOS, 2004, p.7), pois
Tais relacdes foram constituidas historicamente pelo colonialismo e o fim do
colonialismo enquanto relagdo politica ndo acarretou o fim do colonialismo enquanto

relacdo social, enquanto mentalidade e forma de sociabilidade autoritaria e
discriminatdria. (SANTOS 2004, p.8)

Dessa forma, entendemos que os feixes da pos-modernidade que incidem sobre o
nosso espaco ndo se diferenciam do que ocorreu com a modernidade, visto que as relagdes
desiguais e de subordinacdo historicamente produzidas ndo desapareceram com o0 advento de
uma critica a modernidade; mas até se agravam, pois, agora temos uma sociedade muito
menos questionadora, que direciona o foco das suas discussdes para 0 multiculturalismo, no
qual tudo busca explicar, porém, termina justificando as desigualdades sob o pretexto de
salvaguardar as diferencas.

Boaventura Santos entende que

A transi¢do pds-moderna € concedida como um trabalho arqueolégico de escavacéo
nas ruinas da modernidade ocidental em busca de elementos ou tradi¢Bes suprimidas
ou marginalizadas, representacbes particularmente incompletas porque menos
colonizadas pelo canone hegeménico da modernidade que nos possam guiar na
construcdo de novos paradigmas de emancipacgéo social. (SANTOS, 2004, p. 19).

E propde que a “reconstrugdo da emancipacédo social [seja] a partir do Sul e em aprendizagem
com o Sul” (SANTOS, 2004, p. 21), o que para ele vai se configurar no “pds-modernismo de
oposi¢do”, que, segundo o mesmo, ¢ muito mais um pos-colonialismo do que um poés-

modernismo.

Em nossa andlise, partimos da nossa empiria sobre o espaco real, por entendermos que
0 “pos-modernismo de oposi¢do”, proposto por Boaventura de Sousa Santos, ou a
possibilidade da “constru¢do de um outro mundo, mediante uma globalizagdo mais humana”,
como prevé Milton Santos, ainda permanece como propostas utépicas de um mundo melhor.
Mesmo que concordando que nossa contemporaneidade abre espaco para as manifestacoes de
um grande numero de diversidades, nas quais poderia haver possibilidades de transformacoes

para um outro processo civilizatério.

Essa transformacgdo para um mundo mais justo partindo de baixo era também o que

previa Marx e Engels (1987, p. 16) ao entenderem que a burguesia havia forjado as proprias
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armas para sua destruicdo; no entanto, o que vemos é a criagdo, pelo capitalismo, de
mecanismos cada vez mais sofisticados, para vencer suas eternas crises ciclicas, dentre as
quais esta a destruicdo do movimento operario que representou para o capitalismo o germe da

sua possivel destruicéo.

Diante desse novo paradigma que afeta a forma de ver e pensar 0 mundo e nossas
relagdes sociais, e da sua respectiva materializacdo sobre o espaco, entendemos que 0 espago
urbano de Campina Grande passa a ser percebido e apropriado por sua populacdo de forma
muito diferente do que ocorria anteriormente. Aqui tracamos um paralelo entres 0s usos e
usufrutos da cidade pela sua populacdo até, aproximadamente a década de 1980 e apds a
referida década. Tal principio analégico sobre o espago campinense, nesses dois momentos,
tem como objetivo compartilhar nossas reflexes sobre a cidade na qual vivemos e langamos

nosso olhar investigativo.

E evidente que Campina Grande, desde suas origens, sempre esteve fragmentada em
classes sociais, as quais sempre definiram suas territorialidades nos usos e consumos dos seus
espacos. No entanto, podemos constatar que a cidade era vivida e apreendida na sua totalidade
por toda a populacéo, o que fica explicito quando observamos que

N&o eram apenas as pessoas pobres que se dirigiam a Feira a pé. Senhoras da elite

campinense, residentes no Centro, nas tardes de tercas e sextas-feiras dirigiam-se a
Feira, seguidas por seus balaieiros [...] (COSTA, 2003, p. 116.).

Situacdo que, em parte, podemos explicar pela escala geografica da cidade, numa época em
que esta era bem menos extensa e concentrava sua elite proxima ao centro. Mas também
temos que considerar outras mudangas, tais como: a populacdo que se ausentou das ruas, fato
que aconteceu ndo sé com as camadas de maior poder aquisitivo, mas também com as classes

médias.

Nesse aspecto, da fuga dessas camadas da populagéo das ruas da cidade, temos que
fazer referéncia as proprias mudancas que se processam nas técnicas, 0 que abordaremos mais
detalhadamente na segunda parte deste trabalho. Mas, apenas para ndo deixar nosso raciocinio
em aberto, vale lembrar o0 advento da televisdo, do video, do DVD, da internet e da facilidade
na aquisicdo de automdveis, foram inovagdes que possibilitaram as pessoas a diversdo sem
sair de casa; ou no caso do automdvel, uma maior fluidez através das ruas e avenidas, sem que

houvesse a utilizacdo das cal¢adas e o contato com outras pessoas.
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Tais transformacfes nos usos das vias publicas contribuiram para que a cidade se
tornasse muito mais insegura, pois ja nao apresenta mais o fluxo de pessoas que possuia antes;
i1sso fez com que as ruas se tornassem temiveis, pois como observa Jacobs (2000, p. 35), “uma
rua movimentada consegue garantir a seguranga; uma rua deserta, nao”. Sendo assim,
observamos que até os anos de 1980, o medo e a inseguranca, hoje tdo presentes na vida real,

mas também na psicoesfera® da populagdo campinense ainda ndo se faziam tio presentes.

Até a década de 1980, a cidade ainda tinha suas atividades de lazer muito centralizadas
no entorno do seu centro historico que também é comercial e de servi¢cos. Porém, como ja
haviamos observado, a partir dessa década, as atividades de lazer dessa area comeca a passar
por um processo de transformacéo radical.

Os dois cinemas®®, localizados no centro de cidade, fecharam e ndo ha mais a presenca
de bares e boates™ que, se somando as poucas pessoas que residem na area,
contribuem para que o0 centro tenha uma paisagem noturna de desolagdo. Isto também

faz com que em algumas ruas como a Jodo Suassuna e mais especificamente a rua
Jodo Pessoa, surjam as fungdes noturnas de prostituicdo. (COSTA, 2003, p. 67).

O fluxo de pessoas que buscavam lazer nos cinemas, bares e boates que estavam nesta
area central, deixou de se dirigir para tal espaco. Os cinemas agora sdo localizados no
shopping Boulevard®?, desta forma, o cinema, que era um lazer de todas as camadas da
populagéo, passou a ser exclusivo de uma populacdo de maior poder aquisitivo, a qual,
geralmente vai para o Shopping no seu carro. Outras atividades de lazer também se
descentralizaram e passaram a ser realizadas com o uso do automdvel particular, o que
podemos constatar quando a noite, a cidade apresenta ruas com calgadas vazias, sem

transeuntes, e em algumas vias ha o congestionamento, ndo de pessoas, mas de automoveis.

® A psicoesfera na definigdo de Santos (1997, p. 204) é o reino das idéias, crencas, paixdes e lugar da produgéo
de um sentido [fornece] regras a racionalidade ou estimula o imaginario.

10 A crise que se abateu sobre os cinemas e que foi atribuido ao surgimento do video ndo pode ser tomada como
Unica verdade. Os dois ultimos cinemas que restaram na cidade, ambos, localizados no centro (Cine Capitolio e
Cine Babil6nia), fecharam nos anos de 1999 e 2000, respectivamente. Apresentavam, entdo, baixa assiduidade
de expectadores. Hoje ha quatro salas de exibicdo no shopping Iguatemi, que funcionam desde o ano 2000, cuja
frequéncia se faz com camada social que possuem video ou DVD, trata-se, portanto de uma mudanca de
comportamento que envolve causas multiplas.

11 Até os anos 80 havia uma Boate na esquina da Maciel Pinheiro com Cardoso Vieira (Boate Skina), e alguns
bares de vida efémera cuja excegdo se faz ao Beco 31 e ao Chope do Alemao (ainda existente) que atraiam o
fluxo de pessoas para estes locais.

12 A partir de 2009 o shopping Iguatemi mudou seu nome para Boulevard Shopping
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A cidade moderna que passou por radical transformagdo na década de 19403 com o
alinhamento de ruas e aberturas de avenidas, ainda ndo podia prever tamanha popularizacdo
do automdvel particular e a necessidade de tantos estacionamentos. As ruas e avenidas
haviam sido projetadas para o fluxo de veiculos e ndo como espacos para estacionamento; e
nesse aspecto, os objetos de uso coletivo, que estdo localizados no Centro da cidade, ja ndo
conseguem atender ao novo tipo de usuério, agora motorizado. E dessa forma que podemos
entender a necessidade de desconcentragdo urbana de Campina Grande, ja que o Centro
comeca a eshocar toda uma deseconomia de aglomeracdo e uma serie de inconvenientes para

0S usuarios dessa area da cidade.

De um lado, a cidade cresceu horizontalmente (Ver Mapa 02 — Mapa do Crescimento
Urbano de Campina Grande — PB), de outro, as pessoas deixaram de percorré-la a pé, o que
levou a uma perda da percepcéo da cidade, na sua totalidade, por uma consideravel parcela da
populacéo, sobretudo daquela que circula em automoéveis. Tais atitudes, acreditamos, esta em
consonancia com as tendéncias pds-modernas de desconcentragdo, dispersdo e de
individualismo. O que resulta em comportamentos que estdo mutuamente atrelados a essas
tendéncias, tais como o medo, a inseguranca, a exclusdo e o estranhamento ao outro, que ndo
é igual ou semelhante, aquele que difere em algum aspecto, seja ele econdmico, social ou

cultural.

A violéncia e 0 medo passam a dar outras formas a cidade, bem como outras fungdes
aos espacos coletivos. Os bairros antigos nao apresentam a mesma organizacdo espacial dos
bairros novos. A populacdo de maior poder aquisitivo se encastela com muros e grades,
enquanto que os bairros pobres passam a ser evitados, em torno dos quais “muros sociais”
invisiveis sdo erguidos; sdo territorios proibidos e de estranhamento entre 0s grupos socio-

culturais que produzem e usam a cidade.

13 A reforma urbana de Campina Grande foi iniciada pelo prefeito Vergniaud Wanderley em 1936, com
inspiracdo nas reformas que se processavam na capital federal, entdo cidade do Rio de Janeiro, e prosseguiram
durante seu segundo mandato no periodo de 1940/45.
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Embora tais questBes estejam muito mais associadas as grandes metropoles,
observamos que tal fendmeno chega as cidades médias com uma forca muito mais
avassaladora. O que Jane Jacobs descreve no seu livro “Morte e vidas de grandes cidades”
sobre as metropoles americanas nos fins dos anos cinquenta aplica-se, a0 momento atual
vivenciado por Campina Grande. E, o que nos parece mais estranho é observarmos que
grandes cidades brasileiras e com indices muito maiores de violéncia ainda apresentam grande
vivacidade em seus espacos publicos!*, mesmo que ndo sejam pessoas elegantes circulando
por tais espacos, como gostaria que fosse a visdo pequena burguesa, que é tdo hegemdnica no
nosso espaco/tempo atual. E também nesses grandes centros que sdo possiveis ver também
maior solidariedade.

E surpreendente como em 6nibus e metrds do Recife as pessoas se solidarizam com o
sofrimento do outro e ddo ajuda a mendigos, artistas populares, etc.; atitude esta, ja ndo mais
presente na cidade de Campina Grande, que por ser muito menor, parece-nos, a um primeiro
olhar, mais propicia a solidariedade. E provavelmente a partir dessa percepcdo de maior
solidariedade nas grandes cidades, que Santos (2000, p. 61) propde a criacdo de um centro de
estudos para analisar a solidariedade entre os pobres pela USP, ao lado do qual ja faz estudos

sobre a violéncia.

Mas é também em Santos (1993, p. 123), que vamos achar argumentos para explicar
tais atitudes quando afirma que

As cidades médias sdo, crescentemente, I6cus do trabalho intelectual, como o lugar
onde se obtém informagdes necessdrias a atividade econOmica. Serdo, por
conseguinte, cidades que reclamam cada vez mais trabalho qualificado, enquanto as
maiores cidades, as metrdpoles, por sua propria composicdo organica do capital e por
sua propria composicdo organica do espago, poderdo continuar a acolher populagées
pobres e despreparadas.

Por outro lado

[...] a grande cidade [...] reine pessoas das mais diversas origens, dos mais diversos
niveis de instrucdo, de riqueza, de entendimento. [...] H& uma enorme riqueza de
perspectivas [...] ha um questionamento e um desejo de ultrapassar a prépria situacéo.
Isto, sem dlvida, pode se manifestar pela violéncia. [...] Mas ela também aponta para
uma vontade de entendimento e de superacdo. (SANTOS, 2000, p.60)

14 Neste trabalho entendemos como Espaco Publico a base territorial de uso comum e irrestrito, no qual, embora
0 antagonismo, o conflito, o confronto e o distanciamento social possam estar presentes é capaz de promover o
convivio dos diferentes pela préatica da civilidade, € o espago democratico que permite o acesso incondicional de
todos, sem distincdo social, politica, cultural, étnica ou de género, é, portanto, parafraseando Gomes (2002,
p.141) o espaco que é condigdo e meio para o exercicio da cidadania.
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Por ser a cidade “rigida pelo seu estoque de capital fixo fixado duravelmente instalado,

[...] resiste a uma difusdo mais rdpida e mais ampla da racionalidade contemporanea”

(SANTOS, 1997, p. 245), e quanto maior a cidade, entendemos que mais rigida e mais

resistente serd. E como apenas alguns agentes sociais séo privilegiados, a cidade se torna mais
diversificada em seus contetidos técnicos e socioecondmicos.

E isso que assegura as cidades — sobretudo as grandes — a possibilidade de acolher

atividades as mais diversas, realizadas segundo os mais diversos niveis técnicos, de
capital e de todos os tipos de trabalho. (SANTOS, 1997, p. 245)

Santos (1997, p. 185) também mostra que

[...] parcelas significativas do espaco geografico, situadas sobretudo nas cidades
(especialmente as grandes cidades dos paises subdesenvolvidos), escapam aos rigores
das normas rigidas. Velhos objetos e a¢gBes menos informadas e menos racionais
constroem paralelamente um tecido em que a vida, inspirada em relagdes pessoais
mais diretas e mais freqlientes e menos pragmaticas, pode ser vivida na emocdo e o
intercdmbio entre os homens é criador de cultura e de recursos econémicos.

Sendo assim, entendemos que 0s grandes centros urbanos sdo espacos privilegiados
dos vetores da globalizacdo e da difusdo das inovacGes, ao mesmo tempo em que sdo ainda
espacos de resisténcia e de producdo de contrarracionalidades, as quais também estdo
presentes em cidades médias e pequenas, mas, sdo estes Ultimos espacos citados muito mais
avidos por modernizagBes, numa busca incessante de eliminar 0s rangos provincianos e na
busca por aproximacdo com os habitos cosmopolitas, o que faz com que o novo, seja este

objeto ou comportamento, passe a ser abracado com maior proeminéncia fora das metropoles.
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1.1 Pracas e parques: locais indesejados?

E evidente que as elites de grandes centros brasileiros como So Paulo, Rio de Janeiro,
Recife, etc., também sdo reclusas. Porém, a nds que vivemos em Campina Grande-PB, é algo
gue nos surpreende ver parques e pragas com pessoas passeando e criangas brincando em tais
cidades. Uma dessas surpresas e encantamento foi observar que a Praca da Véarzea, em
subdrbio do Recife, tinha essa efervescéncia humana que nos faz lembrar pracas de pacatas

cidades do interior. (ver Fotografia 01 — Praca da Varzea, Recife-PE).

Fotografia 01 — Praca da Varzea, Recife-PE.
Fonte: Hugo de Lima.

Disponivel In: http://www.boivoador.com/imagens/0001/sociedade-cidadania_varzea_unindo-se-contra-
a-violencia_09.jpg - Acessado em 16 dez. 2009.

Em um artigo, Bione (2007) fala da violéncia que se abateu sobre o bairro da Varzea,

em Recife, nos anos de 1990, e transcreve o seguinte depoimento de uma moradora:
‘Teve uma época que mais ou menos 22 pessoas foram mortas no periodo de uma
semana. Por isso, os préprios moradores com medo de sairem de suas casas,

resolveram fazer um tipo de toque de recolher. A partir das oito da noite ndo se via
quase ninguém na rua’

E mostra que s6 em 2001 foi que o poder publico comecou a implantar politicas de
seguranga, como a cavalaria, que, segundo a entrevistada, ndo deu muito resultado. Dentre as

medidas para prevenir a violéncia, a mesma cita o fechamento com grades, de ruas sem saida,
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uso de guaritas e de vigilancia particular. Porém, o que nos chama a atencdo no texto foi o

empenho da populacdo para pressionar os poderes publicos com medidas preventivas.

Mas, é num dos depoimentos transcritos a partir da fala de uma moradora que

identificamos resquicios do convivio comunitario, quando a mesma afirma que

‘Eu costumava ficar sentada na calgcada conversando com 0s vizinhos ou jogando
domind, mas hoje em dia me sinto amedrontada de sair tarde da noite e procuro ficar
dentro de casa por causa de pessoas estranhas passando pela rua.” ( BIONE, 2007)
(grifo nosso)

E nesse ato de sociabilidade tdo simples, que vemos desaparecer na grande maioria
dos bairros campinenses, 0 contato entre vizinhos. O que nos leva a crer que hoje os bairros se
configuram em meras divisdes administrativas da municipalidade, abstracdes sem referéncias
para a vida cotidiana dos moradores. Ou como diz Oliveira (2004, p.106), sdo “’instituigdes

zumbis®® que estariam ‘mortas e ainda vivas’’’, dentre as quais estaria o bairro.

O artigo de Bione (2007) também nos chama atencdo pelos varios depoimentos que
fazem referéncia aos desconhecidos, 0 que constata que as pessoas do bairro se conhecem,
fazem a distingdo entre “nds” (os conhecidos que pertencem ou frequentam a comunidade) e
“eles”, os desconhecidos, que ndo pertencem a comunidade, e sdo, portanto, uma ameaca a

paz da mesma.

Numa situacdo oposta ao que narramos, e com a qual estabelecemos um paralelo
comparativo, estd a Praca do Trabalho no bairro do S8o José em Campina Grande-PB
(Fotografia 02 — Playground da Praca do Trabalho, Campina Grande-PB), na qual podemos
observar um playground sem utilizacdo, e, 0 que é mais surpreendente, em um bairro, que

como toda a cidade, ndo dispbe de espacos para recreagao.

150 termo “zumbi” é uma metafora a seres mitoldgicos que mesmo mortos permanecem vivos, porém em estado
cataténico
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Fotografia 02 - Playground da Praca do Trabalho, Campina Grande-PB
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

O Bairro do S&o José € um dos mais centrais de Campina Grande (Ver Mapa 03 —
Localizacdo do Bairro do Sdo José na Cidade de Campina Grande — PB); configura-se como
um verdadeiro “corredor” de passagem entre o centro da cidade e os bairros localizados a
Oeste e Sul/Sudoeste da cidade. A Praga do Trabalho estd localizada em &rea privilegiada
(Mapa 04 — Localizagdo da Praca do Trabalho no Bairro de S&o José); seu entorno é
contornado por ruas de grande movimento, nas quais circula a maioria dos Onibus e

automaveis que se destinam a outros bairros.

Esse bairro de origem operéaria transformou-se posteriormente em um bairro de classe
média, e como tal, pelos idos dos anos de 1960, seus jovens tinham incorporado a rebeldia da
“juventude transviada” hollywoodiana, o que Ihe deu a ma fama de um bairro de playboys e
maconheiros, situacdo que ndo chegava a colocar o bairro como violento ou temivel até pelo
menos nos anos oitenta.
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MAPA 04

Localizagdo da Praga do Trabalho no Bairro de Sao José
Campina Grande-PB.
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O largo onde foi construida a Praca do Trabalho®® se constituiu no principal espago
civico do Bairro e numa espécie de marco de referéncia e identidade para os moradores do
mesmo. Embora exclusivamente residencial, tal espaco foi atraindo objetos que congregavam
a comunidade, dos quais merece destaque a igreja de Nossa Senhora da Guia®’, que antecedeu
a praca (Ver Fotografia 03 — Antiga Igreja de Nossa Senhora da Guia no Bairro do S8o José) e
o Cine S&o José (Ver Fotografia 04 — Cine S&o José com os cartazes de exibic¢do dos filmes).
Embora outros equipamentos urbanos também ja se fizessem historicamente presentes no
Bairro, tais como, hospitais, escolas, estadio de futebol, quartel de policia, etc., vamos nos
deter a Praca do Trabalho com sua Igreja e abrigo, e ao Cine S&o José, por se constituirem em
elementos de maior sociabilidade e que davam maior identidade ao bairro.

T TITITONT Timiie

Fotografia 03 — Antiga Igreja de Nossa Senhora da Guia (inaugurada em 1917) no

Bairro do Séo José
Fonte: Fotografia de autoria ndo identificada, gentilmente cedida por Lincoln da Silva Diniz.

16 Em 1918, o S&0 José ja era citado por Camara (1998, p. 95) como um dos quatro bairros existentes na cidade
juntamente com os bairros do Agude Velho, das Areias e das Piabas. Com exceg¢do do bairro de Sao José, todos
os demais foram absorvidos pelo Centro e desapareceram tanto na nomenclatura, quanto na memdria dos
campinenses. Por essa época, 0 Séo José sd tinha o Largo da Guia (hoje Praga do Trabalho), que anteriormente
era denominada largo de S&o José ( que na Fotografia 03 pode ser visto, ainda sem nenhuma obra de urbanismo)
e a rua S&o José, atual Lino Gomes, onde se encontra o Cine sdo José. A construgdo dessa Praca é do ano de
1960, e teve como projetista o arquiteto e urbanista Lucio Estelita (FERREIRA, 1960, p. 243).

17 A Igreja da Guia foi inaugurada em 21 de novembro de 1917 ( CAMARA, 1998, p. 88), mas na década de
1960 ja se encontrava desativada e quase em ruinas, a imagem de Nossa Senhora da Guia ainda se encontrava no
seu interior, mas nenhuma atividade religiosa era realizada na mesma, devido o seu estado de conservagao.
Posteriormente, a igreja foi demolida e construida outra no mesmo local, com linhas modernas, bem ao gosto da
populagdo campinense. Poucos registros da antiga igreja sdo hoje encontrados, e como ocorre com quase todo o
patriménio histérico de Campina Grande, nenhum esforgo de preservagdo foi feito no sentido de manter essa
memoria arquitetonica do bairro e da cidade.
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Fotografia 04 — Cine Sao José com os cartazes de exibicdo dos filmes.
Fonte: BRITO, Jobedis Magno de. Lembrando o antigo Cine S&o José. 2009.

A Praca do trabalho com o seu abrigo, até inicio dos anos de 1970, era um espago no
qual a vida se fazia presente com toda a dinamica que lhe é peculiar. Nos finais de semana, 0
abrigo da Praca (Ver Fotografia 05 - Abrigo da Praca do Trabalho) abarrotava-se de jovens e
criangas que transformavam tal espaco num animado local de lazer. Pipoqueiros, sorveteiros
vendedores de algoddo-doce, de bombons, de raspa-raspal®, pirulitos'®, de quebra-queixo?, de

roletes de cana?!, de cavaco chinés?, de laranjas, etc., eram atraidos para o local.

8 Raspa-raspa — espécie de refresco feito com gelo raspado e xaropes de cores fortes que contém aromas
artificiais de frutas.

19 Pirulito — espécie de bom-bom feito com agticar na forma de cone. Era enrolado em um papel e tinha um
palito enfiado na base, que servia para segurar. Era vendido em uma tdbua com furos enfileirados onde os cones
eram colocados.

20 Quebra-queixo — doce de coco, ainda muito vendido na cidade, seu nome tem relacdo com a consisténcia
desse tipo de doce.

21 Rolete de cana — era a cana-de-aglicar in natura, cortada em rolinhos que eram enfiadas num suporte feito da
prépria casca do caule. Vendedores de rolete eram comumente encontrados em todos os espagos onde havia
aglomerados de pessoas.

22 Cavaco chinés — cones semelhantes as atuais casquinha de sorvete. Era transportado em um cilindro de zinco
as costas do vendedor que se anunciava tocando um tridngulo de ferro. Havia por essa época sinais sonoros que
identificavam os diferentes tipos de vendedores, dessa forma, enquanto o vendedor de cavaco chinés se
anunciava pelo toque do tridngulo, os pipoqueiros se anunciavam pelo chocalho e os sorveteiros pelo som de
uma pequena corneta.


http://2.bp.blogspot.com/_LRqKt1aZer0/SzClrI7beCI/AAAAAAAAA_4/sjEGLXDHHNE/s1600-h/CineSaoJose1.JPG
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Fotograi‘ia 05 — Abrigo da Praga do Trabalho, Bairro Sdo Jose.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

As criancas faziam algazarra em torno da grade que protegia a arvore que tem no
centro do abrigo®, enquanto as mées as observavam sentadas no banco em curva sinuosa,
bem ao estilo Niemeyer, ao lado de casais de namorados. N&o havia, até pelo menos inicio dos
anos 1980, em Campina Grande, esse medo entre as pessoas, e gente ndo evitava o contado

com gente.

Os transeuntes que iam para o Cine Sdo José, dificilmente resistiam a uma
“paradinha”, ainda que sua permanéncia fosse breve, na praga, que era um local de
sociabilidade, no qual ocorria a paquera, o encontro, o bate-papo, a descontra¢do. Pois como
observa Jacobs (2001, p. 38), “a presenca de pessoas atrai outras pessoas”. Isso também
envolvia a comunidade, pois “uma rua viva sempre tem tanto usudrios quanto meros
espectadores” ( JACOB, 2001, p. 38). E os estranhos ndo representavam perigo, pois, ainda de
acordo com Jacobs (2001, p. 41),

Desde que a rua esteja bem preparada para lidar com estranhos, desde que possua uma

demarcacdo boa e eficaz de areas privadas e publicas e um suprimento basico de
atividades e olhos, quanto mais estranhos houver, mais divertida serd. (grifo nosso)

23 A arvore antiga morreu, mas foi plantada outra arvore no mesmo local.
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As residéncias que circundavam a Praga do Trabalho tinham todas o mesmo padréo
arquitetdnico, com portas e janelas voltadas para a rua e na linha da calgada®* (ver Fotografia
06 — Residéncias da Praca do Trabalho), que ficavam repletas de moradores a observar toda
aquela movimentacdo. Era, no dizer de Jacobs (2001, p. 35), rua com olhos para si, 0 que
garantia tanto a seguranca dos moradores quanto dos transeuntes. Mesmo em dias de semana,
havia muitos transeuntes que faziam o percurso bairros/centro/bairros por este logradouro
dando ao mesmo uma vivacidade que em nada lembra o marasmo dos dias atuais, pois havia

uma circulacdo interrupta de pessoas em suas cal¢adas.

As grades como elemento da
arauitetura mais recente

Residéncias antigas
tipicas do Bairro do
Sé&o José

» alho

Fotografia 06 — Residéncias da Praga do Trab
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

Embora algumas residéncias ainda permanecam com essa mesma arquitetura, hoje ja é
muito raro presenciarmos moradores nas janelas observando a rua, até porque, como diz
Jacobs (2001, p. 36), “ninguém gosta de ficar na soleira de uma casa ou na janela olhando
uma rua vazia. [...] Ha gente que gosta de entreter-se [...] olhando o movimento da rua”. E as
residéncias, mesmo as antigas, que ainda tém suas portas e janelas na linha da calcada,
fecharam esses “olhos” para a rua. As grades de ferro passaram a emoldura-las, tornando a

populacdo carceraria, mesmo fora dos muros dos presidios com nos adverte S& (2005,

24 As velhas residéncias que foram sendo demolidas deram lugar a uma outra forma de organizacéo espacial,
com as casas afastadas da linha da calcada, evitando o contato direto com a rua.
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passim). Fatos que registramos na Fotografia 06 desta principal Rua do Bairro do S&o Jose,

em que, num dia normal, ndo ha a presenca de transeuntes nem moradores:

Ao destacarmos tais mudancas nesse bairro, pode parecer ao leitor que tais
transformacdes tém acontecido apenas nesse espago, 0 que ndo ¢ verdade, o espaco urbano foi
se transformando, em maior ou menor escala, tanto pelos usos como pelos equipamentos que
foram se instalando em suas paisagens. As ruas, outrora cheias de gente, foram se
esvaziando?®, a arquitetura das residéncias que se mostravam aos transeuntes foram sendo
cobertas por muros altos, e as grandes vidracas das fachadas modernas, que exibiam parte dos
seus interiores foram adquirindo gradeados. Contradi¢des de uma “modernidade liquida” e de
um “capitalismo fluido” que se espacializam abandonando uma arquitetura mais leve e

transparente, para adquirir formas pesadas e protegidas nos intramuros.

Ao tentarmos fazer o resgate dessa geografia pretérita sobre o Bairro do Séo José, ndo
podemos nos esquecer que nele realizava-se todos os anos a festa de Nossa Senhora da
Guia?®, na qual o sagrado e o profano misturavam-se numa perfeita simbiose de fé e diversio.
Tal como observa Rosendahl (1999, p.61), a missa e a procissdo representavam o sagrado
oficial, enquanto que, “a quermesse com as barraquinhas, os jogos € a danca” eram elementos
da distracé@o que, durante a temporada, atraiam a populacdo néo apenas do Bairro, mas de toda
cidade.

O pavilhdo, que era montado em frente a igreja da Guia (ver Fotografia 07 — Atual
Igreja de Nossa Senhora da Guia), embora com a finalidade de recolher donativos para a
mesma, nao tinha um carater que possamos considera-lo como hierofanico. O mesmo pode-se

dizer do parque de diverséo que ficava na sua lateral.

Entretanto, observa Amorim (2000, p. 159) que

A igreja da Guia tornou-se guardia da arte e da cultura do povo mistico da cidade e de
suas circunvizinhancgas. Nela, os fiéis depositavam os EX-VOTOS [...] simbolos das
crengas populares (que) o progresso considerou-os, ‘coisas do atraso, da ignorancia,
do analfabetismo...” Desapareceram!!

% Salientamos que a area central de Campina Grande ainda se apresenta com muita vitalidade no horario
comercial, e que alguns bairros, sobretudo os mais populares e mais antigos, ainda tém suas ruas movimentadas,
até porque, estas sdo extensdes das residéncias dessa populagéo.

% A festa continuou sendo realizada mesmo quando a antiga igreja (Fotografia 03 — Antiga Igreja de Nossa
Senhora da Guia no Bairro do Sdo José) foi desativada e a imagem foi conduzida em procissao para a igreja do
Rosério no Bairro da Prata.
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Fotografia 07 — Atual Irejé_d‘e“Nossa Senhora da Guia no Bairro do Séo José —
Campina Grande — PB.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

Na ansia por ser moderna, Campina Grande praticamente eliminou todos os vestigios
de antiguidade, e nessa busca para se manter como cidade de vanguarda, muitos dos prédios,
que mesmo sendo possuidores de forte carga simbolica, tal como a igreja da Guia, tornaram-
se arcaicos e foram demolidos. Sobre tal questdo Amorim (op. cit., p. 159) lamenta que

O Santudrio, que carecia, apenas, de uma restauracdo exterior e interior, foi
considerado velho demais e, por isso, derrubado. A mdo humana, impiedosamente,

ergueu no local um outro tempo, sem expressividades artistica, sem beleza sacra.
Lembrancas foram mais uma vez, consideradas como coisas do passado...

A populacdo que morava no largo do S&o José participava, ativamente, ndo s6 do
sentido sagrado da festa, mas também do profano que se realizava durante as noites. Os
moradores, mais idosos, com as portas e janelas das suas casas abertas, ficavam contemplando
a movimentacdo das pessoas. Todo aquele burburinho Ihes enchia a visdo e ndo representava
transtorno ou medo de atitudes violentas entre os participantes das quermesses, fossem
estranhos ou da comunidade.

Foi, porém, o Cine Sao José o marco mais importante da modernidade no Bairro, pelo
que representou enquanto modalidade de diversdo para varias geracdes. Modernidade que
estava presente tanto na atividade realizada por essa casa de espetaculo visto que o cinema
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vivia sua fase durea como também, pela sua arquitetura em Art-déco, simbolo de uma época
glamourosa para Campina Grande. Pois, como observa o professor Luciano Mendonga (200-

?),

Naquele tempo, Campina ainda vivia a febre do algod&o e alimentava o desejo de ser
uma cidade moderna e grande, mesmo que fosse necessario destruir, a ferro e fogo,
lembrangas incbmodas de um passado recente. O Municipio, com seus mais de cento e
sessenta mil habitantes, ainda vivia os efeitos da recém construida reforma urbana
compreendida pelo prefeito Verniaud Wanderley. A fisionomia urbana da cidade se
alterava radicalmente, os velhos casarfes de estilo neo-colonial foram demolidos e
substituidos por prédios modernos, Art-déco, a Ultima moda importada dos Estados
Unidos, via Paris. E nesse contexto que surge o cinema situado na Rua Lino Gomes,
no bairro do S&o José, local por onde se expandia, naquele momento, o nicleo urbano
da cidade, até entdo restrito ao Centro Histérico Comercial.

A po6s-modernidade trouxe o vazio de credibilidade na politica, na ciéncia, na
expectativa de um mundo mais justo, e isso se reflete espacialmente no proprio destino dos
cinemas de nossa cidade, pois tal vazio necessariamente teria que levar a busca de algum
sentido de vida para essa populacdo sem esperancas: € nesse contexto vemos a proliferacao
das igrejas cristds que passaram a se intitular de “evangélicas®’”. O amplo espaco que antes
abrigava os telespectadores da sétima arte serviu perfeitamente para essa nova leva de
espectadores da fé; o Cine S0 José?8, assim como o Cine Avenida?® (Fotografias 08 e 09),
transformou-se em igreja, fato que ocorreu em praticamente todas as cidades do pais.
Felizmente, o Cine S8 José ndo teve sua fachada adulterada como ocorreu com o Cine

Avenida.

27 Referente as diversas igrejas cristds protestantes que passaram a se identificar como evangélicas, termo que as
fortalece identitariamente, apesar de aglutinar os protestantes tradicionais, 0s pentecostais e 0s neopentecostais.
Ha& entre todas essas igrejas uma identificagdo comum em se assumirem como evangélicas, embora entre 0s
evangélicos haja discordancia em aceitar algumas igrejas, sobretudo da linha neopentecostal como genuinamente
evangélica.

28 Apbs o fechamento em 1983, o prédio onde funcionava o Cine S&o José, foi alugado para uma igreja
evangélica que funcionou nesse local até o ano de 1988. Em 1990, o prédio foi desapropriado pela Prefeitura
Municipal de Campina Grande, e em 1991, o Governo do Estado comprou o imével com a idéia inicial de
restaura-lo e transforméa-lo em complexo cultural >(MENDONCA, Luciano, Cine Sdo José. Um inventario do
patrimdnio Histérico de Campina Grande. [Campina Grande], [200-7]). Ap6s a reforma, o prédio ficou sem
utilizacdo e encontra-se no mais completo abandono com sua fachada pichada, tornou-se um espaco para o
consumo de drogas e reflugio de marginais, o que se tornou um problema para a vizinhanga. Esse cinema que é
uma referéncia na memdria de tantos campinenses, é hoje o mais puro exemplo do descaso com o patriménio
historico e arquitetdnico de Campina Grande, bem como do uso irresponsavel do dinheiro publico. E também
motivo de disputas politicas, que é um dos resquicios provincianos tdo presentes na Paraiba e dos quais Campina
Grande ndo se exime.

29 Inaugurado em 17 de marco de 1945, também em Art-déco, foi o primeiro cinema a ser fechado no inicio da
década de 1980, com a indiferenca da populacdo que ndo fez nenhuma manifestacdo para preservacdo desse
patrimdnio arquitetdnico e da meméria campinense. E hoje um templo da Igreja Universal do Reino de Deus,
que adulterou sua fachada.
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Fotografia 08 — Antigo Cine Avenida
Fonte: http://cgretalhos.blogspot.com.br/2012/03/memoria-fotografica-o-predio-do-cine.html.

B
~ W ) 0
M N - F !
Y =
Al X a0l R . s

Fotografia 09 — Antigo Cine Avenida como tempo evangélico
Fonte: http://cgretalhos.blogspot.com.br/2012/03/memoria-fotografica-o-predio-do-cine.html.

Porém, se por um lado Harvey nos mostra que

A imagem da ‘destrui¢iio criativa’ é muito importante para a compreensdo da
modernidade, precisamente porque derivou dos dilemas praticos enfrentados pela
implantacdo do projeto modernista. Afinal como poderia 0 hovo no mundo ser criado
sem destruir boa parte do que viera antes? (HARVEY, 2000, p. 26).
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A ‘cidade colagem’ ¢ agora o tema, e a ‘revitalizacdo urbana’ substitui a verificada
‘renovagdo urbana’ como a palavra chave do léxico dos planejadores. (HARVEY,
2000, p. 46).

Por outro lado, temos que perceber que num mundo em processo de globalizagéo e de
busca da homogeneizacao, no qual as pessoas vivem em incertezas e estdo confusas na forma
de como agir num espaco em frenético processo de transformacéo que apaga o passado, tem 0
presente fugaz e o futuro incerto, surge entdo a necessidade e o0 desejo incessante de construir
identidades, dai

O impulso de preservar o passado é parte do impulso de preservar o eu. Sem saber
onde estivemos, é dificil saber para onde estamos indo. O passado é o fundamento da
identidade individual e coletiva; objetos do passado sdo a fonte da significacdo como
simbolos culturais. A continuidade entre passado e presente cria um sentido de
seqliéncia para o caos aleatdrio e, como a mudanga é inevitavel, um sistema estavel de

sentido nos permite lidar com a inovacdo e com a decadéncia (ROSSI apud
HARVEY, 2000, p. 85)

E nesse contexto que explicamos o subito interesse de alguns grupos na defesa do
nosso dilapido patriménio arquitetdnico, o que ndo representa uma tarefa facil numa cidade
que, desde a mecanizacdo do seu territorio, com a chegada do trem em 1907, langou-se na
busca incessante por modernizagbes, por progresso, por ser grande e cosmopolita.
Entendemos que, é com esse pensamento, que apagar 0 passado e construir um presente ao
estilo das novidades hegemonicas nunca representou um problema para Campina Grande, mas

ao contrario, um desejo latente da sua populacéo.

Acontece que, a cidade moderna, na qual havia o sentimento de pertencimento, de
identidade com tudo o que ela representava de grandeza, hoje se fragmenta em territorios e
territorialidades diversas, com espacgos que caem no esquecimento e/ou desconhecimento da
populaco, sobretudo da mais jovem, a exemplo da Estacio Nova® (Fotografia 10 — Estac&o
Nova), hoje espaco marginalizado e de acesso evitado e ndo perceptivel para um ndmero
consideravelmente grande de pessoas. SA0 poucos 0S jovens que ao menos conhecem sua
existéncia. O mesmo ocorre com o0 Mercado Central que, embora seja do conhecimento de
todos, € pouco frequentado pelas pessoas mais jovens, sobretudo da classe meédia, cuja

maioria, nunca visitou o local. Sdo espacos que se marginalizam pelo surgimento de uma

30 A nova estacéo ferroviaria comegou a ser construida em 1957, quando houve a expansio da rede ferroviaria,
ligando Campina Grande a Patos. Foi inaugurada em 1961 (<http://cgretalhos.blogspot.com/2009/10/estacoes-
ferroviarias-de-campina-grande.html>) para atender a ampliagdo desse sistema de transporte, cuja autorizacéo
pelo governo federal foi em 10 de junho de 1942. (CAMARA, 1998, p.140). Esse novo e imponente terminal de
passageiro foi construido em Art-déco, bem ao estilo adotado pelos campinenses, com um amplo sagudo de
passageiros. Hoje o prédio encontra-se em adiantado processo de abandono.
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nova tecnosfera que os tornam obsoletos, mas também pela emergéncia de uma nova
psicosfera que os fazem perder sentido como referéncias espaciais, e envelheceram

ideologicamente.

Fotografia 10 — Estacdo Nova.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. maio de 2010.

E dessa “necessidade existencial profunda [...] de responder a questdo: ‘quem sou
eu?”” (CLAVAL, 1999, P. 15) e dar sentido a sua existéncia que o individuo vai buscar
elementos para construgdo de sua identidade. E, como mencionamos anteriormente, o
espaco/tempo presente é fugaz e o futuro incerto; essa busca identitaria sé pode, entéo,
realizar-se plenamente no passado, principalmente se este passado for glorioso e tenha
referéncias positivas. E nesse sentido que entendemos a ojeriza que, na p6s-modernidade se
da a “destruicao construtiva” e o empenho no resgate, pela “revitaliza¢cdo”, do nosso passado.
Empenho, que estd presente na defesa da restauracdo dos cinemas da cidade, feita pelo
professor Luciano Mendonga quando o mesmo lamenta o fato de que

Quem passa nas imediacBes do prédio do Sdo José é subitamente tomado por um
duplo sentimento de nostalgia e indignacdo, pois seu estado atual é um retrato vivo (a
exemplo do Capitélio) do profundo descaso das autoridades publicas, e da propria
sociedade, com a preservagdo do patrimdnio histérico e cultural de Campina Grande.
(MENDONCGCA, [200-7], p. 6).

Observamos, porém, que diante da multiplicidade de olhares e percepcfes sobre a
cidade, a busca pela construcdo das identidades se da sobre bases muito diferentes. De um
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lado, temos os grupos intelectualizados, que a exemplo do autor acima citado, pensam o
espacgo urbano e buscam na base material a construcdo de uma identidade coletiva, na relacdo
tecida entre a historia e o espaco, partindo do principio de que determinadas por¢des do
espaco estdo diretamente associadas a construcdo das identidades. Mas ha também aquela
parcela da sociedade que, alheia a sua historia, indiferente as representacfes simbolicas que
certos recortes espaciais tém gravados em si, ja que para estas pessoas tais recortes espaciais
ndo fazem parte de sua memdria, buscam, como afirma Claval (1999, p. 16) reformular ou

construir suas identidades sobre novas bases espaciais.

O S&o José, na modernidade, pelo menos no seu nucleo original, apresentava esta
caracteristica de bairro, visto que as pessoas ndo eram an6énimas, e a populacédo tinha aquela
protecdo sO possivel de ser encontrada no seio da comunidade como nos faz ver Bauman
(2003, Passin), hoje passa por um processo de desaparecimento da comunidade, onde as
pessoas ja ndo mais se conhecem, evitam-se e nutrem pelo outro o sentimento de
desconfianga, a Pragca do Trabalho foi perdendo o seu sentido de elemento congregador da
comunidade, pois a comunidade ja ndo mais existe, e a praca ndo é mais frequentada nem
pelos moradores do entorno e muito menos por pessoas de outros bairros. O Unico movimento
significativo que se verifica neste logradouro € dos fiéis que vao as missas na igreja de Nossa
Senhora da Guia, em horarios e dias bem definidos e a igreja evangélica, que foi construida a

sua esquerda no outro lado da rua.

A reforma que foi feita nesta praca colocou um playground em seu centro, mas,
ironicamente, num momento que ninguém leva as criangas para brincar. A mesma reforma
construiu um quiosque em substituicdo a uma velha barraca de lanches, a qual havia surgido
em funcdo de um ponto de taxi, que ficava na lateral sul da praca, outro planejamento
desastroso, pois como o ponto de taxi saiu do local com a reforma, os quiosques perderam o
sentido de estar ali, e foram abandonados®, tornando-se mais um local de risco para o0s
transeuntes e moradores do local. (Ver Fotografia 11 — Quiosques abandonados da Praca do
Trabalho).

31 Na nossa etapa final de escrita, constatamos que ambos os quiosques foram demolidos.
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Igreja Evangélica
M Assembhléia de Deus

TRV 4T

Antiga Parada de 6nibus

Antigo Trajeto dos _
Pedestres Quiosque
ahandonado

Fotografia 11 — Quiosques Abandonados da Praca do Trabalho ( Demolidos durante a

escrita desse trabalho).
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

Os novos trajetos que cruzam a Praca do Trabalho impuseram uma rigidez que nao
estava presente no tracado anterior, o que foge da espontaneidade do percurso de qualquer
pedestre, contribuindo ainda mais para que a praga ndo seja cruzada, mas apenas tangenciada,
pois, parafraseando Jacobs (2001, p.78), tais caminhos ndo vdo ser usados apenas porque

estdo 14, e os planejadores gostariam que a populacéo os utilizasse.

A lateral da praca em discussdo, na face sul, sem o ponto de taxi, transformou-se em
uma via morta; enquanto que o outro lado da rua, onde havia uma parada para 6nibus, com
varios destinos e que gerava intensa movimentacao, também foi retirada. A prioridade para o
automovel em detrimento do pedestre transformou a rua numa via de maior fluidez para
veiculos. A reforma em nada serviu para “revitalizar” a praca, no que concordamos com
Jacobs (2001, passim), quando de sua critica ao planejamento ortodoxo, que ignora as reais
necessidades da populacéo e retira a vitalidade presente em certos espagos.

Vemos aqui também a importancia que tem o Estado na reproducgdo do espaco urbano,
transformando os usos e significados dos espacos publicos e interferindo na vida e
comportamento das pessoas. Corréa (1989, p. 26) nos mostra que o Estado, a partir de sua

complexa atuagdo, viabiliza “o processo de acumulagdo e de reproducao das classes sociais”,
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interferindo na segregacdo social e também residencial. A partir do seu planejamento,
afirmamos também que o Estado pode alterar a rotina cotidiana das pessoas e viabilizar a

segregacdo dos espacos publicos, tornando-os apaticos e desinteressantes.

Até aqui discutimos um pouco sobre as transformacdes que ocorreram no bairro de
Sao José; como seus espagos publicos foram se modificando e até mesmo como 0s espagos
privados foram se fechando para os espagos publicos. A Praca do Trabalho, que era um lugar
de referéncia e de sociabilidade do bairro, foi certamente o espaco mais afetado, exatamente

pela perda do seu contetido simbodlico.

Outras pracas e parques de Campina Grande também tém sofrido transformacfes nos
seus usos, e, acreditamos que seja necessario descrevé-las e analisa-las a luz do que
convencionamos chamar de pds-modernidade para que possamos ter uma melhor
compreensdo dos impactos desse novo paradigma que molda a sociedade presente e sua
relacdo para com tais espacos. Vamos no deter as principais pracas e parques, excluindo a
Praca do Trabalho ja dissecada acima, ou seja, vamos tratar um pouco da Praca Clementino,
da Praca da Bandeira, da Praca Coronel Antonio Pessoa e aos Parques do Acude Novo, Acude
Velho e da Crianca. (Ver Mapa 05 — Localizacdo das Principais Pracas e Parques de Campina
Grande). Como o objetivo do nosso trabalho nédo se limita ao estudo de praga e parques, de

Campina Grande algumas pracas de bairros ndo serdo aqui citadas.

Todos esses espagos apresentam caracteristicas e dinamicas proprias que se modificam
diferenciadamente aos impactos do planejamento e dos usos pela populacéo, transformando-

se em espagos mais ou menos frequentados, evitados ou procurados.
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1.11 A Pracado “Abrigo Maringa”

A Praca Clementino Procdpio® foi inaugurada em 25 de janeiro de 1936 (Fotografia

12 - Antiga Praga Clementino Procdpio em 1936), cujo registro Epaminondas Camara narra
da seguinte forma:

Inauguracdo da praga ajardinada Clementino Procopio, ao nascente da Igreja do Rosario e

cinema Capitolio, construida na administragdo Bento Figueiredo. Foi demolida para esse fim a
Cadeia Nova que existia no mesmo Local. (CAMARA, 1998, P. 124) (Grifo nosso).

ComviNag GRONDE

Fotografia 12 - Antiga Praca Clementino Procopio em 1936.
Fonte:< http://cgretalhos.blogspot.com/2009_12 01 _archive.html>

Na narrativa de Camara (op. cit., p. 124), é possivel detectar as ideias modernistas que
ja se faziam presentes nas a¢Ges do poder municipal, ao demolir a cadeia para construir no seu
local a praga, pois como ja haviamos observado,

[...] desde o inicio dos anos 1920, uma concepg¢do sanitarista comegou a povoar as
idéias e atitudes dos prefeitos campinenses, intensificando-se nos anos de 1930.

Passaram entdo a deslocar para fora da cidade todas aquelas atividades consideradas
sujas ou improprias de conviverem salutarmente com a populagdo. Dessa forma, o

%2 0 nome da praga foi uma homenagem ao professor Clementino Gomes Procopio, natural da cidade
pernambucana de Bom Jardim, que em 1877, veio para Campina Grande acossado pela seca. No ano de 1878,
fundou o colégio Sao José, hoje Bairro do mesmo nome, mas que na época encontrava-se fora da cidade, no
local onde esta o quartel do 2° Batalhdo da Policia Militar. (CAMARA, 1988, p.58 e 122 e RODRIGUES, José
Edmilson; GAUDENCIO, Edmundo Oliveira; ALMEIDA FILHO, Silvestre. 1996, p. 73).

Tal logradouro ficou mais conhecido pela populagdo campinense como “A Praga do Abrigo Maringa” ou como
a “Praga do cine Capitdlio” ou simplesmente “Praga do Capitdlio”, exatamente por serem objetos carregados de
simbolismo, que davam identidade a essa praca.
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cemitério®, o matadouro®, o meretricio®, a feira de gado, o e a prdpria feira de
cereais vao se distanciando da cidade. (COSTA, 2003, p. 109)

O projeto inicial desta praca também ja reflete aquela preocupacéo que, segundo Leite
(1994, p. 84), faz parte das ideias da Escola Californiana no Brasil, de que
[...] jardins, parques e espacos publicos tém como finalidade promover o encontro de

pessoas, € 0 papel da vegetagdo é o de contribuir, como elemento do projeto de
espacos livres com essa finalidade (LEITE, 1994, p.84)

Partindo ainda dessa mesma concepcdo de espaco publico enquanto espagco do
encontro, é que podemos entender a presenca do abrigo Maringa, em estilo Art-déco, que foi
construido posteriormente nessa praca e se tornou uma referéncia para a cidade. A praca do
trabalho também teve seu abrigo, este, ja sob influéncia da construcdo de Brasilia, apresenta
curvas sinuosas bem ao estilo Niemayer. Tais objetos ndo tinham apenas a fungéo

paisagistica; serviam para a permanéncia e para a sociabilidade entre as pessoas.

Ao contemplarmos a paisagem da Fotografia 12, nada ha nela que nos lembre a atual
Praca Clementino Procépio, mesmo porque, nenhum dos elementos presentes nessa
Fotografia ainda exista para nos servir de referéncia. O mesmo j& ndo ocorre com a Fotografia
13, que registra a Praca na década de 1950, quando a mesma ja apresentava 0s contornos

aproximados do que é a praca hoje.

Em darea central da cidade, essa Praga, na época em que o cinema era “a melhor
diversao” e a televisdo um artigo de luxo e privilégio de poucos, atraia diariamente os
frequentadores do cine Capitdlio. Tal espaco publico era também o ponto de encontros para
antes e/ou depois das sessfes do cinema, antecipando e/ou prolongando o flerte, 0 namoro e o
bate-papo dos jovens enamorados. Era também o lugar do passeio publico, das brincadeiras

das criangas, do “matar o tempo” vendo o movimento das pessoas.

33 Em 1928, foi inaugurado o cemitério do Carmo no bairro do Monte Santo, periferia da cidade. Em 1931, o
cemitério das Boninas foi demolido, em seu local foram construidas garagens e oficinas. (CAMARA, 1989, p. 105
e 116).

34 0 matadouro publico que tivera o inicio de sua construcdo, em 1935, no antigo bairro das Areias, ndo chegou
a funcionar nesse local, por ser considerado impréprio para tal fim. Talvez por estar muito préximo do centro da
cidade, suas instalagGes foram adaptadas para presidio em 1938, e um outro matadouro foi construido no bairro
de Bodocongd, em 1940, bem distante da cidade e nas proximidades do acude existente no bairro. (CAMARA,
1989, p. 122 e 128).

35 0 meretricio que havia sido instalado na Rua Juvino do O (o Réi Couro) em 1920, foi novamente transferido,
em 1931, para mais distante, desta vez para a proximidade dos currais no Bairro das Piabas, onde se realizava a
feira de gado, nesse local passou a ser denominado de Manchdria, em alusdo ao territorio chinés, mas no
linguajar popular transformou-se em Manichula (CAMARA, 1989, p. 96 e 115).



64

Antigo Prédio do
Cine Canitdlio
WL T R B

Abrigo
Maringa

7

Fotografia 13 — Praca Clementino Procopio na década de 1950.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/11/memoria-Fotografiagrafica-vista-aerea-da.html>.

O cinema, até a década de 1960, “era 0 verdadeiro especulador de sentidos de vida dos
homens e mulheres campinenses, que deslumbrados com o seu poder magico construiam
novos territérios afetivos” (SILVA, 2000, p.105), modificando os costumes locais e
revelando, como nos mostra Silva (2000, p. 105), “codigos de paquera e namoro mais livres
dos resquicios de uma cultura patriarcal” e “os encontros j& ndo se restringiam as paredes das
casas”.

A praga, por sua vez, era o lugar publico por exceléncia, e por ser publico reunia
pessoas, € como sempre tinha pessoas aglomeradas, era um lugar seguro. Era o espago do
ludico, mas também do meio de sobrevivéncia dos pequenos comerciantes, pois 0s cinemas
geravam outras atividades para atender ao lazer, o que tornavam suas proximidades vivas
como a venda de pipocas, cigarros e bombons, etc., como também a prestacdo de servicos,
como era o caso dos engraxates. (Ver Fotografia 14 — Abrigo Maringéa e o comércio informal
na frente do cine Capitolio — década de 1960:
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Vista Parcial CAMPINA GRANDE - PARAIBA - BRASIL

Fotografia 14 - Abrigo Maringa e o comércio informal na frente do cine Capitdlio

— década de1960. ( E possivel ver os cartazes dos filmes na lateral do Abrigo).
Fonte: Antonio P. Morais. Vista Parcial, Campina Grande, Paraiba, Brasil. Sdo Paulo: Ambrosina,
[196-?]. Cartdo postal (Arquivo Pessoal)

Na Praca Clementino Procdpio havia dois chafarizes com peixinhos, os quais ficavam
repletos de criancas e casais de namorados. Com a reforma feita na década de 1980, a fonte
que ficava na parte mais elevada da praca foi aterrada, e em seu centro foi colocada a estatua
de Argemiro de Figueiredo® (Fotografia 15 — Antigo chafariz da Praca Clementino Procopio).
Quando, da referida reforma, o local encontrava-se no mais completo desleixo, e a agua do
mesmo servia para 0s lavadores dos carros que ficavam estacionados ao lado do Cine

Capitolio.

O outro chafariz, que ficava na parte mais baixa da Praca, foi transformado em
playground (Fotografia 16 — Playground da Praga Clementino Procopio). O playground
solucionaria um problema antigo da Praga, pois, como a mesma estd em um terreno
enladeirado, as laterais das escadarias eram improvisadas como escorregos pela garotada.
Lamentavelmente, o playground chegou a Praca quando nela ja ndo iam criancgas para brincar.
Porém, o intrigante € saber que no centro de Campina Grande ainda tem moradores e criancas,
e que a area ndo dispde de espacos apropriados para o lazer. Ocorre que este local se
transformou em territério do medo e da exclusdo, frequentado por ladrbes, mendigos,
drogados e profissionais do sexo; e embora tenham pontos de 6nibus, tdxi e moto-taxi em suas

% politico campinense que foi governador da Paraiba entre 1935 - 1940.



66

laterais, 0s transeuntes evitam atravessa-la ou permanecer no seu interior. As paisagens que
podemos contemplar nas Fotografias 15 e 16 sdo de desolagdo, que em nada lembram a

efervescéncia humana que caracterizava esse espago até o comeco da década de 1970.

Fotografia 15 — Antigovchafariz_da Praca Clementino Procdpio
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

Fotografia 16 — Playground da Praga Clementino Procopio.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.
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Mais uma vez, sentimos a necessidade de contrapor 0 nosso espago publico com um
outro que apresenta semelhancas de localizagdo, mas ndo de frequéncia e de utilizacdo
humana. Trata-se do Parque 13 de Maio, também localizado na cidade do Recife (Fotografia
17 - Parque de Maio em Recife — PE e Fotografia 18 — Entardecer no Parque 13 de Maio
Recife - PE), que, mesmo estando situado em uma cidade que figura como uma das mais
violentas do pais, consegue atrair frequentadores para seus parques e pragas, € mais
surpreendente ainda é que esses frequentadores ainda mostram uma certa descontracgéo,
conforme podemos observar na Fotografia 17. Na Fotografia 18, podemos perceber que se
trata de um final de tarde como atestam as luminérias acesas, mas a presenca de pessoas
caminhando e sentadas nos bancos é outra cena que s6 podemos detectar na Praca Clementino

Procdpio, em raros momentos, e menos ainda, em um final de tarde.

Fotografia: 17 — Parque 13 de Maio em Recife — PE com seus frequentadores.
Fonte: < http://cidadao.dpnet.com.br/cidadao/viewtopic.php?f=12&t=3947>
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Fotografia 18 — Entardecer no Parque 13 de Maio Recife — PE.
Fonte: <http://cidadao.dpnet.com.br/cidadao/viewtopic.php?>

Na Fotografia 19, podemos ver a Praca Clementino Procopio e a lateral esquerda do

Cine Capitolio. Nesse trecho da praga, 0 movimento de pessoas se d& apenas em fungéo do

estacionamento e pela presenca dos lavadores de carro e dos “flanelinhas” que se

territorializaram no local. Propositadamente, esta fotografia foi feita em um dia de domingo,

quando tal espaco fica completamente “morto” e a praca se torna ainda mais evitada, até

mesmo por transeuntes. Ha, neste local, ndo s6 uma psicoesfera do medo, mas também o

medo de uma violéncia real, ja que sdo muitas as pessoas que sofreram assalto nesta praca, o
que é de conhecimento do poder publico, como fica explicito no trecho dessa reportagem

Mediante a apresentacdo do requerimento n°2145, o vereador Fernando Carvalho

(PMDB) reivindicou ao secretario da Seguranca e da Defesa Social, Gustavo

Gominho, que o mesmo providencie, junto ao 2° Batalhdo de Policia Militar da

Paraiba, a permanéncia de dois policiais na Praca Clementino Procopio durante a

noite. (Disponivel in: <http://www.iparaiba.com.br/noticias,169724,7,parlamentar+
reivindica+policiais+na+pca+clementino+procopio>).
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Fotografia 19 — Praga Clementino Procopio com o cine Capitdlio.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

E confirma a inseguranca desse logradouro publico, ao afirmar que:

Segundo Carvalho, é preciso muita coragem para passar na Praca Clementino
Procopio a noite, visto que, depois das 19 horas, a praga, localizada no centro de
Campina Grande, fica repleta de usuarios de drogas e assaltantes que abordam
estudantes e trabalhadores em busca de dinheiro. (Disponivel in:
http://www.iparaiba.com.br/noticias,169724,7 parlamentar+reivindica+policiais+na+p
ca+clementino+procopio Acessado em 14 jan. 2010).

Porém, o problema ndo é perceptivel na complexidade que o envolve, e a solugdo
resume-se a medidas paliativas, tais como a colocacdo de lampadas a noite e a presenca de
dois policiais, conforme podemos perceber nos textos transcritos a seguir, como se 0s assaltos

SO ocorressem a noite e por causa da ma iluminacéo.

‘Outro problema, cuja solugdo também ja foi requerida por nos, se refere a precéria
iluminacdo da area que contribui para o clima de insegurancga, principalmente préximo
ao coreto, local dominado pelos moradores de rua e marginais’, revelou o vereador.
Ele acredita que a presenca de dois homens do 2° Batalhdo de Policia Militar, podera
inibir a acdo destes meliantes e viabilizar seguranca para as pessoas que necessitam
transitar pelas proximidades da praca. (Disponivel in:
<http://www.iparaiba.com.br/noticias,169724,7, parlamentar+reivindica+policiais+na+
pca+clementino+procopio>) Acessado em 14 jan. 2010 (grifo nosso).

Ao comparar a modernidade fordista com a p6s-modernidade flexivel, Harvey (2000,
p. 304) mostra que na passagem da primeira para a segunda, a habitacdo publica da lugar aos
desabrigados, 0 que estd em consonancia com a nova etapa do capitalismo, que ndo cria

somente um exército de reservas para ser utilizado no momento que melhor Ihe convier, mas
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um exército de excluidos que sdo seres indesejados para o capital, para o Estado e para a
sociedade. E assim como ocorreu na Revolugdo Industrial inglesa, onde os individuos que
eram expulsos do campo e ndo se colocavam nas atividades fabris, eram considerados
vagabundos que deveriam ser recrutados. Os “vagabundos” da p6s-modernidade flexivel séo
0s responsaveis pelo seu estado de miséria e abandono, e ndo ha projetos para retira-los das

ruas, a ndo ser medidas coercitivas.

Diante de uma populacdo crescente de expurgados do sistema capitalista e que tem
como morada as ruas, os abrigos, marquises ou qualquer outro elemento arquitetdnico que
lhes possa servir de amparo tornaram-se indesejaveis. E nessa logica que vemos o Abrigo
Maringa se tornar um recinto fechado, demagogicamente transformado em “Espago Cidadao”
(Fotografia 20 — Vista Parcial da Praca Clementino Procépio) e o Coreto (Fotografia 21 —
Coreto da Praca Clementino Procdpio), construido na dltima reforma da praca, que ainda

continua com sua forma arquitetura original, porém como um elemento indesejavel que se

presta a outra fungdo, que é de dar guarita aos desabrigados.

Cine Capitélio — Hoje
tombado, mas
abandonado, em

4 KT ‘ ruinas e sem nenhuma
I Bae— ! 5 utilizagéo.

Caixa Eletrénico do
Banco do Brasil

Praca de
Mototaxi

Antigo Abrigo
Maringa. Atual
Espaco Cidadéo

-

o 2 ’g 4 :" o > -

T Pe AR — -
Fotografia 20 - Vista Parcial da Praca Clementino Procépio.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.
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Fotografia 21 — Coreto da Praca Clementino Procépio
(A estatua era da antiga praca da Ternura que foi anexada a praca Clementino
Procdpio quando esta foi reformada e a Praca da Ternura foi absorvida pela Praca

Clementino Procopio).
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/10/0-professor-clementino-procopio.htmi>.

Diante da crescente massa de desempregados produzida pelo capitalismo global e suas
novas tecnologias de producdo, cresce também os moradores de rua que perdem a dignidade
humana. Sdo pessoas vistas como incdmodas, indesejaveis e perigosas pela maior parte da
populacdo. Dessa forma, aliado ao argumento de preservar o patrimdnio publico, surge, como
mostra Luisa Alcalde (Ver Anexos AA, AB, AC) toda uma politica de solugdes arquitetdnicas
para retira-los desses espagos que sd3o chamados de “publicos”, como nos mostra a citada
jornalista:

As portas que ja se fecharam para essas pessoas estdo ainda mais cerradas desde que
nas grandes cidades pontes comegaram a ser protegidas por grades, marquises
excluidas de projetos arquiteténicos, obstaculos pontiagudos em fachadas, potentes
holofotes colocados em prédios para impedir o que qualquer ser humano pegue no

sono, enfim tudo para evitar que moradores de rua facam desses locais um teto,
mesmo que provisorio. (ALCALDE, 1999, p. 30).

Embora ndo tenha a devida atencdo dos poderes publicos, faz-se mister destacar a

importancia do circuito inferior da economia urbana®’, tanto como gerador de rendas para a

37 Sobre a teoria dos Dois Circuitos Espaciais da Economia Urbana ver SANTOS, Milton. O Espago dividido:
0s dois circuitos da economia urbana dos paises subdesenvolvidos. Tradugdo: Myrna T. Rego Viana. Rio de
Janeiro: A. Alves, 1979. (Colecéo Ciéncias Sociais).
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populacdo que esta excluida da economia capitalista formal, como também pela dindmica que
proporciona aos espacos publicos, abandonados pelas classes médias.

Nesse sentido, podemos constatar que a area da Praca Clementino Procépio, mais
segura e de maior movimento, é, em frente ao cine Capitdlio, exatamente o local onde os
mototaxistas se territorializaram. H& também o fato de que, do outro lado da rua, que circunda
0 antigo cinema, também esta localizada uma praca de taxi e dois restaurantes, sendo um
deles bastante popular e de grande frequéncia. Provavelmente, deve-se a todos esses
elementos a presenca de um caixa eletrénico do Banco do Brasil, muito pouco utilizado; ndo
resta duvidas, pela inseguranca que proporciona, visto que, se encontra em um amplo espago
que ndo da privacidade aos usuarios expondo-os a visdo dos transeuntes e dos frequentadores

da Praca da Bandeira, que fica do outro lado da avenida.

Por sua vez, o Abrigo Maringa, que era uma construcdo vazada que dava ampla
visibilidade a Praca, foi transformado em um recinto fechado e os seus fundos passaram a ser
um espago cego. Dessa forma, a reforma que deveria afugentar moradores de rua e drogados
teve um efeito contrario, pois sua fachada posterior passou a esconder das vistas dos

transeuntes drogados e ladrbes que ai se refugiam.

E provavelmente pelo fato da Praca Clementino Procopio ndo ser transpassada pelo
olhar dos transeuntes, bem como pela reducdo da diversidade que dava vida a tal Praca, que,
essa maior e mais agradavel area verde do centro da cidade encontra-se moribunda. Basta
observar no Cartdo Postal da referida praca, nas décadas de 1950, e compara-lo com a
Fotografia 23 (tirada de angulo idéntico), para percebermos o quanto o projeto modernista

estava mais preocupado com a producéo de espacos amplos, arejados, limpos e uniformes.

Havia a visibilidade da praga na sua totalidade, que se abria para o entorno e formava
com as edificagcBes que a circundava uma sintese harmoniosa. Era de fato um espaco para
promover o encontro coletivo, um espaco disciplinado, o que se refletia até na vegetacdo que

a ornamentava.
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Fonte Prage Clementing Procopio CAMRIINA GRANDE - PARAIBA

Fotografia 22 — Cartdo Postal da Praga Clementino Procopio anos 50.
Fonte: Antonio P. Morais. Vista Parcial da Praca Clementino Procépio, Campina Grande, Paraiba,
Brasil. Sdo Paulo: Ambrosina, [195-?]. Cartéo postal (Arquivo Pessoal).

48 AT TR

Antigo Posto Futurama

Playground no local
da Fonte

Fotografia 23 — Praca Clementino Procépio apés a reforma dos anos de 1980
Fonte: < http://static.panoramio.com/photos/original/986768.jpg>.
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Quando observamos a Fotografia 23 (Praga Clementino Procopio, ap6s a reforma dos
anos de 1980), deveriamos contemplar praticamente a mesma paisagem mostrada na
Fotografia 22 (Cartdo Postal da Praca Clementino Procopio anos 50), j& que as edificacdes do
entorno da praca sdo praticamente as mesmas, no entanto, a vegetacdo ja ndo apresenta o
mesmo disciplinamento. Porém, ao contrario do que ocorria nos anos 1950, a praca se fecha
em si, ndo se exple ao espago exterior, e a ideia de totalidade se perde em fragmentos
espaciais que criam base para territorialidades mdltiplas. A pichacdo no playground ja

evidencia uma quebra daquele disciplinamento anterior no uso dos espacos publicos.

Ao contemplarmos a Praca Clementino Procdpio, ou mesmo as pragas da Bandeira,
Coronel Antonio Pessoa (Morgacdo) e Parque do Agude Novo, em seus projetos originais,
podemos de fato comprovar o que nos afirma Bauman (2001, p. 58), quando diz que

A modernidade pesada, era, afinal, a época de moldar a realidade como na arquitetura
ou na jardinagem; a realidade adequada aos veredictos da razdo deveria ser
‘construida’ sob restrito controle de qualidade e conforme rigidas regras de
procedimentos, e mais que tudo projetada antes da construcdo. Era a época de
pranchetas e projetos — ndo tanto para mapear o territorio social como para erguer tal
territorio até o nivel da lucidez e logica de que s6 0os mapas sdo capazes. Era uma
época que pretendia impor a razdo a realidade por decreto, remanejar as estruturas de

modo a estimular o comportamento racional e a elevar os custos de todo
comportamento contrario a razao tao alto que os impedisse.

Quando em 1983, o Prefeito Ronaldo Cunha Lima assumiu a prefeitura de Campina
Grande, o centro da cidade era a imagem do caos urbano. As principais pracas do Centro da
cidade, assim como suas ruas centrais, haviam sido ocupadas pelo comércio informal, e os
espacos publicos eram, naquele momento, territério desses comerciantes. As barraquinhas dos
vendedores escondiam a praca Clementino Procépio, que embora ainda ndo fosse um
territério perigoso, estava em completa ruina; era a imagem do descaso e um local pouco
convidativo para ser frequentado. De espaco higienizado da modernidade, havia se tornado

um lugar fétido, sujo e insalubre.

A década de 1980, que foi uma década perdida para Campina Grande, com impactos
violentos na sua vida urbana, teve como marco o fechamento da Wallig Nordeste em 1979,

com “efeito domind” em outras empresas, pois, como constata Lima (1996, p.90)

Na esteira destes fechamentos ainda entram outras grandes empresas, como a Sanbra,
Susy, Bravisa, Sanca, Mimonor, Sibral, Fracalanza, Incopesa, Fibrasa etc. Outras
empresas diminuiram seu ritmo de atividades e, portanto, passaram a oferecer menos
empregos. Tudo isso sem falar nos inimeros casos de pequenas e médias empresas —
nem por isso menos importantes - que silenciosamente deixaram de operar.
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A crise na oferta de empregos aconteceu em um momento no qual a cidade, que tinha
uma populagéo de 228.171 hab. Crescia a uma taxa de 2.75% ao ano, e teve o incremento de
quase oitenta mil habitantes no periodo 1980/90, cuja populacdo passou para 307.468
habitantes (Prefeitura Municipal de Campina Grande, 1999). E nesse contexto da crise
econdmica, que houve a invasdo das ruas centrais pelo comércio ambulante, e que a imprensa

local comeca a dar atencéo ao assunto, como mostra Barros (1987, p.127).

Ainda como mostra o referido autor, estabeleceu-se o confronto entre os comerciantes
formais e os camelds, visto que os primeiros sentiam-se prejudicados alegando serem
arrecadadores de impostos e ofertadores de empregos, motivos pelos quais buscavam
pressionar a prefeitura, através de seus orgaos representativos: Clube dos Diretores Lojistas e
Associacdo Comercial de Campina Grande, para que a mesma ‘“adotasse providéncias
enérgicas para tolher a proliferacdo dos camel6s no centro da cidade, que estaria crescendo de
forma incontrolavel” (BARROS, 1987, p.128).

Mas, observa Barros (op. cit., p.129), que essa pratica de comércio “clandestino” era
uma forma desses trabalhadores encontrarem uma mola propulsora para o grave desemprego
que assolava a cidade. Situacdo que € perceptivel pelo Clube dos Diretores Lojistas que

reconheciam “que os ambulantes sdo um problema social, mas que estava a resistir, e

desrespeitar as normatizacgdes da prefeitura”. (BARROS, 1987, p. 126) (grifo nosso).

Ora, o Estado ndo ¢ uma institui¢do socialmente neutra, que paira “acima das classes
sociais e de seus conflitos”, e “tende a privilegiar os interesses daquele segmento ou
segmentos da classe dominante que, a cada momento, estdo no poder”. (CORREA, 1989, p.
26). A prefeitura, sem ter como solucionar a crise do desemprego, ndo teve como impor
maiores repressdes a essa valvula de escape social, e por isso, é acusada de omissa perante 0s

comerciantes campinenses.

A “desorganizacdo” e o “caos” que se tornavam visiveis na paisagem campinense,
com 0s espacos publicos tomados por camelds, mendigos e meninos de rua, era o reflexo de
grandes rupturas que se processavam na economia, na politica, na forma de organizacéo e de
consumo, nas tecnologias e na propria forma de ver e pensar o mundo, que ocorriam em
escala mundial e para as quais o0 pais e 0 espago urbano de Campina Grande, teriam que se

adaptar.



76

Compreendemos que foi diante dessa necessidade de reestruturar a cidade, cheia de
espacos decadentes, que a prefeitura iniciou a reforma das principais pragas, porém, ja nao
mais com a concepcao de reconstruir a partir do nada e de um grande planejamento que
envolvesse toda a urbs, como fora a reforma urbanistica de Vergniaud Wanderley, mas
buscava atacar fragmentos especificos da cidade, e tais pragas tinham sentido simbdlico, ricas
em histdrias locais, sensibilidades e de uma estética urbana que precisavam ser resgatadas.
Dessa forma, a Praca Clementino Procopio tornou-se um palimpsesto, no qual um novo
projeto buscou utilizar as formas do projeto modernista, sobrepondo-as novas formas. (Ver

Fotografia 24 — Vista Panoramica da Praca Clementino Procépio recém reformada).

o e I s e W ol
Fotografia 24 — Vista Panoramica da Praca Clementino Procopio recém-reformada.
Fonte: Edson C. Delgado. Praga Clementino Procopio, Campina Grande, Paraiba, Brasil.
Colecéo CartBes Postais. Campina Grande: Clube Postal do Brasil, [198-7]. (Acervo  Particular)

2

A praca passou a ser uma bricolagem de objetos de momentos diferentes de sua
producdo, alguns dos quais, de usos efémeros e que tiveram utilizacdo apenas enquanto
representaram novidades para a recém-embelezada praca. Podemos dizer que hoje essa praca
tem usos diferentes dependendo dos seus trechos, havendo uns de uso mais intensivo pela
presenca dos pontos de Onibus e outros servicos, e outros trechos realmente mais evitados
pelos transeuntes, motivados pelo medo, pela inseguranca e até mesmo pelo preconceito.
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1.1.2 Praca da Bandeira: espago das multiplas territorialidades

A Praca da Bandeira, localizada na area central de Campina Grande, é 0 espago
publico desta cidade onde é possivel encontrar o maior nimero de territorialidades. Tem uso e
publico variados, cujas territorialidades se sucedem ao longo do dia. Sdo pessoas que utilizam
a praga “em horarios diferentes, porque seus compromissos didrios sao diferentes”, tal como
descreve Jacobs (2001, p. 105) sobre o “bem sucedido” Rittenhouse Square da Filadélfia, ou
seja, ha na Praca da Bandeira o que Jacobs (op. cit., 105) considera uma “sucessdo complexa

de usos e usuarios”.

Essa praca, além de ser uma passagem quase que obrigatdria para todos que se dirigem
ao centro comercial de Campina Grande, € circundada pelo comércio varejista diversificado,
por pracas de taxi e de mototaxi, por parada de onibus. E local das manifestac@es artisticas,
culturais e sociais mais diversas e territorios das varias tribos de jovens, tais como roqueiros,
pagodeiros, alunos dos varios colégios do centro da cidade; ponto de encontro de intelectuais

e fofoqueiros (nas bancas de revistas e no cafezinho), religiosos, entre outros.

Essa profusdo de pessoas € uma mistura apenas aparente que se desfaz ao olhar mais
atento, com territorialidades ciclicas que surgem e se desfazem ao longo do dia, em seus

recortes espaciais muito bem delimitados.

A noite, 0 movimento da Praca fica por conta dos surdos-mudos que assiduamente ai
se encontram para interagirem na linguagem dos sinais; e dos universitarios de outros
municipios que esperam seus Onibus para retornarem as suas cidades de origem; mas €
também o local de pessoas que vao a busca de sexo, a partir de determinado horario da noite,

sobretudo nos finais de semana, quando o0s travestis também se territorializam.

Todas as noites, quando 0 movimento do comercio formal se encerra, sdo 0s carrinhos
de cachorro-quente que tira proveito desses frequentadores noturnos e da vida a Praca e ao seu
entorno. Esta modalidade de comércio surgiu com a revitalizacdo das calcadas e a retirada dos
ambulantes em 2000 (COSTA, 2003, p. 88), e, felizmente proliferou rapidamente dando a
praca uma atmosfera mais tranquila no periodo que vai das 18:00h., final do horario

comercial, a pouco mais que 23:00h, quando se encerra 0 movimento dos dnibus urbanos.

Ja& durante a realizacdo desse trabalho, detectamos um outro tipo de comércio que da

ainda mais vitalidade ao local: sdo os vendedores de DVDs piratas. Inicialmente, 0s mesmos
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comegaram timidamente nas calgadas proximas ao shopping popular Edson Diniz, atualmente
ja circundam todas as calcadas das ruas do entorno da Praca da Bandeira. S&o essas duas
atividades do circuito inferior (a venda de DVDs e os carrinhos de cachorro quente), que
dinamizam esse espaco a noite. Pois, embora o Centro de Campina Grande ainda seja “o
principal foco da cidade e de sua hinterlandia” (CORREA, 1989, p. 38), ¢ a area mais viva da
cidade, durante o dia, a noite tem aquela caracteristica de apresenta-se deserta como narra
Corréa (1989, p. 42).

E esta vitalidade e a presenca constante de pessoas, ainda que exercendo suas
multiplas territorialidades, que faz com que a Praca da Bandeira seja um exemplar Gnico na
cidade de espaco publico frequentado e local ndo perigoso, que ndo intimida ninguém a cruza-

lo, mesmo com a presenga de “delinquentes”.

Do outro lado da avenida, que da acesso a Praca da Bandeira, encontra-se a Praca
Clementino Procopio, da qual ja falamos anteriormente. Ocupa uma area mais extensa, tem
maior cobertura de arvores, praca de taxi e mototaxi, ponto de onibus e até um pequeno
comeércio; passou por reformas na década de 1980, mas ndo é convidativa de ser cruzada pela

maioria da populagdo, que apenas a tangencia.

A Praca da Bandeira esta no espaco onde antes estava a Praca do Roséario (Fotografia
25 — Antiga Igreja do Rosério), local onde, em 1933, foi construido o prédio dos Correios e
Telegrafos® (Fotografia 26 — antigo Prédio dos Correios e Telégrafos de 1933); depois, esta
praca passou a ser chamada Praca Indios Cariris, provavelmente inspirado pelo movimento
modernista brasileiro que buscava enaltecer o nacionalismo através de um retorno as origens,

0 que levou a valorizacdo do indigena.

38 Agéncia de Telégrafos da cidade funcionava, desde janeiro de 1896 no prédio que é hoje o Museu Historico e
Geogréfico de Campina Grande, local onde funcionou a cadeia. No inicio, era denominada Estacdo Telefonica.
(CAMARA, 1989, P. 69). Este prédio, e a Catedral de Nossa Senhora da Conceig&o sio as Unicas construcdes
existentes na cidade que datam do primeiro meado do século XIX.
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Fotografia 25 — antiga Igreja do Rosario.
Fonte:<http://cgretalhos.blogspot.com/2009/09/memoriaFotografiagrafiaantigaigrejado.html>

Fotografia 26 - Antigo Prédio dos Correios e Telégrafos de 1933.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/09/memoria- Fotografiagrafica-antigo-prediodos.html>.
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Vemos que o Antigo Prédio dos Correios, que apresentava linhas modernas e,
portanto, feito para perdurar no tempo/espaco, teve uma vida muito efémera, revelando a
propria contradicdo do modernismo; ap6s 17 anos, foi demolido para dar lugar a Praca da
Bandeira, espaco amplo e arejado. A oeste da praca foi construido, em 1950, outro prédio para
os Correios, de linhas muito mais arrojadas, cuja fachada e interior assemelha-se muito aos
Correios da cidade do Recife. (Fotografia 27 — Praca da Bandeira com o novo prédio dos
Correios, 1958):

T S S

Fotografia 27 — Praga da Bandeira com 0 novo prédio dos Correios, 1958.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/12/0-imponente-predio-dos-correios-na-rua.html>.

Até a ultima reforma que se processou no inicio da década de 1980, quando a Praca se
apresentava no mais completo estado de decadéncia, a exemplo do que ja fizemos mencéo a
Praca Clementino Procépio e a todo o centro de Campina Grande, o elemento de maior
identidade da praca, era a estdtua de uma mulher segurando um vaso, ao lado de um
laguinho®, popularmente conhecida como a “Samaritana”, fazia com que o logradouro fosse
sempre citado como a “Praga da Samaritana” (Fotografia 28 — Praca da Bandeira com a

Samaritana).

3% Quando da reforma da Praca da Bandeira, este laguinho, sem nenhum cuidado, era uma poga de dgua suja que
era utilizada pelos lavadores de carro.
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Fotografia 28 — Praca da Bandeira com a estatua da Samaritana.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2010/01/memoria-Fotografiagrafica-praca-da-bandeira.htmi>.

A introducdo de pombos na Praca fez com que 0s mesmos se tornassem uma
referéncia para o local, inclusive possibilitando-a ser identificada como Praca dos Pombos
(Ver Figura 29 — Pombos da Praca da Bandeira). Quando da reforma, a praca teve sua area
aumentada, avancou sobre a Rua Marqués do Herval e ganhou dois pombais, mas poucos
elementos restaram da antiga praga, excecdo feita & estdtua do Presidente Juscelino
Kubitschek e as bancas de revistas que foram projetadas com um design mais “moderno”. Do
antigo abrigo foi utilizado apenas o local, pois ao contrario do abrigo Maringa, era uma

construgdo sem valor arquitetdnico e sem referéncia para 0s campinenses.
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Fotrafia'29 - Praga da Bandeira com seus pombos. ‘
Fonte: <http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/f/fl/Praca_da_Bandeira_Vista.jpg>.

Essa praca marcou a histérica politica de Campina Grande, era o ponto de referéncia
dos grandes comicios (Fotografia 30 — Comicio na Praca da Bandeira em 09 de Julho de
1950), de cuja sacada do primeiro andar do edificio Esial®®, os politicos proferiam seus
discursos a multiddo. Foi também palco de violéncias policiais e intransigéncias politicas que
marcaram a historia de Campina Grande, em 1950. Sua importancia estratégica fica marcada
na escrita de Josué Silvestre, quando mostra que esse espaco era disputado por todos os
candidatos.

Os coligados estavam inconformados com as negativas da Policia as solicitagdes

encaminhadas a Delegacia para a autorizagdo da realizacdo de comicio, na mesma
Praca da Bandeira, apds a conclusdo da festa udenista. (SILVESTRE, 1982, p.199)

40 Inaugurado em 17 de janeiro de 1944, em Art-déco, foi demolido na década de 1980 para dar lugar as Lojas
Brasileira, um prédio de concreto e vidro, de estética duvidosa. Em 2000, com a revitalizagdo do Centro de
Campina Grande, feita pelo Prefeito Cassio Cunha Lima, o prédio foi reformado para ser transformado num
shopping popular, com a fungdo de acolher parte dos camelds da area central da cidade.
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Fotografia 30— Comicio na Praca da Bandeira em 09 de Julho de 1950.
Fonte: SILVESTRE, Josué. Lutas de vida e de morte: fatos e personagens da historia de Campina
Grande (1945/1953). Brasilia: Senado Federal, 1982. p. 220.

A Praca da Bandeira, desde sua inauguracdo, tem sido uma espécie de lugar apoteotico
para a vida politica e cultural da cidade. E o espaco de todas as manifestacdes, sejam elas
politicas, artisticas ou religiosas. Foi provavelmente em funcéo do clima de redemocratizacéo
pelo qual o pais passava, que, quando da reforma da Praca, a mesma foi contemplada com
parlatorio voltado para um espaco amplo, onde se realiza todas as manifestaces de protesto,
de fé e de arte. (Fotografia 30 — Praca da Bandeira, espaco de manifestacGes publicas e

parlatdrio).

A diversidade humana na Praca da Bandeira (Ver Fotografia 32 — Usuarios da Pracga
da Bandeira), com seus grupos sociais e suas territorialidades, nos fornece um rico material de

estudo, o qual, ndo nos propomos a disseca-lo aqui.

Num rapido olhar sobre a Praca é quase imperceptivel, em meio a0 movimento e a
presenca de tanta gente, identificar as multiplas territorialidades que se estabelecem nesse
logradouro, pois elas ocupam espaco/tempo bem delimitados, que surgem e desaparecem em
determinadas horas e dias, e cujas fronteiras sdo simbodlicas e nem sempre sdo demarcadas

pelos conflitos e pelos usos dos poderes.



Espaco das
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Fotografia 31 — Praca da Bandeira, espaco de manifestacfes publicas e parlatorio.

Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.
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Fotografia 32 — Usuarios da Praca da Bandeira.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, 2007.
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Dessa forma, o espaco utilizado pelos evangélicos a tarde, é o mesmo utilizado pelos
gays a noite e por outros grupos em outros momentos. Os cddigos estabelecidos entre 0s
grupos fazem com que os bancos e outros espacos utilizados por uma “tribo” de roqueiro nao
seja ocupado por outra; mas as vezes, pessoas que desconhecem estes codigos e essas
territorialidades, inadvertidamente, ocupam tais territorios, o que nao resulta em conflitos, j&
que o espaco € publico e aberto; mas hé& o constrangimento do grupo que, na ocasido, se sente

desterritorializado®!.

Concordamos com Claval (1999, p.18) que era de se supor que a uniformizacdo das
técnicas e a modernizacdo das sociedades levariam a “ado¢do de valores universais, a
ampliacdo dos sentimentos identitarios e ao triunfo da aldeia planetaria”, no entanto, COmo
observa o autor, o progresso técnico ndo teve o efeito que se supunha, ao invés disso,
proliferam hoje nas grandes cidades “grupos de jovens que se estruturam em gangues €
tentam assegurar-se o controle exclusivo de territorios que defendem contra a penetracdo dos
vizinhos”. (CLAVAL, 1999, p. 18).

A formacdo de gangues de jovens ndo €, ainda, um fenbmeno que se manifesta com
tanta veeméncia em Campina Grande, menos ainda a Praca da Bandeira, no entanto, o que
podemos observar € que a globalizacdo, ao invés de eliminar as territorialidades e suas
fronteiras, as redefine e as amplia, podendo as mesmas ser erguidas em cada esquina de
bairro, como nos mostra Bauman (2003, p. 21). Na Praca da Bandeira, essas fronteiras

simbolicas sdo erguidas e respeitadas em cada banco ou recanto onde 0s grupos se reinem.

Tais territorialidades advém da busca dos jovens, neste mundo pds-moderno de
incertezas e instabilidade, por uma identidade a qual se faz sentir nos agrupamentos sociais,
que no entendimento de Claval (1999:15), tenta responder “a uma necessidade crucial
profunda [...] ‘quem sou eu? *”. Dessa forma, a identidade se faz “selecionando um certo
namero de elementos que caracteriza, a0 mesmo tempo, o individuo e o grupo”. (CLAVAL,

loc. cit.).

Por outro lado, entendemos que a escolha de todos esses grupos identitarios, em se

manifestar na Praca da Bandeira (sejam eles: roqueiros, gays, evangélicos, sem-terra, sem-

41 Percebemos durante nossa pesquisa que a ideia de territorializacdo esta presente nos usuarios desse espaco,
quando um dos entrevistados nos afirmou que muitas vezes quando a tribo chega ao local para se reunir ja
encontra o espaco ocupado por outras pessoas (que nao sdo membros de outras tribos) e o grupo comenta: “Hoje
ocuparam nosso espago” ou “hoje ficamos sem nosso territorio.”
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teto, funcionarios publicos em greve, artistas populares ou até mesmo instituicdes publicas em
suas campanhas) deve-se a visibilidade presente neste espacgo; é ai onde todos esses grupos,

pessoas ou instituicbes podem ser notadas.

Vemos também, nesse pequeno exemplo, que a dimensao espacial ndo se anula com a
globalizagdo e que a importancia simbdlica dos lugares ndo s6 permanece viva, como até se
ressignifica e ganha maior importancia. Se por um lado a globalizacdo tende a
homogeneizacdo, contraditoriamente, esse processo também tende a valorizar as diferencas, o
particular. Questdo que estd em consonancia com 0 pensamento pos-moderno, ou seja,

aquilatar a diversidade.

Se por um lado, como nos mostra Hall (2005, p. 69), o pds-moderno global leva a
desintegracdo das identidades nacionais, por outro lado, outras identidades nacionais, locais e
até particulares se reforcam como resisténcia a globalizacdo, fazendo com que identidades

hibridas tomem o lugar das identidades nacionais.

Entendemos ainda que a importancia da localizacdo territorial de um lugar persiste a
todo o processo de globalizagdo, de desenvolvimento das técnicas, das comunicacdes e dos
meios de transportes rapidos. E isso é algo que da sentido a Geografia, pois € esta ciéncia que
busca entender a sociedade na sua dimensdo espacial, e iSSO prova que a ‘“compressao
espaco/tempo s6 ocorre em termos relativos, e que, portanto a Histéria e a Geografia ndo

morreram; permanecem vivas e tentando explicar a sociedade dos “pos” 42,

Vimos que a Praca Clementino Procépio, quando de sua reforma em inicio dos anos
oitenta (séc. XX), foi contemplada com um amplo espago para eventos, conforme podemos
observar na Fotografia 22 (Vista Panordmica da Praca Clementino Procdpio recém
reformada), mas esse espaco nunca teve a dimensao politica e social que tem o espaco da
Praca da Bandeira. Primeiramente, porque ele se localiza em uma rua que, apesar de
movimentada, € uma via para carros; a cal¢cada de maior movimento de pedestres esta do
outro lado da rua, ndo ¢ a calgada que fica do lado da Praca. Desta forma tal, espacgo de evento

é como se fosse as costas da Praga e ndo sua face principal.

Certamente, se 0 espaco de eventos da Praca Clementino ProcoOpio tivesse sido
projetado proximo ao Abrigo Maring4, teria outra dindmica, tal como o espaco do parlatorio

da Praca da Bandeira, local de grandes eventos civicos, dos quais merecem destaque pela

42 pés-moderna, pés-fordista, pds-estruturalista, pds-industrial, etc.
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importancia dos momentos politicos em que vivia o pais: as manifestagdes pelas Diretas em
1984 e 0 acompanhamento, através de um teldo, da votacédo, ao vivo, para o impeachment do

presidente Collor em 1992.

Para que os espacos publicos tenham vida ndo é necessario que as elites os
frequentem, alias, sdo as camadas populares quem dao vida, a esses espacos, mas é necessario
gue 0S mesmos se apresentem atrativos e estejam estrategicamente localizados, para que as
pessoas neles se facam presentes. Nos finais de semana, quando o comércio de Campina
Grande fecha suas portas e a populacdo ndo encontra motivos para se dirigir para a area
central, a Praca da Bandeira também perde sua efervescéncia (Fotografia 33 — Movimento de
pessoas na Praca da Bandeira em dias normais), nd0 com a mesma propor¢do das outras
pracas, visto que tal espaco concentra alguns servicos, como cafezinho, bancas de revistas,
praca de taxi e, o que lhe d& mais vida: as atividades do circuito inferior, tais como mototaxi,
carrinhos de lanche e, atualmente, a venda de DVDs. Parafraseando Jacobs (2001, p. 98),
podemos afirmar que esta Praca recebe influéncias diversas de diferentes partes da cidade e
do seu entorno, o que a torna também diversa em seus trechos e por isso mesmo, um dos

espagos mais interessantes e utilizados do Centro de Campina Grande.

Fonte: <http://mw2.google.com/mw-panoramio/photos/medium/1065268.jpg>.



88

Se por um lado nos encanta toda essa diversidade presente na Praca da Bandeira, que
torna o lugar vivo, por outro lado temos que concordar com Gomes (2002, p.182), que “o
aumento de territorialidades identitarias significa uma diminuicdo de espacos publicos na
cidade”, o que nos leva a concluir que, quem mantém a dindmica da Praca sdo as
territorialidades identitarias que se fragmentam no espaco, tornando a Praca da Bandeira
maltiplos territ6rios. cujo contato social se d& apenas entre 0s grupos que comungam das

caracteristicas comuns.
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1.1.3 — Praca Coronel Antdnio Pessoa**: A Praca da Morgagcao.

Inaugurada pelo prefeito modernista, Vergniaud Wanderley, em 1937, na principal via
de acesso que ligava a cidade a sua estacdo de trem, tinha em seu projeto o principio basico de
higienizar e embelezar Campina Grande, questdes que estdo claras na fala de Camara (1998,
p. 127), ao dizer que

O prefeito Vergniaud Wanderley transladou a estatua do presidente Jodo Pessoa, da

praca deste nome, para o jardim da praca Antbnio Pessoa, cujo aformoseamento a
municipalidade acabava de completar. (grifo nosso).

Havia uma concepcéo de “cidade jardim” que esta presente na fala, mas que também
podemos observar nas fotografias das primeiras pragas construidas**, com a reforma urbanista
dos anos 1930/1940. S&o todas, como podemos observar, espagos de visibilidade ampla, com
canteiros ajardinados, arvores disciplinarmente podadas e bancos estrategicamente colocados

para a contemplacdo da praca e das pessoas que estdo no seu interior.

Conforme podemos observar através dos registros fotograficos, havia nessas pracas
um centro convergente no meio delas que na Praca Coronel Antonio Pessoa volta-se para a
estatua de Epitacio Pessoa, 0 que nos parece um tanto 6bvio, visto que na época havia por
parte do governo brasileiro, todo um empenho na construcdo de uma identidade nacional, e a
criacdo de idolos e herois nacionais se faz necessaria, 0s quais deviam ocupar posicdo de
destaque na vida civica das pessoas e serem admirados por seus feitos herdicos em prol da
nacdo. (ver Fotografia 34 - Praca Coronel Antonio Pessoa e sede do Campinense Clube).

Com uma organizacdo espacial que muito lembrava uma pequena cidade do interior, a
pracinha, com as residéncias antigas em volta, era um convite a descontracdo. (Ver Fotografia
35 - Praca Coronel Antbnio Pessoa, vista da Rua Irineu Jofilly). Era utilizada tanto pelos
moradores como pelos transeuntes. N&o eram raras as vezes em que jovens vindos da CEU*
ou do Cave, em alta madrugada, sentavam-se em seus bancos e ficavam conversando até o

amanhecer do dia.

43 Coronel Antdnio da Silva Pessoa era irméo do presidente Jodo Pessoa e governou a Paraiba entre 24/07/1915 e
24/07/1916 (RODRIGUES et. ali., 1996, p. 43).

4 A Praca Coronel Antbnio Pessoa foi o segundo Logradouro publico a ser construido dentro das reformas
urbanisticas iniciada pelo prefeito Vergniaud Wanderley, em 1936.

4 CEU, Clube dos Estudantes Universitarios, localizado as margens do Acude Velho, foi durante muito tempo o
point de encontro dos jovens campinenses. Em frente ao CEU, havia a cervejaria Cave, que era muito
frequentada pelos estudantes universitarios nas noites sextas e sabados, antes e/ou depois de irem para 0 CEU.
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Sede do Campinense Estatua de Jodo Pessoa,
Clube, inaugurada em transferida da extinta Praca do
22/02/1936. Algodao para este local em

Fotografia 34 - Pragca Coronel Antonio Pessoa e antiga sede do Campinense Clube.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2010/01/memoria-Fotografiagrafica-praca-epitacio.htmi>.

g Wid . : r ' 2
Fotografia 35— Praca Coronel Antonio Pessoa, vista da Rua Irineu Joffily.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/12/ontem-e-hoje-estatua-de-joao- pessoa.html>.

Na década de 1990, a exemplo do que ocorreu com os demais espacos publicos, essas
Praca foi perdendo seus frequentadores; parte significativa das residéncias foram cedendo
espaco para o comércio, pois as ruas Irineu Joffily e Miguel Couto foram se constituindo em

eixos de expansdo do centro comercial*®, com atividades diversificadas, mas mostrando uma

% Embora a cidade de Campina Grande, ha aproximadamente duas décadas venha apresentando um crescente
processo de descentralizacdo seu centro comercial ainda se apresenta em expansdo, incorporando ruas que,



91

tendéncia de especializagcdo ao comércio de equipamentos de escritorio (principalmente a Rua
Miguel Couto) e de produtos de informatica (a Rua Irineu Joffily).

A menor frequéncia dos moradores e a presenga de “marginais” e drogados foram
dando ao ambiente ma fama; o local passou também a ser frequentado por jovens punks, que
passaram a se territorializar no local, dai provavelmente a praca ter sito apelidada por Praca

da Morgacdo (Fotografia 36— Praga da “Morgacdo”, com vistas para Rua Irineu Joffily).

www.cgretalhos.blogspot.com

Fotografia 36 — Praca da “Morgac¢do” com vistas para Rua Irineu Joffily.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/12/ontem-e-hoje-estatua-de-joao- pessoa.html>.

Em 2005, a faculdade Unesc modificou o uso e a frequéncia dessa Praca ao se instalar
no prédio da antiga sede do Campinense Clube (Fotografia 37 — Faculdade Unesc na antiga
sede do Campinense Clube), trazendo uma nova dindmica espacial para o local. Este centro de
educacdo superior atraiu para o local atividades tanto formais como informais, e mesmo

durante a noite, a praca (e suas imedia¢des) tornou-se um local mais seguro.

embora ndo tenham todas, aquelas caracteristicas apontadas por Corréa (1989, p. 42 — 43), sdo possiveis de ser
consideradas como “zonas periféricas ao centro”.
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Fotografia 37 — Faculdade Unesc na antiga sede do Campinense Clube.
Fonte:<http://cgretalhos.blogspot.com/2009/09/memoriaFotografiagraficaocampinenseclube.htmi>

Nos horarios de encerramento das aulas, a Praca se enche de gente; algumas pessoas
se sentam para 0 bate-papo, outras esperam o transporte que as levam para outras cidades,
fazem lanche, namoram, etc. Ha,ai, a presenca de vendedores de lanche, mototaxistas e, nos
prédios, em volta da Praga, instalaram-se o0s servigcos relacionados com atendimento aos

universitarios tais como: fotocopiadoras, digitacdo, encadernacao, etc.

Essa presenca de pessoas no local recebe o reforgco da Escola Paulista de Enfermagem,
que fica na Rua Irineu Joffily. Antes das instalacfes dessas escolas, o Unico comércio que
permanecia funcionando a noite, neste local, era uma videolocadora. Depois das 22:00h,
quando encerra as atividades dessas escolas a Praca comega mais uma vez a perder vida e
volta a ser um local evitdvel. Nesta Praca, nos horarios das atividades desses servicos
educacionais, instalam-se essas novas territorialidades dos estudantes, e como 0s
frequentadores em tais horarios, sdo “iguais” pelo menos em niveis socioculturais da a esses
individuos uma falsa ideia de identidade e de seguranca. Forma-se assim, a “comunidade
cabide”, que Bauman (2003, p. 67) define como de “natureza superficial, perfunctéria e
transitoria dos lacos que surgem entre os participantes. [Com] lacos [...] descartaveis e pouco

duradouros”.



Nessa nossa sociedade contemporénea, marcada pelo medo e pela violéncia, 0s
individuos séo forcados

a procurar cabides que possam, em conjunto, pendurar seus medos e ansiedades
individualmente experimentadas e, depois disso, realizar os ritos de exorcismo em
companhia de outros individuos também assustados e ansiosos” (BAUMAN, 2003, p.
21).
Forma-se assim uma “comunidade-cabide” que fornece “um seguro coletivo contra
incertezas individuais enfrentadas” (BAUMAN, 2003, p. 21), mas sem outras afetividades,

companheirismo ou lagos identitarios fora dessa fragil territorialidade.

93



94

1.1.4 - Acude Novo: do Bacido ao Parque Evaldo Cruz.

Em 1976, o local no qual foi construido o Acude Novo (Fotografia 38— Agude Novo)
foi urbanizado dando lugar ao mais importante point da juventude campinense daquela época:
o Parque Evaldo Cruz. No centro do Parque foi construido um obelisco*’ (Fotografia 39 —
Obelisco do Acude Novo), em meio a uma fonte luminosa que jorrava agua ao som de
classicos da musica erudita. As luzes mudavam de cor dando tonalidades azuis, amarelas,
vermelhas e verdes aos jatos d’agua, que variavam de intensidade, conforme o ritmo das
melodias. Embora o projeto ndo tenha sido completado, pois conforme nos mostra Oliveira (
2000, p. 170), em espaco contiguo ao Parque Evaldo Cruz seria construido o Centro Civico,
com trés edificios: um ocupando posicdo central, onde se instalaria a prefeitura, e outros dois,

sendo um destinado & Camara Municipal e o outro para as Secretarias municipais.

Nos finais de semana, da época em foco, a fonte do Parque do Acude Novo era a
grande atracdo noturna dos jovens, mas também da populacdo em geral que se encantava com
a novidade, e por ser novidade, o Parque dispunha de grande popularidade. Como toda obra
que é recém inaugurada, o parque era limpo e seguro, primeiramente porque a cidade ainda
ndo apresentava indices de violéncia como os atuais, segundo porque 0 mesmo estava repleto
ndo soO de visitantes, mas também de vigilantes, e, por Gltimo, era a grande obra de impacto da

municipalidade, e, portanto, merecia cuidados especiais por parte da gestdo publica de entédo.

Aqui ndo vamos tratar o parque do Agude Novo pelo seu nome oficial, ou seja, Parque
Evaldo Cruz, em homenagem ao prefeito, em cuja administracdo o parque foi construido. O
termo Acude Novo faz referéncia ao lugar que esta impregnado de histdria, faz parte da
memoria e da tradicdo campinense, embora para maior parte das geracdes com menos de
trinta anos a denominagdo “Agude Novo” ndo tenha sentido algum, ja que no local ndo existe

um acude e muitos campinenses jovens nem sabem que ai havia esse manancial.

47 Segundo Oliveira (2000, p. 170), o obelisco do Parque do Acude Novo é uma homenagem aos indios Aril;
representa a técnica e a cultura, e define 0 marco Zero da cidade. O que para nés ndo faz sentido, tendo em vista
que o sitio no qual a cidade surgiu é uma ladeira na margem esquerda do riacho das Piabas, hoje, Rua Vila Nova
da Rainha, que ndo guarda nenhuma referéncia a esse acontecimento. Entendemos que era nessa rua onde se
deveria estabelecer o marco Zero da cidade. Ainda de acordo com Oliveira (2000, p. 171), o anteprojeto do
obelisco previa que nas faces do mesmo fossem esculpidas figuras em alto relevo, simbolizando os indios Arid,
gue, segundo a autora, daria verdadeiro sentido a0 monumento.
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Coqueiros de Zé Rodrigues onde se instalou uma favela,
“Favela dos Coqueiros”, até fins da década de 1970
guando foi erradicada pelo projeto CURA

Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/12/memaoria-Fotografiagrafica-acude-
novo.html>,

Fotografia 39 — Obelisco do Parque do Acude Novo.

Fonte:<http://cgretalhos.blogspot.com/2010/01/memoria-anos-80-parque-evaldo-cruz.htmi>.

Embora nédo seja nossa pretensao fazer uma geografia pretérita sobre Campina Grande,
entendemos que as espacialidades do presente ndo se fazem ahistoricamente, motivo pelo qual
vamos tragcar uma rapida linha do tempo das espacialidades que antecederam ao Parque do

Acude Novo.
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Segundo Almeida (1979, p. 117), o Acude Novo provavelmente foi construido no
inicio da década de 1830, para ajudar o Agude Velho no suprimento de agua para Campina
Grande. Ainda segundo o mesmo autor, a agua do Acude Novo, por ser de melhor qualidade,
destinava-se apenas para beber (op. cit., p. 118). Em 1851, o codigo de postura da Vila

determinava que

O acude Novo dessa vila, assim como 0s pocos e todas as fontes de dgua potavel do
municipio, serdo cercados e beneficiados pelo trabalho dos moradores vizinhos, que
serdo convocados para este servico pelo fiscal da Camara ou agente policial do lugar.
O que sendo convocado se negar pagara a multa de dois mil réis. (ALMEIDA, 1979,
P. 120) (grifo nosso).

O que nos chama a atenc¢do nessa resolucdo da Camara € a atitude autoritaria do poder
publico em obrigar a populacgdo a se responsabilizar por um bem que era pablico, enquanto as

autoridades constituidas se eximiam do papel que deveriam assumir.

Em 1914, a barragem do Acude foi arrombada pelas chuvas, mas foi reconstruida e
continuou a servir a populacdo campinense até 1939, quando a cidade passou a ser abastecida
com &gua proveniente da barragem de Vaca Brava, construida no municipio de Areia - PB.
Foi nas proximidades desse acude, em funcdo da &gua potavel, que se fixaram as casas de
rancho para abrigar os tropeiros que vinham carregados de algoddo e retornavam levando
farinha, rapadura e aguardente para o Seridd, Cariri e Sertdo. O que comprova como a
sucessdo dos meios ndo se da de forma simultdnea, pois mesmo apds a mecanizacdo do
territério campinense, com a construcdo da ferrovia, a montante de Campina Grande, 0 meio

ainda era das técnicas pré-maquinas*® e o transporte ainda se dava através de lombo de burros.

Na década de 1960, o acude Novo, a exemplo do que ocorrera com o acude Velho em
1942, quando Vergniaud Wanderley mandou construir o cais, foi esvaziado para a construcao
do seu cais em forma circular, e assim permaneceu sem a complementacédo de sua urbanizagéo
até 1976. Nesse local no inicio da década de 1970, os moradores da favela S&o Joaquim
construiram um campo de futebol que passou a ser chamado satiricamente de “O Bacido”, em
alusdo aos grandes estadios de futebol que sempre eram chamados pelo aumentativo, a
exemplo do Amigao, inaugurado na cidade no ano de 1974.

No local onde hoje se encontra 0 museu de arte se instalavam os circos e parques de
diversdo que vinham para Campina Grande, até meados da década de 1970. O espago amplo,

proximo do centro e sem utilizacdo, era adequadissimo para esses servigos moveis e

4 Sobre as definicGes das sucessdes desses meios no Brasil, ver SANTOS, Milton e SILVEIRA, Maria Laura. O
Brasil: territorio e sociedade no inicio do século XXI. 7. ed., Sdo Paulo: Record, 2005.
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temporarios de diversdo; os grandes circos, a exemplo do Garcia, por mais de uma vez
instalado no local, era garantia de “casa cheia”, pois até mesmo o cinema ndo havia tirado o

encanto dos espetaculos circenses.

Quando da construcdo do Parque, em 1976, o acude lamentavelmente, ndo teve seu
espelho d’agua recuperado; os riachos que o abastecia haviam se transformado em esgotos
que foram canalizados. Mas, como 0 espaco, por mais modificado que seja, sempre guarda
alguma rugosidade das espacialidades pretéritas, no parque do Acude Novo, o cais que 0
circunda e o nivel do parque abaixo das ruas em sua volta constitui duas dessas rugosidades
que se fazem presentes no local como testemunhas das espacialidades anteriores. Também no
trecho da rua que separa o Parque do Acude Novo do Parque do Povo, a silueta da barragem
ainda pode ser vista pelos mais atentos e curiosos, servindo como um testemunho dessa
inércia dinamica. (Ver Fotografia 40 — Barragem do Acude Novo: ligacdo do bairro do Séo
José ao Centro da cidade e Fotografia 41 — Ligacdo atual entre a Rua Lino Gomes (S0 José)
e a Rua 13 de Maio (centro).

www.cgretalhos.blogspot.com

Coqueiros de Rua Lino Barragem
Zé Rodrigues Gomes

Acude
Novo

Rua 13
de maio

= | - P ; l r i
Fotografia 40 — Barragem do Ac¢ude Novo: ligacdo do bairro do S&o Jose ao Centro da
cidade
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/12/memoria-Fotografiagrafica-coqueiros-de-ze.html>.
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Parque
do
Povo

Fotogrfia 41 - Ligagéotljal entre a Rua Lino Gomes (S&o Jose) e a Rua 13 de Maio
(Centro).
Fonte: <http://www.skyscrapercity.com/showthread.php?t=513201>.

Mesmo com a implantacdo do parque do Agude Novo no antigo Bacido, as favelas dos
Coqueiros de Zé Rodrigues e de Sdo Joaquim permaneceram adjacentes, e, voltamos a dizer,

nem por isso o pargue era sinénimo de violéncia, muito menos as referidas favelas.

Em meados da década de 1980, passado o encantamento da novidade que havida sido
a fonte do Agude Novo, ¢ ja dentro de um projeto de “recuperacdo” urbana conduzida pelo
Projeto CURA®, a cidade ganhou novos espagos que passaram a atrair as atenges de sua
populacdo, sobretudo da jovem. Observemos que a ideia de “reforma urbana” dos anos de
1940 ¢é trocada pela ideia de “recuperagdo urbana”, nos anos 80 (séc. XX), visto que, com 0
crescimento urbano desordenado que se intensificou a partir dos anos de 1960°°, Campina
Grande se encontrava no seu mais completo estagio de degradacdo, do qual ndo escapou nem
mesmo o centro comercial.

49 Projeto CURA (Comunidade Urbana para Recuperagdo Acelerada).

50 Conforme observa Santos (1993, p. 30), nos anos 60-70 o crescimento da populagdo urbana do pais se
aproxima dos nimeros da populacéo total, o que entre os anos 50-60, era menor; e entre 70-80, 0 crescimento da
populagdo urbana ja era maior do que o crescimento da populagdo total do pais.
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Observa Silva (1987, p. 37) que os objetivos do projeto CURA “eram: racionalizar o
uso do solo urbano, melhorar os servigos basicos e as infra-estruturas das cidades e ‘corrigir

299

as distor¢des causadas pela especulagao imobiliaria’”. Porém, observa a autora que “os seus
efeitos, supostamente antiespeculativos, ndo se fizeram sentir, muito pelo contrario, acelerou-
se 0 processo de valorizagdo especulativa dos terrenos situados em &reas contempladas pelo

CURA” (SILVA, 1987, p. 37).

Como ja haviamos afirmado anteriormente

A renovacdo urbana € vista por Corréa (1995, p.28) como um mecanismo utilizado
pelo Estado para viabilizar simultaneamente varios interesses, tais como a “expulsio
dos pobres residentes em corticos junto ao centro da cidade” (desta forma ratificando
a segregacdo residencial), a0 mesmo tempo em que da ao capital imobiliario e as
empreiteiras oportunidades de realizar bons negécios, além de facilitar a mobilidade
de algumas classes sociais através de sistemas de circulagdes mais eficientes. Em
Campina Grande, a fluidez no sistema de circulagdo, foi viabilizado pela abertura da
avenida Canal e pelo prolongamento da avenida Floriano Peixoto (COSTA, 2003, p.
53).

E, realmente, como mostra Corréa (op. cit., p. 28), houve em Campina Grande a
expulsdo dos pobres que residiam nas favelas de Séo Joaquim e Coqueiros de Zé Rodrigues,
areas que a montante e a jusante do antigo acude eram insalubres e ndo despertavam o
interesse de outras classes. Com o projeto CURA, o Estado se utiliza dos instrumentos de que
dispde, e desapropria essa populacdo pobre, ao mesmo tempo em que investe o dinheiro

publico nas obras de drenagem, aterros e implantacdo de infraestrutura.

Dessa forma, naquele momento, o Estado atuou na organizagdo dessa parcela do
espaco, de modo a aumentar a especulacdo imobiliaria do local e a ratificar e aprofundar a
segregacdo residencial, ao empurrar essa populacdo pobre e indesejavel aos olhos desse
Estado representante de uma sociedade burguesa, para periferias mais distantes. O que
representou uma série de transtornos para essa populacdo excluida, que passou a necessitar do
precario e dispendioso transporte coletivo para os seus deslocamentos diarios até o centro da

cidade, mas também afetou as rela¢des de vizinhanca, tdo cara para essa camada social.

A forma como essas duas favelas centrais desapareceram da paisagem urbana de
Campina Grande faz parte de uma préatica de acdo do Estado capitalista, cuja explicacéo
fomos buscar em Rodrigues (1988, p. 41), a0 mostrar que a

[...] erradicacdo da favela, através da remocdo dos moradores e a liberagdo da area
antes ocupada, para outros usos, com o objetivo de extirpar estes aglomerados, que

sem duavida interferem no preco da terra das imediacfes. A existéncia das favelas
desvaloriza a terra das proximidades. Ao remover a favela remove-se um obstaculo
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para aumentar a renda da terra, ao mesmo tempo que se leva ‘para mais longe’ os
seus moradores e sua pobreza.

Paulatinamente, o Parque do Acude Novo foi perdendo o glamour e a popularidade
que tivera enquanto fora novidade. A partir do projeto CURA, outras areas de atracdo foram
criadas, de vida ainda mais efémera, tais como o Shopping Campina Grande®, que se
transformou no novo point jovem. Parafraseando Bauman (2008, p. 8), podemos dizer que o
Parque do Acude Novo passou seu poder de magnetismo para 0 Shopping Campina Grande,

que se tornava assim 0 point mais quente, para onde se dirigiam todos queriam ser notados.

Nos finais de semana, o shopping atraia toda uma massa de jovens que iam passear nele.
Durante a semana, tinha freqliéncia mais elitizada, com a presenga de clientes das poucas

boutiques nele instaladas. (ver Fotografia 42 — Parque do Agude Novo, 1983):

1 e e AR .~ h_
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Fotografia 42 — Parque do Acude Novo, 1983.

E possivel identificar através da Fotografia que o Shopping Center, a feirinha e o Parque com

oseu museu de arte e obelisco formam um conjunto arquitetdnico integrado e quase que

continuo.

Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/12/memoria-Fotografiagrafica-algumasFotografias
da.html>. Acesso em 20/jan./2010.

Legenda:

1 — Shopping Campina Grande (hoje destinado ao comércio atacadista de confeccdes)
2 — Antiga Feirinha de Artesanato

510 Shopping Campina Grande foi inaugurado em 1982. Construido pelo poder plblico que se tornava dessa
forma um investidor,com o objetivo de atrair o setor privado para o local. Sua estrutura estd mais proxima de
uma galeria comercial e ndo de um shopping Center.
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3 — Centro Cultural e Cinema 1(hoje auditorio Rosil Cavalcanti)
4 — Museu de Arte.
5 — Cinema 2 ( construcdo inacabada onde hoje funciona a Camara Municipal)

Durante as obras do Projeto CURA, Campina Grande foi contemplada com dois novos
cinemas: um que nunca chegou a ser concluido, ao lado do Shopping Campina Grande, onde
atualmente funciona a Camara Municipal da cidade, e outro no Centro Cultural®, que teve um
funcionamento muito efémero, e por isso, poucas pessoas se lembram de sua existéncia. O
Cinema 1 foi construido numa época em que os cinemas da cidade, em plena crise,
mantinham-se com dificuldades. Teve seu maior publico na inauguragdo com o filme
Decameron, do cineasta italiano Pier Paolo Pasolini. A frequéncia de publico mais
significativa desse cinema resumiu-se ao tempo em que foi novidade, depois foi tendo publico
cada dia mais minguado, até que silenciosamente fecharam-se as portas, j& ndo era mais a

época do cinema e esse planejamento urbano se encontrava na contramao do tempo.

O Shopping Campina Grande foi outro espaco que logo perdeu seu encantamento,
com poucas lojas destinadas a um publico seleto de consumidores; foi rapidamente trocado
pela “feirinha de artesanato”, espaco que ficava em frente ao mesmo (ver Fotografia 40) para
abrigar as exposi¢des semanais de trabalhos artesanais; mas rapidamente mudou de funcéo e
passou a ser local de venda de bebidas alcoolicas, artigo que, sem sombra de ddvidas, era
muito mais atrativo para a grande massa. Portanto, era um espa¢o mais acessivel e mais
acolhedor as camadas populares. As brigas e desordens provocadas por parte dos
frequentadores desse local fizeram com este local logo adquirisse mé fama, afugentando uma
parcela dos frequentadores, a0 mesmo tempo em que atraia a atencdo da midia, a pressdo da
populacdo mais conservadora, a acdo da policia e 0 consequente exterminio desse espaco de

lazer.

Essa forma de diversdo, em meados dos anos oitenta, ja& demonstra uma mudanca no
comportamento dos jovens, pois, enquanto nas décadas anteriores 0s jovens iam a praga com

o0 intuito de flertar, namorar, passear, ver pessoas, no momento em discussao, o divertimento

2.0 Centro Cultural foi inaugurado em 1982. No seu subsolo, com dificil acesso por uma enorme escadaria,
ficava o cinema 1; ap6s alguns anos de abandono, foi transformada no Auditorio Rosil Cavalcanti, que apesar da
justa homenagem ao compositor pernambucano da cidade de Macaparana, radicado em Campina Grande, é um
espaco de pouca vitalidade, expressio clara da pouca importancia que a cidade “High Tech” dedica a cultura. A
construcdo do “shopping” e dos cinemas ¢ outra prova do descaso e do mau planejamento que teve a
municipalidade para com as verbas que deveriam trazer beneficios a populacdo, mas que foram investidas em
obras de tdo pouca serventia para uma cidade que enfrentava problemas infra-estruturais sérios. As
denominacBes cinema 1 e 2 séo destituidas de referéncias identitérias, tais como ocorre com 0s cinemas de
shoppings Center, com suas salas 1, 2, 3, etc.
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estava por conta do consumo de alcool; havia uma perda daquela simplicidade e ingenuidade
passada, 0 que se refletia na balburdia desse espaco, bem menos disciplinado que as alegres

pracas de outrora.

Apdbs perder a magia da novidade o Parque do Acude Novo foi paulatinamente
perdendo popularidade. Sua topografia também contribuiu muito para o seu abandono ap6s
sua fase de glamour, pois ndo convida a passagem pelo seu interior, j& que esta abaixo do
nivel das ruas que o cercam. Dessa forma, os transeuntes sempre o tangenciam, e foi nessas
margens tangenciaveis que se estabeleceu um comércio de lanches que funciona durante 24

horas através de trailers, e posteriormente de barracos do tipo “gambiarra®®”

, que tornaram o
interior do parque invisivel, e consequentemente, refugio de “marginais”; logo, lugar mal

afamado, indesejavel e perigoso.

Em 2004, parte das reformas feitas no parque foi inaugurada, reformas esteticamente
prejudiciais ao projeto original do mesmo, pois lhe retirou aqueles aspectos de harmonia, de
integracdo, beleza e monumentalidade, dos quais nos fala Oliveira (2000, p. 170 -173).
Apesar disso, acreditavamos que tal intervencao levaria mais vida ao interior do Parque com a
transferéncia do pequeno comeércio que o circundava para quiosques, inicialmente

padronizados (COSTA e SA, 2007, p. 119), que foram transferidos para dentro do mesmo.

Parece-nos, porém, que o Estado incorporou de fato o principio neoliberal de se tornar
minimo até no disciplinamento dos espacgos publicos, que passaram a ser arbitrariamente
alterados de forma a atender aos interesses particulares, dessa forma, os donos dos quiosques
de maior poder aquisitivo tém se apropriado de amplas areas desse espaco publico para
ampliarem seus negocios e a area interna do Parque, que a principio, deveria ter alguma
harmonia arquiteténica, transforma-se num amontoado de objetos que tem a légica individual

de cada comerciante.

Tais quiosques apresentam territorialidades diversas, geralmente associadas ao nivel
socioecondémico dos frequentadores. Nas margens oeste do parque estdo 0s quiosques
frequentados por pessoas que fazem lanches sem descer da blindagem dos automdveis
(Fotografia 43 — Lanchonetes na margem oeste do Parque do Acude Novo); enquanto na parte
central do parque encontram-se os bares frequentados por camadas mais populares, porém,

em ambos 0s casos, percebemos que o parque deixou de ser um espaco para 0 passeio, para a

53 O termo gambiarra tem aqui o significado de algo feito sem esmero, sem preocupacdo com a estética; de
condigBes precérias, que é um paliativo para atender a uma situacédo emergencial.
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descontracdo e menos ainda para a contemplagdo; transformou-se em uma area para o
consumo. Mas nem por isso com maior ganho de popularidade e de confiabilidade no aspecto

seguranca.

‘ Museu
4 deArte

Localizagao
: das

o ; ‘ lanchonetes
5 _ = 2 que
impedem a
visdo do
Parque

Bares no
interior

y S
do Sk ol |
e ﬂﬁ i iy -
Parque el BT £ g sy

=)

Fotografia 43- Lanchonetes na margem oeste do Parque do A¢ude Novo.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fevereiro de 2010.

Apesar da presenca constante dos frequentadores do referido parque, e de haver ponto
de taxi e de mototéxi, algumas territorialidades continuam a ser causadoras de medo, a
exemplo do Museu de arte Assis Chateaubriand, cuja arquitetura ainda ndo previa que
detalhes da sua construgcdo fossem usados como refugios para os “delinquentes” que ai se
territorializam. Na margem leste do parque, o espaco que fica abaixo do nivel da rua e acima
da parte central do parque (Fotografia 44 — Lateral Leste do Parque do Acude Novo) é uma
area sem circulacdo de pessoas, utilizada, mas precisamente a noite, por consumidores de
drogas, mas também pelos praticantes do le parkour®, que ao final da tarde, transpdem 0s

obstaculos do terreno.

5 0O le parkour foi rapidamente assimilado por parte dos jovens campinenses logo apés a divulgacdo pelo
Fantastico, em reportagem exibida no dia 11/12/2005 dessa atividade urbana, que se constituia na “nova onda”
pelas ruas de S&o Paulo.
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Fotografia 44 — Lateral Leste do Parque do A(;ude Novo (muito usado na pratica do

le parkour ao final da tarde).
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

Em 2008 quando foi inaugurado o Terminal de Integracdo de Transportes Coletivos®
(Fotografia 45 — Terminal de Integracéo de transportes coletivos de Campina Grande), anexo
ao Parque do Acude Novo, acreditdvamos que este projeto poderia revitalizar o parque. A
arquitetura vasada com telas de aco permite ver, através do terminal, mas
surpreendentemente, para o Parque, tal porjeto ndo trouxe a vida pela qual ansiavamos. O
Museu de Arte, que ja abrigava moradores de rua, drogados e assaltantes, perdeu a amplitude
de sua entrada, que ficou por tras do Terminal, atendendo ainda mais a essa fungéo de refagio.

55 Apesar das criticas em relagdo a escolha do local entendemos que tal equipamento urbano teria que se localizar
em uma &rea central e que tivesse essa caracteristica de nd para o sistema de fluxo da cidade. Outro problema
enfrentado para a execucdo de tal projeto seria a area livre que teria que ser ocupada, e a artéria ao lado do
Parque que se apresentava quase morta atendiam aos requisitos.
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Fotografia 45 — Terminal de Inegragéo de transportes coletivos de Campina Grande.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fevereiro de 2010.

O abandono dos poderes publicos para com esse parque se constituiu no golpe fatal
para o desprezo da populacdo em relagdo ao mesmo, deixando a vaga para que “deliquentes”
ai se territorializassem, o que nos leva a afirmar que o abandono dos espagos publicos é

também uma questéo de ordem politica que se reflete na utilizacdo por parte da populacéo.

No projeto inicial do Parque do Agude Novo era possivel perceber a idéia de conjunto
que foi pensada para a totalidade desse espaco publido, conforme podemos observar tanto na
Fotografia 40 (Parque do Acude Novo, 1983), como também no artigo de Oliveira (2000,
passim). Porém, a recente construcdo do Terminal de Integracao, foi feita dentro de uma nova
concepgdo que abandona a ideia de planejamento que buscava envolver o todo, tdo tipica da
modernidade; dessa forma, o Museu de Arte Assis Chateaubriand, cujo

prédio localiza-se sobre o terreno elevado que envolve o leito seco do Acude Novo,

dominando as vistas e destacando-se na paisagem circunvizinha, embora integrado aos
demais constituintes locais” (OLIVEIRA, 2000, p. 172) (grifo nosso),

perdeu esse seu destaque na paisagem ao ficar por trds do Terminal de Integracdo (Fotografia
46 - Museu de Arte Assis Chateaubriand e tela de protecdo do Terminal de Integracdo
Urbano) que ocupou a area dedicada ao seu estacionamento, assim como perdeu também, na
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organizacdo espacial, que dava a ideia de conjunto, para se constituir em mais um fragmento

do Parque.

Local utilizado
pelos
“delinqlientes”

L Entrada do Museu de Arte

Fotografia 46 - Museu de Arte Assis Chateaubriand e tela de protecdo do Terminal de

Integracdo Urbano
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fevereiro de 2010.

A ampla entrada do Museu ficou escondida por tras das telas de prote¢do do Terminal
de Integracdo que torna este espaco em um ambiente recluso e hoje sem o acervo artistico® e
sem a apresentacdo de exposi¢Oes torna-se um espaco sem visitagdo; é, dessa forma, um

ambiente morto e pouco convidativo, até para se passar em sua frente, tanto pela presenca dos

% O Museu de Arte Assis Chateaubriand funcionou no prédio da Antiga Reitoria da Universidade Estadual da
Paraiba, prédio em estilo neoclassico, construido em 1924 para abrigar o Grupo Escolar Sélon de Lucena. A
inauguracdo do Museu de Arte Assis Chateaubriand se deu no dia 20 de outubro de 1967, no reitorado do
professor Edvaldo de Souza do O, e o acervo doado pelo Jornalista Assis Chateaubriand ficou sob a
administracdo da FURNE (Fundacio Universidade Regional do Nordeste) (In: <http://www.fundacaofurne
.org.br/index.php?option=com_rsgallery2&gid=1&Itemid=57>, acesso em 11 de janeiro de 2010). Em 1973, o
acervo foi transferido para o Museu Histérico e Geografico de Campina Grande e em 1976, outra vez
transferido, desta vez para o Prédio do Parque do Acude Novo. No ano de 1997, o acervo retornou para o
primeiro local de sua instalagdo o prédio em estilo neoclassico, onde funciona a FURNE, agora ndo mais
Fundacdo Regional do Nordeste, mas Fundacdo Universitaria de Apoio ao Ensino, Pesquisa e Extensdo. O seu
acervo tem 474 obras, 0 mais rico do estado da Paraiba, e, é hoje disputado pela FURNE e pela UEPB (Ver
anexo B) “A colegéo abrange obras que vdo do Academismo Neocléssico Brasileiro ao processo modernizador,
passando pelo abstracionismo, completado por representacdo da neovanguarda, incluindo também a arte
primitiva”. Um novo prédio para o “Museu de Arte Assis Chateaubriand de Campina Grande (MAAC) esta
sendo construido na Avenida Otacilio Nepomuceno, s/n, esquina com a Rua Jodo Lélis, no bairro do Catolé”.
(Souto, Manuel. Museu de Arte Assis Chateaubriand (MACC) de Campina Grande. 17/jan./2010. Disponivel
em: <http://www.papodearquiteto.com/2010/01/museu-de-arte-assis-chateaubriand-macc-de-campina-grande/>.
Acesso em 12 de fev. de 2010).
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“marginais”, quanto pela presenca do Terminal, que dificulta o fluxo de pedestre que pelo
local passava.

A grande massa de usuarios do Terminal ndo chega a este a pé, mas apenas faz a
conexd@o de um coletivo para outro, ficando protejida pelas telas e pelos segurancas num
espaco pandtipo constituido por duas guaritas nos seus respectivos acessos aos 6nibus, o que

demonstra que hoje vivemos em cérceres até mesmo nos espacgos coletivos®’.

As ruas do entorno do Parque apresentam grande movimentacdo de pessoas blindadas
pelo automdvel e calcadas quase sempre vazias, que tém sua maior movimentacdo de
pedestres em horarios especificos, através das pessoas que fazem caminhada no local. A pista
central do Parque, destinada para este fim, € preterida pelas calgadas que circundam o mesmo,
pois as pessoas se sentem mais seguras ficando expostas aos olhos dos motoristas, 0 que se
constiui em uma falsa ideia de seguranca, visto que, muito dificilmente alguém ird parar seu
automdével em uma via de fluxo intenso, como é as margens do Agude Novo, para socorrer

um transeunte em situagao de perigo.

O parque do Acude Novo, que foi em fins dos anos de 1970 o espac¢o publico mais
visitado e mais glamuroso da cidade, transfomou-se em um espaco moribundo, evitado e
impopular. E o espaco do abandono tanto da parte dos poderes pblicos, como por parte da
populacdo, excessdo feita a alguns grupos excluidos que, sendo indesejaveis a sociedade,
buscam o Parque, exatamente por ser este um espaco desprezado que os pode acolher e

camufla-los.

57 Considerando que o Terminal de Integracdo Urbano tem acesso restringido pelo pagamento, ndo podemos
considera-lo espaco publico, ainda que construido com dinheiro publico.
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1.1.5 O Parque da Crianca: uma concep¢ao pos-moderna para um espago um publico

“seletivo”.

O Parque da Crianca, inaugurado em 1993%, é uma nova concepcéo de parque que se
destina as classes médias campinenses. Sua construcdo no local do antigo Curtume dos
Mota>® se faz sob a concepgéo de palimpsesto, bem ao contrario dos projetos modernistas que
destruiam todo o passado para construir 0 novo sem as marcas pretéritas. No caso do Parque
da Crianca, formas pretéritas se sobrepdem ao novo, imprimindo na paisagem uma colagem
que mistura passado e presente. Essa busca de resgate da memoria através de fragmentos do
passado estad bem representada no portal de entrada do parque, que incorporou ao novo espago
uma das fachadas do velho curtume, que tem uma gravura em alto relevo de Séo José

(Fotografia 47 — Portal de Estrada do Parque da Crianga)

'!i!!lﬂl“ !l;l:éd:!:;::;
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Fotografia 47 — Portal de Entrada do Parque da Crianca.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fevereiro de 2010.

Tal projeto ¢, no dizer de Harvey (2000, p. 94), um “cenario teatral”, pois ndo ¢ mais o

velho curtume, e, embora guarde elementos do passado, também nédo € mais o passado, € uma

% Fonte: Prefeitura municipal de Campina Grande. Perfil do municipio, 1999. Disponivel em
<http://pmcg@pmcg. Pb.gov.br> acesso em 05 de janeiro de 2003.

5 O curtume S&o José foi instalado em 1926 (CAMARA, 1998, p. 103), nas margens do Acude Velho,
beneficiando-se simultaneamente da presenca desse reservatério d’agua e da proximidade da Estagdo Velha, que
se constituiu no nucleo da primeira zona industrial da cidade. Esse curtume sempre foi conhecido pela populacéo
campinense como Curtume dos Mota.
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forma do passado renovada e inserida num contexto atual. E de fato um palimpsesto no qual
literalmente faz-se uma outra escrita, conforme podemos observar na Fotografia 48(\Verso do
Portal do Parque da Crianca) e 49 (Detalhes do portal do Parque da Crianca)

Fotografia 48 - Verso do Portal do Parque da Crianca.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fevereiro de 2010.

omo lembranca,
terra querida
que da crianga
pré toda a vida.

o Cunha Lima

Fotografia 49 - Detalhes do portal do Parque da Crianca.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fevereiro de 2010.
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Além dessa “rugosidade®® intencional”, o parque da Crianga também preservou sua
chaminé, que assim como o portal, também tem esse sentido de preservacdo da memoria
coletiva da cidade. A velha chaminé, que ja ndo tem sua funcao pretérita, estd no parque sem
que tenha necessariamente ligacdo com nenhum dos elementos presentes, sua funcéo passou a
de ser simplesmente um elemento embelezador, e dar monumentalidade ao Parque, com fins
estéticos que se findam em si mesmos. (Fotografia 50 — Chaminé do Parque da Crianca e

Fotografia 51 — Detalhe da Base da Chaminé do Parque da Crianga):

-

Fotografia 50 — Chaminé do Parque da Criangé.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. jan./2010

0 Rugosidades sdo formas espaciais herdadas do passado, vinculadas a outros propdsitos, mas que por
apresentarem funcionalidade efetiva, em termos econdmicos ou valor simbélico, tém sua permanéncia justificada
no presente. (CORREA, 1987, p.71). Mais do que simbolos, as rugosidades apresentam funcionalidades no
momento presente, atendendo as necessidades dos diversos grupos sociais, motivo pelo qual a presenca de tais
rugosidades se justifica. Chamamos aqui de rugosidade intencional porque esses objetos foram preservados
propositalmente com o intuito afetivo, mas sem nenhuma outra funcéo a ser preenchida.
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Fotografia 51 - Detalhe da Base da Chaminé do Parque da Crianca.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. jan./2010

Quando, no item anterior deste trabalho, observamos que a barragem do Acude Novo
permanece como uma rugosidade, naquele exemplo, ndo havia uma intencionalidade de
manter a barragem ou a bacia rebaixada do agude para que tais elementos fossem
identificados pelas geracdes futuras como recortes historicos presentes na paisagem. Essas
formas foram adaptadas para novos usos por serem técnica e economicamente mais viaveis a

nova organizagéo espacial.

O mesmo podemos observar em relacdo ao acude Velho, hoje o principal cartdo postal
da cidade (Fotografia 52 — Parque do Agude Velho). O espelho d’agua permanece como uma
rugosidade, mas tem hoje funcdo completamente diferente daquela que teve no passado, ou
seja, de abastecer a populacdo campinense. Torna-se assim um espaco de producdo de
imagem positiva da cidade, e a verticalizacdo que se d& em sua volta, bem como em outros
bairros da cidade, passa a ser sindbnimo de dinamismo, de desenvolvimento urbano, de
cosmopolizagdo. O que nos remete a observacéo de Harvey (2000, p. 91-92), de que

Ao que parece, as cidades e lugares hoje tomam muito mais cuidado para criar uma

imagem positiva e de alta qualidade de si mesmos, e tém procurado uma arquitetura e
formas de projeto urbano que atendam a essa necessidade.
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Fotografia 52— Parque do Agude Velho.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fevereiro de 2010.

Dentro da concepgdo modernista de Vergniaud Wanderley, o acude foi preservado
porque o referido prefeito tinha para 0 mesmo um prop6sito que se encaixa no principio da
renovacdo urbana, tdo importante no pensamento modernista da época, como fica claro em
uma entrevista que o entdo prefeito deu para o jornal A Unido:

O Acgude Velho, um pequeno lago em pleno coragdo da cidade, ndo poderia continuar
mais tempo sem merecer as vistas da edilidade. Ademais, a falta de jardins publicos,
de parques, de arborizacdo, sempre deu a Campina uma cidade que pode parecer a
muitos ser construida apenas para as competi¢des comerciais, certo ar de desolacéo,
muito comuns as cidades das regides caririzeiras. Diante disso, resolvi aproveitar a
bacia do Acude Velho como motivo de embelezamento urbano, e encarreguei o
arquiteto Georges Munier de elaborar o plano de sua transformacéo ("Opera-se em

Campina Grande a maior fase de melhoramentos municipais”. A Unido n° 27,
2/2/1942, p. 5 (22 secdo)). (grifo nosso).

Conforme fica expresso na entrevista, havia uma intencionalidade de aproveitamento
do espelho d’agua para embelezar a cidade, e o discurso traz aquela idéia do “espago como
algo a ser modelado para propositos sociais” (HARVEY, 2000, P. 69), com a finalidade clara
de promover o bem-estar da populagdo. Através de um espaco organizado e embelezado, a
prefeitura conseguia também impor um maior disciplinamento no uso daquele logradouro
que, desde o século XIX, era motivo de preocupacdo do poder publico, devido ao “mau

habito” adquirido pela populagdo campinense de tomar banho nesse reservatorio.
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(ALMEIDA, 1979, p. 114 -115) (Fotografia 53 - Acude Velho — manancial de abastecimento

de Campina Grande):

www.cgretalhos.blogspot.com

Fotografia 53 - Agude Velho — manancial de abastecimento de Campina Grande.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/12/historia-da-crise-de-agua-em-campina.html>.

Se o Agude Velho se constitui numa rugosidade, vemos, no entanto, que as reformas
pelas quais suas margens passaram, ndo sé Ihe imprimiram outras funcdes, como sua prépria
forma foi alterada e, embora Almeida (1979, p. 116) ressalte a “eternizacdo do velho protetor,
do amparador do povo campinense nas horas desditosas, do assegurador da sua estabilidade,
do aliviador de suas agruras” com suas obras de urbanizag¢do de 1942, ndo era essa a intengao
da prefeitura na época, a de tornd-lo em um espaco de inércia. (Ver Fotografia 54 —
Construcgéo do cais do Acude Velho-1942)
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Fotografia 54 — Construcéo do cais do Acude Velho-1942.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/12/memoria-Fotografiagrafica-um-pouco-do-
passado.html>.

Ao ocupar o espaco do antigo Curtume dos Mota (Fotografia 55 — Vista parcial do
Acude Velho no inicio da década de 1980), o projeto do Parque da Crianca ja estava inserido
em uma concepg¢do pds-moderna, 0 que percebemos pela tentativa de ndo apagar todos os
vestigios da historia e das espacialidades pretéritas, mas buscou ressignificar fragmentos, o
gue estd em consonancia com o espirito de nossa época, pois nessa sociedade, em rapido
processo de mudancas que reproduz o espaco de forma fragmentada, cadtica e efémera, s6
podemos entender a incorporacdo dessas rugosidades intencionais ao espag¢o, como sendo

O impulso de preservar o passado (que) é parte do impulso de preservar 0 eu. Sem
saber onde estivemos, é dificil saber para onde estamos indo. O passado € o
fundamento da identidade individual e coletiva; objetos do passado séo a fonte da
significacdo como simbolos culturais. A continuidade entre passado e presente cria um
sentido de seqliéncia para o caos aleatorio e, como a mudanca é inevitavel, um sistema
estavel de sentidos organizados nos permite lidar com a inovacao e a decadéncia. O
impulso nostélgico é um importante agente do ajuste a crise, é o seu emoliente social,
reforcando a identidade nacional quando a confianga se enfraquece ou é ameacada.
(ROSSI apud HARVEY 2000, p. 85).
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Fotografla 55 — Vista parC|aI do A(;ue Velho no inicio da década de 1980.

Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/12/memoria-Fotografiagrafica-algumas-Fotografias-
da.htmi>.

N&o se trata também de um fragmento espacial qualquer, sdo retalhos de um passado
glorioso, do inicio de uma fase industrial, de uma época que as empresas e seus donos eram
locais. Trata-se, assim, da preservacdo de uma identidade burguesa local, que tem uma
historia produzida por familias importantes, que deixaram suas marcas no espago, marcas da
prosperidade que fizeram a cidade ser importante, as quais ndo devem ser apagadas. Ha no
entanto, memorias e fragmentos espaciais que devem ser esquecidos e apagados na lembranca
do povo campinense, pois ndo sdo simbolos que devam contribuir para a formacdo de uma

identidade local.

Ao ser construido numa das margens do Acgude Velho, o Parque da Crianca se
destinou as atividades fisicas de uma classe média fobica e sem espagos “exclusivos®’”. Sendo
assim, o Parque é cercado, tem vigilantes e dispGe de estacionamento e infraestrutura de
sanitarios e lanchonete no seu interior. (Fotografia 56 — Sanitarios do Parque da Crianca e
Fotografia 57— Lanchonete do Parque da Crianga). Portanto, tem horario de funcionamento
(Fotografia 58 — Placa com horario de funcionamento do parque da Crianca) e garante aos

1 A pds-modernidade cria um vocabulario “corretamente politico” no qual disfar¢a as desigualdades, os
preconceitos e a intolerdncia para com o diferente, dentre esses termos que entraram na moda esta a
“exclusividade”. Um espago “exclusivo” € aquele que seleciona os “iguais”, onde se sabe que ndo vai haver o
contato com os pobres e despossuidos, e que se pode permanecer sem o infortdnio de ser assediado.
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frequentadores a pseudo seguranca de fazerem o percurso das suas casas ao estacionamento
interno do parque protegidos pela blindagem dos seus automoéveis (Fotografia 59 -

Estacionamento do parque da Crianca).

A o3

Fotografia 56 — Sanitarios do Parque da Crianca.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fev. /2010.

Fotografia 57— Lanchonete do Parque da Criancga.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fev./2010.
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Fotografla 58 Placa com horario de funmonamento do Parque da Crlan(;a
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fev./2010.

Fotografia 59 - Estacionamento do Parque da Crianca
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.
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E em funcéo de tais servicos e da pseudo ideia de seguranga que 0 parque apresenta
um fluxo intenso de pessoas que vao para ele caminhar no inicio da manh e ao final da tarde,
habito que se incorporou na populacdo a partir da excessiva preocupacdo com a estética
corporal, fruto da pds-modernidade; pois, como fica evidente em Bauman (2008, p. 13) as
pessoas sdo forgadas a se promover como uma mercadoria atraente, para que estejam
inseridas nessa sociedade onde tudo € mercadoria, e consigam aquilo a que ambicionam, para
tanto € preciso que remodelem a si mesmo como mercadoria. (Fotografia 60 — Pista de

Caminhadas do Parque da Crianga).

)

3

|

Fotografia 60 — E’ista de Caminhadas do Prque da Crianca.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

Esse é um dilema e uma contradi¢do do atual estilo de vida de nossa sociedade voltada
para 0 consumo, no qual as pessoas saem para se divertir em restaurantes e pizzarias, tém a
mesa uma variedade crescente de alimentos convidativos, e na esfera técnica e cientifica o
lancamento de um arsenal de produtos que visam o conforto e o sedentarismo, mas tém, no
mercado de consumo, a cobranga para que sejam pessoas esbeltas, hoje transformadas em

sindnimos de pessoas bonitas e saudaveis.

Até a construcdo do Parque da Crianga, o local permanecia pouco urbanizado com

muitos terrenos sem ocupagdo, conforme podemos ver na Fotografia 55. Ao ser construido, o
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Parque valorizou imensamente esta area da cidade, visto que, a paisagem também €é uma
mercadoria cujo valor depende dos elementos de amenidades climaticas ou visuais dos quais é

composta.

Dessa forma, a criagdo dessa area verde ao lado do espelho d’agua do Acude Velho
contribui enormemente para as transformacées espaciais do entorno. O Parque reuniu em seu
projeto um pouco de despojamento®?, mas também de monumentalidade (Fotografia 61 —
Patio interno do Parque da Crianca), e, embora esteja anexo ao Acude Velho (Fotografia 62 —
Vista aérea do Acgude Velho e do Parque da Crianga), € um fragmento a parte deste, separado
do mesmo por uma rua, mas principalmente pela grade que o cerca, o isola e o transforma em
um parque publico com caracteristicas impares na cidade, cujo acesso € permitido, mas
controlado o que aqui denominamos “espago publico de seletividade”, pois a propria presenga
majoritaria de uma classe média inibe a frequéncia por parte de uma populacdo mais

despossuida.

MQM&

Fotografla 61— Patlo interno do Parque da Crianca
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fevereiro 2010.

62 N&o apresenta austeridade com a qual o parque do Acude Novo foi projetado.
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Condominio Fechado Residencial Parque da
Privé — Municipio de Lagoa Seca Crianca

Fotografia 62 — Vista aérea do Acude Velho e do Parque_daCriaga.
Fonte: <http://educacionista.ning.com/group/campinagrandepb>.

O Unico espaco publico da cidade de Campina Grande que é hoje efetivamente
frequentado por parcelas da classe média é o Parque da Crianga, e isto porque tal parque foi
projetado com objetivos e acdes voltadas para o atendimento desse nicho da populacdo. Néao
ha no interior desse espago a presenca de “delinquentes”, devido ao servi¢o de vigilancia que
se faz presente nos horarios de funcionamento. No entanto, toda a area que envolve as franjas
desse Parque, incluindo ai as margens do Acude Velho, é uma area que registra assaltos

frequentes.

Nos horéarios de maior fluxo de pessoas fazendo caminhada, trés policiais circulam de
bicicletas em volta do Agude Velho, mas é impossivel coibir atos de violéncia nos mais de
dois quildmetros de circunferéncia desse Parque. Principal cartdo postal da cidade e area de
intensa ocupacdo, e portanto, de importante especulacdo imobilidria. O acude tem nas suas
porcdes leste, sul e oeste, areas com problemas sociais gravissimos, que sao respectivamente
partes dos bairros de José Pinheiro, Catolé®® e Estacdo Velha. Se hoje o conflito
capital/trabalho parece ter perdido sentido, as desigualdades sociais ndo desapareceram e até
se aprofundam, manifestando-se em conflitos que se ddo sobre outras bases, muito mais

complexas, irracionais e violentas.

83 Incrustados no Bairro do Catolé, que é hoje um dos bairros que mais se expande com edificios e residéncias
luxuosas e, que apresenta um dos mais intensos processos especulativos da cidade, esta numa area remanescente
da clamada Favela da Pedreira, que correspondia ao antigo e extinto bairro do Prado.
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O exército agora de excluido e ndo mais de reserva, langa-se contra 0s que se inserem
na sociedade de consumo através de um emprego, e as vitimas mais vulneraveis sdo
exatamente parcelas das classes médias que estdo ao alcance mais proximo. Cria-se assim um
apartheid social, no qual as classes sociais se odeiam e aqueles que detém maior poder
aquisitivo temem o monstro que foi nutrido a partir dessa nossa sociedade, que faz forte apelo
ao consumo ao mesmo tempo em que exclui parte significativa da populagdo dos bens, que

sdo objeto de desejo induzidos a todas as classes.
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1.2 A transformacéo das ruas e das residéncias em espacos carceres para 0S

moradores.

Segundo Sousa (2001, p.31), na década de 1920 Campina Grande ja dispunha de
transportes coletivos, mas até inicio da década de 1970, a seus tradicionais e mais populosos
bairros ainda estava a uma distancia na qual era possivel se percorrer a pé, e ainda era comum
parentes e amigos se visitarem deslocando-se em caminhadas, o que parecia ser um aspecto da
cultura local, pois como mostra Sousa (op. cit. p. 11), a cidade acomodou “valores e simbolos

da modernidade com praticas culturais anteriores”.

Observa Sousa (2001, p. 180) que

Beber aguardente, perambular pela rua, becos, vielas e feiras, circular pela zona do
meretricio e ai beber, embriagar-se, assediar prostitutas ou mulheres casadas durante
ou apos bebedeiras; perambular altas horas da noite ou nas madrugadas pela ruas
empoeiradas e esburacadas dos suburbios, ou por algumas poucas ruas cal¢adas do
centro da cidade, improvisar festas e bailes em suas casas, passear pelas ruas centrais,
a olhar as lojas, casas comerciais, cinemas e pragas, eram praticas comuns na Campina
Grande dos anos 1920 a 1945, muito embora esses movimentos ndo fossem
exatamente os mesmos durante todo o periodo.

Entendemos, no entanto, que tais praticas ndo desapareceram com a modernizacdo da
cidade, se como mostra o referido autor, no inicio da década de 1940 a Praca da Bandeira,
apo6s a reforma urbana do centro da cidade, passou a ser o “novo centro de lazer da mocas e
rapazes da ‘sociedade’ superando a tradicional rua Maciel Pinheiro”(SOUSA, 2010, p. 76),
ndo era esse espaco 0 mesmo a ser utilizado pelas camadas populares, nem tdo pouco esse

mesmo tipo de diverséo.

Na década de 1960, a Rua Maciel Pinheiro ainda era um espaco de lazer para onde as
pessoas iam aos finais de semana olhar as vitrines e as festinhas “relampagos”, que até a
década de 1970, aconteciam nas residéncias de jovens, com o nome de “assustados”, era uma
pratica comum de lazer. As andangas pelas ruas da cidade, madrugada a dentro, foi uma
pratica que chegou aos inicios dos anos 1980 e embora houvesse cenas de brigas e violéncia e
ja acontecessem alguns raros casos de assalto, as pessoas que eram encontradas caminhando
pelas ruas as altas horas da noite geralmente estavam a busca de diversdo e ndo tinham porque

serem temidas.

Se, como afirmamos, a “elite” sempre foi mais reclusa, ela também fazia, ainda que
em territorios bem especificos, uso dos espacos publicos, o que fica explicito na fala de Sousa
(20001, p. 76):
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As imediacOes da praga da Bandeira era o lugar para onde acorriam 0s que
iam fazer o footing ou palestrar sobre negécios e as reformas que estavam
sendo feitas na cidade, inclusive na presenca do préprio prefeito Vergniaud
Wanderlei (sic!), que era um dos habitués do lugar; outros para la se dirigiam
em busca de novidades e mexericos, comum numa cidade daquele porte; ou
mesmo para irem aos cinemas Capitdlio e Babildnia, ali bem proximos. Mas
aquele ponto de lazer da época podia ser apenas uma parada para flertar com
0s (sic!) senhorinhas casadoiras, encontrar amigos, por as conversas em dia e,
em sequida, guiar um carro, pegar um taxi ou caminhar um pouco e acabar a
noite nos bragos de uma bela puta no Cassino Eldorado, ao som de uma jazz
band, acompanhado de uma boa cerveja, scotch ou champagne. (grifos
N0ssos).

Para nés que vivenciamos hoje o “espaco carcere” nos parece uma cena surreal a
presenca de um prefeito, e diga-se que era considerado por muitos como prepotente e
autoritario, “batendo papo em um espago publico”, visto que, a apari¢do publica dos nossos
politicos hoje se da apenas em momentos de campanha, e, embora encenando uma relacéo de
proximidade com o publico, tal contato se d& com o mesmo cercado por segurancas.
Percebemos também, que, embora ja havendo por parte dessa “elite”, na década de 1940, a
pratica de se deslocar pela cidade usando automoveis, nada impedia que alguns fizessem o

percurso até o Cassino Eldorado a pé.

O hébito de passear pelas ruas era muito comum aos casais de namorados, como
também aos jovens em busca de aventuras. Era também caminhando pelas calcadas que a
populacdo que morava nos bairros do entorno do centro se dirigiam ao trabalho, a escola e a
diversdo, a qual, o simples ato de passear pelas ruas ja se constituia em uma atividade de

lazer, sendo assim, as ruas eram espacos seguros e interessantes.

Na década de 1950, o bairro da Prata, que estd hoje como um dos mais centrais da
cidade, ainda era periférico e se encontrava em formagdo com muitos espacos vazios. (Ver
Fotografia 63- Vista aérea do bairro da Prata em 1958). Na década anterior ainda era
constituido por rocados e o setor mais antigo era quase uma expansao do bairro do S&o Jose,
pelo qual se tinha acesso ao centro da cidade. Na verdade, s6 em finais dos anos 1960 e inicio
de 1970, os moradores dessa parte do bairro comecaram a se dirigir para o centro por um
caminho que passava ao lado da favela Sdo Joaquim; o acesso por automovel ainda era via

Sao José.
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Legenda:

1 — Agude Novo ainda com agua.

2 — Agude Velho.

3 — Favela de S&o Joaquim.

4 — Igreja do Rosério.

5 — Local onde circos e parques de diversdo eram armados.

6 — Favela dos Coqueiros.

7 — Setor mais antigo e mais popular do bairro da Prata expandido a partir do  bairro do S&o
José a partir da década de 1940.

8 - Atual residéncia universitaria da UFCG

Setor em expansdo na década de 1950 com residéncias de alto padrdo

Caminho utilizado pelos moradores do Bairro da Prata para se dirigir ao centro de

cidade.
Fonte:<http://cgretalhos.blogspot.com/search?updated-max=2010-01-27T08%3A03%3A00-
03%3A00&max-resul>.

Vemos, no entanto, que a presenca da favela naquele momento nédo significava um
espaco de medo e de violéncia, era o espaco de uma comunidade de fato; de pessoas pobres
que ndo tinham condigdes de possuir outro tipo de residéncia, mas de trabalhadores que se
reproduziam dignamente com o seu trabalho. Os casebres eram, em sua maioria, de taipa
aparente e as duas ruas existentes eram estreitas, sem pavimentacdo e repletas de meninos
brincando por entre os varais com roupas estendidas; essas ruas eram de fato extensdes das
pequenas residéncias. E nesse sentido que defendemos que o crescimento da violéncia e do
medo na cidade de Campina Grande ndo estd apenas e diretamente ligado as condicdes
sociais; tais questdes estdo associadas ndo s6 a miséria e ao desemprego, mas também, e
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talvez principalmente, a uma sociedade que perde referenciais éticos e morais, a0 mesmo

tempo em que 0 consumo passa a ser sinénimo de felicidade e de realizagdo pessoal.

O bairro da Prata em fins dos anos 1950 e inicio dos anos 60, tornava-se o bairro das
residéncias de luxo, em estilo bangal6, que Rios (1963) considera como sendo de extremo
mau gosto. N&o temos a intencdo de discutir o refinamento estético e o gosto dos proprietéarios
de tais residéncias, interessa-nos sim, mostrar como naquele momento ainda nao havia uma
fobia da populacdo e até mesmo nas residéncias de luxo ndo havia ainda incorporado esse
processo de “feudalizagdo” dos espagos privados. (Ver Fotografia 64 — Residéncia da Avenida

Getulio Vargas e Fotografia 65 — Residéncia da Rua Duque da Caxias).

As residéncias eram projetadas para serem vistas por quem passasse na calgada, e 0s
jardins compunham as fachadas, a exemplo do bangald da Fotografia 64, na qual a fonte, com
a enorme garca jorrando agua pelo bico, era exibida aos transeuntes e alguns até paravam para

apreciar tal espetéaculo.

T

R ...

Fotografia 64— Residéncia da Avenida Getdlio Vargas %
Fonte:<http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/Fotografiagrafias/tGEBI1S%20%20RJ/PB11107. jpg>.

84 Até o inicio da realizacdo deste trabalho, essa residéncia ainda conservava sua arquitetura original, mas ndo
mais com a funcdo de moradia. A prdpria avenida, que para 0 momento atual foge a concepcdo que temos de
avenida, foi uma das vias que concentrou 0 mais alto padrdo residencial pelos idos de 1950/60. Hoje a maioria
dos casardes se destina a empresas prestadoras de servigos, e as residéncias que ainda se mantém estdo, em
grande nimero, em estado de decadéncia; é provavelmente uma das artérias da cidade onde mais se encontra
iméveis desocupados e com placas de venda. Na primeira semana de marco de 2010, o casardo da Fotografia foi
completamente demolido.
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Fotografia 65 — Residéncia da Rua Duque da Caxias®®
Fonte: <http://www.panoramio.com/photo/7850060>.

As residéncias de padrdo alto e médio foram nos anos de 1990 se escondendo atras dos
enormes muros, sao poucas as casas que ainda se mostram aos transeuntes como da Fotografia
66 (Residéncia em estilo original no Bairro do Séo José). Essa residéncia chama a atencéo
pela maneira como ainda se integra a rua, sem ter construido uma muralha em torno de si e
por ainda apresentar portas e janelas de vidro sem a presenca de grades. O que é mais
surpreendente é que ela esté localizada em frente ao abrigo da Praca do Trabalho, local que é

hoje indesejado e de risco para moradores e transeuntes.

A cegueira das ruas através dos muros altos é um processo que nao ocorre apenas nos
bairros com residéncias de maior poder aquisitivo. Os bairros antigos, a exemplo do Séo Jose,
com casas que fazem limite direto com a rua foram se “encarcerando” com grades nas portas
e janelas, através das quais se olha a rua (Ver Fotografia 64 — A forma contemporanea de
olhar a rua). Os bairros mais novos, que ja surgiram sob a psicoesfera do medo, nos quais as

casas sao recuadas da linha da rua se protegeram com muros altissimos numa “feudalizacao”

8 Casardo bastante modificado que aparece na Fotografia 62, é hoje a residéncia dos universitarios da UFCG.
Equipou-se com guarita e teve 0 muro alteado. Os muros baixos e as varandas circundando o casardo permitam
aos moradores apreciarem o movimento da rua, mas também serem vistos pelos transeuntes.
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que as isolam do movimento das ruas; ndo se permitem serem vista, mas também ndo

conseguem ver 0 que e quem passa na rua.

R k RIS

“otografia 66 - Residéncia em estilo original no Bairro do Sdo José.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

Fotografia 67 — A forma contemporanea de olhar a rua.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. fevereiro de 2010.
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Esse processo de “feudalizacdo” da moradia que ocorre na pds-modernidade incide
sobre toda a cidade e em quase todas as cidades, até mesmo em algumas aonde a vida ainda
apresenta o ritmo dos tempos lentos, portanto, s6 abordaremos tal questdo de forma geral, mas
apenas como exemplo ilustrativo desse processo, podemos observar as Fotografias 68 (Rua
Jodo da Mata em 1957) e 69 (Rua Jodo da Mata 2009) que mostram dois momentos da
outrora elegante Rua Jodo da Mata® - é dificil identificar que tais paisagens fazem parte de
um mesmo espaco. Queremos, no entanto, com tais imagens chamar a atengdo muito mais
para o estilo de vida que foi sendo abandonado, que propriamente para a transformacdo que
ocorreu nas formas e funcGes dessa rua de area central da cidade. Pois, como ja dissemos

anteriormente,

Os bairros mais elitizados, a exemplo da parte residencial do Centro da cidade, de ruas
arborizadas, residéncias circundadas por amplos terrenos, de fato, sempre
apresentaram ruas mais calmas, sem pessoas conversando a porta, porém, ndo eram
ruas cegas, 0S muros gque as circundavam eram baixos e essa elite, embora sempre

mais reclusa que as camadas mais populares, estava mais expostas aos olhos e ao
contato com o povo. Questdo observada por Jacobs (2001, p. 76), ao dizer que “os
ricos tm mais maneiras de satisfazer necessidades do que os pobres, que dependem
mais da vida nas ruas”. Mesmo assim observamos que rua ndo era sinénimo de
inseguranca. (COSTA, 2007, p. 113)

Fotografia 65 — Rua Jodo da Mata em 1957
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/11/ontem-e-hoje-rua-dr-joao-da-mata-no.html.>.

% A localizacdo de uma residéncia nessa rua era sindnimo de status social para o seu proprietario. A importancia
dessa rua como moradia da elite campinense torna-se explicita quando da retomada da reforma urbanistica da
cidade, € por tal via que o prefeito Vergniaud Wanderley inicia as obras, cal¢cando-a com paralelepipedos
(CAMARA, 1998, p. 135).


http://3.bp.blogspot.com/_LRqKt1aZer0/SwPQg5kSHiI/AAAAAAAAAus/24Mqgn51GBk/s1600/ruajoaodamata1.jpg
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: WWw.cg'r'etalhos.blogspot,com

Fotografia 69 — Rua Jodo da Mata em 20009.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/11/ontem-e-hoje-rua-dr-joao-da-mata-no.html.>.

As poucas residéncias que ainda permanecem nessa rua com tal funcao estdo cercadas
por muralhas, cercas elétricas e todo aparato de seguranga. O contato social entre diferentes
na pos-modernidade € muito mais dificil, pois a elite se tornou muito mais reclusa, temerosa e
indiferente ao restante da populagdo que tem “etiqueta de prego diferente” (JACOBS, 2001, p.
50).

Conforme podemos observar na Fotografia 65, as residéncias estavam integradas a rua
e 0s muros, ainda que separando o espaco publico do privado, ndo representavam muralhas
intransponiveis, permitiam ver a arquitetura das residéncias e seus moradores, do mesmo
modo que os proprietarios podiam ver a rua e quem circulava por ela sem que fosse
necessario recorrer as camaras, como se faz hoje. Havia até um certo orgulho dos
proprietarios em mostrar as belas fachadas e que suas residéncias fossem contempladas. Esse
tipo de organizacdo espacial permitia que o contato social entre diferentes fosse mais
acessivel, ainda que tal contato fosse simplesmente visual.

Como quase toda a elite morava no Centro ou em volta deste, as ruas eram de uso
comum para ricos e pobres, que as utilizavam para ir as compras, a escolas, ao trabalho, a

igreja e ao lazer. O medo do furto, do assalto e principalmente do sequestro ndo estava


http://4.bp.blogspot.com/_LRqKt1aZer0/SwPQvzuTukI/AAAAAAAAAu0/ic2TzC95Oxk/s1600/ruajoaodamata2.jpg
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presente entre as pessoas. Isso ndo significa dizer que ndo houvesse excluidos e que nédo
houvessem ladres, mas vamos nos atrever a defender a ideia de que havia outra ética, outros
codigos de valores, outro modelo de sociedade, que eram pautados na dignidade a partir do
trabalho e da honradez®’ ndo apenas pelo dinheiro, mas principalmente pelos principios

morais.

N&o era por acaso que os conflitos se davam na relacdo trabalho/capital, pois a
dignidade do pobre estava na possibilidade da reproducédo social pelo trabalho, e o sonho de
uma vida mais digna estava na conquista coletiva de salarios mais justos, melhores moradias,
mais tempo para o lazer e acesso a educacgdo. Claro que o proprio modelo fordista com seus
mecanismos de controle contribuia para que a sociedade fosse mais disciplinada. N&o restam
duvidas de que tais mecanismos de controle tinham como fins especificos atender a
acumulacdo capitalista, mas de certa forma servia como um fio condutor na reproducéo dos

valores de toda a sociedade.

Entendemos que se a sociedade muda, seus valores éticos e morais também precisam
mudar para acompanhar tais transformacdes. No entanto, aqui defendemos a ideia de que na
passagem da modernidade para a pos-modernidade ndo houve uma troca dos valores pela
sociedade, mas um vazio de novos valores sociais®®, o que se reflete na crise pela qual passam
todas as instituicdes sociais, a comecar pela familia, definida como a célula mater da
sociedade.

Mesmo que ndo tenhamos conhecido uma sociedade do bem estar social, de fato,
havia, no seio da sociedade terceiromundista o apelo por um compromisso social. O
coletivismo era mais importante que o individualismo e atitudes solidarias para o bem estar da
coletividade eram cobradas e ressaltadas em varias instancias da vida social: na politica
sindical, na moral cristd, na politica de Estado que forjava uma identidade nacional, nas
familias que imprimia os primeiros ensinamentos morais, éticos e solidarios. O atual estagio
capitalista ancorado por toda a psicoesfera e tecnoesfera que lhes da sustentacdo tem
contribuido enormemente para o individualismo da sociedade e o consequente reflexo dessas

ideias e atitudes da populagéo e na reproducéo espacial.

7 Era comum o dizer popular que “Fulano(a) é uma pessoa pobre mas é uma pessoa trabalhadora (ou uma
pessoa honesta)” , o que significava dizer que era uma pessoa digna de respeito e consideragio.

% Como todas as questdes universalizantes sdo postas a prova na condigdo poés-moderna, ha também a crise de
uma ética e de valores universais, que sdo apregoadas conforme o interesse de grupos ou de individuos.



131

E a partir dessa psicoesfera do medo, tdo presente na nossa sociedade cada vez mais
individualista, exclusivista e excludente, que podemos explicar a preferéncia pela moradia em
apartamentos, o que leva a cidade a um rapido processo de verticalizacdo. Verdadeiros
“feudos” pos-modernos com encastelamento em torres de alto padrdo que passam a oferecer
uma gama cada vez maior de servicos para que seus habitantes ndo precisem se expor a

“alcatéia” das ruas.

Os moradores desses condominios socializam as despesas com 0S servigos de
infraestrutura e seguranca, mas dificilmente, além disso, trocam algo mais que um
cumprimento no elevador e jamais vao se constituir como comunidade. A seguranca que
julgam possuir ndo vem da comunidade, uma vez que tais edificios sdo aglomerados de

desconhecidos, os quais preferem assim se manter para preservar a privacidade.

Porém, como os condominios verticais levam a uma relativa massificacdo dos seus
habitantes e 0 mundo pds-moderno enaltece a especificidade e a diferenga, 0 mercado
imobiliario também incorporou o principio de flexibilizacdo e producgdo voltada para nichos
de mercado. E a partir desse principio que vemos surgir uma nova modalidade de residéncia
ainda mais “feudalizada” que sdo 0s condominios horizontais nas areas periféricas de
amenidades proximas a cidade. (Fotografia 70 — Primeiro Condominio horizontal de Campina
Grande — localizado no municipio de Lagoa Seca). Esse estilo de moradia concilia ao status
social o conforto, a seguranca, a exclusividade, a beleza paisagistica € 0 contato com a
natureza que sao mercadorias acessiveis apenas a uma pequena classe privilegiada que pode

pagar por esses bens altamente valorizados no mercado imobiliario contemporaneo.

Embora todas as residéncias tenham o mesmo padréo estético e de conforto, fogem a
padronizacdo imposta pelos edificios de apartamentos que despersonificam os proprietarios,
enquanto que as residéncias permitem uma maior personificacdo dos seus donos. Muito
embora, como podemos ver em Corréa (1989, passim) tal expansao da cidade se deve a logica

dos proprietarios fundiarios e a dos promotores imobiliarios.
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Fotografia 70 — Primeiro Condominio horizontal de Campina Grande®®
Ao fundo se ver a serra do Bodopita, uma linha de falha que forma um dos
contrafortes orientais da Borborema. A vegetacdo € no entorno do condominio € uma

segunda natureza composta por capoeiras da Mata Subcaducifélia de Transicéo.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. janeiro de 2010

O primeiro condominio horizontal de Campina Grande despertou o interesse das
camadas mais abastadas da populagdo campinense por estar localizado em uma area de
transicdo para o Brejo, regido que tem como atrativo a paisagem montanhosa, com amplos
horizontes, sempre verde e clima ameno, vantagens que, a principio, serviram de atrativos
para as chacaras com fungdo de segunda residéncia, no trecho da BR 104, que liga Campina
Grande a cidade de Lagoa Seca. Posteriormente, o discurso ecol6gico deu uma maior
sofisticacdo a vida em contato com a natureza, o que fez com que houvesse uma
transformacdo no uso da terra, antes agricultavel em chécaras luxuosas, e ja ndo mais como

segunda residéncia.

O local onde esta instalado o condominio horizontal passou primeiro por um processo
de esterilizacdo do solo, como muito bem observa Corréa (1989, p.16 -17), para as areas que

passam por esse processo de especulacdo fundiaria nas periferias urbanas. E estando essa area

% Localizado ao norte da cidade no periurbano que acompanha a BR 104, entre Campina Grande e Lagoa Seca,
este condominio desfruta de clima agradavel pela aproximagdo com o Brejo e do contado com a natureza, em
uma area permanentemente verde. A paisagem ainda tem a vantagem de dar vistas para 0s contrafortes orientais
do planalto da Borborema, que através do vale formado pela Serra do Bodopita, canaliza os ventos Umidos
responsaveis pelo clima ameno e pela vegetagdo da Mata Subcaducifélia de Transigao (hoje bastante alterada).
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bem localizada, em fungdo de um eixo de comunicacdo que é a BR 104 e possuidora de
amenidades fisicas, adequou-se aos interesses dos promotores imobiliarios para transformar

tal espaco em moradias de status destinadas a uma camada seleta da populacao.

A partir desse condominio houve todo um apelo dos promotores imobiliarios, que
resultou na proliferacdo de tal estilo de moradia em todo o entorno de Campina Grande, e
fazem com que o modismo chegue até as cidades bem menores. Nos apelos publicitarios sdo
ressaltadas qualidades como a homogeneidade social, o aspecto exclusivista do
empreendimento e caracteristicas fisico-naturais como topografia, area verde e a paisagem
como sintese desse ambiente utopico. O que nos lembra um retorno as cidades jardins de
Ebenezer Howard (FERRARI, 1979, p. 237), até na selecdo dos seus habitantes de renda alta.
(Ver Anexo CA e CB).

N&do podemos deixar de perceber que diante dessa cultura do medo e do
individualismo que perpassa toda a sociedade, a forma de organizagdo da cidade se faz agora
de modo bem diferente do que ocorria antes. No caso especifico de Campina Grande essas
transformacdes s6 passam a ser perceptiveis em fins da década de 1980 e inicio dos anos 90
(séc. XX). A populacdo com maior poder aquisitivo, nao necessariamente rica, busca
isolamento e a blindagem, submete-se a viver cotidianamente o seu Big Brother, com camaras

que as vigiam no trabalho, nas compras e até nas residéncias.

Observa Gomes (2002, p. 187) que em tais condominios tenta-se recriar 0 espaco
publico na esfera do espaco privado, e o que é mais surpreendente é a psicoesfera de aceitacdo
“sem muitos protestos as convencdes que fundam esse tipo de associagdo” (GOMES, 2002,
p-187), cuja “vigilancia é permanente, ndo s6 no que diz respeito a entrada e saida, como

também em relacdo ao comportamento dos conddminos”. ( op. cit., p. 187).

A concepcdo de condominio, é dessa forma, a de um territorio panoptico, mas também
tecnopanoptico’®, no qual os moradores abrem mao da pouca liberdade que dispdem em
fungdo da promessa de seguranca. Busca-se dessa forma uma comunidade de entendimento

comum formada por pessoas socialmente homogéneas que, “mesmo se alcancada,

00 espago panoptico se dava pelo controle a partir de postos de observagdo nos quais os supervisores também
ficavam presos para dar a certeza aos vigiados de que estavam sendo observados o tempo todo. Com o espago
tecnopandptico ou o ciberespago as caAmaras substituem os postos de observacdo por camaras camufladas e muito
mais eficientes na vigilancia, mas por serem quase invisiveis e passarem despercebidas, precisam ser lembradas
para manterem a disciplina dos vigiados, dai os cartazes “sorria, vocé esta sendo filmado”, que nos da a certeza
gue vivemos num imenso Big Brother.
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permanecera portanto fragil e vulnerdvel, precisando para sempre de vigilancia, reforco e
defesa” (BAUMAN, 2003, p.19). E provavelmente dessa percepcdo que venha a facil

aceitacdo dos condéminos as regras e racionalidades que lhes sdo impostas.

Os mais potentados podem viver o sonho ecoldgico hoje tdo enaltecido, e morar em
contado com a natureza, o que lhes d& uma falsa ideia de maior liberdade diante das
racionalidades as quais aceitam se submeterem. Portanto, a ressignificacdo da natureza na
pos-modernidade a transforma em uma mercadoria cobicada e de alto valor de troca, pois
como observa Santos (1997, p. 53), “ironicamente, ¢ o proprio movimento ecoldgico que
completa o processo de desnaturalizagdo da natureza, dando a esta tltima um valor”. Dessa
forma, vemos que a natureza é valorizada dentro de um processo histérico e hoje, afirma
Santos (2000, p 18), que tal processo € muito mais evidente através da escala de valores que
sociedade estabelece “para aqueles bens que antes eram chamados naturais’” (SANTOS,

2000, p. 18).

Aos pobres’2 a pés-modernidade tem muito pouco ou quase nada a Ihes oferecer. Num
mundo globalizado pelas técnicas - que sdo seletivas de espacos e de pessoas — 0s pobres se
vém fora desse mercado de consumo que esta sempre a criar novas necessidades. Ser alguém
nessa “sociedade mercado” ¢ estar na moda, usar grifes. Como ser aceito nessa sociedade-

mercado cujo ingresso se da pelo consumo, na qual valores éticos e morais ruiram?

Vitimas da violéncia e do medo, os pobres sdo duplamente penalizados porque passam
a ser também objeto do medo e da rejeicdo e sindnimo de violéncia. Cria-se assim um
apartheid social no qual o local de moradia se constitui no primeiro cartdo de visita que diz
quem € o individuo pelo lugar em que mora. Ironicamente, embora os bairros pobres e favelas
sejam espacos publicos muito mais seguros, pela presenca de pessoas nas calgadas, portas e
janelas, tornaram-se espacos evitados, lugares de esquecimento e do medo, espagos
imperceptiveis. Nem por isso entendemos que esses espacos pobres sejam ndo-lugares, tal
como faz Augé (1994, p. 74), que vé as favelas como pontos de ocupacdo provisoria

destinados aos desempregados.

L Conforme observa Santos (1997, p. 53), quando ha uma intencionalidade social sobre as coisas da natureza,
tais coisas deixam de ser coisas para se transformarem em objetos sociais, sendo assim, os chamados recursos
naturais sdo de fato recursos sociais, porque para serem recursos, precisa que haja uma intencionalidade social
sobre 0s mesmos. (SANTOS, 2000, p. 20).

2 E aqui incluo as camadas da classe média baixa, que ndo se identificam como pobres, mas que enfrentam a
esquizofrenia pés-moderna na sua amplitude, ao viverem um mundo real de escassez e se imaginarem no mundo
utépico dos shoppings, do cartdo de crédito, dos restaurantes, da moda, enfim do consumo que pensam fazer
parte, mas ao qual ndo pertencem.
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Num primeiro momento entendemos que esses espacos de exclusdo, sejam estes
bairros pobres ou favelas, ndo tém assim um carater tdo provisorio, até porque hd uma camada
social que é desempregada ou subempregada permanentemente, e dificilmente vai ser
incorporada a esse atual mercado da competitividade. Segundo, porque apesar dos estigmas e
da falta de infraestrutura bésica presentes em tais espacos, eles surgem da necessidade de
sobrevivéncia e da luta pelo direito a cidade, que se da em terrenos que ndo se prestam, em
um determinado momento, para outros usos. E terceiro, por entendermos que embora
ninguém more em area de exclusdo por escolha propria, € dentro desse espaco de
possibilidades que os moradores criam seus lagos de vizinhanga e afetividade, certamente sao
nédo-lugares para quem nao reside e evita esses espacos e 0s observa de fora, mas séo lugares
para quem ai reproduz a vida cotidiana com todos os problemas, mas também magias e

criatividades inerentes a todo e qualquer tipo de vida.

Ao trabalhar sobre o bairro de José Pinheiro, Diniz (2004, p. 151) observou essa
diferenca que ha entre a forma de viver o cotidiano entre um bairro pobre e um de alto poder
aquisitivo.

E comum percebermos nas ruas dos bairros populares da cidade a circulagio
numerosa de pedestres transitando constantemente pelas calgadas, sobretudo, nas ruas
onde se concentra um numero bem acentuado de atividades comerciais; notamos ainda
também a presenga de moradores parados nas portas de suas casas conversando com
vizinhos; criancas correndo e brincando pelas ruas e pragas; homens conversando,
discutindo, se desentendendo, rindo, bebendo, jogando nas portas das pequenas
bodegas, localizadas nas esquinas das ruas do lugar. (DINIZ, 2004, p. 151).

Observamos também, através do citado autor, as transformacbes que estavam se
processando no referido bairro pelas agdes dos seus moradores em reacdo a violéncia que
passou a fazer parte do cotidiano de Campina Grande.

A tradicional venda de bebidas alcodlicas, servidas dentro do prdprio estabelecimento
comercial, constitui uma pratica muito antiga e, cada vez mais, menos comum entre
varios bodegueiros do bairro de José Pinheiro. [...] As razdes que explicam tal
mudanca de habito sdo expostas por alguns donos de bodegas, que apontam a questéo
da crescente onda de violéncia no bairro (assaltos, roubos, brigas, assassinatos etc.).
(DINIZ, 2004, p. 155).

O que se reflete também sobre o0s objetos que se adaptam as novas agoes.

Dentre as novas medidas implantadas por alguns pequenos comerciantes, destacam-se
as grades de ferro, colocadas nas portas de entradas dos estabelecimentos ou sobre o
velho balcdo, para se protegerem da acdo de assaltantes que constantemente vém
agindo nestas pequenas e humildes casas comerciais e ameagando também a clientela
local. (DINIZ, 2004, p. 155).
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Apesar de toda a fragmentacdo espacial que a cidade sofre com a pds-modernidade,
alguns processos envolvem a cidade enquanto totalidade. Vemos dessa forma que a parte s
se explica a partir do todo: € evidente que a diferenca de classe e a divisdo territorial do
trabalho nao desapareceram com o estagio atual do capitalismo “flexivel”, e criam
especificidades que explicam as formas diferenciadas como a organizagao espacial das partes
se processa.

Como nos afirma Santos (1997, p. 180), “a materialidade herdada reage as agdes
novas”, 0 que difere entre 0s espacos em processo de desvalorizacdo (ocupados pelos pobres)
e aqueles em processo de revalorizacdo (que passam a ser destinados as camadas de alto status
social). Para as camadas sociais altas e médias locais que tentam fugir da violéncia e viver no
irreal paraiso do consumo e da exclusividade, a forma encontrada foi a “feudalizagao” em
territérios seletos de convivéncia socialmente homogenia e de fluxos blindados pelos
automoveis. As classes médias baixas e baixas, por se constituirem, como afirma Santos
(1997, p. 180), em pessoas “desvalorizadas” que ocupam espagos também desvalorizados e
realizam acGes desvalorizadas, a escolha pelo local de moradia ndo Ihes é permitida, restando-

Ihes outras estratégias de sobrevivéncia nos fragmentos urbanos que Ihes cabe.

Tal desvalorizacéo dos bairros pobres esta presente na fala de Diniz, ao afirmar que

O bairro José Pinheiro, nos Ultimos anos, sofreu, entdo, algumas mudancas no que diz
respeito a sua imagem perante os campinenses. Criara-se, assim, uma imagem
preconceituosa do bairro, devido ao crescente indice de criminalidade registrado em
sua area, e por ser a morada de grande parte da populacdo pobre da cidade. (DINIZ,
2004, p. 78)

Entretanto, sdo aqueles bairros mais “feudalizados” de maior poder aquisitivo e de
maior valorizacdo imobiliaria os mais visados para assaltos e arrombamentos (Ver Anexo D).
As muralhas, cercas elétricas, cameras filmadoras, alarmes e segurancas armados se
constituem em uma fatia crescente do mercado que ndo afasta desses espacos o medo e a

inseguranca. Os espagos “feudalizados” sdo também os de maior individualismo.

As camadas médias da populacdo que residem em bairros mais antigos, onde a
organizacdo espacial se dava em outros moldes, e que ndo dispdem da mesma etiqueta de
preco para se equipar com toda parafernalia de seguranca, a solugdo para sobreviver a

sociedade do medo e do isolamento tem sido 0 encarceramento através de grades de protecéo.

A sociedade do medo e da violéncia estd, portanto, a ser retroalimentada pela

psicoesfera que € moldada pelo pensar pos-moderno, mas também pelo meio técnico atual,
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gerando assim ac0es que recriam espacos cada vez mais territorializados, excludentes e pouco

acolhedores. Assim sendo, espagos mais temiveis e violentos.
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2. A CIDADE DO ESPETACULO
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A inseguranca, a violéncia e a efemeridade, com a qual os espacos sdo consumidos e
descartados, sdo caracteristicas do momento atual, no qual ganha destaque o
multiculturalismo e a diversidade, enquanto que, antagonicamente, percebemos uma
sociedade de exclusdo, de indiferenca e de estranhamento, com espacos que se reproduzem
através de territorialidades fechadas de aversdo aos estranhos e aos diferentes. E no bojo
dessas transformacgdes que surgem em Campina Grande toda uma politica voltada para o
turismo de eventos que traz intrinseco em si as marcas dos eventos tipicos da pos-
modernidade, nos quais se delineiam o espetaculo, o simulacro, o ecletismo, o pastiche e a

bricolagem.

Tais eventos turisticos tiveram inicio em 1985, com a construgdo do Parque do Povo
para a realizacdo do “Maior Sdo Jodo do Mundo”; quatro anos depois, um novo evento para
atrair a multiddo tem inicio, tratava-se do carnaval fora de época, a “Micarande”. Porém,
desde 1992, o “Encontro para Nova Consciéncia”, que se realiza no periodo carnavalesco,
tornou-se o evento que melhor define 0 pensamento pds-moderno pela aparente prova de
civilidade™ entre religides e culturas, mas que na préatica configura-se em territorios de

tolerancia, mas ndo de inclusao.

Para Santos (1997, p. 115), “o evento ¢ um veiculo de uma ou algumas [...]
possibilidades existentes no mundo”, mas também pode ser “o vetor das possibilidades
existentes numa formagdo social, isto &, num pais, ou numa regido ou num lugar [...]
considerados [...] como um conjunto mais circunscrito € mais limitado que o mundo”.

(SANTOS, loc. cit.).

Dentre as possibilidades do turismo de eventos esta a atracdo de uma massa que vem
até a cidade e traz recursos para 0 comeércio e 0s servicos locais, porém, como o evento se
esgota com a sua realizacdo, esse fluxo de turistas que se direciona para a cidade no momento
de sua realizacdo cessa, e apenas um outro evento que explore outras possibilidades é capaz
de dar um novo impulso a um novo fluxo de turistas, porque “os eventos sdo, essencialmente,
elementos da atualidade” (WHITEHEAD apud SANTOS, 1997, p. 115), e € “por isso, que

quando se d&o, esgotam suas possibilidades” (SANTOS, loc. cit.).

3 A civilidade é, para Bauman (2001, p.112), “a atividade que protege as pessoas umas das outras, permitindo
contudo, que possam estar juntas. Usar uma mascara é a esséncia da civilidade. [...] A civilidade tem como
objetivo proteger os outros de serem sobrecarregados com 0 nosso peso”.



140

Porém, como “os ventos sdo [..] todos novos” (SANTOS, 1997, p. 116), sdo também
absolutos e irreversiveis e, “quando eles emergem, também estdo propondo uma nova
histéria” (SANTOS, 2997, p 116),, dessa forma, a cada “Maior Sao Joao do Mundo”,
“Micarande” ou o Encontro para Nova Consciéncia, tem-Se um novo evento como se fosse
algo de novo, o que lhe atribui um sentido de aventura. E é nesse sentido que vislumbramos o
sucesso de tais eventos, pois nessa sociedade fluida, em que tudo é efémero e na qual as
pessoas rapidamente se cansam das permanéncias e estdo sempre a procura de novidade, 0s
eventos, ainda que acontecendo com regularidade, buscam introduzir novidades a cada

acontecer, ter uma nova cara, proporcionar um novo espetéculo, ter novas atracoes.

Se em Campina Grande o turismo de eventos surge como uma das caracteristicas do
pensamento pds-moderno, ele é também uma estratégia da cidade para tirar proveito de suas
potencialidades geo-historicamente produzidas, para criar novas virtualidades’™. E nesse
sentido que surge a necessidade de construir uma imagem positiva da cidade, que precisa ser
vendida, para que a mesma se mantenha como lugar luminoso, capaz de refletir os vetores da

globalizacao.

Entendemos ainda que a politica voltada para o turismo de eventos surge como uma

resposta

A crise da década perdida’™ e toda a politica neoliberal que se implanta na década
de 1990, com o desmonte do Estado, o enfraquecimento das politicas publicas
federais de planejamento regional e a valorizacdo do lugar para dar respostas ao
processo globalitario, levaram a uma guerra entre os lugares, 0s quais tentam de
alguma forma se tornarem viaveis para competirem entre si na atracdo de recursos.
(COSTA e SA, 2006, p.60).

Portanto, a crise na qual Campina Grande mergulha a partir de 1979, com o
fechamento da Wallig®, tdo bem explorada por Lima (1996), bem como a crise provocada
pelo declinio da cidade como “polo centralizador de comércio no interior do Estado da
Paraiba e at¢ mesmo da regido Nordeste”, como observou Lima (2002, p. 34), €, no nosso
entendimento, uma crise de ruptura dos paradigmas econdmicos e tecnologicos vigentes até

entdo.

Dava-se no periodo em questdo, o esgotamento de um modelo de planejamento

regional implantado pela SUDENE, com base nos incentivos fiscais. Por outro lado, o modelo

™ As virtualidades sdo vantagens comparativas (materiais ou imateriais) presentes no lugar, que séo realcadas
através dos simbolos locais para atrair atividades promissoras. (SANTOS, 1997, p. 214).

7> Década de 1980.

6 Indlstria de fogdes inaugurada em Campina Grande no ano de 1967, pelo entdo presidente da Republica
General Costa e Silva, com incentivos da SUDENE. (LIMA,1996, p. 72).
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de producéao fordista que era a base da organizacdo produtiva dessas industrias j& mostrava
sinais de esgotamento; a importancia do crescimento intensivo de tecnologia em detrimento
da utilizacdo de médo de obra foi observada por Lima (1996, p. 84), a0 mostrar que as
industrias que mais cresceram em Campina Grande no periodo de 1974 a 1992 eram de
setores que absorviam pouca mao de obra. Ainda de acordo com o referido autor, houve uma
mudanca na politica tributaria do regime militar apds 1965, que passou a privilegiar as
capitais dos estados em detrimento das cidades de porte médio do interior, 0 que se faz sentir

sensivelmente sobre Campina Grande. (LIMA, 1996, p. 86).

Quanto ao declinio de importancia na atividade comercial de Campina Grande
apontada por Lima (1996), tal fato € explicado através de Santos (1991, p. 54-57), que mostra
a ruptura pratica e teorica do classico esquema de hierarquia urbana, com as transformacoes
nos sistemas de transportes e comunicacfes que fazem com que a hierarquia piramidal ja ndo
seja mais respeitada, e haja, o que o referido autor chama de o “curto-circuito” da cidade mais
proxima. Dessa forma, tanto Campina Grande quanto sua metrdpole de influéncia, o Recife,
pedem importancia em relacdo a centralidade que exerciam enquanto distribuidores
atacadistas, no entanto, tais cidades continuam a exercer seus papéis dentro de uma hierarquia

urbana regional, a partir de novos servigos especializados.

Nessa linha de raciocinio, entendemos que as virtualidades que foram sendo
produzidas e incorporadas ao territorio campinense sdo a base para a reelaboracdo dos papéis
gue a cidade passa a exercer no tempo presente. Pois a cada meio que se sucedeu novas
virtualidades foram produzidas, langando-se assim as condicdes para a reproducdo social e

econémica do meio subsequente.

A ideia do turismo de eventos que na Paraiba se inicia por Campina Grande, é hoje
uma panaceia adotada pela grande maioria dos municipios paraibanos que buscam
virtualidades, no clima, na cultura, na economia e aonde quer que possam recriar algo que
Ihes dé um diferencial para ser explorado economicamente. Dessa forma, proliferam as festas
do bode, da laranja, do queijo, da carne de sol, da cachaga; os “Jodo-Pedros’” e os carnavais
fora de épocas. Todas explorando um discurso regionalista que Ihes imprimem identidades,

mas com caracteristicas de megaeventos bem ao estilo da cultura de massa, com shows que

7 Na impossibilidade de competir com o Sdo Jodo de Campina Grande, algumas pequenas cidades da Paraiba
criaram o Jodo-Pedro uma comemoragao que funde o Sdo Jodo e o Sdo Pedro em uma unica data , depois das
festas juninas. E uma espécie de Séo Jodo fora de época.
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exploram a espetacularizacao e a sensualidade, pouco importando se sdo bandas de forrd, axé

ou duplas sertanejas.
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2.1 A diversidade territorializada

Ao contrario das cidades brasileiras, que no periodo carnavalesco “se transformam
antes de cair de novo na sua rotina” (BAUMAN, 2001, p. 115), Campina Grande sai de sua
rotina, porém o outro lado da cidade que o carnaval mostra, de uma realidade menos dura
(BAUMAN, 2001, p. 115), é suprimido; as regras do cotidiano continuam a prevalecer e a
serem até mais rigidas. E o momento em que a cidade se transforma na “Meca” para as varias
religides e “para” para pensar no futuro da humanidade e no seu futuro, faz jus a sua condi¢do

de cidade universitaria e “pensa’, enquanto o resto do pais se diverte.
b

Nesse aspecto, Campina Grande conta com um grande diferencial, ja que ao invés de
competir com outros centros carnavalescos tradicionais, torna-se atrativa por ser exclusiva e
“ndo ter carnaval” (COSTA e SA, 2006, p.60). Esta ¢ uma saida bem planejada para atrair
turistas nesse momento em que a cidade se esvazia em direcdo ao litoral paraibano, para 0s
que preferem a tranquilidade do repouso a beira mar num programa familiar, visto que, com
poucas excecoes, a regido litoranea da Paraiba ndo tem uma tradi¢do carnavalesca. Para a fatia
da populagcdo com recursos, e que prefere a diversdo e a aventura proporcionada pelo
carnaval, a fuga se da em direcdo a Recife/Olinda e Salvador. Ha alguns anos algumas cidades
do Sertdo se utilizam dessa vaga deixada por Campina Grande para atrair folibes do interior
do Estado.

O Encontro para Nova Consciéncia, que desde 1992, realiza-se durante o carnaval,
surgiu a partir de uma concepgao pds-moderna que busca discutir a pluralidade da sociedade
em todos 0s seus aspectos, valorizando as diversidades culturais, étnicas, religiosas, sexuais,
comportamentais, etc.; dessa forma, tende a congregar a maior diversidade possivel de

correntes de pensamentos.

A nossa explicagdo em relacdo ao referido evento que corre em Campina Grande se da
pela subita valorizacdo do diferente e do localismo, que se assemelha ao argumento

apresentado por Matos (2008, p. 42), ao afirmar que

[...Jao mesmo tempo em que o processo de globalizacdo se dissemina, havendo a
interconexdo e interpenetracdo entre regides, estados nacionais e comunidades
locais, ela se faz acompanhar por uma potencializacdo da demanda por
singularidade e espago para a diferencga e localismo. Desta forma é que no &mbito
das transformacdes globais, do multiculturalismo e do contato cada vez mais
constante com a diferenca é que surge na sociedade demandas de espacos com
intuito de demarcar tal diferenca, como a exemplo, 0 Encontro para a Consciéncia
Cristd — ECC e o Crescer [...] (Joanildo Burity apud MATQS, 2008, p. 42).
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O Encontro para a Nova Consciéncia € um evento impar para a discussdo dos temas
atuais, que envolvem desde a problemética ambiental, transformada na grande utopia da p6s-
modernidade, a uma miscelanea de outros temas que emergem na pluralidade contemporanea
(Anexo EA). Embora o objetivo central seja o de atrair a diversidade nos seus mdaltiplos
aspectos, tem tido um peso maior nas religiosidades, atraindo esotéricos, tar6logos,
rezadeiras, xamds, representantes do Santo Daime, astrologos, adeptos do Hare Krishna,
praticantes do Wicca, islamicos, cristdos das varias facgdes, e seguidores das religides afro-
brasileiras, etc. Ao lado desses eventos de carater religioso, é importante destacar 0s
movimentos artisticos com apresentacdes de pecas teatrais, shows musicais, exposi¢oes de

artes pléasticas e de artesanatos, etc.

Em paralelo ao Encontro para Nova Consciéncia, realizam-se outros eventos de cunho
puramente religiosos; desde o ano de 1997, o CRESCER’® da igreja catdlica; a partir de 1999,
o Encontro para a Consciéncia Cristd’®, no Parque do Povo; o encontro Amigos da Tora
(judaico), que se realiza deste 2007, no Centro de Tecnologia Professor Severino Loureiro e 0
MIEP (Movimento de Integracdo do Espirita Paraibano), que se realiza na sede da Sociedade
de Estudos e Educacao Espirita no bairro do Catolé, este Gltimo é o mais antigo dos encontros
que se realiza em Campina Grande na época do carnaval; embora hoje se inclua como um dos
encontros alternativos ao da Nova Consciéncia € muito anterior a este, realizando-se na cidade
desde 0 ano de 1973.

O territdrio ocupado por cada um dos eventos paralelos ao da Nova Consciéncia®® tem
relacdo direta com o prestigio que 0s mesmos gozam na nossa sociedade e junto ao poder
municipal, sendo assim, aqueles de maior prestigio, que sdo os de maior numero de

participantes, sdo os mais bem localizados, o que ndo é de causar estranheza, visto que

8 O Primeiro encontro foi realizado no auditdrio do Colégio das Damas, com a participagdo de
aproximadamente 1500 pessoas.

Do referido encontro ndo participam as igrejas Universal do Reino de Deus, Sara Nossa Terra, Verbo da Vida
e Internacional da Gracga de Deus e outras da linha neopentecostal. O | Encontro para a Consciéncia Crista foi
uma iniciativa dos membros da Igreja Pentecostal o Brasil para Cristo e se realizou no antigo Museu Vivo da
Ciéncia, com um modesto publico de aproximadamente 400 pessoas; o Il Encontro ainda se realizou no referido
museu, mas, também utilizou o espago de Associacdo Atlética Banco do Brasil — AABB, que fica localizada
préxima ao referido museu, e apresentou um crescimento significativo com a participacdo de mais de 7 mil
pessoas, que se fizeram presentes no evento entre os dia 3 e 7 de mar¢o de 2000. Somente em 2003 foi que este
encontro se realizou no Parque do Povo, com a participagdo de mais de 50 mil pessoas (MATOS, 2000, p.59 -
62).

8 O Encontro para Nova Consciéncia é um evento “guarda-chuva” que tem atrelado a si uma série de outros
eventos menores,

de perfis religiosos, filoséficos, artisticos e culturais.
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vivemos hoje “a autoridade do numero [que] torna os ‘individuos a vista do publico’

exemplos de autoridades” (BAUMAN. 2003, p. 64).

O Encontro para Nova Consciéncia e seus eventos paralelos sdo mais afeitos aos
gostos de uma classe média, enquanto que, na contramdo desses eventos religiosos e
culturalistas, o carnaval de rua ainda tenta sobreviver com o Gltimo folego que Ihe resta. E,
porém, através deste que constatamos o imenso fosso social que se abriu na nossa sociedade.
O Encontro para Nova Consciéncia esta bem ao gosto da classe média e dos meios
académicos que hoje se afastam das discussoes sociais e privilegiam o discurso culturalista “a

heterogeneidade e a diferenga como forgas libertadoras” (HARVEY, 2000, p. 19).

Esse carnaval dos excluidos, que continua a se realizar marginalizadamente, escancara

o fosso social e discriminatorio presente na sociedade campinense, que € historicamente

esnobe e discriminatoria e apenas consagra e aprofunda seu viés oligarca, retrégado e

discriminatorio, com a fragmentacgdo socio espacial proporcionada pela pdés-modernidade, que

retira de pauta as discussdes capital/trabalho, exclusdo/inclusdo, desigualdade/justica social.

Porém, Bauman chama a atencdo sobre o risco que esta na base dessa mudanca de enfoque,

que desprestigia a questdo social e privilegia o0 multiculturalismo, 0s géneros e as identidades,
ao advertir que

Colocar a questdo do reconhecimento no quadro da justica social, em vez do

contexto da ‘auto-realizacdo’ [...] pode ter um efeito de desintoxicacdo: pode

remover o veneno do sectarismo [...] do ferrdo por reconhecimento. As demandas

por redistribuicdo feitas em nome da igualdade sdo veiculos de integracéo,

enquanto que as demandas por reconhecimento em meros termos de distin¢do

cultural promovem a divisdo, a separacdo e acabam na interrupcdo do diélogo.
(BAUMAN, 2003, p. 72).

Em Palestra realizada durante um Encontro para Nova Consciéncia®® a representante
da tradicdo Orisa, Sandra Epega, defendia o convivio e a aceitacdo, mas criticava a tolerancia.
Denunciava em sua fala a destrui¢do dos terreiros de umbanda nas cidades do Rio de Janeiro e
de Sdo Paulo por evangélicos fundamentalistas, ao afirmar que nem mesmo a tolerancia tem
sido possivel. Lamentava ainda o episodio do dia anterior quando jovens evangélicos tentaram
impedir o acesso das pessoas ao Teatro Severino Cabral, para participarem das palestras
promovidas pelo Encontro para Nova Consciéncia, e até ameacaram atear fogo no Teatro,

visto por eles como um antro de Satanas.

81 No dia 20 de fevereiro de 2007, numa terca feira de carnaval no teatro Municipal Severino Cabral. No 16°
Encontro para Nova Consciéncia.
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A narrativa do episodio acima reforca a nossa tese de que nunca se falou tanto em
pluralismo, diferenca, diversidade; porém todo esse discurso pds-moderno ndo passa de
falacias, e o reconhecimento, tal como nos faz ver Bauman (2003), resume-se a percepcao de
que o outro, o diferente existe, mas melhor que permaneca a parte, isolado, indiferente e

silenciado.

A intransigéncia tem sido uma constante nesse encontro pela diversidade, alem do
episédio narrado acima, um outro acontecimento polémico no 16° Encontro para Nova
Consciéncia foi a declaracdo de um pastor evangélico de que o Espiritismo ndo é uma
doutrina cristd (Anexo EB). Embora os evangélicos sejam a vertente cristd que melhor se
adéqua a condicdo pds-moderna, sobretudo os neopentecostais, tém sido 0s grupos mais

avessos a aceitacdo da diversidade e as transformaces pelas quais passam nossa sociedade.

A pesquisa de Matos (2008) sobre o Encontro para Nova Consciéncia e 0os embates
entre evangélicos e carismaticos durante a realizacdo desse evento, reforca essa nossa
percepcdo sobre um discurso inclusivo que congrega as diversidades ao lado do crescimento
de préticas etnocéntricas, excludentes, discriminatdrias e preconceituosas, ao afirmar que

Assim, ao longo dos anos Campina Grande foi se tornando nacionalmente
conhecida como a cidade da toleréncia, do dialogo inter-religioso, do ecumenismo e
do respeito as diferencas. Quando surge o ECC [Encontro da Consciéncia Cristd],
que visa combater principalmente os ensinamentos ‘distorcidos’ da Nova Era, do
ENC [Encontro para Nova Consciéncia] e de outras religiGes, como afirmam seus

coordenadores, a imagem de Campina Grande, como espago da tolerancia e do
respeito as diferencas, foi bruscamente questionado. (MATOS, 2008, p. 15).

Segundo Matos (2008, p. 43), tanto o Encontro da Consciéncia Cristd quanto O
Crescer, surgiram em reacdo ao crescimento do Movimento Nova Era, na cidade de Campina
Grande; ainda de acordo com a autora, os catélicos carismaticos sdo mais comedidos a essa
afirmacdo; enguanto que os evangélicos pentecostais sdo mais categoricos, ao afirmar a

necessidade de propiciar uma “teologia cristd SADIA” para sua “comunidade”.

Dessa forma, reforcamos nosso entendimento de que o Encontro para Nova
Consciéncia foi gestado num pensamento que emerge com a pds-modernidade, e que se
propde inicialmente a discutir e promover o didlogo entre as diversidades, a paz, o respeito e a
tolerancia; antagonicamente desembocou em territorialidades émicas e fagicas, ou seja, em

territorios cuja estratégia de rejeicdo ao outro, ao que é diferente, se processa,
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respectivamente, de forma a isola-lo do convivio ou com a inten¢do de extermina-lo. (COSTA
e SA, 2006).

O proprio slogan do Encontro da Consciéncia Cristd, que se autodefine como portador
de uma visdo cristocéntrica (Anexo EC), remete-nos a uma ideia etnocéntrica que exclui todo
e qualquer outro ponto de vista, coloca-se num patamar superior e se autodetermina como a
Unica e possivel verdade. Como fica evidente na fala de um pastor, transcrita por Matos
(2008):

A perplexidade e angustia ja haviam chegado ao coragcdo de muitas pessoas
reivindicando da Igreja Evangélica de Campina Grande uma tomada de posicéo
firme quanto & invasdo esotérica na cidade. A principio ndo se sabia como fazer
para criar uma estratégia eficaz, ndo somente para combater os ensinos distorcidos
da Nova Era, como também trazer diretrizes seguras para a comunidade quanto aos
ensinos de uma Teologia Cristd Sadia. Aconteceu somente em fevereiro de 1999 o |
Encontro para a Consciéncia Cristd quando os alunos do Instituto Teoldgico
Superior das Missoes - ITESMI sob a nossa direcdo, que dirigiamos pela orientacdo
e urgéncia do Espirito Santo de Deus, aceitaram o desafio de enfrentar ndo somente
as dificuldades de recursos financeiros, mas também de recursos humanos.
(MATOS, 2008, p. 59) (grifo nosso).

A mesma atitude etnocéntrica e antropofagica de desprezo e ndo aceitacdo a
diversidade também pode ser encontrada na fala de um dos palestrantes do Crescer, transcrita
por Matos (2008), ao afirmar:

[...] onde h& o poder de Deus, ha manifestacdo das trevas. [...] eu escutei alguém
desses tais eventos a que vocé se referiu falando de ecumenismo, de multi-religido.
Né&o é nada disso, como Cristdos temos que defender a nossa fé e nés vemos que
isso contraria totalmente a sa doutrina da Igreja Catdlica, contraria os principios.
Nos sabemos que aqui em Campina Grande existe essa tradicdo de eventos
paralelos e todo mundo tem o direito de ir e vir. Mas é bom que a gente fale em alto
e bom tom ao nosso povo catélico, povo Cristdo, que ndo embarque nesta canoa por
que esté errado. Por isso, gracas a Deus, que a Comunidade Pio X nestes dias vem
para contrastar e oferecer a palavra de Deus, a cura, a libertacdo. (grifo nosso)
(MATQOS, 2008, p. 56).

O descrédito na ciéncia pelo pensamento pds-moderno, ao lado do vazio utopico
deixado por este, reforgcou na sociedade a transcendéncia na fe, que se apresenta como um
balsamo para as incertezas da vida real. Dai nos depararmos hoje ndo s6 com o radicalismo
que se faz presente nas religides hegemonicas (que no Brasil se traduz pelas religides cristas),
mas também com o poder que as mesmas comecam a exercer em esfera local e nacional, tanto
pela manipulacdo por meio da midia, como através da politica, interferindo e boicotando
assuntos de interesse puramente cientifico, a exemplo das pesquisas com células-tronco, que,
para serem aprovadas no Congresso Nacional, 0s cientistas tiveram que vencer a resisténcia

da Igreja Catdlica e da bancada evangélica. Observa Isique (2005) que ndo se pode esquecer 0
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importante papel que teve a midia, no referido caso, para que a ciéncia pudesse triunfar sobre

0s argumentos religiosos.

A cidade de Campina Grande que sedia o Encontro para Nova Consciéncia e deveria,

portanto

Promover [...] o intercambio de conhecimentos e idéias no campo das religides,
filosofias, ciéncias e artes de uma forma harmoniosa e transdisciplinar, gerando uma
grande corrente de saber e fraternidade entre os representantes de diferentes culturas e
tradicOes, divulgando e disseminando esses conhecimentos, fornecendo ao publico
participante e a comunidade em geral, informaces e elementos que possam auxilia-
los na melhor compreenséo da natureza, do homem e da vida. (MATQOS, 2008, p. 44),

tem sido, em vez disso, 0 palco do confronto pela intrasigéncia, o radicalismo, o preconceito e
a discriminacao das correntes religiosas que ndo aceitam outras formas de comportamento, de
se pensar e ver o mundo que ndo estejam em conformidade com sua “visdo cristocéntrica”,
como se o Estado ndo fosse laico, mas uma teocracia de determinada corrente cristad. (Anexo
ED e Anexo EE).

Mas é exatamente por sediar um encontro dessa natureza e ser a segunda cidade
brasileira, logo ap6s Brasilia, a reunir o maior nimero de exoétericos durante um certo periodo,
que os pentecostalismos catélico e evangélico se lancam ferrenhamente contra o Encontro
para a Nova Consciéncia e tentam aniquila-lo, transformando o caréter inicial do evento, que
era o convivio da pluralidade. Em vez de contribuir para o encontro das diversidades, essses
funtamentalismos promovem as territorialidades de embate, numa relacdo tipicamente

antropoémica, ou seja, isolacionista.
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2.1.1 A territorialidade da Consciéncia Crista

O “Encontro para a Consciéncia Cristd” é certamente o evento paralelo ao Encontro
para Nova Consciéncia, que mais se amplia a cada ano e ja ocupa toda a area do Parque do
Povo. Bem aos moldes da espetacularizacdo da pos-modernidade, o referido evento é
grandioso, ndo sO pela megaestrutura que ostenta, mas também pela multiddo que
diuturnamente superlota o espaco da sua realizacdo. (Fotografia 71 - Estrutura do 9°

Encontro da Consciéncia Cristd).

Fotografia 71 - Estrutura do 9° Encontro da Consciéncia Crista.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

Os evangélicos sdo, certamente, a vertente religiosa que melhor captou o espirito do
presente momento histdrico, acolhendo diversas formas de pensamento, estilos de vida, gostos
musicais, etc., transformando esse encontro num evento de fé e doutrinagdo, mas também de
distragao “em Cristo”, portanto, sem pecado, nem culpa. Ao lado das pregagdes e palestras, ha
momentos para a descontragcdo, nos quais, 0s jovens podem manifestar seus gostos musicais
através de um rock, sambinha ou outro ritmo musical de extrema animagdo, porém, sem

perder o carater de louvacao ao “Senhor”.
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O espaco do Parque do Povo dedicado as festas profanas ganha nesse momento o
carater hierofanico, torna-se o territério da fé, o que traz toda uma simbologia de triunfo do
reino de Deus sobre o reino das coisas mundanas, mas também de demonstracdo da vitdria
dos grupos evangelicos sobre o catolicismo, visto que, € hoje a vertente cristd que mais cresce
no Brasil. (GWERCMAN, 2004, P. 52). A grandeza desse espaco e toda sua ocupacéo pelo
Encontro da Consciéncia Cristd expressam, portanto, a forca que numericamente oS
evangélicos passam a representar e a territorializagao nesse espago dedicado ao “Maior Sao
Jodo”, evento sobre o qual os evangélicos se lancam com veeméncia; por ser, nos seus

fundamentos, um espaco de idolatria, tem para eles um grande significado de triunfo.

Temos que salientar também a importancia da localizacdo do evento em area ampla,
central, de facil acesso, servida de infraestrutura, mas também prenhe de simbologia por ser a
area de realizacdo do Maior Sdo Jodo do Mundo. Isso nos leva a questionar a perda de
importancia da localizacéo dos eventos no mundo globalizado, seja em que escala for. Vemos
que a realizacdo do Encontro para a Consciéncia Cristd no Parque do Povo ndo é casual, mas
sim, fruto de uma disputa territorial, na qual o referido evento sai vencedor gracas a simpatia
do entdo prefeito Veneziano Vital do Rego ao referido evento, garantindo, desde de 2006,
através de um decreto que “a area do Parque do Povo ficara reservada durante o periodo do
carnaval para a realizacdo do ECC”. (MATOS, 2008, p. 69).

Na sua organizagdo interna, 0 evento conta com uma area para a “praca de
alimentagf0®” e palco para shows, que ¢ destinada a sociabilizagdo dos grupos que contam
com a seguranca da comunidade evangélica, de iguais na fé, num territorio delimitado por
tapumes® publicitarios de madeira compensada e guarnecido por policiais que, em plataforma
elevada e central ao patio, ttm o controle de toda a area, configurando-se um verdadeiro

pandptico aos intrusos®* que possam quebrar a harmonia da comunidade.

No lado de fora do Encontro para Consciéncia Cristd, barraquinhas de lanches ficam
bem na entrada onde se estabelece um comércio de ambulantes. Comprovando dessa forma,
que a teoria dos dois circuitos da economia urbana, dos quais nos fala Santos (1979), continua

atual e presente no nosso espaco, como uma estratégia de reproducdo cotidiana dos mais

82 A Praca de Alimentaces foi instalada em 2003, ano no qual o evento comecou a ser realizado no Parque do
Povo.

8 Os tapumes de madeira compensada ddo protecdo e isola a comunidade, e as ilhas onde se realizavam
workshops.

8 Segundo Bauman (2002, p. 52), ““Intrusos’ sdos todas as outras pessoas, culpadas de ter suas proprias agendas
e viver suas vidas de modo como querem”.
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pobres. (Fotografia 72 - Atividades do circuito inferior, localizadas na entrada do Encontro da

Consciéncia Cristd).

90 Encontro Paraa

cnnsnlenula Crista

Fotografia 72- Atividades do circuito inferior, localizadas na entrada do Encontro para
a Consciéncia Cristé.

Na parte interna, se vé ao fundo as tendas que formam a praga de alimentag&o.%
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

Se Santos (1997, p. 67) nos adverte para a dificuldade que temos de distinguir, neste
mundo po6s-moderno, o discurso dos “politicos e das mercadorias, ambos submetidos as
mesmas regras de marketing”, certamente tal observagdo serve também para as religides, e
nesse aspecto, voltamos a afirmar que os “evangélicos”, de longe sdo os que melhor sabem
utilizar tal recurso. Dessa forma, observamos que o “Encontro para a Consciéncia Crista”
chega a obscurecer o mais importante dos eventos realizado em Campina Grande durante o
carnaval, ou seja, o0 Encontro para Nova Consciéncia. Outrossim, é de todos os eventos
simultaneos o que mais exibe a publicidade de empresas diversas, as quais tém interesses de

verem seus nomes associados a moral cristéd e ao evento. (Anexo EF).

O imaginario criado em torno do evangélico, como pessoa temente a Deus e, portanto,

de vida regrada, guiada dentro de principios éticos rigidos, reveste-lhe de todo um status de

8 Nos encontros posteriores a 2007, as atividades do circuito inferior cresceu na mesma proporgao que o evento
,& ocupa uma grande area da rua que da acesso ao local do Encontro.
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credibilidade; dessa forma, as empresas e também politicos vinculados a uma vertente
evangélica goza da mesma credibilidade, até mesmo entre os que praticam outras religiGes.
Tal como o exemplo das ONGs, que por serem organizacdes ndo governamentais se revestem
de um discurso de seriedade, e ganhando assim, a respeitabilidade da grande maioria da

populagéo.

Ao lado do marketing, a técnica é outro recurso largamente utilizado no evento, assim
como a comunicagdo que através da linguagem dos sinais integra os surdos-mudos. N&o se
trata aqui de uma critica a utilizacdo de tais recursos, mas da constatacdo da perspicacia na
utilizacdo dos mesmos como forma de tornar o evento mais atrativo e dindmico, sobretudo
para os jovens. Pois, como afirma Santos (1997, p. 46), “a cada lugar geografico concreto,
corresponde, em cada momento, um conjunto de técnicas e instrumentos [...], resultado de
uma combinagdo especifica que também ¢ historicamente determinada”. Alids, podemos
constatar que a propria linguagem da globalizagcdo (o inglés) se faz presente ao evento, na
parte destinada as criangas, cujo tema ¢é “Consciéncia Cristda Kids”. (Fotografia 73 -

Consciéncia Cristd Kids):

otV aIB% A ks

et L
<A 4BV E AL NN\
T ST

Q :

« ¥

Fotografia 73 - Consciéncia Crista Kids.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.
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Embora os fiéis tenham a protecdo e a seguranca da comunidade®, as marcas de um
espaco urbano inseguro e violento se refletem no aparato de seguranga que se faz dentro e
fora dos tapumes, assim como no corredor que liga o espaco da Consciéncia Cristd ao espaco

da Consciéncia Kids.

Apesar de estrategicamente localizado, o Encontro para a Consciéncia Crista
territorializa-se numa area de fluxo de pessoas que se dirigem para o carnaval de rua, tanto
por estd proximo ao Terminal de Integracdo Urbano, como por ser a passagem mais adequada
para quem procede de bairros pobres como a Bela Vista e o Pedregal, de onde converge
grande fluxo de pedestres. Sdo, portanto, pessoas estranhas a comunidade, que representam
perigo e inseguranga, situacdo que se encaixa adequadamente a escrita de Bauman (2002, p.
7), quando assevera que “L& fora, na rua, toda a sorte de perigo esta a espreita; temos que
estar alertas quando saimos, prestar atencdo com quem falamos e a quem nos fala, estar de

prontidao a cada minuto”.

Por estarem localizados na contiguidade espacial entre o Teatro Municipal (Encontro
para Nova Consciéncia)®’, o Parque do Acude Novo (Palco para os shows musicais da Nova
Consciéncia® e o Encontro dos Amigos da Tora®®) e o Parque do Povo (Encontro para a
Consciéncia Cristd) (Mapa 06 - Localizacdo dos Principais Eventos Realizados em Campina
Grande-PB, no Periodo de Carnaval), os frequentadores desses espacos e eventos contam com
“seguranga” policial e do aglomerado das comunidades cabides, “seguranca” essa que sO
ocorre pelo fato de que tais territorios sdo contiguos. A ideia de mais seguranca também se faz
através das blindagens dos automoveis particulares, quando os frequentadores e fiéis se
dirigem para esses territorios ou saem dos mesmos. S&o, portanto, pessoas com mobilidades
limitadas, que gozam de uma “liberdade individual incompleta”, como nos diz Bauman (2001,

p.62).

8 O termo comunidade tem em todo o texto a conotagdo “comunidade-cabide”, tal como descreve Bauman
(2002, p. 21).

87 O altimo Encontro para Nova Consciéncia ( versdo 19° de 2010) teve sua realizacdo no SESC, na Avenida
Canal devido ao fato Teatro Municipal se encontrar em reformas.

8 Qs eventos culturais também foram transferidos para frente do SESC, na praga que fica embaixo do viaduto.
8 QOu Torah.
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Mapa 06

LOCALIZACAO DOS PRINCIPAIS EVENTOS REALIZADOS EM
CAMPINA GRANDE-PB NO PERIODO DE CARNAVAL

CUITES

BAIRRO DAS
NAGOES

NOVO 2 e /
BODOCONGG (I;M\XA .
\Louzewo s v/
e e % 3 ! BkRico /
% \ UNIVERSITARIO nJEREMIASY 1 ! /
e ’ \ !
KON Lo ’JARDIM
’ YPALMEIRA™ < r~_ ,/ TAVARES
{ONTE '\ \CONCEIgA0 ™~/ =
toeonsS " I A AL ‘LAURIT/ZEN e
- Vi 7 I——‘Z = \ - 1 CASTELO
BODOCONG O ! ! ~, \VSANTO | BRANCO-~
ke vslsE'}"AA ’PRATA THIONI. =3, NOwA
----- 1 /PEDREGKL A cetro ‘ls—’\"'; MON BRASIL
1 - - '
! )\ (T {g L) 7 gAsrsLo
\ ‘ CENTENAR'O ’SAO JOSE » ‘)( JOSE
\ —’/)‘—\ “““““ r~~L._ - "\é AU
- i | / ESTACA
ALVINAS{f [ HOoh f_?UARENIA ; VELHA
[ /
I % | SEpa. 7/ : /
o IDINAMERICA PT J / P
/ .
/\3 ,' 1,( LIBERDADE | | CATOLE~yA,
1 4
LCRUZEIRD 1~ ==~ T~ E " e
! i
: o) 1 ! !
/Y JARDIM X ,‘ !
PAULISTA -
\ U JO — [

_T"\
> |
=z |
2
D
>
2
my

DISTRITQ
INDUSTRIAL N

/ LIMITES URBANO
-=== LIMITES DOS BAIRROS
EVENTOS
Z\ ENCONTRO DA NOVA CONSCIENCIA & carnavaL DE RUA
DENCONTRO PARA CONSCIENCIA CRISTA e &
o 500m Ikm

O MIEP (Movimento de Integragdo do Espitita Paraibano) —
Campina Grande, margo 2007
D CRESCER Desenho: Antonio Albuquerque da Costa
Fonte: Mapa da SEPLAN - C. Grande, 1989

XX ENCONTRO AMIGOS DA TORA




155

Entendemos que esta valorizagdo do corpo se da tanto pela caracteristica
contemporanea, que tem no individuo “a marca registrada da sociedade moderna”
(BAUMAN, 2001, p. 39), como pelo extremo da mercadificacdo ao qual chegamos, através
da qual o proprio corpo carrega em si etiquetas de preco e tem valor de troca, seja pelos
objetos que conduz, agregados a si, seja pelo status individual, que valoriza o corpo a ser
protegido. Dessa forma, os despossuidos sdo consequentemente desvalorizados e valem muito
pouco, por terem pouco a perder ou a oferecer, e, embora ndo estejam imunes a violéncia, tem
maior liberdade para andar pelas ruas, liberdade esta que as classes médias perderam em
nome da seguranca, pois, como nos mostra Bauman (2002, p. 10 -11),

[...] a seguranca e a liberdade s&o dois valores igualmente preciosos e desejados [...]

ndo seremos humanos sem seguranca ou sem liberdade; mas ndo podemos ter as duas
coisas a0 mesmo tempo e ambas na quantidade que quisermos.

A logica do mercado globalizado, da concorréncia acirrada, do “se estabelece quem
for competente” parece ter chegado também ao mercado das religides. E nessa corrida por
novos adeptos, em um mercado saturado, as religiGes, tal como a imprensa, recorrem ao
sensacionalismo. E dessa forma que entendemos o empenho pelo qual os eventos religiosos
tém para trazer atragdes inusitadas, como chamativos para um ou outro evento, a exemplo do
ex-travesti convertido ao protestantismo, que, no ano de 2006, foi a grande atracdo do
Encontro para a Consciéncia Cristd (Anexo EG), e o ex-membro do Comando Vermelho,
convertido ao catolicismo, “Jodo Gordo”, que, no Crescer (2007) foi uma atracao de peso para

0 encontro. (Anexo EH).

A monumentalidade adquirida pela Consciéncia Crista expde a mudanga que ocorre no
perfil religioso da populacdo campinense, o que, por sua vez, é um reflexo das transformacdes
gue ocorrem em nivel nacional. Na condicdo p6s-moderna, em que as utopias se esvaem,
jovens e adultos se encontram sem perspectivas futuras, dominados pelo medo e pela
inseguranca; cria-se todo um contexto favoravel para que a religido se apresente como um

porto seguro, por ajudar a transcender ao caos da vida real.

A multiplicacdo das véarias denominacBes evangélicas vinculadas a diversidade de
principios morais cristdos abre um leque de opcBes que facilita o enquadramento do fiel a
partir de sua maneira e percepcdo de Deus, mas também de aceitagdo a um tipo de doutrina,
de comportamento, e visdo de mundo. E por essa caracteristica muito mais “a la carte” e
muito mais de acordo com o0 mundo p6s-moderno, que valoriza o particular e o diferente, que

as igrejas evangélicas se tornam muito mais atrativas. A comprovacdo desse fato estd na
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peregrinagdo dos novos “convertidos” por varias igrejas, até encontrar aquela cuja doutrina
melhor se adapte ao seu perfil socioecondmico, cultural e ideoldgico. Dessa forma, as igrejas
evangélicas sdo diversas nas denominagdes, mas, muito mais homogéneas, em relacdo aos

fiéis que as frequentam.

A logica da competitividade também chega ao mercado da fé; e a visdo dos
neopentecostais, inspirados por uma teologia da prosperidade, na qual “é possivel viver o
paraiso” na terra, recebendo as gragas de Deus - 0 que pode ser conquistado através do
dizimo, que da ao fiel “o direito de exigir que Deus o recompense” (GWERCMAN, 2004,
p.59) - ndo deixa de ser um marketing poderosissimo que possibilita a tal corrente religiosa
ser a que mais cresce atraindo as maiores adesdes de fiéis.*® No entanto, se faz necessario
salientar que tal linha teoldgica ndo é aceita pelas vertentes historicas do protestantismo, nem
tdo pouco pelos pentecostais, de moral muito mais rigida. Fato que podemos constatar na fala
de um pastor da Igreja Congregacional, transcrita por Matos:

A universal ndo é protestante, ela ndo é evangélica. A universal ndo prega o que nés
estamos pregando. [...] a pregacdo da IURD infelizmente coloca a felicidade, a
prosperidade, 0 pagamento de dividas, a solu¢do para os problemas amorosos, acima
de tudo em cultos que de fato ndo glorificam a Deus, onde a fé publica é explorada. E

0 que acaba acontecendo é que se cria uma imagem que todo evangélico € igual e nds
ndo somos [...] (grifo nosso) (MATOS, 2008, p. 66).

Dessa forma, vemos também que a fragmentacdo tipica da p6s-modernidade também
se faz presente ao protestantismo, e 0
[...] crescimento da concorréncia faz ser cada vez mais dificil sobreviver a tantas
denominagBes evangélicas. [...] uma congregacdo precisa ter no minimo 50 integrantes
para recolher dizimos e doacGes em quantidade suficiente para cobrir as despesas

minimas [...]. Nessas horas, ser a religido dos pobres ndo € vantagem. Por isso, cada
denominacédo procura nichos de atuacdo. (GWERCMAN, 2004, p.59).

Nesse contexto de atuacdo, a partir de nichos de atuacdo, a localizacdo dos templos
passam a ser “uma decisdo que pouco tem a ver com a fé, segue mais a logica da competicao
de qualquer mercado capitalista” (GWERCMAN, 2004, p.59). A propria escolha da
denominacdo nos parece uma jogada de marketing para atrair nichos especificos, e nesse
sentido a “Bola de Neve Church” (Fotografia 74 — Igreja Bola de Neve Chuch em Campina
Grande) parece resumir toda a esséncia das superestruturas que sustentam o mundo

globalizado e da absorcdo da tecnologia do meio técnico-cientifico-informacional com um site

% Segundo Gwercman (2004, p.61) entre 1991 e 2000, dentre as cinco maiores igrejas evangélicas brasileiras,
apenas a lgreja Batista era de orientagdo tradicional, duas eram neopentecostais e apresentavam 0s maiores
crescimento anuais de 25,7% (Igreja Universal do Reino de Deus) e 15,8% (Igreja do Evangelho Quadrangular).
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cujo design, muito bem elaborado e dindmico, parece ser destinado especificamente para um
publico de surfistas e ndo a uma congregacdo religiosa. Na pagina principal do seu site nos
deparamos ndo com simbolos religiosos, mas com uma jovem conduzindo uma prancha de
surf. E o visitante virtual é saldado por um locutor de radio FM, que chama a atencéo para a

“galera ligada” em Jesus, e convida para “curtir” uma programacao “radical”.

Fotografia 74 — Igreja Bola de Neve Chuch, em Campina Grande.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. jan./2010.

O vocabuldrio utilizado no site é repleto de girias da moda voltado para uma “galera®”

“ligada®”. A radio “Bola Radio®” oferece uma programacgio “irada®®” (Ver Anexo EI) onde
em vez de musicas gospel é tocado um rock da “pesada®™”. Como marca desses novos tempos,
essa igreja também destaca o empreendedorismo, e convida empreendedores a participarem
de sua “Rede Crista de Empreendedores”, tal como transcrevemos abaixo:

REUNIAO DO RECRIE. Caros Empreendedores o proximo culto do RECRIE seréa
realizado dia 23/02/2010 as 20h. Venha e traga um amigo empreendedor. (grifo nosso)

%1 Giria referente a turma.

92 Embora de dificil traducfo, o termo “ligado” dependendo do sentido no qual for empregado, pode significar
uma pessoa atuante, esperta, dindmica, que mantém sintonia, que entende do assunto, que gosta de algo, adepto
de algo, seguidor, etc.

9 A palavra radio tem pronincia na lingua inglesa.

% Giria jovem de dificil traducdo, mas de conotacdo positiva que demonstra atitude, determinagdo, audacia,
vanguarda, arrojo, agressividade, que néo é banal.

% Que tem estilo agressivo, de batida mais distorcida, que tem um som mais brutal, mais extremado, tipo heavy
metal.
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(Disponivel em  <http://www.ministeriorecrie.com.br/site/>)  Acessado em
22/fev/2010.

Como na condicdo pds-moderna a celebridade confere legitimidade a qualquer acéo, o
mesmo site convida o visitante virtual para que “Confira a participagdo do Emerson

Fittipaldi”, e ressalta o papel social da institui¢do, destacando que:

Realizou-se no dia 26 de Setembro de 2009 a a¢do social na comunidade carente no
Itaim Paulista junto com a equipe do Jiu Jitsu. O Recrie levou uma palavra de
evangelismo e distribuiu cerca de 60 cestas bésicas para as familias. (grifo nosso)
(http://www.ministeriorecrie.com.br/site/) Acessado em 22/fev/2010.

O mais importante € que a atitude empreendedora dos participantes tem retorno
garantido atraves da divulgacdo que a Igreja faz, o que ressignifica o ato de doar, que deixa de
ter o significado de desprendimento, que é tdo ressaltado entre os cristdos, e passa a ser uma
atitude de fato empreendedora.

A cada més daremos destaque a uma empresa. A sua pode fazer parte, entre em

contato e saiba como funciona. recrie@boladeneve.com.
(http://www.ministeriorecrie.com.br/site/) Acessado em 22/fev/2010.

Observa Gwercman (2004, p. 58) que

[...] dar dinheiro a Deus, seja através da caridade ou de doagdes, é parte da doutrina de
diversas religifes, incluindo todas do brago judaico-cristdo. Com a teologia da
prosperidade, no entanto, o dinheiro ganhou nova fungdo. Agora € preciso dar para
receber.

Na nossa linha de raciocinio, entendemos que tais mudancas, em todas as instancias da
vida social, fazem parte de todo um contexto no qual o pensamento pds-moderno leva ao
questionamento e a crise da razdo e permite que toda forma de percep¢do de mundo seja
aceita com naturalidade e sem questionamentos. Paradoxalmente, enquanto a sociedade
imbuida do ideéario pds-moderno se lanca na descrenca da razdo, questiona a eficacia da
ciéncia, substitui a ética pela estética e flexibiliza todas as suas agdes para sobreviver ao
mundo de incertezas; o mundo globalizado do meio tecnico-cientifico-informacional é o
mundo da norma, da estrema racionalidade, da inflexibilidade e da integracdo solidaria dos
sistemas técnicos hegeménicos, condigdes sem as quais tais sistemas tecnificados entram em
colapso. A partir dessas normas rigidas toda a sociedade é submetida sem se dar conta e sem

questionar a ditadura técnica e financeira que perpassa todas as instancias da vida.

Nesse mundo das incertezas e da contrarracionalidade o mercado da fé e da autoajuda

(Ver Anexo EJ) encontra campo fértil de proliferagcdo, dai a imensa quantidade de igrejas
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evangélicas com as mais variadas denominagdes, que surgem em todos os bairros da cidade,
com destaque para 0s bairros mais populares, cujas ruas principais passam a reunir varias
denominacdes evangélicas. Associado ao crescimento da religiosidade, surge também um
mercado variado direcionado para esses nichos, com livros, camisetas, adesivos, CDs, DVDs,
etc.

A comprovagdo desse fendmeno da poés-modernidade estd explicito ndo s6 na
quantidade de igrejas, como ja nos reportamos acima, mas também, ao movimento de fiéis
que d&o vida as ruas de Campina Grande nas noites de finais de semanas. Séo basicamente 0s
frequentadores das igrejas que atingem um puablico mais popular que conferem algum fluxo
de pessoas nas ruas entre as primeiras horas da noite, até aproximadamente as 21:00/22:00

horas.

Nessa sociedade de individualismo exacerbado, que gera espacos introspectivos,
temos que reconhecer o importante papel dessas associagdes religiosas na promogao do
contato social, do encontro entre pessoas e do forjamento das identidades. Mas também, no
gue tange mais de perto nosso objeto de estudo, na ténue vida que proporcionam as vias

publicas da cidade.
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2.1.2 Adisputa por territorios e nichos no mercado competitivo da fé

O CRESCER®, em nada lembra os estudos de Rosendahl (1999) sobre as romarias
catolicas. Realizado em uma gigantesca casa de show, até o ano de 2008, o Spazzio®'(
Fotografia 75 - Casa de show Spazzio) tem um publico majoritariamente jovem e agdes que
se aproximam da vertente “carismatica” do catolicismo. A animacdo e descontragdo presente
no CRESCER ndo tém o0 aspecto de uma “busca de satisfagdo e conforto espiritual,
acompanhado [...] de sofrimento fisico” (ROSENDAHL, 1999, p. 95), mas do éxtase da fé.
N&o sendo um espaco produzido para a hierofania, mas para a diversao, o Spazzio oferecia
uma infraestrutura de sanitarios e lanchonetes no mesmo ambiente a que se destina, no
momento em foco, a pratica do “sagrado”. Sua localizacdo nos arrabaldes da cidade ndo conta
com a presenca de intrusos, como ocorre no Encontro para a Consciéncia Cristd, mas nem por
isso € um lugar que ofereca seguranca aos participantes que tém acesso ao local, restringidos

por automaveis.
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Fotografia 75 - Realizacdo do CRESCER, na Casa de show Spazzio.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

% Encontro de Cristdos Catdlicos.
% Desde 2009, com o XII Crescer, que o encontro catélico voltou a ser realizado no Clube Campestre, local onde
ja havia sido realizado em 2006.
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Por se realizar em espaco periférico da cidade, o CRESCER fica menos a vista da
populagéo que o Encontro para a Consciéncia Cristd, mas tem a vantagem de dispor de um
amplo estacionamento que viabiliza a ida dos fiéis motorizados, mesmo ap0s sua realizacao
no clube Campestre, a partir de 2009, o estacionamento continua a ser uma vantagem

comparativa apresentada para este encontro.

Observamos, ainda, que sendo o Spazzio (Fotografia 76 — Palco do CRESCER em
2007) destituido de beleza arquitetonica, que, ao contrario dos “santuarios catdlicos que
devem ter a fung¢do de fornecer beleza visivel aos fié¢is” (JORDAN apud ROSENDAHL,
1999, p. 86), é na decoracdo do palco, com suas luzes e faixas, que se reproduz um ambiente
de beleza, grandiosidade e transcendentalidade, para onde convergem as atencdes e de onde se

comandam as celebrac@es, louvores e recreacao.

Fotografia 76 — Palco do CRESCER em 2007.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.

Sendo a religido um mercado saturado, no qual uma igreja s6 amplia seu nimero de
fiéis conquistando-os de outra igreja, a igreja catdlica foi, nessa avalanche de fragmentacéo,
de quebra de hierarquias, de busca por identidades e de procura por respostas ao vazio pos-
moderno, a religido das perdas numéricas. Na verdade, o catolicismo, como religido
totalitaria, introduzida no Brasil com os portugueses, manteve-se hegemonica ao longo dos

séculos, obscurecendo, proibindo ou ignorando outros credos que permaneciam oficiosamente
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sob o manto da igreja catolica. Embora, como observa Oliveira (2009, p. 33), “o ethos
religioso brasileiro ndo se encontraria no catolicismo, ¢ sim no sincretismo”, para quem,
desde o inicio “a constituicdo historico-cultural do Brasil de influéncia catolica, evidencia

uma forte ‘inclinagdo’ a religiosidade de tipo mistico-sincrética”. (OLIVEIRA, 2009, p. 33).

Na verdade, entre a doutrina da igreja romana e as préaticas do catolicismo popular,
sempre houve grandes distorcdes, as quais foram introduzidas no Brasil com os catdlicos
portugueses, e se ampliaram com os ritos e as crengas africanas e indigenas, que foram sendo
incorporados ao catolicismo popular. A intolerancia e o preconceito para com outras crencas
possibilitaram todo um sincretismo religioso para burlar o controle da igreja catdlica sobre os
seus fiéis compulsorios. Dessa forma, o sincretismo tornou-se uma prética cultural do povo
brasileiro que majoritariamente sempre se assumiu como catolico, mas paralelamente,
procurava uma benzedeira, frequentava centros espiritas, fazia simpatias e também, de
maneira ainda mais clandestina ouvia os conselhos de uma mae de santo, consultava uma
cartomante ou vidente e praticava uma série de tantos outros ritos condenaveis pela igreja
catélica romana, e discriminados pela racionalidade moderna, como sendo atitudes incultas e

irracionais de pessoas ignorantes.

Se na verdade nunca houve essa pureza catolica®®, assim como também nunca houve
uma pureza cultural. A quebra do monopélio da igreja romana fez emergir todas as crengas
que permaneciam submersas, tal como ocorreu com a emergéncia das identidades, mediante a
crise do Estado-Nacdo e com o despertar dos nacionalismos, a partir do fim da guerra-fria;
assim também ocorreu com as crencas a partir da irracionalidade p6s-moderna que valoriza
outros saberes, que ndo o simplesmente cientifico; abre-se assim, um leque de opcles para
professar a fé, buscar a cura e restabelecer as utopias.

Na po6s-modernidade ha possibilidade para que todas as ideias sejam manifestadas.
Isso é reforcado pela autoridade que as celebridades passam a exercer na sociedade, 0 que
deixa as pessoas seguras para divulgar qualquer tipo de crenca. Nessa esquizofrenia em que a
sociedade mergulha, na qual tudo é invencdo, onde a realidade ndo € real, mas uma criacdo

individual, a verdade ndo existe, pois 0 que existe sdo as verdades na qual cada um cré.

% De acordo com Oliveira (2009, p. 33), “o catolicismo no Brasil distava em boa medida daquele de Portugal.
E,mesmo o catolicismo lusitano e o Ibérico de forma mais geral apresentavam um viés mistico mais fortemente
marcado que o0s demais catolicismos europeus, entendendo, em verdade, que ndo se pode falar no catolicismo
como um bloco homogéneo. Falamos, portanto, em catolicismos, que apesar de possuir um forte sustentaculo e
uma certa unidade esta repleto de singularidades”.
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Tornou-se comum as celebridades confessarem que conversam com gnomos®, que ja viram
duendes® andando pela casa, foram abduzidas por serem extraterrestres, que tiveram
experiéncias fantasticas com seus anjos da guarda ou até mesmo que ja tiveram a

oportunidade de abrir um canal direto de conversacdo com Deus.

Quando tais depoimentos partem de celebridades, ganham reconhecimento,
legitimidade. O que se explica pelo fato de que hoje o reconhecimento e a legitimidade das
acoes ndo sao

mais da autoridade ética dos lideres com suas visdes, ou dos pregadores morais com
suas homilias, mas [0 que conta hoje é] o exemplo das ‘celebridades a vista’

(celebridades porque estéo a vista); sua arma principal ndo esti na sancdo nem em seu
poder”, (BAUMAN. p. 63)

mas, segundo Bauman (op. cit.), na seducdo, que é tipica da industria do entretenimento.

Pois, como ainda observa Bauman (2003, p.64),

a autoridade das celebridades derivam do nimero — ela aumenta (e diminui) com o
namero de espectadores, ouvintes, compradores de livros e de discos”, pois “se muitas
pessoas as olham com atengdo, seu exemplo deve ser ‘superior’

e, portanto, deve ser seguido.

A vida intima das celebridades passa a ser objeto de curiosidade de todos,
multiplicam-se as biografias dessas celebridades, muitas das quais instantaneas, que relatam
suas experiéncias sexuais com requinte de detalhes, e se forem com outras celebridades, tanto
melhor, porque terd maior nimero de interessados nos relatos. A esse respeito, Bauman
(2003, p. 64) argumenta que tais relatos fazem tanto sucesso, porque

O que os avidos espectadores esperam das confissdes publicas das pessoas na ribalta é
a confissdo de que sua propria soliddo ndo é apenas toleravel, mas, com alguma

habilidade e sorte, pode dar bons frutos. Mas o que 0s espectadores que se deleitam
com as confissdes das celebridades recebem como primeira recompensa é a sensagao

9% Os Gnomos sdo seres quase esquecidos. Uma vez que trabalham na floresta durante a noite e algumas vezes
nas casas dos humanos.A palavra Gnomo é derivada de KUBA-WALDA, que, em alemdo antigo, quer
dizer"administrador da casa", ou mesmo "espirito da casa".Antigamente eram vistos e aceitos pela sociedade ,
mas isso aconteceu numa época em que as aguas eram limpidas e as matas todas virgens. Depois disso, tudo
mudou, e os gnomos foram obrigados a se retirarem da sociedade, indo para os esconderijos nas florestas, muitas
vezes subterrdneos e de acesso tdo dificil que desde entfo a crenca neles tem decrescido.” (Disponivel em:
<http://jujux.br.tripod.com/jujux/id6.html> acessado em 23 /fev./2010).

100 “Os Duendes sdo alegres, amam festas, musicas e dangas. O comportamento varia; em geral baseiam em
atitudes humanas por estarem préximos aos homens. Esta aproximagdo sempre é favorecida quando o ser
humano esta mais fragil e sensivel. Os Duendes sdo ligados a Terra e geralmente conseguem controlar
imprevistos da natureza.Os Duendes vivem varios anos e chegam a constituir familias. Adoram comer e fazer
brincadeiras tais como esconder objetos. Alguns possuem orelhas grandes e pontudas e grande quantidade de
pélos no corpo. Quando confiam nos homens se tornam fiéis e grandes protetores.” (Disponivel em:
http://jujux.br.tripod.com/jujux/id6.html acessado em 23 /fev./2010).
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de fazer parte [...] [de] uma comunidade de solitarios. Ao ouvir histérias de infancias
infelizes, surtos de depressdo e casamentos desfeitos ficam seguros de que viver em
soliddo significa estd em boa (e muito célebre) companhia [...].

Provavelmente, a percepcao pela Igreja Catolica dessa sociedade do espetaculo, no
qual as pessoas “precisam de idolos que lhes deem um senso de seguranga, permanéncia e
estabilidade num mundo cada vez mais inseguro, dindmico e¢ mutavel” (KLIMA apud
BAUMAN, 2003, p. 65), tenha sido a causa da opcdo pela vertente carismatica do
catolicismo, cujo expoente maior no Brasil tem sido o Padre Marcelo Rossi, um verdadeiro

pop star da fé catolica, e, o preferido das celebridades globais.

N&o podemos, no entanto, obscurecer o importante papel politico e social que teve a
igreja catolica na América Latina nos anos de 1970, ao adotar a Teologia da Libertacdo de
inspiracdo marxista, que propunha a construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria. Foi
um momento em que a Igreja chamava para si 0S movimentos sociais e se aproximava dos
partidos de esquerda, na luta pelo processo de redemocratizagdo brasileiro. “A Igreja passou a
ser ‘voz dos que ndo tem voz’, empenhando-se resolutamente na campanha de dendncia as
torturas e pela defesa dos direitos humanos” (PINHEIRO, 200-?, p.6).

Também ndo podemos deixar de fazer referéncia a forma como as ideias marxistas se
fizeram presentes aos varios setores de vida brasileira dos anos de 1970-80, seja através dos
movimentos populares, dos sindicatos, das ciéncias sociais e até mesmo na vida religiosa. E
nesse aspecto que reforcamos nossa opinido a respeito de que a modernidade também ainda
permeava o0 pensamento utdpico sobre a nossa sociedade o qual estava presente no ideario de
liberdade, de transformacéo e de justica social, que foi esmagado pela repressao militar que
sufocava o Brasil até meados dos anos de 1980.

E nesse contexto de governo brasileiro ditatorial que a Igreja muda seu
“comportamento [...] orientado para o exercicio da censura e da repressdo” (PINHEIRO, 200-
?, p- 2) que manteve, do século VI1II ao século XIX, e dd “uma guinada em sua linha politica.
De legitimadora do golpe passa a condi¢do de oposi¢cao” (PINHEIRO, 200-?, p. 4). Se num
primeiro momento “os bispos mais influentes elogiaram o golpe por meio de um manifesto
que reconhecia a providéncia dos militares que ‘intervieram a tempo de impedir a implantagéo
de um regime bolchevista em nosso pais’” (PINHEIRO, 200-?, p. 3), mas, 0 proprio
recrudescimento da repressdo a partir do Al 5, que ndo poupou nem mesmo o clero mais

progressista, forgou a uma mudanca de atitude da Igreja.
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Se por um lado observamos que sempre houve diferencgas entre o catolicismo da igreja
romana e as préaticas religiosas dos fiéis, vemos também que a propria instituicdo ndo é
homogénea, e embora obediente as ordens do Vaticano, apresenta pontos de vistas diferentes
entre os caminhos a serem tomados pela instituicdo, isso ficou bem claro no posicionamento
frente a ditadura militar quando

A lgreja estava dividida em trés alas: Progressista, encabecada por D. Hélder Camara,
pregava contra a violéncia e as injusticas sociais, encorajava a promoc¢do humana;
Conservadora, liderada por D. Geraldo de Proenca, arcebispo de Diamantina,
denunciava a ameaga subversiva e imperturbavelmente apoiava o regime militar; e
Moderada, caracterizada por nao tomar qualquer posicéo publica sobre injustica social
e problemas sécio-econdmicos. Tinha a tendéncia de se unir aos “Progressistas”

quando a questdo era a defesa do clero implicado em torturas ou vexames.
(PINHEIRO, 200-?, p.4).

Entendemos que, com a po6s-modernidade, mas, sobretudo com o triunfo do
neoliberalismo, mudam os discursos e as praticas sociais em todas as instancias da sociedade,
0 que inclui partidos politicos, sindicatos, artistas, intelectuais, cientistas, e ndo exclui as
religibes. Passamos de um discurso muito mais combativo, agressivo e questionador para um
discurso mais permissivo, passivo e despolitizado. Desaparece dessa forma o pecado politico
e social da teologia da libertacdo e ganha forca a corrente emotiva carismatica, que se entrega

a plenitude da fé.

A tendéncia da po6s-modernidade flexivel alcanca plenamente o mercado da fé, e como
observa Harvey (2000, p. 304), o foco sai do Pai e da materialidade e passa para o Espirito
Santo e a imaterialidade (Ver Quadro 01 - Quadro Comparativo entre a modernidade
fordista e a p6s-modernidade flexivel), dai também o crescimento dos grupos pentecostais
evangélicos e da linha carismatica catdlica, que em seus cultos transcendem o plano material e
ascendem ao plano puramente espiritual, em cujos transes passam a falar em linguas
estranhas, como fica explicito em Matos (2008, p. 50):

O Crescer foi idealizado pela Comunidade Pio X, que ¢ uma Comunidade Catolica de
Alianga, [...] em outubro de 1991 através de reunifes de um grupo de leigos catdlicos
e teve [...] Carlinda Cavalcante Costa [...] curada de uma enfermidade na coluna em

um Seminério de Vida no Espirito Santo - SVES na Capela de S&o Pio X, durante uma
oragdo em linguas [...] (grifos nossos).

A presenga e intervencdo do Espirito Santo também se deu no

[...] nome do evento (que) foi escolhido numa vigilia de oragdes ‘0 coordenador com o
nicleo entraram em oracgdes pediram a Deus que 0s inspirasse através do Espirito
Santo e Deus mostrou sua palavra: ‘Crescei na graga e no conhecimento do Senhor’,
entdo o nome escolhido foi CRESCER’. (MATOS, 2008, p. 52) (grifo nosso).
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Entendemos que, através de tais questdes, podemos empiricizar o jogo de associagdes
que Harvey (2000, p. 304) lanca, sem maiores aprofundamentos, entre a modernidade fordista
e a pés-modernidade flexivel, a partir de Hassan (1985), Halal (1986) Lash e Urry (1987) e
Swyngedouw (1986). Como o proprio autor diz, “as oposi¢des, postas em destaque para
propositos didaticos, nunca sdo tdo claras” (HARVEY, 2000, p. 303), ¢ nos pareceu sem
muito sentido quando ele opde o Deus Pai/materialidade da modernidade fordista ao Espirito
Santo/imaterialidade da pos-modernidade flexivel; somente quando nos deparamos com essas
tendéncias religiosas em ascensdo e seus enfoques, € que pudemaos ter clareza do que nos fala

o referido autor.

Se, como observamos anteriormente, sempre houve um sincretismo religioso que
flexibilizava préaticas espirituais, burlando a oficializacdo e o controle da Igreja Catolica
Romana no territério brasileiro, com a p6s-modernidade os neopentecostais teve como alvo
atrair esse publico que frequentava “pecaminosamente” os terreiros de umbanda na esperanga
de desmanchar trabalhos!®?, fechar corpos, pedir a protecdo de um santo ou orixa para ter
sorte no amor, se estabilizar financeiramente, ou curar suas enfermidades. Algumas igrejas
neopentecostais oferecem todos esses servigos com os seus cultos de “descarregos”, “abre-

caminhos”, “fogueiras santas”, etc., sem o estigma pecaminoso da “bruxaria”.

No caso especifico da corrente carismatica, além da evocacdo constante ao Espirito
Santo, volta-se também com fervor a imagem de Maria, Mée de Deus, assegurando esse nicho
de mercado desprezado pelos neopentecostais. O que de certa forma reflete um contraponto a
crise da familia e consequente crise da autoridade masculina na sociedade p6s-moderna, como
observa Oliveira (2004, p.103-110), mas reflete também toda uma discussao sobre género e a
ressignificacio do papel que a mulher passa a ter na construgio da contemporaneidade. E
também através da figura de Maria que as hostilidades entre pentecostais/neopentecostais e

carismaticos se tornam mais evidentes.

Em vez do discurso voltado para transformacéo social, hoje nos voltamos para um
assistencialismo que havia sido tdo criticado nos discursos de inspiragcdo marxista, sobretudo
pelos partidos de esquerda, que insistiam no “ensinar a pescar ¢ de nunca dar o peixe”. Por
outro lado, se o Brasil, historicamente consolidou sua sociedade transpassada por uma fratura

social dificil de ser soldada, a submissdo e a aceitacdo das praticas assistencialistas que

101 Nesse sentido se refere genericamente a um trabalho espiritual: que sdo designados como macumba, catimbd,
bruxaria ou qualquer outro ritual, preconceituosamente denominado de magia negra. No Caribe, corresponde a
pratica do vodu ou vodum.
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permearam as relacbes sociais do pais, conforme nos faz ver Aradjo (2000, p. 287 — 298),

tornam-se, ironicamente, ainda mais aceitaveis na condi¢do p6s-moderna.

Evidentemente, ha uma parcela da populacdo que faz parte do exército de excluidos,
gue ndo tem como se inserir nesse mercado de consumo, ja que a tais pessoas ndo foram
dadas as oportunidades de se qualificarem para esse mercado competitivo; estdo, portanto,
defasadas e obsoletas para 0 mundo globalizado, mas o questionamento sobre a estrutura que
fabrica tais excluidos é negligenciada; a énfase passou para o campo do assistencialismo, que
substitui o engajamento politico, na luta por um mundo mais justo, o que era tdo presente na

pratica de politicos, sindicalistas, artistas, intelectuais, estudantes e até mesmo dos religiosos.

Empiricamente, ja vinhamos observando esse crescimento acentuado da religiosidade
na esfera da vida social das pessoas, inclusive dos jovens, o que é reforcado por Matos (2008,
p. 21), ao justificar que
A atualidade do tema (religiosidade) deve-se, em grande medida, ao avanco da esfera
religiosa na vida social. O aumento de rea¢Ges fundamentalistas em diversos paises, o
crescimento das religides evangélicas, e de comunidades carisméticas-catdlicas, e o
boom neo-esotérico que o mundo presencia aquecem as andlises sobre uma

pluralidade e efervescéncia religiosa que atropelam a tese de um processo irreversivel
da secularizagéo.

Por outro lado, entendemos o argumento de Berger apud Matos (2008, p. 22) quando
diz

[...] ser falsa a suposicédo de que vivemos em um mundo secularizado. O mundo hoje,
com algumas excecdes (...) é tdo ferozmente religioso quanto antes, e até mais em
certos lugares. Isso quer dizer que toda uma literatura escrita por historiadores e
cientistas sociais vagamente chamada de ‘teoria da secularizacdo’ esta essencialmente
equivocada.

Mas, s6 parcialmente podemos considerar correta essa afirmativa de Berger apud Matos e no
tocante a proeminéncia que a religiosidade adquire hoje na vida das pessoas. Entendemos que
0s prognosticos dos historiadores e cientistas sociais ocorreram em um momento, no qual, em

funcgéo das

[...] conseqliéncias do projeto de modernidade produziriam uma contestagdo veemente
das tradicBes e uma crescente racionalizagdo de todas as esferas da vida social, na
qual, as organizacdes religiosas gradualmente perderiam a importancia e o poder na
sociedade. (BERGER apud MATOS, 2008, p. 21).

Como a pos-modernidade surge como uma critica a racionalidade da modernidade, e

as emocdes ganham destaque perante a razdo, é quase Obvio que as atitudes das pessoas
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também se transformem nessa avalanche pds-moderna, da qual, nem mesmo as
“comunidades” cientificas escapam. Dessa forma, a vida académica, historicamente
identificada pelos acirrados embates politicos e as criticas veementes ao modelo econémico e
social volta-se significativamente para uma religiosidade inimaginavel para tal ambiente. Nao
raro, vemos hoje, alunos e professores se tornarem ferrenhos opositores de teorias que entram
em choque com suas posi¢des religiosas, e em alguns momentos comemorativos da vida
universitaria, os discursos fortemente religiosos, nos fazem, por um momento, esquecer que
0s mesmo se ddao em ambientes produzidos sob o signo da critica e da racionalidade.
Fendmeno que Matos (2008) faz referéncia ao citar a pesquisa de Hollinger (2002), cujos
resultados

[...] demonstram que o Movimento Nova Era tem grande apelo nas camadas mais
jovens da populagdo com maior indice de escolaridade. Neste estudo, o pablico alvo
da pesquisa foram os universitarios, por seu enquadramento aos parametros acima
citados. Dos 1.952 estudantes universitarios entrevistados na América Latina, 24%
acreditam em fadas, 47% praticam a medicina alternativa e 32% sdo adeptos da
meditacdo. Entre as principais capitais da América Latina, dos 296 entrevistados, a
exemplo da capital do Estado da Paraiba, Jodo Pessoa, 64% acreditam em fadas, 17%
fazem meditacdo e 16% acreditam em astrologia. (MATQOS, 2008, p. 45)

Conforme podemos observar através de Matos (2008, p. 49-50), o Crescer ndo surge
como um reacgdo ao Encontro para a Consciéncia Cristd, ja que este surgiu dois anos apos o
Crescer; ambos, no entanto, tiveram como principal alvo de combate as ideias misticas e
plurais, mas perniciosas ao pensamento cristio da New Age'%?, que fundamentaram o

Encontro para a Nova Consciéncia em Campina Grande, desde 1992.

Observamos também que ha semelhancas nas estratégias utilizadas pelos encontros da
Consciéncia Cristd e pelo Crescer, 0os quais apelam para a espetacularizagdo, bem ao estilo
pos-moderno. Em tais celebragdes, o profano deixa de existir transformando-se em sagrado.
Dessa forma, os ritmos profanos se sacralizam e tornam-se ao mesmo tempo de louvor e
diversao, sevem dessa forma como balsamo para a matéria e para o espirito a um s6 tempo.

Nessa intencao de tornar-se atrativo o Crescer, em seu site de divulgacdo do 13° encontro, traz

192.0 movimento New Age caracteriza-se pela heterogeneidade, apresentando aspectos da bricolagem pos-
moderna que “Para Magnani (2000), 0 movimento NA possui suas raizes nas praticas ocultistas européias,
rearranjadas juntamente com o transcendendentalismo americano do século XIX, e na teosofia desenvolvida por
Helena Blavastsky, Henry S. Olcott e Annie Besant. Com o0 advento do movimento de contracultura o
consequente aumento do fluxo entre Oriente e Ocidente, com a “invasdo dos gurus” no mundo ocidental,
juntamente com suas filosofias orientais, ou de inspiracdo oriental, 0 movimento toma fei¢6es mais claras, que se
delineiam ainda mais com a infiltracdo dos discursos cientificos (ou pseudocientifico, como colocam alguns).”
(OLIVEIRA, 2009, p. 34).



169

em destaque o Crescer Folia, o Espaco Shalon e Crescer Kids, a versdo carismatica do
Consciéncia Kids dos evangélicos. (Anexos EL, EM e EN).
Apesar da evidente preferéncia da atual administracdo municipal pelo Encontro para a

Consciéncia Crist3,

No dia 23 de Janeiro de 2005, o prefeito de Campina Grande, Veneziano Vital do
Régo assinou o decreto que inseriu o Crescer no calendario de eventos turisticos da
cidade. O prefeito Veneziano destacou e parabenizou a iniciativa da Comunidade Pio
X na promogéo do Crescer e ressaltou que com a insergdo do evento no calendéario
turistico da cidade, o Crescer passa a ser um evento formal e com maior possibilidade
de conseguir patrocinios de érgaos publicos. [...] Neste ano, o Crescer disponibilizou
onibus gratuitos para os trés dias do evento. As rotas partiram das diversas paréquias
da cidade [...] Além dos dnibus para o X Crescer, foi também disponibilizado servicos
de hospedagem para caravanas, vindas de outras cidades e Estados em um colégio da
cidade. (MATQS, 2008, p. 53) (grifo nosso) .

Percebemos, diante do fato, tanto a importancia que tem o Estado, em qualquer escala,
como instancia reguladora, como também a quase impossibilidade de desvincular politica e
economia de outras esferas da vida social. O reconhecimento oficial do evento deu a este o
poder de barganha. Por sua vez a administracdo publica sai fortalecida com tal atitude,
conquistando também a simpatia junto a este nicho religioso que, apesar das perdas, ainda

consegue manter seu histérico poder, inclusive pelo efetivo numérico de que ainda dispde.

O mesmo jogo politico eleitoreiro foi também estendido aos evangélicos, um ano
depois que também tiveram o agraciamento de serem inseridos no calendario turistico da
cidade através de um decreto do prefeito, porém, neste caso, com uma vantagem a mais: a
garantia de territorialidade no Parque do Povo durante o periodo de realizacdo do Encontro
para a Consciéncia Cristd, espaco este, disputado por todos os eventos pelo importante valor
estratégico, tanto em termos de localizacdo e acessibilidade, como também pelo aspecto

simbolico, como ja nos referimos.

Apesar da busca de se manter neutro e evitar conflitos entre todas as correntes
religiosas, o Estado, tanto na esfera estadual, mas principalmente na esfera municipal, que é
mais proxima dos embates, passa a ser objeto de criticas dos trés maiores eventos realizados

no periodo carnavalesco, como bem descreve Matos:

Em termos politicos 0 ECC e o Crescer criticam o Governo do Estado e a Prefeitura
Municipal de Campina Grande por garantirem maiores recursos e apoio para 0 ENC, e
este, por sua vez, critica as mesmas instancias governamentais por financiar eventos
de carédter intolerante, que desrespeitam a liberdade religiosa. (MATOS, 2008, p. 73).
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O local de realizacdo dos eventos é um aspecto importante para a visibilidade dos
mesmos e reflete o status e poder de cada um. Nesse sentido, o Cresce, que vem se
realizando em locais sem a mesma centralidade que o Encontro da Nova Consciéncia, precisa
divulgar, junto a sua programacéo, as rotas de 6nibus que ddo acesso ao evento, fato que
ocorreu tanto em relacdo ao Spazzio quanto ao Clube Campestre (Anexos EO e EP), mas
também, como ocorreu em 2008, oferecendo transportes gratuitos para viabilizar a ida dos

fiéis de suas paroquias para o Clube Campestre. (Anexo EQ).

Por sua vez, o MIEP (Movimento de Integracdo Espirita Paraibano), que antecede
todos os demais eventos em Campina Grande no periodo carnavalesco, e € alvo, mais
precisamente, da discriminacdo evangélica que relaciona a doutrina espirita a manifestacoes
diabdlicas, teve como estratégia, no ano de 2007, a apresentacdo de uma exposi¢do sobre o
médium Chico Xavier, no Boulevard Shopping, além de uma biblioteca itinerante que em
alguns momentos ficou estacionada na Praca da Bandeira (Fotografia 77 - Biblioteca
Itinerante do Miep — 2007), espaco que em 2010, tornou-se mais um territorio do Encontro da

Consciéncia Crista.

Fotografia 77 - Biblioteca Itinerante do Miep — 2007

(Estacionada na Praga da Bandeira, local de maior centralidade de Campina Grande).
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.



171

Entendemos, dessa forma, que os embates entre correntes religiosas ndo ocorrem
apenas através de acusagdes; 0s mesmos também ocorrem em disputas territoriais, na tentativa
de se instalarem em espacos estrategicamente mais bem localizados, de forma a obscurecer e
isolar os demais grupos. Sendo assim, o espaco da Praca da Bandeira, que em Varios
momentos, desde a criacdo do Encontro para Nova Consciéncia, foi palco das diversas
manifestacdes religiosas e culturais, foi no ultimo encontro da Consciéncia Crista
territorializado por este, o qual, ocupou, atraves de um gigantesco palanque, toda a area da
referida praca destinada a eventos. Tal atitude é, ao nosso ver, uma estratégia émica e fagica
da visdo “cristocéntrica” que ndo admite a diversidade e tenta se impor como Unica €

verdadeira opcéo.

A imagem de civilidade que € vendida sobre Campina Grande, que, no periodo
carnavalesco estaria a viver um momento de paz , harmonia e didlogo entre diferencas, nao
condiz com a realidade das territorialidades émicas. Se a pds-modernidade abre espaco para
todas as manifestacBes sociais possiveis, a crise de todos os valores, certezas e utopias se
reveste de uma necessidade vital de busca de identidade, como bem observa Castells ao

afirmar que

[...] a identidade esta se tornando a principal e, as vezes, Unica fonte de significado em
um periodo histérico caracterizado pela ampla destruicdo das organizacdes,
deslegitimacao das instituicBes, enfraquecimento de importantes movimentos sociais e
expressdes culturais efémeras. (CASTELLS 2006, p. 41).

Mas, também com base no referido autor, podemos explicar todo esse radicalismo,
intransigéncia e utilizacdo de estratégias antropoémicas e antropofagicas, principalmente dos
grupos hegemdnicos cristdos contra 0s grupos minoritarios que professam crencas e filosofias

diferentes, quando 0 mesmo assevera que

Nesse mundo de mudangas confusas e incontroladas, as pessoas tendem a reagrupar-se
em torno de identidades primarias: religiosas, étnicas, territoriais, nacionais. O
fundamentalismo religioso [...[ provavelmente é a maior forca de seguranca pessoal e
mobilizacdo coletiva nesses tempos conturbados. (CASTELLS 2006, p. 41).

Diante da importancia que Campina Grande assume na acolhida de tdo significativa
representatividade da New Age, a partir do Encontro para Nova Consciéncia, € que podemos
entender o recrudescimento das igrejas cristds contra o evento. Para a Igreja Catdlica, que € a
grande fornecedora de adeptos para as outras religides e que historicamente foi desvirtuada

pelo sincretismo, a New Age é, a exemplo do que a pds-modernidade representa, uma
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ruptural® que melhor e mais atrativamente se adéqua as correntes filosoficas e misticas da
pos-modernidade. O que se reflete na tentativa das pessoas de encontrar solu¢Bes para 0s
males do corpo e do espirito no esoterismo, na meditagdo, na harmonia com a natureza, na
medicina alternativa, no relaxamento, no autoconhecimento, na autoajuda e nas correntes

filoséficas orientais.

Para algumas correntes do protestantismo, sobretudo para determinadas vertentes
pentecostais, a Doutrina da Nova Era é perniciosa e nefasta, e estaria preparando o0 mundo
para a vinda do “Anticristo”. Dessa forma, todo ¢ qualquer esfor¢o no sentido de combaté-lo

se faz necessério e justificavel.

Para alguns jovens religiosos, com quem conversamos, as marcas do anticristo e da
idolatria ja se fazem espacialmente presentes em Campina Grande, apresentando uma
contiguidade espacial e de forte simbologia cultural, representados pela piramide do Parque

104> que estaria em uma obra de

do Povo, o Obelisco do Agude Novo ¢ o “olho que tudo vé
arte nos fundos do Teatro Municipal, encoberta por construgdes posteriores a producdo desse
painel'® (Fotografia 78 - Painel artistico do Teatro Municipal Severino Bezerra Cabral). A
presenca de uma libélula (Fotografia 79 — Libélula do Painel do Teatro Municipal) no referido
painel também é associada a uma borboleta, que passou a ser um dos simbolos da New Age.

(Anexo ER).

Na ansia mistica de explicar essa manifestacdo do “Mal” em tais objetos, as pessoas
gue creem nesse pacto entre 0s governos terrenos e o poder maligno em Campina Grande,
justificam tal teoria afirmando que a piramide, o obelisco e o suposto olho teriam sido
construidos por uma sé administracdo que, sendo adepta da New Age, teria obrigatoriamente
que deixar essas marcas do anticristo no espaco campinense. Nessa linha de raciocinio

apocaliptico, o Estado, ao construir tais obras, estaria a servi¢cos do Mal. Verdade essa que foi

103 A Era de Peixes estaria relacionada a Era Cristd, enquanto que a New Age representaria a Nova Era, ou Era de
Aquaério, que prenunciaria a fraternidade universal,

104 Esse olho estaria representado na gravura de um peixe. Essa mesma gravura poderia também representar em
vez do “olho que tudo vé&”, o “signo de Lucifer”, uma vez que € representado por dois circulos. A representagao
do olho que aparece em vérias culturas ancestrais, com significado divino, passa a ser visto por correntes cristas,
com o advento da New Age, como um simbolo de controle satanico sobre a humanidade. (Anexo ER).

105 Este painel em ceramica, de tons pastéis, com representacdes de elementos da natureza, foi produzido durante
a Ultima reforma do Teatro Municipal Severino Cabral, no governo de Milton Bezerra Cabral (1986-1987). Esta
obra de arte, que ocupa toda a fachada posterior do referido teatro, ficou oculto por dois prédios construidos no
terreno que se destinava a posteriores reformas e/ou ampliacdes dessa casa de espetaculo, o que é mais um
flagrante de descaso ao dinheiro publico e ao patriménio artistico em Campina Grande. (Anexo ER).
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construida ignorando a propria descontinuidade temporal e administrativa da montagem dessa

triade no espago.

Fotografia 78 - Painel artistico do Teatro Municipal Severino Bezerra Cabral.
Fonte: < http://otaviocomarte.blogspot.com/>

Fotografia 79 — Libélula do Painel do Teatro Municipal
Fonte: < http://otaviocomarte.blogspot.com/>
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O discurso maniqueista que permeia as Varias correntes cristds na atualidade inclui:
filosofias, celebridades, logotipos, signos, instituicdes financeiras, estados nacionais,
religides, culturas, empresas e produtos. O processo de globalizacdo, € nessa visdo do atual
fundamentalismo cristdo, a prova irrefutavel da unificacdo do mundo para o governo terreno
do Anticristo, e a New Age constituiria a falsa religido para ludibriar a humanidade, a qual
conta com a conivéncia dos intelectuais que tém a funcdo de dar legitimidade ao movimento.

Mas quem quer criar definitivamente uma Unica religido universal? Com certeza
seriam loucos e fanaticos religiosos, certo? Errado, sdo pessoas cultas e civilizadas,

muito bem instruidas, com uma respeitadvel posicdo na sociedade, inteligentes e
admiradas nas suas areas de atuagdo profissional. (KUTSCHER, Dilson. Alerta: A

Religido Unica Universal ja é Realidade. Disponivel em:
<http://www.rainhamaria.com.br/Pagina/128/Alerta-A-Religiao-Unica-Universal-ja-e-
Realidade>).

A crise da razdo e a emergéncia das subjetividades concorrem para o surgimento do
discurso exotérico e apocaliptico que permeia, desde as religides emergentes da pos-
modenidade, até as varias correntes cristds que tentam explicar o mundo e suas
transformac0es a partir do misticismo, e procuram em todas as partes as marcas do mal, as

quais afirmam ser legiveis através da iconografia da New Age. (Anexos ER, ES, ET).

Percebemos a Nova Era como uma ruptura nos antigos valores misticos fortemente
estabelecidos, ao mesmo tempo em que reflete uma incessante e plural busca por novas
identidades, 0 que a caracteriza como um movimento tipicamente pds-moderno. Nesse vazio
de referéncias, em um presente fluido, a busca por simbolos do passado se faz necessario e a
ressignificacdo de elementos e crencas antigas e de tradicdes orientais se incorporam as
diversidades culturais, filosoficas e religiosas da contemporaneidade. De um lado,
percebemos uma busca incessante e a hipervalorizacéo das pluralidades, a0 mesmo tempo em
que cresce todos os tipos de fundamentalismos. E dessa forma que conseguimos explicar o
forte ataque dos cristianismos pentecostais contra a New Age, visto que, esse movimento
revisita tradigdes antigas e, portanto, “pagas”, no resgate de parte de seus elementos misticos,
0 que passa a ser automaticamente associado com praticas e simbolos demoniacos, pelos
cristdos pentecostais, que, ao tentarem ser antiesotéricos e antimisticos tornam-se
excessivamente misticos e esotéricos, supervalorizando a forga demoniaca e sua iconografia
que, pensam, estar presentes nos sistemas de objetos e acdes que formam o espaco da

globalizagéo.
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Porém, o temor pela unificacdo religiosa ou qualquer outra tentativa de uniformidade
proposta pela globalizagdo € ilusoria e entra em contradicdo com o proprio pensamento pos-

moderno, que, na sua esséncia, é fragmentario.
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2.1.3 Um carnaval s6 para os excluidos

Durante o periodo carnavalesco, parte significativa da populacdo campinense deixa a
cidade em busca dos carnavais de Recife, Olinda ou Salvador, ou vai para as praias do litoral
paraibano, fluxo este que vem se realizando sempre com mais intensidade em funcao do
marketing que passou a valorizar o mar, o sol e o gosto por peles bronzeadas. Sendo assim,
as ruas da cidade ficam desertas (Fotografia 80 -  Avenida Aprigio Nepomuceno, em dia de
carnaval), e passam a ser evitadas pelas pessoas que temem algum tipo de violéncia, uma vez
que ruas sem gente se tornam inseguras. Constatamos, dessa forma, que sdo as classes menos
favorecidas e mais excluidas que tém maior mobilidade pelo espaco intraurbano, pois séo elas
que ainda se atrevem a circular pelas ruas vazias da cidade, fato que se da pela valorizagdo ou
desvalorizacdo que ganha a corporeidade, nesses tempos da modernidade liquida.
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Fotografia 80 - Avenida Aprigio Nepomuceno, em dia de carnaval.
Uma das principais vias que da acesso ao Shopping Boulevard, numa tarde de segunda

feira de carnaval.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.
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O carnaval de Campina Grande foi reduzido a classe dos excluidos e a um espaco
émico!® para a sua realizacdo, enquanto que no passado tinha a dimensdo da cidade. O
discutivel de tudo isso é que vivemos um momento de valorizacdo da cultura popular e de
louvacdo a diversidade, principalmente pela midia. No entanto, a criatividade dos social e
espacialmente excluidos, que, pobremente se fantasiam e vdo a avenida se divertir, é vista

com menosprezo pelas outras camadas da populagéo.

As margens do Acude Velho, onde tem se realizado esse carnaval dos excluidos,
torna-se evitada pela populacdo que dispde de um melhor poder aquisitivo; as ruas em volta
do Acude tornam-se fluxo de circulagdo dos moradores dos bairros da Zona Leste da cidade,
que ficam anexas ao Parque do Agude Velho, bem como dos moradores do bairro da Estacao
Velha e parte do Catole, que aflui para o local em maior quantidade. Isso faz com que, nessa
sociedade do medo e do estranhamento, induzidas pelo apartheid social em que vivemos, as
classes sociais “encarceradas” e “feudalizadas” temam ainda mais o local que na ocasido
torna-se territdrio exclusivo dos excluidos, os quais, na pés-modernidade se transformaram
em sindnimo de violéncia e medo. As caminhadas de inicio de manhas e finais de tardes, que
sdo praticadas diariamente as margens do Acude Velho, ficam restritas ao Parque da Crianca,
onde, a cerca, 0s segurancgas e a aparente homogeneidade social ddo a ideia de seguranca.
Mais uma vez, vemos que o termo grupo social encarcerado faz sentido, visto que tal fatia da
populacdo mora, circula, diverte-se e até pratica atividades fisicas envolta de muros, grades e

blindagens.

Os bois-de-carnaval, papangus, ala-ursas e blocos de caboclinhos que, historica e
culturalmente fazem parte dos carnavais campinenses, ndo passam hoje de rugosidades sociais
que persistem nos grupos de mais baixo poder aquisitivo, e é exatamente por isso que passam
a ser digno de desprezo, até pelo Encontro para Nova Consciéncia, que tem como meta
discutir a diversidade e a convivéncia do multicultural. Alias, foi com o advento do Encontro
para a Nova Consciéncia e da Micarande, que se langa a “pa de cal” sobre o carnaval de rua
de Campina Grande, para que 0s novos eventos, destinados a grupos sociais mais elitizados,

pudessem se destacar.

As cenas surreais de “papangus” solitarios caminhando por ruas desertas, em direcao a

folia dos excluidos, mostram bem essa

106 Espaco de separagdo, seletivo no seu acesso e no seu uso (BAUMAN, 2001,p. 118).
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‘defesa [dos] atores sociais, de sua especificidade cultural e psicologica’, [que] ‘pode
ser encontrado dentro do individuo, e ndo mais em instituicdes sociais ou em
principios universais’. (ALAIN TOURAINE apud BAUMAN, 2001, p. 29).

Embora tenha se tornado um em evento émico, que se realiza em espaco também
émico, o carnaval de rua de Campina Grande ainda é comandado pela surpresa, criatividade e
espontaneidade dos folides, enfim, é 0 espago onde “a emogdo é possivel”, como nos diz
Santos (1997, p.180).

O apartheid social, que se ratifica com tanta veeméncia na sociedade campinense, é
amenizado nao pelas a¢des, mas pelo discurso oficial e pelo “carnaval dos que ficam” como

era divulgado anteriormente pela imprensa, e depois transformado no “carnaval tradi¢do”.

Realizado paralelamente com o Encontro Para a Nova Consciéncia, em 2007, o
Carnaval Tradi¢do, também denominado “Carnaval Folia de Todos” traz mais uma
inovacdo: a realizacdo do Baile da Fantasia e a escolha do rei e rainha do carnaval de
Campina Grande. Com o apoio da Prefeitura Municipal de Campina Grande, através
das Coordenadorias de Turismo e Eventos da Secretaria de Desenvolvimento
Econbmico, a Associacdo Campinense das Escolas de Samba e Trogas Carnavalescas
(A.C.E.S.T.C) vem promovendo uma grande festa para 0s campinenses e turistas que
aportam na cidade no periodo de carnaval. (grifo nosso). Disponivel em
<http://www.pmcg. pb.gov. br/carnaval.htm>. Acessado em 21/fev./2010.

O “carnaval de todos” ou “tradicdo”, em Campina Grande, fica na memoria da
populagdao mais idosa. Nao nos referimos aqui ao “Carnaval de Neco Belo que ndo volta
mais...” (DINOA, 19932, p. 439), quando Campina Grande “era uma cidade ainda muito
pequena, [...] todo mundo se conhecia, se comunicava com facilidade, e isso fazia com que”as
pessoas gostassem da cidade (DINOA, 19932, p. 439), mas, ao carnaval que se realizou até o
inicio da década de 1970, quando os mais antigos ja reclamavam que esse carnaval ndo era
como o de antes. Provavelmente pelo fato de que na década de 1960 houvesse se tornado mais

popular.

Embora os relatos que encontramos sobre a realizagdo do corso nos carnavais do
Brasil praticamente os circunscrevam aos anos de 1930, em Campina Grande essa pratica
chegou ao inicio dos anos de 1970, quando em funcgéo da crise do petroleo, foi proibida pelo
governo militar. Ndo restam duvidas que era uma diversdo para uma classe média, que, em
jipes sem capota, saiam em blocos de batucadas pelas ruas, ainda sem asfalto, do Centro da

cidade e dos bairros mais centrais. Ndo era também aquele carnaval bem comportado dos
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confetes e serpentinas; e o costume de atirar talco ou Ararutal®’ e agua nas pessoas causava a
indignacdo dos néo folides, que se sentiam desrespeitados em sua opg¢ao de ndo participar da
folia de rua.

Mas, o interessante de tudo isso era que as ruas se enchiam de papangus, ala-ursas,
bois de carnaval, caboclinhos e, na rua Maciel Pinheiro ainda se realizava os desfiles das
escolas de samba, para onde familias inteiras se dirigiam para assistir ao espetaculo. A cidade
vivia um clima de festas, que se iniciava no sabado e terminava na terca-feira de carnaval.
Havia também uma maior participacdo da populacdo de classes diferentes, o que possibilitava
um maior contado entre as classes sociais que ainda ndo se temiam nem se odiavam, embora

nao se misturassem.

Os anos setenta (Século XX) é de fato a década de declinio do carnaval campinense,
guando um novo habito comecou a se instalar na populacdo da cidade, ou seja, viajar no
carnaval para cidades litoraneas. Mudanca que se d& pela melhoria dos meios de transportes e
maior acessibilidade aos locais descobertos pelo mercado do entretenimento. A midia também
interferiu nos habitos e gostos das pessoas, e, tornou-se chique passar o carnaval em uma
praia ou nas cidades que tém um marketing carnavalesco que da significancia a essa festa
“popular”. Ficar no periodo carnavalesco em Campina Grande tornou-se uma op¢ao sé para
quem prefere dedicar esse momento ao recolhimento espiritual ou para quem, por algum
motivo ndo teve condicGes de deixar a cidade - dentre os motivos a falta de dinheiro, o que

passa a ser uma ndo-opcao.

Durante o carnaval, Campina Grande passou a ter um aspecto sepulcral, dai a ansia
gue muitas pessoas tém de deixar a cidade durante o evento, muitas das quais se submetendo,
para tanto, ao endividamento ou & venda de algum bem que o possibilite viajar. E 0 momento
em que os bairros de melhor padrédo residencial se tornam muito mais perigosos, pois a sua
populagdo “encarcerada” saem em massa das suas “casas-presidio”, deixando-as & a¢do dos
arrombadores que, nesse momento, agem mais livremente. Aos que precisam sair de casa em
tal ocasido, a atencdo para com a rua precisa ser intensificada, pois as ruas ficam desertas e a

“horda de malfeitores fica a solta”.

Os eventos do Encontro para a Nova Consciéncia ndo atendem a cultura popular, nem

haveria espaco para 0s pobres em tais territdrios, socialmente homogeneizados, ficam assim

107 Tipo de fécula de mandioca, que sendo mais barata que o talco, era utilizada com mais frequéncias pela
populagdo mais pobre.
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sem pdo, mas também sem circo. S&o, portanto, muito mais penalizados nessa cidade que se
sepulcraliza e que, através do apartheid social, inclui todo pobre na categoria de malfeitor.
Resta a essa populagdo desvalorizada e indesejada se territorializar no ‘“carnaval dos

excluidos”, que ndo ¢ “o Carnaval Folia de Todos, também denominado ‘carnaval tradi¢cdo’” e

embora seja “[...] um espago aberto a todas as manifestacdes populares € movimentos
culturais, que vao desde os folcléricos como papangus, ala-ursa, bumba-meu-boi, tribos
indigenas, bonecos gigantes, orquestras de frevo e escolas de samba” (Prefeitura Municipal de
Campina Grande In: http://www.pmcg.pb.gov.br/carnaval.htm Acessado em 23/fev./2010),
ndo tem outro significado para as classes sociais mais aquinhoadas, a ndo ser o de uma
bagunca promovida por desocupados e arruaceiros, pois, sendo um evento de pessoas
desvalorizadas é também um evento desvalorizado. (Fotografia 81 — Carnaval de rua de

Campina Grande, nas margens do Acude Velho)

: N e T4 : :
Fotografia 81 — Carnaval de Rua de Campina Grande, nas margens do Acude Velho.

Fonte:< http://www.iparaiba.com.br/ipbredacao/upload_imagens/CarnavalRua.JPG>
Acessado em 12/abr./2010.

A hipervalorizagdo que se da a cultura popular, ao saber e a inventividade do povo é,
na pos-modernidade, uma ideologia que sustenta um mercado consumidor voltado para nichos
de mercado pseudo intelectualizados, que busca um consumo diferenciado, com significancias
culturais e identitarias, do qual a academia e seus académicos tém um papel importante na

construgdo desse ideario. Na verdade, essa camada mais intelectualizada da sociedade adora
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assistir as apresentacfes das manifestacdes populares, quando as mesmas se dao sob a forma
de simulacros teatrais ou em shows exoticos produzidos sob medida para turista ver, jamais
em meio a balburdia popular, que desperta a curiosidade enquanto objeto de estudo, mas

nunca de convivio dessas camadas intelectualizadas.

Ao virar “carnaval tradicdo”, no discurso oficial, esse “carnaval da exclusao” adquiriu
teor cultural e identitario, mas se tornou ainda mais pobre ao perder seu contetdo de classe; a
desigualdade social que se manifesta em sua plenitude nesse apartheid sécio-territorial

ratifica nossa historica segregacao e repulsa pelas camadas mais pobres.
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2.2 As festas simulacros e suas descontinuidades espagco/temporais

No bojo da crise da década perdida, e em meio a uma reestruturacao produtiva, é que
em meados da década de 1980, Campina Grande tenta se projetar nas diversas esferas
territoriais com o turismo de eventos, momento no qual o esbo¢o de um pensamento pos-
moderno ja se fazia presente na cidade, o que podemos detectar atraves das caracteristicas
desses eventos voltados para o espetdculo e a grandiosidade, mas que sdo, na excéncia,
simulacros que revisitam as tradi¢Oes locais e se montam a partir das bricolagens - culturais e
espacgo/temporais - diversas. Observa ainda Lima e Sa (2009, p. 72) que

A criacdo e reinvengdo das festas, muitas vezes, estdo ligadas a um processo de
espetacularizacdo da politica, servindo de estratégia para divulgar uma boa imagem

dos politicos nos palcos da festa, e também comercial e empresarial, visando divulgar
e vender produtos e servigos e promover marcas e imagens.

Surge assim, nesse contexto das festas reinventadas, o “Maior Sdo Jodo do Mundo”
que revisita as tradi¢gdes juninas muito presentes na cultura campinense, porém sem o carater
religioso com o qual a populacédo rural, que deu origem ao festejo, homenageava 0s Santos
dos més de junho, no entanto, imagens gigantescas de Santo Ant6nio, Sdo Jodo e Sdo Pedro
decoram os cenarios dessa festa grandiosa para simular um espetaculo de devoc¢do. O sagrado
se faz presente enquanto simulacro em um espaco-bricolagem, montado exclusivamente para
um espetaculo profano (Fotografia 82 - Gravura de Sdo Jodo, no teto da Piramide do Parque
do Povo e Fotografia 83 - Simulacro da Catedral Nossa Senhora da Concei¢do). Ou seja,
como ja haviamos afirmado,

O Sé&o Jodo, sempre tdo comemorado nas quadrilhas de ruas, nas escolas e nos clubes,
de raizes rurais, mas tdo bem assimilado pela populagdo campinense, ganhou, a partir
de entdo, uma estética pds-moderna, na qual a imagem, a aparéncia, o espetaculo e o

sensacionalismo trocam os antigos significados por novas significAncias. (COSTA,
2003, p. 65).

Foi com essa mesma perspectiva, de atrair turistas, que outro evento surgiu na cidade
em 1990'% a Micarande, primeiro carnaval fora de época, distante do territério baiano, mas

que, certamente tornou-se

108 Adotamos a data de 1990 porque foi o primeiro ano em que a Micarante aconteceu oficialmente e com a
caracteristica de um mega-evento, amplamente divulgado nos meios de comunicacdo. Seu percurso foi das
margens do Acude Velho ao Parque do Povo e tinha como atragGes artistas locais, como, Biliu de Campina e
Capilé. O site da Prefeitura de Campina Grande < http://www.pmcg.pb.gov.br/perm_municipio/demografia
/demografia.htm>. Acessado em 28/Nov./2002, que ndo esta mais disponivel; certamente por ter sido editado na
administracéo anterior; traz o ano de 1989 como de inicio da Micarande, mas, embora tenha havido uma espécie
de Micarande extra-oficial como traz o blog Retalhos da Historia de Campina Grande: “No primeiro ano, o
evento foi realizado em apenas um dia. A ‘Turma do Pingiiim’ seria a grande atracdo da ‘extra-oficial’
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[...] evento que mais absorveu a pds-modernidade na cidade, ao resgatar os carnavais
do passado, nos quais o folido faz de conta que vive a época do “Zé Pereira” das
marchinhas, dos confetes e das serpentinas, dos bailes de mascaras e do corso nas ruas
centrais da cidade. A gloria de um carnaval campinense que nao existe mais retorna as
ruas. Tudo isso ocorre em paralelo ao axé music, a bateria da Mangueira e a outros
ritmos da atualidade. (COSTA, 2003, p. 58).

' ’b el ’;n

"X %

Fotografia 82 - Gravura de Sdo Jodo, no teto da Pirdmide do Parque do Povo
Fonte: <http://naotanomapa.fileswordpress.com/2009/07/cg_06_2009-0162.jpg>

Micarande de 1989. Todavia, é bom frisar, que durante 0 S&o Jodo de 1988, o ‘Demtur’ promoveu o ‘Arrastdo do
Turista’, com Capilé e o Asas da América, evento realizado em 24 de junho com saida da Cavesa, passando pelo
centro da cidade, até chegar ao Parque do Povo”. Disponivel <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/11/0-inicio-
da-micarande.html > Acessado em 25 de janeiro de 2010. Podemos ainda, de acordo com o referido blog
identificar o ano de 1988 como o de gestagdo desse evento.
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Fotografia 83 - Simulacro da Catedral Nossa Senhora da Conceicao
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 20009.

Esse simulacro de carnaval € uma mistura de varios carnavais, adotando a estrutura e a
forma dos carnavais de Salvador, mas, ao acolher outras tradi¢cGes carnavalescas, torna-se um
evento bricolagem que junta, a0 mesmo tempo e em um mesmo espaco, recortes de carnavais
de outros momentos histéricos e de culturas regionais diversas. (Fotografia 84 — Bloco da
Saudade em 2009)

Figuras de singelos pierrds e roméanticas colombinas ressurgem do passado no bloco
da Saudade, para serem contemporaneos das extravagantes “drags queens”, sobre trios
elétricos que puxam os blocos padronizados. A festa é uma cocha de retalhos, que faz
a bricolagem de muitos temas, privilegiando a heterogeneidade e a diferenca. E o
carnaval do qual os excluidos participam sem fazer parte, pois, na melhor das
hipdteses, sdo os “pipocas”, que inventam sua propria forma de participar da festa.
(COSTA, 2003, p. 58).
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Fotografia 81 — Bloco da Saudade em 2009.
Fonte: <http://deacordocom.blogspot.com/2009/04/carnaval-carnaval-de-campina-retorna.html>

Outro evento que vem tentando, ha alguns anos, consolidar-se, mas até o momento
sem grande sucesso e com publico estritamente local, sdo as encenagdes natalinas'®®. O que
nos leva a crer que a importancia adquirida pelos eventos realizados em Campina Grande tem
relacdo direta com a linha filoséfica das administragdes publicas que os implantam. Dessa
forma, o Maior Sdo Jodo do Mundo, a Micarande e o Encontro para a Nova Consciéncia
foram gestados e consolidados dentro de uma mesma linha politica de continuidades
administrativas. O Natal, com caracteristicas para se tornar um megaevento, também foi
idealizado na mesma linha politico/administrativa de projecdo da cidade através dos
megaeventos turisticos, porém a mudanca partidaria nos rumos administrativos de Campina
Grande, fez com que tal evento, ainda ndo efetivamente consolidado, sofresse

descontinuidade, oposicdo e fragmentacao.

Esse evento, nos seus primeiros anos, surgiu com uma producdo peculiar aos
megaeventos campinenses, tendencioso a se tornar um espetaculo grandioso, com cortejo
pelas ruas centrais da cidade, tendo a frente a representacdo de José e de Maria conduzindo o
Menino Jesus em um burrinho; 0os mesmos seguidos por reis magos montados em camelos,
séquito de soldados romanos e acompanhamento de anjos e pastores. As encenacOes

aconteciam no centro da cidade e no Parque do Povo, atraindo a atencdo de todos, pelo

109 Realizado pela primeira vez em 1999, o Presépio Vivo do Natal tinha o objetivo de se tornar o terceiro mais
importante evento turistico de Campina Grande, logo apds o Maior S&o Jodo do Mundo e a Micarande.
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colorido das vestes e pela teatralizacdo dos atores. Tudo isso levava a crer que seria mais um
evento para o calendario turistico da cidade.

A partir da tipica disputa das oligarquias partidarias que se revezam no poder
municipal e estadual, esse evento se dividiu e passou a haver uma encenacdo no colégio
Estadual da Prata, ligado ao partido do entdo governo estadual, a quem pertencia o idealizador
do evento, o vereador Jodo Dantas, e uma outra encenagédo por parte da prefeitura no Parque
do Povo. Diante da tendéncia pds-moderna da espetacularizacdo, tais encenacfes, sem 0
mesmo glamour e grandiosidade que aparentava de inicio, restringem-se a um pequeno

namero de espectadores da cidade, nos locais citados.

Observamos que, a partir da implantacdo desses megaeventos, eventos tradicionais
como o Festival de Inverno, que se realiza na cidade, desde 1975, perdem importancia nos
incentivos dos poderes publicos municipal. Sem o devido patrocinio governamental, este mais
antigo evento de Campina Grande, que no passado superlotava o Teatro Municipal durante
todo 0 més de julho!, apresenta-se hoje moribundo, limitando-se a pouco dias, embora os
seus organizadores tentem atrair a grande massa da populacéo levando arte a rua. Percebemos,
portanto, que vivemos também uma crise da cultura, seja ela popular ou erudita; a0 mesmo
tempo em que a cultura de massa assume posicao de destaque com o apoio da grande midia e

com a legitimicdo dos numeros.

Esse empobrecimento cultural*'! da nossa sociedade torna-se bastante explicito
guando, durante o Festival de Inverno, sdo realizados shows publico na Praca da Bandeira,
com artistas de talendos indiscutiveis. Essas apresentacGes, que tem por finalidade levar arte
ao grande publico, dificilmente atraem nimero significativo de expectadores, e € comum, em
meio a tais shows, ouvirmos comentérios pejorativos de espectadores que gostariam de, em tal
ocasido, asssistir shows de artistas que estivessem fazendo sucesso na grande midia. Sdo 0s
“artistas” que estdo em evidéncia, que a maioria das pessoas quer ver e ouvir, o simples fato

de estar na midia Ihes da popularidade, torna-os idolos, os quais, tem para seus fas “0 impacto

110 Além das exposicGes de artes plasticas, danga, musica, mostra de cinemas, circo, palestras e oficinas, o
Festival de Inverno se caracterizava pela mostra de teatro, que era uma espécie de marca registrada do evento
com apresentacdo nos 30 dias em que se realizava o festival, e superlotava o Teatro Municipal para assistir as
pecas das companhias teatrais, provenientes de todas as regifes do pais.

11 Nao tratamos aqui de uma crise da alta cultura de um retorno a uma cultura popular, a qual, consideramos
igualmente rica e diversa. Mas, da apreensdo de uma cultura de massa forjada pelos meios de comunicacao, sem
raizes locais e sem profundidade, mixada e reciclada para acompanhar as tendéncias da moda, portanto efémera
e apelativa ao consumo, a sensualidade, a espetacularizagdo e ao éxtase.



187

maximo e a obsolecéncia instantanea” nessa sociedade pdos-moderna como afirma Bauma
(2003, p. 66)

A arte das massas'!?

ndo tem aquela finalidade pedagogica, cuja tarefa critica para
com a sociedade e a politica estava presente no pensamento das esquerdas e bastante atrelado
a um projeto de modernidade, que defendia uma arte “engajada e comprometida, isto €, estar a
servigo da emancipacdo do género humano, oferecendo-se como instrumento do esforco de

libertagdo”. (CHAI, 1999, p.324).

A estética pos-moderna, “sem nenhuma relagdo com algum objeto social abrangente,
salvo, talvez, a consecu¢do da intemporalidade e da beleza ‘desinteressada’, com fins em si
mesmas” (HARVEY, 2000, p. 69), estd muito mais proxima da corrente filosofica que
defende a “arte pela arte”, ou seja, que a “arte s é arte se for pura, isto €, se ndo estiver
preocupada com as circunstancias historicas, sociais, econdmicas e politicas” (CAHUI, 1999,
p. 326). E isso ganha forca em um momento, no qual, tais questdes da sociedade, embora
agravadas, saem da pauta das discussdes académicas e das de outras instituicfes sociais,

guando mais as questdes politicas, econdmicas e sociais virgentes precisam ser debatidas.

A cultura de massa que, segundo Santos (1997, p. 261) “se alimenta das coisas’ ¢
diferente da “cultura popular que nutre os homens” mas vai buscar nesta tltima elementos que
apos serem empobrecidos e ressignificados, passam a ser aceitos pelo grande publico que a
consome inconscientemente, em funcdo dos ditames da midia que a torna moda, e, portanto,
sendo moda, sacraliza-se, torna-se inquestionavel, adquiri o respeito, a aceitacdo e a

legitimidade, dada pelo nimero, visto que, muitos a adotam.

Nesse mundo do efémero, no qual as celebridades sdo passageiras e destituidas de
contetdos e profundidade, o inusitado e as estéticas extravagantes se transformam em
atracGes que ganham notoriedade, com a mesma rapidez com que somem da midia e da
memoria do publico. Em nivel nacional, as celebridades instantaneas que surgem na midia

tém a longevidade do tempo, de surgir uma nova atragdo que a suceda'®2,

112 Nio nos referimos a arte produzida pelas massas mas a “arte produzida” para as massas. Da mesma forma,
quando falamos da cultura de massa, estamos nos referindo a uma cultura produzida para ser absorvida pelas
massas e ndo de uma cultura que tenha origem da massa, pois nesse caso se trataria de uma cultura popular.

113 Durante a execucgdo desse trabalho surgiram “as mulheres frutas”: Mulher Melancia, Meldo, Moranguinho,
que, certamente, terd 0 mesmo sucesso meteoritico da Feiticeira, da Tiazinha, das Loiras do Tchan e tantas outras
que, sem profundidade, tornam-se celebridades apenas por apresentar uma estética de impacto, que logo é
consumida; perdem rapidamente seus encantos, junto aos telespectadores, O mesmo ocorre com personagens que
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E diante desse contexto, no qual a cultura de massa torna-se “cultura por ser
hegemonica [...] um emoliente da consciéncia” (SANTOS, 1997, p. 262), e preocupada

unicamente em criar uma “nao-arte!*”

para o consumo, que observamos a crise do Festival de
Inverno e a ascessdo dos demais eventos culturais na cidade. Poderiamos, portanto,
argumentar que a crise do Festival de Inverno se deve ao fato desse ser mais intelectualizado,
e portanto, mais afeito ao gosto de uma classe média letrada; porém, entendemos que o gosto
pela arte é uma questdo cultural*'®, que precisa ser cultivada para poder despertar a
sensibilidade artistica de cada individuo. Dessa forma, mesmo com a iniciativa de levar arte
as massas, a reacdo popular ndo é de total aceitagdo, porque é algo que nao foi culturalmente
disseminado, vivido, cultivado na grande maioria das pessoas, dai o desinteresse pelo teatro,
musica e danca, tanto eruditas, quanto populares, que para a maioria do grande publico se

tornam sinénimos de velharia, obsolecéncia ou breguice.

Por outro lado, percebemos que essa atitude de estranhamento para com a arte erutida
e/ou popular ndo se manifesta apenas entre as camadas de baixa renda da populagéo, pois,
como bem observa Santos (2000, p. 74), “o terrivel é que, nesse mundo de hoje, aumenta o
nimero de letrados e diminui o de intelectuais”. Sendo assim, as diversas manifestacfes
artisticas do Festival de Inverno sdo cada vez mais restritas a um pequeno nimero de

apreciadores das artes, que ainda ndo aderiu a cultura da “nao-arte consumo/novidade”.

se tornaram sucesso instantaneo pela estética exotica, a exemplo da dupla ET & Rodolfo, da Lacraia e tantas
outras de apari¢do e desaparecimento instantaneo na grande midia.

114 Nosso termo deve-se ao fato de questionarmos até que ponto essa arte, criada na maioria das vezes por essa
cultura de massa que ndo estd preocupada nem em ser engajada, questionadora e transformadora, nem tdo pouco
voltada para a arte pela arte, que busque uma beleza desinteressada, é de fato arte. Entendemos que surge, dessa
forma, uma ndo-arte mercadoria de consumo imediatista, sem preocupacao estética nem social, e, portanto, de
empobrecimento cultural, que é induzida ao consumo das massas, mas que ndo surge da populagdo em relagdo ao
espaco vivido, salvo talvez, as culturas marginais das periferias urbanas, que sdo absorvidas pelo capital e
difundidas de forma massificada, sem o significado com as quais surgiram, mas com uma significancia para o
mercado consumidor.

115 Neste sentido, a cultura com a nogdo de cultivar, cuidar, tomar conta, que se volta para a educagdo da
sociedade, visando um refinamento das qualidades naturais. Nessa acepg¢do, “A cultura é uma segunda
natureza, que a educacgao e 0s costumes, acrescentam a primeira natureza, isto é uma natureza adquirida, que
melhora, aperfeigoa e desenvolve a natureza inata de cada um.” (CAHI, 1999, p. 293).
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2.2.1 O Maior Sdo Jodo do Mundo: a bricolagem espetacularizada de uma tradicao

As festas juninas em Campina Grande sempre foram comemoradas com quadrilhas e
forrés nas ruas, nas escolas e em outras associacdes, bem como nas festas que aconteciam
pelos clubes da cidade. Entre as comemoracOes, tinha destaque a quadrilha da rua da

Floresta!'® (Rua Jodo Lourenco Porto) e o S&o Jodo do Estadual da Pratal?’.

Esta tradicdo em festejar a colheita com fogueiras fazia parte da cultura da populagéo
rural, que a introduziu no espaco campinense e em outros espacos urbanos prenhos de
ruralizadades. Embora a tradicdo popular afirme que a fogueira faz referéncia ao acordo feito
por Isabel & Maria para acender uma fogueira anunciando o nascimento de Jodo Batista, 0
mesmo simbolo de devogdo e reveréncia se estente a Santo Anténio e Sdo Pedro, o que parece
ter uma ligacdo mais forte ao culto e ao simbolismo do fogo, 0s quais acompanharam a

evolucdo da humanidade em praticamente todas as culturas e religides.

A fogueira representa, ainda hoje, para algumas comunidade rurais, algo de sagrado,
em torno das quais ¢ feita as advinhagdes ou “experiéncias” que tentam prever se 0 ano
seguinte sera “bom de inverno”!!®; a fogueira tem dessa forma todo um simbolismo de fg,
devocdo, agradecimento e oferenda. Havendo, inclusive, na cultura popular, a crenca de que
na casa onde ndo se acende uma fogueira nas noites dedicadas aos referidos Santos, o Diabo
vai festejar, dancando no terreiro da referida casa. Em localidades do Brejo Paraibano, além
da fogueira, também se fazem cruzes de troncos de bananeiras que sdo colocadas ao lado das

fogueiras.

Nas ruas de Campina Grande, o ritual das fogueiras, nas noites de Santo Antdnio, S&o
Jodo e Sdo Pedro, ainda é uma préatica entre 0s moradores, embora sem a mesma disseminacao
que tinha até anos recentes, pois a emergéncia da questdo ecoldgica induziu a pratica de

fiscalizacdo na venda e consumo de lenha, mas também desde o asfaltamento das ruas centrais

116 Até a década de 1980, a rua Jodo Lourengo Porto era exclusivamente residencial. Os moradores dessa rua
realizavam, até meados da referida, década o mais divertido e famoso S&o Jodo de rua da cidade. A rua era
transformada em um grande arraial pelos moradores, que a decoravam com bandeirolas e montavam barracas
para a venda de bebidas e comidas tipicas. Na realizacdo desse evento, surgido da iniciativa da populagdo, essa
rua tornava-se pequena para o grande nidmero de frequentadores que de todos os bairros da cidade, dirigiam-se
para a assistir a quadrilha da Floresta e participar dessa festividade, que se realizava em uma Unica noite. Nao
consideramos exagero dizer que o Sao Jodo da Floresta é uma espécie de precursor do Maior Sdo Jodo do
Mundo.

117 Embora a grande maioria das escolas realizassem suas festas juninas, o “Sdo Jodo da Prata” era de longe o
mais famoso e concorrido com a participacdo da populacdo da cidade.

118 £ costume entre a populagio nordestina associar o inverno ao periodo chuvoso. Portanto, o ano “bom de
inferno” ¢ aquele em que as chuvas sdo abundantes.
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e de maior fluxo de veiculos pelas mesma, a queima de fogueiras em tais vias passou a ser
invidvel. Entretanto, nos bairros, até mesmo naqueles bem centrais e de classe média, a
qgueima de fogueiras, sobretudo no dia de S&o Jodo, que € o Santo mais venerado entre 0s trés,

ainda apresenta forte tradicéo.

No Parque do Povo, durante o Maior S&o Jodo do Mundo, resgata-se essa tradi¢cdo na
forma de simulacro, onde uma imensa fogueira “ecolégica” ¢ montada, porém, sem fogo nem
madeira. E, desta forma, uma fogueira cenario, que se ilumina mas ndo queima, tem
significancia de representatividade, porem nao tem aquele significado mistico que remonta a

cultura popular. (Fotografia 75 - Fogueira cenario do Maior Sdo Jodo do Mundo):

Fotografia 85 - Fogueira cenario do Maior Sdo Jodo do Mundo.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.

O imenso arraial, que é o Maior Sdo Jodo do Mundo, é, na sua esséncia, um grande
simulacro que revisita a tradicdo nordestina, retira elementos da cultura popular e o
ressignifica ao gosto das culturas de massa e da espetacularizagdo que atrai o turista; simula
um ruralismo que se esvai, tal com afirma Lima (2002, p. 20) ao, observar que

Atualmente a festa junina no espago urbano é algo diferente, ela se redefine, extrapola
o localismo e utiliza os elementos da tradi¢do junina, para ser reinventada, apropriada

e conservada como um espetaculo de cendrios, cores, luzes e sons; como uma festa
comercializada, que significa marketing turistico, cultural e politico.
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A0 mesmo tempo em que tenta reproduzir um arraial do interior do Nordeste, o Parque
do Povo incorpora elementos modernos'® de um meio técnico-cientifico-informacional,
tornando-se, dessa forma, uma bricolagem de varios momentos historicos, de espacialidades
distintas (Fotografia 86 - Arraial simulacro do Parque do Povo e Fotografia 87 — Barraca

elegante do Parque do Povo).

¥

Fotografia 86 - Arraial simulacro do Parque do Povo
As banderolas simulam um arraial de um vilarejo nordestino, mas a Piramide, ao fundo, as
torres com refletores e as antenas parabodlicas atestam se tratar de um meio técnico-cientifico-

informacional.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.

1190 termo é aqui empregado com o sentido de elementos atuais, contemporaneos, e ndo como referéncia ao
modernismo.
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Fachada em
madeira rdstica

Camaras filmadoras /

Letreiro em Neon

Atendente com fantasia
simulando trajes regionais

Fotogafia—87 — Barraca é"l’g‘ga‘nte do Parque do Povo
A barraca é de um trdicional restaurante regional da cidade, que tenta reproduzir uma estética
associada cultura nordestina, que é tipica do restaurante e do evento, porém elementos right
tec se fazem presentes na paisagem, como as camras de seguranca, o0 letreiro em neon e as

mesa e cadeira de material sintético.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.

A despreocupacdo com a fidelidade dos arranjos espago/temporais é, talvez, ainda
mais evitente na representacdo da Vila Nova da Rainha, que, ao remontar & Campina Grande
do século XVIII, é, na verdade, um simulacro que melhor representaria um arruado da década
de 1940, com suas casas no estilo “déco sertanejo” que identifica bem alguns bairros de
campinenses, surgidos durante a referida década. (Fotografia 88 — Representacdo da Vila
Nova da Rainha). O arruado, que deu origem a Vila Nova da Rainha, de casebres de taipa
desalinhados, de ruas lamacentas ou empoieradas (conforme a época do ano) e com animais
domeésticos, soltos pelo povoado, tem muito pouco a ver com a paisagem de casinhas
alinhadas, cores vivas e de capelinha ao centro, que forma o cenario bucélico que é vendido

ao turista.
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Fotografia 88 — Representacdo da Vila Nova da Rainha
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 20009.

Porém, em termos de autenticidade, como simulacro dos espagos rurais nordestinos, o
sitio S&o Jodo se tornou imbativel. Localizado como a Vila Nova da Rainha, num dos
recantos do grande arraial do Parque do Povo, é uma epécie de museu cenario, que expde,
durante o evento, uma casa tipica do interior nordestino, toda com mobiliario e utensilios
domeésticos reais. (Fotografia 89 — Casa do Sitio S&o Jodo). Porém ndo foge ao conceito de
simulacro, ao fazer de conta que € de fato um espaco rural, quando de fato ndo o é. Essa
espetacularizacdo, do Sitio Sdo Jodo, tenta dar o maximo de realismo a cena, introdruzindo

animais do cotidiano rural nordestino ao local (Fotografia 90 — Cabras do Sitio Sdo Jodo)
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Fotografia 89 — Casa do Sitio Sao Jéo
Mobiliério original que reproduz uma casa popular das pequenas cidades do Nordeste, e até
mesmo de algumas casa encontradas no campo, até pelo menos inicio da década de 1980.
Hoje, essa decoracdo é cada fez mais dificil de ser encontrada, devido a urbanizacdo da

sociedade que também se faz presente no espago rural.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.
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Fotografia 90 — Cabras do Sitio S&o Jodo
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.

A bricolagem de espacos distintos num mesmo local também esta presente no Sitio
Séo Jodo, quando pde, lado a lado, réplicas perfeitas, de extremo realismo, de um engenho de
acucar (Fotografia 91 — Engenho de Acucar do Sitio S&o Jodo), uma casa de farinha (
Fotografia 92 — Casa de Farinha do Sitio Sdo Jodo), e de um desfibramento de sisal
(Fotografia 93 — Equipamento primitivo para desfibrar sisal e/ou carod). O que demonstra a
preocupacdo de resgatar e reproduzir uma sintese’?® da cultura nordestina, sem a
preocupacao com as diferencas regionais internas entre a Mata, o Agreste e o Sertdo; torna-se
assim uma colcha de retalhos que permite a todas essa regifes e culturas se sentirem

presentes e integrantes da cena.

120 Embora esta sintese seja dificil de ser concretizada até mesmo no Agreste que se constirui como uma regido
de transicéo.
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Fotografia 91 — Engenho de Acucar do Sitio Sdo Joao.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009
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Fotografia 92 — Casa de Farinha do Sitio S&o Jodo.
Sistema de obejtos, que embora seja disseminadopor todo o territorio paraibano,é

mais tipico do Agreste e dos Brejos.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.
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Fotografia 93 — Equipamento primitivo para desfibrar sisal e/ou caroa.

Esse equipamento é denominado pelos trabalhos do campo de Farracho foi utilizado antes
da introducdo do motor de desfibramento de base fixa, na década de 1950.

Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, junho de 2009
Porém, como ja haviamos nos reportado antes, 0os embates das oligarquias que
caracterizam a politica paraibana se fazem presentes também nesse evento, pois, como
observa Lima (2002, p. 22),

E necessario atentar para o fato de que atualmente [a festa junina] é redefinida e
recriada pela inclusdo ndo s6 de novos elementos, mas de significados e inten¢Ges que
podem ser de contetido politico, econdmico, cultural, etc. (grifo nosso)

E nesse embate entre poderes politicos, que o Sitio S3o Jodo sofre o boicote da
Prefeitura Municipal, que o desterritorializa. Sendo assim, o Sitio S&o Jodo saiu do Parque do
Povo no ano de 2006 e se instalou em um terreno, ao lado do Teatro Municiapal, onde
ampliou seu cenério, deixando de ser o sitio para se tornar no arraial Sdo Jodo; no ano
seguinte, a Prefeitura patrocinou a instalacdo, no Parque do Acude Novo, de um arraial com
caracteristicas semelhantes ao do Sitio Sdo Jodo, para concorrer e desestrutuar 0 mesmo.
(Fotografia 94 — Simulacro de um arraial nordestino, no Parque do Acude Novo, 2007;
Fotografia 95 Sitio Sdo Jodo, 2007):
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Fotografia 94 — Simulacro de um arraial Nord stino,no Parque do Aue Novo, 2007
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2007.

Fotografia 95 - Sitio Sdo Jodo, 2007.
Fonte:<http://www.sitiosaojoao.net/sitio/index.php?option=com_content&task=view&id=12&Itemid7>
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Nessa “queda de bragos” entre o idealizador do Sitio S3o Jodo, o vereador Jodo
Dantas, e a Prefeitura, dois aspectos surgem como positivos ao nosso ponto de vista. Primeiro,
ao ser desterritorializado, o Sitio S&o Jodo se reterritorializa num terreno muito mais amplo e
também central; ao lado do Teatro Municipal, onde conseguiu se expandir e se constituir
como um evento alternativo de resgate das raizes, voltado para o lidico, mas também para o
cultural, segundo, tornou-se também um espaco didatico, que, embora ndo tenha a
preocupacdo de continuidade espaco/temporal, como sdo todos o0s eventos da pos-

modernidade, reproduz com criatividade recortes da historia e da cultura nordestina.

Para competir com o Sitio Sdo Jodo, a Prefeitura de Campina Grande montou no
Parque do Acude Novo, em 2007, um arraial que reproduzia a ideia posta em pratica pelo
Sitio Sdo Jodo, tornando-se dessa forma um “simulacro do simulacro”. Essa disputa de
poderes propiciou um aspecto que consideramos de impacto positivo, que foi o fato de levar
animacéo para o Parque do Acude Novo, que, embora anexo ao Parque do Povo, onde se
realiza o Maior Sdo Jodo do Mundo, s6 ndo ficava completamente abandonado porque o seu
anfiteatro era ocupado pelo Cantinho da Paz'?'. (Fotografia 96 - Anfiteatro do Parque do
Acude Novo).

Nesse processo de desterritorializacdo/reterritorializacdo o Sitio Sdo Jodo instalou-se
em 2008 em um amplo terreno da Avenida Severino Cabral, no bairro do Catolé e, em 2009,
na Avenida Manoel Tavares, no bairro do Alto Branco (Fotografia 97 — Sitio Sdo Jodo-2009).
Nesses novos locais, embora em avenidas de grande fluxo, o Sitio Sdo Jodo se periferiza e
mesmo recebendo grande numero de visitantes torna-se menos acessivel a populacdo nédo
motorizada. Enquanto em 2005/2006 o Sitio Sdo Jodo se constituiu em mais uma opgao para o
Maior S&o Jodo do Mundo, nesses novos territorios se constitui em espaco de exclusividade

que dificulta a opcdo de escolha.

Embora o Sitio Sdo Jodo seja mais apreciado por um publico mais intelectualizado, ao
se encontrar junto ao Parque do Povo tambeém atraia a grande massa pela curiosidade; ao se
distanciar do Maior S&o Jodo do Mundo torna-se um espaco mais exclusivo. Desta forma, em

funcdo das disputas politicas local, consegue ganhos na amplitude do cenério, qualidade da

121 O Cantinho da Paz é um territorio de oposigdo ao Maior S&o Jodo do Mundo, criado por grupos evangélicos
para todo o periodo junino. Monta-se uma estrutura para shows no anfiteatro do Parque do Agude Novo, que se
configura em um S&o Jodo paralelo, alternativo e muito atrativo pelos shows de musicas gospel, inspiradas nos
mais diversos estilos musicais. E também um local de encontro de muitos jovens que preferem esse local pela
possibilidade da paquera. Mas ¢ também uma espécie de “quartel general” de ataque ao Sdo Jodo e de
abordagem para o convencimento e até de constrangimento aos que se dirigem ao Parque do Povo.



200

amostra e reconhecimento publico e também dos meios de comunicacdo, mas perde em
divulgacdo por perder centralidade e acessibilidade a massa, o que talvez, seja, nesse aspecto,

0 maior ganho politico do grupo gue se encontra no poder. (Anexo FA)

Fotografia 96 — Anfiteatro do Parque do Agude Novo

Local destinado ao Cantinho da Paz durante o Sdo Jodo, e aos shows musicais durante o

Encontro para a Nova Consciéncia.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2007.
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Fotografia 97 — Sitio Sdo Jodo em 2009
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.

Essas territorialidades dos eventos campinenses tém origem nos embates que
caracterizam as politicas oligarquicas que fazem parte da histéria paraibana e da qual
Campina Grande se insere como uma importante base das disputas de poder que tem

repercussao tanto na escala local quando estadual.

As territorialidades no Parque do Povo acontecem também em funcéo da segregacéo
social que permeia toda histéria de Campina Grande, porém hoje se tornam ainda mais
multiplas, diversificadas e complexas em funcdo das micro-territorialidades que acontecem
em funcdo da multiculturalidade e suas respectivas identidades que emerge com a pds-
modernidade. Porém de todas as territorialidades a mais evidente é sem ddvidas a que se da
em funcdo das condi¢des sociais, com fronteiras ndo fisicas, mas muito bem demarcadas e

conscientemente respeitadas.

Deste o primeiro ano da inauguracdo do Parque do Povo uma das ruas destinou-se as
grandes barracas dos donos de restaurantes famosos da cidade e foi exatamente nesta rua onde

se territorializou uma elite (e/ou pseudo elite) social cuja diversdo resume-se a exibir roupas
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de grifes famosas, celulares de Gltima geracdo e se mostrar uns aos outros com poses, caras e
bocas que mais lembra uma fashion week que ocorre nos grandes centros da moda na qual 0s
participantes tém que estar preparados para serem fotografadas a qualquer instante.

(Fotografia 98 — Territorio das “elites” campinense no Parque do Povo)
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Fotograi‘ia 98 — Territorio da “elite” campinense no Parque do Povo
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, junho de 2009.

Para compreender essa sociedade segregacionista presente na Campina Grande de hoje
ndo ha como nos furtarmos da construcdo e evolucdo dessa nossa sociedade, da forma como
sempre se territorializou nas festas e espaco publicos, o que é bem evidenciado em Souza
(2001, p.189) quando ao narrar a Festa de Nossa Senhora da Conceigéo e a presenga dos
pavilhdes destinados a elite campinense comenta

[...] aqui, como alhures, as hierarquias e segrega¢cdes comuns aquele meio se
mantinham, apesar de estarem todos irmanados sob o patrocinio da imaculada
Conceicdo e do nascimento do filho de Deus. [...] Sem que fosse percebido, os pobres

passeavam de um lado da rua da Matriz, os da classe média e os ricos do outro lado.
(SOUZA, 2001, p. 189)

Se essa segregacdo que acontecia nas festas da padroeira de Campina Grande nos
parece bizarra e ultrapassada, tal pensamento ndo resiste a um olhar mais apurado sobre o
nosso espaco nos dias atuais e como ja haviamos observado anteriormente

Numa transcri¢do para o presente, 0 parque 0 Povo, junta todas as classes sociais, sem

que, no entanto, tais grupos se misturem. Os espacos, sem demarcacdo ganham
territorialidades diversas, visiveis ao mais despercebido dos visitantes, e em alusdo ao
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passado o “xerém”??, substitui “a Bagaceira” que freqiientava a “Lagoa de Roga” 12

da época das festas da padroeira, e como naqueles tempos, € evitado pelos rapazes e
mogas das “boas familias campinenses”. (COSTA 2003, p. 57)

As territorialidades segregacionistas do Parque do povo e o olhar discriminatdrio sobre
os pobres que se divertem no local se iniciam ainda com o Palhocdo!?* (Fotografia 99 —

Palhocdo do Séo Jodo de 1982), quando os jovens de classes médias iam se encontrar no S&o

(1113 2999

Jodo do Palhocdo, mas ndo dangcavam no mesmo para ndo se misturava ao “xerém””.
Quando o prefeito Ronaldo Cunha Lima em 1986 deu ao S&o Jodo de Campina Grande um
carater empreendedorista de evento turistico, a Piramide (Fotografia 100 — Piramide do
Parque Povo local do forré do “xerém™) que se tornou um simbolo do Parque do Povo e do

Maior Sao Jodo do Mundo teve a fungédo de substituir de forma arrojada o velho Palhocdo.

www.cgretalhos.blogspot.com
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Fotografia 99 — Palhocao do S&o Jodo de 1982
Fonte: < http://cgretalhos.blogspot.com/>

122 0 “xerém” ¢ a denominagdo popular para a Piramide onde as classes mais pobres se retinem para dangar

forro.
123 «A famosa Lagoa de Roca (...) eram barracas feitas de palhas” freqiientadas por “gente de menor nivel
econdmico (a bagaceira). Quando se via gente mais importante (...) era para o encontro de algum amor
clandestino” (MORAES, 1985, p. 42)

124 O Palhogdo foi montado pela primeira vez em 1982 no espaco onde hoje se encontra o Parque do Povo no
Ultimo ano da administracdo do prefeito Enivaldo Ribeiro, no local da antiga favela dos Coqueiros que havia
sido erradicada pelo Projeto CURA, o local havia passado por terraplanagem, mas ndo dispunha ainda de
nenhuma estrutura urbana portanto nos dias de chuva, que sdo abundantes no més de junho, o lamacal tomava
conta desse espaco. No Palhogdo durante o més de junho do referido ano foram contratados grupos musicais que
tocavam “forr6 pé de serra” para uma populagdo pobre que animadamente se divertia indiferente a uma classe
média que ndo entrava no Palhogo para ndo se misturar ao ““

9935

xerém””.
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Fotografia 100 — Piramide do Parque Povo, local do forr6 do “xerém”, Fachada oeste.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.

Foi provavelmente por essa associacdo da Piramide com o Palhogdo, que esta estrutura
foi territorializada pelas camadas mais pobres, enquanto que as classes médias da cidade nos
primeiros anos do Maior S&o Jodo do Mundo participavam da festa como espectadores, mas
ndo como participantes'?® de fato. O proprio Estado teve um importante papel na segregacio
socio-espacial do Maior Sdo Jodo do Mundo ao localizar as grandes e luxuosas barracas em
um setor que ficava a oeste da Pirdmide e entre esta e o palco armado para os grandes shows,
das mais famosas atracfes, essas barracas tornaram-se deste o inicio o territorio das elites
campinense. As demais barracas que ficavam nas outras ruas também a oeste da Piramide
transformou-se num territério das classes médias mais intelectualizadas de frequentadores
ligados as atividades artisticas e universitarias da cidade. A leste da Pirdmide, ainda sem

pavimentagdo eram localizadas as pequenas barracas frequentadas pela populacdo mais pobre.

A medida que a festa foi se avolumando o setor a leste da Piramide também foi sendo

priorizada pela prefeitura que pavimentou a area e transferiu o palco principal, camarotes e

125 A Piramide tornou-se um espaco dos socialmente excluidos e a classe média de Campina Grande nunca se
dispds a macular sua imagem se misturando a essa camada da populacdo pejorativamente denominada de
““xerém””. S6 com o aumento da presenca dos turistas que chegam a cidade com o desejo de aproveitar de tudo
que a festa oferece e se envolvem despreconceituosamente na diversdo, foi que a classe média campinense
comecou a dancar forr6 no Parque do Povo, mudando um pouco a atitude de meros expectadores para
participantes de fato.
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cenarios para este setor que se tornou num dos mais concorridos. (Fotografia 101 — Area para
realizacdo dos megasshows no Parque do Povo). Acdo intencional que teve como objetivo
valorizar todo o Parque do Povo, eliminando esses espacos desvalorizados do Maior Sdo Joédo
do Mundo. Estratégia semelhante com funcdo desterritorializadora também ocorreu em
relacdo aos roqueiros que se reuniam por traz da fachada cenério da Catedral. O grande
espaco ocupado pelos roqueiros que ficava entre os fundos do cenério e os sanitarios foi
suprimido com o deslocamento dessa fachada na direcdo aos sanitarios. (Fotografia 102 —

Fachada cenario da Catedral no antigo territorio dos roqueiros).

Camarotes VIPs Piramide Camarotes VIPs

Fotografia 101 — Area para realizagio dos megasshows no Parque do Povo.
Vista a partir do palco principal (a leste da Piramide) Esta area era ocupada pelas barracas
mais pobres, mas foi ampliada com algumas desapropriacGes, foi pavimentada e tornou-se a

area central da festa.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.
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Antigo ' 2 : Entrada para
territorio dos VL o L 0s sanitarios
roqueiros . 7

Antiga distancia aproximada
entre sanitarios e o cenario

Fotografia 102 — Fachada cenério da Catedral, no antigo territorio dos roqueiros.
A fachada era montada a uns 45° em relagdo a posic¢do da Fotografia, 0 que proporcionava

maior espaco livre.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, junho de 2009.

Com a transferéncia do palco principal para o setor leste do Parque do Povo, apenas a
Piramide se constituiu em territério da resisténcia e da permanéncia das camadas
desvalorizadas, enquanto que as camadas de maior prestigio socioecondmico ganharam
espacos mais “exclusivos”, confortaveis e seguros com a constru¢ao de camarotes Vips que
permitem que assistam as atragdes de massa sem que precisem se misturar ao “xerém”, pois
tais camarotes tém acesso pelas ruas adjacentes ao Parque do Povo. (Fotografia 103 —

Camarotes VIPs: acesso pela rua Jodo Moura)
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Fotografia 103 — Camarotes VIPs: acesso pela rua Jodo Moura

A entradas dos camarotes VIP pela rua Jodo Moura possibilita aos usuarios um acesso
seguro, de carro, sem enfrentar o tumultuo da multiddo que se aglomera a frente dos
camarotes para assistir aos shows e com a recep¢do de segurancas elegantemente

vestidos que ficam na entrada que da acesso aos camarotes.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, junho de 2009.

A instalagdo de camarotes foi uma ideia muito perspicaz para possibilitar a essa elite,
hoje apreciadora dessa cultura de massa, participar dos shows de forma segura e confortavel,
sem que tenha a necessidade de se misturar a massa, que hoje ndo s6 por motivos de repulsa,

mas também pelo medo, cria barreiras fisicas para que os extremos se mantenham isolados.

Os camarotes, ao contrario dos demais territorios cujas fronteiras sdo simbdlicas e nao
fisicas, tornam-se territorios fechados de acesso exclusivo, cuja restri¢cdo se da pelo valor do
ingresso e capacidade de consumo dos frequentadores. Dessa forma, o contetdo social é até
mais perceptivel, porém mais aceito, por ser naturalizado através do pagamento, o que da uma
falsa ideia de democracia social, que permite o acesso a qualquer um, desde que tenha

dinheiro para isso.

Focalizamos nossa discussao sobre 0s territdrios sociais que se espacializam no Parque
do Povo durante 0 Maior Sdo Jodo do Mundo, no entanto, cabe ressaltar que os territorios nao
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s80 apenas sociais, eles sdo também identitarios, como ndo poderia deixar de ser a partir da
condicdo pds-moderna, quando a busca por identidade ganha destaque e se torna evidente.

Além da territorialidade dos roqueiros, a qual nos referimos e que foi sendo desfeita
pelas estratégias de reorganizacdo espacial do Parque do Povo, outras territorialidades
também surgem, muitas ndo muito evidentes e com a intencéo de realmente ndo chamar tanto
a atencdo, como no caso dos roqueiros que, vestidos todos de preto, ndo tinham como
passarem despercebidos, demarcando, dessa forma, intencionalmente seu territdrio, pelo

aspecto visual que se destacava na paisagem e na multidao.

Também com a intengdo de chamar a atencao, grupos de jovens evangélicos, de caras
pintadas, ndo criam territorios fixos, mas circulam em meio a multiddo numa “guerra santa”
contra a “idolatria” que ocorre na festa de S@o Jodo, como se o evento tivesse um carater
religioso e de veneragdo ao santo, como na sua origem rural. E, porém, no cantinho da paz
que se territorializam e fazem um “Sao Jodao” paralelo, cujo apice, foi até agora em 2006,
guando montaram uma megaestrutura para a realizacdo do 3° Arraial de Deus, evento que
explorou a0 maximo o regionalismo nordestino, ressignificando elementos da cultura

regional, bastante explorados durante o Maior Sdo Jodo do Mundo. (Anexo FB).

Desde a montagem do Parque do Povo algumas barracas, ainda que ndo se
identificassem explicitamente como territorios GLS!?, tinham nesse publico os maiores
frequentadores, porém, foi a barraca “A Pomba Voou” que, durante alguns anos, caracterizou-
se como esse territério GLS mais refinado. Localizada proximo ao patio do palco principal,
tornou-se passagem obrigatoria para a grande maioria dos campinenses que, mesmo que nao a
frequentasse, tinha a curiosidade de observar se nela estava algum conhecido, o que atesta o
provincianismo e o preconceito ainda muito presente na mentalidade campinense, que, se
orgulha do seu pretenso cosmopolitanismo e de possuir um grande publico “intelectualizado”,

de ser uma “cidade high tech” e a “terra dos doutores'?”

126 Termo usado para definir espacos frequentados por homossexuais e heterossexuais que convivem e até
simpatizam com suas causas. A Unica referéncia que encontramos sobre o termo, mas ndo proveniente de fonte
segura, é que, provavelmente, o termo tenha sido forjado por André Fischer, para designar o publico formado por
gays, lésbicas e simpatizantes (GLS), o qual, em 1993 realizou o 1° festival Mix Brasil de Diversidade Sexual.
127 Em artigo divulgado pela revista Veja, edi¢do 2081 de 8 de outubro de 2008, havia em Campina Grande um
doutor para cada 669 habitantes, que corresponde a cinco vezes a média brasileira.



209

Em 2009, a barraca a “Pomba Voou” ndo foi montada, e, embora parte do seu publico
tenha permanecido nas proximidades do local da mesma, ndo definiu um territdrio que tivesse

a mesma forca identitaria.

A Rua Sebastido Donato (Fotografia 104 — Quiosques da Rua Sebastido Donato), que,
durante o Maior Séo Jodo do Mundo se torna uma das principais vias de circulagdo interna do
Parque do Povo, apresenta varias territorialidades, algumas formadas por publicos desviantes
das estéticas e dos gostos musicais, que sdao hegemdnicos no evento. Algumas dessas
territorialidades acontecem em um ou dois Sdo Jodo, e depois, desaparecem como foi a
territorialidade dos adolescentes de classe média, que por dois ou trés anos consecutivos,
aconteceu na Rua Tiradentes, que é obliqua a Rua Sebastido Donato.

Fotografia 104— Quiosques da Rua Sebastido Donato.

Setor que ja foi um pouco marginalizado no Maior Sdo Jodo do Mundo, mas que
passou a receber atencdo especial da Prefeitura, que instalou quiosques padronizados.
Tornou-se também uma artéria preferida pelos patrocinadores que expdem suas
marcas. E ainda, um setor especializado na venda dos caldinhos (peixe, fava, camarao,
mocoto, mariscos, bacalhau, carne, etc.).

Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, junho de 2009,
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N&o vamos aqui detalhar todas as territorialidades presentes no Maior S&o Jodo do
Mundo, até porque, precisariamos identifica-las, localiza-las e delimita-las, o que
representaria um trabalho especifico, ao qual, embora consideremos importante, ndo nos
propomos a executar no presente trabalho. Nosso objetivo foi mostrar que tais eventos que
ocorrem hoje em Campina Grande tém as marcas da condi¢do pds-moderna, que reinventa as
tradicGes locais ressignificando-as para uma sociedade do espetaculo e do consumo, que tenta
atender aos diversos nichos de mercado, mas que também se fragmentam em territorios que

anseiam por criar identidades que os distingam da massificacdo globalizante.

As marcas dessa sociedade em crise de valores, de questionamento da autoridade, dos
apartheids sociais, da violéncia e do medo se evidenciam por toda a cidade e também se
fazem presentes ao Sdo Jodo. Em Campina Grande tal evento estava substituindo as festas de
final de ano, no sentido de que se tornara 0 momento no qual as pessoas residentes na cidade
aproveitavam para se encontrar e se confraternizar com parentes e amigos, que estdo morando
em outras cidades. Mas, tal tendéncia comeca perder forca, em funcdo da fobia, que muitos

campinenses comecam a esbocar em relacdo ao Parque do Povo, afastando-se do mesmo.

O medo de uma violéncia que é real, mas também imaginaria, tem feito com que
muitas das pessoas (principalmente da classe média) deixem de frequentar o Parque do Povo,
e tornou-se comum ouvirmos as pessoas que moraram em Campina Grande e que se
encontram residindo em outra cidade, reclamarem que ndo se encontram mais com 0s amigos
durante 0 S&o Jodo. A psicosfera do medo que se instalou entre as pessoas faz com que ha
alguns anos a Prefeitura monte todo um aparato de seguranca, que transforma o Parque do

Povo numa verdadeira “cidadela”.

O terreno rebaixado do Parque do Povo e a rugosidade'?® presente, ajudam na
montagem desse territorio fechado, com cercas de varas que ajudam na criacdo de uma
atmosfera regionalista (Fotografia 105 — Antiga represa do Acude Novo). Nas ruas de acesso
ao Parque, montam-se portarias e guarni¢fes para revistar os frequentadores do Maior Sao
Jodo do Mundo. (Fotografia 106 — Entrada do Parque do Povo). O direito de ir e vir, ainda
que condicionado as inspecOes, recebe a aprovacdo da maioria dos frequentadores, que

admitem ser a seguranga mais importante que o constrangimento da revista.

128 pelo que foi, a represa do Acude Novo.
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Mesmo a montagem de um espaco pandptico com vérias plataformas elevadas de
vigilancia policial espalhadas por todo o parque néo afastou essa psicosfera do medo. Nem t&o
pouco as rondas da policia montada e das viaturas que circulam nas ruas adjacentes ao Parque
Povo consegue resgatar a tranquilidade dessa parcela da populacdo que afirma ter receio de ir
ao Maior Séo Jodo do Mundo. (Fotografia 107 — Plataformas elevadas da policia militar na

Pirdamide do Parque do Povo e Fotografia 108 — Pandptico da policia militar no péatrio de

shows).

48 ! o
Fotografia 105 — Antiga represa do Agude Novo
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.
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Fotografia 106 - Entrada do Parque do Povo.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 20009.

Fotografia 107 — Plataformas elevadas da policia na Piramide do Parque do Povo.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.
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Fotografia 108 — Pandptico da policia militar no patio de shows.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, junho de 2009.

Em 2009, apesar da grandiosidade que foi o Maior Sdo Jodo do Mundo, podemos
destacar mudancas que, embora sutis, consideramos significativas para pensar o evento.
Referimos-nos aos momentos de abertura do Sdo Jo&o do referido ano, ao dia de Sdo Jodo e
aos shows de Elba Ramalho e Zé Ramalho, momentos nos quais o Parque do Povo sempre se
tornou pequeno para o publico que recebia. Excepcionalmente, neste Gltimo ano, constatamos
que, apesar do imenso publico, foi possivel se aproximar do palco principal, o que nos leva a

alguns questionamentos aos quais ndo temos respostas.

O primeiro desses questionamentos é: se apesar da irreversibilidade que tem o evento,
“que d& a cada homem o ‘sentido de aventura’” (SANTOS, 1997, p. 116), ja que “a cada novo
acontecer muda seu contetido e também mudam sua significagdo” (op. cit, p. 116), ndo estaria
0 evento esgotando suas possibilidades atrativas para essa sociedade, na busca frenética pelo
inusitado, que torna ideologicamente envelhecido até mesmo os aconteceres recentes?
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Uma segunda hipotese, que ndo invalida nosso primeiro questionamento, refere-se a
sociedade da violéncia e do medo, ao constatarmos que muitas pessoas tém medo de sofrer
algum tipo de violéncia no Parque do Povo seja na chegada ou saida do mesmo. A evidéncia
de assaltos ou de arrombamento de carros nas proximidades do Parque do Povo fez com que o
sistema de seguranga da policia ndo se limitasse ao territdrio panoptico do Parque do Povo,
mas incluisse todo o entorno e ruas que ddo acesso ao mesmo. Houve, nesse ultimo S&o Jodo,
uma espécie de “tolerancia zero”, na qual todo tumultuo foi rapidamente controlado pela

policia, mesmo assim, as pessoas continuaram a alimentar essa psicosfera do medo.

Um ultimo questionamento que fazemos tem relacdo com a opinido da grande maioria
das pessoas, que observaram o fendbmeno de um relativo esvaziamento do Parque do Povo,
mas que, em nossa opinido, também ndo descarta nem contradiz as duas primeiras hipoteses,
que seria 0 grande numero de eventos paralelos, e que as familias estariam dando preferéncia
a um S3o Jodo mais tradicional em sitios ou pequenas cidades, com forro “pé de serra”,

fogueiras, comidas tipicas e maior tranquilidade.

Em parte, tal argumento remete a discussdo que fazemos sobre a busca de um retorno
ao passado e de uma ressignificacdo a tradicdo regional, por outro lado, ndo entendemos como
as pequenas cidades possam representar uma festa junina alternativa, pois tentam, ao maximo
possivel, reproduzirem o Séo Jodo de Campina tornando-se verdadeiros simulacros deste. Por
sua vez, a psicosfera do medo chega as pequenas cidades e invadem até mesmo a zona rural,

que fora ja sindbnimo de tranquilidade.
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2.2.2 Micarande: um carnaval a baiana em solo campinense

A Micarande!?®, ao contrario do carnaval de rua, €, na sua aparente diversidade, um
evento antropoémico, ao homogeneizar 0S grupos que participam dos blocos:
homogeneizacdo que ocorre tanto nos abadas!®’(Fotografia 109 — Folides com abadas do
Spazzio) quanto nas classes sociais dos jovens que participam das efémeras comunidades, que
tém a duracdo dos percursos dos trios elétricos. Cercados por cordas de isolamento e
“protegidos” pelo olhar vigilante dos segurangas, esse evento tem a marca explicita da
concepgdo teleguiada pelos “templos do consumo”, e, certamente, ndo é por acaso que a saida

dos blocos se dava na frente do Boulevard Shopping. (Mapa 07 - Percurso da Micarande)

Fotografia 109 — Folides com abadas do pazzio.
Fonte: < http://www.flogao.com.br/chicleteirosdealma/123645087>

129 A Micarande foi um carnaval realizado em Campina Grande fora da época carnavalesca, ao estilo dos
carnavais da Bahia. Foi o primeiro carnaval fora de época a ser realizado fora do territério baiano, no ano de
1989, de uma forma ainda muito timida. Em 1990, a festa se realizou de forma oficial e a organizagdo de um
grande evento com propdsitos de se tornar mais uma atragdo turistica para Campina Grande, ja se fazia presente.
Em 1991, a festa ja estava consolidada com esse propdsito turistico e monumental.

130 Segundo o dicionario Aurélio, o Abada é o traje de origem nagd, camisoldo folgado e comprido. Nos blocos
da Micarande, essa vestimenta tem valor simbdlico, seu preco esta associado ao status do bloco que, por sua vez,
esta diretamente relacionado & fama momentanea do grupo musical ou vocalista que puxard o trio elétrico. O
camisoldo, principalmente o feminino, passa por reformas para se adaptar ao estilo do usuario. No periodo que
compreende o inicio das entregas dos abadas até o inicio da Micarande, costureiras se dedicam a reformar dessas
vestimentas.
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PERCURSO DA MICARANDE
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Como observa Santos (1997, p. 118), o evento “pode ter uma duragdo organizacional”,
mas, “também ¢é possivel limitar ou reduzir sua existéncia, amputando o seu periodo de a¢ao,
mediante um recurso organizacional [ou] ... uma decisao governamental” (SANTOS, 1997, p.
118). Dessa forma, a Micarande, que foi considerada como o melhor carnaval fora de época,

teve seu Ultimo ano de realizacdo em 2008.

A partir de Campina Grande, os carnavais fora de época se espalharam rapidamente
por cidades, tanto da Paraiba, como também dos estados vizinhos; eventos esses gque, na sua
maioria, tiveram seu tempo de giro de consumo encurtado em relacdo a Micarande. O que nos
leva a crer que tal fendbmeno, embora esteja ligado a decisdes governamentais na realizagéo de
tais eventos, reflita também a fugilidade de uma condi¢ao “pds-moderna que celebra a
diferenca, a efemeridade, o espetaculo, a moda e a mercadificacdo das formas culturais”
(HARVEY, 2000, p.148), tdo bem explorados nesse tipo de evento, mas que, exatamente por
tais caracteristicas, rapidamente se esgota, perde o encanto de ser novidade, o sentido de

aventura, e declinam.

O surgimento dessas micaretas'®, que a partir de Campina Grande se espalharam
pelas capitais do Nordeste e chegou até a capital do frevo (Recife), difundiu-se também pelas
cidades do interior, inclusive em pequenas cidades. Criou também um tipo de folido mdvel,
oriundo das classes médias que participavam do circuito dos carnavais fora de época, que
foram se somando: Micarande, Carnatal (1991)**?, Fortal (1992), Micaroa, Recifolia, Precaju,
Maceid Fest, Micarina, Micaru, Garanheta, etc. Eventos que, nas diversas versdes, mudam de
cidade, mas reproduz o mesmo espetaculo e organizacdo, inclusive com as mesmas atracoes
do axé music , que fazem o circuito quase todas as micaretas. Diante da efemeridade das
coisas que caracterizam nosso espago/tempo contemporaneo, parece-nos 6bvio que um evento
que tenta se reproduzir para um mesmo publico, sem causar o impacto da inusitoriedade,

fatalmente esta fadado a esgotar-se num curto tempo.

Durante a década de 1990, a Micarande se tornou um evento tdo importante para
divulgar a imagem positiva de Campina Grande, quanto o Maior Sdo Jod&o do Mundo, com

toda a espetacularizagdo e grandiosidade que caracterizam os eventos pos-modernos. A festa,

131 Nome dado ao carnaval fora de época que, desde o ano de 1937, realiza-se na cidade baiana de Feira de
Santana.

182 Carnaval fora de época de Natal. Os termos Fortal, Micaroa, Recifolia, Precaju, Maeid Fest, Micarina,
Micaru, Garanheta refere-se respectivamente as micaretas das cidades de Fortaleza, Jodo Pessoa, Recife,
Aracaju, Maceid, Teresina, Caruaru e Garanhuns.
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a exemplo do S&o Jodo, era também uma miscelénea cultural que, embora tendo no axé music
seu estilo hegemonico, abria espaco para o Bloco da Saudade e do Zé Pereira, num tipico
resgate dos carnavais de rua do passado, com desfiles bem comportados, ao ritmo das
marchinhas, nos caso do Bloco da Saudade ou do tradicional frevo pernambucano, com o Zé

Pereira.

Diferente do nosso tradicional carnaval, a Micarande tinha a marca do
empreendedorismo e da espetacularizacdo, muito bem trabalhada por um marketing que
forjava identidades socialmente positivas, associadas aos blocos, que tinham como referéncias
idolos do axé music, como Chiclete com Banana, Ivete Sangalo, Asa de Aguia e tantos outros.
O marketing, que induz o consumidor na aquisi¢do de determinado bem ou servico, tinha, no
caso da Micarande carater social de exclusividade, através dos abadas (passaporte de entrada
para os blocos), aos quais se atribuia um valor de troca e identificacdo, e serviam como
etiqueta de preco definidora dos seus usudrios, isso se tornou extremamente atrativo para o0s
jovens das classes médias que, ao participar da Micarande em um determinado bloco,
imagina-se alvo das atencdes, ostentando seus abadas com a mesma significancia que exibem

suas roupas de grifes famosas.

As territorialidades sociais, que no Brasil e especialmente em Campina Grande é
muito mais marcante que qualquer outra territorialidade, teve na Micarande, fronteiras muito
bem delimitadas, que se consolidaram através dos blocos, com seus corddes de isolamento e a
padronizacdo dos abadas, que identificam as condices socioeconémicas dos foliGes através

do preco cobrado para acompanhar tais blocos dento da corda.

Certamente, 0 maior contraste social € mais evidente dava-se com o Bloco Spazzio,
puxado pelo Chiclete com Banana, geralmente o maior e mais elitizado bloco da Micarande,
que tornou sua passagem no “percurso da folia” o momento apoteodtico do evento, atraindo fas
que ndo participavam da festa, mas que aguardavam, ao longo do percurso, sua passagem.
Dentro da corda, fortemente guarnecida por segurancas, os participantes do bloco, eram
aconselhados a ndo abandonarem o cordao de isolamento durante o percurso até o Parque do
Povo, para ndo terem seus abadads roubados, pois 0s mesmos se tornavam, durante a
Micarande, em importante moeda de troca e passaporte para esse territorio mével do mundo

da grife.
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Era, porém, fora da corda do referido bloco que uma massa de despossuidos, que
também apreciam o grupo musical, e que quer e tem o mesmo direito a diversdo, formava
uma imensa multiddo desregrada, odiada, temida e vigiada, seguida, de perto, por pelotdes da
policia militar. Embora fosse o Chiclete com Banana o bloco que arrastava atras de si maior
multiddo dos desvalorizados, outros nomes famosos do axé music também tinham semelhante
proeza. Esse contingente de folibes desvalorizados que acompanhavam os blocos era também
seqguido por outras pessoas, igualmente desvalorizadas, atreladas ao circuito inferior da
economia urbana, vendendo bebidas em caixas de isopor, ou seguindo a passagem dos blocos
para recolher as latas vazias de refrigerante e cerveja jogadas na avenida tanto pelos

133

participantes oficiais dos blocos, como também pelos folides “pipocas™>", os “sem abadas”.

O mesmo circuito das bandas de axé music, dos folides itinerantes, também era feito
por assaltantes e descuidistas que acompanhavam o0 mesmo circuito das micaretas. O periodo
da Micarande era marcado pela animacdo desse megaespetaculo, mas também por uma onda
de violéncia provocada por brigas, por assaltos e furtos, o que levava ao descontentamento
das pessoas mais conservadoras, que avaliavam a festa apenas pelo aspecto negativo. A
oposicdo ao evento também se dava através dos grupos evangelicos, que, em certos
momentos, também langou a “Micarande de Cristo”, com trio elétrico instalado num terreno
nas proximidades do Parque do Povo (a apoteose da Micarande), entre o prolongamento da
Avenida Floriano Peixoto e a Rua Lino Gomes no Bairro do S&o Jose.

A entrega dos abadas se constituia em momentos de tensdo, pois muitas pessoas eram
abordadas por assaltantes, nessa ocasido, que lhes tomavam esse passaporte de ingresso aos
blocos. Tais artefatos tinham valor puramente simbdlico e de troca, pois, ap6s o término da
Micarande, tornavam-se sem utilidade, mas era em tais ocasifes, que 0s abadas se tornavam o
sonho de consumo dos jovens de qualquer classe social e objeto de risco para quem se
aventurasse sair sozinho, vestindo tal peca pelas ruas ou mesmo fora das cordas que
delimitavam as territorialidades fluidas dessas comunidades cabides. Dentre os abadas, o do
bloco Spazzio eram os mais visados pelos ladrBes, como era de se esperar, por ter 0 maior

valor de troca.

Ndo podemos, entretanto, classificar a Micarande apenas como esse espetaculo
envolto no medo e na violéncia, pois esse evento era antes de tudo um grande espetaculo de

alegria, descontracdo, éxtase e sonho, sobretudo para 0s que podiam consumir o espetaculo

133 Foliges que se divertiam seguindo os blocos fora dos cord@es de isolamento.
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com a pseudo promessa de seguranca das comunidades cabides, cercadas por cordas e
padronizadas pelos abadéas (facilmente associados ao poder de compra e ao nivel

socioeconémico dos usuarios).

Fora dos blocos e da seguranga oferecida por esses blocos, os “pipocas” tinham a
mobilidade de acompanhar quantos trios elétricos quisessem; estavam mais sujeitos a
violéncia, mas, por outro lado, tinham mais liberdade e estavam livres de qualquer norma de
conduta. A medida que a Micarande foi se avolumando, criou espacos VIPs no Parque do
Povo, para que 0s espectadores que ndo quisessem acompanhar os blocos pudessem assistir a
passagem dos trios elétricos num corredor formado por camarotes VIPs (Fotografia 107 -
Corredor VIP da Micarande), que se tornou territorio exclusivo e fechado por portdes, que
ndo permitia a entrada dos “pipocas” ap6s a entrada do trio elétrico com seu bloco, evitando

aos espectadores VIPs o desconforto do contato visual com a “sticia dos despossuidos”.

024917Mlcara:n‘de (Campina Grande PB) Foto Cacio Murilo.tif

Fotografia 110 - Corredor VIP da Micarande
Fonte: < http://www.caciomurilo.com.br/anexos/imagens/galeria/G1157370159335.jpg>

Embora os blocos fossem definidos pela homogeneizacdo social dos varios niveis
econbmicos da classe média, alguns blocos como o Piu-Piu Amarelinho, puxado por Capilé; o

Saci Teen, puxado pelo Harmonia do Samba; o Pica-Pau; o Zé Pereira, que contava com a
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participacdo do cantor pernambucano Claudionor Germano®*, entre outros, estavam mais
relacionados a faixa etéria, embora, como salientamos, fossem formados por folides de
camadas da classe média. Ja o Bloco da Saudade, ao estilo dos velhos carnavais campinenses,
tinha um publico mais intelectualizado dentre esses, artistas campinenses, se concentrava no
Beco 31'%, e fazia o desfile, bem comportado ao ritmo das antigas marchinhas, que passava
pela Rua Maciel Pinheiro!*®, com encerramento no Parque do Povo, que, desde sua
inauguracdo em maio de 1986, tornou-se 0 espago apotedtico de todo o grande evento da
cidade. Ressignifica, dessa forma, espacos memoriaveis do passado, mas também espaco da
espetacularizacdo do presente, cuja significancia, identidade e uso estdo restritamente

associados aos eventos que nele se realizam.

Em 2009, a Micarande foi substituida por um outro evento que comeca a virar
tendéncia em muitas cidades, em substitui¢do as suas micaretas, sdo as micaretas indoor. Foi
com essa logistica que surgiu o Balangca Campina em 2009, evento que, ao contrario da
Micarande, que permitia uma maior participacdo popular, € muito mais excludente e
direcionado unicamente para as classe médias que ocupam um espaco publico (o Parque do
Povo), que se torna privado e destinado a apenas dois tipos de publicos, que se territorializam
internamente nos tapumes do evento, em uma

separacdo de classes através de dois tipos de espago: O Vip e a Pista. O primeiro
possui uma area maior embora com quantidade menor de pessoas. Localiza-se
proximo aos palcos, e possui um camarote, onde os folides podem ver melhor os
artistas. E reservado para os folides de maior poder aquisitivo. A cor (azul) serve de

referéncia de diferenciagdo e permissdo da entrada e saida de folides no espaco,
protegido por segurancas e grades de ferro. (LIMA e SA, 2009, p. 73).

Separacao essa, que como podemos observar através de Lima e Sa& (2009, p. 73-75),
tem a aprovacao dos folides VIPs, que naturalizam a exclusdo alegando homogeneidade e
seguranca (Anexo FC) e reafirmam o preconceito para com as camadas de baixo poder
aquisitivo, o que marca profundamente a histéria e as atitudes da populacdo campinense em
relagcdo aos espagos publicos que se tornam repulsivos, porque neles se fazem presentes seres

inferiores, das classes sociais economicamente desprovidas. Dessa forma, essa Micarande

134 Apresentava-se um dia apds os grandes blocos de axé music. O cortejo, com varios trios elétricos tocando
frevo, saia do largo da Estacdo Velha e terminava no patio do Parque do Povo. Tinha a participacdo de uma
populacdo mais adulta.

135 Rua Monsenhor Sales, rua esta que ja teve varias denominacdes, inclusive Beco do 31, como ainda hoje é
conhecida; deve esta denominagéo ao bloco carnavalesco 31, que ai se localizava. (RODRIGUES et alli, 1996.).
136 Ao resgatar o carnaval do passado o Bloco da Saudade, elege as ruas mais tradicionais da cidade, onde, no
passado, realizavam-se 0s antigos carnavais do Zé Pereira, como ponto alto do seu desfile.
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indoor tem a adesdo dos folides VIPs, por deixar de fora a “farofada'®””. Esses folides VIPs
sdo, segundo os referidos autores, as mesmas pessoas que na Micarande participavam dos
blocos mais elitizados como o Spazzio, e utilizavam-se do mesmo para se exibir em tal
ocasido, reforcando suas posi¢des sociais, que se tornam ainda mais evidenciadas no Balanga

Campina.

Ainda como podemos observar através dos autores citados, os folides, que na
Micarande participavam dos blocos alternativos e desfilavam entre as cordas, cercados de
seguranca, ao ficar na Pista lado a lado com os folides VIPs, que recebem atendimentos
diferenciados, passam a se sentir discriminados. A situagdo torna-se mais aguda pelo uso dos
abadas, cuja cor os identificam como de menor poder aquisitivo, episdédio que ndo acontecia,
de forma tdo explicita na Micarande, onde 0s grupos, embora territorializados através dos
blocos, ndo estavam em contato direto, e 0 preconceito recaia mais visivelmente sobre os
“pipocas”, que os seguiam. Dessa forma, esse folido, que se utilizava da Micarande ndo
apenas como diversdo, mas também para ostentar poder na avenida, fica inferiorizado no
Balanca Campina, e a festa passa a ter apenas o significado que tinha a Micarande para 0s
“pipocas”, ou seja, o da “festa desordem”, de inversdo do mundo nessa nossa sociedade

marcada pela hierarquia, como observa Da Matta (1994, p.74-78).

Os “pipocas” podiam participar indiretamente de todos os blocos, sem pagar nada;
podiam também ver seus idolos do axé music passar na avenida, ou seja, podiam desfrutar da
Micarande, até muito mais que os componentes dos blocos, que estavam limitados pelos
abadas e pelo medo da “farofada”. O Balanga Campina substitui a corda pelos tapumes, que
isolam visivelmente os “pipocas”, cessando-lhes toda e qualquer participagéo; torna-se, dessa
forma, um evento muito mais segregacionista e elitista, numa atitude ainda mais émica, como
define Bauman (2001, p. 118). Aqui podemos confirmar que, no mundo dos negécios da
indtstria cultural, ndo ha realmente lugar para a pobreza, que vive a “humilha¢do que

representa a incapacidade de participar do jogo do consumo” (BAUMAN, 2003, p. 59).

Se, como observamos, o evento tem, segundo Santos (1997, p. 118) uma “duragdo
organizacional”, que ¢ também parte de “uma decisdo governamental”, a Micarande pode ter

sido exterminada, ndo por ter perdido seu sentido de aventura e de novidade que acompanha

137 Termo que, a exemplo de a bagaceira e o “xerém”, tem o mesmo significado excludente e depreciativo, para
se referir a populacéo pobre.
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cada novo acontecer, mas principalmente pelo seu contetido de simbolismo politico, associado

a figura do ex-prefeito Cassio Cunha Lima, em cuja administracdo o evento foi criado.

Do mesmo modo que o Maior Sdo Jodo do Mundo estd fortemente relacionado a
imagem empreendedora e até visionaria do Prefeito Ronaldo da Cunha Lima, o Encontro para
a Nova Consciéncia e a Micarande estdo visceralmente identificadas com a figura do politico
Céssio da Cunha Lima. Como mostra Pereira Filho (2006, p. 88), a Micarande passou a ser 0
palco dos confrontos politicos entre as liderancas locais, que se utilizavam do poder dos meios

de comunicacdo de massa, para construir suas imagens publicas.

Os meios de comunicacao de massa, imbuidos do pensamento pds-moderno, refletem-
se também na politica, e passam a explorar a imagem do politico, jovem, dindmico,

empreendedor, idolo; dai a importancia de,

Durante a Micarande, é comum Céssio Cunha Lima aparecer tocando algum
instrumento nas bandas dos trios elétricos, enquanto os vocalistas anunciam a sua
presenca no palco mdvel. Observa-se tambem a sua presenca ao lado das celebridades
da televisdo. Essa atitude o conduz ao enriquecimento do seu capital imaginético, pelo
critério da associacdo. Ou seja, ser fotografado ou filmado junto a alguém famoso
transporta o telespectador/eleitor maior confiabilidade e prestigio pessoal. (PEREIRA
FILHO, 2006, p. 83-84).

Observamos, atraves dessa narrativa de Pereira Filho (2006), a percepcao do citado
politico em relacdo a autoridade que nimero confere na sociedade do entretenimento, mas
também podemaos perceber, através do mesmo autor, que hoje

artistas e politicos dividem o mesmo campo de atuacdo: a midia. Por possuir
linguagem propria, [...] os meios de comunicagdo exigem determinacfes e aptiddes,

sejam técnicas ou meramente simbolicas como a estética, facilidade de comunicacéo,
vestuario etc. (PEREIRA FILHO, 2006, p. 82).

E certamente a partir desse poder exercido pela midia no meio das massas, que o perfil
dos politicos tende a ser cada vez mais parecido, como que seguindo um receituario, mas
também ndo podemos deixar de perceber que a sobrepujanca da estética sobre a ética na pds-
modernidade é favoravel ao idealizador da Micarande, como € ressaltado por Pereira Filho, ao

afirmar que

Outro fator favoravel a sua imagem publica é a estética. A beleza pessoal se enquadra
nos padres midiaticos modernos. O belo é forte argumento imagineticamente
favoravel, especialmente pelo publico feminino. [...] Chamam atengdo os comentarios
também de pessoas do sexo masculino [...]. A visibilidade pessoal do governo do
Estado e do préprio governador na Micarande como se pode verificar nos registros da
imprensa local, é previamente negociada entre os proprietarios dos blocos e das
bandas. (PEREIRA FILHO, 2006, p. 84-86).



224

E também por esse viés politico, que entendemos o fim da Micarande e o
encolhimento do Encontro para a Nova Consciéncias, frente ao crescimento dos encontros de
carater puramente religiosos que lhe sdo paralelos. Sendo pratica de todos os governos,
apagarem as marcas dos adversarios politicos que lhes antecederam, os referidos eventos se
constituem em marcas registradas dos seus idealizadores, e a cada novo acontecer, uma
renovacdo de suas imagens. Dessa forma, o Balanga Campina d& uma cara nova para uma
festa com caracteristicas semelhantes a antiga Micarande, a0 mesmo tempo em que apaga o
passado politico de um evento que, sem marcas fisicas no espacgo, ao contrario do Sdo Jodo,
que tem como simbolo a Piramide do Parque do Povo, facilmente se diluird na memdria curta

que caracteriza nosso tempo de fluidez, onde tudo é instantaneo.
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3. ACIDADE E OS IMPACTOS DE SUA ADAPTACAO AOS NOVOS
PARADIGMAS GLOBALITARIOS.
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Partirmos do principio de que o espago geografico € um espago “banal”, ndo apenas no
sentido exposto por Dolfus (1991, p.7), de que todos os seus pontos sdo susceptiveis de
localizagdo, mas, “banal” na compreensao de Santos (1997, p. 64), ou seja, espagco que
congrega todos os fendmenos, e que, para apreendé-lo na sua constante metamorfose, so sera
pretensamente possivel se buscarmos compreender como a sociedade, em suas mdltiplas

esferas, (re)produz e organiza seu espaco.

Dessa forma, ndo podemos negligenciar as transformacfes que se processam na base
econdmica mundial, nem tdo pouco a “superestrutura [que] pde em servico da sociedade, ideias
politicas, juridicas, estéticas, entre outras” (HOLANDA, 2006, p.36). Mas, se por um lado
Santos (1997, p. 94) afirma que “¢ a realidade do todo o que buscamos apreender”, visto que
se constitui em “elemento fundamental para o conhecimento e analise da realidade”
(SANTOS, 1997, p. 93). E que

gracas aos progressos conjuntos da ciéncia da técnica e da informacdo, a nocdo de
totalidade permite um tratamento objetivo. [Pois] pela primeira vez na historia da

humanidade, estamos convivendo com uma universalidade empirica. (SANTOS,
1997, p. 92).

Ele também adverte para o fato de que a “totalidade é uma realidade fugaz, que esta sempre se
desfazendo para voltar a se fazer” (SANTOS, 1997, p 94).

Partindo de tal principio somos cientes da nossa incapacidade de apreendermos o todo,
mas também, por entender que a totalidade estd presente nas partes e as explicam, foi que
buscamos as respostas para explicar as transformac@es que ocorrem nas formas-contetdos do
espaco campinense a partir da sua cisdo, pois, como também adverte Santa (1997, p. 94), “a
analise pressupde divisdo”. Entendemos que o espago campinense ¢ parte dessa totalidade
mundo, mas é também totalidade formada pelas partes que o constitui. Tais formas-contetdos
do espago contemporaneo resultam do modo de pensar e agir da sociedade, cuja amalgama se
da na esfera cultural e das ideias, mas também da politica, da economia, da técnica e na forma
de produzir e consumir dessa sociedade, que, na contemporaneidade, se metamorfoseia em

ritmo estonteante.

A ideia que vinhamos alimentando desde o inicio do nosso trabalho perde todo e
qualquer sentido de originalidade por um lado, mas por sua vez também se revigora e nos da
mais respaldo para continuarmos por esse caminho, quando, a partir de Santos (1997)

observamos que:
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E dessa forma que se cria a chamada ‘era das telecomunicagdes’, baseada na
combinagdo entre tecnologia digital, a politica neoliberal e os mercados globais.
(MORGAN, 1992 apud SANTOS, 1997, p. 146-147) (grifo nosso).

Mas a ‘sociedade da informacgdo’ ndo teria sido possivel sem a ‘revolugdo do
controle’. (BENNIGER, 1986 apud SANTOS, 1997, p. 147).

Da informacgdo pode ser dito que é um novo modo dominante de organizagdo do
trabalho, gracas ao seu papel na circulagéo fisica de mercadorias e na regulamentacao
dos circuitos produtivos e dos estoques. (PACHE, 1990, apud SANTOS, 1997, p.
147).

Hoje, muito mais que ha trés decénios, a informacdo, inegalitaria e concentradora é a
base do poder. (TRABER, 1986, apud SANTOS, 1997, p. 147)

Na primeira parte deste trabalho demos atencdo mais especial a superestrutura
produzida pelo pensamento p6s-moderno ou, por essa modernidade liquida, como Bauman
prefere denominar. Entendemos que, embora para fins didaticos facamos a cisdo entre as
esferas culturais, econémicas, politicas, tecnoldgicas etc., elas agem conjuntamente na

construcdo da nossa sociedade e no rebatimento da (re)producao espacial em todas as escalas.

Sendo assim, ndo ha como desvincular o processo de globalizacdo da emergéncia de
um meio técnico-cientifico-informacional, sem o qual a globaliza¢&o continuaria apenas como
um antigo sonho do capitalismo, como observa Santos (2000a, p.27). Foi também esse
desenvolvimento das técnicas que permitiu a producéo se tornar flexivel e se libertar de uma
organizacao fordista, mantida pela politica keynesiana. Mas, para que o capital se
reestruturasse sobre estas novas bases produtivas era necessario um outro tipo de Estado, néo-
keynesiano. E assim que vemos emergir na década de 1980 as politicas neoliberais,
introduzidas por Thatcher e Reagan na Gra-Bretanha e nos Estados Unidos, respectivamente,

e disseminadas para o restante do mundo.

Entendemos que o Estado neoliberal, associado a um meio técnico-cientifico-
informacional sdo imprescindiveis para o processo de globalizacdo, mas também para a
formacdo de um pensamento pds-moderno que mercadifica pessoas e culturas. Essa nova
forma de pensar, atuando no ambito filos6fico, modifica as formas do agir sobre a natureza e
é tdo, ou até mais importante para o processo de acumulacdo capitalista quanto a politica e a
economia, por criar uma psicoesfera adequada a aceleracdo do tempo de giro do produto. Essa
obsolescéncia presumivel e programavel do produto é, por sua vez, viabilizada pela
organizacdo flexivel do trabalho, através de uma producdo em escopo voltada para um
consumo de nichos, sempre apto a suprir e buscar novas satisfacdes; processo com o qual a
moda e o marketing contribuem de maneira espetacular na criacdo dos desejos e das

necessidades, muitos dos quais irreais. Pois, como Santos (1997, p. 38) observa,
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A idéia de sistemas de moda é rica de ensinamento, pois a moda é também um
processo no qual os objetos ja nascem com data certa de morrer (quanto a sua
apreciacao e valor). Mas esse é também um aspecto dos objetos técnicos atuais, isto é,
a rapidez com que sao substituidos e perdem valor. (SANTOS, 1997, p. 58)

Por conseguinte, todo o pensamento e praticas pOs-modernas S0 conseguem ser
amplamente postos em pratica mediante a producdo do ciberespaco, que permite a chamada
compressédo espaco/tempo. A velocidade com a qual as transformagGes ocorrem, 0 consumo
se dad e se esgota, celebridades emergem e desaparecem, 0s gostos mudam, novas
necessidades sdo criadas e até mesmo as relacdes afetivas ocorrem, é fruto dessa imbricada
fusdo do meio técnico-cientifico-informacional com o pensar pds-moderno, que se da de
forma complexa e torna dificil de distinguir o que seria causa ou consequéncia. Afinal, a
esquizofrenial® pds-moderna surge com o ciberespaco, ou a esquizofrenia socioespacial ja
era uma realidade social que apenas se adéqua melhor as caracteristicas fluidas do espaco

cibernético?

Dentro dessa linha de pensamento encontramos a corroboragdo de Lampert (2005, p.
22), que situa:

a pds-modernidade, como uma fase cultural do capitalismo nos seus estagios mais
avancados, em que a nova tecnologia da informagéo e de comunicagdo ocupa posi¢édo
dominante na infra-instrutura econémica; em que 0s meios de comunica¢do de massa
exercem papel importante, e o processo de consumo cultural ¢ a prdpria esséncia do
funcionamento do capitalismo. (LAMPERT, 2005, p. 22).

N&do temos aqui a pretensdo de discutir a epistemologia de conceitos, como meio
técnico-cientifico-informacional, globalizacdo, neoliberalismo ou producdo flexivel, que séo
preciosos para nossa analise espacial, mas que, nos parecem ser conceitos amplamente
conhecidos e utilizados, ainda que ndo totalmente aceitos. Segundo, porque 0s entendemos
como conceitos que, mesmo apresentando certo grau de complexidade e polissemia ndo tém a
mesma discordancia com o qual é sobrecarregado o conceito de pds-modernidade. Terceiro
porgue entendemos que mergulhar nessa discussao resultaria em uma divagacao pleonéstica e
sem grandes avancos ou contribui¢des. Dessa forma, decidimos nos apropriar dos conceitos ja

elaborados e que, de certa forma, contemplam o0 nosso ponto de vista sobre tais processos.

E dessa forma que abracamos o conceito de globalizacio definido por Santos (2000.b),

por entendermos que ele pde limites muito claros e bem definidos a esse processo, evitando as

138 \Metafora utilizada para designar a confusdo que ocorre para se distinguir o que é realidade e o que é ficcao
no espago/ tempo da condi¢do p6s-moderna.
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confusBes que alguns autores fazem em relacdo a outros estagios da internacionalizacdo do
capitalismo. Com base no exposto, o nosso entendimento sobre a globalizacdo se refere
exatamente ao “apice do processo de internacionalizagdo do mundo capitalista”, substanciado
pelo estado das técnicas e da politica, porém precisamente definido a partir de quatro fatores,
que sdo: “a unicidade da técnica, a convergéncia dos momentos, a cognoscibilidade do planeta

e a existéncia de um motor Unico na historia” (SANTOS, 2000.b, p. 23-24).

Entendemos dessa forma que o progresso da ciéncia e da técnica se configurou no
fator condicionante para a viabilizacdo do processo de globalizacéo, e, mais especificamente,
0S avangos que ocorreram nas técnicas da informacdo, pois, como esclarece Santos (2000.b, p.
23),

No fim do século XX e gracas aos avancos da ciéncia, produziu-se um sistema de
técnicas presidido pelas técnicas da informacdo, que passaram a exercer um papel de

elo entre as demais, unindo-as e assegurando ao novo sistema técnico uma presenca
planetaria. (grifo nosso).

A importancia dessa inseparabilidade ente ciéncia, técnica e mercado global fica ainda
mais proeminente quando o referido gedgrafo afirma:
Essa unido entre técnica e ciéncia vai dar-se sob a égide do mercado. E o mercado,
gracas exatamente a ciéncia e a técnica, torna-se um mercado global. A idéia de
ciéncia e de tecnologia e a idéia de mercado global devem ser encaradas
conjuntamente, e desse modo podem oferecer uma nova interpretacdo a questdo

ecoldgica, ja que as mudancgas que ocorrem na natureza também se subordinam a essa
I6gica. (SANTOS, 1997, p.190).

E certamente a partir de Milton Santos que passamos a ter uma no¢&o mais clara e dar
mais atencdo as técnicas como parte constituinte do territério e como um dos elementos
principais de sua transformacdo. Como nossa proposta, no presente trabalho, é entender e
explicar as transformacoes, relativamente recentes, de um espaco especifico, no caso a cidade
de Campina Grande, ndo podemos negligenciar a importancia capital da técnica em tal
processo. Mas também néo pretendemos discorrer sobre uma historia do seu territorio a partir
de uma periodizacdo dos seus meios técnicos, 0 que cremos ser de pouca objetividade ao que
nos propomos. Vamos nos deter especificamente ao meio técnico cientifico que contempla o

recorte espaco/temporal do nosso estudo.

Em a “Natureza do Espa¢o”, Santos (1997, p. 190) define o meio técnico-cientifico-

inofrmacional como

o terceiro periodo [técnico que] comeca praticamente apds a segunda guerra mundial
e, sua afirmacéo, incluindo os paises de terceiro mundo, vai realmente dar-se nos anos
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70 [...] e que se distingue dos anteriores, pelo fato da profunda interacdo da ciéncia e
da técnica.

Essa delimitacdo de Santos (1997) para o meio técnico-cientifico-informacional, nos trazia
algum embaraco quando tentdvamos aplicar sua teoria a nossa realidade, o que nos levou a
discordar de que um meio técnico-cientifico-informacional, plenamente maduro, ja se fizesse

presente entre nds desde os anos de 1970.

Essa questdo parece ter sido resolvida quando o referido autor, juntamente com Maria
Laura Silveira, retoma a discussdo sobre as sucessoes dos meios técnicos no livro “O Brasil:
territério e sociedade no inicio do século XXI”, e divide esse terceiro periodo do
desenvolvimento da ciéncia e das técnicas para o Brasil em dois: um primeiro, que denomina
de “técnico-cientifico”, e que teve inicio provavelmente com a integracdo nacional em uma
fase de industrializacdo do poés-guerra, e que, nos anos de 1970, teve seu auge com O
desenvolvimento das telecomunicagdes; e o “técnico-cientifico-informacional”, propriamente
dito, que define como o meio atual, mas que o autor ndo apresenta sua periodicidade

explicitamente definida em relacdo ao seu surgimento.

O terceiro grande periodo é a construgdo e a difusdo do meio técnico-cientifico-
informacional. Cabe, todavia, diferenciar uma primeira fase, periodo técnico-cientifico
que, no Brasil dos anos 70, caracterizou-se, entre outros aspectos, por uma revolugéo
das telecomunicacdes. E sobretudo nesse momento que, ultrapassando o seu estagio
de pontos e manchas, meio técnico realmente se difunde. Mas o novo meio
geogréfico (técnico-cientifico-informacional) permanece circunscrito a algumas areas.
J& com a globalizagdo, informacédo e finangas passam a configurar a nova geografia,
distinguindo os lugares segundo a presenca ou a escassez das novas varidveis-chave.
Com o meio técnico-cientifico-informacional, agravam-se as diferencas regionais e
aumenta a importancia da Regido Concentrada com a hegemonia paulista, mas
também a partir da ocupacdo de areas periféricas com produgGes modernas.
(SANTOS, 2005.b, p. 28) (grifo nosso).

Porém, ao retornarmos a discussdo de Santos (1997, p.146) sobre as técnicas da
informacdo, nos parece de fundamental importancia o surgimento da terceira e atual geragéo
de tecnologia, também denominada de “terceira informatica”, que se iniciou nos anos de 1980
e se tornou a tecnologia operacional de todas as demais tecnologias. Essa terceira informatica
é o resultado da juncdo da segunda tecnologia da informacgdo (baseada na mecénica, na
eletromecanica e na primeira fase da eletrénica) com a microeletronica.

O que nos é mais elucidativo nesta abordagem sobre as “tecnologias convergentes'”
¢ seu surgimento como “resultado da segunda vaga das mudancas tecnologicas dos anos 90”

(ROBIN, apud SANTQOS, 1997, p. 146), o que coincide com nossa observacao empirica sobre

139 Termo que, segundo Santos (1997), é utilizado por Hall e Preston (1988) para designar a tecnologia da
informacdo.
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a montagem, de fato, de um meio técnico-cientifico-informacional para o nosso recorte

espacial.

Diante do exposto, nos parece 6bvio distinguir bem a diferenca entre a configuracédo
de um meio técnico-cientifico, que foi sucedido por um meio técnico-cientifico-
informacional, mas igualmente importante para 0 nosso argumento é a observacao de Santos
(2005) sobre os cuidados que devemos ter quanto a periodizacdo do territorio a partir dos
meios técnicos, pois “o espaco acumula defasagens e superposi¢des de divisao do trabalho -

social e territorial”. (SANTOS, 2005, P. 23).

Ao pesquisar sobre o processo de inovacGes no sistema de telecomunicacdes da
Paraiba, a partir da Telpa'®°, Buonfiglio et. al. (1990) mostra que a questio se inseria no
projeto desenvolvimentista militar pds-64, com vistas a modernizacdo das telecomunicactes
no Brasil, na qual, a empresa paraibana se destacava no cenario nacional pela énfase dada a
modernizacdo do sistema via aquisi¢do de centrais digitais. Embora na época a pesquisa ja
apontasse essa automacgdo das telecomunicacbes, ainda havia na Paraiba 101 ligacGes
interurbanas, via telefonista, para as localidades do estado que ainda ndo contavam com o
servico DDD (op. cit., p. 11), sdo essas assimetrias e descontinuidades espaciais que Santos

(2005, p. 23) utiliza para explicar as diversidades regionais.

Havia, naquele momento, uma certa viscosidade espacial para alguns lugares, que
entendemos que ndo desaparecem por completo, mesmo com o meio técnico-cientifico-
informacional, pois significativo nimero de pequenas cidade ainda nao dispde de sistema de
recepcdo para a telefonia celular, ou para todas as suas operadoras de celular, no entanto,
mesmo nesses lugares onde o fluxo de transporte e até mesmo da comunicacdo via celular
ainda ndo se apresentam amplamente fluidos, o meio informacional se faz presente via
internet, o que representa um dado novo diante desse motor Unico e dessa unicidade da
técnica globalizada. Nenhuma cidade paraibana, por menor que seja, e, mesmo apresentando
sistema de fluxos ainda viscosos estd excluida do sistema informacional via internet.

(Fotografia 111 - Lan House, em pequena cidade do interior da Paraiba).

140 Telecomunicagdes da Paraiba S.A. -
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Fotografia 108 — Lan House em pequena cidade do interior da Paraiba. !
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. maio de 2010.

Entendemos que dessa forma a tecnologia informacional mais avangada se antecipa
espacialmente. O sistema de satélites passa a emitir fluxos cada vez mais independentes da
montagem de grandes e dispendiosos sistemas de fixos. Enquanto que para a telefonia celular
0 espaco ainda depende da montagem de um sistema de fixos dispendioso; para a internet, o
sistema de fixos para a recepcao desses fluxos invisiveis € muito mais acessivel, independe de

investimentos publicos e até mesmo das corporagdes.

Ou seja, em todas as pequenas cidades a montagem do sistema de recepcdo da
telefonia movel parte da iniciativa do poder local, o que é um indicativo de que alguns
processos ou ocorrem de forma incompleta no nosso territério ou aqui adquirem
caracteristicas proprias, adaptadas a nossa realidade, pois, da mesma forma que o estado
keynesiano ndo se fez acompanhar de uma politica plena do bem estar social, o
neoliberalismo também ndo retira do Estado seu papel de investidor da montagem de

141 Cidade do Congo no Cariri Paraibano com populagdo urbana de pouco mais de 2mil habitantes e acesso em
2010 por estrada ndo pavimentada de aproximadamente 30km a partir da BR412.



233

infraestruturas, principalmente nos espacos opacos, onde as empresas ndo tém interesses para

imobilizar capital fixo.

A chegada, ainda que relativamente recente, da internet para as populacfes mais
jovens, e da televisdo para todas as camadas da populacdo fazem com que todos os lugares,
ainda que Unicos, se tornem muito mais parecidos nos habitos de suas popula¢fes que se
vestem, se comportam e consomem de forma cada vez mais parecida. As culturas rurais e
urbanas se borram, o cavalo foi substituido pela motocicleta, no arrebanhamento do gado,
pelos “motovaqueiros”. Sao questdes como essas que nos fazem perceber que ndo ha como
obscurecer que estamos num mundo globalizado, da informagdo massificada e de um meio

técnico-cientifico-informacional que modifica a sociedade e transforma o espago.
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3.1 O papel da técnica na (re)producdo das espacialidades urbanas.

J& haviamos percebido, mas ainda ndo estavamos tdo convictos, de que os anos de
1990 foram decisivos para algumas transformacdes espaciais, as quais, Campina Grande
comecava a esbocar (COSTA, 2003). Hoje, somos muito mais categoricos em fazer esta
afirmativa. A morosidade, com as quais algumas das inovagdes introduzidas no Centro-Sul
levavam para chegar a nossa cidade, confirmava a observacao de Santos (1997, p.47), de que,
“desde o inicio dos tempos histdricos, uma das caracteristicas das técnicas € ser universal
como tendéncia”, porém, sé no final do século XX foi que as técnicas se tornaram universais

“ndo mais como tendéncia, mas como fato”. (SANTOS, 1997, p. 47).

Entendemos que o meio técnico-cientifico-informacional s6 se tornou uma realidade,
de fato, para nossa escala de estudo, na Ultima década do século XX. Embora os objetos
técnicos e cientificos desse, meio ja se fizessem presentes no espaco, anteriormente, é dificil
percebé-los em sua plenitude, ja na década de 1970%**?, ainda que, naquele momento, a cidade
ja tivesse adquirido o primeiro computador do Nordeste!*3, o que mostra que o meio técnico-

cientifico-informacional ja estava embrionariamente sendo montado.

Nossa discordancia a respeito da afirmacdo de um meio técnico-cientifico-
informacional, plenamente difundido ja nos anos de 1970 deve-se, como ja afirmamos acima,
a morosidade com a qual as inovacbes eram difundidas. Por outro lado, se a cidade ja
dispunha do primeiro computador do Nordeste, esse objeto estava instalado muito
pontualmente e era exclusividade de uso de uma infima elite intelectual**. A informagéo, no
momento em discussdo, ainda ndo era instantanea, e, embora a primeira retransmissdo ao vivo
em televisdo colorida tenha ocorrido em 1970, por essa época ainda eram raras as residéncias
que possuiam um televisor, mesmo em preto e banco, e a populacdo campinense sé tinha

acesso a programacao de uma Gnica emissora de TV4,

142 segundo Milton Santos, o meio técnico-cientifico-informacional comeca ap6s a segunda guerra mundial e vai
se afirmar nos anos de 1970, inclusive nos paises de terceiro mundo. (SANTQOS, 1979, P. 190)

143 ADEODATO, Sérgio. Oasis high tech no agreste. Epoca. Sao Paulo, ano 3, n. 155, p. 86-87, 7 de maio de
2001.

144 Ainda de acordo com ADEODATO, Sérgio. Oasis high tech no agreste. Epoca. S&o Paulo, ano 3, n. 155, p.
86-87, 7 de maio de 2001. O primeiro computador foi adquirido pela Universidade Federal da Paraiba, hoje
Universidade Federal de Campina Grande, no ano de 1967.

145 A TV Borborema foi uma das primeiras emissoras a ser instalada no Norte-Nordeste do pafs. O inicio das
operacBes da emissora na cidade aconteceu em fase experimental em 14 de marco 1963. Oficialmente, a TV
Borborema foi inaugurada em 14 de mar¢o de 1966, como uma associada da Rede Tupi, até a extincdo em 1980,
quando passou a integrar a Rede de Emissoras Independentes, sob a lideranca da TV Record de S&o Paulo e TVS
do Rio de janeiro. Apds esse periodo, passou a integrar a Rede Globo, onde permaneceu até dezembro de 1986,
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A década de 1960 ainda era dominada pelo réadio, que ocupava posi¢do de destaque
nas salas de estar das residéncias daquelas familias que tinham condicfes de possuir tal
aparelho. Muito diferente do momento presente, as relacfes de vizinhanca eram mais estreitas
e era uma cena rotineira 0s vizinhos se visitarem e se sentarem em volta do radio para ouvir a
programacdo, na maioria das vezes local. Por essa época, a emissora Borborema tinha
programa de auditorio com shows de calouros e de artistas famosos, cuja apresentacdo era

transmitida ao vivo.

A importancia da emissora da radio Borborema fica evidente pelos cantores famosos
que vinham se apresentar em seu auditério, numa época em que 0s megaeventos ainda nao
existiam. Nela se apresentou “Vicente Celestino, Carlos Augusto, Carlos Galhardo, Augusto
Calheiros, Dalva de Oliveira, Anisio Silva, Angela Maria, Agustin Lara e muitos ouros...”
(DINOA, 1993, P. 477).

Instalava-se em nosso meio o que Edgar Morin denomina de

uma Terceira Cultura, oriunda da imprensa, do cinema, do radio, da televisdo, que
surge, desenvolve-se, projeta-se, ao lado das culturas classicas — religiosas ou
humanisticas — e nacionais. (MORIN, 2007, p. 14).

Espacializava-se em tal momento o inicio de um “consumo da cultura de massa”, que
“se registra em grande parte pelo lazer moderno”, conforme observa Morin (2008, p. 67).
Dessa forma, nas manhds de domingo, além das se¢cBes matinais de cinema, a garotada
também tinha como opcao de lazer o audit6rio da radio Borborema (Fotografiall2 — Antigo
Auditorio da Radio Borborema na esquina das ruas Venancio Neiva e Cardoso Vieira), com a
apresentagdo do “Clube do Papai Noel”, programa que era apresentado pelo radialista Heraldo
César. Na saida dos cinemas!*® e do auditério da radio Borborema as pessoas iam com as
criangas a Praca Clementino Procépio (Fotografia 113 - Praca Clementino Procépio e cine
Capitdlio) onde a meninada se divertia, utilizando, como escorrego, as laterais das escadarias

do referido logradouro (Fotografia 114 — Escadarias da Praga Clementino Procopio).

quando se tornou afiliada da Rede Manchetee Em 1989, fez opcdo pelo SBT. (In:
http://www.jusbrasil.com.br/noticias/963447/legislativo-vai-comemorar-43-anos-da-tv-borborema. Acessado em
24 de junho de 2009).

146 Cine Capitolio e Cine Babilonia, que eram localizados no Centro da Cidade.
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Nesta praca havia todo um comércio voltado para o publico infantil, vendedores de
pipocas, bombons, raspa-raspa, pirulitos, cavaco-chinés, quebra-queixo e outras iguarias
regionais, que desapareceram com 0s novos produtos industrializados, que também tém como
alvo o publico infantil. O meio atual modifica completamente os habitos de consumo, 0s
produtos regionais cedem lugar a uma grande variedade de industrializados, e mesmo as

crianga agora consomem marcas em vez de produtos.

Fotografia 112 — Antigo Auditério da Radio Borborema na esquina das ruas VVenancio Neiva
e Cardoso Vieira
No Segundo andar desse edificio funcionou o auditério da Radio Borborema, e no térreo até o

final da década de 1970 a cervejaria Florida, que tornou o local conhecido como a Esquina da

Flérida, ambiente quase que exclusivamente masculino de grande frequéncia diéria.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009 11 01_archive.html>
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Cine Capitolio

Fotografia 113- Praca Clementino Procdpio e cine Capitolio.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/12/cartoes-postais-sobre-campina.html>
Acessado em 23/jan./2010.

Escadarias utilizadas
como escorrego pelas
criancgas

Fotograﬂa 114 Escadarlas da Pra(;a Clementlno Procoplo
Fonte:<http://picasaweb.google.com/102285516592215615621/CampinaGrande#5567557557760104642>
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Porém, embora Morin (2007) entenda que o lazer de fim de semana, introduzido por
essa organizagdo moderna da cultura de massa, tenha corroido o tempo das festas, da vida
familiar tradicional e das relagdes sociais costumeiras, isso nao se deu abruptamente em nosso
espaco e nem no momento em discussdo. Entendemos que, embora o radio e o cinema tenham
revolucionado os costumes, sobretudo este Gltimo, como bem observa Silva (2000, p. 105),
em ralacdo as formas como homens e mulheres campinenses passaram a burlar o ambiente
domeéstico de nossa cultura fortemente patriarcal, ndo podemos, entretanto, negligenciar que
novas formas de sociabilidade surgem mediante tais inovacGes tecnoldgicas, como também
observa Silva (op. cit.) sobre os novos cédigos de namoro e paquera. Mas, o proprio ato de ir

ao cinema se constituia, também, como mais um programa familiar.

Pracas e cinemas se compuseram numa perfeita simbiose de laser para a populacéo
campinense, 0 que incluia jovens em busca de romance, mas também as médes com seus
filhos, e, embora, em nenhuma das pracas que ficavam prdximas aos cinemas tivessem
playgrounds, as criangas estavam presentes e improvisavam brincadeiras. Na Praca
Clementino Procdpio, o desnivel do terreno era compensado por escadarias que serviam como
escorregos, como ja mencionamos, disputadissimos pela meninada. Na Praca do Trabalho, o
abrigo, que permanece até hoje, era o local das brincadeiras. Nos dias atuais, as pracas
Clementino Procépio e do Trabalho, apds as reformas, foram contempladas com seus
playgrounds, mas que ironicamente ficam sem utilizacdo pela auséncia de criangas que 0s

aproveitem.

Se Santos (1997, p. 25) observa que Adam Schaff se refere a importancia da revolugédo
técnico-cientifica pelo papel que desempenha nas mudangas “econémicas, politicas, culturais
e sociais, mas ndo da lugar especifico as mudangas geograficas”, entendemos que as técnicas
sdo elementos constituintes do territorio e fundamentais a sua transformacédo, da mesma forma
que esferas econémicas, politicas, culturais e sociais ndo podem ser desvinculadas da
dimensdo espacial, visto que ndo ha um espaco para cada instancia, ha sim um espaco de

todas as coisas e no qual todas as esferas da existéncia humana se manifestam.

Na época em que o cinema era “a melhor diversdo” e a televisdo um artigo de luxo e
privilégio de poucos, os cinemas de Campina Grande atraiam diariamente frequentadores que
ndo sé circulavam pelas ruas, mas que também usavam as pracas adjacentes, aonde um
pequeno comércio também se instalava para atender ao consumo ligado a esta diversao e,

mesmo quem nado ia exclusivamente ao cinema, podia usufruir do movimento que este
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proporcionava a sua volta, dai, nem toda a movimentagdo que ocorria nas pragas se dava por
frequentadores dos cinemas, mas também por pessoas, principalmente as jovens, que se
aproveitavam do movimento gerado por tais casas de espetaculo para fugir da rotina dos lares

e se distrairem com aquela movimentacao.

Nem todos podiam frequentar os melhores e mais caros cinemas da cidade, que eram 0
Cine Capitdlio (Fotografia 115)!*” e o Cine Babil6nial*® (Fotografia 116 e 117); cujos precos
dos ingressos serviam para selecionar a clientela dos mesmos, fato que também é observado
por Lopes ([200-], p. 7), ao dizer que “O Capitolio era na época o cinema ‘classe A’ da cidade

e, portanto, o preco dos ingressos eram também os maiores”.

2 =,
Fotografia 115 - Cine Capitolio ja reformado.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2002.

147 Inaugurado em 20 de novembro de 1934, com o filme “Cavadores de ouro” (DINOA, 199-), tinha capacidade
para 1000 pessoas sentadas.

148 O Cine Babildnia foi inaugurado no dia 07 de julho de 1939 (CAMARA, 1998, P. 132). Encerrou suas
atividades em 14 de setembro de 2000, com apenas 16 espectadores na sua Ultima sessao da tarde.
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Fotografia 116 - Antiga fachada do Cine Babil6nia
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/09/0-cinema-babilonia-foi-inaugurado-em.html|>
Acesso em 22/jan./2010

Fotografia 117 - Cine Babil6nia ja reformado.
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2009/09/0-cinema-babilonia-foi-inaugurado-em.html>
Acessado em 22/jan./2010.
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O Capitdlio e o Babil6nia eram cinemas mais sofisticados, enquanto que o Sdo José e
0 Avenida eram cinemas mais populares; nos anos de 1970/1980, passaram a exibir, no meio
da semana e a precos mais populares, os filmes que haviam sido apresentados nos finais de
semana nos Cines Capitolio e Babildnia, inclusive as denominadas “sessdes de arte”, que se

destinavam a um publico mais intelectualizado e seleto.

A popularizagdo da televiséo e o advento do video foram técnicas que desencadearam
a crise do cinema, o qual tentou inutilmente sobreviver a tais modernizagdes. O Cine S&o
José!*® buscou resistir ao fechamento inevitavel, com a adesio aos filmes de caraté e kung-fu,
de qualidade mais que duvidosa, mas de muita aceitacdo no publico masculino das camadas
sociais mais populares; enquanto que o Cine Capitolio cedeu ao apelo do género sexo
explicito, que se tornou sucesso por ser novidade nos anos de 1980, com o fim da censura
imposta pela ditadura militar.

Como até o inicio da década de 1980 o videocassete ainda ndo tinha entrado no
mercado local e a cidade dispunha de uma Unica emissora de televisdo, tais limitagdes
técnicas contribuiam para que o cinema ainda fosse uma importante opcao de diversdo. Até o
final da década de 1970, as sessdes Corujal®®, nas madrugadas, ainda lotavam os cinemas,
localizados no centro da cidade. Muitos dos telespectadores que moravam em bairros
préximos ao centro saiam dessas sessdes de cinema e caminhavam até suas residéncias, outros
saiam do cinema e iam concluir suas noitadas em bares, boates ou outros locais que
geralmente também tinham como localizacdo a area central da cidade. Tais possibilidades
técnicas, mas também as limitacGes da época permitiam a cidade ter pessoas circulando pelas

ruas, inclusive até altas horas da madrugada, o que as tornavam mais seguras e divertidas.

Notamos, em tal momento, que a cidade era mais boémia, sua populagdo vivia mais
intensamente as ruas, pois 0 proprio meio técnico-cientifico que propiciava a diversao no

cinema obrigava também ao telespectador a sair de casa para poder assistir ao filme que

149 Foi inaugurado em 10 de novembro de 1945 em um prédio construido em Art Déco, com a exibicdo do filme
“Sempre no Meu Coragdo”. (BRITO, Jobedis Magno de. Lembrando do antigo Cine S&o José. 2009). Foi o
segundo grande cinema a encerrar suas atividades: “Em abril de 1983, um velho filme japonés de kung-fu
anunciava a sua Ultima sessao”(MENDONCA, Luciano, Cine Sdo José. Um inventario do patrimdnio
Histdrico de Campina Grande. [Campina Grande],[20007].

150 Até inicio da década de 1980 os cinemas Capitdlio e Babil6nia apresentavam aos sabados ap6s a Gltima
sessdo regurlar, que terminava por volta de 23:00 h., a sessdo Coruja, que dependendo da duracdo do filme,
encerrava entre uma e duas horas da madrugada. Geralmente, as sessdes Coruja dos dois cinemas, terminavam
quase que em horéarios simultaneos, o que propiciava um consideravel aglomerado de pessoas nas proximidades
da Praca da Bandeira a essa hora da madrugada.
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desejasse. Havia naquele momento uma solidariedade do rédio enquanto meio de informacéo
com os cinemas da cidade, que divulgava, através de comentérios diarios, a programacao dos
filmes do dia. Aos domingos havia um programa de radio de grande audiéncia que fazia uma
sinopse dos filmes da semana; tal divulgacdo era complementada por cartazes no canteiro

central da Avenida Floriano Peixoto, bem em frente & Praca da Bandeira.

Como o cinema era literalmente “A Diversdo”, ricos e pobres tinham que se encontrar
nesses espacos, evidente que, em momento algum, a populacdo campinense deixou de
estabelecer as cercas sociais de separacdo, ainda que de forma ndo fisica. Como ja
mencionamos, as camadas mais elitizadas eram destinados os cinemas Capitdlio e Babilbnia,
ja as camadas mais populares frequentavam os cinemas Séo José e Avenida. Embora nada
impedisse que os frequentadores dos cinemas do centro da cidade frequentassem os demais e
vice-versa, havia, em meio a sociedade campinense, historicamente classista, a ideia de que 0s
cinemas Capitdlio e Babildnia eram cinemas de ricos, o que de fato, se consolidava pelos
precos dos ingressos que eram mais caros. Como também observa Lopes (20007 p. 7):

O Capitolio era na época o cinema “classe A” da cidade e, portanto, o preco dos
ingressos eram também os maiores, 0 que ndo inibia a grande freqiiéncia de suas

sessfes. Sempre com as pessoas muito bem vestidas, uma verdadeira competi¢do
social de elegancia.

O bairro de José Pinheiro, historicamente estigmatizado, foi o Unico bairro da cidade,
entre as décadas de 1950/70, a ter grande autonomia em relacdo ao centro da cidade, e vida
econbmica e cultural prépria e diversificada.

Porém, como nédo podia deixar de acontecer, tratando-se dos tempos &ureos do cinema
(décadas de 50 a 70), em José Pinheiro, nesta época, também existia um publico que
apreciava esta diversdo. Foi registrado o funcionamento de dois cinemas no bairro: O
“Ideal”, situado em frente ao abrigo e o “Cine Arte”, localizado, inicialmente na rua

Tomé de Sousa (onde hoje funciona o sindicato dos marchantes), transferido depois
para a rua Campos Sales. (GURJAO et. al., 1999, p. 61).

Por serem de um bairro pobre e desprestigiado para as classes médias campinenses,
tais cinemas eram frequentados apenas pelos moradores do bairro, e foram apagados da
memoria e da histéria de Campina Grande. O cinema da Rua Campos Sales, rua em que se
concentra o comércio e os servigos do bairro, era preconceituosamente denominado de “Cine

Pulga®® do Z¢ Pinheiro”. Vale salientar que o bairro de José Pinheiro até a década de 1980,

151 Essa denominagdo depreciativa para os cinemas mais populares foi atribuida inicialmente ao Cine Fox,
fundado em 1918 na rua Maciel Pinheiro, que era o cinema das pessoas de baixo poder aquisitivo: enquanto que
o Cine Theatro Apollo era frequentado pela High Society campinense (NASCIMENTO,1997, p.105). Essa
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ndo podia ser enquadrado como um bairro violento: sua exclusdo tinha forte ligagdo com o
preconceito nutrido contra os mais pobres, o que marca toda a formacdo territorial de

Campina Grande.

As territorialidades sociais marcam historicamente a cidade de Campina Grande e,
nem mesmo a montagem do meio técnico eliminou essas desigualdades e possibilitou a
aproximacéo das classes sociais; dessa forma, vemos que num primeiro momento o cinema
surge na cidade, voltado, exclusivamente, para a elite local, como mostra Fontes ([200-7],

p.8), em relagio ao Cinema Brasil*®.

Na década de 1970, eram poucas as residéncias que dispunham de um aparelho de TV,
e nos bairros de classe média baixa as pessoas atraidas pela magia da “telinha” passaram a
abarrotar as salas dos vizinhos que dispunham desse raro aparelho. O que levava ao
desconforto e a violacdo da privacidade dos proprietarios das residéncias que possuiam esse
aparelho fascinante. Porém, como a TV, diferente do radio, absorve todos os sentidos do
telespectador, retirava o dialogo e a sociabilidade que ainda estava presente no radio. Todo
esse infortinio causado pelos vizinhos telespectadores'® fez com que algumas pessoas
comecassem a fechar as portas de suas residéncias no momento de assistir a sua programacao

noturna.

O encantamento pela televiséo, ao lado da inacessibilidade das pessoas mais pobres a
esse aparelho “magico”, resultou em uma pratica eleitoreira de instalacdo de televisores
comunitarios em alguns bairros periféricos de Campina Grande, fato que também ocorreu em
muitas pequenas cidades do interior, que tiveram seus televisores comunitarios, instalados em
pracas pelas prefeituras. Embora a televiséo absorva toda a atencéo do telespectador isolando-
0 do mundo em sua volta, nas condigdes descritas acima, para tal camada da populagéo e em
tal momento, a televisdo ainda tinha um papel sociabilizador (a0 congregar as pessoas nos

espacos publicos), que foi desaparecendo com sua maior acessibilidade individual.

O avanco da técnica e a estabilidade da economia, necessaria a integracdo do pais ao
mercado globalizado, contribuiram para que a televisdo deixasse de ser um bem da familia e

passasse a ser um bem individual; dessa forma, foi abandonando o espago comum das salas de

mesma denominacdo foi atribuida ao cine Séo José, quando comecou a ficar decadente e ter frequentadores de
mais baixo status social.

152 Primeiro Cinema de Campina Grande, inaugurado em 1909.

153 Na época surgiu o termo televizinho para designar o telespectador que ndo possuia televisio e ia para a casa
do vizinho assistir a programacao noturna.
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visita para se instalar nos quartos, espacos mais reservados de cada membro das familias das
classes médias. Para esse isolamento contribuiu também o surgimento de muitas emissoras
com programacao diversificada. A individualizacdo dos televisores foi uma forma de evitar o
conflito e a negociacdo por um tipo de programacdo, mais foi também um dos motivos de

maior isolamento dentro das familias.

O advento do videocassete trouxe para a paisagem campinense um novo elemento, as
locadoras de VHS que se espalharam rapidamente por toda cidade, disputadissimas nos finais
de semana pelos amantes da sétima arte, que nao precisavam mais se deslocar até o centro da
cidade para assistir ao filme em cartaz. Essa populacdo passou a ter o privilégio de assistir
tanto a um filme recém lancado, quanto a um bom classico do cinema, com a vantagem de
encontra-los pertinho de sua casa. O cinema sai da esfera coletiva e torna-se uma diversédo
privada, com direito a pausas e replays, o telespectador passou a ter um controle total do
tempo da exibicdo, mas desapareceu a magia do seu ndo controle do tempo/espaco, do

encontro e das surpresas que 0s cinemas proporcionavam.

A rapidez com a qual o DVD substituiu 0 VHS obrigou as locadoras a imediatamente
se adaptar a essa mudanca técnica, de inicio oferecendo os dois produtos. Porém, o DVD esta
naquela categoria de tecnologia atual muito facilmente apropriada por baixo, como observa
Santos (2000.a). E nesse sentido que o circuito inferior burla as normatizacdes dos atores
privados hegemonicos, “que ignoram o interesse social ou o trata como residual” (SANTOS,
2000.b, 36) e invade a cidade com a venda de DVDs piratas. Fendmeno, que como ja nos
referimos na primeira parte deste trabalho, traz vida para setores da cidade que se mantinham
praticamente abandonados durante a noite, principalmente em finais de semana, mas também
abala os interesses das locadoras. A compra de um DVD pirata se torna até mais barata que o
custo de uma locagédo, o que atrai ndo s6 a populacdo de baixa renda, mas também da classe
média campinense, 0 que confirma que os dois circuitos da economia urbana em um dado

momento se entrelacam.

Na Paraiba, Campina Grande foi a cidade pioneira na montagem desse meio tecnico-
cientifico com a implantacdo de uma emissora de televisdo, a TV Borborema. Objeto que, até
a década de 1980, povoou o imaginario campinense, como simbolo de progresso e do seu
pretenso cosmopolitanismo. Além da retransmissdo da programacgédo das emissoras, as quais

esteve filiada, a TV Borborema também tinha suas programacfes locais, inclusive de
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auditorio, tal como fazia as radios nos seus tempos aureos; inclusive com programas infantis

de auditorio, como era o caso do programa do palhago Carrapeta.

O nosso relato ndo € um resgate saudosista, tem a intencdo de entender e explicar,
através dessas mudangas técnicas, as transformacdes que foram ocorrendo no seio da nossa
sociedade e as repercussdes dessas metamorfoses nas relagdes que passaram a ser

estabelecidas com o espacgo publico campinense.

Como ja afirmamos anteriormente, a década de 1990 é um momento decisivo nas
mudancas radicais que se processam no espaco campinense, essa década também foi marcada
pela popularizacdo da internet, que, embora j& fosse utilizada nos Estados Unidos desde o
periodo da Guerra Fria na década de 1960, com fins militares, era até a década de 90™>*, uma

ferramenta utilizada por muito poucos no nosso meio.

Se por um lado a Internet tem a proeza de permitir o contato instantaneo com pessoas
de qualquer parte do mundo, ampliando a rede de relacdes e de contatos, por outro lado, ela
tem destruido os contatos interpessoais reais. Os horizontes passam a ser virtualmente
expandidos, enquanto que a mobilidade fisica do internauta se reduz. Pode-se hoje conversar
com alguém que esteja no outro lado do mundo e a quem nunca sera possivel um contato
fisico, mas é cada vez mais comum nao se saber o nome do vizinho, a quem se vé todos 0s

dias, mas a quem jamais cumprimentamos.

Os anos de 1990 foram também marcados pela abertura do comércio nacional aos
produtos estrangeiros. E nessa década que o governo brasileiro abraca os ideais neoliberais,
cujo discurso se pauta na modernizacao do pais e na sua insercao no processo de globalizagéo,

sem o qual, alegava-se, ndo havia como uma nagao sobreviver.

A abertura do mercado brasileiro, a partir da politica neoliberal dos anos de 1990, com
o presidente Fernando Collor de Mello, imprimiu mudancas significativas no comércio local
com as lojas de importado®®®, de curta duragdo, mas marcou também o fechamento de lojas
consolidadas e de referéncia na cidade, como ja& haviamos falado em outro momento.
(COSTA, 2003, p. 67-68). Inicia-se, com a “invasdo” dos importados, o apice de um

consumismo desenfreado de quinquilharias que logo se transformam em lixo, mas que atende

154 Século XX
1% As lojas de importados, que passaram a ser conhecidas como 1,99, vendiam produtos, em sua maioria,
chineses e de baixo padréo de qualidade.
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a uma camada da populacdo que ndo tem condicGes de consumir produtos de qualidade,
porém, que se tornou obcecada pelo consumismo a partir do eficiente trabalho da midia. A
abertura comercial atende, mais especificamente, ao capitalismo em sua fase atual, que foi
buscar na producao flexivel e nos nichos de mercado uma saida para continuar sua escalada

de crescimento.

Como ja observamos em outro trabalho (COSTA, 2003, p.87), a crise que se propala
sobre a cidade é na verdade uma crise da propria estrutura produtiva e, de forma
inconfundivel, uma reestruturacdo terciaria. Reestruturacdo essa que transforma o espaco e
incide indubitavelmente no modo de vida e de sobrevivéncia das pessoas, pois s&o
transformacdes excludentes para a grande maioria da populacao.

Voltando a década de 1960, vemos que a Rua Maciel Pinheiro era, naguele momento,
um local de passeio publico dos finais de semana, com as vitrines das lojas muito bem
decoradas, exibindo seus produtos para a populacdo. Esses eventos semanais e o estilo de vida
das pessoas faziam das ruas, sobretudo das ruas centrais, espacos, de fato, publicos, cheios de
vida e animacao. Eram espacos seguros de sociabilidade, do encontro e do lazer. Tinha papel
semelhante ao que o shopping, com suas limitagdes, mas também com algumas vantagens,

passou a desempenhar depois.

A crise econdmica da década de 1980 se reflete também no urbano, e a Rua Maciel
Pinheiro, que era, desde os tempos da Vila Nova da Rainha'®, a area core da cidade,
transformou-se radicalmente num grande e cadtico mercado informal. As fachadas
modernistas, em Arte Déco, da reforma urbanistica do inicio dos anos de 1940, foram
encobertas por tapumes de zinco ou PVC, e essa elegante rua perdeu seu charme e os atrativos
das vitrines. (Fotografia 118 - Rua Maciel Pinheiro, década de 1980/90).

1% Top6nimo com o qual Campina Grande foi elevada a categoria de Vila, em 1790.
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Fotografia 118 — Rua Maciel Pinheiro, década de 1980/9
Fonte: Edson C. Delgado. Calcadao de Maciel Pinheiro, Campina Grande, Paraiba Brasil: Campina Grande:
Cluposil, [198-7]. Cartdo Postal. (Acervo particular).

"

O mesmo modismo que Rybczynski (1996, p. 27) observa no planejamento das
cidades americanas também nos afeta, dai a derrubada dos “prédios antigos em nome do
progresso” (Op. cit., p. 27), mas também, o mesmo modismo, a partir de vetores verticais®®’,
que “promove a preservagao historica”, e exige agora a (re)descoberta da nossa memoria. O
agravante para nos do terceiro mundo é que tais modismos chegam defasados e muitas vezes
se implantam como coOpias de projetos malogrados. Dessa forma, os calcadGes que
Rybczynski (1996, p. 27) aponta como uma mania das cidades norte-americanas e canadenses
dos anos de 1950, que desapareceram em sua maioria nos anos de 1970, foi a nossa novidade

urbanistica dos anos de 1980.

Foram esses calcadBes nas ruas Maciel Pinheiro, Venancio Neiva e Cardoso Vieira,
que a principio teriam uma funcdo de passeio publico, que se transformaram numa imensa
feira livre (Fotografias 119 e 120) e pesadelo para qualquer pedestre. Ocorrendo 0 que Santos
(1997, p. 76) adverte sobre o fato de que “agdes intencionadas podem conduzir a resultados

n&o-intencionados, caracteristicas, alias, muito comum no processo de mudanca social ou de

157 330 aqueles vetores que partem dos setores hegemdnicos globais e que se instalam nos lugares sem levar em
conta as realidades do seu entorno.
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mudanga espacial”. Reflete-se, nesse exemplo, a nossa cultura colonizada que abraca tudo o
que vem de fora sem contestacdo, como se tudo que servisse ao Norte também fosse o melhor

para nos.

Embora Campina Grande ainda apresente uma forte centralidade, inclusive com
expansao do seu centro comercial, a Rua Maciel Pinheiro ja ndo era mais o local de passeio da
sua populacdo, sobretudo das suas classes médias. Desta forma, entendemos que ndo podemos
culpar a instalacdo do Shopping Iguatemi na cidade, em 1999, como a desarticuladora dessa
nossa cultura do passeio publico pelas ruas centrais, pois essa parcela da populacdo que

passou a frequenté-lo era uma populacéo destituida do espaco publico e sem local de diverséo.

A decadéncia na qual se encontrava a area central da cidade na década de 808 foi
também um forte motivo para afugentar a populacdo dessa area. Afinal, pessoa alguma de
qualquer camada social se dispunha a frequentar ruas tomadas por barracas e sem qualquer
atividade interessante nos finais de semana. Alias, as ruas centrais se tornaram refugios de

“delinquentes” que podiam ficar camuflados em meio a desordem das barracas.

A revitalizacdo que se iniciou em 2000 trouxe um novo dinamismo ao centro da
cidade, nele se encontram algumas lojas de grifes famosas que também tém suas filiais no
Shopping Center. No entanto, o Centro da cidade néo recuperou sua funcdo de lazer de final
de semana, uma vez que suas lojas se fecham e as ruas se tornam desertas e evitadas. Vivemos

um novo estagio técnico e cultural que se configura como de rejei¢do aos espacos publicos.

Os anos de 1980 constituiram-se em uma década de crise econdémica, mas também de
rupturas de uma ordem internacional que se refletiram na escala local. O fechamento das
indUstrias instaladas em Campina Grande, que foram a causa do desemprego na cidade e do
crescimento de muitas mazelas sociais™®, ja anunciava a crise do modelo fordista que estava
em curso na Europa e nos Estados Unidos, embora a Unica causa apontada para os problemas
gue vivencidvamos fosse, naquele momento, o fim dos subsidios estatais as empresas

instaladas em Campina Grande com o apoio da SUDENE.

158 Século XX.
159 Desemprego e subemprego que se reflete no crescimento do comércio informal; problemas de moradia com
crescimento das favelas e das periferias pobres; aparecimento dos meninos de rua.
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Fotografla 119 Calgadao da rua Venancio Neiva alnda sem 0s camelos
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2010/09/memoria-Fotografiagrafica-cartoes-postais-dos.html>

Fotografla 120— Calgadao da rua MaC|eI Plnhelro ocupado pelo mercado informal
Fonte: <http://cgretalhos.blogspot.com/2010/04/memoria-Fotografiagrafica-o-calcadao-da.htmi>
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Mais uma vez, retornamos a mesma tecla, sobre a defasagem com as quais algumas
transformacdes de escala internacional chegaram ao nosso espaco. Pois, se Harvey (2000, p.
135) chama a atengdo para o fato de que “havia indicios de problemas no fordismo ja em
meados dos anos 60” com a recuperacao da Europa Ocidental e do Japao, estando este ultimo
pais, j& com seu mercado interno saturado e em busca de mercados para exportar seus
excedentes. Era exatamente 0 momento em que se dava a modernizagéo do parque industrial
campinense com as empresas de base fordista, subsidiadas pelo Estado e que ndo tinha como

finalidade o mercado interno, nem tdo pouco o consumo de massa em nivel local.

Esse nosso fordismo terceiro-mundista, que se d& mais pela forma de organizacéo das
tarefas e do comando hierarquizado dentro das fébricas, ndo tem o objetivo de criar um
consumo interno de massa, uma vez que o mercado ao qual se destina a producao padronizada
em massa, € um mercado externo. E também um fordismo pouco exposto a criticas e a
insatisfacbes de uma populacdo oprimida, na sua maioria, recém chegada do campo e
submetida a relagfes de producdo muito mais mesquinhas do que parece ser a rigidez fordista.

Por sua vez, também ndo havia entre n6s aquela insatisfacdo que se manifestava em
torno das questbes de género, raca, etnia, etc., e que marcava fortemente os movimentos
culturalistas dos paises desenvolvidos ja nos anos 60 (séc. XX). As insatisfacdes que ocorriam
com a pequena parcela da populacdo que tinha consciéncia da situacdo, na qual estava
mergulhado o pais, davam-se apenas na esfera politica, e sob 0 manto da repressdo e da
clandestinidade. Nesse contexto politico, a rigidez do trabalho fordista é compativel com
nosso Estado autoritdrio, e ndo €é por acaso que o0 Estado Russo abracou o
taylorismo/fordismo, enquanto que paises capitalistas avancados eram reticentes na sua
adocdo (HARVEY, 2000).

O ambiente internacional da guerra fria, associada ao nosso governo militar de linha
dura, voltado para uma politica nacionalista e a geopolitica de integracdo territorial e de
seguranca nacional, transformou todo e qualquer movimento ou reivindicacdo como sendo de
dimensdo estritamente politica. A modernizagdo dolorosa a qual o Brasil se submeteu gerou
seus excluidos e insatisfeitos para os quais 0s ideais marxistas foram mais sedutores. Foram
essas condicOes sociais, com seus abismos, que sensibilizaram a academia e outras
instituicbes nos anos 80 (sec. XX), quando o sistema politico se mostrou insustentavel e
menos censor. E dessa forma que vivemos na referida década o apice da geografia critica, mas

também presenciamos nas demais ciéncias sociais 0 pensamento marxista-estruturalista se
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tornar hegemonico. Essa situacdo é observada por Becker (1986), quando discute o debate
académico em torno da crise das politicas regionais diante do processo de
descentralizagdo/mundializacio®®® do capitalismo, que se manteve circunscrito a apenas uma

analise liberal ou marxista estruturalista.

Os anos 80'®! sdo de grandes transformagBes que comecam a se delinear mais
claramente na década seguinte, foi um momento de grandes rupturas que trouxeram as
renovacdes de sonhos, mas também o descrédito em utopias que pareciam sdlidas. Na
politica iniciamos a aprendizagem no processo de redemocratizacao, tarefa dificil para uma
sociedade oligarca, preconceituosa e paternalista nas relagdes de favorecimentos, mas, por um
lado, também vassala, temerosa e excluida do outro, e que, portanto, teria que aprender a ser

cidada.

E no contexto dessa sociedade com tais caracteristicas, mas também embalada pelo
sonho de democratizacdo, que entram em pauta os direitos do consumidor. Discussao ja
permeada por um ideal neoliberal que privilegia o individuo em detrimento da coletividade,
mas também, por uma psicosfera de um mercado globalizado que visa 0 aumento do consumo

pela criacdo de nichos de consumidores.

E diante desse novo tipo de sociedade globalizada e mercadificada que nosso
aprendizado de democracia se processa. Dai ele ter se dado pela via do consumidor e ndo pela
via cidadd, o que leva Santos (2000.b, 49) a afirmar que

Consumismo e competitividade levaram ao emagrecimento moral e intelectual da
pessoa, a reducdo da personalidade e da visdo do mundo, convidando, também a
esquecer a oposi¢do fundamental entre consumidor e a figura do cidad&o. E certo que

no Brasil tal oposicdo é menos sentida, porque em nosso pais jamais houve a figura do
cidadéo.

A nossa cultura oligarca/paternalista ndo desaparece, mas, reinventa-se com o
processo de redemocratizacdo, e tenta agora manter e reivindicar seus privilégios dentro de
um marco de legitimidade alcancado pelo cidaddo/consumidor, que s6 € cidaddo porque é

consumidor. E dessa forma que Santos (2000.b) nos adverte para o fato de que

160 Em seu texto “A crise do Estado e a Regido: estratégia da descentralizagio em questio”, de 1986, Bertha
Becker faz uma profunda e licida analise do processo de globalizagdo ja em curso. Porém, percebemos que
,apesar da clareza da autora sobre esse processo, inclusive com seu reflexo sobre a “crise do Estado-Nacao”, ela
se utiliza do termo mundializacdo, visto que o conceito de globalizacdo, ainda muito vago sé se popularizou,
tanto nos meios académicos como através da imprensa, nos anos 90 (séc. XX).

161 géc. XX
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As classes chamadas superiores, incluindo as classes médias, jamais quiseram ser
cidadas; os pobres jamais puderam ser cidaddos. As classes médias foram
condicionadas a apenas querer privilégios e nao direitos. E isso € um dado essencial
do entendimento do Brasil: de como os partidos se organizam e funcionam; de como a
politica se da, de como a sociedade se move. E ai também as camadas intelectuais tém
responsabilidade, porque transladara, sem maior imaginacdo e originalidade, a
condicdo da classe média européia lutando pela ampliagdo dos direitos politicos,
econdmicos e sociais, [...] e atribuindo assim, por equivoco, a classe média brasileira
um papel de modernizacdo e de progresso que, pela sua propria constituicdo, ela ndo
poderia ter. (SANTOS, 2000.b, p. 49-50).

Esse ranco retrogrado e ndo-cidaddo na nossa sociedade se materializa nas
formas/fungdes de nossa cidade, mas também na apropriacdo dos espacos publicos que
deixam de ser publicos para atender aos interesses privados. Questfes que se agravam ainda
mais a partir de novos parametros culturais, politicos e econdmicos muito mais

individualistas, personalistas e autossegregacionistas.

A filosofia do Estado minimo também se concretiza na esfera municipal, e em troca
dos favorecimentos muatuos, o poder publico se exime de aplicar a lei aos contraventores do
espaco. A via publica se torna dessa maneira uma “corrida de obstaculos” para os usuarios das
calcadas, as quais se tornam territérios individualizados que atendem as ldgicas e as
necessidades individuais em detrimento da coletividade ndo-cidada (Fotografias 121, 122 e
123).

Tal como observa Bauman (2001, p. 62)

Agora é a esfera pablica que precisa desesperadamente de defesa contra o invasor

privado — ainda que, paradoxalmente, ndo para reduzir, mas para viabilizar a liberdade
individual.
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Fotografia 121 — Cagada individualizad, na Rua Rodrigues Alves, no Bairro da

Prata.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, marco de 2010.
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Fotografia 122 — Rampa sobre a calgada para entrada de automdvel, na rua José do

Patrocinio, no bairro de S&o José.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. mar¢o de 2010.
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Fotografia 123 — Rampa sobre calcada, na Rua José do Patrocinio — Bairro de Sdo José.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. marco de 2010.

As trés Fotografias ilustram bem o problema que tem ndo s6 a escala dos espacgos
mostrados, mas a propor¢do de quase toda a cidade, que é o fim das calgadas enquanto
espacos publicos de circulacdo. Estes estdo desaparecendo, com tais funcbes, e com a
conivéncia de um Estado que deixa de atuar em prol da qualidade de vida de sua populacdo
para atender a apenas alguns agentes sociais privilegiados. Os trés exemplos séo ainda mais
elucidativos da violéncia contra o espaco publico e o direito de livre circulagcdo das pessoas,
exatamente por ocorrem em areas consideradas nobres de bairros centrais, nos quais ha
grande visibilidade dos poderes publicos. Sdo bairros onde ha fiscalizacdo constante e sempre
pronta a notificar qualquer desvio da postura em relacdo ao cdédigo de obras da prefeitura
municipal, tais como o simples ato de descarregar materiais de construcéo sobre as cal¢adas, o
que implica em imediata notificagdo do proprietario do imdvel e possivel multa, caso ndo haja
a desobstrucdo da calgcada no prazo estabelecido pelo fiscal. Como, entdo, é possivel ocorrer
tais absurdos nesses locais? Como, entdo, as calcadas tém se tornado o principal local para se
depositar materiais de construcdo por toda a cidade? Por que o poder publico ndo atua de
forma a desobstruir tais espagos? (Fotografia 124 — Material de construcdo sobre a cal¢ada —

Rua Felipe Camardo, Bairro de So José)
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Fotografla 124 — Materlal de constfugao sobre a callgada Rua Fellpe Camarao Balrro de Sao
José.

Cena que se tornou corriqueira por toda a cidade.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. margo de 2010.

Nos exemplos mostrados, que ndo sdo excecdes na cidade, percebemos claramente que

a circulacdo de pedestre é abruptamente interrompida. Esses espacos, que deveriam ser da

circulacdo segura da coletividade, desaparecem em funcdo de caprichos individuais.

Observamos, dessa forma, a incoeréncia entre um discurso politico da inclusdo e as atitudes

reais da exclusdo. Alias, a retorica € identificada por Santos (1997), como sendo um elemento

da acdo atual e fundamental na dindmica espacial; que tem o poder de seduzir, enganar,
convencer, mas também de legitimar acdes, pois,

como o discurso invadiu o cotidiano, ele se torna presente em todos os lugares onde a

modernidade se instala. [...] O discurso das ac¢des e o discurso dos objetos as vezes se

complementam como base da desinformagdo e da contra-informacdo e ndo
propriamente da informacgdo. (SANTOS, 1997, P. 181).

Dessa forma, enquanto os poderes publicos se tornam miopes as a¢fes individuais que
desrespeitam suas normas de atendimento a coletividade, voltam seu olhar para a area central

e agem de forma a se legitimar perante um discurso inclusivo de respeito “aos portadores de
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necessidades especiais!®?”, criando rampas de acesso as calgadas (Fotografia 125 — Acesso
para cadeirantes na rua Maciel Pinheiro) . O discurso de respeito e atendimento as
especificidades da populacao portadora de algum tipo de limitacao fisica se torna visivel e da
legitimidade ao poder publico no centro da cidade, mas antagonicamente, esse mesmo
“portador de necessidades especiais” perde mobilidade em seus espagos de convivéncia pela

indiferenca desse mesmo poder publico.

Fotografia 125 — Acesso para cadeirantes na rua Maciel Pinheiro
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2010.

Porém, 0 que € ainda mais grave nesse tempo de discursos falaciosos é contatar o
poder publico também desrespeita e negligencia seu préprio Codigo de Postura do municipio,

tal como vemos no seu artigo 7°, § 2° que regulamenta

E vedados o lancamento de residuos provenientes de varredura do interior das
edificacdes, terrenos e veiculos para as vias publicas, como também o lancamento de
quaisquer materiais ou residuos sob o leito das vias, logradouros publicos, terrenos e
bocas de lobo. (Cddigo de Postura da Prefeitura Municipal de Campina Grande.
Disponivel em: <http://www.campinagrande.pb.gov.br/leis/codigo_posturas.pdf>)

162 Trata-se de mais um termo genérico presente no “discurso politicamente correto”, criado para enganar a
atitude preconceituosa que se ausenta da palavra, mas que ndo desaparece das a¢des de nossa sociedade pouco
apta a aceitar o diferente.
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Enquanto que na Fotografia 126, podemos visualizar o flagrante desrespeito ndo s6 a esta
norma, mas principalmente ao artigo 9°, deste mesmo cddigo de postura, que proibe
“provocar ou impedir, através de quaisquer meios, o transito de pedestres ou veiculos”
(Cddigo de Postura da Prefeitura Municipal de Campina Grande — PB. Disponivel em:
http://www.campinagrande.pb.gov.br/leis/codigo_posturas.pdf). No entanto, a referida
Fotografia nos mostra a situagcdo em que ficou um trecho da rua Aristides Lobo, durante todo
0 processo de construcdo da Vila do Artesdo pela Prefeitura de Campina Grande, no bairro

Sao José.

Fotografia 126 — Obstrugdo da Rua Aristides Lobo no Bairro do S&o José durante a

construgéo da Vila do Arteséo
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. 2010.

Os proprietarios das residéncias ao criarem rampas para as entradas de seus
automoveis e desnivelarem “suas” calg¢adas interrompem o fluxo dos pedestres, desta forma
esquecendo que as mesmas sao vias publicas, e ndo propriedades particulares. Expdem desta
forma, os demais moradores da rua ou os transeuntes ao risco de circularem no leito rua, de
terem livre acesso por um espaco que é publico e impedem a acessibilidade de todas as

pessoas que sejam portadores de qualquer limitacdo fisica. Confirma-se, portanto, o
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argumento de Santos (2005.b), de que nossas classes dominantes nunca quiseram ser cidadas,

mas continuam a querer privilégios.

Percebemos que em todas as ruas mostradas havia um nivelamento das calcadas, mas
0 mais emblematico € que isso ocorreu numa época em que o direito a cidadania, incluindo ai
o direito dos “portadores de necessidades especiais”, nem era discutido. Torna-Se importante
também perceber que esse abandono das calgcadas se deve também a mudanca do tipo de
usudrio, pois, na producdo do meio técnico-cientifico, o automdvel sé era utilizado para
deslocamentos mais significativos, e as calcadas da cidade moderna eram utilizadas também
por nossa elite, ainda que, como mostra Souza (2001, p. 189), de forma territorializada, usando

lados opostos para ndo se misturar ricos com pobres.

A calcada da economia global, na qual o automdvel se populariza e se torna simbolo
de status e poder, passa a ter outra funcéo, que é a de acesso particular as residéncias, e neste
caso, deve facilitar o fluxo de automdvel e ndo a mobilidade de pessoas. Nos bairros
periféricos, ainda que a rua esteja pavimentada, 0 que ndo é raro diante da nossa préatica
eleitoreira, as calcadas praticamente inexistem e as pessoas disputam os espacos de fluxo com

0S automoveis.

A politica que surge a partir do processo de redemocratizacdo, pensada por uma elite
gue nunca quis ser cidadd, para uma populacdo que nunca soube o que foi ser cidada, passou a
negociar votos por privilégios,o que resulta neste indisciplinamento do espaco urbano, o qual
deveria se (re)produzir para atender ao bem comum, e ter o Estado como mediador dos usos

publicos e privados do mesmo.

Voltamos, portanto, para a cidade como “um ambiente desordenado, [...] que € o
resultado da superposicdo de muitas iniciativas publicas e particulares, ndo-reguladas e ndo
coordenadas” (BENEVOLO apud SPOSITO, 1997, p. 56), s6 que, desta vez, trata-se da
cidade neoliberal, do “cada qual por si”, da auséncia de planejamento integrado, dos

fragmentos e favorecimentos e do Estado omisso.

O poder publico se reservou tdo somente a cuidar das vias automotoras que precisam
ser fluidas para atender as necessidades dos consumidores de automdveis, 0s quais estdo
sempre a pressionar por esse tipo de melhoria. Séo, portanto, duas logicas que se sobrepdem
as vias publicas, que tém por objetivo atender a uma mesma necessidade, que é o

deslocamento. SO que uma tenta satisfazer as necessidades de fluidez de uma classe que tém
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direitos e privilégios; e a outra ignora necessidade de mobilidade de uma populagdo que néo
tem privilégios, e que até o direito da livre circulagédo é dificultado.

Entendemos que o espaco urbano que se materializa em formas e fungdes na
atualidade é o resultado de um processo que envolve a maneira de agir e de pensar da sua
sociedade, 0 que por sua vez é também historico e cultural. N&o podemos, entretanto,
desvincular as a¢gdes humanas do importante papel que tem as técnicas, as quais, por sua vez,
sdo capazes de modificar comportamentos humanos. Todas essas a¢es sociais, sejam elas
politicas, econémicas, culturais etc., ttm como meio o espaco, porém ao utilizar esse meio,
transforma-o ao se espacializar. Dai, a observacao de Santos (1997), de

que as formas sociais ndo-geograficas tornam-se, um dia ou outro, formas sociais
geogréficas. A lei, o costume, a familia acabam se relacionando a um tipo de
organizacdo geogréfica. [...] Essas formas geograficas aparecem como uma condicao

da acdo, meios de existéncia — e 0 agir humano deve, em um certo momento, levar em
conta esses meios de existéncia. (SANTOS, 1997, p. 61).

A facilidade de crédito e o barateamento de bens, como o automovel, o celulares,
videos, DVDs, computadores, etc., a partir da mais-valia global, mudam, sem sombra de
duvidas, os héabitos de nossa populagdo, o que inevitavelmente rebate nas praticas espaciais. O
ciberespaco permite as pessoas serem muito mais reclusas e individualistas. A imensa
popularizacdo que tem tido o automovel, fato que se intensificou durante o periodo da nossa
pesquisa, fez com que as ruas apresentem hoje muito mais pessoas motorizadas que
circulando a pé, e algumas ruas de maior circulagdo comecam a apresentar o problema dos

grandes centros: congestionamentos constantes nos horarios de pico.

Uma significativa mudanca da forma/funcdo acontece com a derrubada de casas do
centro da cidade para servir de estacionamento (Fotografia 127). A cidade, que ndo foi
pensada para o0 automovel e hoje tenta se adaptar a este, ndo é hoje também pensada para o
pedestre. E a deficiéncia do transporte coletivo de qualidade fez brotar a criatividade popular
com o transporte alternativo em mototaxi, que apesar de toda polémica que o envolve, atende
a necessidade da populacdo sem automovel e mal servida de transporte coletivo, a0 mesmo

tempo em que atente a uma grande massa de desempregados e subempregados estruturais.

E dessa forma que entendemos a necessidade de compreender tais transformacdes que
ocorrem no espago campinense, a partir do processo dialético entre as verticalidades que se

instalam ignorando as especificidades locais, mas também das horizontalidades que se
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utilizam das inovacBes globalizadoras, mas lhes atribuem contrafinalidades adequadas as

necessidades do cotidiano ndo-racional.

Numa cidade que se construiu marcada pela segregacdo social, o meio técnico-
cientifico-informacional permite a concretizacdo de um sonho antigo de autossegregacdo. Pela
primeira vez é possivel a uma elite, ou pseudo-elite esnobe, excluir-se de fato do contato com
a “ralé”, em territorios exclusivos, seja nos locais residenciais, de estudo, trabalho ou lazer.
Atitude que agora se justifica e elimina a culpa diante de um pensamento neoliberal que

translada para o individuo a responsabilidade pelo sucesso ou fracasso.

Fotografia 127 - Residéncia recém derrubada no centro de Campina Grande para servir de
Estacionamento.

Rua Rui Barbosa em intenso processo de transformacéo funcional.
Fotografia COSTA, Antonio Albuquerque da. 2010.

Por sua vez , a retorica culturalista transforma desigualdades em diferencas e justifica
o consumismo frenético pelo estilo de vida. E dessa forma que entendemos a permuta do
conflito capital/trabalho por outras formas de conflitos fragmentadas em géneros, culturas e
identidades. Como, entdo, o conflito poderia se processar na escala capital/trabalho se o
exército de reservas foi trocado pelo de excluidos, e excluidos permanentes? Cremos que sdo
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tais questdes que desembocam na sociedade do medo e da violéncia, pois para uma sociedade
sem culpas sociais e destituida de valores éticos e morais, as desigualdades e o acesso ao

mundo do consumo se tornaram os elementos mais significativos dos conflitos sociais.

O capitalismo globalizado se torna uma abstracdo contra o qual ndo ha como se
estabelecer o confronto direto. Difere completamente da época em que o capitalismo se
materializava no dono da empresa para quem se direcionava as reivindicacgdes e as culpas pela
exploracdo; tinha rosto, nome e residéncia. As revoltas e d6dios se materializam entre
possuidores e despossuidos, ou seja, entre os que de alguma forma se inserem no mercado de
consumo e aqueles que de qualquer forma querem ter acesso aos bens de consumo ofertados
por esse mercado. N&o serd tal violéncia gestada no mesmo principio defendido pelas
ideologias socialistas que apregoavam a tomada do poder burgués pelo proletariado através da

via revolucionéria?

Se antes o embate se dava pela via politica e da consciéncia de classe, que sabia contra
0 que lutava e contra quem lutava, hoje ndo estariamos vivenciando um conflito que é
também de classes, mas que € cego, no qual os despossuidos se revoltam pela sua condi¢édo
marginal, mas nao sabe a quem reivindicar, nem entendem o0s mecanismos das superestruturas
que sustentam o capitalismo, e langam a culpa e o 6dio sobre todos aqueles que estdo mais
préximos e que de alguma forma sdo possuidores de alguns bens fetichizados?

Entendemos que vivemos hoje um mundo de crises e descrencas, na politica, nos
partidos, nas autoridades, nas institui¢ces, nos valores éticos e morais, etc. Mas também de
extrema valorizacdo da estética, do dinheiro, da fetichizacdo das mercadorias e do consumo.
Sdo, portanto, a partir de tais elementos, associados as superestruturas que os alicercam, que
encontramos as possiveis respostas para explicar as transformacdes de nossa sociedade, que se
torna muito mais reclusa, temerosa e excludente, cuja materializacdo se da no espaco ao

imprimir em suas paisagens tais caracteristicas.

Essa sociedade do medo se faz presente em todos 0s cantos do espagco campinense, € 0
tecnopandptico que invade a vida privada dos condominios e residéncias através das cameras
também chega aos eventos da cidade sem, no entanto, conseguir passar a ideia de seguranca a

que se propde para os frequentadores desses espacos publicos.
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O “Big-Brother” chega, portanto ao Maior Sdo Jodo do Mundo com uma central
tecnopandptica que vigia a todos sem que nos dermos conta de que estamos sendo observados
enguanto nos divertimos. Perdemos dessa forma nossa liberdade, mas em nome da seguranca,
que ndo passa de uma fabula, damos nosso total consentimento. Isto é a mais absoluta prova
de que ndo apenas vivemos em um meio técnico-cientifico-informacional, mas também num
meio fobico permeado pela violéncia e pelo medo, o qual nos faz autorizar o fim da nossa
privacidade e o controle de todos 0s nossos atos em nome de uma prometida seguranca.
(Fotografias 128, 129 e 130- Camaras de seguranca espalhadas pelo Parque do Povo e

Fotografia 131 - Central de controle tecnopandptico do Parque do Povo).

Fotografia 128 - Cadmara de seguranca em poste central do Parque do Povo
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da. junho de 2009.



Fotografia 129 - Camara de seguranca em poste na entrada principal do Parque
do Povo
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, junho de 2009

: : el e

Fotografia 130 - Camaras de segurah(;a em poste do territorio elitizado do
Parque do Povo
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, junho de 2009
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Fotografia 131 — Central de controle tecnopandptico do Parque do Povo.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, junho de 2009.

Isto € também a prova do nosso processo de incivilidade, que nos torna vulneraveis e
amedrontados em meio a multiddo e em espacos publicos, e o que é mais grave, vivenciamos

a crise do espaco publico e da coletividade.



265

3.2 O meio técnico-cientifico-informacional e a producdo dos espacos

virtuais.

A transmissdo ao vivo pela televisdo dos bombardeios americanos sobre Bagda em
janeiro de 1991 é certamente a comprovagdo maxima de que estdvamos de fato vivenciando
um meio técnico-cientifico-informacional, mas também é, sem sombra de duvidas, a
constatacdo de que haviamos cambiado a tdo propalada alienacdo da modernidade para a
esquizofrenia pos-moderna. Os bombardeios divulgados pelo discurso tnico da “aldeia
global'®®”, como de “precisdo cirirgica”, amenizava a carnificina que era provocada por tal
poder de destruicdo e colocava o telespectador globalizado numa posicdo muito mais de
encantamento com a técnica e com o espetaculo, do que propriamente de reflexdo diante da

barbarie.

Isso comprova o que Santos (2000.b, p. 39) mostra sobre as condi¢bes atuais das
técnicas de informacdo, que

sdo principalmente utilizadas por um punhado de atores em funcdo de seus objetivos

particulares. [e desta forma] o que é transmitido a maioria da humanidade é, de fato,

uma informagdo manipulada que, em lugar de esclarecer, confunde. [E] a cara do
convencer [da informacao] se torna muito mais presente [...].

Cremos que mais “espetaculoso” foi o atentado de 11 de setembro de 2001, nesse
caso, ndo mais pela instantaneidade da noticia, mas pelo grau de esquizofrenia que o mundo
se depara. Afinal, a transmissdo ao vivo era de fato real? N&o era possivel acreditar no que
estdvamos presenciando, tinha muito da ficcdo hollywoodiana dos atentados alienigenas sobre
Nova York, nos quais se instalam o caos generalizado; mas havia também a espetacularizacdo
do heroismo do povo americano resistindo as forcas destruidoras do mal. A transmissdo em
tempo real, de pessoas reais, se jogando do World Trade Center, dava-nos a impresséo de que
assistiamos a uma nova versio de “Inverno na torre'%”, sem que, no entanto, causasse o
mesmo impacto no telespectador; na verdade a imagem da ficgdo tornou-se mais impactante
que a imagem real, que se mostrava como se fosse ficcao.

A esquizofrenia pos-moderna passou a se manifestar muito claramente através da

invasdo da televisdo em nossas casas. O Brasil comegou a se mobilizar para ver quem tinha

163 Termo que, para Santos (2005.b), representa uma fabula e que, para lani (1997) é uma das metaforas da
globalizacéo.
164 Filme americano de 1974 que teve sobre direcdo de John Guillemin e Irwin Allen.
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matado Odete Roitman'®®; o Rio de Janeiro, acostumado a rotina da violéncia e das balas
perdidas, assistiu perplexo ao tiroteio que matou Fernanda e atingiu Téo'®®, fato que ndo foi
diferente com o resto do pais. Atores e atrizes passam a ser amados ou odiados pela
populacéo, dependendo dos papeis que interpretam e pelos quais passam a ser reconhecidos e

julgados.

No mundo informacional a bisbilhotice entre vizinhos e conhecidos sai da esfera da
comunidade e adentra a0 mundo da multimidia. E dessa forma que entendemos o estrondoso
sucesso dos programas e dos sites de fofocas sobre a vida dos famosos, mas também, a
emergéncia dos realitys shows, os quais utilizam personagens reais que vivem a
realidade/ficcdo em quase todas as emissoras de TVs do pais, tais como: Big Brother, Casa
dos artistas, Troca de Familia, A Fazenda, Esquadrdo da moda, Supernanny, Dr. Hollywood,
Dr. Pet e tantos outros. Em alguns desses realitys shows realidade e ficcdo, personagem e
individuos se embaralham de tal forma que é dificil estabelecer uma linha precisa entre uns e

outros.

A fusdo da técnica com os sistemas de informacéo permite a essa sociedade da cultura
de massa

seguir as peripécias das celebridades [0 que] ndo é uma simples questdo de
curiosidade ou apetite pelo divertimento [é também, o fato de os] ‘individuos a vista
do publico’ [se tornarem] exemplos de autoridade. (BAUMAN, 2003, p. 64).

A espetacularizacdo da vida privada é absorvida pelos meios de comunicacdo que se

tornam abertos

a bisbilhotice. A cada minuto politicos e atores, romancistas e celebridades da midia
sdo questionados sem cessar sobre seu assunto favorito. Muitos descrevem sua
infancia infeliz, de alcoolismo e casamento fracassado com uma franqueza que
achariamos embaragosa mesmo entre nossos amigos mais intimos, que dird na
presenca de completos estranhos. (BAUMAN, 2003, p. 64).

Cremos que dessa forma os espacos virtuais e a cultura pés-moderna rompem com 0S
valores éticos e morais consolidados na nossa sociedade tradicional e deixam de fazer a

distingdo entre as esferas publicas e privadas, confirmando a observacdo de Arendet, de que

Embora a distingdo entre o privado e o publico coincida com a oposicdo entre a
necessidade e a liberdade, entre a futilidade e a realizacdo e, finalmente, entre a
vergonha e a honra, ndo é de forma alguma verdadeiro que somente o necessario, o

185 personagem interpretada pela atriz Beatriz Segall na novela Vale tudo, exibida pela TV Globo, entre maio de
1988 e janeiro de 1989.

166 Personagens interpretados pelos atores Vanessa Gerbelli e Tony Ramos na novela “Mulheres apaixonadas”,
exibida pela Rede Globo em 2003.
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fatil e o vergonhoso tenham o seu lugar adequado na esfera privada. (ARENDET,
2008, p. 83).

A vida alheia, que sempre representou assunto preferido por pessoas de todas as idades
e classes sociais, mas que podia também ser motivo de constrangimentos e desavencas,
adquire com a internet proporcdes ainda maiores e devastadoras. Segundo Nogueira (2004,
83), entre as causas do sucesso do Orkut, “o fator voyeur também fala alto. Invasdo na
privacidade dos outros ¢ um refresco”, que ainda pode contar com o anonimato dos
pseudonimos. Mas, o referido autor também observa que “a contemplagdo virtual da vida
alheia as vezes se transforma em acao na vida real” (NOGUEIRA, 2004, p. 83), o que ¢ de
conhecimento de todos. Quem nunca ouviu falar em casos de namoros, casamento, mas

também de crimes de toda ordem que tiveram como origem 0s contatos virtuais?

Todos os que apoiam a internet e os sites de relacionamento ressaltam sua importancia
pela possibilidade de juntar pessoas, de anular a categoria espagco/tempo, de
conhecer pessoas que vivem do outro lado do mundo e [...] compartilham as mesmas

idéias que vocé, [que] talvez sem os meios de comunicagdo atuais, [...] nunca tivesse a
chance [de conhecé-las]. (DAMIANI, 2008, p. 19).

O que em parte ndo deixa de ser verdade, mas por outro lado, sdo relacdes cada vez
mais esquizofrénicas, com “amigos” reais, enquanto existéncia, que sdo, a0 mesmo tempo,
imaginarios. Nogueira (2004, p. 80) inicia seu artigo sobre o Orkut com o seguinte dialogo:
“Quantos amigos vocé tem? Eu, por exemplo, tenho 125, mais nunca vi ou falei com varios
deles.” Também Tucherman e Accioly (2007, p. 25) mostram o entusiasmo de um “rapaz de
21 anos, frequentador do Orkut e do Second Life, que diz fazer, no decorrer de um Unico dia,

em funcdo da web, mais contatos que seus pais fizeram durante as suas vidas inteiras”.

Embora também exista a percepc¢do de que o ciberespago aproxima as pessoas, ja que,

com um amigo virtual é mais facil de uma pessoa ser auténtica e se despir dos pudores e

censuras, que sao atitudes que dificultam os relacionamentos reais. Ha, paradoxalmente na

sociedade da solid&o, a possibilidade de uma pessoa se tornar naquilo que o outro imagina e

espera que ela seja para que consiga ser aceita pelo outro. No ciberespaco, o “Eu” virtual, ndo
precisa ser 0 mesmo “Eu” real, e dificilmente o é. E dessa forma que

Os timidos crbnicos usam a internet pra fugir da realidade. Os irresponsaveis para

cometer atos estlpidos e, as vezes, atrocidades. Os carentes tentam suprir suas

necessidades emocionais estabelecendo o maior nimero possivel de contatos

superficiais, como se fosse apenas somar o ganho quase nulo de cada um desses
contatos para preencher o vazio do seu coracdo. (DAMIANI, 2008?, p. 19 — 20).
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E certamente por serem discriminados, timidos e carentes que os jovens denominados
nerds!®’ tornam-se aficionados em internet, por ser um espago no qual os mesmos podem
virtualmente serem o que se imaginam. De sujeito solitario que ndo consegue se inserir e ser
aceito nos grupos de convivéncia da vida real um nerd pode ser um “Ser” virtualmente
popular e divertido no mundo virtual. Alids, no mundo da soliddo e do isolamento a
popularidade se torna uma caracteristica admirada que deve ser perseguida; é a partir dessa
ressignificacdo da popularidade que “de repente, surgem pessoas com mais de mil ‘amigos’

168

em suas listas. [E] ter 3 mil scraps-*° entulhados na caixa de recados torna-se sinal de status.”

(DAMIANI, 20082, p. 19).

O filme “Os substitutos” retrata a esquizofrenia de um mundo no qual as pessoas
permanecem em casa controlando robds que trabalham e se divertem em seus lugares. Esses
robds sdo construidos com a aparéncia que os humanos que o0s controlam querem ser
representados, e as vezes se aproxima ao maximo da aparéncia da prépria pessoa que 0S
controla, porém sempre mais jovens e saudaveis. E essa esquizofrenia, saida do mundo da
ficgdo, que chega ao nosso mundo real com Second Life!®®, evidente que sem os robds e ainda
com um ndmero limitado de usuario que esta condicionado a posse de um computador com
conexdo em banda larga e a compra de um terreno virtual - operacdo financeira que €

realizada com dinheiro virtual, mas que tem seu equivalente no mundo real.

Foi exatamente a partir de tais transacdes, que

Uma usuaria chinesa acumulou, por exemplo, cerca de US$ 1 milhdo vendendo e
comprando terras virtuais. Hoje possui cerca de 10% do SL'® e é a primeira
milionaria real favorecida por esse mundo digital. (CARMO, 2008?, p. 17).

Nesse mundo virtual o usuério constrdi seu personagem virtual chamado de “avatar”,
gue tem as caracteristicas que o mesmo deseja ter. Afinal no mundo virtual o individuo nao
tem limites, pode ser o que quiser. Mas também pode trabalhar, vender, consumir, alias, o

volume de dinheiro que circulava no Second Life em 2007 era algo em torno de 6 milhGes de

167 Termo estereotipado que descreve uma pessoa precocemente intelectual e fascinado por tecnologia, mas que é
timida e tem dificuldade de relacionamentos com outros jovens que 0s discrimina.

1688 O mesmo que recado.

169 | ancado em 2003, o Second Life é um ambiente tridimensional que simula, que reproduz e reinventa a
realidade, proporcionando diversdo e bons negdcios, possibilitando aos usuarios ganhar dinheiro interagindo no
mundo virtual. J& no ano de 2007 “os residentes” (nome atribuidos aos usuarios) eram aproximadamente 10,5
milhdes conforme o site < http://eletronicos.hsw.uol.com.br/second-life5.htm>.

170 Second Life
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ddlares em compra, e algo em torno de 30 milhGes de délares nas transagGes entre usuario’.
Ou seja, o capitalismo, em sua etapa globalizada, torna-se muito mais fluido, e transpde as
aderéncias do mundo real para adentrar num mundo virtual gracas ao extraordinario

desenvolvimento da técnica.

Assim como no mundo concreto, permeado por um pensamento pds-moderno que
troca a ética pela estética, e a aparéncia torna-se um “capital erdticol’?” importante, que pode
definir o sucesso de uma pessoa, na vida do avatar do mundo virtual:

As oportunidades de negdcios comegam pela propria criacdo dos avatares, pois entre a
escolha de um dos tipos basicos oferecidos no menu aos recém-chegados é a aparéncia
final “Gnica” que todo “residente” almeja ter, um arduo trabalho de edigdo se faz
necessario e nem todo mundo tem tempo ou aptiddo para enfrenta-lo. Os negécios
relacionados a construgdo do avatar no SL sdo mais diversificados do que se pode
imaginar, e ai nos parece pertinente estabelecer um paralelo com a produgéo do corpo
na cultura contemporanea. A cosmética, a moda, a fisicultura, as terapéuticas — enfim,
todo o aparelhamento da vida ordinaria investido na beleza, na saide e na boa

performance — tém seus equivalentes no mundo virtual do SL (TUCHERMAN e
ACCIOLY, 2007, p. 30).

Diante das “praticas espaciais” do ciberespaco a fric¢do a distancia inexiste, pois um
avatar pode estar em Copacabana e imediatamente se transportar para Sdo Paulo; porém, tal
como na vida real, hd ambientes construidos e apropriados individualmente, transacdes e
fluxos de capitais!’®. Um exemplo bastante ilustrativo desse tipo de transacéo comercial foi o
caso de uma empresa de comunicacdes do mundo real, que resolveu ampliar e diversificar
seus negocios no mundo virtual e abriu uma imobiliaria com um corretor avatar, de plantdo
permanente para acompanhar seus clientes avatares aos imoveis do Second Life. Numa
dessas visitas virtuais um cliente avatar se agradou de um apartamento virtual mobiliado que
estava a venda (nos dois mundos) e fechou negdcio virtual com esse apartamento no qual ia
morar na vida real. (Alejandro Dicovsk, diretor de midia digital, In: reportagem da TV

Gazeta. Disponivel em: <http://www.via6.com/topico.php?tid=70055>).

171 Emiliano de Castro, diretor de marketing do Second Life Brasi,| em reportagem da TV Gazeta. 2007?
Disponivel em : <http://www.via6.com/topico.php?tid=70055>

172Trata-se de mais um termo criado na pds-modernidade para camuflar expressdes politicamente incorretas,
como o cliché “boa aparéncia”. O conceito foi forjado por Catherine Hakim, da London School Of Economics,
porém mais que beleza, o conceito agrega outros atributos, tais como: sensualidade, charme, condicionamento
fisico, vestimenta, humor, etc.

173 O dinheiro que circula no Second Life é o Linden ddlar, grafado como L$, de cambio flutuante que, em inicio
de 2008, estava na relacdo de R$ 1 para L$ 133 (CARMO, 2008, p.15). O avatar compra com dinheiro local o
Linden ddlar através de cartdo de crédito ou boleto bancario para gastar/investir no Second Life. O avatar precisa
ser cadastrado enquanto pessoa fisica real e dispor de conta bancéria para receber de volta seu dinheiro
convertido em moeda local. (TV Gazeta, 2007?. Disponivel em, <http://www.via6.com/topico.php?tid=70
055>).
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O relato descrito acima nos faz perceber que alguns dos atores sociais contemporaneos
chegaram a um estagio de esquizofrenia que, nem de perto lembra a do telespectador que
agride um ator/atriz por fazer um personagem mau carater. Pois, nesse ciberespaco 0s papeis
imaginarios e reais se confundem. “Ja que a interface entre 0 mundo real e virtual estd cada
vez mais misturada”’®. E se misturam de tal maneira que uma jovem assumindo o avatar
masculino participou da promocdo de uma boate virtual dancando por 10 minutos para
receber L$ 2, sua satisfagdo em ganhar dinheiro “fazendo uma coisa que gosta”, ou seja,
dancar, estimulava-lhe a continuar dancando e afirmava querer juntar dinheiro com esse seu
“trabalho” para comprar um carro ou apartamento no futuro. (reportagem da TV Gazeta,

2007? Disponivel em: <http://www.via6.com/topico.php?tid=70055>).

Nessa mesma reportagem da TV Gazeta (20077?), o diretor comercial da New Horizon,
empresa de capacitacdo em tecnologia, ja anunciava a criacdo de uma filial no Second Life, na
qual seriam oferecidos os mesmos cursos para alunos avatares. O curso virtual teria, portanto,
as mesmas caracteristicas e a mesma legitimidade do curso do mundo real, e os alunos
avatares submetidos aos mesmos procedimentos, tais como: frequentar as aulas, fazer
atividades e interagir com colegas e professores. Dessa forma, podemos perceber que a
tecnologia cria uma outra geografia, a do mundo virtual, onde a compressao espaco/tempo se
déa em sua plenitude.

E nesse ambiente virtual que os individuos podem realizar todas as suas fantasias, até
mesmo aquelas mais condenaveis pela sociedade, tais como a pedofilia, que “no metaverso'”
envolve apenas adultos, ou seja, um deles utiliza a aparéncia de uma crianga”, (DAMIANI,
2008?, p. 21); dessa forma, o pedofilo virtual vive as emocOes de seus atos condendveis, mas
sem implicagGes penais, uma vez que ndo cometeu crime algum na vida real. O mesmo tipo
de atitude, no entanto, ndo é permitido pela justica alemd, que ja mandou um peddfilo virtual
para os tribunais. Nesse caso vemos que a esquizofrenia ultrapassa a esfera do individuo e se
estabelece nas proprias instituicbes de Estado.

Alids, é esta transposicdo de esferas da vida privada para uma esquizofrenia
institucionalizada em o6rgdo politicos, econémicos e religiosos, que nos causa espanto,

conforme nos mostra Tucherman e Accioly (2007),

174 Coluna Second Life. Disponivel em: <http://wnews.uol.com.br/site/Colunas/materia.phpiseca=4&id_
conteldo=378> Acesso em 24/maio/2010

175 Ambiente de total inversdo virtual.
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O governo sueco abriu uma embaixada no SL e o Ministério da Justica de Portugal
montou um centro de mediagdo e arbitragem, para dirimir conflitos entre residentes
envolvendo relagdes de consumo e outros contratos celebrados dentro do SL. Nos
EUA, candidatos as elei¢Ges presidenciais de 2008 tém avatares e sedes de campanha
virtuais. [...]. E curioso também observar a apropriacdo que instituicdes religiosas
estdo fazendo do Second Life. Consta que os evangélicos foram os primeiros a se
estabelecer, inclusive com templos no “céu” do SL, mas hoje ha grupos cristdos,
budistas, islamicos, judaicos e de inGmeras pequenas seitas. Segundo um pastor
protestante, “nés definitivamente sentimos a presenga do espirito santo no Second
Life”. A igreja catdlica levou mais tempo, mas também ja se manifestou: ‘A terra
digital também é terra de missdo. O fendmeno estad em expansao e é importante que 0s
catélicos ndo estejam ausentes. Ao contrario, devem participar para ndo deixar que a
dimensdo religiosa seja instrumentalizada ou ocupada por outros’, alertou a revista
Civilita Cattolica. (TUCHERMAN e ACCIOLY, 2007, p.33).

Ha, dessa forma, também o metaverso da fé, com as religies disputando
territorialidades também no mundo virtual; alias, a internet apesar de toda a racionalidade
técnica/cientifica da qual é portadora torna-se ambiente do mais variado misticismo, inclusive
das magias, conforme podemos ver na pagina principal do site macumbaonline.com, que

ressalta a comodidade para se encomendar um “trabalho’’®” via web.

Ja pensou em fazer trabalho pra alguém? Tem preguica de ir a um terreiro? Gosta de
servicos ao estilo delivery, tudo feito de casa mesmo? Seja qual for o motivo, se vocé
deseja fazer um trabalho para alguém, este é o local. Aqui vocé pode encomendar
diversos trabalhos e despachos que acompanham a tecnologia. Faga sua macumba sem
sair de casa, seja pra vocé mesmo ou para O Seu vizinho, sua sogra, seu gato, seu
professor, em busca de dinheiro, amarraco, trazer a pessoa amada, tudo o que vocé
conseguiria num terreiro, na tela do seu computador. O melhor de tudo: E GRATIS.
Tenha comodidade: ndo faca o trabalho, deixe que o fagam por vocé! Macumba
Online, para facilitar a sua vida. (Disponivel em: <http://macumbaonline.com/>
Acesso em 26/maio/2010).

Diferente dos sites de relacionamento, onde os usuarios podem assumir identidades
maultiplas, o Second Life da ao seu usuario a oportunidade de ter o seu metaverso em um unico
avatar, que tera o CPF do seu criador. E como na ficgdo do filme “Os substitutos”, “os
criadores desses personagens permanecem sentados diante dos seus computadores engquanto
seus avatares vivem namoros e aventuras” (TUCHERMAN e ACCIOLY, 2007, p. 25).

O que nos parece diferenciar o Second Life da grande maioria dos espagos digitais
disponiveis na rede é que ele se oferece ndo como um modelo para ser usado com fins
especificos, mas sim como um ambiente para se habitar, para se estar ali e interagir
“diretamente” com quem mais esteja. (TUCHERMAN e ACCIOLY, 2007, p.27)
(grifo nosso).

E um “espago” que tem extensao e populacdo, mas que também consegue eliminar as

fronteiras para seus “residentes”, fabula muito utilizada pelo discurso da globaliza¢dao, mas

176 O termo ndo tem uma referéncia com o trabalho fisico ou intelectual, mas com uma agdo de cunho mistico. O
trabalho nessa acepcédo tem o sentido de magia, feitigcaria, macumba, etc.
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que no mundo real sé se aplica ao capital. A “geografia” do Second Life ¢ descrita por Carmo
(2007, p.14) da seguinte forma: “O total de residentes ¢ pouco mais 7,6’ milhdes. Em érea
virtual, o tamanho do SL chega a 780 quilémetros quadrados. N&o héa divisdo por paises, mas

uma separacdo informal por idioma e por ilha”.

Porém se ao mergulhar nesse ciberespaco os internautas

abandonam, segundo suas proprias declaragdes, os limites da vida material com suas
restricbes de tempo, espaco, volume, e partem para a conquista-produgdo de um
espaco imaterial que responde a uma das importantes tendéncias contemporaneas:
além do afastamento das tensdes do mundo, o abandono do corpo, que se tornou um
empecilho as novas experiéncias possiveis. (TUCHERMAN E ACCIOLY, 2007, p.
25).

Percebemos que isso ndo elimina por completo os riscos ¢ as tensdes de mundo real, pois “o
terrorismo, que no ciberespaco equivale ao hacking ou a disseminacdo de virus digitais, tem
expressdes criativas no Second Life” (TUCHERMAN E ACCIOLY, 2007, p. 30). O mesmo se da
em relagdo a liberdade total que é permitida, mas vigiada, pois o Linden Lab'’® atua ai como
um “deus” que tudo sabe e tudo vé, vigiando permanentemente cada agdo dos seus
“residentes”, mas indo além, pois atua também na economia do Second Life, controlando a
emissdo de dinheiro e a oferta de terra. Tudo nesse espaco é propriedade privada,

mesmo ‘cidades’ tém donos — seus criadores — que podem exercer a autoridade sobre

os habitantes como lhes aprouver, inclusive de forma despética. Os incomodados que
se retirem. (TUCHERMAN E ACCIOLY, 2007, p. 32).

O mundo virtual parece ser fascinante por oferecer exatamente aquilo que
perseguimos a vida inteira no mundo real, ou seja, seguranca, liberdade, criatividade e prazer.
Mas parece-nos que tanto no mundo real quanto no mundo virtual sdo utopias que nunca serao
levadas ao extremo, pois, mesmo no Second Life, hd& um codigo de conduta que deve ser
respeitado, o Big Sex; mas permite que seus “residentes” possam praticar transgressoes de
forma segura, tais como: “a prostituigdo, sexo sadomasoquista, esportes ultra-radicais,
ativismo politico etc.” (TUCHERMAN E ACCIOLY, 2007, p. 30)

Durante a escrita do nosso trabalho uma reportagem do Jornal Nacional, exibida pela
emissora Globo de televisdo nos chamou a atencéo por coroar toda nossa discussao sobre a

esquizofrenia do mundo real contemporaneo. Cremos que nada pode ser mais elucidativo

17 Dos quais 480 mil eram brasileiros
178« Empresa californiana fundada em 1999 por Philip Rosedale, dedicada a producéo de jogos e simulacdes da
realidade virtual”.
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sobre a esquizofrenia p6s-moderna, viabilizada pelo meio técnico-cientifico-informacional do
que o caso transcrito abaixo.
Na Coreia do Sul, um casal foi preso por negligenciar a propria filha por causa do
vicio em um jogo na internet. Marido e mulher passavam até doze horas por dia numa
lan house, participando de um jogo em que criavam uma menina virtual. Enquanto
isso, a filha de verdade, de apenas trés meses, passava fome em casa. (REDE
GLOBO, 2010. Disponivel em: <http://jornalnacional.globo

com/Telejornais/JN/0,,MUL1518771-10406,00CASAL+E+PRESO+POR+NE
GLIGENCIAR+FILHA+NA+COREIA+DO+SUL.html> Acesso em 03/03/2010.).

Entendemos que este nosso mundo da esquizofrenia, do isolamento, do
individualismo, do medo, da diversdo solitaria, da angustia e das fantasias compartilhadas
com estranhos, dos territdrios reais e virtuais, sobra muito pouco espaco/tempo para vivermos
uma sociabilidade real com amigos. Tudo isso também contribui para menos espacos publicos
e mais territérios fechados, mais temores pelo outro e pela cidade. Esta se torna uma estranha

e as pessoas que estdo nela um perigo iminente.

Né&o temos como pensar essas transformacdes que se processam nos usos e abandonos
dos nossos espagos publicos sem levar em consideracdo esses novos tipos de diversdes
proporcionados pelo meio técnico-cientifico-informacional, nos quais os individuos realizam
virtualmente a compressdo espaco/tempo de forma absoluta enquanto deixam de viver o
espaco/tempo presente real. E dessa forma que o mesmo individuo, virtualmente fluido e
cosmopolita, torna-se concretamente limitado em seus deslocamentos pela cidade a qual ndo
domina espacialmente, pois seus deslocamentos sdo através do automével e sua percepcao
sobre a mesma se da através de pontos e linhas. Pontos representados pelos territorios que usa
como escola, residéncia, shopping, etc., e linhas, formadas pelas vias de deslocamento para

alcancar os territorios usados, que sdo vazias de referéncias.
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DO VAZIO DOS ESPACOS IMPERCEPTIVEIS AOS
TERRITORIOS FRAGMENTADOS DO PERTENCIMENTO
SOLUVEL.
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Quando iniciamos este trabalho tivemos como ponto de partida a percepgéo de que a
cidade de Campina Grande tem se tornado um espaco de usos e percepgdes fragmentadas por
parte de sua populacdo. Nessa nossa compreenséo, a cidade esta passando por um processo de
retracdo de seus espacos publicos pelo abandono de pessoas de todas as classes sociais e
idades, e de uma sobreposicdo de territorios, alguns literalmente fechados com muros, grades
e cercas!’®; e outros simbolicamente restritos, demarcados pela homogeneidade dos que se

apropriam dessas parcelas espaciais, mesmo que temporariamente.

Entendiamos ainda, que, embora as geracdes mais velhas sejam hoje, em praticamente
todas as classes sociais muito mais reclusas e menos propensas a mobilidade dentro do espaco
urbano, tinham, pelo menos, um referencial de outros usos dos espacos publicos de nossa
cidade e, portanto, de uma maior percepcdo da cidade enquanto totalidade. Havia, entretanto,
nessa populacdo uma maior identidade com a cidade, como um todo, o que se refletia na
percepgdo de pontos de referéncia que tornavam o espaco “cheio’®®”. Ruas, pragas, prédios
publicos, residéncias, estabelecimentos comerciais e até mesmo algumas esquinas davam a

cidade um sentido de continuidade e contiguidade espacial.

A producéo da cidade presidio com muros lisos e ruas de fluxo rapido, percorridas por
veiculos, tem transformado Campina Grande, como também outras cidades, em espaco de
linhas e pontos; linhas de fluxo e pontos que sdo o inicio e o fim dos percursos, 0s quais sao
cada vez mais rotineiros e desinteressantes. Espacos de fluxos que sdo verdadeiros espacos
sem referéncias, imperceptiveis e sem encanto. E diante desse espaco de vida limitada que se
materializa em nossa cidade e do qual os jovens ndo tem outras referéncias, que decidimos

elegé-los como principais agentes sociais da nossa pesquisa.

Uma das nossas descobertas foi de que o espago é hoje utilizado enquanto territdrios
das diversas tribos urbanas, cuja territorializacdo se da numa escala mais acanhada do que a
propria rua (SOUZA, 2003, p. 81), e com uma permanéncia ciclica que se reduz ao turno
escolar ou aos encontros casuais, que séo as territorialidades das tribos urbanas formadas por
estudantes em suas escolas. O que provavelmente se configura nas

mil maneiras de jogar/desfazer o jogo do outro, ou seja, 0 espaco instituido por outros,
caracterizam a atividade sutil, tenaz, resistente, de grupos que, por ndo ter um proprio,

17%0s condominios fechados é um exemplo desses territdrios.
180 N&o é que exista espago vazio, referimo-nos aqui a um espacgo cheio de referéncias, numa paisagem com
objetos geograficos perceptiveis, ricos de simbologia.
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devem desembaracar-se em uma rede de forcas e de representacfes estabelecidas.
(CERTOU, 2001, p.79).

Mas, se por um lado observamos que o fenémeno de formacéo das tribos urbanas em
Campina Grande altera 0s usos dos espacos intraurbanos em escalas que incorporam desde a
cidade até microespacos como a sala de aula, temos que ter também o discernimento de
perceber que esse processo ndo ocorre com a mesma intensidade e as mesmas caracteristicas
que nos grandes centros urbanos, a exemplo do estudo de Diogenes (1998) sobre as gangues e

galeras na periferia de Fortaleza.

Em sua pesquisa, Didgenes (1998) mostra a atuacdo de tais grupos juvenis pela
periferia de Fortaleza demarcando seus territdrios em confronto violento e direto entre si. A
pesquisadora aborda a questdo como um processo de inclusdo as avessas, diante da pretensa
massificacdo em curso pelo processo de globalizacdo e, embora tenha um forte contetdo
estético/cultural € marcadamente social, pois atinge mais especificamente os jovens pobres
das periferias que, segundo a autora, carrega o estigma da violéncia:

[...] mesmo sem que o jovem esteja participando de gangues e se inclua na condicdo
de estudante, ostenta uma marca classificatdria, segregadora, permeada pelo referente
da ‘marginalidade’. Esse imaginario juvenil ¢ refor¢ado, por todos os jovens que
vivenciam o estigma do pobre/marginal, por meio da idéia de que é necessario criar

um modo de se ‘enturmar’ entre 0s que compartilham da mesma situacao.
(DIOGENES. 1998, p. 32).

Em Campina Grande, o surgimento das tribos urbanas,com as mesmas denominagdes
presentes em outros grandes centros do pais, que por sua vez, muitas tém origem em outros
paises, sobretudo nos Estados Unidos, ndo se ddo no mesmo contexto presente em Fortaleza,
segundo o relato de Didgenes (1998), o que nos leva a deduzir que, no caso especifico de
nossa cidade, tal movimento estd muito mais na esfera do imaginario dos grupos juvenis que
querem se atualizar, fazer parte desse universo cosmopolita, globalizado das grandes
metropoles, abrindo mio dos referenciais de “bem comportado” do interior'®!, livrando-se

dessa forma do estigma provinciano.

Deparamo-nos diante dessas praticas juvenis de inclusdo/exclusividade, com um
processo de globalizacdo ambivalente, que permeia todas as instancias desse capitalismo

globalitario/pés-moderno/neoliberal/flexivel que é massificador/homogeneizador, a0 mesmo

181 Atitudes radicalmente desviantes e de confronto ainda mais agressivo as normas sociais vigentes temos
presenciado nas pequenas cidades do interior da Paraiba, o que acreditamos tratar-se da mesma psicosfera de ndo
identificacdo com o provincianismo e com o atraso, reafirmando a posi¢do de que, mesmo morando num lugar
“atrasado”, o jovem ¢ “ligado” aos acontecimentos e acompanha as novidades do mundo “moderno”.
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tempo em que ressalta e valoriza as diferengas/exclusividades. Temos, diante de tal processo,
uma tendéncia a inclusdo pelo consumo padronizado, concomitante com o desejo de ser
diferente, de ser alguém nessa massa amorfa, de ter uma personalidade prépria, uma

identidade, de guardar referéncias e preserva um lugar.

A propria necessidade de forjar identidades para se ter referéncias e ser diferente é
concomitantemente homogeneizador na medida em que se busca ressaltar as diferengas em
relacdo aos outros, e ser distinto; mas também, ser o mais possivelmente parecido com 0s
iguais, configurando-se dessa forma uma diferenciacdo na padronizacdo hegeménica. Essa
inclusdo massificada pelo consumo permeia praticamente toda a sociedade, e ndo é diferente
nas culturas juvenis de todas as classes, o que também notamos no trabalho de Didgenes
(1998), quando observa gque 0

‘entendido’ da periferia vestem-se de modo a se assemelhar, a0 méaximo, aos
‘playboys’ que s6 se vestem ‘nos pano’ qual seja, utilizando-se de marcas especificas
do consumo juvenil de massa. (DIOGENES, 1998, p. 37).

[Porém,] acontece que dentro do bairro de periferia, usar ‘roupas de marca’ torna-se
um modo de diferenciar-se, de ganhar destague e, por isso mesmo, [...] é se colocar
quase sempre na condi¢do de suspeito, j& que a indagacdo que se faz de imediato é a
seguinte: ‘esses caras ndo t€m dinheiro para comprar esse boné, entdo ¢ roubado’. (op.
cit. p. 39).

O mundo se fragmenta diante da condi¢do p6s-moderna, de um consumo flexivel que
privilegia “a parte, o particular, o diferente em detrimento do todo, do universal e do idéntico”
(LAMBERT, 2005, p.36-37), colocando o individuo contemporaneo diante das “informagdes
e identidades disponiveis no supermercado cultural global”, como afirma Mathews (2002, p.
15). Mas, embora o mundo esteja culturalmente aberto para a vasta gama de indenidades
culturais disponiveis, “as escolhas culturais de uma pessoa devem se ajustar ao seu mundo

social, que ¢ limitado.” (LAMBERT, 2005, p.57).

Haesbaert (2002, p. 93-94) observa que sdo nas metropoles que 0s grupos sociais

necessitam de um territorio como base de afirmacdo e que

0 progressivo crescimento diferenciado da malha urbana é acompanhado por um
movimento concomitante de surgimento de novos segmentos sociais, gerados pelo
processo politico, econdmico e cultural no interior da metrépole.

[O que nos levaria a] buscarmos constantemente resguardar um espago dentro da urbe
onde sejamos comuns e conhecidos, onde nossos signos encontrem reciprocidade.
(op. cit., p. 93-94).
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Porém, questionamo-nos se processo semelhante também, ao descrito pelo referido autor, ndo
esteja ocorrendo com Campina Grande, que ndo se apresenta com 0 mesmo status hierarquico

na rede urbana.

Cremos que a afirmativa de Sposito et. al. (2007, p.56) corrobora com nossos

questionamento, aos afirmar que

[...] estratégias de seletividade territorial implementadas por alguns ramos do setor
terciario [...] vém promovendo metamorfoses de inUmeras naturezas. Dentre os
impactos negativos desse processo, destacariamos a expansao territorial acelerada de
algumas cidades, aumentando as periferias urbanas, a reestruturacdo dos espacos das
cidades, com multiplicacdo da centralidade e a ampliacdo das histdricas desigualdades
sociais e territoriais, impressas pela ocorréncia cada vez maior de segrega¢ao sdcio-
espacial e fragmentacdo urbana. [...] Tudo isso vem se refletindo em cidades médias e
pequenas, que passaram a reproduzir 0os mesmos problemas urbanos das cidades
maiores. (SPOSITO, et. al., 2007, p. 56) (grifo nosso).

Por outro lado, até que ponto podemos identificar no espaco urbano de Campina
Grande o “idealismo que a concebe como um ideal a ser alcangado, apresentando as
vantagens da pequena cidade, sem ter, contudo a desvantagem das grandes”, conforme aponta
Corréa (2007, p. 23) para as cidades médias? No caso especifico da referida cidade nao
ocorreria, dentro das devidas proporcdes, exatamente o inverso? Ou seja, ndo termos perdido
as vantagens das pequenas cidades sem que tenhamos alcancado as vantagens oferecidas pelas

metropoles?
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4.1 ldeologia: eu quero uma para viver.

Paul Claval (1996) observa que a tradicional reflex&o sobre a evolugéo das identidades
e dos territdrios apontava para a adocdo de valores universais que se daria mediante o triunfo
da aldeia global, a partir da uniformizacdo das técnicas e das condi¢bes de vida que seriam
assimiladas por toda a sociedade. No entanto, o progresso técnico e a globalizacdo da
economia ndo tiveram esse efeito esperado. Em vez disso, vemos a proliferacdo de uma
territorializacdo que se d& sobre todas as escalas e em todo mundo, dentre as quais, as
territorializagcdes das gangues de jovens, que nas grandes metropoles continuam a lutar “para
se afirmar, provar sua virilidade e mostrar sua capacidade de se impor frente aos outros”
(CLAVAL, 1996, p. 18), tal como faziam os jovens camponeses nas tradicionais sociedades
rurais para defender seus territdrios. (op. cit., p. 18)

De forma empirica, ja haviamos notado que o espaco hoje se apresenta muito mais
territorializado, comentario que fizemos na primeira parte deste trabalho, ao observamos que
a Praca da Bandeira era o espaco das multiplas territorialidades, dentre as quais de alguns
colégios da cidade. Bem mais complexo que isso, e de certa forma até assustador, foi perceber
gue a escola e, mais especificamente ainda, a sala de aula, tornaram-se espacos extremamente

territorializados, o que confirmamos em conversa com jovens estudantes.

Foi dessa descoberta que decidimos entrevistar alguns alunos de colégios® da cidade.
Selecionamos o Estadual da Prata para mostrar como essas territorialidades se processam; a
escolha por este colégio deveu-se em primeiro lugar pela possibilidade de contato com alunos
dessa escola e pela construcdo de uma relacdo de confianca, 0 que permitiu explorarmos o
assunto sem constrangimentos. Segundo, por ser o maior colégio da cidade, no qual os alunos
sdo provenientes de todos os bairros e até de cidades vizinhas, em razdo de sua localizagdo na
cidade, mas também, apesar do descrédito pelo qual passa a escola publica na nossa
sociedade, por ainda manter um certo prestigio junto a populagdo campinense, sobretudo pelo
que representou para a educacdo de jovens de todas as camadas sociais de Campina Grande,
0 que faz com que ainda consiga manter uma maior diversidade de classes sociais. (Fotografia

132 - Fachada principal do Colégio Estadual da Prata):

182 Dentre os quinze alunos que conversamos mais apuradamente, cinco eram de um colégio particular bastante
elitizado da cidade, dez eram de escolas publicas dentre os quais oito eram alunos do Colégio Estadual da Prata.
Todos propositadamente cursando o ensino médio e com faixa etéria entre 15 e 18 anos, ou seja, numa fase em
gue 0s jovens comegam a eshocar uma rebeldia tipica da adolescéncia e tentam escapar do controle familiar
como forma de autoafimacéo.
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Fotografia 132 Fachada principal do Coleglo Estadual da Prata
Fonte: <http://forumdepedagogia.com/imagens/estadual_da_prata.JPG > Acessado em 03 de maio de 2010.

Constamos que pertencer a uma “tribo urbana'®” tornou-se para os jovens de hoje
algo tdo naturalizado, que eles imaginam que os jovens de todas as épocas sempre tiveram
que pertencer a alguma “tribo”, em algum momento de suas vidas. Foi com surpresa que
durante uma entrevista ouvimos a pergunta: “vocé fazia parte de que tribo?”. E mais surpreso
vimos o entrevistado, ao responder que na nossa época de adolescente ndo havia “tribos
urbanas”, pelo menos na nossa cidade, ou talvez até as formassemos sob outros moldes, sem
essa preocupacdo de denomina-las e ter a necessidade de sentir-se parte e forjar este tipo de
identidade.

Ao indagarmos qual o sentido de pertencer a uma tribo, a resposta mais comum foi ter
um circulo de amizades e ter pessoas com quem discutir assuntos de interesse comum. Porém,
0 que detectamos em nossas entrevistas foi que algumas tribos circulam entre outras e até tém

elementos em comum, bem como um mesmo individuo pode participar de varias tribos sem

183 O termo tribo, que substitui o adjetivo de grupo, parece ser uma retorno ao passado e estar mais facilmente
relacionado a identidade. A tribo carrega em si um conteldo identitario e de pertencimento mais forte que outro
tipo de organizagdo, ainda que mais solida.
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que necessariamente isso lhe cause algum constrangimento. Nada impede que um jovem
tenha uma religido, pratique algum tipo de esporte, tenha uma preferéncia artistica/musical, o
que o inclui como participante de varias tribos, as quais lhes satisfazem as necessidades de

“ser parte” de forma distinta e em diferentes momentos de sua vida.

Tal como observa Stuart Hall ( 2005, p. 12), em relagdo ao sujeito pds-moderno que,
sem “identidade fixa, essencial ou permanente”, constrdi sua identidade de maneira a se tornar
movel,

formada e reformulada continuamente em relacdo as formas pelas quais [sdo]
representados ou interpelados nos sistemas culturais que [0s] rodeiam. [Desta
maneira] o sujeito assume identidades em diferentes momentos, identidades que ndo
sdo formuladas ao redor do ‘eu’ coerente. ( HALL, 2005, p. 12).

Diante dessa multiplicidade de identidades e dessa busca pelo pertencimento nesse
mundo “repartido em fragmentos mal coordenados [que transformam] as nossas existéncias
individuais [...] fatiadas numa sucessdo de episddios fragilmente conectados” (BAUMAN,
2005, p. 18-19), conseguimos detectar no Colégio Estadual da Prata, a partir da percepcao dos
entrevistados, as tribos dos Punks, Nerds, Géticos, Emos, Hip-Hoppers, Pagodeiros,
Skatistas, Ratos de Quadra, Hardcores®*, Animes!®, Patricinhas/Mauricinhos, Reggaes,
Metaleiros, Posers e Neonazistas'®, o que ndo significa que ndo existam mais tribos, até
porque, novos grupos estdo sempre a se formar, reformular-se e a desaparecer. Porém, o que
nos interessa ndo é apenas identifica-las, nem tdo pouco dissecé-las, mas, principalmente,
entender como as mesmas Sse organizam espacialmente e como esse fendmeno da
territorializacdo das tribos urbanas tem um rebatimento espacial na escala da cidade. De
inicio, conseguimos detectar que todas se territorializam na sala de aula, no patio do colégio e
fora da escola, sendo seus locais de encontros na maioria das vezes o Shopping Center
Boulevard e a Praca da Bandeira.

As descri¢Oes que faremos das tribos urbanas citadas baseiam-se na percepgéo que 0s
entrevistados tém de si e do olhar que langam sobre os outros. Fomos fiéis aos relatos, por ser

um mundo que nos era desconhecido e que tenta estabelecer codigos que sdo claros para o

184 Os jovens adeptos do piercing, da tatuagem e dos alargadores.

185 F3s dos desenhos japoneses.

18 Foram identificados, a partir do entendimento dos entrevistados, aproximadamente cinco neonazistas na
cidade, e apenas um aluno do secundario; os demais seriam estudantes universitarios, desta forma ndo ha como
se territorializar dentro da escola. Embora os entrevistados tenham identificado essa tribo como neonazista, eles
sdo skin sharps que, segundo podemos perceber em depoimentos, essa tribo ndo se assume publicamente como
neonazista.



282

universo dos adolescentes, mas que sdo usados com o intuito de se esquivar da percepgéo e

vigilancia dos adultos, sejam pais ou professores.

Para a escola particular, talvez em funcdo do maior poder aquisitivo dos alunos e
provavelmente pela sua maior insercdo nessa sociedade individualista e do consumo, que ja
Ihes garante maior visibilidade, ndo conseguimos detectar uma segmentacdo tdo grande de
grupos e territorialidades. Surgiu, no entanto, a citacdo de dois principais grupos que nao
detectamos na fala dos alunos das escolas publicas, a tribo dos “populares” e a tribo dos
“pregos”. Embora outras tribos minoritarias surjam na percep¢ao dos entrevistados como os

nerds, roqueiros e emos.

Na escola particular tais tribos minoritéarias se diferenciam das demais pelo tipo de
roupa, maquiagem ou isolamento dos grupos majoritarios. Na tribo dos populares, da qual 0s
entrevistados faziam parte, participam grupos menores como mauricinhos/patricinhas e até
pagodeiros, que sdao bem aceitos ¢ sdo considerados pelos mesmos com “pessoas legais”. Nas
atividades escolares em que se solicita a formacdo de grupos, 0s nerds, roqueiros, emos e
pregos ficam isolados do grupo dos populares, e tais grupos s6 se misturam se o professor
formar as equipes de trabalho. Geralmente ficam na parte de tras da classe. Durante o
intervalo os populares e pregos ocupam o patio da escola,enquanto 0s grupos minoritarios se

isolam.

Conforme podemos observar nos discursos dos entrevistados, os populares sdo
aqueles jovens inseridos no mercado de consumo sem ideais definidos, o que ndo os
distanciam tanto do que vem a ser um mauricinho/patricinha, pagodeiro ou roqueiro. A
distin¢do entre eles seria apenas no tipo de musica que “curtem”. O prego se enquadra num
tipo de individuo “’insuportavel de se conviver”, pareceu-nos que esta definicdo parte do
olhar que temos sobre outro, e claro que ndo de uma autodefinicdo. O prego teria, portanto,
uma definicdo muito mais ligada a atitudes individuais do que mesmo a um estilo de vida, e
seria muito mais facil percebé-lo do que defini-lo, tal como os nerds, que séo excluidos pela

maneira de ser e ndo por adotar um estilo.

Na definicdo de um hardcore®®’, ndo haveria em Campina Grande tribos urbanas
genuinas, mas sim pseudotribos - 0 que na linguagem desse jovem, as define pelo termo

“aspirante” - dessa forma ha aspirantes a goticos, punks, emos, hardcore, etc. As tribos ndo

187 A tribo hardcore é adepta do rock pesado, usa tatuagem, piercing e alargadores.
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teriam surgido na cidade associadas a ideologias de vida, mas a um modismo que tentaria
copiar modos de vidas presentes nas grandes metropoles. Defini¢do que nos pareceu bastante
pertinente, visto que, entendemos que ha no imaginario dos habitantes das cidades médias,
especialmente nos jovens, uma necessidade de afirmacdo de uma identidade cosmopolita, que
tenta copiar o estilo de vida das grandes cidades e abandonar todo e qualquer ranco de
provincianismo. Psicoesfera que gera todo um conflito de identidade, pois serd uma condigdo

jamais completamente realizavel.

Seria, nessa condi¢ao de “aspirante a...”, na definicdo do nosso entrevistado, que as
tribos urbanas de Campina Grande conseguem uma “razoavel convivéncia”, sem conflitos
notadamente violentos que desperte a atencdo da populacdo campinense nem territorios mais
densamente estabelecidos, visto que, ndo surgidas de uma base puramente ideoldgica, mas
simplesmente, de uma reproducdo de aparéncias e, portanto, sem motivos fortes para o
confronto direto. Seria por essa condigdo de aspirante que as tribos, que deveriam se odiar
pelos ideais opostos que as definem, se confrontam, na maioria das vezes pelo xingamento ao
estilo (principalmente ao gosto musical) do outro, no qual a internet, sobretudo através do

Orkut, torna-se um espaco virtual privilegiado da antropofagia e da antropoemia.

No Orkut as chamadas “comunidades” sdo territorios virtuais livres para a pratica da
intolerancia e do preconceito, nos quais as identidades precisam estar muito bem definidas,
pois, como adverte Claval,

[..] a rapidez das comunicacBes tém, contudo, efeitos incontestaveis sobre os
sentimentos identitarios [pois] a abertura da sociedade [...] multiplica os contatos com
o Outro e mostra a sua complexidade e a sua diversidade. Esta confrontacdo ampliada
conduz com freqléncia a atitudes defensivas: a afirmacdo identitaria torna-se

explicita. Para enfatizad-la, multiplicam-se os signos e investem-se 0s elementos
objetivos de diferencia¢do de um valor simbolico novo. (CLAVAL, 1999, p. 18-19).

Essa necessidade de afirmago nessa nossa época, “em que as certezas desvanecem e
em que a multiplicagdo dos contatos conduz as pessoas a duvidar daquilo que elas sdo”
(CLAVAL, 1999, p. 21), conduz as pressdes, intolerancias e cobrangas na definigéo
identitaria, como a que capturamos numa “comunidade” do Orkut: “Odeio emo metido a

Punk!”, a qual descreve na sua aversio ao emo em tipico internetés'®, dizendo:

188 Referente ao tipo de escrita adotado pelos usudrios da internet que privilegiam a escrita com base na fonética,
desprezando a etimologia.
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porém a comun'® @i é contra emos... e sim contra emos que se dizem Punk e fi
saum®®?...sacaraum???%% (http://www.orkut.com.br/Main#Community?cmm=4368250
com 108 acessos até o dia 15/05/10 ).

Na parte intitulada forum, na mesma comunidade, uma garota que se autodenominou
“franja + eu sou emotivo” abriu um topico com a seguinte indagacio: “Soh*®? emo, 0 que me
impede de ser PuNK?”. Tal questionamento dessas identidades ‘“‘contraditorias ou ndo
resolvidas” (HALL, 2005 p.12), levou a reagdes de indignagéo do tipo:

¢ vc'® ¢ emo minha humilde garota, vc curte espressar 0s seus sentimentos e é
muuuuuuuito emotiva ((to errado?)agora ¢ vc é punk vc ¢ preocupa com o0 mundo o

preconceito e esta contra a tirania do sistema ((como  eu))
conclusdo = ou vc é emo ou punk porra ><!l! [...] AGORA VAI C FUDE EMO

UM LADO!!! EMO OU PUNK!!IIM%  (postada por  NaNaTo).
(http://www.orkut.com.br/Main#Community?cmm=4368250 com 108 acessos até o
dia 15/05/10 ).

Mas a discussdo sempre se aproxima do radicalismo do tipo: “indiginagdo e que
existem emos no mundo ele merecem e a morte bando de fdp...” postado por alguém cuja
identificacio ndo €é um nome, mas simbolos graficos “E8¥ albx ¥§EL.
(http://www.orkut.com.br/Main#Community?cmm=4368250 com 108 acessos até o dia
15/05/10).

Constituindo-se em espaco virtual e anb6nimo a internet permite uma
pseudodemocracia na qual as pessoas se sentem livres e com respaldo para todo tipo de
atitude ao “Outro” que pensa e ¢ diferente do “Eu” anonimo, tal como fica evidenciado na
“comunidade” “S.H.A.R.P. Skinheads”, que adverte ao visitante virtual:

A comunidade preza a liberdade de expressao, ndo se importando com akela porcaria
inatil dos direitos humanos. VVocé tem o direito de falar o que pensa, porém, prepara-
se para escutar 0 que merece!*®

(<http://www.orkut.com.br/Main#Community?cmm=2062967> Comunidade
S.H.A.R.P. Skinheads,criada em:12 de maio de 2005Com 690 membros).

18%“Comum” significa comunidade

190« Saum” grafia utilizada para “sdo”.
191 Grafia conforme o original.

192 “s0h” verbo ser na primeira pessoa, ou seja, sou.
193 «

A

¢ vc” igual a “se vocé
194 Grafia conforme original.
195 Grafia conforme original.
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Nas salas de aulas das escolas publicas de Campina Grande as tribos também
procuram se sentar juntas e fazer as atividades escolares de equipe conservando a manutengdo
das mesmas. Fora da sala de aula as territorialidades sdo mais bem definidas. No Estadual da
Prata 0os pagodeiros se reunem proximos da cantina do colégio onde geralmente ficam
gazeando aula; os mauricinhos/patricinhas se reinem na via principal de acesso ao colégio
(entre a escadaria principal e o campo de futebol); os metaleiros!® apresentam maior
concentracdo no turno da tarde e se reinem na escadaria principal onde geralmente ficam
sentados; os grungers®’ ficam geralmente nas arquibancadas do campo de futebol, em sua
maioria tocam instrumentos musicais; o pessoal do hip-hop utiliza o antigo ginasio para
dancar; os ratos de quadra tém como Unico objetivo no colégio praticar esporte, portanto,
raramente frequentam as aulas, e as meninas que fazem parte desse grupo sdo, em sua
maioria, apenas expectadoras. Algumas tribos ndo tém territérios bem definidos, como o0s
skatistas que sdo dispersos e apresentam territorios moveis no colégio. (Imagem 01 - Colégio
Estadual da Prata — Campina Grande - PB):

As tribos apresentam territorialidades mdveis que podem se fortalecer ou até mesmo
desaparecer de um ano para outro, conforme consiga congregar mais adeptos ou se seus
seguidores concluam os estudos ou sejam transferidos para outras escolas. Um ex-aluno do
colégio da Prata identificava a tribo dos evangélicos com forte territorialidade na época em
que ele era estudante no colégio, ja alunos desse mesmo colégio ndo conseguem identificar os
evangélicos como tribo, observa que eles ndo apresentam mais territorialidades e fazem parte

de outras tribos, alias, o proprio entrevistado era evangélico e fazia parte da tribo dos posers.

19 Fazem parte dos roqueiros, estilo artistico/cultural que se subdivide em varias correntes muitas das quais de
filosofias antag6nicas.
197 Também roqueiros.
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200 pés - : :

. -.‘(Sc . '-.‘v’
Imagem 01 - Colégio Estadual da Prata — Campina Grande — PB.
1 — Entrada Principal do Colégio;

2 — Escadaria principal;

3 — Via principal de Acesso;

4 — Quadra poliesportiva;

5 — Cantina (no piso inferior) e Antigo ginasio no piso superior;

6 — Auditdrio;

7 — Arquibancada do campo de futebol;

8 — Campo para a pratica de futebol.

Fonte: Imagem de satélite do Google.

A sala de aula tem, portanto, uma caracteristica de territério mais neutro e as
identidades ndo se mostram ameacadas de dissolugdo nesse ambiente, ja que as
territorialidades ndo se expressam nesse ambiente pela extenséo, mas pelo simbolismo que os
membros carregam nos corpos e definem a construgao entre o “nds” ¢ os “outros”. E ¢ através
desses simbolos e codigos de comportamento que se fazem notar e ser identificados pelas
demais tribos. Como o fardamento escolar da uma padronizacdo as tribos, elas procuram se
diferenciar através de elementos sutis do vestudrio ou com acessOrios que carregam nos
corpos. Desta forma, entre as tribos, os pagodeiros sdo facilmente identificados pelo boné de
grife, de preferéncia Adidas, com a aba voltada pra tras da cabeca; quando ndo usam o bong,
pbdem gel no cabelo, que geralmente é cortado no estilo moicano. Essa tribo também pode ser
identificada pela calca apertada; a camisa, mesmo da farda, é do tipo pélo em estilo baby look
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e o ténis da marca Nike ou Adidas; quando ndo estdo usando ténis usam sandalias tipo

havaiana'®®., Sio também identificados por estarem sempre ouvindo “swingueira'®®” nos

200

celulares. Os 6culos Ray ban<*" espelhado também faz parte da sua indumentaria.

Como bem observa Diogenes (199, p. 38),

Os estilos sdo signos da comunicacdo visual, um modo de apresentacdo que opera um
refluxo da linguagem para dar passagem a sinais inscritos nos corpos, coreografados
nas gestualidades.

Os pagodeiros®®* tem se constituido na tribo mais numerosa, segundo 0s entrevistados
ndo s6 nos colégios, mas também em toda a cidade. Sdo vistos por outras tribos como
oportunistas ao tentarem uma aproximagdo com mauricinho-patricinhas, tanto dentro da
escola como fora da mesma. Juntamente com 0s mauricinhos e patricinhas séo identificados
como as tribos de vida social mais ativa, cujos encontros se ddo em bares e no Shopping
Boulevard. Segundo a visdo de outras tribos, os pagodeiros e mauricinho-patricinhas séo
consideradas como futeis, preocupados unicamente com o consumo de grifes e objetos
tecnoldgicos de Ultima geracdo. E a tentativa de aproximacao dos pagodeiros a essa tribo visa
desfrutar das vantagens que os mauricinhos/patricinhas possam proporcionar, tais como

andar na moto tipo trax ou “pegar?®?” uma patricinha/mauricinho.

A tribo dos mauricinho/patricinhas sdo identificadas por usarem vestuario de grife,
celulares caros, estarem sempre com dinheiro e fazerem questdo de ostentar o poder
aquisitivo, do qual nem sempre sdo possuidores. Além disso, suas conversas giram sempre em
torno de marcas famosas, viagens e festas de final de semana, camarotes utilizados nos
eventos da cidade (0 que provavelmente também os inclui na tribo do micareteiros®®).

Embora sejam ecléticos em estilo musical, ttm em sua maioria preferéncia pelo forrd

1% No momento da entrevista as sandélias eram brancas ou rosa “neon”, que era o ultimo lancamento da
Havaiana..

199 Estilo musical surgido na Bahia, fusdo do samba com o reggae, cuja letra das mdsicas se constituem de refrdo
repetitivo.

200 Quando iniciamos nossa pesquisa haviamos identificado que o principal elemento de identificacdo dos
pagodeiros eram os éculos escuros usados por atras das cabegas, 0 que parece ja nao ser mais um elemento que
os identifica. No momento da escrita desse trabalho os dculos passaram ser o Ray ban espelhado.

201 Os pagodeiros estdo mais identificados como jovens provenientes da periferia. Pareceu-nos que o seu
imaginario esta povoado pelo ingresso no mundo das grifes famosas, 0 que representaria um passaporte para a
aceitacdo como membro dessa sociedade do consumo.

202 pegar ou ficar tem no vocabulario desses jovens o sentido de namorar de forma casual.

203 Quando, no Capitulo 2, observamos que havia um grupo de jovens que acompanhava o circuito das Micaretas
ndo tinhamos ainda a ideia de que os mesmos fizessem parte de uma tribo urbana designada micareteiros, que se
matem informados das Micaretas e baladas e até podem comprar ingressos através do site micareteiro.com. A
tribo também dispdes de comunidades no Orkut e até fazem enquetes para saber qual a banda de axé music
preferida no momento(Anexo G).
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eletronico. Fora da escola se relnem sempre em espacos de uso coletivo, mas ndo publicos,
tais como o Shopping Boulevard, bares e pizzarias da cidade. Sdo considerados como uma das
tribos de mais dificil convivéncia, talvez por tentarem reafirmar sua identidade
exclusivamente pelo componente socioecondmico fortemente marcado pelo consumo de bens

caros, porém é a tribo de vida social mais ativa.

Esse tipo de olhar sobre a tribo das patricinhas/mauricinhos tem certamente um
conteddo nédo especificamente cultural, mas principalmente econdmico/social, visto se tratar
de uma escola publica na qual os alunos em sua maioria sdo de familias de baixa renda. Visao
que difere completamente das dos populares de uma escola particular de alto padréo
econdmico que considera a referida tribo como uma subdivisdo dos populares e de muito facil
convivio.

A tribo dos emos®®* é identificada na escola pelos cabelos com grandes franjas sobre
os olhos. Os rapazes usam boné de aba reta virado para trds e as mocas lencos tipo bandana
para destacarem as franjas. E um grupo fécil de ser identificado pela aparéncia que tenta se
aproximar da androginia; os rapazes também usam maquiagem e cuidam da pele (sdo

“metrossexuais?®®”

). Esse visual esteticamente extravagante ¢ composto por calgas muito
apertadas e com bastantes detalhes e, calgados tipo ténis de skate ou basqueteira das marcas
All Star ou Red Nose. E um grupo mais fechado e pouco aceito pelas outras tribos, pelo seu
visual estereotipado. Mas parece-nos que também pelo seu posicionamento de aceitacdo a
bissexualidade; precisam ser depressivos para ser membro da tribo e terem sempre uma
frustracdo amorosa, de “um amor ndo correspondido”; procuram se isolar dos problemas com
0 consumo de alcool e drogas, seu gosto musical € o emocore - estilo musical que mistura a
batida do hardcore com letras que se aproximam do rock gético, que fala dessas decepc¢des

amorosas. Seus territorios fora da escola sdo o Shopping Iguatemi e a Praca da Bandeira.

O consumo de alcool e outras drogas parece ser uma pratica comum entre a
significativa parte das tribos. Alguns dos entrevistados revelaram que ao entrar no colégio e se
aproximar de uma tribo, os componentes mais velhos sinalizam com a possibilidade de
conseguir drogas facilmente, que podem ser desde maconha as drogas injetaveis, sem,

contudo, ter que precisar sair dos muros da escola, uma vez que ha alunos do proprio colégio

204E 3 tribo mais recente. Um entrevistado que foi aluno do colégio ha quatro anos atras afirma que na sua época
de estudante secundarista ainda ndo havia emos na escola, tribo que ele ndo reconhece como de base ideolégica,
mas simplesmente como um modismo.

205 Conceito fashion-mercadoldgico que na versdo midiatica surge no Brasil em 2003 e aplica-se apenas aos
homens que borram “as fronteiras de género por meio da composi¢do andrégina e do prazer em adotar os
recursos cosméticos vendidos no mercado”. (EUGENIO, 2006, p.162).



289

que sdo fornecedores. Situacdo bastante complicada para um jovem numa fase de sua vida em
que precisa de autoafirmacéo, provar coragem e determinacdo frente ao outro e ter aceitacdo
diante do grupo. Pois, como afirma Morin (2007, p.154 - 155),
o0 adolescente esta a procura de si mesmo e a procura da condicdo adulta, donde uma
primeira e fundamental contradi¢cdo entre a busca de autenticidade e a busca de
integracdo na sociedade [...] Nessa busca, tudo é intensificado: o ceticismo e 0s
fervores. [...] Os valores de contestagéo se cristalizam na adolescéncia: repugnancia ou

recusa pelas relagBes hipdcritas e convencionais, pelos tabus, recusa extremada do
mundo.

Pelo seu aspecto depressivo os emos se parecem com os goticos?%, porém, enguanto
0s emos estdo obcecados pela rejeicdo amorosa, 0s goéticos glorificam uma perda amorosa
relacionada a morte da pessoa amada. Dai seu fascinio pelo funebre e pela noite. Com essas
caracteristicas, ndo tém uma territorialidade explicita na escola, procuram se encontrar
geralmente a noite e seus principais territorios de encontro sdo a Praca da Bandeira e o Coreto
da Praca Clementino Procopio. Na escola os goticos podem ser identificados pelas camisas
com estampa de suas bandas preferidas por baixo da camisa da farda ou pelos moletons
pretos, visto ser o preto a cor que os identificam. Ha& nos goticos uma certa bagagem filosofica
que os leva a discriminarem as tribos consideradas por eles como menos “cultas”, como os
pagodeiros, que sdo vistos “como uns cabegas vazias”. Essa vertente intelectual dos goticos

"’

fica evidenciada na “comunidade” “Sou culto, sou gotico!”, que tras a seguinte descrigao:

Vocé que ama tudo do mundo gético, incluindo a arte da poesia gética, essa é sua
comunidade envie sua poesia, provando que ser gético também é ser culto. Vocé que
nos admira também é bem vindo!) Disponivel em: < http://www. orkut
com.br/Main#Community?cmm=8755510> Acesso em: 12/maio/2010. (grifo nosso)

Outro grupo que nos pareceu bastante discriminados sdo 0s punks, que na concepcao
dos entrevistados ndo ha tribos realmente punks em Campina Grande, mas apenas tecnopunks.
Para um dos entrevistados, 0 movimento punk ¢ um “modo de vida?®”” e ndo um “estilo de
vida”, o punk na sua esséncia segue um ideal anarquista que despreza toda e qualquer forma
de poder e governo; é contra o capitalismo, a globalizacdo e as tecnologias. Defendem a
igualdade social e econdmica e a violéncia, como forma de conquistas dos seus direitos. Os
tecnopunks, embora defenda a ideologia punk usufrui dos beneficios da tecnologia, o que 0s

desvirtuam perante o olhar das outras tribos.

206 Os goticos sdo uma vertente do rock que busca identificacdo com o Medievo. Provavelmente o termo tenha
relagcdo com o estilo adotado pelos géticos, identificados com o sombrio, misterioso e fantasmagorico.

207 O “modo de vida” nessa visdo dos entrevistados é uma ideologia, enquanto que o “estilo de vida” niio passaria
de um rétulo expresso apenas na aparéncia.
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Os punks se distinguem da maioria das tribos pelo seu visual extravagante, com suas
roupas pretas e justas com muitos rebites, jaquetas de couro, coturnos, piercings e correntes.
Seus acessorios ndo tem apenas sentido estético, como afirma os entrevistados, mas servem
também como arma nas brigas com outras tribos; é em funcao desse seu carater belicoso que
andam em grupos de 3 a 4 componentes, para enfrentarem 0s grupos rivais com os quais ha
um sentimento reciproco de 6dio: neonazistas, metaleiros e emos. Pelo seu ideario anarquista

ndo reprimem nenhuma forma de escolha sexual.

Seus territorios escolhidos sdo espacos marginalizados, desta forma, haviamos
identificado a Praca da “Morgacdo” como um dos seus territdrios, mas provavelmente em
funcéo da ocupacdo da mesma pelos estudantes da Unesc e dos cursinhos, 0 grupo passou a se
territorializar no Parque do Acude Novo, espaco que se tornou marginalizado para a maioria
da sociedade campinense, como ja observamos no inicio deste trabalho, dai justamente a

escolha pelo local.

Foi, na verdade, a ideologia punk o que mais nos surpreendeu, pois uma das hipdteses
que acreditdvamos ser verdadeira, quando do inicio de nosso trabalho, estava relacionada ao
fato de que as contestacBes da sociedade nos dias de hoje se da pela busca de inclusdo ao
sistema capitalista globalizado e 0 acesso ao consumo. Partiamos da ideia de que o combate
ao sistema, visto como causa principal da maioria dos problemas da sociedade
contemporanea, havia se esvaido com a queda do socialismo e o vazio ideoldgico que ficou
no seu lugar, o que em parte ndo deixa de ser verdade, mas também constatamos a obviedade
de que toda generalizacdo € arriscada. Vemos, desta forma, que a aparente aceitacao
generaliza ao triunfo do neoliberalismo, ndo € uma unanimidade, e apresenta focos de
contestacdo - mesmo que de forma desorganizada, confusa e fragmentada (como sdo

praticamente todos os movimentos culturais, de género e identidades da pos-modernidade).

Vislumbramos, diante dessa nova forma de contestagdo, uma ruptura com a
modernidade, na qual a utopia de uma sociedade mais justa e igualitaria se processava no
plano politico atraves dos partidos de esquerda e dos sindicatos num embate direto entre
capital/trabalho, cujas identidades estavam anuladas diante de uma identidade nacional que
“acabava suprimindo ou ignorando as diferencas (culturais, por exemplo), imprescindiveis a

tao propalada transformagao permanente do social” (HAESBAERT, 2002, p.33).
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Diante das visbes fragmentérias da pds-modernidade, 0 movimento punk foi a Unica
forma radical de contestacdo as superestruturas do capitalismo que conseguimos identificar.
No entanto, tal movimento perde seu carater politico e se identifica como de viés cultural,
que orienta todos os “modos de vidas” apregoados pelas tribos urbanas. E, portanto, a
ideologia punk, 0 que mais se aproxima do movimento hippie dos anos de 1960, pelo seu teor
contra-cultural de contestacdo aos valores consagrados nas sociedades ocidentais. Entretanto,
mais conscientes do seu papel politico de contestacdo ao sistema, os punks diferem dos
hippies por defender uma filosofia mais agressiva e de confronto, ndo aceita pelos hippies,

que defendiam a ndo violéncia em todas as situagdes.

Porém, mesmo se colocando como cultura alternativa e contréria ao nosso modelo de
civilizacdo ocidental/capitalista, entendemos que 0s punks ndo ficam imunes as armadilhas
dessa sociedade de consumidores “que promove, encoraja ou reforca a escolha de um estilo de
vida” (BAUMAN, 2008, p. 71), uma vez que, assim como ocorre com as outras tribos
urbanas, o mercado investe numa gama de produtos que satisfaz as necessidades desse
consumidor “anticonsumista”, o que ¢ facilmente comprovado numa busca ao site
“punkshop”, que vende roupas, calgados, acessorios, CDs, livros, etc., direcionados a esse
nicho de mercado. Ainda que, tenhamos ouvido que “o verdadeiro punk ndo aceita e condena

este tipo de coisa”.

Os nerds sdo vistos pelos outros grupos de jovens como uma das tribos de dificil
convivio, por ndo aceitarem entre si pessoas que ndo tenham bom desempenho intelectual em
sala de aula e que ndo gostem e ndo entendam de tecnologia de Gltima geracdo, assunto em
torno do qual se da a sociabilidade do grupo. Toda garota nerd € vista pelas outras tribos
como sendo respectivamente gorda, feia, chata e mal-amada e por isso ndo consegue
namorados, dessa forma, ser um nerd nos parece estar mais perto de uma maldicdo, a qual ndo
se fez escolha, do que a uma escolha consciente. E com base nesses estere6tipos que
entendemos a tentativa dos nerds para acompanhar todo lancamento da moda como uma
possibilidade de conseguir a aceitacdo dos demais grupos e até mesmo passar despercebido
como nerd, o0 que na constru¢do imaginéria das demais tribos é algo praticamente impossivel,
pois “um nerd vai ser sempre um nerd”, identificado pela sua forma de ser. Ser nerd faz
parte de um certo “determinismo bioldgico” do qual ndo hd como escapar, “j& se nasce
assim”. Dessa forma, o nerd torna-se vitima da biossociabilidade ao introjectar o olhar
censurador do outro, nessa sociedade cuja estética assume posi¢ao de destaque e “a hipertrofia

muscular se traduz em atrofia social”. (ORTEGA, 2006. p. 48).
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Todos os entrevistados afirmaram que identificam um nerd pela postura introspectiva,
seu eterno jeito deslocado e a conversa enfadonha relacionada sempre a jogos eletronicos e
computadores. Diante de todo esse esteredtipo o nerd transcende a sua realidade de caréncia

afetiva e exclusio para uma redengao “tecnoteista’®”

, pois ¢ através do dominio da tecnologia
transformada em objeto de adoragéo, que consegue tragar metas para o futuro como podemos
observar em Nosty (1995) em relacdo aos individuos que fazem da tecnologia uma verdadeira

“teotecnologia”.

Os tatuados e body piercings formam subgrupos dentro de outras tribos, defendem o

corpo como uma tela a ser impressa uma obra de arte. Configura-se aquilo que Ortega (2005,

p.48) afirma sobre as modificagdes corporais nas quais “a passagem do simbolico ao real

acontece pelo corpo e no corpo”, desta forma, reafirma um individualismo que nao deixa
duvidas de que

O individuo ¢ livre como proprietario do seu corpo. ‘Ter um corpo’ torna-se mais

importante que ‘ser um corpo’, um corpo coisa OU corpo objeto, meramente possuido,

algo com propriedades fisicas, anatdbmicas, fisiologicas, esquecendo que o corpo é ao

mesmo tempo o ‘corpo que eu tenho’ e o ‘corpo que eu sou’, ou seja, Corpo vivo e
corpo vivido. (ORTEGA, 2005, p. 55).

Um tatuado e bory pircing com quem conversamos se identifica como hardcore,
critica os modismos e afirma que sua op¢ao ndo faz parte de um ‘estilo’, como acontece com
a maioria das tribos campinenses, mas sim de uma filosofia de vida, de culto ao corpo como
obra de arte; resgata essas praticas junto as comunidades primitivas e as civilizacdes orientais,
e afirma que ndo consome nada que possa fazer mal ao corpo, 0 que vai da alimentacdo
considerada impropria como as carnes vermelhas a todo e qualquer tipo de droga. O que
parece comprovar a observacdo de Ortega (2005), de que

Na cultura da biossociabilidade e da formagdo de identidades, as modificacBes
corporais (bady modification) constituem um caso especial e sui generis de

tentativa de personalizagdo do corpo — mediante a impressdo de marcas corporais — e
de formacéo de bioidentidades. (ORTEGA, 2005, p. 49).

A tatuagem e outras marcas corporais que na nossa cultura ocidental esteve associada
a marginalidade e/ou ao tribalismo incivilizado tornaram-se moda no mundo artistico e, por
conseguinte, no meio dos jovens de classe média/alta. Porém, como moda, a tatuagem e

outras marcas corporais tendem a ser efémeras, alids, como tudo que move hoje nossa

208 Termo utilizado por Nosty (op. cit.) como forma de deusificar a tecnologia.
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sociedade liquida. Mas, diferente de outros modismos, algumas marcas corporais, a exemplo
da tatuagem, ainda sdo decisdes irreversiveis, como ndo sao as identidades nem muito menos

os estilos.

Os metaleiros ou Headbangers?®

sdo considerados como a tribo mais briguenta de
todas, andam em grupo de 7 a 15 pessoas e tém como principais vitimas emos e pagodeiros.
Nos colégios podem ser identificados pelos cabelos longos, botas ou coturnos, que
simbolizam serem estes individuos soldados do metal; por baixo da camisa da farda usam
sempre uma camisa com estampa da banda favorita. Fora da escola ndo usam outra cor a nao
ser o preto e o principal local de encontro da “galera?’®” ¢ a Praca da Bandeira. Tém atitudes
extremadas, consomem &lcool e drogas injetaveis, e 0s que curtem a versdo Black Metal do

rock se dizem adoradores do Demonio.

Os metaleiros se auto-definem pelo radicalismo na autoafirmacdo da masculinidade,
da coragem e da atitude, dai o visual que tenta passar, de certa agressividade, ¢ a “adoragdo”
ao rock na versdo heavy metal, que se constitui na expressdo maxima de sua identidade forte,
mascula, destemida. Muitos metaleiros afirmam que em algum momento de suas vidas teriam
sido um nerd, mas que se rebelou contra o fato de ser ignorado e ridicularizado e resolveu
partir para uma atitude radical, assumindo essa identidade forte que o faz ser notado nos
espacos. Entendemos que esta comparacao com o nerd, além de mostrar a atitude corajosa do
metaleiro em romper com a sua realidade e se assumir como um forte, também resgata a sua
intelectualidade, dai também se afirmarem como eximios jogadores de RPG?. Forca,
coragem, determinacao, radicalismo, masculinidade e inteligéncia que se traduzem no visual e

na musica passam a ser qualidades que tentam sobrepor a estética.

Os posers se definem como um roqueiro eclético, o que se reflete tanto no estilo
musical quanto no visual um tanto indefinido, que ora se aproxima dos punks, ora dos
metaleiros e até mesmo dos emos. Aspecto conflitante, pois o ecletismo cultural vai na
contramdo da construgdo das identidades, mas também confirma a observagdo de Calloni
(2205), sobre o fato da pds-modernidade favorecer

[...] o surgimento de um individuo/sujeito cuja identidade € vaga, sem historia, porque

o referente ndo é mais a realidade, mas o seu discurso, a sua imagem, sua virtualidade.
Nesse ambiente o individuo sem histdria sente-se fragmentado diante da efemeridade

209 Headbanger seria o termo correto para definir um metaleiro, segundo o préprio grupo.
210 Turma, grupo.
211 Role-playing game
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do conhecimento, dessubstanciado ante o real, vazio, sem peso proprio em seu
universo pleno de imagens de onde retira sua representacéo, sua identidade provisoria.
(CALLONI, 2005, p. 66).

Mas, diante da necessidade de criar identidades fortes e garantir a ndo contaminagéo
da tribo no contato com o outro, é que percebemos a intensa rejeicao ao ecletismo do poser no
territério virtual do Orkut na “comunidade” “Eu Odeio Poser!”, provavelmente criada por um

metaleiro, conforme a seguinte descri¢do da “comunidade”:

XXXXPROIBIDA A ENTRADA DE EMOS E ANIMAISXXXX

Eles vém de correntes (As vezes mais do que nos)

Eles vém com Spikes (As Vezes mais do g nds)

Eles vao a shows (As Vezes mais do que nos)

Que levante a mado quem nunca ouviu da boca de um desses algo do tipo: "Blind
Guardian é foda, mas eu comprei o cd do Linkin Park™ Ahn???

Ou: "Cara. Nightwish é a melhor banda do mundo. A minha mdsica favorita deles é
Nemo..."

Ou ainda "T6 em davida entre o show do Dimmu Borgir ou do cpm22"

Se vocé ja ouviu algo do tipo (ou ao menos parecido) e tem vontade de juntar todos os
posers dentro de uma Camara de G&s. Entre nessa comunidade.

Eu sou ANTI-POSER! 2 (grifo nosso) ~ (Disponivel em:<http://www.orkut.
com.br/Main#Community?cmm=1151969> Acesso em 15/maio/2010.).

Também se constituiu uma surpresa em nossa pesquisa descobrir a existéncia de um
grupo neonazista, ou pseudoneonazista na cidade. Ndo chegamos a conhecer nenhum
componente dessa tribo e soubemos que eles ndo se territorializam dentro do colégio, mesmo
porque, sendo um grupo muito pequeno, formado por quatro ou cinco integrantes na cidade,
dos quais, apenas um seria estudante secundarista, 0os demais seriam universitarios. Esta tribo
campinense seria da linha skin Sharp, considerada pelos entrevistados como moderada.
Provavelmente, em funcdo do isolamento dentro da escola, o skin sharp se enturma com a
tribo dos Skatistas, atitude que é comum entre os estudantes quando pertencem a uma tribo
gue ndo tem componentes na escola em que estuda, ou seja, aproxima-se da tribo com a qual
tem maior identificacdo, mas apenas na escola, para ndo se manter completamente isolado,

pois fora da escola ndo se encontra com estes colegas, mas com a tribo a qual pertence.

Os skin sharps séo identificados pelas cabecas raspadas ou pelo cabelo muito curto,
camiseta regata (para ressaltar a cor da pele) ou moletons com capuz (a noite). Suas calcas sao
folgadas com suspensérios, cuja cor tem a simbologia da inten¢do e do humor do skin sharp,
Ou Seja, se é branco, indica que ele ndo esta afim de brigar; vermelho, sugere que o skin sharp

saiu para brigar; e preto quando ele vai se reunir com a tribo. A mesma simbologia da cor do

212 Grafia conforme original.
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suspensorio se aplica também ao cadargo da bota. A tribo se reine no Bronx, bar instalado no
piso inferior da antiga fabrica Marques de Almeida na Rua Getulio Vargas. Segundo os

entrevistados, pelo menos, um dos membros frequenta a igreja Bola de Neve Churc.

Foi de todas as tribos urbanas a Unica que detectamos uma identidade racial, o que fica
claro no uso da camiseta regata para mostrar a cor da pele; embora ndo se afirmem como
racistas enaltecem a cor da sua pele. Nos sites que acessamos, percebemos uma preocupacao
dessa tribo em afirmar sua posicdo apolitica e ndo-racista, mas também ndo-neonazista,

embora se constitua como um subgrupo dos skinheads

SHARP (Skin Heads Against Racial Prejudice) skinheads contra o preconceito
racial, somente isso e mais nada, ser sharp é ser um verdadeiro skinhead, ser
um skinhead que preserva o espirito de 69, ou seja o tradicional skin (ou
TRAD SKIN), sim, SHARP ndo é uma sigla bonitinha que vocé que gosta de
politica possa usar, SHARP é para skinheads apoliticos e contra o preconceito
racial, s6. Se vocé sabe do que estou falando entre e serd bem vindo!
(Disponivel em: <http://www.orkut.com.br/Main#Community? cmm= 1004
34538> Acessado em: 20/maio/2010).

Os grunges sdo considerados como sujos e desleixados, a exemplo dos punks,
apregoam o repudio pelas instituicdes sociais e defendem o uso de drogas, principalmente
injetaveis?'®; usam camisas brancas ou pretas sobrepostas por camisas abertas xadrez, calgada
rasgada e ténis All Star. Numa “comunidade” do Orkut, cujo titulo ¢ “Grunge anti modismo”

trés a seguinte descricdo sobre a mesma:

ninguém pode se tornar um grunge, querer ser um , inclusive um grunge nunca se auto
denomina assim, montando um arquétipo por que simpatiza com o que chamam de
"estilo" grunges quebram paradigmas, sentem na musica uma valvula de escape para
fugir da apatia, fazem musica com intensidade e tem NATURALMENTE um total
desleixo por aparencia, vocé ndo se torna grunge vocé sempre foi um ou nunca sera , e
se vocé ndo gosta de rotulos e tem esséncia entre para essa comunidade "Muitas
pessoas acham respostas na religido, outras nas pessoas em volta... O grunge acha na
musica" 2**(Disponivel em: <http://www.orkut.com.br/Main#CommMsgs?cmm=
174464&1id=5410796462318636914> Acessado em: 12/maio/2010.) (grifo nosso)

Tal como o exemplo dos punks, ha também para os grunges toda uma gama de
produtos disponiveis nas lojas virtuais da internet, mais que isso, a moda também se apropria
e se inspira no movimento grunge (Anexo GB), ou seja, 0 capitalismo, na sua etapa mais

avancada, se apropria até mesmo dos simbolos anticapitalistas tornando-os mercadorias, a

213 Descrigdo conforme olhar dos entrevistados.
214 Grafia conforme original.



296

exemplo da imagem de Che Guevara, icone comunista que € ressignificado na sociedade do
hiperconsumo e da cultura de massa (Anexo GC).

Percebemos que um dos principais elementos que define a identidade e a formacéo das
tribos é o género musical, do qual, o rock € o mais incisivo, mas também o mais fragmentado,
numa infinidade de subgéneros que propicia uma imensa variedade de identidades e tribos, o
que provavelmente tem a ver com sua propria origem rock. Dentre todas as variagdes do rock
0 Black Metal é o unico estilo que ndo tem sua versdo no rock gospel, por sua caracteristica
“satanica”. Visto que, entre quase todas as tribos, ha também a presenca de jovens
evangélicos que se enquadram aos estilos das tribos, que assumem identidades distintas e
flexiveis sem que isso lhes cause algum tipo de conflito identitario. Diante das multiplas
identidades a igreja Bola de Neve Church adere a nova tendéncia e acolhe todos os estilos
culturais juvenis e cria para 0s mesmos programas antivioléncia e antidrogas.

E provavelmente diante da percepcdo dos problemas referentes ao consumo de drogas
que a direcdo do colégio da Prata tem apoiado a iniciativa dos jovens cristdos (catolicos e
evangeélicos) que desde o ano de 2009, relinem-se nas quintas-feiras no turno da manha para
debaterem assuntos referentes a sociedade, tais como sexo e drogas, e abrem espaco para

depoimentos pessoais.

O Hip-hop é uma bricolagem dos movimentos surgidos nas periferias norte-
americanas, usam boné de aba reta, calcas e camisas folgadas, geralmente com estampas de
times de basquete e ténis tipo basqueteira. Em Campina Grande a tribo estd mais associado
aos b-boys (grupo de danca) e aos grafiteiros (pintura) e menos aos rappers (rima). No
colégio estadual da Prata sdo, em sua na maioria, b-boys que usam o antigo ginasio para
dancar. Fora da escola encontram-se no Parque da Crianca e no Estadio Plinio Lemos, no

bairro de José Pinheiro.

Segundo Pais (2006, p.13), “o hip hop ¢ um claro exemplo de cultura performatica [...]
transgressiva por natureza” que tenta provocar e insultar, mas também legitimar a arte que
vem da propria rua. Percebemos o hip hop como um movimento que se bifurca e se debate na
necessidade de serem distintamente identificados pela forma como agem e transgridem nos
espacos publicos. No grafiteiro que resgata a arte contestatoria com dendncias politicas e

215>

sociais € “instauram uma ordem nos ‘espagos lisos“>’ que os vazios de parede constituem”

215 A autora utiliza o conceito de “espaco liso” , utilizado por Guatarri para designar os espacos homogeneizantes
produzidos pela ordem politico-social hegemdnica.
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(PAIS, 2006, p. 13), ha uma busca de se fazer notar atraves do protesto, mas também pela
producéo do belo; Enquanto que o pichador transgride, agride e incomoda se fazendo notar

deformando a estética burguesa.

Os entrevistados observaram que no colégio estadual da Prata ha apenas os grafiteiros,
isto provavelmente se deve a uma legitimidade que os mesmos tém nas varias esferas da
sociedade e o status de arte que seus trabalhos passam a ter; enquanto que os pichadores agem
na clandestinidade e seus atos sdo considerados como de vandalismo contra 0s espagos
publicos e privados. Enquanto os grafiteiros ddo belezas as superficies abandonadas e cegas,
os pichadores dao preferéncia aos prédios mais bem cuidados. (Fotografia 133 - Residéncia
pichada na rua Jodo Moura, bairro de Sdo José e Fotografia 134 — Muro grafitado na rua Jodo

Moura no bairro de Sao José):

S
N/

I
\‘ (| ‘\ LTI

T
(T l(

| M“y")“‘

Fotografia 133 - Residéncia pichada na rua Jodo Moura, bairro de So José.
Fotografia: COSTA, Antonio Albuquerque da, maio de 2010.
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Fotografia 134 — Grafitagem em muro na rua Jodo Moura no bairro de S&o José. Fotografia do
auto, maio de 2010.

O bairro do Séo José e suas imediacOes sdo as areas da cidade onde a agéo, tanto dos
grafiteiros como também dos pichadores, € mais perceptivel. Tribos cuja competigdo interna
é bastante ressaltada e se constitui na autoafirmacdo de identidades particulares, pois, tanto na
masica, quanto na danca e principalmente na grafitagem, mas também na pichacdo, o

individuo imprime uma assinatura pessoal, que ¢ identificavel pelos participantes.

Os ratos de quadra relinem todas as tribos que gostam de esporte, nesse sentido, o
conceito de tribo urbana, que tinhamos como 6bvio, nos pareceu entdo muito genérico, afinal,
se 0s ratos de quadra se configuram em uma tribo, qual a identidade a ser assumida pelos que
sdo também de outras tribos? Questdo que nos faz lembrar o dilema de Bauman (2005),
quando solicitado a optar por uma identidade?'®. Observa o referido autor, em relagdo ao
exposto, que

216 O autor narra a dificuldade de escolha entre o hino polonés, de sua nacionalidade cuja cidadania Ihe tinha sido
cassada, ou 0 da Gré-Bretanha, pais onde se sentia estrangeiro, mas que o tinha acolhido, que deveria ser tocado
guando da cerimdnia de recebimento do titulo doutor honoris causa pela Universidade Charles, de Praga.
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A questdo de identidade s6 surge com a exposi¢do a ‘comunidade’ da segunda
categoria — e apenas porque existe mais de uma idéia para evocar e manter unida a
‘comunidade’ fundida por idéias. [...] o ‘pertencimento’ ¢ a ‘identidade’ ndo tem a
solidez de uma rocha, ndo sdo garantidos para toda a vida, sdo bastante negociaveis e
renovaveis, e de que as decisdes que o préprio individuo toma, os caminhos que
percorre, a maneira como age — e a determinacdo de se manter firme a tudo isso — sdo
fatores cruciais tanto para o ‘pertencimento’ quanto para a ‘identidade’. (BAUMAN,
2005, p. 17).

Retornamos aos entrevistados, dessa vez , para lhes perguntar que definicdo eles
tinham sobre o conceito de tribo urbana. Todos afirmaram de forma muito parecida que “sao
individuos que se identificam pelo gosto musical, pelas culturas e outras filosofias; que
realizam atividades juntos e que procuram uma identidade na sociedade”, o que nos levou a
perceber que é um conceito bem definido. Mas também a ideia de que, 0 que une a maioria
das tribos € muito mais a diversdo do que a filosofia de vida, esta muito presente em todos 0s
entrevistados, 0s quais entendem que a propria violéncia estd muito mais associada a uma

forma de diversao, do que a rivalidade dos grupos.

Quanto a questdo da preservacdo da identidade associada a uma ou outra tribo,
identificamos que hé& grupos mais fechados e com identidades mais fortes, cujo didlogo com
membros de outras tribos s6 é minimamente possivel se estes defenderem principios muito
préximos. Porém, h& também grupos onde a identidade ndo é tdo fechada e buscam
popularidade em meio a membros de outras tribos. Dessa forma, identificamos que em meio
as tribos ha reajustes constantes, o que pode acontecer quando o aluno é transferido para outra

escola que ndo ha formacdo da tribo a qual ele pertencia. O que nos leva a crer que realmente

estamos vivendo em um mundo da cultura como moda, no qual cada um de nés pode
pegar e escolher identidades culturais da mesma forma que pegamos e escolhemos
roupas. (MATHEWS, 2002, p. 21).

Uma das falas de um entrevistado foi profundamente marcante ao observar que 0s
ratos de quadra frequentam a escola com o Unico objetivo de utilizar a quadra para préatica
esportiva. Ele também afirma que muitas garotas permanecem na quadra esportiva apenas
como espectadoras, dentre elas, muitas patricinhas. Situacdo que acreditamos se encaixar
perfeitamente a citacdo feita por Lambert (2005) e perceptivel para todos os que lidam com
educacéo de que

[...] os jovens estdo na escola ndo para aprender, eles ndo estdo ‘nem ai’ para o saber,
mas para viver a cultura deles. Dentro da escola, organizam, estruturam, inventam
uma cultura e vivem essa cultua, que ndo é da escola. A cultura escolar é o pre¢o que
pagam para viver juntos essa realidade, essa sociabilidade propria da juventude. Os

jovens, principalmente os de classe popular tém o espago escolar como o Unico espago
de vivéncia, de convivéncia. A escola é hoje o espago de vivéncia para a juventude
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ndo contemplada em outras instancias pelas politicas publicas. A sociedade ndo tem,
em sua organizacao, outros lugares proprios para a juventude nem para as criangas.
(XAVIER apud LAMBERT, 2005, p. 35).

Na tentativa de fechamento deste capitulo, sentimos a necessidade de reforcar que
nossa abordagem sobre a formacg&o das tribos urbanas é superficial. Primeiramente, por ndo
ser 0 objetivo especifico de nosso trabalho; segundo, porque em fungdo da complexidade que
envolve a questdo, entendemos que um capitulo seria insuficiente para descrever e analisar
todos esses atores/agentes sociais na reproducdo cotidiana dos seus territdrios. Trata-se, sem
sombras de duvidas, de um tema instigante, mas que exige do pesquisador grande
envolvimento, o que, dado a natureza e objetivos por nés tracados, ndo foi possivel no

presente trabalho.

N&o tivemos, outrossim, a intencdo de fazer uma analise antropolégica, socioldgica ou
até mesmo psicoldgica do fendbmeno, que certamente trata-se de um rico campo de estudo
para tais areas, mas que foge a nossa area de conhecimento, no entanto, ndo podemos ignorar
este fendmeno que se espacializa em nossa cidade e que acreditamos implicar nas formas

como os espacos publicos da cidade passam a ser usados e percebidos.

Entendemos que nos encontramos diante de um grande vazio de referéncia que é
concomitante com a necessidade de forjar identidades, mas que também h& uma grande
disponibilidade de identidades no supermercado da cultura global como observa Mathews
(2002). A tradicional rebeldia e espirito revolucionario que acompanham os jovens de todas
as épocas os impele a trilhar outros caminhos, subverter a ordem institucionalizada, néo
diferem em relacdo aos jovens das geracBes contemporaneas. Porém, a pds-modernidade
parece ser de fato um vazio de ideias, no qual tudo se copia e nada cria de novo. Desta forma,
nas tribos urbanas contemporaneas ndo ha nada de genuino, seus referenciais sdo produzidos a
partir de culturas originadas geralmente nos Estados Unidos ou na Europa, em sua maioria
nos idos dos anos de 1970/80. O que certamente seja um reflexo da condigdo pds-moderna de
um presente vazio e de um futuro incerto, que desloca a busca por referéncias para o passado,
muitas vezes remoto. Alids, um enraizamento no passado parece dar certa legitimidade as
tribos, que se autoafirmam na contestagdo do saber e da racionalidade hegemonica, e buscam
em outras culturas e outros saberes suas justificativas de escolha, ou seja, contestam as

verdades absolutas e racionais e valoriza as verdades dos multiplos olhares culturais.

Observagdo esta que nos leva a outra reflexdo: nos anos de 1970/80, os paises do

capitalismo avancgado se encontravam na efervescéncia dos movimentos multiculturalistas,
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das afirmacgdes das varias identidades; enquanto que nos viviamos no regime autoritario e de
reafirmacdo da identidade nacional, em especial nos anos 1960/70. O Estado kaynesiano,
ainda que ndo se fizesse presente diante de uma politica plena do bem-estar social, era o
grande investidor, presente na regulamentacdo de toda a vida econémica e social, dai nossa
percepcao e nossa afirmativa de que, em Campina Grande, elementos da cultura pds-moderna
sO comecam a se fazer presentes por volta dos anos de 1990 - tal como afirmamos para a ndo

emergéncia do meio técnico-cientifico-informacional antes dessa década.

Nos colégios de Campina Grande, dentre os quais o colégio da Prata, que utilizamos
para nossa reflexdo, seus alunos se articulavam em torno dos grémios estudantis, desta forma,
havia uma identidade enquanto estudante de determinado colégio, e as rivalidades identitarias
ocorriam entre as escolas. A propria farda, produzida dentro de uma ldgica fordista de
uniformizacdo, definia identidades fortes e inquestionaveis; todos reconheciam quem era um
estudante da Prata, cuja farda?!’ era ostentada como bandeira de luta. Tudo isso se perde com

a fragmentacdo das tribos e a desintegracdo de uma identidade mais abrangente.

Entendemos, ainda, que o surgimento de todos esses “modos de vidas” ou “estilos”
copiados pelos nossos jovens, aconteceu em um contexto historico/espacial completamente
distinto, dai nos apropriamos da ideia de Mello (1994), que define para o Brasil um
capitalismo tardio, e indagamos se ndo teriamos tido, também, uma p6s-modernidade tardia.

Indagacdo que também poderia ser extensiva a modernidade.

Se por um lado, uma analise cultural do espaco é importante e ndo pode ser
desprezada, por outro, a forca da economia global também néo pode ser negligenciada, pois,
como assevera Santos (2000.a, p. 53),

as verticalidades perturbam as horizontalidades?*® — embora as horizontalidades

também perturbem as verticalidades - porque as primeiras visam a eficicia e agem
com este sentido sobre as segundas.

Sendo assim, percebemos que a cultura de massa que é produzida com fins
mercadologicos se apropria dos movimentos ndo hegemdnicos e contestatorios e 0s

ressignificam no supermercado cultural. Para nos, terceiromundistas, sobrecarregados com

217 A farda em caqui com galdes verdes distinguia muito fortemente um aluno da Prata de outros colégios;
provavelmente devido aos galdes verdes, os estudantes da Prata eram apelidados de “araras”, pelos alunos de
outros colégios.

218 «A horizontalidade é o resultado da vizinhanga, da coabitagiio, da coexisténcia do diverso, que é o objeto de
estudo do gedgrafo.” (SANTOS, 2000.a, p. 53).
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todo o peso da superestrutura totalizadora do capitalismo, este jogo dialético entre
global/local, verticalidades/horizontalidades parece ser ainda mais complexo e perverso, pois,
ao mesmo tempo em que € real, é também fantasmagoérico. Como podemos, entdo, afirmar
isto diante do nosso estudo empirico? Na medida em que essa populacdo jovem tenta ser
diferente, auténtica e astuta na producdo de contra racionalidades que subvertem as normas
instituidas, termina caindo, na grande maioria das vezes, nas armadilhas trapaceadoras e

muito bem articuladas do mercado globalizado.

Isso ocorre quando, ao aderir a um “modo” ou “estilo” de vida, os jovens de nossa
sociedade acabam por legitimar a cultura de massa que ressignifica nichos culturais, para
adquirir a aparéncia ndo massificadora, e até se apresenta como falsamente contestatéria. Ao
produzir uma cultura de massa o capitalismo, através dos meios de comunicacdo, atua
também na esfera de um consumo ideologico materializado em roupas, calcados, acessorios,
livros, CDs, DVDs, etc., confirmando aquilo que Santos (2000.a, p. 10) afirma: “Pagamos

para sermos enganados”.

Por fim, entendemos que, num mundo em crise dos valores éticos e morais, bem como
de suas instituicbes mais solidas, dente as quais a familia, a autoridade paterna, também entra
em crise, alids, € um tempo de crise também das autoridades, que sdo postas em xeque e, desta

forma,

O pai ndo fixa mais radicalmente esse complexo paterno e de identificacdo, esse
conflito feito da revolta e de admiragdo, de recusa em imitar e de imitacdo, através da
qual se efetua a mudanca da crianca para o adulto [...] 0s meninos e meninas... ndo se
debatem contra a moral de seus pais ou da sociedade, simplesmente a ignoram.
(MORIN, 2007, p. 149).

A crise de identidade social se reverte também para o espaco; a tribo que limita o
convivio apenas entre componentes, também delimita territérios. Em ambos os casos, ha
perdas, tanto de interacdo social como também do usufruto de espacos amplos. O territorio,
ainda que de curta permanéncia, € incompativel com o espaco publico. Uma sociedade que se
territorializa em grupos fechados é uma sociedade do estranhamento, de ndo aceitacdo ao
outro. Tudo isso ndo tera relacdo com o enclausuramento pelo qual passa a cidade? Afinal,
como observa Bauman (2003, p. 122): “num mundo de ‘multiculturalismo’, as culturas

podem coexistir, mas é dificil que se beneficiem de uma vida compartilhada.”
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A internet tem para esses jovens contemporaneos um duplo efeito, é o principal meio
de conversagdo entre as tribos - 0 que constitui um elemento integrador, mas € ao mesmo
tempo isolacionista, a medida que reduz os contatos fisicos - também limita o contato entre 0s

iguais.
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4.2  As diferentes formas de ver e viver a cidade: o social como condicéo.

Nesse Ultimo capitulo vamos expor os resultados dos questionérios aplicados aos
jovens estudantes de duas escolas de Campina Grande. A escolha por esses atores sociais
deve-se principalmente a algumas hipoteses por nés formuladas, ou seja: a) que a cidade é
apropriada diferentemente segundo as classes sociais, e a populacdo de mais baixo poder
aquisitivo é a que dispde hoje de maior mobilidade no espaco publico urbano; b) a populacéo
mais jovem perdeu o dominio espacial da cidade, enquanto totalidade, percebendo-a e
usando-a a partir de fragmentos; c¢) a escola enquanto instancia da sociedade reproduz em sua
escala todas as estruturas e superestruturas que sustentam nossa sociedade - sendo assim, sdo

hoje, espaco socialmente homogeneizadores e segregacionistas.

Partindo de tais hipdteses escolhemos uma escola particular e outra publica para
aplicar nossos questionarios. Dessa forma, tivemos o retorno 125 questiondrios em uma
escola particular de alto padrdo e 140 questiondrios em uma escola publica de periferia,
totalizando 265 questionarios, embora nosso intuito inicial fosse aplicar igual quantidade de
questionarios para as duas escolas. Em ambas foram entregues 250 questionarios que foram
aplicados em 5 turmas, com o retorno de 265 questionarios respondidos. Dos entrevistados,
110 eram homens, sendo 55 de cada escola e 155 mulheres, das quais 70 foram da escola

particular e 85 da escola publica.

Nossa ideia inicial era aplicar os questionarios em pelo menos trés escolas privadas de
padrdes socioecondmicos diferentes e trés escolas publicas diferentemente localizadas, mas,

por questdes operacionais, ndo foi possivel que esta nossa metodologia pudesse ser efetivada.

Nas duas escolas optamos por terceiras séries do ensino médio, em funcdo do nosso
entendimento de que nessas séries 0s adolescentes, em etapa pré-universitaria, ja estdo menos
dependentes da guarda dos pais e ja se langam sés ou na companhia dos amigos em suas

aventuras pela cidade.

Nossa primeira confirmagdo foi em relacdo ao nivel de renda dos entrevistados,
constatando, como ja supinhamos, a segregacédo social que ocorre atraveés da escola brasileira,
havendo uma escola para pobre e outras escolas para as demais classes sociais. O perfil da
escola publica em Campina Grande mudou drasticamente entre os finais dos anos de 1970 e

inicio dos anos 80, deixando de ser sinbnimo de qualidade, pois, no periodo citado,
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excetuando-se algumas poucas escolas particulares tradicionais, quase todas dirigidas por
religiosos, o ensino privado?!® em Campina Grande era visto com desconfianca pela
populacdo, enquanto que as escolas pablicas desfrutavam de status positivo junto a opinido
publica. Ndo ha duavidas de que as escolas estaduais eram elitistas e admitiam seus alunos
através de exames classificatorios, selecionando “apenas os melhores”, mas, mesmo assim,
possibilitavam o contato entre classes sociais, pois, numa mesma turma, o filho do operario
podia estudar junto ao filho de um rico comerciante, possibilitando, dessa forma, um menor

estranhamento entre os diferentes.

Essa situacdo mudou drasticamente, conforme podemos constatar através da tabela 01,
quando, dos alunos pesquisados na escola publica, 81% encontra-se numa faixa de renda
familiar que ndo ultrapassa trés salarios minimos e os demais, que declararam rendimentos
familiares, ndo chegam a 5 salarios minimos. Numa situacdo oposta vemos 0s entrevistados
da escola privada se situarem todos numa faixa de rendimento superior a 3 salarios minimos.
Dessa forma, a escola ndo s6 continua a reproduzir as desigualdades sociais, mas com a crise
da escola publica e a debandada da populacdo de maior poder aquisitivo para as escolas

privadas também aprofunda o distanciamento entre as classes sociais.

Tabela 01 — Distribuicdo dos alunos das escolas publica e privada por rendimento familiar

geor Escola e Sexoz.

Escola Particular Escola Publica
Renda em
Salario minimo Sexo Média Sexo Média
Masculino Feminino Masculino Feminino
l1a3 0% 0% 0% 73% 88% 81%
3ab 17% 46% 30% 18% 12% 15%
5a10 25% 31% 28% 0% 0% 0%
10a 15 33% 16% 25% 0% 0% 0%
15a 20 17% 0% 9% 0% 0% 0%
Acima de 20 8% 0% 4% 0% 0% 0%
Nao declarada 0% 7% 4% 9% 0% 5%
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

219 Havia o chavéo que denominava a maioria das escolas privadas PPPP (Papai Pagou Para eu Passar); e o fato
de estudar numa escola publica e passar de série era sindnimo de competéncia.
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Grafico 01 — Renda familiar dos alunos da Escola Particular (em salario

minimo).
Dados da Pesquisa de Campo, 2010.
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Gréfico 02 — Renda Familiar dos alunos da Escola Publica (em salario

minimo).
Dados da Pesquisa de Campo, 2010.
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Ao observarmos que a mensalidade dos alunos desta escola privada se aproxima de
um salario minimo, torna-se bastante evidente que a renda familiar dos mesmos tem que ser
de fato superior a 3 salarios minimos, o que, mesmo assim, representaria um grande abalo nas
despesas mensais da familia. Outrossim, ndo tivemos de inicio a intencdo de identificar se
o(a) aluno(a) tinha ou ndo bolsa de estudo, o que é também uma realidade das escolas
privadas e pode refletir nos 30% que afirmam ter renda familiar entre 3 e 5 salarios minimos.

Os entrevistados apresentaram idades que vao dos 15 aos 21 anos, com a grande
maioria concentrada na faixa etaria dos 16 aos 19 anos. Apenas uma aluna da escola publica
tinha a idade de 31 anos. Os alunos da escola privada mostraram uma maior uniformidade na
faixa etaria concentrada entrel6 e 18 anos (88%), sendo que nenhum dos entrevistados tinha
idade superior a 19 anos; enquanto que na escola publica encontramos um maior percentual
de entrevistados com idade superior a 20 anos. Um dado curioso € que todos os entrevistados
que se encontravam na faixa etaria superior a 19 anos eram mulheres, 0 que nos leva a crer
que nessa faixa etaria os jovens do sexo masculino ja se encontrem no mercado de trabalho, e
como as turmas onde foram aplicados os questionarios eram diurnas, ndo tenham aparecido

alunos com idade superior a 19 anos.

A possibilidade de trabalhar com atores sociais de uma mesma faixa etéria nos pareceu
extremamente importante por nos proporcionar a vantagem de melhor comparar os aspectos
culturais segundo a classe social numa mesma faixa etaria, e analisar até que ponto a cultura

de massa homogeneiza 0s gostos e costumes.

Tabela 02 — Distribuicdo dos Alunos das Escolas Publica e Privada por Sexo e Idade

Idade Escola Particular Escola Publica Média

Total

Masculino

Feminino

Masculino

Feminino

Total

15 anos

0%

0%

0%

0%

6%

3%

2%

16 anos

9%

8%

9%

27%

25%

26%

17%

17 anos

58%

62%

60%

27%

31%

29%

45%

18 anos

25%

30%

28%

18%

19%

19%

23%

19 anos

8%

0%

4%

28%

7%

18%

11%

20 anos

0%

0%

0%

0%

6%

3%

2%

21 anos

0%

0%

0%

0%

6%

3%

2%

31 anos

0%

0,00%

0%

0%

0,30%

0%

0%

Total

100%

100%

Dados da Pesquisa de Campo, 2010.

100%

100%

100%

100%

100%
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Gréafico 03 — Idade do(a)s aluno(a)s da Escola Particular.
Dados da Pesquisa de Campo, 2010.
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Gréafico 04 — Idade do(a)s aluno(a)s da Escola Pablica.
Dados da Pesquisa de Campo, 2010.
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A forma de deslocamento dos jovens pela cidade se constituiu num dos principais

elementos a ser por nés analisados, visto que confirmaria ou ndo uma das nossas hipdteses

centrais, ou seja, a de que as camadas populares ainda conseguem ter uma maior mobilidade

pela cidade; enquanto que a populacdo de maior poder aquisitivo, embora tenha a mobilidade

do automdvel, torna-se hoje completamente dependente deste para se locomover pela cidade.

Argumento que parece se confirmar com o resultado da pesquisa apresentado na Tabela 03,

onde 53% dos alunos da escola privada vai para a mesma em carro particular, enquanto que

60% dos alunos da escola publica vai para a mesma a pé. Embora tenhamos oferecido uma

grande variedade de opcao de transporte, apenas as trés formas de locomogéo que aparecem

na Tabela 03 e nos Gréaficos 05 e 06 foram assinaladas.

Tabela 03 — Tipo de Transporte Utilizado pelos Entrevistados para ir para Escola (por Escola

e Sexo)

Tipo de Transporte Utilizado pelos Alunos

Tipo de Transporte

Escola Privada

Escola Publica

Masculino

Feminino

Média

Masculino

Feminino

Média

Coletivo

33%

46%

40%

45%

35%

40%

Carro Particular

59%

46%

53%

0%

0%

0%

Nenhum (a pé)

8%

8%

8%

55%

65%

60%

Total

100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

100%

100%

100%

100%

100%
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Gréfico 05 — Tipo de Transporte Utilizado pelos Alunos da Escola
Particular.Dados da pesquisa de Campo, 2010.
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Gréafico 06 — Tipo de Transporte Utilizado pelos Alunos da Escola Publica.
Dados da pesquisa de Campo, 2010.
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Essa forma de deslocamento se reflete na percepcdo que os alunos passam a ter da
cidade, pois, ao solicitarmos que os entrevistados tragassem o percurso de casa para a escola,
percebemos que, de modo geral, havia entre todos os alunos a dificuldade de representacéao
espacial dos seus trajetos; mas um croqui nos chamou atencdo de forma especial, visto que, ao

identificar os pontos de referéncias entre a residéncia e a escola, o entrevistado tinha como
referéncia seméforos. (Desenho 01):

Desenho 01 — Percurso casa/escola tracado por um entrevistado que vai para a escola em
automovel particular.



312

Compreendemos, dessa forma, que podemos comprovar uma de nossas hipdteses
iniciais, a de que as popula¢des mais jovens perdem os referenciais da cidade, esta passa a ser
usada e percebida de forma cadtica, em fragmentes desconexos, com espagos imperceptiveis,
cujos trajetos se constituem em linhas que ligam pontos. O espaco urbano deixa de ser, dessa
forma, um continuo, perde referéncias e significados, torna-se uma rede cujos pontos

utilizados estéo cercados por vazios de referéncias.

Se até aqui tivemos uma certa resisténcia em trabalhar com o conceito de nédo-lugar,
por acreditarmos que o ndo-lugar de uns é o lugar onde a vida de outros se reproduz com
todas as auguras cotidianas, mas também com todas as emogdes e surpresas que a vida traz
intrinseco a si, diante do Desenho 01, temos que nos questionar, como pode alguém se
identificar com um semaforo? Pode um semaforo ser considerados como lugar para quem
quer que seja? Que simbolismo pode ter um seméaforo para que, qualquer que seja o ser

humano possa se identificar com ele e ter nele uma relagédo de afeto e de pertencimento?

No caso especifico do entrevistado trata-se de um jovem de 17 anos, com renda
familiar superior a cinco mil reais, e que faz o percurso casa /escola de automdvel particular,
mas em alguns momentos também de coletivo. No seu esboco dois espacgos sdo destacados,
uma praga, que o mesmo ndo a identifica e o Agude Velho. Entendemos que a falta de
identificacdo dessa praca esta relacionada a falta de identidade do rapaz para com a mesma;
esta praga é certamente uma praca qualquer que esta no seu trajeto e que ele provavelmente

nem saiba o nome.

Apenas 12% dos entrevistados da escola publica conseguiram fazer o esbo¢o do
percurso casa/escola, mesmo assim, com o nivel de simplificacdo que podemos observar nos
Desenhos 2 e 3. Os demais alunos fizeram relatos desses percursos e neste aspecto eles
mostraram maior riqueza de detalhes, geralmente estdo presentes bares, mercadinhos,
farmacias, pontos de 6nibus, oficinas, borracharias, igrejas, panificadoras e avenidas, ou seja,
é um espaco vivido onde ha referéncias, que faz parte desses cotidianos e que eles percorrem
a pé. Os alunos da escola publica que vdo para a escola em coletivo sempre narram
detalhadamente o percurso da casa ao ponto de oOnibus, a partir dai ndo fazem mencgéo a
nenhuma outra referéncia espacial, como se do ponto do 6nibus a escola fosse um imenso
vazio urbano, e provavelmente seja assim que eles percebam esse percurso. O esgoto, que se

encontra no trajeto do aluno do Desenho 02, mostra de forma clara o percurso que ele faz a pé
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e encurtando o seu caminho ao cruzar um campo de futebol, ha dessa forma um dominio

territorial do seu percurso.
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Desenho 02 - Esbocgo casa/escola de um aluno da escola pablica
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Desenho 03 — Esbogo Casa/escola — aluno da escola pablica

Ao abordarmos o abandono das ruas por significativa parcela da populacdo
campinense tivemos como um dos argumentos o atual estagio das técnicas, que sdo, a partir
do meio técnico-cientifico-informacional, passiveis de maior individualizacdo. Observamos
também que a praticidade desse meio permite ndo s6 nos comunicarmos, mas também

consumir e nos divertir sem a necessidade de sair de casa.

Ja haviamos detectado que os jovens que formam as diversas tribos urbanas tém como
principal meio de comunicagdo a internet, mas, diante da excluséo digital das camadas de

baixo poder aquisitivo, imagindvamos que nesta parcela da populagdo o uso da internet
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apresentaria uma grande diferenca em relagdo as camadas das classes médias de nossa
populacdo. Nossa grande surpresa foi constatar que entre os entrevistados da escola publica o

uso da internet ndo apenas se equipara ao dos alunos da escola privada, como é também um

pouco superior, como podemos observar através da Tabela 04.

Tabela 04 — Diversédo Preferida Eelos Jovens entrevistados (Eor Escola e Sexo)

Diverséao Preferida pelos Jovens

Escola Particular Escola Publica

Tipo _ o . _ . N Média

Masculino | Feminino Média Masculino | Feminino Média Geral
Cinema 8% 0% 4% 9% 12% 11% 7%
Video 8% 0% 4% 0% 0% 0% 2%
Teatro 8% 0% 4% 0% 0% 0% 2%
Internet 44% 68% 56% 46% 70% 58% 57%
Jogos Eletrdnicos 8% 8% 8% 18% 0% 9% 8%
Shopping 0% 8% 4% 0% 0% 0% 2%
Boates/Danceterias 0% 0% 0% 0% 6% 3% 2%
Visita aos amigos 0% 8% 4% 9% 6% 8% 6%
Barzinho 8% 0% 4% 0% 0% 0% 2%
Lanchonete e Pizzaria 0% 8% 4% 18% 6% 12% 8%
Namorar 8% 0% 4% 0% 0% 0% 2%
Vaquejada 8% 0% 4% 0% 0% 0% 2%
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

Outro dado significativo que precisa ser mais bem estudado é o fato de ser a internet,
entre os entrevistados das duas escolas, considerada como a principal forma de lazer. N&o
houve entre nds a preocupacao de investigar como a internet se configura em lazer, se através
de blogs de relacionamentos, jogos, baixando musicas e filmes ou de que outra forma. E
também significativo e merece uma analise mais acurada a preferéncia do publico feminino

pela internet, indistintamente da classe social.

Entre as opgOes de lazer, 16% dos jovens do sexo masculino das escolas privadas
responderam namorar e vaquejada como a sua diversdo preferida. E provéavel que mesmo na

internet o requisito namoro seja um convite para atrair tao significativo percentual de adeptos.

Imagindvamos ainda que o shopping representasse a principal forma de lazer entre os
entrevistados, 0 que para nossa surpresa nao se configurou nem como uma segunda
importante opcdo de lazer, preferido apenas pelas entrevistadas do sexo feminino de maior

poder aquisitivo (Ver tabela 05). Ao elaborarmos 0s questionarios, ndo haviamos ainda
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despertado para o fato de os jovens fazerem parte, hoje, de alguma tribo urbana, e ndo tivemos
a preocupacdo de identifica-los desta forma, mas certamente uma parcela significativa dessas
alunas da escola particular faca parte da tribo das patricinhas, com vida social mais intensa

que os demais.

Tabela 05 — Segunda Diversao na Preferéncia dos Jovens entrevistados por Escola e Sexo

Segunda Diverséo na Preferéncia dos Entrevistados

. Escola Particular o Escola Publica . Média
Tipo - — Média - — Média

Masculino Feminino Masculino | Feminino Geral
Cinema 0% 28% 14% 18% 18% 18% 16%
Video 8% 0% 4% 0% 11% 6% 4%
Teatro 0% 0% 0% 8% 0% 4% 2%
Internet 24% 7% 15% 19% 0% 10% 12%
Jogos Eletrdnicos 16% 0% 8% 0% 0% 0% 4%
Shopping 0% 8% 4% 0% 0% 0% 2%
Boates/Danceterias 0% 0% 0% 0% 0% 0% 0%
Visita aos amigos 0% 15% 8% 0% 0% 0% 4%
Barzinho 16% 14% 15% 0% 0% 0% 7%
Lanchonete e Pizzaria 8% 14% 11% 19% 41% 30% 21%
Viajar 0% 7% 4% 18% 18% 18% 11%
Passeio a Sitio 14% 0% 7% 9% 0% 5% 6%
y:%it,eer?sggtra opgao 15% 7% 11% 9% 12% 11% 11%
Total 101% 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

O cinema configurou como uma das principais diversdes entre 0s jovens, no entando,
quando da elaboragdo dos questionarios, ndo atentamos para o fato da confusdo que poderia
ser causada entre filme e cinema, dessa forma, ao assinalar cinema como a forma de lazer
preferida, foi incluido também os filmes que sdo exibidos pelas emissoras de televisao. Pelo
significativo percentual de jovens de baixo poder aquisitivo que escolheram cinema como a
primeira opc¢éo de lazer e em relacdo ao preco do ingresso dos cinemas, que hoje séo restritos
ao shopping, bem como pela baixa frequéncia dos mesmos, que hoje se limita a uma pequena
parcela da populagdo de classe média, é perceptivel tal lapso. Acreditamos que deveriamos ter
colocado no questionario as opgdes filme e cinema. O proprio video se configura uma opgao

por filme, s6 que exibido em casa.

Neste aspecto lembramos a fala do antigo gerente do Cine Capitolio, senhor Livio
Wanderley, quando em entrevista a Ronaldo Dinoa, afirma até com um certo exagero,que
E bom que se diga que sem o cinema a televisdo estaria morta, é s6 dar uma olhada

nas programacdes das televisdes do pais, que na sua maioria sdo de filmes ja exibidos
nos cinemas. Portanto, o cinema sempre estara presente. (DINOA, 199-, p. 462).
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Observamos dessa forma, o fascinio que a sétima arte ainda exerce sobre as pessoas,
mas também o importante papel que a televisdo tem como instrumento de comunicacao, e
também de lazer, porém, ao se tornar um aparelho cada vez mais individualizado, isola as
pessoas do convivio das familias e do mundo exterior. Nesta sociedade fobica ela permite
seguranca e comodidade para que as pessoas assistam, em tempo real, sem precisar sair de
casa e sem Sse expor aos perigos urbanos, a uma partida de futebol, um desfile de escola de

samba, uma missa, um culto, etc.

Conforme podemos visualizar nos graficos 07 e 08, o lazer, que ndo esta restrito ao
mundo da tecnologia, esta restrito a ambientas fechados que, ainda que coletivos, séo
privados, tais como lanchonetes, barzinhos, shoppings e visita aos amigos em suas
residéncias. Surpreendeu-nos também a grande quantidade de jovens de todas as classes e
sexos que ndo apresentaram uma segunda opcdo de lazer, entre estes, 30% foram os que
tiveram como unica opcdo de lazer a internet; 30% o0s jogos eletronicos; 25% shopping; e
15% danceterias, sendo que, entre 0s que optaram por internet e jogos eletrdnicos do sexo
masculino, e 0s que optaram apenas por shopping e danceteria, do sexo feminino. Ou seja,
quase 8% dos entrevistados que tém como Unica op¢do de lazer a internet ou 0s jogos

eletrbnicos, provavelmente sejam nerds.

Entendemos e reforcamos que o uso social da técnica, na forma como vem se
processando, ainda que crie novas formas de sociabilidade, reduz o contado fisico e o
encontro entre as pessoas, bem como tende a anular o espaco publico ao possibilitar acGes
antes realizaveis na espera publica, que podem agora ser viabilizadas na esfera privada, que €
solitaria, porém supostamente segura. Perdemos, dessa forma, o encanto da diversidade e da
surpresa que 0s espacos publicos podem nos proporcionar, € a vida ironicamente se
empobrece com a automagdo e o comodismo de um meio que nos possibilita hoje a

cognoscibilidade do planeta.
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Grafico 07 — Diversdo Preferida pelos alunos das Escolas Publica e Privada.

Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Gréafico 08 — Segunda Opcéo de Diversédo na Preferéncia dos Entrevistados.

Dados da pesquisa de campo, 2010.

Dos entrevistados apenas 24% participam de algum tipo de grupo de cultura, esporte,

arte, etc., conforme podemos ver na tabela 06 e no grafico 09. Porém, ao observamos o tipo
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de grupof/atividade que os entrevistados participam, o que nos chama atencédo € o fato de que
nas classes de maior poder aquisitivo essa escolha esta muito associada a uma questdo de
género, com 100% dos rapazes fazendo parte de uma equipe de futebol, enquanto que as

mocas estdo divididas entre grupo de Balé e de teatro

Tabela 06 — Participacdo dos Entrevistados em Grupos Culturais/ Esportivas/ Politicas/

Religiosas etc. por Escola e Sexo

Participacéo em Algum Tipo de Atividade Cultural/Esportiva/Politica/Religiosa etc.

Escola Privada Escola Privada )
; — - - — — Média Total
Masculino Feminino Média Masculino Feminino Média
SIM 8% 15% 12% 18% 56% 37% 24%
NAO 92% 85% 89% 82% 44% 63% 76%
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%
Dados da pesquisa de campo, 2010.
Participacao em Grupos
Artisticos/Culturais/Esportivos
/‘24%
O SIM O NAO
76%

Gréafico 09 — Entrevistados que participam de alguma atividade social
Dados da pesquisa de campo, 2010.

E, no entanto, na camada de menor poder aquisitivo, que constatamos uma observagao
que haviamos feito na segunda parte deste nosso trabalho, ou seja, a forca que a religido passa

a ter como elemento de identidade e de busca de certezas neste mundo contemporaneo de
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vazios e insegurancas. Dessa forma, dos jovens entrevistados que participam de algum tipo de
associacdo, 48% estdo relacionados a um grupo religioso: e destes 48%, 100% foram das

escolas publicas, conforme podermos ver na tabela 07.

Tabela 07 — TiEO de GrUEO Social Freguentado Eelos Entrevistados por Escola e sexo

Tipo de Atividade Praticada pelos Entrevistados

Escola Privada Escola Publica
Grupo Média Total
Masculino Feminino Média Masculino Feminino Média
Futebol 100% 0% 50% 0% 0% 0% 25%
Balé 0% 50% 25% 0% 0% 0% 12%
Religioso 0% 0% 0% 100% 89% 95% 48%
outros 0% 0% 0% 0% 11% 6% 3%
Esportes
Teatro 0% 50% 25% 0% 0% 0% 12%
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%
]

Dados da pesquisa de campo, 2010.

1906 Tipos de Atividade
25%
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O Balé
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O Outros Esportes
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Gréafico 10 — Grupos sociais frequentados pelos entrevistados
Dados da pesquisa de campo, 2010.

N&o menos surpreendente foi constatar a forte ligacdo dos alunos da escola privada
com o futebol, aspectos que imaginavamos ser mais forte nos alunos da escola publica. Por

outro lado, tal estatistica pode ter relacdo direta ao fato de que os alunos da escola privada que
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praticam este esporte o facam apenas ligado a uma associacdo, enquanto que os jovens das
escolas publicas provavelmente pratiquem de forma ndo oficial, nos chamados “rachas”, em

campos improvisados da periferia.

Também nos causou surpresa constatar que dos rapazes da escola publica que
participam de um grupo social, todos serem de associacdes religiosas, superando dessa forma
a participagdo feminina, ndo em nimero, mas em percentual, uma vez que, segundo os dados
colhidos, em ambas as escolas as mulheres demonstraram uma maior tendéncia participativa
em associa¢fes. Embora ndo tivessemos a intencao de identificar as correntes religiosas dos
entrevistados, 90% dos que participam de um grupo religioso fez questdo de registrar que
eram evangélicos. Questdo que se reflete na observacao que fizemos sobre o crescimento das
igrejas evangélicas, de todas as denominacdes, pelos bairros da cidade, bem como da presenca
dos evangelicos nas vias publicas em finais de semana e em determinados horarios da noite,

dando vida a esses espacos.

Ao analisaremos 0s principais locais das amizades dos jovens, é possivel perceber
como a relacdo de vizinhanga ainda é muito importante para as camadas mais populares, e
como essas relacdes sdo menos significativas para as classes médias. Fato que também
observamos quando afirmamos que as ruas dos bairros mais populares séo mais povoadas e
até mais seguras que as ruas dos bairros de maior poder aquisitivo, com suas residéncias

feudalizadas. (Ver Tabela 08).

Tabela 08 — Principais locais onde os jovens fazem amizades ( por escola e sexo)

Principais locais onde os jovens fazem suas amizades

Escola Privada Escola Publica Média

Local

Masculino

Feminino

Média

Masculino

Feminino

Média

Geral

Na Vizinhanca

9%

15%

12%

38%

26%

32%

22%

Na Escola

91%

77%

84%

38%

48%

43%

63%

Na Igreja

0%

0%

0%

8%

18%

13%

7%

Na Academia

0%

0%

0%

8%

0%

4%

2%

Circulo Familiar

0%

0%

0%

8%

4%

6%

3%

QOutros Locais

0%

8%

4%

0%

4%

2%

3%

Total

100%

100%

100%

100%

100%

100%

100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Tabela 09 - Segundo local mais importante para os jovens fazerem suas amizades (por escola

€ Sexo !

Segundo local mais importante para os jovens fazerem suas amizades

Local Escola Privada Escola Publica Média
Masculino | Feminino Média Masculino | Feminino Média Geral
Na Vizinhanca 36% 28% 32% 28% 19% 24% 28%
Na Escola 0% 7% 4% 18% 19% 19% 12%
Na Igreja 19% 22% 21% 0% 32% 16% 18%
Na Academia 18% 0% 9% 9% 0% 5% 7%
Circulo Familiar 18% 7% 13% 18% 12% 15% 12%
Outros Locais 0% 14% 7% 18% 12% 15% 11%
Grupos artisticos, 9% 14% 12% 0% 0% 0% 6%
esportivos, etc.
Site de relacionamentos 0% 8% 4% 9% 6% 8% 6%
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

A escola, no entanto, constitui-se no grande espaco sociabilizador para todas as classes
sociais, conforme podemos observar com os dados da tabela 08 e através dos graficos 11 e 12,
porém ainda mais importante para os jovens de classe média, cujas relages de vizinhanca sdo
bem menos intensas. Embora tenhamos notado a tendéncia a formacdo das tribos urbanas
dentro das escolas, é certamente neste espaco onde o contato com pessoas que tenham o

mesmo estilo de vida é mais facil de ser viabilizado.

Por outro lado, a medida que a escola publica foi se tornando uma escola socialmente
homogénea, eliminou o contato entre as classes sociais, desta forma a amizade se processa
também de forma mais homogénea entre os que tém a mesmo padrdo socioeconémico, mas,
além disso, 0 mesmo estilo cultural, e é provavelmente por tal motivo que a escola tenha uma
maior importancia nas relagdes de amizade do que a vizinhanga, visto que esta, tende a

homogeneizar grupos sociais mas ndo precisamente culturas.
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Grafico 11 — Principal local onde os jovens fazem suas amizades.

Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Gréfico 12 — Local mais importante para construgdo da amizade entre os jovens, em sua

segunda opcéo.

Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Mais uma vez podemos perceber como 0 aspecto religioso continua a ter um apelo
muito forte nas camadas mais populares, refletindo-se na escolha de amizade dos jovens da
escola publica, enquanto que tal item ndo consta como elemento importante para os jovens de

classe média. (Tabela 08).

Os dados também refletem uma mudanca na estrutura das familias que hoje se tornam
cada vez mais nuclear. Ao que nos parece os vinculos de amizade do passado eram mais forte
entre parentes, e os melhores amigos eram geralmente primos e primas. E provavelmente por
esse contato entre parentes que se torna cada vez mais ocasional que a amizade feita no
circulo familiar ndo apareca como uma das possibilidades mais importantes na construcéo das

amizades dos jovens pesquisados.

Percebemos ainda que, tanto a amizade na vizinhanca, como também no circulo
familiar € mais expressiva nas populacdes de mais baixa renda, o que certamente se deve a
maior dependéncia das pessoas de menor poder aquisitivo, tanto da solidariedade dos

vizinhos, quanto da solidariedade dos parentes. (Ver tabela 08 e 09).

Ao constatarmos a grande importancia atribuida pelos jovens a internet, inclusive para
os relacionamentos entre amigos, imaginadvamos que a amizade conquistada através de sites
de relacionamento tivesse um papel mais preponderante entre os entrevistados. Percebemos
desta forma que as centenas de amigos adicionados ao Orkut de cada individuo constituem-se
em amizades fluidas que ndo representam nada mais que numeros para atestar uma pseudo
popularidade, para massagear os egos individuais em tempo de soliddo e isolamento. Ou seja,
as pessoas podem até confidenciar segredos para estranhos, mas, para construir uma relacdo
de confianca, uma amizade de fato, ainda depende de pessoas reais com quem convivam e

conhegam suas virtudes e alguns dos defeitos.

Entretanto, no requisito local de encontro com 0s amigos, a internet passou a ter um
papel bem mais importante e com percentuais de uso muito proXimos entre 0S jovens,
independente da classe social e do sexo. O espago virtual se configura como o terceiro mais
importante “local de encontro” entre os amigos e como o “local” mais escolhido na segunda

opcao dos pesquisados. (Ver graficos 13 e 14).
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Gréafico 13 — Principal local escolhido pelos jovens para encontrar com 0s amigos.
Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Grafico 14 — Local mais escolhido pelos jovens, na segunda op¢do, para encontrar com 0s

amigos.
Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Foi surpreendente que como local de encontro com 0s amigos 0 Shopping s6 apareceu
como uma segunda opgdo entre os alunos pesquisados. Porém, se como opcao de lazer o
shopping so foi selecionado por alunas e de escola privada (Tabelas 04 e 05), como local para
0 encontro com 0s amigos, o shopping ja ndo apresentou tdo grande diferenca de preferéncia,
nem por sexo nem por classe social. Entendemos que tal resposta ocorre em funcéo de, nesse
segundo caso, a importancia do local ser secundéaria frente ao objetivo principal, que é
encontrar 0s amigos; enquanto que o shopping como lugar de lazer sé interessa para quem de
fato pode atribuir ao consumo um significado de diversdo. Dai o grupo que pode considerar

consumo como lazer ser téo especifico e restrito.

Sendo a escola o principal espaco onde os jovens fazem amizades, € também o
principal local do encontro com os amigos. Entendemos que desta forma a escola deixa de ser
o local especifico do aprendizado e passa a ser o local da sociabilidade dos grupos. Ir a escola
passou a ter o sentido de conviver com os amigos. E provavelmente por isso a grande falta de
interesse pelas aulas de que tanto reclamam os professores, e a insisténcia de tantos
pedagogos de que a sala de aula se transforme em um “parque de diversdes” para que o aluno

seja motivado a participar. Ora como motivar alguém por um assunto Se seu interesse é outro?

O mais interessante neste aspecto em discussdo € que as classes de maior poder
aquisitivo consideraram ainda mais importante a escola como espaco de sociabilizacdo com
0s amigos, do que propriamente os alunos da escola publica, o que de certa forma é contrario
a afirmativa de Xavier apud Lampert (2005, p. 35), de que “os jovens, principalmente os de
classe popular, ttm o espaco da escola como um dos Unicos espacos de convivéncia, de
vivéncia”. O mundo que se abre pelas novas técnicas de informacao e que teoricamente daria
maior mobilidade aos corpos, principalmente, aqueles que dispdem de maior poder aquisitivo,
antagonicamente parece se fechar em conchas individuais e restringir o espaco vivido e
percebido. (Tabela 10).

Ainda de acordo com os dados da tabela 10, podemos analisar o0 quanto 0s espacos de
sociabilidade se restringem a territorios fechados, residéncia dos amigos, escola e internet.
Mas através desta tabela também podemos constatar o importante papel da religido nos jovens
de baixa renda, dos quais 26% consideram o principal requisito na constru¢do de suas
amizades e 28% colocam a igreja como mais importante local de encontro com 0s amigos.

Dessa forma, podemos imaginar que a igreja passa a ter também esse mesmo papel que a
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escola comeca a desempenhar, ou seja, ndo s6 um espaco de manifestacdo da fé, mas

principalmente de encontro e sociabilizagdo com os amigos.

Através das tabelas 10 e 11 podemos perceber o quanto os jovens da classe média se

tornaram hoje reclusos, com uma grande maioria limitando o encontro com seus amigos a

escola ou virtualmente através da internet, evidente que este tipo de atitude é reflexo da

sociedade da violéncia e do medo na qual vivemos, que por sua vez, realimenta este tipo de

sociedade ao levar a inanicéo aos espacos publicos.

Tabela 10 — PrinciEaI local de encontro entre amigos geor escola e sexoz

Principal Local Onde Costuma Encontrar os Amigos

Local Escola Privada Escola Publica Media

Masculino Feminino Média Masculino | Feminino Média Geral
E;Siédoésnc'a dos 27% 14% 21% 36% 43% 40% 30%
Escola 64% 58% 61% 36% 19% 28% 45%
Eiii;‘""rﬁ‘;;‘mes e 0% 7% 4% 0% 0% 0% 2%
Igreja 0% 0% 0% 9% 19% 14% 7%
Internet 9% 14% 12% 10% 19% 15% 13%
Barzinho 0% 7% 4% 9% 0% 5% 3%
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

Tabela 11 — Local mais escolhido como uma segunda opc¢do para encontrar 0s amigos (por

escola e sexo)

Segundo Local onde mais se encontra com 0s Amigos

Local Escola Privada Escola Publica Media

Masculino | Feminino Média Masculino | Feminino Média Geral
Residéncia dos Amigos 27% 14% 21% 0% 6% 3% 12%
Escola 9% 22% 16% 18% 6% 12% 14%
?i‘zszz?;";‘mes e 0% 18% 9% 0% 6% 3% 6%
Igreja 0% 0% 0% 18% 19% 19% 9%
Internet 37% 18% 28% 18% 26% 22% 25%
Barzinho 0% 0% 0% 0% 0% 0% 0%
Clubes e danceterias 9% 0% 5% 0% 0% 0% 2%
Shopping 9% 28% 19% 18% 12% 15% 17%
yggétoem uma segunda 9% 0% 5% 0% 6% 3% 3%
Pracas e Parques 0% 0% 0% 28% 19% 24% 12%
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Ao afirmarmos que a populacdo de baixa renda € a que hoje goza de maior mobilidade
na cidade, partiamos apenas de observacdes empiricas que poderiam ndo ser comprovadas a
partir de dados da pesquisa, porém, ao analisarmos 0s dados sintetizados na tabela 11,
podemos constatar que apenas 0s jovens da escola publica afirmaram ter como locais de
encontro com 0s amigos espagos publicos como pragas e parques, e em um percentual que nos
surpreendeu, 24%. Embora estes dados comprovem uma maior mobilidade do publico
masculino, o que era esperado, vemos que no publico feminino de baixa renda ha também

essa apropriacdo do espaco publico.

O oposto, em relacdo a tais dados analisados, ocorre em relagéo aos alunos da escola
privada, na qual o publico masculino demonstra uma vida mais reclusa que o publico
feminino, fato que se reflete também na ndo apresentacdo de uma segunda opcédo de encontro
com 0s amigos, que os rapazes das classes médias e as mocgas de baixa renda deixaram de
apresentar. Para os rapazes das familias de renda média que sO apresentaram uma op¢ao de
encontro com 0s amigos, esta se limitou principalmente a escola ou a internet; enquanto que
para as mocas que dispde de uma Unica opc¢do de encontro com as amigas, esta seria a escola
ou principalmente a igreja. Em ambos os casos vemos a reducdo dos horizontes de convivio
desses jovens, seu empobrecimento espacial, a simplificacdo da multiplicidade cultural da
sociedade e 0 medo pelo que € espacialmente préximo, mas estd perceptivelmente distante e

lhe é estranho.

Ao responder se frequenta ou ndo espacos publicos, a resposta afirmativa foi muito
maior entre os jovens de baixa renda, o que ja era esperado, no entanto, ainda achamos alta a
resposta afirmativa entre os jovens de mais alto poder aquisitivo, e de certa forma pouco
condizente com as respostas anteriores. Entendemos, no entanto, que pode ter havido uma
certa confusdo entre o que consideramos espaco publico e 0 que os entrevistados podem
considerar. Ou seja, shopping, escola, igreja, danceteria, pizzaria e outros espagos por nés
considerados como de uso coletivo, mas ndo publico, e que, provavelmente sejam
considerados pelos entrevistados como puablicos. Embora, de inicio, ndo tenhamos atentado
para este fato e para a excluséo de tais espa¢os como sendo de uso coletivo, mas ndo publico,
vemos que 0 uso dos espacos publicos é mais predominante entre os jovens de baixa renda
(Gréfico 15, Tabela 12):
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Grafico 15 - Percentual de jovens entrevistados que frequentam os espaco publicos.
Dados da pesquisa de campo, 2010.

Tabela 12 - Percentagem dos jovens que frequentam Pragas, Parques e outros Espacos

Publicos (por escola e por sexo
Frequenta Pragas, Parques e outros Espacos Publicos
Escola Privada Escola Publica Média
Masculino Feminino Média Masculino Feminino Média Geral
Sim 62% 42% 52% 100% 88% 94% 73%
Nao 38% 58% 48% 0% 12% 6% 27%
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

Ha também na questdo um outro dado por nds nao observado, ou seja, a pergunta foi,

de certa forma, genérica; ndo havia a principio a preocupacéo de identificar, por exemplo, que

praga ou parque o entrevistado frequentava, em caso da resposta ser positiva. E como

observamos na primeira parte deste trabalho, a Pragca da Bandeira € um dos territorios das

diversas tribos jovens e dos diversos colégios da cidade em horario bem definidos, o que
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também aparece na fala dos jovens participantes de alguma tribo, cujo principal local de
encontro figurou como Praca da Bandeira ou Shopping Boulevard.

Outro fato relevante na questdo em discussdo € a importancia do Parque da Crianca,
que se destina as classes médias, que o frequenta regularmente, como mostramos no topico
1.1.5. Trata-se de um espago publico projetado sob uma concepc¢édo de seguranca cujas grades
e vigilantes limitam horarios de uso e usuarios, e cujo acesso também se da via blindagem

automotiva.

Ao analisarmos o grafico 16, entendemos que o medo do espa¢o publico se justifica
pelo medo da violéncia, pois, dos 265 entrevistados, apenas 5 afirmaram ndo conhecer alguém
que ja tenha sofrido algum tipo de violéncia urbana. Dado ainda mais significativo encontra-
se entre os alunos da escola privada, onde 100% dos entrevistados conhecem alguém que ja
sofreu algum tipo de violéncia (Tabela 13), o que mostra que o enclausuramento e a
blindagem das camadas médias da nossa sociedade ndo sdo suficientes para protegé-las da
violéncia, pois supomos que a maioria das pessoas com quem estes jovens convivem seja de

nivel social igual ou semelhante ao seu.

Conhece alguém que ja sofreu

algum tipo de violéncia urbna
2%

BSim ENa&o

\_98%

Gréfico 16 - Percentual de jovens entrevistados que conhece alguém que foi vitima de
algum tipo de violéncia urbana.
Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Tabela 13 - Percentual de jovens entrevistados que conhece alguém que foi vitima de

algum tieo de violéncia urbana

Vocé conhece alguém que tenha sido vitima de algum tipo de violéncia

Escola Privada Escola Publica .
Média
. . L . . .- Geral
Masculino Feminino Média Masculino Feminino Média
SIM 100% 100% 100% 100% 94% 97% 98%
NAO 0% 0% 0% 0% 6% 3% 2%
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

Apesar da pouca exposic¢do das camadas sociais de renda média aos espacos publicos,

estas ndo conseguem ficar imunes a violéncia urbana, o que se confirma entre os alunos da

escola privada, dos quais, mais da metade dos entrevistados ja foram vitimas de algum tipo de

violéncia e sdo pessoas que na sua maioria se deslocam pela cidade em automdveis e que

pouco utilizam os espacgos publicos. (Tabela 14; Gréafico 17):

Tabela 14 — Percentagem dos jovens que ja foram vitimas de algum tipo de violéncia urbana

(Eor escola e sexoz:

Vocé ja sofreu algum tipo de violéncia urbana?

Escola Privada Escola Publica
Média
Geral
Masculino Feminino Média Masculino Feminino Geral
SIM 56% 50% 53% 74% 38% 56% 54%
NAO 44% 50% 47% 26% 62% 44% 46%
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Entrevistados que ja foram vitimas de
algum tipo de violéncia urbana

46%

54%

BSim O Nao

Grafico 17 — Entrevistados que j& foram vitimas de algum tipo de violéncia urbana
Dados da pesquisa de campo, 2010.

Conforme podemos observar através dos dados da Tabela 14, os jovens de baixa renda
do sexo masculino estdo muito mais vulneraveis a violéncia urbana, dados que de certa forma
nos parece Obvio, visto que sdo também eles que estdo mais presentes aos espagos publicos e,
portanto, mais propensos ao desacato, ao assalto, a agressdo fisica e moral. (Tabela 14). O
mesmo fato ndo ocorre em relacdo as alunas da escola publica, que a exemplo dos rapazes
também, gozam de maior mobilidade no espaco publico; no entanto, o percentual de violéncia
sofrida pela mocgas de renda mais baixa cai para a metade do das alunas da escola privada.
Dessa forma, entendemos que o risco a violéncia urbana ndo deve ter apenas um componente

de género, mas principalmente de classe social.

Como ndo foi nossa intencéo identificar o tipo de violéncia sofrida pelos entrevistados,
mas apenas saber se j& haviam sido, ou ndo, vitimas de violéncia, acreditamos que o tipo de
violéncia pode ser de ordem diferente segundo as classes sociais, como acreditamos que
também seja espacialmente diferenciada pelos bairros, conforme podemos empiricamente
perceber através dos noticiarios policiais, nos quais o0s bairros de alto status social, quando
registram ocorréncias policiais, é através de assaltos, sequestros relampagos dos moradores ou
arrombamento de residéncias; enquanto que os bairros pobres da periferia demonstram haver
ocorréncias do tipo brigas em familia, desavencas entre vizinhos e exterminio associados a

gangues ou dividas de drogas.
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E desta forma que entendemos os percentuais tdo proximos entre os jovens da escola
privada, independente do sexo, quanto a ocorréncia de violéncia contra eles e a grande
diferenca entre os jovens da escola publica que é muito maior no sexo masculino.
Acreditamos que a violéncia sofrida pelos jovens de classe média esta muito mais relacionada
a roubos de objetos pessoais, enquanto que os jovens das periferias estejam sujeitos a uma
maior diversidade de violéncia. Talvez, até como um dos entrevistados nos afirmou, que a
violéncia entre tribos urbanas estaria muito mais associada a uma forma de diversdo e que

especificamente a rivalidade entre os grupos.

A incivilidade que toma conta da nossa sociedade, cuja face mais perceptivel é a
violéncia gratuita que desrespeita os direitos das pessoas e desvaloriza a vida ao extremo
reflete-se nos temores dos jovens entrevistados, conforme podemos observar no grafico 18.
Mais da metade dos entrevistados apontaram a violéncia urbana como a coisa que mais
temiam. E 0 medo de perderem parentes ou amigos, cremos que também tem relacdo com a

violéncia que se expressa em todas as esferas da nossa sociedade.

Principais temores dos jovens

0 —
5% B A violéncia urbana

O A falta de
oportunidade no

mercado de trabalho
E A perda de parentes

ou amigos

36%
52%

E O aguecimento
global

7%~

Gréfico 18 — Principais temores apontados pelos jovens.
Dados da pesquisa de campo, 2010.

Um dado interessante a ser ressaltado € a importancia do ecologismo como a Unica
utopia universalizadora, bem como do papel da midia na construgcdo do apocalipse ecoldgico
no imaginario das pessoas. Embora com pequeno percentual, mas nos surpreendeu que um

dos maiores temores do mundo contemporaneo seja para 5% dos entrevistados o aquecimento
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global, tal como era a hecatombe nuclear durante a guerra fria para significativa parcela da
populacdo mundial, que era todo o tempo evidenciado pela midia, mas também pela producédo

de filmes, livros, profecias, discursos politicos, etc.

O medo de n&o se inserir no mercado de trabalho tem um reflexo muito maior no
publico masculino independentemente da classe social, o que provavelmente reflete uma
questdo nao so de género, mas também cultural na qual ao homem, apesar das transformacdes
que ocorrem na sociedade e na familia, ainda € atribuido o papel de provedor do lar. O medo
da ndo insercdo no mercado de trabalho é ainda maior nos jovens de baixo poder aquisitivo da
escola publica, o que provavelmente reflete uma tomada de consciéncia das oportunidades
desiguais associadas a condicdo social, da qual a escola continua a proporcionar
oportunidades desiguais para quem a vida deu condi¢cdes também desiguais, em parddia ao
discurso oficial do governo.

Tabela 15 - Princieais temores aeontados Eelos '!ovens Seor escola e sexoz.

Principais temores dos jovens entrevistados

Escola Privada Escola Publica

Média

Masculino

Feminino

Média

Masculino

Feminino

Média

Geral

A violéncia urbana

56%

50%

53%

46%

56%

51%

52%

A falta de oportunidade no
mercado de trabalho

10%

0%

5%

18%

0%

9%

7%

A perda de parentes ou
amigos

34%

50%

42%

18%

44%

31%

36%

O aquecimento global

0%

0%

0%

18%

0%

9%

5%

Total

100%

100%

100%

100%

100%

100%

100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

O medo da violéncia urbana estd diretamente associado a percepcdo de insegurancga
que os entrevistados tém da cidade. Mesmo quem nunca foi vitima de algum tipo de violéncia
conhece alguém que foi ou sabe através dos diversos canais de comunicacdo, dos casos de
violéncia que ocorrem na cidade, desta forma, cria-se uma psicosfera do medo que é real, mas
gue também esta no imaginario das pessoas. Se mais de 70% (Gréafico 19) dos entrevistados
consideram a cidade insegura e mais de 50% tem medo da violéncia urbana e ja foram vitimas
de algum tipo de violéncia é evidente que tal populacdo tenha medo e evite cidade que é sua

morada, mas passa a ser também sua priséo.
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Grafico 19 - A seguranca da cidade de Campina Grande na opinido dos Entrevistados.

Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Surpreendentemente, 0 grupo que apresentou o maior percentual de violéncia contra si

€ 0 que mais considera a cidade segura (Tabela 16), mas é também o grupo que mais utiliza os

espacos publicos e que goza de maior mobilidade fora dos espacos fechados.

Na verdade,

tal constatacdo abre um novo leque de questionamentos que ndo temos respostas precisas com

esta nossa pesquisa. Mas que também nos incita a formular outras hipéteses que ndo terdo

como aqui ser comprovadas.

Tabela 16 — A seguranca da cidade de Campina Grande na opinido dos entrevistados (por

escola e sexoz

Considera a cidade de Campina Grande segura

Alunos da Escola Privada

Alunos da Escola Publica

Média
. . L . . . Geral

Masculino Feminino Média Masculino Feminino Média
SIM 18% 20% 19% 54% 12% 33% 26%
NAO 82% 80% 81% 46% 88% 67% 74%
100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.
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Acreditamos que a prépria estrutura dos bairros onde moram esses rapazes, com mais
gente circulando pelas ruas lhes dé essa percepcdo de maior seguranca, 0 que €
completamente diferente dos bairros de maior status social, com ruas cegas e sem movimento
de pessoas. Por outro lado, como eles utilizam mais os espacos publicos, estes lhes sdo
territdrios familiares, nos quais h4 o dominio sobre os mesmos. Ndo podemos também
esquecer a relacdo de vizinhanga que € mais presente entre estes jovens, dessa forma, esses
bairros estariam mais perto da comunidade descrita por Bauman (2003), na qual se tem mais

seguranca, embora menos liberdade, porque nela se tem também maior vigilancia e controle.

Entendemos ainda que a maior mobilidade desses jovens seja também mais restrita ao
bairro e suas imediagdes, dessa forma, quem circula pelo bairro sdo também pessoas
conhecidas; sendo assim, é mais provavel que eles se sintam mais seguros até mesmo diante
de “delinquentes” que moram no bairro, mas que preferem agir em outras areas da cidade
onde ndo sdo conhecidos. Por outro lado, os jovens de classe média, com o pouco contato
com a vizinhanga, que € pouco visivel, circulam em meio a desconhecidos que representam
ameaca constante. Entendemos que este ambiente cria uma outra percepcdo de seguranca,
além do mais, sdo os bairros de mais alto status social e as areas centrais os locais preferidos

para a atuagao dos “delinquentes”.

Retornamos aqui a outra hipétese ja formulada, a de que a violéncia tem também um
contetdo sécio espacial, tal como a percepcdo que as pessoas passam a ter de seguranca e
medo; é provavelmente dessa forma que esses dados que num primeiro momento nos parece
ser contraditérios podem ser explicados. A percepcao de seguranca da cidade também varia
entre os atores sociais, dessa forma, do grupo feminino de menor poder aquisitivo s6 quem
considerou a cidade segura foi quem nunca sofreu algum tipo de violéncia urbana (Grafico
20), enguanto que os grupos de maior poder aquisitivo justificam sua resposta afirmando que,
em comparacdo com outros centros urbanos, Campina Grande ainda seria uma cidade
tranquila. Entendemos que, dessa forma, ha ndo sé a percepcéo desses atores sobre 0 espagco,
mas tambeém uma opinido formada a partir da midia, cujos parametros sdo em geral as grandes
metrépoles. Observamos, portanto, que o grupo masculino de menor poder aquisitivo é o que
ainda mais vive 0s espacos publicos. Assim sendo, € 0 que estd mais exposto a algum tipo de
violéncia urbana, mas é também o que menos teme a cidade. Por fim, ainda resta uma
indagacgdo a nos incomodar: serd a violéncia hoje, entre os jovens, também uma forma de

diversdo, como nos afirmou um jovem entrevistado?
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Percentual dos entrevistados que consideram a
cidade segura e nunca sofreram algum tipo de
violéncia
0,
120% 100%
100%
80%
60% 509%
35%
A0%
0% 18%
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Escola Privada Escoal Publica

Gréafico 20 — Percentual de entrevistados que consideram a cidade de Campina Grande segura

e que nunca sofreram algum tipo de violéncia urbana.
Dados da pesquisa de campo, 2010.

Ao indagarmos sobre a perspectiva de futuro, a maioria respondeu que pretendia fazer
um curso superior (Grafico 21), esta op¢cdo sempre esteve associada a uma segunda alternativa
que é adquirir uma profissao de sucesso. Entendemos que, dessa forma, estes jovens veem a
universidade como a Unica alternativa para alcancar o sucesso profissional. Embora haja esta
percepcao nos jovens de todas as classes sociais, podemos ver através da tabela 17 que esta
compreensdo é mais presente nos alunos da escola particular, provavelmente porque entre

estes tal ideia seja trabalhada com mais afinco.

Entre os alunos da escola publica percebemos um maior nimero que apresenta como
perspectiva de futuro adquirir independéncia financeira e um emprego estavel, sem que isto

esteja associado a uma qualificacdo através de um curso superior.

A opg¢do “casar e constituir familia” nao havia sido pensada por ndés quando da
elaboracdo do questionério, tal resposta surgiu espontaneamente entre 8% das alunas da
escola privada no item outra opgéo, o que revela ser de fato o principal projeto de vida de tais
entrevistadas, ja que ndo foram induzidas a tal resposta. E uma resposta que nos surpreendeu
exatamente por partir de jovens da classe media urbana, da qual parte toda a construcao de

uma critica a condi¢do da mulher enquanto “dona de casa”, vendo-a como oprimida e sem
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opcdo de realizacio pessoal. E desta forma, uma condicdo que no presente, € muito mais
atribuida a mulher de baixa renda, que sem outras expectativas de futuro se submeteria a

“condic¢ao de exploragdo pelo marido”.

Mas também podemos fazer uma outra leitura da questdo, que acreditamos se
aproximar mais do perfil das entrevistadas, ou seja, sua perspectiva ndo é o de ser
simplesmente uma dona de casa, mas o de poder levar uma “vida de madame”, com conforto
e sem ter que batalhar para isso, e é exatamente por este motivo que a op¢do nao apareceu nas
entrevistadas de baixa renda, mas exatamente entre as entrevistadas que tem no shopping seu

principal espaco de lazer.

Perspectiva de Futuro

6% 6% 270 O Fazer um curso superior

O Adquirir uma profissao de
sucesso

@ Conseguir um emprego
estavel

B Mudar-se para outro lugar

3%

14%

B Adquirir independéncia
financeira
699 |H Casar e constituir familia

Grafico 21 — Perspectiva de futuro dos jovens.
Dados da pesquisa de campo.
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Tabela 17 — PersEectiva de futuro dos '!ovens segundo a escola e 0 sexo
Perspectiva de Futuro

Escola Privada

Escola Publica

Masculino

Feminino

Média

Masculino

Feminino

Média

Média
Geral

Fazer um curso
superior

2%

72%

72%

64%

68%

66%

69%

Adquirir uma
profisséo de sucesso

18%

14%

16%

10%

14%

12%

14%

Conseguir um
emprego estavel

0%

0%

0%

9%

6%

8%

3%

Mudar-se para outro
lugar

0%

6%

3%

9%

6%

8%

6%

Adquirir
independéncia
financeira

10%

0%

5%

8%

6%

7%

6%

Casar e constituir
familia

0%

8%

4%

0%

0%

0%

2%

Total

100%

100%

100%

100%

100%

100%

100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

Neste nosso modelo de sociedade da cultura de massa e do apelo a moda e ao
consumo, nos pareceu, em um primeiro momento, contraditorio o fato de mais de 50% dos
entrevistados afirmarem que tentam ter estilo préprio (Grafico 22). Mas, uma reflexdo mais
acurada sobre a questdo, revela-nos que tais dados vém confirmar toda a nossa discussdo a

respeito da busca por identidade nessa sociedade que tende a massificacao.

Tal tendéncia de querer ser diferente ndo s6 ja foi percebida pelo mercado, como
também é ratificada pelo mesmo que supervaloriza o exclusivo como estratégia de ampliar
sua lucratividade. A psicosfera que se cria em torno do estilo préprio nos da a falsa ideia de
gue somos diferentes, que temos personalidade, que seremos notado pelo nosso estilo
diferenciado. Estilo este que se adquire no mercado flexibilizado para atender a todos esses
nichos culturais, étnicos, de género, etc. Tal como observamos em relacdo as tribos urbanas,
através das quais os jovens tentam se diferenciar dos demais seguindo este ou aquele estilo,
mas que, ao escolher uma entre as tantas culturas disponiveis nas prateleiras da cultura de
massa e ao tentar ser diferente, ao ressaltar o seu “Eu” e ser notado, finda por reproduzir o

estilo dos outros tantos, que como ele, optou por aquela identidade.
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Estilo adotado pelos entrevistados

1%
3% B Acompanha a moda
22%
8 Acompanha o estilo
do(a)s amigo(a)s
O Acompanha a tendéncia
mostrada pela midia
O Acompanha o estilo dos
artistas preferidos

O Procura ter estilo

\_ 17% proprio

B Segue preceitos
religiosos

\_ \4% B Adégua seu estilo a
2% ocasiao

51%

Gréfico 22 — Estilo adotado pelos entrevistados
Dados da pesquisa de campo.

Conforme podemos observar na tabela 18, a moda tem um apelo muito maior no sexo
feminino de maior poder aquisitivo, 0 mesmo acontece em relagdo ao empenho em seguir o
estilo das amigas. Por sua vez, a busca pelo estilo proprio é muito mais significativo entre o
sexo masculino, o que denota uma conduta a ser seguida pelos géneros a partir da
interiorizagdo cultural que determina que o homem deva ser forte, determinado e menos
vaidoso. Em relacdo ao publico feminino da escola publica, entendemos que a significativa
reducdo em relacdo ao ndo acompanhamento da moda e a maior busca pelo estilo proprio se
devam a impossibilidade financeira de poder estar constantemente renovando o estilo, pois a
moda ja nasce predeterminada para ter uma vida curta. Entendemos que, embora questdes
como cultura e género sejam importantes para compreender as a¢des dos atores sociais, as

condicBes socioecondmicas sdo, na maioria das vezes, determinantes no agir desses atores.
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Tabela 18 - Estilo adotado Eelos '!ovens entrevistados (Eor escola e sexo)

Estilo adotado pelos jovens entrevistados

Escola Privada Escola Publica Média

Masculino | Feminino Média Masculino | Feminino Média Geral
Acompanha a moda 10% 50% 30% 10% 20% 15% 22%
Acompanha o estilo 0% 44% 22% 18% 6% 12% 17%
do(a)s amigo(a)s
Acompanha a
tendéncia mostrada 0% 0% 0% 8% 6% 7% 4%
pela midia
Acompanha o estilo 8% 0% 4% 0% 0% 0% 2%
dos artistas preferidos
Procura ter estilo 82% 0% 41% 64% 56% 60% 51%
préprio
Segue preceitos 0% 6% 3% 0% 6% 3% 3%
religiosos
Adéqua seu estilo a 0% 0% 0% 0% 6% 3% 1%
ocasido
Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Dados da pesquisa de campo, 2010.

Sendo a cidade socialmente segmentada, as acfes passam a ser diferenciadas e o
espaco urbano se fragmenta. Os vetores globalizantes se instalam no lugar independente de
qualquer condicdo socioecondmica ou cultural, tal como ocorre com a internet, e modificam
as relagOes interpessoais e espaciais locais; mas mesmo assim, tais vetores sdo absorvidos de
modo diferente conforme as condi¢des socio-espaciais do lugar. Vemos, portanto, que apesar
da forca massificadora do ciberespaco, as relacdes de vizinhanca e o uso dos espacos publicos
se diferenciam dentro da cidade e 0 espaco continua a ser heterogéneo, desigual e
contraditério, mas, também singular, portanto, instigante e surpreendente em suas

descobertas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao adotar termos, hoje amplamente difundidos nos meios académicos, mas também
nos meios de comunicacdo, tais como: pés-modernidade, neoliberalismo, globalizacdo, meio
técnico-cientifico-informacional e producdo flexivel, ndo tivemos a pretensdo de seguir
modismos, nem tdo pouco de mergulhar numa discusséo tedrica, quase sempre polémica, mas
pouco elucidativa, que envolvem tais conceitos. Partimos do pressuposto de que a economia,
a politica, as formas de produzir, consumir e pensar se apresentam de novas maneiras em
escala ndo apenas local, mas também mundial, com implicacdes locais especificas, pois,
embora o lugar absorva 0s vetores superestruturais produzidos em espagos longinquos,
reelabora-os, adaptando-os as tessituras do seu meio ja produzido. E dessa forma que os
lugares sempre guardardo especificidades, mesmo diante da pretensa homogeneizagéo

capitalista.

A partir das reflex6es sobre a indagacéo feita por Harvey (2000, p.18), se a vida social
teria se modificado tanto que pudéssemos falar de uma cultura pés-moderna, ou se este
discurso estaria muito mais circunscrito a modismos académicos sem “eco de correspondéncia
na vida cotidiana dos cidaddos comuns”, entendemos que, embora a discussdo esteja de fato
no ambito da academia, o cidaddo comum € afetado por tais transformagées que ocorrem na
vida social contemporénea, ainda que, isso ocorra de forma ndo reflexiva. Mas, mesmo
qguando estas mudancas sdo percebidas no cotidiano da vida comum, tém quase sempre uma

interpretacdo restrita do senso comum fora de um ambito mais filoséfico.

Cabe, entdo, a academia refletir, discutir e teorizar sobre o0s paradigmas internalizados
pela sociedade, pois estes, de forma consciente ou ndo, terminam por afetar a vida de todos,
modificando a teia das relagdes sociais, as quais, indubitavelmente se materializam no espaco,
fazendo com que “as formas sociais ndo-geograficas tornem-se, um dia ou outro, formas
sociais geograficas”. (SANTOS, 1979, p.61).

Entendemos que nos anos de 1970, a vida urbana de Campina Grande ainda n&o estava
plenamente inserida em um meio técnico-cientifico-informacional, e que elementos de uma
cultura pés-moderna ainda ndo se faziam presentes e nem determinantes nas ideias e nos
comportamentos das pessoas. Em conformidade com tais deducdes, deparamo-nos com um

dos principios fundamentais da propria p6s-modernidade, ou seja, 0 de que nenhum processo
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deve ser aceito como universal, 0 que, teoricamente, justifica nossas observacOes sobre
Campina Grande. Pois, toda ideia totalizante incorre no risco de se mostrar insustentavel

diante das especificidades do particular.

A totalidade do espaco se faz através das partes, que sdao mdltiplas e diferenciadas,
com historias distintas, com caracteristicas proprias e especificidades sui generis. Sendo
assim, ndo devemos aceitar inquestionavelmente o advento das superestruturas que modelam
a sociedade e 0 espaco na contemporaneidade, como tendo ocorrido ubiquoamente, sem que
as caracteristicas dos espacos locais deixassem de apresentar maiores ou menores formas de

resisténcias ou de acolhimentos.

As cidades médias no Brasil enfrentam hoje problemas semelhantes aos das grandes
metrdpoles, tais como: fragmentacdo, violéncia, inseguranca, abandono dos espacos publicos
(por determinados atores sociais) e ampliacdo de territorialidades diversas. No caso especifico
de Campina Grande (0 que provavelmente ocorra também em outras cidades médias), tais
questBes apresentam outros agravantes, o da populacdo nao ter construido os mesmos focos
de resisténcias que se fazem presentes em grandes metrépoles, além de ser uma sociedade
historicamente marcada pela segregacdo e amplamente apta as inovacdes e a construgdo de

uma identidade cosmopolita.

E a partir da reprodugio desse imaginario “moderno” e cosmopolita, mas também
colonizado, que nossa sociedade aceita cegamente todo e qualquer modismo que seja
elaborado nos centros do capital. Fato que acontece com a producdo das paisagens urbanas,
sobretudo aquelas que tém a finalidade de vender a imagem positiva da cidade, mas também
se reflete até mesmo na postura dos jovens contemporaneos, que na rebeldia natural do
adolescente questiona a ordem instituida e tenta forjar identidades culturais desviantes, mas

gue acabam sendo imitacdo de modelos produzidos em outros espacgos e sob outras realidades.

Tem sido comum na maioria dos historiadores que pesquisam a modernidade em
Campina Grande, fazer uma desconstrucdo de tal projeto de sociedade tendo como foco
apenas seus aspectos negativos. Entendemos, tal como eles, que a modernidade e suas préaticas
urbanisticas ndo trouxeram para a cidade a universalidade da melhoria de vida. Mas, também
entendemos que tdo pouco a pds-modernidade (ou por outros termos queiram chamar esse
processo), o faz. Porém, mais grave do que a promessa ndo cumprida de um projeto de

sociedade moldada nos valores de liberdade, igualdade e solidariedade, parece-nos ser o vazio
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de qualquer utopia social e a auséncia de um pensamento critico sobre este nosso modelo

civilizatorio.

O discurso emergente, montado na ideia de diversidade poderia ser um importante
instrumento a ser trabalhado para a transformacdo de nossa sociedade e do nosso modelo
civilizatdrio, mas, o pensamento pds-moderno se fragmenta nos estudos e praticas de géneros,
culturas e identidades e deixa de analisar o todo. Tal pensamento negligencia 0s novos
processos superestruturais que definem a economia, a politica, os usos das técnicas e a
consequente transformacdo do espaco por considerar tal tipo de analise como positivista.

Dessa forma, o fim da metanarrativa fragmenta e empobrece uma analise espacial ampla.

O conceito de processo perde importancia no pensamento p6s-moderno que o substitui
pelo de ruptura, em funcdo da percep¢do de que o conceito de processo levaria
necessariamente a idéia de evolucao, termo que nessa forma de interpretacdo, traria implicita
a conotacdo de etapas para 0 estagio mais avancado. Ora, mas sendo 0 processo a prépria
dindmica, tanto em termos fisicos quanto metafisicos, ele ndo podera seguir o caminho até

mesmo da destrui¢do? A ruptura ndo se da ao final de um processo e inicio de outro?

A forte critica que se faz a modernidade em Campina Grande deve-se ao processo de
“destruicdo criativa”, imposta pelo prefeito Vergniaud Wanderley, evidente que, ¢ lamentavel
que a memoria das nossas espacialidades pretéritas tenha sido completamente apagada. No
entanto, ¢ preciso compreender que seu “empreendedorismo” fazia parte de todo um
pensamento da época e, sendo o referido prefeito “antenado” as modernizagdes que
aconteciam nos maiores centros do pais e do mundo, foi inevitavelmente influenciado por tais
ideias, como até hoje ocorre com nossos administradores, intelectuais e na populacdo em

geral, sempre acritica aos vetores verticalizantes.

Nos varios estudos que versam sobre o processo de modernidade em Campina Grande,
é perceptivel a aprovacdo que havia por parte dos intelectuais campinenses as acles
modernistas do prefeito. Porém, os mais veementes criticos da modernidade centralizam suas
analises em cima das falas de representantes de uma elite que, na época das reformas
urbanisticas, eram oposicdo ao referido prefeito. Dessa forma, percebemos todo um discurso
ambiguo que criticava a cidade com seus becos lamacentos, suas ruas empoeiradas, e que
ansiava por modernizacdo, a0 mesmo tempo em que condena as reformas impostas por

Vergniaud Wanderley, pelo fato de destruir o patriménio arquitetonico da cidade. Trata-se, a
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nosso ver, de um lamento de uma parcela da elite campinense que viu seu poder oligarca se

esvair, e com ele os espacos que simbolizavam este poder.

Por outro lado, vemos que as cidades que ndo passaram por uma reforma urbanistica
nos moldes modernistas, pelos quais passou Campina Grande, preservam hoje tracados que
ndo se adéquam as necessidades dos fluxos atuais; no entanto apagaram quase que por
completo suas marcas do passado. Sendo Campina Grande uma cidade sempre em busca de se
mostrar cosmopolita e de pouco apego ao tradicionalismo, o que poderia ter restado do seu
passado, sem a reforma urbanistica, além do tracado irregular de becos e vielas pré-

modernizacao?

Né&o percebemos em nenhum outro momento da historia campinense um planejamento
que englobasse a cidade em sua totalidade, como foi na reforma urbanistica de Vergniaud
Wanderley. Néo restam duvidas que tal feito se deu sob uma administracdo autoritaria, tipica
daquele momento politico vivido pelo pais, mas ndo ha como negar que o Centro de Campina
Grande conserva ainda hoje um “sentido” de conforto e amenidade tdo pouco comum aos
cadticos centros da grande maioria das cidades brasileiras. O mais sério em tudo isso € que até
mesmo esse patrimdnio arquitetdnico dos anos quarenta sé se preservou, ainda que com

algumas alteracdes, devido ao declinio econémico pelo qual passou a cidade.

Felizmente, a partir de uma concepcao pds-moderna, a proposta de “reforma” urbana
foi substituida pela de “revitalizacdo” urbana, com objetivos mercadologicos claros de tirar
proveito das paisagens diferenciadas, mas possibilita a Campina Grande conservar o pouco do
que restou de seu patrimoénio arquitetbnico no enclave de arte déco do Centro da cidade.
Infelizmente, outros estilos e mesmo o déco, em outros locais da cidade, desaparecem sem 0
mesmo espirito de conservacao da nossa memoria. Ou seja, na pés-modernidade até a historia
é espacialmente fragmentada e a escolha do que deve ou ndo ser preservado como memoria

passa por uma decisdo politica que seleciona fragmentos.

Precisamos deixar claro que ndo defendemos a teoria de que Campina Grande tenha se
tornado hoje uma cidade p6s-moderna, mas sim, que um novo paradigma cultural permeia as
acOes da nova politica carismatica, que abandona o planejamento da cidade e se faz notar
através de obras pontuais, e mais principalmente através da retdrica e da espetacularizacéo
dos eventos. O que nos deixa diante daquele dilema equacionado por Santos (1997, p. 65 -
66):
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Qual a possibilidade real, neste mundo p6s-moderno, de distinguir claramente o que é
bom e o que é mal? Como, por exemplo, ler o discurso dos politicos e das
mercadorias, ambos submissos as mesmas regras de marketing?

Ocorreram mudancas, também no comportamento da populacéo, que se esquizofreniza
a partir de todo o vazio éetico, moral e existencial, mas que também se isola e se individualiza
a partir da internalizacdo de uma superestrutura produzida para naturalizar os egoismos, a
apatia social e as desigualdades. E dessa forma que o coletivo definha e passa a ocorrer o
abandono ou receio em frequentar os espagos publicos, dentre 0s quais parques e pragas o que
envolve também toda uma questdo politica ndo voltada para a seguranca e para o cuidado com

tais espacos.

A cidade enquanto totalidade desaparece do planejamento politico, mas também como
espaco de uso comum dos citadinos. O espaco urbano se tornou fragmentado nas acdes
politicas, mas também no uso e percepcdo dos diversos atores sociais, que deixaram de se
identificar com a cidade e passaram a ter como referéncias apenas alguns recortes espaciais

isolados ou algumas construcfes imageticamente produzidas sobre Campina Grande.

Para uma cidade que se produziu historicamente sobre bases oligarcas, excludentes,
discriminatorias e com politicas de favorecimentos de grupos, 0s novos paradigmas
socioecondmicos e culturais ndo so ratificam sua historia de exclusdo social como também
aprofundam a segregacdo e 0 estranhamento entre as classes sociais, hoje muito mais
separadas por grades, muros, cercas elétricas, territorios feudalizados de autoexcluséo,
residéncias carceres, territdrios invisiveis e temidos de segregacdo socioeconémica e outras

formas espaciais separacionistas.

Cria-se assim, a cidade do medo pela banaliza¢do da violéncia, a qual tem causas que
sdo socioecondmicas, mas nao so, pois tal banalizacdo passa também pela deterioracdo dos
valores de uma sociedade em crise de todas as suas instituigdes. Familia, escola, Estado,
sindicatos, partidos politicos, igrejas etc., encontram-se em crise de legitimidade, expostas a

execragao publica, mas tendo que se manter como “instituigdes zumbis”.

Identificamos que, entre todas as “instituicdes zumbis”, a escola € hoje o principal
espaco de referéncia, ndo como espaco para a producdo do saber, mas como espaco de
sociabilidade para os jovens cada vez mais isolados e sem mobilidade, motivo pelo qual é

exatamente entre o0s jovens das classes médias que a escola tem ainda maior relevancia como
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espaco de sociabilidade. Reafirmamos, portanto, o importante papel da escola como espaco
para se trabalhar questdes cruciais do presente, tal como o convivio e a aceitacdo do outro,
atitude que se torna crucial para construcdo de um mundo menos arredio as diferencas.
Acreditamos que, desta forma, faca-se necessario ao profissional de educacdo ter essa

consciéncia e atuar com tal perspectiva.

Constatamos também o crescimento da religiosidade entre os jovens, sobretudo os de
baixa renda, e 0 papel que as igrejas também passam a exercer como espaco de sociabilizacao
dos seus membros. Sdo, portanto, alternativas encontradas para contornar 0 imenso vazio de
utopias e perspectivas, mas ¢ também uma busca por identidade na definicdo do “Eu”, bem
como a possibilidade de convivio social nesta sociedade do isolamento e da soliddo. Porém,
antagonicamente nesta sociedade-mercado, que ressalta as diferencas de todos os tipos, a
intolerancia e os radicalismos se acentuam na mesma proporcéo, e as religides se apresentam
como um leque de opcdes para atender a todos os interesses teoldgicos, mas também para

fundamentalismo, que tdo bem marca os eventos de Campina Grande.

A rapidez com a qual o espaco se transforma na atualidade nos causou durante todo o
trabalho o receio de estarmos constantemente falando de objetos, mas, sobretudo de acgdes
obsoletas, ocorreu-nos sempre o temor de ao término da pesquisa, nossa abordagem ja nao
fazer mais sentido. E de fato algumas de nossas consideracGes tiveram que ser reelaboradas e
0S N0Ss0s questionamentos sempre repensados para encontrarmos e darmos respostas a essa

nossa realidade que € cada vez mais fugaz e que esta sempre se refazendo.

Entendemos que, para compreender a complexidade da reproducdo espacial no atual
estagio capitalista, faz-se necessario estabelecer os nexos ente o global e o local, as sucessdes,
as permanéncias, mas também as simultaneidades espaciais. Ndo podemos negar, nem nos
opor ao processo de globalizacdo, a fluidez de um meio técnico-cientifico-informacional, nem
tdo pouco a toda uma psicosfera que lhe da suporte; tudo isso € fato. Mas, podemos questionar
a superestrutura que da suporte ao atual estagio capitalista, que alimenta uma sociedade

decadente, violenta, excludente e temerosa.

Se tudo parece esta consumado com triunfo definitivo do capitalismo, mediante a
politica neoliberal e a economia globalizada, poderiamos realmente afirmar que estariamos
vivendo de fato o fim da historia. Mas, as contradi¢des de um capitalismo globalizado seletivo

de pessoas e lugares provocam insatisfacGes e reacfes diversas, ainda que estas se processem
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através da esquizofrenia dos ciberespacos, onde a compressao espago-temporal se realiza na
plenitude.

Vivemos hoje uma nova etapa do processo de acumulacdo capitalista que precisa se
reproduzir a partir de uma reorganizacao da producédo e do consumo, que Sa0 mais amorais e
excludentes. Essa aparente vitdria do capitalismo, que amortece o embate entre o capital e o
trabalho, dialeticamente, cria novos tipos de conflitos, que se revelam ndo mais com o
exército de reservas, mas agora com 0 exército de excluidos permanentes, criados pelo
sistema. Conflitos estes, que se apresentam de forma muito mais violenta, cega, desordenada,
difusa e fragmentada com acGes violentas que ndo se investem mais contra um capitalista que
se torna abstrato, ausente, desterritorializado, universal, mas contra todo e qualquer

consumidor concreto, presente e territorializado.

A sociedade da barbarie torna-se também uma importante forma de reproducdo
capitalista que investe intensamente em equipamentos € mdo de obra voltados para a
seguranca. Residéncias, empresas, instituicbes e até alguns espacos publicos se tornam
espacos ciberpanoticos. Instala-se dessa forma um espago “big brother” que vai a cada dia
retirando a possibilidade de se viver plenamente a esfera privada. A criacdo de nichos de
mercado permite ao capitalismo se reproduzir mesmo com esta massa de excluidos, mas até

quando a sociedade podera se reproduzir mediante este processo de barbarie?

Em que momento nossa classe média, politicamente conservadora e acostumada aos
privilégios e apadrinhamentos, vai tomar consciéncia e questionar as superestruturas que
criam este estado de coisas, que a inclui na sociedade do consumo, mas que a exclui do
convivio pablico? Tal questdo nos parece hoje ainda mais grave, visto que a sociedade troca a
alienacdo pela esquizofrenia e foge dos problemas criando realidades ficticias.

Porém, mais preocupante ainda é ver que nesse atual modelo de sociedade que
eliminou o pecado social e, portanto, a culpa, a religido vai hoje além do 6pio, e a fé se torna a
solucgéo para os problemas econémicos, sociais e até de salde. Situagdo que constatamos nao
entre pessoas “ignorantes”, mas entre parcelas da intelectualidade académica que simplificam
toda a problematica da violéncia, das drogas e até da pobreza em uma questdo de fé.
Entendemos, portanto, que a pés-modernidade resgata até “as trevas” combatidas pelo

iluminismo.
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Entender as metamorfoses do nosso espago, compreendido como banal, exige que
estabelecamos o0s nexos entre as diversas esferas que compdem 0 mesmo. Somos cientes de
nossas limitacGes e das lacunas que ndo foram preenchidas por esse trabalho, mas também da
nossa impossibilidade de dar respostas precisas e acabadas para esse mundo em constante
refazer. Encerramos, dessa forma, um trabalho que se faz por exigéncias institucionais cujas
reflexGes apenas tomam corpo e precisam ser amadurecidas. Por fim, temos uma Unica
certeza: que as categorias espaco e tempo exigem hoje um repensar constante, pela
complexidade adquirida diante de todos os paradigmas por nos discutidos, o que confirma que

a Geografia, assim como a Historia nunca estiveram tdo vivas e necessarias.
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Arquitetura dos excluidos

Moradores de rua buscam alternativas diante dos obstaculos criados nas
cidades que os impedem de se abrigar em espacos publicos

LUISA ALCALDE

A doméstica desempregada Elizabeth Aparecida Ferreira fez do espaco publico sua morada.
Aos 46 anos, ela nunca teve uma casa e acaba de ser despejada do viaduto em que se
abrigava, em Sao Paulo. O paulista Sebastido Barbosa dormiu muito ao relento antes de
conseguir cavar e transformar um buraco em residéncia. As portas que ja se fechavam para
essas pessoas estdo ainda mais cerradas desde que nas grandes cidades pontes comecaram a
ser protegidas por grades, marquises excluidas de projetos arquitetnicos, obstaculos
pontiagudos instalados em fachadas, potentes holofotes colocados em prédios para impedir
que qualquer ser humano pegue no sono, enfim tudo para evitar que moradores de rua fagam
desses locais um teto, mesmo que provisério. Denominado por urbanistas como "arquitetura
dos excluidos", esse "movimento" ganha destaque na paisagem metropolitana a cada dia. Sem
que se apresentem alternativas de habitacdo, esse arsenal de defesa do patrimonio serve para
empurrar para bem longe de pontos turisticos e do centro um contingente formado s6 em Séo
Paulo por 5.334 pessoas, segundo a defasada contagem da Secretaria Municipal de Bem-Estar
Social, de 1997. "Essas intervencGes ndo sdo para expulsa-los, mas para preservar o espaco
publico e privado dos vandalos. O problema é que os moradores de rua vao juntos nesse
roldao", diz o secretério da pasta, Deniz Ferreira Ribeiro.

Essa "cidade" que cresce a margem da cidade formal se torna mais evidente porque o
desemprego e a crise econdémica ajudam a despejar mais miseraveis nas calgadas. "Com o
desemprego o perfil mudou. Agora sdo jovens, mulheres e familias inteiras na rua", alerta o
vigario do movimento do Povo da Rua, Julio Lancelotti. Nos Gltimos trés meses a procura por
albergues cresceu 80%, segundo dados da Pastoral da Rua. Ha4 menos de um ano a
Comunidade Sdo Martinho de Lima, na qual o padre trabalha, atendia 150 pessoas
diariamente. De dezembro para ca esse nimero passou para 400. "N&o bastam albergues. E
urgente uma politica publica para essa area", diz Lancelotti. No Rio de Janeiro, ndo ha
nenhuma estatistica sobre a populacdo de rua, mas uma das preocupacfes do prefeito Luis
Paulo Conde é desocupar 0s espacos urbanos. "Rua ndo € lugar de moradia™, costuma dizer.
Em sua gestdo, nove viadutos foram desocupados e devidamente gradeados.

Paredes invisiveis Mesmo que a segregacao seja resultado muitas vezes de uma politica de
preservacdo do patriménio, a paulista Elizabeth Aparecida e seus companheiros sabem que
cercar o viaduto em que vivem foi uma solucdo velada para afasta-los de uma das regibes
mais nobres da cidade, o Ibirapuera. A grade desmontou a "casa" imaginaria de trés comodos
com muros invisiveis, "cozinha" equipada com fogdo e armarios, "sala" com sofés e "quarto”
com colchdes. Fiscais da Prefeitura levaram tudo. "Perdi as contas de quantas vezes isso
aconteceu, mas daqui ndo saio", afirma. Os obstaculos a ocupacgéo clandestina ndo se limitam
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as barreiras de ferro. Em S&o Paulo onde a iniciativa privada encampou um projeto de
revitalizacdo do Centro, o chdo de fachadas comerciais e bancérias se transformou em camas
de faquir e prédios antigos sdo iluminados evitando a depredagdo, mas, a0 mesmo tempo,
como ficam acesos a noite, impedem que mendigos se acolham. Na estacdo de metré Parada
Inglesa, os paralelepipedos foram assentados em pé sob o viaduto. Alguns prédios recorrem a
chuveirinhos de agua, mecanismos contra incéndio, que jorram das marquises a menor
presenca de moradores de rua.

"Essa profilaxia urbana é um reflexo mundial e ndo acontece apenas no Brasil”, afirma Maria
Cecilia Loschiavo dos Santos, pesquisadora da Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da
USP. Em Nova York, lembra ela, a operacdo tolerancia zero também tirou os mendigos de
pontos turisticos. Para Oscar Niemeyer, que hoje vé o Plano Piloto em Brasilia ser engolido
pela miséria das cidades satélites, a arquitetura deveria evoluir em funcdo da técnica e do
progresso social. "Esta tudo muito ruim. Teriamos que ser mais humanos. Para retirar os sem-
teto das ruas, é preciso oferecer um lugar a eles. Por que querem esconder o Brasil?"

Mesmo com todas as adversidades os moradores de rua encontram maneiras de resistir a
exclusdo social. Para Sebastido Barbosa, alcapdo € porta e porta é janela. Paraplégico sem ter
onde se abrigar, escavou durante quatro anos um tunel de cinco metros de profundidade por
trés de largura embaixo de sua modesta banca em que vende gibis usados. O "homem-tatu™,
como é conhecido em Sapopemba, bairro da zona leste de Sdo Paulo, caprichou no
acabamento. Colocou lajotas, rebocou as paredes, fez uma laje, conseguiu instalacOes
clandestinas de agua e luz e equipou a casa com televisdo, ventiladores e chuveiro. Tem dois
colchbes extras. "E para quando minhas filhas vierem me visitar", diz. Ele continua
escavando, quer mais um cémodo.

Em Brasilia, a dois quildmetros do Congresso Nacional, proximo ao eixo Monumental, o
eletricista Edno Silva Santos construiu sua casa numa paineira. Migrante de Porto Seguro que
buscava a sorte no Parand, ele cochilou na parada feita na capital e perdeu o énibus. Ficou
desabrigado, com a mulher e a filha, na época, com seis meses. Por isso, a solucdo foi morar
numa arvore. Montou o piso a 1,2 metro do chédo, ao redor do tronco, com trés folhas de
madeirite. As paredes sdo de zinco e o teto de madeira. O acesso € feito por uma escada
elevadica, presa por roldanas e cordas. O material de constru¢do foi garimpado nas ruas,
enguanto ele recolhia latinhas que vende para reciclagem. "Quando vim morar aqui, pensei:
quem é dono da natureza? Deus. Ora, eu sou filho de Deus. Entdo posso morar aqui", explica
ele, que ja foi expulso do local pelo governo do Distrito Federal, mas voltou.

No Rio, Severino Gomes, 47 anos, improvisou um quarto na fenda de uma pedra, préximo a
pista de cooper Claudio Coutinho. Morador de rua ha 20 anos, ele acredita ter encontrado o
lugar certo, ja que dispde de vista para 0 mar e esta cercado pela mata. Foi também um véo
que Geraldo Francisco de Paiva, a mulher, Maria, e as duas filhas transformaram em moradia.
O espaco vazio fica debaixo do viaduto e entra-se nele atraves de uma abertura retangular de
um metro de altura, no elevado da Perimetral, que liga a avenida Brasil ao Aterro do
Flamengo. Quem passa por ali imagina que a familia espreme-se no buraco. Nada disso. As
estruturas da Perimetral escondem uma area livre de 75 metros quadrados que eles souberam
aproveitar muito bem. Maria Dalva e o marido, José de Jesus, fizeram de um terreno debaixo
do viaduto da cadeia publica, na marginal do rio Pinheiros, em S&o Paulo, uma espécie de
chacara. Em frente ao barraco de trés cobmodos, eles construiram um playground para os sete
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filhos com direito a um balanco e um carrossel. O antigo quartinho onde a familia toda dormia
espremida hoje ja virou um "closet”. As melhorias séo resultado do dinheiro conseguido com
a venda das casinhas de cachorro e de bonecas que eles fazem na serralheria que montaram ali
mesmo.

Sobras da metropole A urbanista Suzana Pasternak, professora de Arquitetura e
Urbanismo da Universidade de S&o Paulo, que estuda h& anos o modo de vida dessa
populacdo com a ajuda da psicologa social Elaine Rabinovich, analisa essa a¢do "sanitaria™
das administracdes e dos comerciantes e as solu¢des dos moradores de ruas como mais uma
prova do aprofundamento do abismo entre as classes. "Fazendo suas casas com as sobras da
cidade, eles mostram o lado dramético da apropriacdo urbana evidenciando uma distancia
fisica cada vez menor entre pobres e ricos numa distancia social cada vez maior." E como se a
cidade fosse se autodigerindo. E esse processo fere o olhar até dos mais insensiveis. Em um
dos canteiros da marginal Tieté, proximo a ponte da Casa Verde, a reportagem de ISTOE
encontrou um homem recolhido em um tubo de esgoto coberto por um plastico preto. A
improvisacao, em casos como esse, fica aqguém da dignidade humana.

Texto copiado do site:
<http://www.istoe.com.br/reportagens/28747_ARQUITETURA+DOS+EXCLUIDOS?pathim
agens=&path=&actual Area=internalPage> Acesso em 20 jan.2010.
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Quem fica com o0 acervo da UEPB?

Universidade e Furne ndo chegam a um acordo para definir onde ficardo as obras doadas
por Assis Chateaubriand

Um dos grandes patriménios culturais de Campina Grande tem sido motivo de divergéncia
entre a Universidade Estadual da Paraiba e a Fundagdo Universitaria de Apoio ao Ensino,
Pesquisa e Extensdo (Furne). O acervo do Museu de Arte Assis Chateaubriand estd sendo
disputado pelas duas instituicdes. Ninguém quer abrir mdo de ficar permanentemente com a
guarda das obras doadas pelo jornalista Assis Chateaubriand.

Os quadros doados pelo jornalista paraibano passaram muito tempo expostos no prédido do
museu no Parque Evaldo Cruz (Acude Novo), mas, por determinacdo da Justica, ha cerca de
dois anos foram transferidos para a Galeria de Artes da Furne. A principio, as obras ficariam
na Furne até a constru¢cdo do novo Museu Assis Chateaubriand, cujas as obras estdo em
andamento no bairro do Catole.

Esta semana um impasse marcou o processo de transferéncia das obras do Museu Assis
Chateaubriand. O novo museu, previsto para ser inaugurado em maio do proximo ano,
pretende receberas obras de artistas como Portinari e Pedro Américo, que estdo guardadas no
atual prédio, localizado na Avenida Floriano Peixoto. Mas a Furne, que atualmente administra
as obras, ndo concorda com a transferéncia das obras doadas por Assis Chateaubriand. O
acervo tem 474 pecas de arte.

A reitora da UEPB, Marlene Alves, garante que o acervo pertence ao povo. Ela lembrou que o
acervo sempre foi administrado pela Furne e pela UEPB. A reitora defende uma guarda
compartilhada. Ela disse ainda que a universidade vai questionar na Justica qual das
instituicdes possui mais condi¢Bes de administrar o acervo do museu. "A Justica é quem vai
decidir quem ficara com a guarda permanente do acervo", ressaltou.

Marlene lembrou que o acervo foi doado por Assis Chateaubriand ao entdo reitor da Fundacéo
Universidade Regional do Nordeste (Furne), Edvaldo de Souza do O, em 1967. No ano de
1987, a universidade foi estadualizada e passou a ser a UEPB. Mas, por ordem judicial, as
obras ficaram sob a administracdo da Furne, hoje Fundacdo Universitaria de Apoio ao Ensino,
Pesquisa e Extenséo.

José Ataide, presidente da Furne, afirma que as obras vao continuar onde estdo e emprestadas
para exposicdes. Ele ressaltou ainda que ficou definido por sentenca judicial que o acervo
ficaria no prédio da Avenida Floriano Peixoto, para compor o patriménio da fundagdo. As
obras, dos mais variados estilos, incluindo desenhos, pinturas, esculturas, gravuras, colagens e
outros métodos, apresenta a arte em diversos momentos do cenario brasileiro.

Fonte: Diario da Borborema
Disponivel em <http://comcuca.blogspot.com/2009/12/quem-fica-com-o0-acervo-da-
uepb.htmlI> Acessado em 11/jan./2010.


http://comcuca.blogspot.com/2009/12/quem-fica-com-o-acervo-da-uepb.html

ANEXO CA

Campina Grande e AlphaVille: Vocacéo para o Bem Viver

Instalado em uma area de 453.359,95 m?, AlphaVille Campina Grande leva a regido um alto
padrdo urbanistico em um cenario Unico no mercado local;

O empreendimento serd implantado na parte mais elevada de um terreno cuja topografia em
declive favorece uma ampla vista das areas verdes do entorno.

Fonte: <http://www.skyscrapercity.com/showtl
2010.
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ANEXO D

Violéncia Urbana - Campina Grande (PB) sofre efeitos da
criminalidade

18/11/04
Ladroes invadem casas e fazem reféns em Campina Grande.
Policia diz que assaltantes estdo mais ousados e dividem agGes por areas

Campina Grande - Duas casas foram invadidas em menos de 12 horas. A modalidade de roubo vem
sendo uma das mais praticadas pelos bandidos que atuam na area urbana. A primeira delas ocorreu
no bairro do Catolé, quando homens armados adentraram na residéncia as 23h00, fizeram os
moradores de refém e roubaram varios aparelhos eletronicos e objetos de valor.

Noutro ponto da cidade, trés bandidos invadiram a casa de Geraldo Ventura Pereira no bairro de
Juracy Palhano por volta das 03h00 de ontem e fizeram a familia de refém, trancando as pessoas no
banheiro. Eles entraram na residéncia pulando o muro da casa e roubaram varios aparelhos
eletronicos com as respectivas notas fiscais e R$ 1.100,00.

De acordo com a Policia Civil, a modalidade criminosa esta sendo registrada na Central de Policia com
fregliéncia. Isto acontece, segundo as autoridades policiais, porque os bandidos nao estdo medindo os
riscos de suas agoes. A ousadia, conforme os policiais, esta atingindo niveis assustadores e a
populacao esta se enclausurando em suas residéncias com medo de ser afetada.

Os principais alvos destas ac¢oes, segundo dados da Policia, s3o os moradores que possuem casas
proximas a periferia ou afastados, e que por este motivo, sdo mais visados pelos bandidos. Quando
nao tém algum tipo de facilitacdo, eles agem de acordo com o nivel financeiro da vitima. Os bairros
onde estas a¢bes sao mais freqlientes sao em geral o Catolé, Palmeira e Bodocongo.

Fonte: Correio da Paraiba

Fonte:<http://www.viaseg.com.br/noticia/3219violencia_urbana__campina_grandepb_sofre_e
feitos_da_criminalidade.html>. Acessado em 10 /fev./2010.


http://www.viaseg.com.br/noticia/3219-violencia_urbana__campina_grandepb_sofre_efeitos_da_criminalidade.html
http://www.viaseg.com.br/noticia/3219-violencia_urbana__campina_grandepb_sofre_efeitos_da_criminalidade.html
http://www.viaseg.com.br/noticia/3219-violencia_urbana__campina_grandepb_sofre_efeitos_da_criminalidade.html
http://www.viaseg.com.br/noticia/3219-violencia_urbana__campina_grandepb_sofre_efeitos_da_criminalidade.html

ANEXO EA

19° ENCONTRO DA NOVA CONSCIENCIA:

SUSTENTABILIDADE E RESPONSABILIDADE SOCIO-
AMBIENTAL

Diante das preocupagdes das comunidades nacionais e
internacionais, frente aos desafios globais e mudancas sociais, a
cidade de Campina Grande, Paraiba, sediara de 12 a 16 de
fevereiro de 2010, no SESC Centro, o 19° Encontro da Nova
Consciéncia que, neste ano, tem como tema central
“Sustentabilidade e responsabilidade s6cio-ambiental”.

Um importante e concorrido evento que, ha mais de 15 anos faz
parte do calendério de turismo da EMBRATUR, e que propde
reflexdes e, em alguns casos, indica solugdes para as principais
questbes socio-ambientais, culturais e econdmicas do Brasil, das
Américas e do mundo.

“Despertar a consciéncia ecologica e socio-ambiental continua
sendo um dos mais importantes objetivos do Encontro”, afirmam os organizadores do evento.

Dentre os varios convidados, estarfo participando do evento, o mestre “sem” cerimdnias Pedro
Camargo (jornalista), Waldemar Falc&o (astrologo e escritor), lya Sandra Epega (Tradig¢do de Orisa),
Rubens Ascher (judeu), o0 monge beneditino Marcelo Barros, Dom José Maria Pires, Luis Pelegrinni
(editor da revista Planeta), o fotografo Frederico Mendes, Ricardo Kelmer (escritor), os xamas Léo
Artese, Marcos Ninguém, Marise Dantas e Nelson Neraiel, os tarologos Nei Naiff, Vera Christina,
Alexander Lepletier, Neusa Dutra e Giancarlo Schmid, os espiritas Livio Rocha Barbosa e André
Rossi, Chandra Murkha (Hare Krishna), Sérgio Viula (ex-pastor e ativista do movimento GLBTT),
Simin Rabbani (Baha’i), Claudiney Prieto (Sacerdote Wiccano), Sheik Muhammand Ragip (Sufismo),
dentre outros.

Além dos cursos, atendimentos e feiras de livros e esotérica, durante os cinco dias do 19° Encontro da
Nova Consciéncia acontecerdo varios eventos paralelos, dentre eles, Encontro Paraibano de
Neopaganismo, Encontro de Ateus e Agnosticos, Encontro sobre Homoerotismo, Encontro dos
Baha’is, Encontro de RPG, Encontro de Anime Cult, Encontro do Santo Daime, Encontro Hare
Krishna, Encontro de Budismo, Encontro de Cinema, Mostra de Curtas, Encontro de Literatura
contemporénea: Identidades, militancias e a Nova Consciéncia, Rock na Consciéncia, Encontro de
Ufologia, Encontro Nacional de Tardlogos, Encontro da Sociedade Paraibana de Arqueologia,
Encontro da Arte Mahikari, Encontro do idioma Esperanto, Encontro Sai baba Avatar e a cultura
indiana, Encontro de Sufismo, Encontro GLBTT, Encontro da URI, Encontro de Filosofia Perene.

A noite, além das palestras e exibicdo de curtas-metragens no SESC Centro, acontecerdo 0s
shows que, neste ano, se dard em dois lugares diferentes: na praca do viaduto (em frente ao
SESC Centro) e o Rock na Consciéncia, que acontecera no Bronx Bar (na Getdlio
Vargas). Mais informagdes sobre o 19° Encontro da Nova Consciéncia no site:
www.novaconsciencia.com.br. Os interessados também podem receber informacdes do
Encontro seguindo o evento pelo twitter (www.twitter.com/novaconsciencia).

Fonte: <http://novaconsciencia.multiply.com/journal/item/144>.

Acessado em 17/fev./2010.
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1 POLEMICA/ Espirita André Luiz Peixinho diz que prega a palavra de Deus e seque os mandamentos

Pastores dizem que espiritas nao
podem ser considerados cristaos

# ROSANGELA ARAUJO

declaracado dos pastores
Aevangélioos Jorge Noda e

Joaquim de Andrade de
que o Espiritismo ndo é cristdo,
deixou os seguidores da doutrina
espirita revoltados. A referéncia a
religido como uma filosofia que
foge aos principios biblicos foi feita
durante o debate entre representan-
tes de vérios segmentos religiosos
em Campina Grande, ocorrido no
S Encontro para a Consciéncia
Crista. Para o espirita baiano André
Luiz Peixinho, que estd participan-
do do 34° Miep (Movimento de
Integragdo Espirita Paraibano), o
comentdrio foi inapropriado e ndo
condiz com a verdade dos ensina-
mentos da religido. O 34° Miep serd
encerrado no final da tarde de hoje
com palestras e minicursos sobre
temas envolvendo a espiritualidade
eDeus.

Peixinho rebateu afirmando
que o Espiritismo nao s6 prega a
palavra de Deus como ensina em
seus mandamentos, Cristo como
exemplo a ser seguido por todos os
espiritas. “Nossa doutrina € trans-
disciplinar, unindo ciéncia, arte
e religiao. Essa unido é que néo é
aceita pela maioria das pessoas que
seguem outras religides, mas isso
ndo implica que elas devam nos
confundir com pessoas no cristas,
até mesmo porque na nossa religio-
sidade, aceitamos a Jesus como sal-
vador elider espiritual”, comentou.

Segundo o pastor Euder Fdber,
organizador do evento evangéli-

S-m

"

PARQUE Varias palestras foram realizadas no Tabemaculo

co, a prética espirita é condenada
pela prépria Biblia, tanto no Velho
como no Novo Testamento, e por-
tanto, ndo pode ser encarada como
religido aceita por Deus. De acordo
com ele, as pessoas que Seguem o
espiritismo desconhecem a verdade
sobre o ponto de vista da Biblia nes-
te respeito. Os espiritas, diz Faber,
ndo seguem as Escrituras Sagradas
como base para seus ensinamentos,
¢ sim o Livro dos Espiritos, escrito
por Allan Kardec, que tem outra vi-
$30 e direcionamento de doutrinas.

0O pastor ainda lembrou que ser
cristdo € seguir unicamente a Cristo
e sua palavra. “Nao se pode trocara
Biblia como manual de ensinamen-
to cristdo com outro livro qualquer,
mesmo que este pregue o bem”, co-
mentou. O representante dos espi-
ritas em Campina Grande, médico
Fernando Queiroga, destaca que o
espiritismo segue sim as doutrinas
de Allan Kardec, mas tem Cristo
como o lider espiritual insubstitui-
vel e que os seguidores sdo cristaos
convictos e ndo aceitam outra ver-

Fonte: Jornal da Paraiba, terca-feira, 20 de fevereiro de 2007.

dade sendo a inspirada por Deus.

HOMOSSEXUALISMO

Na visio do pastor do Rio
Grande do Sul, Gilson Deferrari, o
homossexualismo,além de seruma
prética condenada por Deus, tem
ajudado a destruir a organizagio
familiar em todo 0 mundo. O dese-
quilibrio familiar causado por esse
tipo de comportamento por sua
vez, segundo o pastor, gera a deses-
trutura da sociedade, causando da-
nos assim para toda a humanidade.
Deus, como lembra, fez 0 homem
para a mulber e a mulher para o
homem e se quisesse unir pessoas
do mesmo sexo ndo haveria de ter
projetado um casal, como fez Addo
e Eva.

Todos os pontos destacados por
Deferrari aconteceram durante a
palestra “Familia: para qué?”, reali-
zada no tiltimo domingo na ilha 8,
do Taberndculo Biblico, montado
para o 9 Encontro para a Consci-
éncia Cristd. A palestra foi realizada
dentro do I Férum Campinense
para uma Familia Sadia.

Ontem, uma vasta programa-
o foi realizada durante todo o dia.
A noite, o pastor Luis Carlos Alves,
do Parand, falou sobre ‘A Identidade
daIgreja no mundo hoje”. Na Praca
de Alimentacdo houve show com
Grupo Sal da Terra, de Garanhuns
(PE), Banda Viveck e Z¢é Claudino,
ambos de Campina Grande. Hoje,a
programacdo inicia as 9 horas com
palestras e se encerrard a noite com
o pastor Antonio Carlos, do Rio de
Janeiro, que falard sobre “Um cha-
mado a santificacao”.
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= Vocagio, Chamado e Ministério e eu com isso?

» ESpirituali Crista e Espiritual Pos-moderno.

= Respondendo 20 desalio missional da Igreja no século XXI

= Misses € 0s Desafios da Contemporaneidade,

« Pastoreio de Qbreiros no Campo Missiondrio.

= Ultimas Fronteiras ca Evangelizagao Nacional - onde & como chegar 14!
= A loreja na atualidade tem crescido segundo o padric divino?

= Como a Igreja pade crescer na perspactiva Biblica.

= Eu - um multiplicador da Iprefa.

« A Mercantiizagdo da Musica Gospel.

= Ao invés de Adoradores — Adorados!

« Construindo 0 verdadeiro carater do Ministério de Louvor.

«0 i da d i ¢a

A &0 dos valores para uma nova Sodoma.

= ) Cristao diante da Imposigao de lodas as formas de expressdo sexual,
« Homossexualidade e Ciéncia: o que 4 fato, 0 que ¢ faldcia?

= Conspiragdo "queer' e a nova ordem mundial anti-crista.

= Geragdo Desejo - qual a responsabliidade d¢a igreja numa sociedade hadonista?
» Descobrinde o Plano de Deus para a Familia

= Os papeis de cada membro dentro da Organizagao Familiar.

= Milagres: sinais de Deus ou enganagdo!

« S Deus & bom, por que existe 0 mal?

« Por que Jesus é o Gnico caminho?

= Ressurreicao Fisica de Cristo: fato ou mito?

= Quem € Jesus: um gury, um médium, um revolucionério, ou um grande mestre?
« Razbes porque a Biblia ¢ a verdade.

= Examinando os ensinos de uma lgreja.

« Inversao de Valores: uma lgreja que busca o Ter e ndo o Ser!

« A questao do nome de Cnisto: Jesus ou Yehoshuah?

= Aigreja Cnista deve retornar as préticas Judaicas?

= Trindade: ensinamento cristio ou pagan?

« Budismo & Cristi onde ave luz?

= Ainvasdo do Ocutismo na tela - novelas, desenhos, cinema, games...

= Compreendendo os ensinamentos de Kardec, Zarur e Chico Xavier.

= A figura de Jesus dentre do Islamismo.

= A ideolopia da Nova Era na sociedade modemna.

» Terapias Al A

= Quem so as verdadeiras Testemunhas de Jeova?
« As contradigoes do Mormonismo.

* Qual a refagdo de Watchman Nee, com a Igrefa Local de Witness Lee. ; 255
+ 0 que ¢ a Familla Internacional (Meninas de Deus). = Visiumbrando a Familia: Namoro, Nolvado ¢ Matimonio.

. i inaments anii » Analisando o Conceitu de Familia do Mundo Modemo.
. Eams;;f,&laohor: ‘;‘:;e:: alto! SR, -dé:vomp desenvu&:ac; praticas cristas no ambiente familiar: cukto doméstico,
= 0s ensinamentos da Seisho-No-Ie. 0Cionass, Oragao, amo.
= 0s perigos do r?:u usD da Internet. » Problemas que afligem as familias nos dias de hoje.
=0 Cristac & a Saude: vivendo mais, adogcendo menos. = flaz0es que as pessoas tim para crer no passado, presente & futuro.
= Criag&o ¢ Evolugan: Quem beneficiou mais a ciéncia e a sociedade?
= Jurassic Park: Uma possibilidade real?
= Aguecimento Global: Fato ou flogao?
= Desvendando o Mistério da Vida.
« Forum de Perguntas e Respostas,
« Meu filho, meu amigo.
= Sua familia pode ser mals feliz.
= Quando 2 esperanga ressuseita.
= Meu filho, meu amigo.
= Sua famiia pode ser mais feliz.
= Quando a esperanga ressuscifa.
= Na arca de Noé tinha Dinossaurns?
« E possivel que meu avé distante fosse macaco?
« E possivel que Deus criado tudo em apenas sels dias?
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ANEXO ED

Gays querem fim de campanha contra homossexualismo

Plant&o | Publicada em 20/06/2007 as 15h54m

O Globo

IEF ames 89

HOMOSSEXUALISMO

"E fez Deus homem e mulher e viu que era bom"!
www.vinacc.org.br

V-"‘ T v ——— B 1) Y

SAO PAULO - A campanha contra 0 homossexualismo veiculada esta semana em Campina
Grande (PB) pelas organizacGes Visdo Nacional para a Consciéncia Crista/Projeto Jonas foi
denunciada nesta quarta-feira pela Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas e Transexuais
(ABGLT). A entidade enviou oficio a Procuradoria Federal dos Direitos do Cidaddo, a
Procuradoria da RepuUblica no municipio de Campina Grande, aos representantes das
comissdes de Direitos Humanos da Céamara, deputado Luiz Couto, e do Senado, senador
Paulo Paim, ao Conselho Nacional de Combate a Discriminacao e aos ministros Tarso Genro,
da Justica, e Paulo Vannuchi, da Secretaria Espcial dos Direitos Humanos, bem como a
Geréncia do Programa Brasil Sem Homofobia.

Como medidas a serem tomadas por estas autoridades, a ABGLT pede a retirada da campanha
tanto da internet quanto das ruas de Campina Grande, onde foram espalhados outdoors,
panfletos e cartazes. E ainda sugere que haja reparacdo dos danos morais causados aos
cidaddos homossexuais.

Disponivel em <http://oglobo.globo.com/pais/mat/2007/06/20/296439326.asp> Acessado em
20/jan/20009.



ANEXO EE

Evangélicos fazem ato contra lei que protege homossexuais

Escrito por WebMaster Soropositivo.Org
Seg, 02 de Julho de 2007 05:58

Editoria: Pag. | Dia / Més/Ano:
02/JULHO/07

Jornal Floripa

Justica da Paraiba havia proibido protesto, mas ndo enviou notificagdo a tempo

Mel Bornstein

A entidade evangélica Visao Nacional para a Consciéncia Crista (VNCC) realizou nesta sexta-feira,
22, um ato contra o projeto de lei que criminaliza a homofobia, em Campina Grande. A
manifestacdo havia sido proibida pela Justica, na quinta-feira, 21, a pedido da Rede Nacional de
Pessoas Vivendo com HIV/Aids (RNP).

A juiza Maria Emilia de Oliveira, da 1@ Vara Civil de Campina Grande, também ordenou a retirada
de dez outdoors com as inscricdes: "Homossexualismo. E fez Deus homem e mulher e viu que era
bom!", e do manifesto contra o projeto de lei no site da organizagao.

O ato teve inicio as 9 horas, na Praca da Bandeira, centro de Campina Grande. Segundo o
presidente da VNCC, pastor Euder Faber Guedes Ferreira, a entidade sé recebeu a notificacdo
"quase 11 horas" da manha.

Paralelamente, integrantes de movimentos homossexuais e de direitos humanos também fizeram
um ato contra a campanha. O diretor da RNP, Silvestre Maia, disse que nao entendeu porque a
notificacdo proibindo a manifestacdo dos evangélicos demorou tanto a chegar, ja que foi expedida
na quinta-feira. Ele contou que o advogado da RNP teve de ir nesta manha reclamar com a juiza, e
gue sO entdo ela mandou oficiais para que interrompessem o ato e fizessem a notificagdo. "Houve
uma manobra para que eles nao recebessem a notificagdao a tempo", acusou Maia.

O pastor Euder disse que o objetivo do ato foi chamar a atencdo da populagdo sobre o Projeto de
Lei 122/2006, o qual classificou de "Lei da mordaca gay". Os manifestantes foram vestindo
mordacas pretas e fizeram uma oragao na praca.

Para Euder, "estamos vivendo uma ditadura homossexual, parte da populagdo tera mais direito que
o restante (se a lei for aprovada)". "E uma aberracdo juridica." Ele negou que a campanha seja
homofébica, e afirmou que ¢é apenas contra o direito de manifestagbes contrarias ao
homossexualismo.

"Ndo pregamos atos contra homossexuais. Eles sdo aceitos em nossas igrejas e sao bem recebidos,
mas nao podemos aceitar que o homossexualismo seja o padrdao da sociedade", disse o pastor. O
site da organizacdo alega que a aprovacao do projeto transformara o Pais em uma "ditadura gay".
"Ndo somos obrigados a aceitar padrGes que nos tentam impor, contrariando o prdprio
ordenamento juridico, muito mais quando vao de encontro aos principios divinos", afirma o
manifesto.

Para Maia, "a campanha é preconceituosa e homofdbica". "Temos que respeitar todas as opgoes
sexuais. As pessoas ndao devem sentir vergonha de sua opgdo sexual", disse. Maia afirmou que nao
adianta "fechar os olhos" para o homossexualismo, e que, para ele, qualquer forma de amor é
correta. O diretor disse também que ndo houve incidentes na manifestagdo.

A Igreja Catdlica do Estado apoiou a campanha. O arcebispo da Paraiba, Aldo di Cillo Pagotto,
enviou uma carta a VNCC registrando a "admiracdo aos que redigiram o manifesto". "Encarecendo
o valor de tais iniciativas que, certamente serdo reproduzidas, atrairdo a atengdo dos que nao
devem deixar se enganar por falacias e engodos de propagandas malsds, contrarias as orientacoes
da Palavra de Deus e da sadia tradigao cristd", termina a carta.

As empresas responsaveis pelos outdoors devem terminar a retirada da campanha até o final do
dia. O manifesto na internet saiu do ar por volta das 12h30.

O estadao.com.br ndo conseguiu explicagdes sobre a demora na notificagdo porque a 12 Vara Civil
de Campina Grande encerrou suas atividades as 13 horas.

Fonte: <http://www.soropositivo.org/noticias-2007-a-2009/2064-evangelicos-fazem-

ato-contra-lei-que-protege-homossexuais.html>
Acessado em 20/fev./2010.



ANEXO EF

Rua Bento Viana, 69 - CENTRO ¥ B
§ C.Grande - PB - (Ao lado da Catedral) §

[83) 3341.1209 - 33413073 [}
| www.colegiomontesiac.com.br >

“Ensina a crianca no caminho em que deve andar..” Pv, 22:6




ANEXO EG

Campina Grande, 27/02/2006
8° Encontro sera encerrado com testemunho do Pr. Jodao Carlos Xavier

Assessoria de Comunicacao

PARAIBA (Campina Grande) - O 8° Encontro serd
encerrado na noite desta terga-feira, dia 28, com o
testemunho do pastor da Igreja Assembléia de Deus, em
Cabo Frio — RJ, Jodo Carlos Xavier (foto).

O Pr. Jodo Carlos vai contar ao publico do Encontro sobre
sua experiéncia como travesti e homossexual e sobre sua
conversao ao Evangelho, quando abandonou radicalmente o
homossexualismo.

Acompanhado da esposa e do filho, ele ird demonstrar a
todos os presentes a grande transformacdo que Deus fez em
sua vida por meio do Evangelho. Durante o evento, o pastor
ainda lancara seu livro “O Dia em que Nasci de Novo”, onde
conta em detalhes toda a sua historia.

A programacdo da manha sera composta de 9 palestras, destaque para " O que esta por
trds do Terrorismo Islamico" com o Pr. Jodo Flavio, na Ilha 5. Durante a palestra ele
exibira as imagens da charge de Maomé, que causaram uma série de protestos e
violéncia em algumas partes do mundo.

A tarde também havera 9 palestras, uma delas serd "Minha Vida Dentro do Gnosticismo
(Testemunho)", um relato do Dr. Gilson Deferrari ex-gndstico e hoje evangélico. Autor do
livro "A Realidade Gndstica", cuja publicacédo foi proibida por quase sete anos, Gilson
afirmou esta feliz por esta participando do Encontro e também por estd lancando seu
livro na Paraiba.

Fonte:
<http://www.conscienciacrista.org.br/novo/geral/buscatotal.php?misc=search&subaction=showfull&id=1141080
796&archive=1205606919&cnshow=news&ucat=15&start from=&>. Acessado em 20/fev/2010.



ANEXO EH

“Ex“traficante
participa do
10° Crescer

Depois de ter passado anos pre-
50 por tréfico e outras praticas cri-
minosas no Rio de Janeiro, onde era
membro do Comando Vermelho,
junto com “Escadinha” e “Jodo Gor-
do”, 0 ex-presididrio José Cosme de
Oliveira se converteu ao catolicismo
e se transformou numa das pessoas
mais conhecidas no Brasil, pela pre-
gacaoque fazemtodoo Pais.Ontem,
cle foi a atracio no X Crescer, que
estd acontecendo no Spazzio. Além
de pregar a palavra de Deus, Cos-
me deu um show de evangelizagdo
na parte que emocionou o piblico.

Para ele, ter se convertido,o que
aconteceu em 1981, foi a melhor
coisa que poderia ter the aconte-
cido e hoje se sente um homem
realizado e preocupado com a vio-
léncia que assola o Brasil. J4 gravou
vérios CDs de miisicas evangeliza-
doras. Hoje no encerramento do
Crescer, que reuniu desde domin-
go, centenas de catdlicos, o bispo
dom Jaime Vieira Rocha, celebrard
a missa de encerramento. A mis-
sa estd marcada para as 16h20.

Também serd encerrado hoje
em Campina Grande o “T Encontro
dos Amigos da Tora”, evento que
retine os judeus de toda a Paraiba e
de outras partes do Pafs, realizado
no Centro de Tecnologia Professor
Severino Loureiro, no Largo do
Agude Novo. O objetivo do encon-
tro é divulgar o judaismo-messi-
4nico na regido, pouco conhecido
pelas pessoas. (RA)

ENCONTRO/| Catdlicos estdo reu-
nidos no Spazzio desde domingo

Fonte: Jornal da Paraiba, terca-feira, 20 de fevereiro de 2007.




Moanlighs

ANEXO ElI

After Hours
4 horas de muito som na sua madruga. Um mix de tendéncias e novidades pra quem ta afim de ficar acordado.
Das 2 as 6 horas na Bola Radio Extreme.

Stand Up
De segunda a sexta vocé ouve som e informacao das 6 as 10 da manha na Bola Radio. Aqui vocé
comeca seu dia na pegada e bem informado.

Brainstorm
Das 10 ao meio dia de segunda a sexta, Bruno Zion comanda a programagdo com muito som e informagéo. Se
vocé buscava inspiracdo pro seu dia, vocé acaba de encontrar!

Comendo Bola A
partir do meio dia a galera da Bola Radio bate uma bolinha até a uma da tarde. O espaco aberto pro esporte que é
a paixao nacional. Participe por telefone, e-mail ou MSN. comendobola@bolaradio.com.br e “Twitter:
(@comendobola”

7 in a Row

Sete sons direto sem nenhum intervalo. Vocé faz a programacéo aqui na Bola Radio. Mande suas sequéncia para
7@bolaradio.com.br. E concorra a prémios! Participe!

Talk About
Uma hora com muitos sons na programagdo Extreme. De segunda a sexta as 14h com a Glaucia Alves.

Talk News

Musica, informacéo e interacdo na Bola Radio Extreme! Vocé por dentro das principais noticias do dia. Participe,
peca seu som, ou seja Nosso ouvinte repdrter através do MSN: interativo@bolaradio.com.br. De segunda a sexta
as 16h. Apresentacdo Ligia Toledo.

Extreme Top 10

Os 10 sons mais irados da Bola Radio num resumo de uma hora no seu final de tarde. De segunda a
sexta as 6 da tarde com apresentacéo da Glaucia Alves. Vote no seu som favorito através da lista de
40 opcdes na pagina principal do site.

Classic Hits
E hora de viajar no tempo com os sons que fizeram histdria nos anos 60, 70, 80 e 90. Das 7 as 9 da noite na Bola
Radio, vocé volta ao passado ouvindo grandes hits. Apresentacdo Naldo de Sa classic@bolaradio.com.br

Moonlight
A melhor parte da sua noite a partir das 10 até 2 horas da manha. Uma programacédo mais light desacelerando o
ritmo, afinal é hora de relaxar ao som da Bola Radio. Participe por e-mail: moonlight@bolaradio.com.br

Live in Concert
Uma hora de show ao vivo na integra sem nenhum intervalo, sempre com um artista diferente. Toda quarta as
trés da tarde, com reprise sabado as trés da tarde.

Uié Now

O Reggae toma conta da programacao da Bola Radio durante uma hora, com as novidades e os
classicos, além das curiosidades e acontecimentos ligados a um dos ritmos mais contagiantes do
planeta. Apresentacdo do Bruno Zion.

Bolatronic

Programa de musica eletronica da Bola Radio Extreme. Mixagens, tendéncias e informagdes sobre o
ritmo da noite no comando do DJ Caio Mansho, e na apresentacao da Ligia Toledo. Toda terca as trés
da tarde, com reprise aos sdbados as onze da noite. Participe indicando seu som e fazendo seu
comentario bolatronic@bolaradio.com.br

Bola Hour

Ligia Toledo apresenta um especial contando tudo sobre os maiores nomes da madsica. Uma hora de som e
informac&o pra vocé ficar por dentro do que rola com a banda ou o cantor que vocé mais gosta. Quinta as trés da
tarde, com reprise domingo as seis da tarde na Bola Radio.


mailto:comendobola@bolaradio.com.br
mailto:7@bolaradio.com.br
mailto:interativo@bolaradio.com.br
mailto:classic@bolaradio.com.br
mailto:moonlight@bolaradio.com.br
mailto:bolatronic@bolaradio.com.br

Disponivel em: <http://www.bolaradio.com.br/extreme/ >
Acessado em 23/fev./2010.

Programacéo da Bola Radio



ANEXO EJ

Veja. Edicao 1 777 - 13 de novembro de 2002

O alto-astral
da auto-ajuda

Milhoes de brasileiros recorrem
aos livros do género em busca
de apoio espiritual e sucesso
na profissao

Marcelo Marthe

"Acredite que vocé pode mudar sua vida, e isso se concretizard." Ao langar essa maxima,
nos anos 30, o autor americano Dale Carnegie deu origem a literatura de auto-ajuda.
Desde aquela época, quando ele publicou o pioneiro Como Fazer Amigos e Influenciar
Pessoas, esse fendmeno vem ganhando corpo. No Brasil, a publicacdo de obras do
género teve um crescimento de mais de 700% nos Ultimos oito anos, contra um aumento
de 35% do mercado de livros como um todo

Disponivel em <http://veja.abril.com.br/131102/p_114.htmlI> Acessado em 02/abril/2010.

EXPLOSAO DA AUTO-AJUDA 4,3 mithoes |

Nos ultimos oito anos, o segmento cresceu mais de
700%, enquanto o mercado editorial como um todo
aumentou 35%. S6 no ano passado 3,4 milhdGes de
livros de auto-ajuda foram para o mercado.

Veja neste grafico a evolucdo do setor i
(em nimero de exemplares publicados)

2 mithaes

Fome Camerg Bwulcva do Livre {CBLJ

Dlsponlvel em <http //veja abril.com.br/131102/explosao.html> Acessado em 02/abril/2010.
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Destaques
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Espaco Shalom

Apresentacdo de ministérios de musica
e artistas catdlicos nos intervalos

retsimeemre do RORINES

Fonte: <http://www.crescer2010.org.br/blog/> Acessado em 05/abr1/2010.


http://www.crescer2010.org.br/blog/?page_id=141

ANEXO EM

CRESCER FOLIA

-

&

-u -

VIVER
CRISTO"

Um dos momentos mais esperados pelo publico do Crescer é o show realizado
costumeiramente todos os anos e que contagia pelo ritmo utilizado no repertério: cancdes
animadas e ja conhecidas de todos.

Para 2010, a grande novidade do 13° Crescer, sera o Teto
Elétrico, na segunda-feira, dia 15. Para este show serdo exibidas
musicas catdlicas em ritmo carnavalesco.

Clerisson Fonseca, o Teto, tocava em bandas seculares, até
conhecer a Comunidade Pio X e assim, teve inicio seu processo
de converséao. Ele passou por uma formacgéo de dois anos
estudando doutrina, servigco e espiritualidade e, atualmente,
ministra Grupos de Oracdo na Comunidade da qual faz parte.

Ele também animou o Dia Nacional da Juventude,
no ano de 2008, juntos com os demais musicos da
Comunidade Pio X e agora, comega sua carreira
profissional na musica catdlica sendo o 1° a ser
langado pela “Edi¢des Viver em Cristo”, editora que
é responsavel pela producéo dos musicos, eventos
e editoria da Comunidade acima mencionada.

A 132 edicdo do Crescer sera no Ginasio do Clube
Campestre de 14 a 16 de fevereiro, com entrada
gratuita. A organizacdo do evento pede apenas que
levem 1k de alimento ndo-perecivel para as familias
do projeto social “Faga por Mim”.

Disponivel em: <http://www.crescer2010.org.br/blog/ >  Acessado em 05/abril/2010.



ANEXO EN

Espaco "Shalom"

O espago Shalom é uma das novidades do XII Crescer. Um palco serda montado para as
apresentacdes todos musicos e artistas catolicos durante os intervalos do encontro. Para se
inscrever no Espago Shalom, baixe a Ficha de Inscrigéo abaixo:

Fonte: < http://piox.net/xii-crescer-paz-para-sua-fam-lia.html> Acessado e, 20/fev./2010.

Criancas participam de atividades oferecidas no Crescer Kids

Mais de 200 criancas estdo participando do Crescer Kids, o espaco criado especialmente para
elas dentro da programacéo do 13° Crescer — O Encontro da Familia Catdlica, que comegou
no domingo,14, e prossegue até a terca-feira, 16, no ginasio do Clube Campestre. Enquanto os
pais assistem as pregacOes, as criancas que tém entre 4 e 12 anos de idade estardo
participando de atividades que incluem louvores, oracdes, pregacdes, pecas teatrais, pintura e
brincadeiras, sempre com temas relacionados ao Evangelho. Na manhé desta segunda-feira, as
criancas participaram da Procissdo, Adoracdo e Béngdo do Santissimo Sacramento, com 0
didcono Lucas Mendes.

O espaco, segundo a comissdo organizadora do 13° Crescer, foi criado em anos anteriores
para que 0s pais que vao ao encontro com os filhos possam assistir as pregaces de forma
mais tranqlila, a0 mesmo tempo em que as criancas também possam participar do encontro.
Durante os trés dias, as criancas, divididas por faixa etaria, estdo participando da
programacao, que é coordenada por voluntarios.

Neste domingo a tarde, as criancas participam de momentos de animacdo e da Hora da
Misericérdia.Na terca-feira, 16, além de um show de talentos, no encerramento do Crescer
Kids, a programacdo prevé a realizacdo do Crescer Folia Kids, com o Teto Elétrico.

Disponivel em: <http://www.snn.com.br/noticia/65124/23/criancas-participam-de-atividades-
oferecidas-no-crescer-kids.ht> acessado em 06/abril/ 2010.
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ANEXO EQ

XI1 Crescer celebra o encontro da familia catélica em Campina Grande

'/H diyzord O Crescer acontecera no Ginasio do Clube Campestre, no bairro do
\ vO Jed 4 Ju

NI Catolg, em Campina Grande-PB, nos dias 22, 23 e 24 de fevereiro, das 8
as 18 horas, com entrada gratuita.

Durante o XII Crescer havera momentos solenes, oracdo, palestras, pregac6es, momentos de
louvor e adoracéo, e também o Crescer Folia, um momento para a juventude, que acontecera
no final da tarde da segunda-feira (23).

Gustavo afirmou que este ano as paréquias estardo disponibilizando 6nibus para o0s seus
paroquianos irem até o local do encontro. Dentre os palestrantes, estardo dom Jaime Vieira
Rocha (Bispo de Campina Grande - PB), Dom Alberto Taveira (Arcebismo Metropolitano da
cidade de Palmas — TO), dom Bernadino Marchid (Bispo de Caruaru-PE), Anténio Lucena
(Fundador e coordenador geral da Comunidade Pio X), Beatriz Vargas (Secretaria geral do
Conselho Nacional da Renovacdo Carismatica Catolica no Brasil), Roberto Ricardo
(Coordenador geral do Conselho Estadual da Renovacao Carismatica Cat6lica de Goias - GO)
e Derci Pereira (Fundador da Comunidade Jesus Redentor, Esperanca - PB).

- Este sera o encontro da familia catdlica, que este ano tem como tema principal: “Paz para
sua familia”. A programacao serd vasta e bem diversificada, com muita alegria, contemplando
todos os aspectos familiares — explicou Gustavo Lucena.

Fonte: <http://piox.net/not-cias/xii-crescer-celebra-o-encontro-da-fam-lia-cat-lica-em-campina-grande.html|>
Acessando em 20 /fev./2010.


http://piox.net/images/stories/xiicrescer.jpg

ANEXO ER

SIMBOLOS E SEUS SIGNIFICADOS

Existe a séculos uma série de simbolos que séo a representacdes de diversos costumes e crencas.
Sao como logotipos, representacéo grafica (desenho, letras, etc) usado pelas empresas atuais que ao
vé-los logo reconhecemos .

O Servo deve vigiar, estar atento. E ndo permitir que produtos, revistas, roupas etc que trazem tais
simbolos sejam de sua propriedade.

E bom lembrar, que somos do Senhor e igualmente nossos bens. E aquilo que ndo serve para Deus,
consequientemente também nado nos serve. Joguemos fora o lixo que o diabo tem colocado dentro de
nossos lares. Veja alguns exemplos de simbolos:

Simbolo da Besta Este ndmero tem qualidades sagradas e por isso, deveria ser usado com maior
666freqﬂéncia possivel para representar a Nova era, segundo os ensinamentos da Alice Bailey, suma-
sacerdotisa da Sociedade Teosofica.

w4 entre a alma humana individual e a "Grande Mente Universal" ou "Alma Universal", que é Lucifer.
Também é considerado como "Ponte Mental" entre 0 homem e as energias cosmicas e a cidade de
Shambala, governada por Lucifer. Na Biblia, o arco-iris é o simbolo da Alianga entre Deus e 0 Seu povo.

Yin Yang Representa o equilibrio entre as for¢as contrarias: negativo e positivo, bem e mal,
preto e branco. O bem e o mal é a mesma coisa, apenas sdo vibra¢fes altas ou baixas. Assim, a Nova
Era afirma que Deus e Lucifer se completam, pois as for¢as opostas sdo parte da mesma perspectiva
divina.

'\%‘:' Arco-iris E o simbolo principal da Nova Era, mas apresentado s6 a metade! Ele representa a ponte

Fita entrelacada Sem Fim Significa a vida entrelagada, onde ha sempre uma continuidade em
outras encarnacdes. Também representa o pacto de sangue entre 0s nova-erinos, envolvendo pessoas ou
organizagdes. E usado para uma melhor obediéncia entre os aliados do movimento Nova Era.

&

-./%a Borboleta A borboleta é o simbolo préprio dos adeptos da nova era ou dos "aquarianos”. Como a
lagarta entra no casulo, transforma-se e sai em forma de borboleta, assim a humanidade passa de uma
era antiga, transforma-se em todos os sentidos e entra na nova era.

@ Signo de Lucifer Este sinal é o simbolo da bandeira de Lucifer. O circulo representa o planeta Terra
como reino de satanas. O ponto séo os homens, instrumentos a servigo deste reino.

Estrela de Davi em circulo E usada pelo movimento Nova Era como simbolo da unificagdo da
humanidade com as forgas cosmicas.

Estrela de Davi com seis pontas Simboliza os processos de involugéo e evolugdo. Com efeito;
o tridngulo que aponta para baixo, apresenta a involugdo da energia divina que desce as formas mais
bocais, ao passo que o triangulo voltado para cima indica a ascensédo dos seres quer entendem a se
divinizar cada vez mais.

e

Estrela de cinco pontas As duas pontas para cima, significam Lucifer e seu reino; duas pontas
para baixo, significa 0 homem como deus, no lugar de Deus. E simbolo da adoragio a Satanas ja
estabelecida em varias partes do mundo. Alguns conjuntos musicais de "Rock" adoram este simbolo
para garantir sucesso.

«

» Chifre Usado em colares, pulseiras, brincos, etc. Simboliza o afastamento de fluidos negativos (mal
olhado, olho gordo...).

55§
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ANEXO ES

Mao chifrada Usado por artistas ligados a musica (principalmente Rock) e seus fés. Simboliza o
ng louvor em rituais saténicos.

I‘ Cruz virada para baixo Usado por grupos de Rock e adeptos da Nova Era. Simboliza zombaria

da cruz de Jesus. Usado também em rituais satanicos.

éé SS Usado por grupos nazistas e grupos de Rock também em roupas, broches, tatuagens, etc.
Simboliza o louvor e invocacéo de satanas.

i Raio  E oreconhecimento do poderio de satanas, senhor Sat4, e a disposi¢do de estar a seu servigo.

@Besouro Simbolo que mostra que a pessoa que usa tem poder dentro do satanismo.

o Lua-estrela Usados em roupas, aderecos, artes e também em centros espiritas. Simboliza poder
para transportar através do cosmos.

Piramide E tida como elemento que capta a energia cosmica e beneficia as pessoas dando sorte
nos negocios.

Olho de Lucifer Simboliza o olhar de satanas sobre as finangas do mundo. ( ver nota de um délar).

S yCruz suastica Para o Movimento Nova Era simboliza o movimento césmico. E bem conhecida sua

AP dconotacdo com a pessoa de Adolf Hitler e seu movimento nazista que dizimou milhdes de seres humanos

na Segunda guerra mundial. E conhecido, também no Brasil e em outras partes do mundo, o renascimento

deste movimento nazista. A cruz suastica € inspiracdo de Chamberlain, um vidente satanico e conselheiro de
Hitler. Foi ele que inspirou a Hitler as idéias de um reino de terror e poder.

Anarquia O movimento prega a destruicdo de toda e qualquer organiza¢cdo que ndo queira se
@integrar ao novo sistema. Declara a anarquia do inferno a essas organiza¢des que resistem a adesao
universal.

Cruz Satanica ou Cruz da confusdo O nome por si ja diz o que significa, qual o seu uso, e 0
objetivo do porque usa.

Cruz de Cabega para Baixo uma cruz de cabeca para baixo, também chamada de "pé-de-
galinha". Simboliza a "verdadeira" paz sem Cristo. O pé-de-galinha é uma cruz com o0s bracos
quebrados e caidos. O circulo representa o inferno. Na década de 60 foi usada pelos hippies; também
foi simbolo de ecologia no mundo, pois representa uma arvore de cabeca para baixo. E esse simbolo
simboliza a Igreja de Sata nos Estados Unidos.

Urano Amor a natureza que se expressa através dos movimentos ecoldgicos. Urano simboliza a
harmonia com o cosmo, adoracdo a deusa Gaia, o que eles chamam de "Lado feminino de Deus".

Unicérnio E o simbolo da liberdade e promiscuidade sexual: homossexualismo, lesbianismo,
@ heterossexualismo, fornicacionismo, sexo grupal, etc.

Cruz com laco Simboliza o desprezo da virgindade, troca da parceiros conforme a escolha

—?—- pessoal. A NE ensina que a sexualidade é a parte que purifica o ser humano, eleva o espirito e
embeleza o corpo. E a volta ao paganismo antigo, cujos "deuses" promoviam as dangas com barulho
excessivo, as orgias, a prostituicao ritual, etc.

Disponivel em < http://www.renovado.kit.net/57.htm> Acesso em 29/margo/2010.



Casal Transpessoal Simbolo do fim do casamento representado pela letra Omega, Ultima letra
do alfabeto grego. Os adeptos da Nova Era dizem que o ser humano ndo deve pertencer a nenhuma
familia possessiva, mas deve ficar sempre livre para buscar outros parceiros.

Pomba com Ramo Simboliza a paz a qual tendem os aquarianos, na esperanca de que as
aguas de Peixes sequem para dar lugar a Nova Era.

Cabecga de bode E um simbolo de zombaria, contrario ao cordeiro de Deus "Jesus".

redentor de Jesus.

Netuno Simboliza a transformacéo das crengas. A cruz para baixo significa que todas as crencas
serdo destruidas para que o planeta Terra seja governado por Maitreya o "Novo Messias".

* Mancha Usada principalmente em automéveis. E uma gota de sangue em zombaria ao sangue

Plutdao Simboliza a "unifo planetaria, construcéo da "Aldeia Global", é o novo nascimento do planeta
O Terra com a unido sem fronteiras, acima de credos, cor e raca. Simboliza também a "paz universal "
dentro da nova era.

Olho de Licifer Usado em roupas e outros meios. Simboliza o olho de satanas vendo tudo e
— chorando por aqueles que estéo fora do seu alcance (judeus e cristaos principalmente).

Disponivel em < http://www.renovado.kit.net/57.htm> Acesso em 29/margo/2010.



ANEXO FA
23/06/2008 - 09h21

Disputa politica marca festa de S&o Jodo em Campina
Grande

Ana Luisa Bartholomeu
Enviada especial do UOL
Em Campina Grande (PB)
Atualizada as 14h27

Adversarios assumidos, o prefeito de Campina Grande, Veneziano Vital do Régo Neto
(PMDB), e o0 governador da Paraiba, Cassio Cunha Lima (PSDB) protagonizam uma disputa
politica no Estado que atinge até o arraial de Séo Jodo.

Segundo a assessoria de imprensa da prefeitura campinense, o investimento para a realizacao
do 'maior S&o Jodo do mundo' ndo tem um real sequer do governo estadual. O evento custa
aos cofres municipais cerca de R$ 1,2 milh&o, que sdo somados aos R$ 3 milhdes dos
patrocinadores.

Campina Grande é a segunda maior cidade do Estado da Paraiba
— Localizagdo: 130 km da capital do Estado, Jodo Pessoa
Populacgdo: 371.060 habitantes

Sdo Jodo: Segundo a Embratur, 1,5 milhdo de pessoas devem

7 / visitar a cidade neste més de junho

Do governo do Estado, 0 'Sdo Jodo' campinense s6 conta com a ajuda na seguranca publica e
no policiamento, com a disponibilizacdo de um efetivo maior das policias Civil e Militar
durante o evento.

De acordo com fontes ligadas tanto ao prefeito quanto ao governador, em 2006 houve uma
'simulacdo’ de entendimento entre os politicos, e 0 governo no Estado acabou contribuindo
com cerca de R$ 300 mil para a realizagdo da festa junina.

"E uma relagéo politica que ndo foi consolidada e que, sem duvida, traz prejuizos para o
municipio", afirmou o vereador Fernando Carvalho (PMDB), que apoia o prefeito Veneziano
na Camara de Campina Grande.

A briga entre os politicos vai tdo longe que impede que o 'Sitio de Sao Jodo', um local
cenografico organizado ha 13 anos pelo vereador Jodo Dantas (PTN) -que ap0ia o governador
Céssio Cunha Lima e faz oposigdo ferrenha ao prefeito campinense-, seja instalado dentro do
Parque do Povo, atual reduto das liderancas politicas do prefeito Veneziano.

"O vereador que organiza o 'Sitio de Sdo Jodo' ndo respeitava a parceria dentro do Parque do
Povo e ficava fazendo oposicéo dentro da festa”, explicou Carvalho, da situacéo.

O governo do Estado informou na tarde desta segunda-feira que outras cidades da Paraiba - e
ndo s6 Campina Grande - ndo receberam a verba para as festas juninas, devido a uma deciséo
do governador Cassio Cunha Lima de transferir 0s recursos reservados aos eventos para sanar
problemas decorrentes da época das chuvas no inicio deste ano.

Disponivel em: <http://noticias.uol.com.br/cotidiano/2008/06/23/ult5772u153.jhtm>
Acesso em: 20/abril/201
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Dia 24/06 - Reunido Mensal da OMEB - 8h

Dia 02/07 - Programagao Arraial de Deus

i Dia 14/06 ~ Abertura - 19h30 =]
Participages Especials: Participagdes Especiais: 8
L Pr. Robinson Granjeiro — [PTAP Dia 24/06 - | Arraial de Deus Kids Pr. Jorge Noda - IPC/ CG =
©_ Alice Maciel e Banda Pentecostal / RN das 15h as 18h Expressao de Louvor - CVN - CG =
. André Oliveira-MG { Zé Claudino-CG Banda Bengéo - CG &=
] Dia 25/06 - Programagao Arraial de Deus André Oliveira - MG / Z& Claudino - CG =
' Dias 15 a 17/06 - | Encontro Cristio de Participagoes Especiais: &
= Musica Nordestina Pr. José Eriosvaldo - AD / CG Dia 07/07 - Programagao CHAT Gospel -
~ Parlicipaggo Especial: Banda Chamas Pentecostal - CG Participacdes Especiais: =
~~ Pr.Kielci Mame - ICC/ CG S6 Pra Glorificar - CG Pr. Marcos Alexandre — IBPC / CG =
| Pr. Jamilson Silva—- IN/CG Grupo Indian Gospel / EUA Banda Kerigma - JP |
.. Grupo Sal da Terra — Garanhus / PE Débora e Simone e Banda |
~ "~ AlexFilho e Banda - JP Dia 30/06 - Programagao Desperta =
4 Débora/MPC Dia 08/07 - Programagao CHAT Gospel
- Dia 18/06 - Programagao Arraial de Deus Participagoes Especiais: Participagdes Especiais: =
~ Participagdes Especiais: Pr. Rabério Ricardo - ICNJ - CG Pr. Rabson Ramalho - IPMS / GG
~~ Pr. José Salvador- IPR / CG Banda Exodo - CG / AD Souto - CG Banda Exodo - CG / Alex Filho e Banda - JP
. Banda Agape-CG / Os Filhos de Aséfe - CG Alex Filho e Banda - JP =
. Moisés Lira - CG Dia 08/07 - | Arraial de Deus Kids |
- Dia 01/07 - Programagao TopGospel das 15h as 18h -
- Dias 22 a 24/06 - Il Encontro de Poetas, Participacdes Especiais: =
Repentistas, e Violeiros Evangélicos Pr. Jadiel Davi da Rocha - IECES / CG Dia 09/07 - Encerramento =
 Participagbes Especials: Ministério de Louvor Tenda do Encontro, 3° Arraial de Deus =
~ Alice Maciel e Banda Pentecostal / RN Moisés Lira, Ana Lima, Luciano Santhiago, Participagbes Especiais: &
. BandaAclamagio - CG Zé Claudino, Sara e Eva Pr. lvandro Costa - IBN / CG =
Alex Filho & Banda - JP Eloisio e Eloflson {Guarabira) Ministério de Louvor Tenda do Encontro - CG
Fabio Lobo (Guarabira). Alice Maciel e Banda Pentecostal / RN
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ANEXO FC

MICARANDE INDOOR 2009

Campina Grande-PB, este ano tem novidade na famosa MICARANDE-2009, com
um novo modelo de participar do evento, conhecido com o INDOOR, evento fechado
e mais seguro. Este ano serdo dois domingos com varias bandas, que vai do Axé,

Pagode até Forro...

Este ano o local do evento serad no Parque do Povo.

DOMINGO - 25/outubro/2009

Atracdes: Asa de Aguia, Avides do Forro, Chicabana e Capilé.

DOMINGO - 15/novembro/2009

Atracdes: Chiclete com Banana, Garota Safada, Forr6 do Muido e Banda Ravelly.

Disponivel em<http://www.mixforro.com/web/?p=797> Acessado em: 20 de abril de 2010.
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ANEXO GA

Qual dessas bandas vc adora e curte mais no CARNAVAL...?

Se faltou alguma,por favor publique...
Votagéo terminou em: 01/02/09 - Criado por: Gabriel

| FA(A35545E998| 01QVDbIGZONAE

Banda Eva 9 votos (9%)
Jammil 9 votos (9%)
Chiclete com Banana 26 votos (27%)
Araketu 4 votos (4%)
Ivete Sangalo 15 votos (15%)
VoaDois 1 voto (1%)
Timbalada 6 votos (6%)
Asa de Aguia 13 votos (13%)
Claudia Leitte 10 votos (10%)
Margareth Menezes 1 voto (1%)
Chicabana 2 votos (2%)
Outra,qual...? 0 votos (0%)
96 votos

Disponivel em:<http://www.orkut.com.br/Main#Community.aspx?cmm=2942726>
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ANEXO GB

Arquivo X
30.03.2009

R akaed b 074 (. i .

A estampa é sempre a cara do inverno e obrigatdria no armario de gosta de moda. O xadrez
marcou 0 movimento grunge dos anos 90, foi motivo de estudo de vérios estilistas, virou
marca registrada da Burberry e carrega muita historia por tras dele.

<http://www.blogfarmrio.com.br/#/2009/03/30/arquivo-x/>
Acesso em: 20/maio/2010.



ANEXO GC

Political T-Shirts

Che Guevara T-Shirt - Che
£14.99

<http://www.8ball.co.uk/Political
T-shirts/CheGuevaraT-Shirt-
Che.html>

Acesso em 20/maio/2010.

Camiseta com frisos coloridos para

caes

(a partir de R$ 56,85)

Vista seu cdo com esta bela camiseta
100% algodao penteado tecido em anel
para bebé em duas cores com friso.
Disponivel em 2 lindas combinaces de
cores e em 4 tamanhos. Costura dupla
reforcada em gola, cavas e barra.
Selecione um tamanho maior para cédes
com pelos compridos.
<http://www.google.com.br/imgres?imgur

I=http://rlv.zcache.com/che_guevara_prod
ucts_designs_dog_shirt-p1> Acesso em:
20/maio/2010.



