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RESUMO

Este trabalho versa sobre as questfes da etnicidade e da hierarquia entre os membros do
cla Turopord Tukano do Rio Tiquié Amazonas, Brasil. Trata-se de um relato etnografico
sobre a estrutura social e o parentesco do cld Turopord, relacionados aos mitos de
origem dos Yepa-mahsd do Alto Rio Negro, onde vivem diversos grupos indigenas da
familia linguistica Tukano oriental. A mitologia da origem dos Turopord apresenta a
existéncia de “um ser mitico” conhecido como Doetihro, um ser criado com poderes do
Avd do Universo, que mora no compartimento do cosmo (Wayuku, Siopiiri e thtatitah
Bihki Batah) chamado de tmise Tahtid, o Ser Criador, conhecido como Bihp6 (Trovao),
sinbnimo do principio e do fim. Segundo esta narrativa mitoldgica dos Yepa-Mahsa, um
dia o Avo do Universo decide criar novos seres (mahsa bahuré) usando os vegetais: o
Kahpi, o Tabaco, a Coca, associados a uma evocacdo cerimonial com as palavras
encantadas com uro (sopro). ApdGs varias tentativas ele consegue gerar quatro vidas na
casa do Ohpekhon Dia (Lago de Leite), onde se desenvolveu o primeiro ciclo de vida, 0
Doetihro, Yepario, Yepa Surid e a Yupahkd. Os quatro seres sdo 0s ancestrais que
deram a origem aos Yepa-mahsd. O desenvolvimento, crescimento e transformagéio
destes ancestrais sdo representados pela grande viagem de Pamiri Mahsa
(Transformacdo-Canoa), e a abertura de novas casas sagradas desde a Baia de
Guanabara, no Rio de Janeiro, contornando a costa brasileira até o Rio Amazonas, Rio
Negro, Rio Uaupés, Papuri e Igarapé Turi. Este trabalho tem por objetivo contribuir e
estimular a realizacdo de estudos etnograficos sobre as praticas de reciprocidades entre
0s clds, sobre a compreenséo cultura. Portanto, esta dissertacdo trata de: a) Origem dos
Yepa-mahsd, b) Origem do Ancestral, Migracdo e Territorialidade; c) Estrutura Social e
Reciprocidade; d) Ritos e Mitos. A pesquisa de campo foi realizada entre os Turopora
dos Rios Tiquié e Castanho, Tl Balaio, Pari Cachoeira, S80 Gabriel da Cachoeira,
durantes os meses de janeiro a abril de 2012.

Palavras-Chaves: ldentidade, Hierarquia, Tukano, Territorialidade, Turopord, Rio
Tiquié, Amazonas.



ABSTRACT

This work deals with issues of ethnicity and hierarchy among members of the Turopora
Tukano clan of the Tiquié River in the Amazonas state, Brazil. This is an ethnographic
account of the social structure and kinship of the Turoporé clan related to the myths of
origin of the Yepa-mahsa of the Upper Negro River, where many indigenous groups of
the eastern Tukano language family live. The mythology behind the origins of the
Turopora presents the existence of "a mythical being" known as Doetihro, an entity
empowered as The Grandfather of the Universe, who lives in the compartment of the
cosmos (Wayuku, Siopiiri and ihtd bihki Tahtid) named imise Tahti4, the Creator, and
also known as B+hpo (Thunder) and it is synonymous with the Beginning and the End.
According to this mythological narrative of the Yepa-mahsé, one day The Grandfather
of the Universe decides to create new beings (the Mahsd bahuréki) using the plants
Kahpi, Tobacco and Coca in a ceremonial evocation, he chants the magical words with
"uro" (breath). After several attempts he achieves in generating four lives in the house
of the Ohpekhon Dia (the Milk Lake), where he developed the first life cycle, the
Doetihro, Yepario, Yepa Suria and the Yupahkd. The four beings are the ancestors that
originated the Yepa-mahsd. The development, growth and transformation of these
ancestors are represented by the great trip of Pa'miri Mahsa (The Transformation-
Canoe), as well as the opening of new sacred houses from Guanabara Bay, in Rio de
Janeiro, skirting the coast of Brazil to the Amazon, Negro Uaupés, and Papuri Rivers
and the Turi stream. This work aims to contribute and to stimulate ethnographic studies
on the practices of reciprocity between clans, and about understanding culture.
Therefore, this dissertation deals with: a) The Origin of the Yepa-mahsd, b) The
Ancestral Origin, Migration, and Territoriality ¢) Social Structure and Reciprocity d)
Rites and Myths. The fieldwork was conducted within the Turopora of the Tiquié and
Castanho Rivers, in Tl Balaio, Pari Cachoeira, Sao Gabriel da Cachoeira, during the
period of January to April 2012.

Key Words: Identity, Hierarchy, Tukano, Territoriality, Turopord, Tiquié River,
Amazon
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1. INTRODUCAO

As classificacfes dos clas Yepa-Mahsd, da familia linguistica Tukano Oriental,
também conhecidos na literatura etnologica simplesmente como Tukano, baseiam-se no
mito de origem da humanidade, na medida em que cada cla ocupa um territorio
nomeado ao longo do caudaloso Rio Tiquié, modelo de ocupacgdo tradicional, que
facilita as relagGes entre os grupos linguisticos e as aldeias de cada cl&, especificamente
nas comunidades dos Turopord nos Rios Castanho e Tiquié. Apontarei também, nesta
dissertacdo, os mitos de origem de outros grupos linguisticos, inserindo sua participacdo
nos diferentes momentos e periodos miticos do desenvolvimento dos Yepa-mahsa,
ocorridos durante a viagem dos Pamiri mahsa (os primeiros seres humanos). Abordarei
a metodologia utilizada pelos nossos avos do meu cla para transmissao dos
conhecimentos culturais, o que caracterizou a base da oralidade e memorizacdo dos
novos aprendizes e, para aqueles que ja tinham aprendido os conhecimentos
tradicionais, exigia a perseveranca, visando produzir e reproduzir os saberes
cosmoldgicos corretamente. E importante aticar que tais saberes eram enriquecidos
através dos contos e dos relatos miticos de diversas fontes de informacbes e
interpretacdes dos conhecimentos do cld com a participagdo dos sabios de outros
grupos linguisticos ou de aliancas.

Os sabedores Turopord contam que antigamente as aquisi¢cbes dos
conhecimentos do cosmos, dos relatos miticos e da espiritualidade se faziam com o uso
do W1’0 (paricd), elemento sagrado. Segundo o sabio da etnia Desana me disse um dia,
quando da minha passagem por sua Comunidade do Rio Umari, na sua época Wi’d, por
ser elemento cultural sagrado entre os indigenas, seu acesso era muito restrito a pessoas
ndo autorizadas, havendo o tempo certo e a época especifica para efetuar o seu uso
(periodo de iniciacdo); apds o uso jejum era muito rigido, o que significava dizer que
suporta-lo estava ligado a exigéncia de demonstrar a maturidade do usuario; por isso,
nossos avos do passado eram kumud e Yaiwa. O Kahpi, segundo elemento da
sacralidade material, com processamento que conta com a evocagdo aos poderes
espirituais dos seus ancestrais pelo agente preparador da bebida. Este, de preferéncia, é
um sabedor ou kumu do cla, o qual era o responsavel pela fermentacdo, obtencdo de

visdes do usuario, € o que determinava duracdo do efeito e dos beneficios excedendente
do uso, para 0s Yepa-mahsa é vista de propulsora de conhecimento. Koch-Griinberg
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(1995: 302), quando esteve na regido, descreveu o preparo da matéria prima do Kahpi,
realizado na regidao como um todo:

El kahpi es una infusién que se prepara con los tallos y hojas de un
arbustos (banisteria kahpi griseb), cuya preparacion esta reservada a
los hombres, puesto que las mujeres no La tomam, y se hace la
siguiente forma: Las raices, tallos e hojas de arbusto se trituranen un
morfero en forma artesa hasta lograr una pasta parda verdosa que se
lava en una olla con un poco de agua, se exprime y se vuelve a
machucar y a lavar. La pasta asi obtenida se asemeja un poco al
estiércol, luego se pasa por dos coladores finos, colocados uno sobre
otro, golpeando el borde de éstos para acelerar o proceso. La olla que
contiene el repugante brebaje se tapa herméticamente con hojas y se
coloca durante un tiempo frente a la casa. El recipiente del kahpi tiene
siempre la misma forma de una barrigona y los mismos motivos
amarillos sobre o fondo rojo oscuro. Como detalle curioso, estos
dibujos son mui similares a los que decoran la pared exterior del
tambor de sefiales. La vacila tiene en la parte superior dos manijas
horizontales en forma de hojas y dos orificios, de los cuales se amarra
una cuerda para asilar. (...) El efecto de kahpi es mui semejante al de
una borrachera de hachis. Segundo me contaban los indios se ve todo
mas grande y mas bonito de lo que en realidad es. La casa es inmensa
y esplendorosa. Se ve mucha gente, en especial mujeres. (...) Se ven
grandes serpientes que suben y bajan por los postes de la casa. Los
colares adquieren mayor brillo e intensidad.

E importante salientar que essa descricdo exclui a indicacdo dos cuidados do
p0Os-uso, dos textos para evocacao da espiritualidade pelo preparador etc.

O uso do Wi'd, de acordo com os sabios, propicia os poderes de enxergar o
passado, o presente e o futuro, os quais eram adquiridos nos longos periodos
preparatdrios da formacao e a especializacao dos “Yaiwa”, no progresso acumulado de
conhecimento no ramo da especialidade para o qual o individuo é preparado (a funcédo a
ser exercida). Hoje, os Turopord guardam os relatos do passado e as transformacoes
ocorridas pelas restricbes do uso do Wi'd (paricd) e do kahpi sdo apontadas
paralelamente ao avango do acesso ao sistema de educagdo escolar formal e as
tecnologias introduzidas como as principais causas do “declinio” dos conhecimentos
tradicionais e das praticas culturais dos diferentes grupos linguisticos, descendentes
pamiri mahsd, os Tukano, Desana, e Pira-tapuia (ATHIAS, 2007).

Quanto ao kahpi, pode-se dizer que seu efeito propicia aos usuarios o sentimento
de estar vivendo no tempo e no espaco ou uma sensacdo de estar ouvindo alguém lhes
recapitulando virtualmente os capitulos dos cénticos antigos — o kapiwaya — das
cerimdnias de encantamentos e relatos mitoldgicos do mundo pelos seus antecessores.
Sob esse efeito, a memoria do usuario se reconstitui e, corrigindo as partes das davidas
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dos conhecimentos, proporciona-lhe a atualizagdo. Entre os Turopord, e também junto
aos parentes de afinidade, a proibicdo das praticas dos ritos cerimoniais, celebragdes de
passagens com uso do Wi'd e kahpi pelos agentes da “civilizagdo” abriu um grande
vacuo na continuidade e na reproducdo do conhecimento do mundo cosmoldgico,
natural e sobrenatural, bem como nos usos e costumes dos nossos antepassados. Outro
fator importante é a auséncia de uma grafia consensuada entre aqueles que falam a
lingua Tukano. Esta problematica dificulta o registro das historias, mitos e saberes
como um todo. Por essa razdo ha uma discussdo ampla na regido a respeito da
possibilidade de formalizacdo da escrita das linguas indigenas no alto Rio Negro, em
especial da regido que chamamos de Tridngulo Tukano, compreendida pelas aldeias
localizadas nos rios Uaupés, Tiquié e Papuri, tanto em territorio brasileiro quanto na
Colémbia.

Com a presenca de missionarios na regido do Rio Tiquié, a partir dos anos de
1914 para c4, nos primeiros anos da catequizacao, eles desprezaram e combateram o
modelo da organizacdo sociocultural vigente dos povos indigenas. E com essas
proibicdes, sobretudo aquelas voltadas para a convivéncia comunal, cultos ao Avo do
Universo, tradi¢des da cultura, os Tukano viram com seus proprios olhos, seus pais,
avos que eram conhecedores abandonando os saberes tradicionais. Esse periodo
histérico marcou tanto o inicio da perda dos conhecimentos por parte dos Turopora,
quanto dos outros grupos linguisticos mais proximos, de forma que o sagrado indigena
passou a ser denominada pelos missionarios como “coisas do diabo”, como profano,
negligenciado a pratica dos conhecimentos da cultura.

A mentalidade imposta pelos missionarios daquela época efetuar a transmisséo
dos bahsese era 0 sindbnimo de pecar; com isso, negava-se 0 repasse dos conhecimentos
as pessoas da nova geracdo com medo de irem todos para ao inferno. Apesar desta
imposicdo, por parte dos missionarios, alguns continuaram a praticar ou repassar
clandestinamente, de forma que sdo mantidas entre nos até hoje, como nos conta o
sabedor Kasi! que, na época, foi uma das vitimas desse processo sofrido pelo lado
indigena a subordinacdo e aceitacdo, a adesdo aos novos conceitos sociais, 0 que teve
como complementagdo uma operagdo dos agentes federais (Policia Federal) na regido
territorial entre os anos de 1978 e 1979, promovendo, entéo, a devasta¢do do plantio do
patu (coca) na nossa regido. Esse processo contribuiu para desaparecimento dos Ultimos
bayarod (os mestres de canto) e kumua (sabedores das palavras encantadas) do Rio
Tiquié e de seus afluentes. Inconformados, muitos indios foram morrendo pouco-a-
pouco de saudade da “belle époque”, motivados com o uso de ipadu (pd de coca) e de

1 Casimiro Sampaio Turopora, nascido no povoado de Sdo Francisco, no Rio Tiquié, e atual morador do
Balaio, e profundo conhecedor das préticas tradicionais dos Turopord, € um dos meus principais
interlocutores nesse trabalho.
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outros derivados, sem animo de repassar a ciéncia milenar da tradicdo e chegando a
dizer que o “viver” ndo fazia mais nenhum sentido. No entanto, apesar da vulneravel
destruicdo do cultivo coca pela Policia Federal, até 1987, atualmente notou-se que nem
tudo esta perdido.

Percebo na organizacdo social Turopord, atualmente, a necessidade de
manutengdo e fortalecimento da cultura e, da estrutura social do parentesco. Os
Turopord, desse modo, pretendem registrar os conhecimentos culturais minimos que
ainda praticamos. Assim, esta minha iniciativa é incentivada e apoiada nos depoimentos
dos sébios, nos discursos das liderancas, nas reunifes de pais com seus filhos nas
aldeias, entre outras préaticas, as quais, no quotidiano, mostram a necessidade da
preservacdo dos bahsese de cada cld, uma vez que o conhecimento reflete necessarias
relagcbes de reciprocidade, constituindo os processos de construcdo de identidade dos
membros dos diversos clas, assim como facilitando a formacao dos casamentos entre 0s
diversos grupos linguisticos?.

A perspectiva de manter os conhecimentos culturais do nosso cla ndo esta
atrelada ao que pode ser entendido como retrocesso, isto €, a voltar a viver como nossos
antepassados, como muitos podem até pensar, mas, na realidade, objetivamos coletar e
criar “arquivos” para fins de manutencdo e de investiga¢do, fundamentacdo tedrica dos
estudos antropoldgicos e socioldgicos, dos mitos na producdo de literatura indigena.
Com os bahsese, pretendemos contribuir para o tratamento médico tradicional, o
combate as doencas e, sobretudo, para o fortalecimento de nossa identidade espiritual.
Ao procurar fazer essa pesquisa, eu senti a necessidade de efetuar estudos mais
aprofundados sobre os conhecimentos tradicionais, a estrutura social e parentesco dos
Turopora, sugerindo, neste sentido, a necessidade de fortalecimento da educacéo escolar
indigena diferenciada e do aperfeicoamento do conhecimento das tradi¢bes do cld. O
que pretendo, entdo, é apresentar nessa dissertacdo resultados desta pesquisa de campo
sobre a tematica da identidade e hierarquia entre os Turopora, uma descricdo sobre

“quem sao os Turopord” de hoje.

Durante o periodo de observacdo participante, optei 0 método ndo estruturado
descrito por Roberto Cardoso de Oliveira, (2006:19-25) no “olhar, ouvir, escrever”. Esta
metodologia fora utilizada para dar continuidade a coleta de dados, baseiou-se na
conversacdo com o0s sabios. Quando surgiam duvidas a respeito da sequencia da
conversa, pedia que repetisse o relato desde o inicio quando era preciso. Ele (s) repetia
(m) sem restricdo e desconfianca, quanto mais repetia para eles era melhor. Com a

2 Estou chamando de grupo linglistico os outros povos da familia lingiistica Tukano Oriental,
denominados: Tukano (Yepa-Mahsd), Desana, Piratpuia, Tuyuka, Arapaso, Miriti-Tapuia, Kubeu,
Uanano e os outros que vivem principalmente em territério colombiano.
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repeticdo do conto constatei a liberdade de expressdo dos interlocutores, fazendo sempre
0 uso do termo nihd, ima’mi e me€hd pardmi os parentes Turopora das diferentes
aldeias e, localidades por onde passei durante o periodo de investigacdo. Na
comunidade do Balaio, que fica a 100 quildmetros de Sdo Gabriel da Cachoeira, na
estrada que vai a Cucui, realizei primeiros contatos que antecederam a coleta de dados
para este trabalho, com o objetivo a obter por mais informacGes sobre a formacao e
estrutura social dos Turopord. Por isso, pode-se dizer que essa dissertagéo trata de: a)
origem do mundo na perspectiva dos Turopord; b) Ocupacéo territorial, migracéo; c)
organizacdo social e parentesco; d) Mitos, ritos e festas que fizeram parte da tradigéo
dos Turopora.

Mapa 1: Mapa das Terras Tndigenas do Rio Negro e as principais bacias hindrograficas.
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Visitei as aldeias localizadas no Turi igarapé, no médio Rio Tiquié, no Rio
Castanho e no Distrito de Pari Cachoeira durante os meses de janeiro a abril de 2012.
Acredito que este trabalho possa contribuir aos jovens do meu cla, &s organizacdes
indigenas, Universidades, e ONGs nacionais e internacionais que lutam em prol da
sobrevivéncia das culturas dos indigenas das Américas, para o respeito aos Direitos
Humanos, tal como estéo descritos no documento final da Conferéncia RIO+20 (2012).
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1.1. TRILHAS E TRAJETORIAS DA PESQUISA DE CAMPO

Terminadas as aulas na Universidade Federal de Pernambuco, na primeira
quinzena de dezembro 2011, busquei a ajuda de amigos em vista a vibilidade da compra
da minha passagem trecho Recife — Manaus deu certo. Sai de Recife no dia 20 de
dezembro de 2011, chegando no mesmo dia a Manaus-AM. Ap6s uma permanéncia de
um dia nessa cidade, dei proseguimento & viagem com destino ao Municipio de S.
Gabriel da Cachoeira, viajando no barco denominado “Tanaka Neto IV” da empresa
Tanaka Navegacdes. Com escalas em Barcelos e em Santa Isabel do Rio Negro,
finalmeneete chegando a sede do municipio no dia 24/12/11 pela manha. Uma vez
estando na cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira, senti que ja estava em casa, mas 0 meu
destino ainda estava muito longe.

Durante a minha estadia em S&o Gabriel da Cachoeira no final de dezembro de
2011 e inicio de 2012, encontrei alguns parentes que ja estavam a par do meu intento
para 0s primeiros meses de 2012. Em Sdo Gabriel da Cachoeira, para minha sorte,
deparei-me com alguns dos sabedores que estavam na minha agenda para a realizacédo
de entrevistas para enriquecimento deste trabalho, como: Feliciano Gomes da aldeia de
trovado-poco, Miguel Azevedo da aldeia de Sdo José Il (Pird Seekaro), Severiano
Sampaio da aldeia Sdo Francisco, Rafael Carneiro a Pari Cachoeira e Moisés Fonseca
da aldeia Yuyutah (Barreira Alta). Esta oprotunidade facilitou bastante a nossa
comunicacdo e, assim, pude repassar as informacdes da agenda do trabalho na regido. E
“estando aqui” por varias oportunidades, mantive contatos com 0s meus tios, residentes
em Pari cachoeira, Sdo Gabriel da Cachoeira e Brasilia, via telefone e e-mail, e
expliquei-lhes tudo a respeito do trabalho de campo. E importante salientar que esse
tipo de contato para nés, Yepa-Mahsd, é muito importante, na medida em que seu
significado é comparado a uma entrega pessoal de um documento escrito.

No dia 02 de janeiro de 2012, viajei para a comunidade do Balaio, localizada a
100 km de S&o Gabriel da Cachoeira, de carona, meio de transporte fornecido pela
Fundagio Nacional do Indio (FUNAI) local, pois neste dia um dos funcionarios José
Ribamar Lima Caldas Filho se dirigia para esta comunidade para prestar servicos de
interesse da instituicdo. Entdo, 1a vou eu “nos locais possiveis - agueles ambientes que
‘tendem a orientar a pesquisa’, definindo o universo de problemas, de referéncias, de
posicionamentos dos intelectuais” como dizia Edmund Leach (1996: 21). Os meus
parentes Turopora, ja estando a par das minhas inten¢des, aceitaram-me muito bem, sem
qualquer restricdo ou estranhamento suas comunidades, pois todos ja sabiam do meu
trabalho e, de maneira consensual, acharam étima a ideia e a minha presenca em todas
as comunidades. Em cada aldeia a recepcdo deu-se no sentido de parente, irmao,
sobrinho, neto etc. Para alguns, que sabiam o motivo da minha presenca, 0 que eu



19

estava a fazer era a atividade que um dia o branco prestou quando chegou a nossa
regido. Colenta informacBes sobre modo de vida dos Indigenas, da roga e o
conhecimento dos cosmos, rituais, histérias da origem do mundo, dos seres humanos, de
casamentos, da hierarquizacdo, de politicas etc. Novidade era mesmo eu, sendo membro
do cl& estudando os préprios parentes, com um olhar antropoldgico.

Para a realizagdo do trabalho de campo, eu estava munido de diversos
instrumentos, alguns dos quais eram tecnoldgicos, como: duas cameras digitais com
capacidade para filmagem de periodos curtos, fotografias, um gravador de voz digital,
pilhas, caderno, canetas, l&pis, borracha e alguns viveres de emergéncia ou para
permuta. Em cada comunidade por onde passei levei novidades dos ndo indios,
realidades das grandes cidades, dos brancos que dormem na rua e que recolhem
matérias do lixo para sua alimentacdo. Na concepg¢do dos Turopora, pelo fato da maioria
desconhecer a realidade das grandes metropoles do pais, imaginam que, saindo do local
de origem, estando na cidade iriam levar a vida dos artistas, atores das telenovelas da
TV, morando nas casas bonitas, apartamentos, desfrutando da boa comida, andando
com carros e sendo servido pelos empregados bem trajados, etc. Com estas imaginagoes
em mente, para eles a existéncia da miséria era inexistente, parecia ser uma estratégia de
restringir a saida deles. Por isso, precisou escutar e conhecer a realidade através das
minhas respostas, as mesmas dependiam muito da pergunta, como eles me
direcionavam. Mas em geral pude explicar para eles como era viver na cidade grande.

Viajamos durante duas horas e 50 minutos de Sdo Gabriel da Cachoeira até a
comunidade; segundo o funcionario da FUNAI, as condi¢bes da estrada estavam
satisfatdrias para o transito. Mas, quando a estrada encontra-se em péssimas condicdes,
€ necessario no minimo um dia de viagem tanto para ida quanto vinda. Ao longo da
estrada, encontrei-me com parentes e conhecidos meus ainda da época de internato e
estes me perguntavam qual era o objetivo da ida ao Balaio. Eles pensavam que eu estava
indo passar minhas férias por la. Na oportunidade, expliquei-lhes que eu era aluno da
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE) e que estava na regido no cumprimento
do calendario das etapas do programa de Poés-Graduacdo em Antropologia.
Conformados com o esclarecimento dado, eles me deixaram prosseguir a viagem, e
convidaram-me para passar alguns dias com eles. Chegamos ao nosso destino por volta
de 10h00min da manhd, levando em consideracdo o tempo gasto com as paradas feitas
no caminho. As 14h00min daquele mesmo dia o rapaz da FUNAI retornou para cidade.

Na chegada ao Balaio fomos (Eu e Ribamar Lima Caldas Filho, funcionario da
FUNAI de S&o Gabriel da Cachoeira) recebidos pelas criangas Tukano e, depois veio
Bartolomeu, e seu pai Kasi a nos recepcionar. As criangas, que eram meus sobrinhos,
ajudaram a conduzir minhas coisas, bagagem, até a casa do pai delas que me ofereceu
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peixe, quinhapira e beiju; deu para matar a saudade de quase um ano sem ter esses
alimentos tradicionais. Eu, ja satisfeito com a comida, tive longo espaco de conversacdo
com o senhor Kasi. Muitos dos assuntos eram referentes ao meu trabalho de campo e
suas perspectivas de realizagdo. Falamos também de suas novidades de estadia entre os
brancos de Brasilia, de sua vida com antigos parentes do Rio Tiquié, da mudanga de l&
para ao Balaio, Etc. Os demais parentes da comunidade encontravam-se nas rogas e, ja
tardinha, eles vieram me cumprimentar e desejar-me boas vindas, pois, como foi dito
anteriormente, eles j& sabiam da minha chegada, mas ndo possuiam certeza quanto a sua
data. Depois, nos decidimos mudar a nossa estadia com o velho Kasi para o ambiente
maior, a fim de facilitar o desenvolvimento inicial do trabalho. Feita a mudanca, fomos
tomar o banho; no caminho para o Rio Balaio, morava o irmdo de Kasi, 0 Henrique, que
estava bastante adoentado havia ja trés dias. Entdo, paramos para vé-lo e Kasi fez a
performance médico tradicional com o conhecimento adquirido de seus pais e, apds dois
dias destas praticas tradicionais, o0 paciente j& estava quase totalmente recuperado.

Nas primeiras semanas da minha estadia no Balaio, visitei também o lado da
comunidade dos Desana, onde moravam os cunhados e genros do velho Kasi e seus
irmaos; aos seus filhos, isto é, filhos (a) das mulheres Turopord, seus primos cruzados
(basukahra). Percebe-se também na aldeia do Balaio, presenca marcante das pessoas
que ndo sabem a que etnia eles pertencem sendo considerados, na regido, caboclos.
Segundo o que é contado a seu respeito sdao sementes que 0s nordestinos deixaram
durante a vigéncia da obra de abertura da Estrada Transamazonica a BR 307. A
comunidade do Balaio € banhada pelo Rio do mesmo nome, afluente do Rio la, afluente
do Rio Cauburis, que, por sua vez, desagua no Rio Negro.

Aos sabados, no lado Tukano, as pessoas costumavam se reunir para tomar a
refeicdo coletiva matinal. Nesse momento, as liderangas comunicavam a programacao
do dia seguinte (do domingo) e eu, em vista da programacdo, acompanhava os filhos do
Kasi nas pescarias noturnas, ficava observando suas praticas e habilidades; os netos do
velho divertiam-se fazendo rondas nos seus anzois, e alegravam-se com cada pescado
que pegavam. As manhas e as tardes eram dedicadas a coletas dos peixes aprisionados
dos kahsapi matapi (armadilhas de pesca tradicional). Aos domingos, a partir do horario
das oito da manhd, o parente encarregado do culto dominical dava trés togues: 1°, 2°, 3°
para a concentracao dos fiéis no ambiente denominado capela, destinado a repeticao das
celebragGes dos brancos. Terminada a cerimonia, o lider orientava os seus irméos para a
confraternizacdo e todos traziam suas contribuicdes: peixes, mujeca, beijus variados,
manicuera, mingau, café etc. As vezes, no final do banquete comunal, todos se reuniam
para tratar de assuntos referentes da comunidade, como a limpeza, a sustentabilidade, a



21

educacdo dos que dela faziam parte, a roca comunitaria e seu beneficiamento, sendo
esses dois ultimos os pontos mais polémicos.

Nas manhds dos dias Uteis da semana, Bartolomeu e Thiago, ambos os filhos do
velho Kasi, nos acompanhavam, dando suas contribuicdes e complementacdes relativas
as narrativas dos velhos Kasi, Batista, Henrique e Angélico sobre a origem do mundo, a
historia do cld, as cerimonias de praticas de uso de palavras encantadas, os textos de
cantorias, a nominacéo dos recém-nascidos e 0s primeiros contatos com ndo indigenas.
Os velhos contaram também sobre as modificagcdes que vém acontecendo em relagdo a
educacdo e a conservacao da cultura. Apos trés semanas no Balaio, retornei para a sede
do municipio Sdo Gabriel da Cachoeira, adiantei as minhas transcri¢fes iniciais da
coleta no método “ouvindo e escrevendo” do Tukano ao Portugués, enquanto estava
organizando viagem para Rio Tiquié (que é a mais longa), acabei por adoecer (em
26/01/12). O primeiro exame ndo acusou nada, apenas disseram que era uma simples
gripe, e o0 segundo exame levantou a suspeita de dengue. Enquanto isso, eu ia me
piorando cada vez mais foi entdo, quando fiz o terceiro exame (02/02/12), tive o
resultado positivo para maléria do tipo vivax. Assim, fui tomando a medicacdo
prescrita; dizia um sabio “os remédios dos brancos contra malaria ¢ muito bom”, eles
souberam usar palavras encantadas corretamente quando criaram o carogo amargo (0s
comprimidos).

No dia 10 de fevereiro deixamos a cidade de Sdo Gabriel, saindo no porto de
“Queiroz Galvao” com destino a comunidade de Barreira no Rio Tiquié, com
motorzinho de 15 HP Yamaha e um bote alugado da Associacdo Salde sem Limites
(SSL) por um prazo nao superior a seis dias para devolucdo. Os meses de janeiro e
fevereiro ha alguns anos atrds, eram meses de verdo, mas, desta vez, 0s rios estavam
parcialmente cheios, o que nos ajudou bastante; como eu era conhecedor dos percursos
dos Rios Negro, Uaupés e Tiquié, viajamos a noite, e amanhecemos na foz do Rio
Tiquié, onde paramos para fazer o nosso café na comunidade de Kahsaya Pi’to
(conhecida de Matapi). Saimos em seguida, como haviamos apanhado sol e muita
chuva, paramos para descansar um pouco na comunidade Tukano conhecida por Oani
(Serra do Mucura) e os moradores da comunidade ficaram surpresos com a minha
chegada, pois fazia muito tempo que eu ndo 0s via. Assim, perguntaram por onde eu
andava e 0 que eu estava fazendo. No decorrer da conversa, fui esclarecendo suas
curiosidades; alguns ainda pensavam que eu continuava trabalhando na escola de Pari
Cachoeira.

Como de costume, 0s comunitarios nos ofereceram quinhapira, muitos peixes e
beijus de goma, o senhor Nelson Pedrosa, do cld Nahory, pai dos moradores da
comunidade, me pediu-me passar a noite, pois, para ele, trabalhar dia de domingo era
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pecado. Aceitei seu pedido, e a noite tivemos longa conversa uma delas, tratou
dificuldades de manter seus filhos na escola, luta pela implantacido da escola educagéo
das series iniciais, falta de apoio da prefeitura municipal, da FUNAI, dos desafios da
preservacdo dos saberes tradicionais e as atitudes dos jovens da atualidade em relagéo
aos jovens de sua epoca. No dia seguinte saimos da comunidade Serra de Mucura
depois de saboreamos o biati (quenhapira repleto de peixes é sempre o cardapio do café
da manhd indigena) e trocamos alguns objetos de que tinhamos (como pilhas e
municdo) por mais peixes. Naquele dia, acabamos por chegar tarde a comunidade de
Barreira Alta e, no dia seguinte, os rapazes que foram me deixar retornaram para S&o
Gabriel da Cachoeira.

Foto 1: Local do pernoite do primeiro dia da viagem, o de camiseta azul é o Saba,
aquele que esta atras da lona é o Jarbas ambos do povo Hupdah.

Entre os dias 14 e 20 de fevereiro, preparei a minha ida ao igarapé Turi, destino
& localidade onde se encontravam, segundo os contos dos sabedores, as terras
tradicionais originarias dos Tukano. Minha intengdo era tirar fotos destes locais
historicos, ouvir e gravar relatos dos sabios que eu pretendia encontrar no caminho.
Saimos no dia 21 de fevereiro da Comunidade de Barreira Alta acompanhados de dois
Hupdah que eram conhecedores da trilha com destino ao Igarapé Turi. No primeiro dia
da trilha, acampamos no interflGvio do Igarapé Traira, pois eu sentia muitas dores no
meu joelho, do lado direito. Além disso, estava com muitos calos nos meus pés e mal
podia levantar a perna e poder andar, isso dificultou a continuacdo da viagem daquele
dia. Estando em tal estado lembrei-me de um fato ocorrido com Prof. Dr. Renato
Athias, nos anos oitenta, que ele me contou ha alguns anos atras, que durante sua
pesquisa de campo para seu doutorado nessa mesma regido, onde eu estive, saiu da
aldeia Hupdah denominada Jehsei (Serra dos Porcos) com um de seus pes todo
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inflamado, sem medicamento para o tratamento; e para sua sorte, chegou até Santa
Maria e foi levado pela policia federal que realizava operagdo na regido e, a voadeira 0
conduziu até o Distrito de lauareté (uma das maiores cidades indigenas depois da sede
do municipio), onde foi assistido pela freira que era enfermeira, chamada de irm& Alina
na Santa Casa de lauareté (posto de saude).

No dia seguinte, prosseguimos a viagem; néo tive outra opcdo sendo continuar
andando, ainda que fosse devagar. Depois de algum tempo, ja comecava a ficar tarde
mais uma vez tivemos que pernoitar no meio da floresta, em uma regido que, segundo
0s guias, ndo estava muito distante do nosso destino. No terceiro dia chegamos ao local
pretendido Santa Cruz do lgarapé, por volta do meio dia e preparamos nossa comida na
casa da pessoa que os guias conheciam. Nesse dia os Hupdah partilharam da nossa
comida e nos trataram muito bem. Porém, infelizmente, para tratar de assuntos do meu
interesse, ndo havia nenhum Desana na comunidade, todos tinham saido passar férias na
sede do municipio. Um aluno dizia assim fAaatihi (mau sinal em Tukano), eu estava
nessa situacdo. Perguntei se alguns dos Hupdah conheciam as historias e os locais dos
que eu pretendia tirar fotos, mas eles disseram que ndo conheciam apenas me
informaram que havia um velho na comunidade de Kikahseria Pito no portugués de
Santa Luzia, na foz do Igarapé Turi, 0 Gnico que poderia me fornecer os dados de eu
que precisava.

Decidido, continuei a viagem descendo numa pequena canoa que mal suportava
meu peso, Mesmo assim consegui até chegar a aldeia de Sdo Pedro, localizada na foz de
um pequeno riacho denominado em Tukano como A’conha, situado na metade do
trecho do nosso destino. No A’conha também conhecido de S&o Pedro, encontrei-me
com um Tukano popularmente conhecido por Piculo, que nos conduziu até a
comunidade de Santa Luzia do Rio Papuri com motor rabeta. J& comecava a anoitecer
quando o velho (o dono da casa, de nome Sabino Padua do cld Kimaropord) voltava da
roca acompanhada da sua esposa Maria do grupo linguistico Desana. Comemos a
guenhapira (comida tipica da regido preparada com condimentos, pimenta, agua e sal) e
depois disso ele nos ofereceu a hospedagem numa casa nova de cobertura de zinco que
ainda estava em construcdo e encontrava-se sem paredes. O velho (Sabino) preparou a
coca dele e me convidou para uma conversa, que consistiu fornecer a minha
identificacdo que cl& eu pertencia, e da justificativa da minha presenga na comunidade
dele. Depois da justificativa, ele me disse que conheceu o finado meu pai e afirmou: seu
pai era bom conhecedor das historias das nossas terras de transformagéo, e continuou se
ele estivesse vivo vocé ndo estaria padecendo assim. Ele, na sua linguagem situou o
finado meu pai como um conhecedor de alta categoria, todas as informagdes necessarias
para realizacdo para sua pesquisa de campo, ele saberia dar aporte.
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Nesse periodo chovia muito na regido, consequéncias das ditas mudancas
climéticas provocadas pelo homem branco. O velho (Sabino) prosseguiu sua fala
dizendo: “o cabeca vermelha” repassou tudo para seu pai, até as coisas que eu nao sei,
meu neto, disse o velho. Passei quatro dias com o velho e ele me contou muitas coisas
historicas daquela localidade e contou inclusive, sobre a origem do mundo, o
surgimento da humanidade, a grande viagem, os principais clds Tukano, as formas de
casamentos, 0s primeiros contatos com nao-indigenas, a dispersdo dos moradores da
comunidade e os rituais, inclusive da mudanca climética etc.

Quanto aos locais que eu queria fotografar, como o local onde o Doétihro se
encantou o Tioweri Wiikéd (Casa da Boa Audi¢do) e Yehé Bu’a Wiito (local da antiga
maloca do morro gar¢a) faco uso de maloca pelo periodo da fundacdo o qual eu
considero na época dos ancestrais dos Yepa-mahsd. O velho (Sabino) justificou que era
impossivel ter acesso a este locais, levando em consideracdo o tempo, o clima e as
trilhas que ja estavam tomados pelo mato (reflorestados). O método da coleta de dados
do ouvir e gravar as informacdes prestadas pelo Sabino era 0 meio mais eficiente que
adotei por vérias raz@es: distancia do local de residéncia, dificuldade de acesso a pessoa,
uso da lingua e outros. As mesmas me contribuiram bastante para o enriquecimento da
pesquisa de Campo. No dia da minha saida, deixei o casal no meio do choro de emocéo;
eles perguntaram quando seria 0 meu proximo retorno e eu respondi que ndo tinha
nenhuma previsdo de quando seria. Mas falei que algum dia iria retornar para dar
continuidade a mais trabalhos. Retornei a comunide de Santa Cruz. Enveredamos a
mesma trilha utilizada na vinda para 0 nosso retorno e, apés dois dias de caminhada pela
floresta, retornamos a Comunidade de Barreira Alta.

Na manhd do dia primeiro de marco de 2012, viajei a Pari Cachoeira, a fim de
participar do 1° encontro das Associacdes Indigenas do Rio Tiquié. Terminada a
reunido, aproveitei a oportunidade conversei com o senhor Rafael Marinho do cl&
Turopord, que reside no distrito de Pari cachoeira. Trata-se de um senhor adoentado,
mas um conhecedor profundo das tradicdes do cld, o qual ja estava ciente do meu
trabalho. E, “estando 1a” em Pari Cachoeira, aproveitei de sua boa vontade para coletar
seus relatos que me ajudaram na construcédo deste trabalho. Eu tenho entrado em contato
com ele varias vezes por telefone, quando ainda estiva em Recife, no Estado de
Pernambuco.

Na ocasido, em Pari Cachoeira, ele preferiu tratar especificamente da historia da
migracdo do pai fundador do cld, das terras tradicionais e da ocupagdo da descendéncia
das terras do Rio Castanho até a fundacédo da Aldeia de Barreira Alta e informou que, se
comecasse desde a origem da humanidade, a historia seria bastante longa e a transcricao
levaria muito tempo; e disse “vamos deixar para outro dia”. Estando ainda em Pari



25

Cachoeira, aproveitei também para manter contato telefénico com a equipe da Fundagéo
Carlos Chagas, informar por onde eu andava e, também, para falar com meus familiares
que havia deixado em Sdo Gabriel da Cachoeira. Nos demais dias ficava ajudando ao
senhor Rafael nos seus trabalhos, o que facilitou ganhar o prato (comida). A noite eu
cuidava das coisas do meu trabalho de campo, aproveitando que I& havia luz elétrica.

Na tarde dol5 de marco saimos de Pari Cachoeira com destino a Barreira Alta
em companhia do meu primo, que era proprietario do meio de transporte (canoa e do
motor rabeta), permanecemos em Barreira Alta por alguns dias para pescar e, assim,
economizar nossa comida de emergéncia. Desta vez, 0 nosso destino era Sdo José 11, por
nossa sorte o senhor Miguel, membro do cla Turopor, tinha acabado de regressar de
Séo Gabriel da Cachoeira dois dias antes & comunidade de Pird Seekaro (S&o José II).
Miguel nos arrumou uma hospedagem que serviu de escritério que era patrimdnio do
Instituto Socioambiental (ISA). O mingau da manha era servido na casa dele e nos
comiamos ao meio dia; as vezes, iamos pescar com filho (Miguel) de malhadeira. Meu
objetivo maior era gravar a historia da saida do Maximium das terras tradicionais para
as terras do Rio Tiquié; consegui gravar, segundo ele, na altura do seu conhecimento.
Na primeira semana tivemos bons contatos; ele ficava contando histdrias dos seus
parentes do passado, de suas participa¢fes nos encontros com outros grupos linguisticos
da situagdo cultural na atualidade. Comentava também como os velhos percebiam a
rapida desvalorizacdo das préaticas culturais na atualidade e a alienacdo juvenil a coisas
da cultura de mercado.

Em vista deste e de outros comentarios, surgiu a iniciativa de pensar como fazer
para manter ou registrar escritos dos nossos conhecimentos: contos da nossa cultura
baseados nos mitos, como proteger as ameacas da natureza quando a mulher esta na fase
de menstruacdo, sistema de diferenciacdo da partilha atual, como era na época do Bahsa
Wii (maloca) etc. Assim, uma das alternativas foi pensar em reativar o antigo projeto
deles conseguido através do Projeto Demonstrativo aos Povos Indigenas (PDPI).
Segundo a observacdo seu pensamento mais expressivo era voltar fazer o uso do
“kahpi”, com a ansia de um dia reconquistar saberes da cultura do nosso cld. Com esta
preocupacao percebeu que houve o grande vazio histérico Indigena durante o periodo da
conquista europeia, o Sr. Miguel e seus filhos sentem-se muito preocupados com a
conservacdo e manutencdo dos conhecimentos, confirma a falha cometida que
civilizado durante a conquista.

Durante a minha permanéncia em Sao José Il, a gasolina que eu tinha reservado
para a viagem ao Rio Castanho fora emprestada aos professores de Pari Cachoeira sem
meu consentimento pelo dono da casa na qual guardava minhas coisas em Barreira.
Com isso, fiquei ilhado por duas semanas e, por sorte, nesses dias um grupo de
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professores da comunidade sede, preparavam para descer a S&o Gabriel, a assinar o
contrato junto a Coordenacdo local da Secretaria de Educagéo e Desporto do Estado do
Amazonas (SEDUC). Como eles tinham muita consideracdo para comigo, garantiram-
me de trazer na volta mais 50 litros de gasolina e, entéo, tive que mandar uma carta
explicativa & minha irm& mais velha, Oscarina que mora em S&o Gabriel da Cachoeira,
solicitando mais gasolina, pilhas e géneros alimenticios. Uma semana depois eles
retornaram com a gasolina e, continuei o0 meu trabalho viajando pelo Rio Castanho.

Passei 0 restante dos dias do més de abril na comunidade do Bihpora “Trovao
Pogo”. Na nossa chegada, fomos bem recebidos pelos comunitarios, os quais disseram
que nos esperavam hé dias. A pessoa de referéncia para dar a continuidade pesquisa de
campo a quem designei foi Feliciano Gomes, um sabio kumu (detentor dos saberes) do
cla. Ante de iniciar a atividade deixei sabedor Feliciano ouvir as gravagdes feitas com
kasi, Francisco, Miguel e Rafael sobre as historias da migragcdo do nosso ancestral, 0 seu
parentesco, do territdrio, as terras tradicionais, a forma de residéncia, o casamento e 0s
mitos; como diz Mircea Eliade (1987) “mitos verdadeiros”, historias do local etc.
objetivando facilitar a coesdo da continuidade. Apds ouvir as gravacoes, ele (Feliciano)
afirmou que a historia do pai fundador também na sua versdo era a mesma, ndo estava
esquecida, sendo assim, gravacao a ser feita com Feliciano é uma continuagdo do conto

da trajetoria até a morte do fremiri e dos acontecimentos ocorridos apds a sua morte.

Coletamos também mitos dos lugares histéricos do Morro das Flores e uso de
palavras magicas e visitamos locais miticos do Orini (Morro) das Flores também.
Segundo o Feliciano, as gravagdes dos capitulos de “palavras encantadas” sdo originais
comprovados e que ja surtiram a eficacia e repassados por eu ser seu neto sem restricao,
evitando o que Evans-Pritchad (1987) ouviu dizer dos Nuer: “vocé € um estrangeiro,
por que deveriamos apontar caminho certo?” (...) continue em frente por aquele
caminho mas ndo lhe dirfamos que o caminho se bifurca mais adiante. E uma
observacdo € importante no momento de repasse dos saberes entre os indigenas, no
desconforto, podendo ser repassadas os dohase (capitulos de maleficio). O que achei de
interessante foi a pratica do intercAmbio dos conhecimentos tradicionais entre 0s
conhecedores de cléds diferentes em Bihpora. Havia noites em que os conhecedores
amanheciam falando dos bahsesé (capitulos das palavras encantadas), acompanhados do
patu (coca) e fumando o cigarro. De acordo com as minhas observagdes, esta pratica
deixa claro que é possivel pouco a pouco registrar saberes todos Turopora, com ajuda
das tecnologias. Esta preocupacdo segundo os interlocutores ndo visa & retomada do
estilo de vida dos antepassados, mas os Turopord necessitam destes conhecimentos do
passado para sua sobrevivéncia como indigenas, pois temos o espirito de vida, o qual
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possui um nome isto é, certos remédios da medicina ndo apresentam solucbes que o
Nosso espirito necessita.

Gostaria de deixar claro que, durante a minha estadia no campo pude perceber
que os sabios quando relatam as historias dos antepassados depararam no periodo vazio.
Esmilco, eles tém boa oratdria mitoldgico dos Pamiri Mahsa na casa sagrada do Lago
de Leite na atual Guanabara até a migracdo dos antecessores dos Turopora para Kisa.
Os relatos histéricos de alguns Turopora mais antigos, a historia se reinicia a partir da
época dos primeiros anos da presenca dos ndos indigenas na regido, época da introducdo
de uma nova ideologia cultural trazida pelos precursores das atuais transformacoes
sociais das sociedades indigenas que pontuo a seguir. 1) desacato e a desvalorizacéo do
sagrado (cultura material e espiritual); 2) Transformagfes no uso dos nomes de
tratamento de parentesco; 3) casamento de Tukano com a Tukana e Desana com
Desana (formacéo de novos modelos de aliangas) contrariando regras fundamentais; 4)
A substituicdo dos instrumentos musicais culturais pelo som mecanico (brega, forro, cx
acustica, gerador); 5) Reducdo da partilha reciproca, optando na particularidade. Com
estas argumentacbes, o estudo etnografico entre os Turopord contribuird para o
enriquecimento dos estudos etnograficos da regido do Rio Tiquié e, em especial, para a
manutencdo das préticas tradicionais dos parentes das comunidades do Rio Tiquié, Rio
Castanho e T.I Balaio, professores, liderangas locais que lutam pela causa indigena.

1.2. OS CLAS DO GRUPO LINGUISTICO TUKANO

Nesse trabalho utilizarei os termos e cla e sib. Eu optei por usar clé para designar
uma unidade econdmica sociopolitica nomeada, territorializada e hierarquizada que
reconhece um ancestral comum como fundador, e inter-relacionada aos outros clés
como sentimento de pertencer a0 mesmo grupo linguistico, que € patrilinear e patrilocal.
Para nos, um cla é denominado de mahsa kura, unido da terminologia de nikipord, que
literalmente quer dizer gente, grupo, linhagem, filhos. Para nos referirmos a um unico
cla utilizamos o termo Kurd. Aqui nesse trabalho sib. especificamente designa a
classificacdo e a reespacializacdo da ordem hierarquica aos membros de um cla, por
assim dizer, em familias de um mesmo cl&, porém em diferentes locais ou comunidade,
portanto, a divisdo interna dentro de um mesmo cla.

Seja por onde for, no rio ou no caminho da roga, em qualquer lugar, toda vez que
encontramos algum parente sempre cumprimentamos e perguntamos pelo nome da
pessoa. Essa pessoa nos responde em tom animado e nos dé informagéo precisa. E isso
que pretendo mencionar, o intrincico da historia familiar do meu grupo de
pertencimento étnico. Farei, portanto, a nossa identificacio da ocupacdo social da
descendéncia do ancestral em relagdo aos nossos irmaos maiores e menores. Com efeito,
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no decorrer do texto serdo utilizados os termos de fremiri Turo, Yupuri tremiri, fremiri
Hé&usiro, em outras palavras, sempre estarei me referindo a mesma pessoa, ao fremiri
Hausiro Turo, pai fundador dos Turopora.

Aclaro, abordarei, sempre que for necessério, o uso do termo Pord, que na lingua
Tukano exprime a sequencia da filiagdo no sentido da linhagem de um pai fundador, da
descendéncia do primogénito que existiu no passado; a utilizacdo do termo esta atrelada
a filiagdo do pai nuclear. O mesmo termo é empregado para identificar um cla e
hierarquia dento um mesmo grupo linguistico, como foi explicitada pelos interlocutores,
a ordem da hierarquia do cla na terminologia do parentesco.

Os Turopord descendem do fremiri, nome tradicional indigena do pai fundador
do cld Turopora, no contexto da classificacdo geral entre clas dos Tukano, sendo mais
conhecidos como Turopora (filiagdo do tremiri). A palavra Turopora ¢ um apelido
pejorativo dado pelas pessoas maldosas de outros clds, as quais tinham medo de nossos
antecessores daquela época, que eram profundos detentores dos conhecimentos
ritualisticos e das ceriménias para acabarem com a vida de seus adversarios politicos de
outros clds e grupos linguisticos através dos sopros, usando o0 cigarro ou com outros
objetos com uso dos poderes tiofihasé (forca da mente). Em suma, Turo no idioma
Tukano é um sapinho marrom que tem veneno forte e que fica escondido por debaixo
dos paus podres, ou entre as folhas nos lugares Umidos, sempre bem proximo das
nascentes dos pequenos igarapés da regido. O sapo Turo é muito temido pelo seu
veneno mortal, pelo dominio dos conhecimentos de fazer o bem e o mal e de revidar
guando enfeiticados, os parentes apelidaram 0s nossos ancestrais de filhos deste sapo,
isto é, de Turopora.

Segundo a organizacdo hierdrquica tradicional, baseados na ordem de
nascimento dos ancestrais, os fremiri Hausiro Paramera (linhagem do ancestral fremir?),
os Turopord, ocupam a décima segunda colocacdo na relacdo dos irmdos menores a
partir do Yupuri Pamo, o clad da alta hierarquia dos Yepa-mahsd, o cacula do Doetihro.
Esta é a estratificacdo social dos Yepa-mahsa cada individuo baseia-se no nome do cla
de pertenca. Esta observacdo coincide o que comunga Lévi-Strauss (1989: 204) que
“[...] cada cla ou subcla possui um conjunto de nomes cujo uso é reservado aos seus
membros e, da mesma forma que o individuo € uma parte do grupo” (Lévi-Strauss,
1989: 204).

Esta estratégia facilita o uso da terminologia segmentaria do parentesco muito
praticada e esmiucada pelos Bihkird (termo usado para os sébios ou sabedores) durante
a recitacdo de nominacao dos clas. Para esta dissertacdo pontuarei duas estratégias da
nomenclatura da terminologia: a) através da recitacdo baseada no pamiri mirid, ou seja,
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no cigarro da vida e do desenvolvimento dos seres humanos. Este relato é bastante
longo, pois sdo ai narradas todas as denominacgdes dos clds dos grupos linguisticos,
oriundos da fermentacdo e emersdo dos seres humanos na Cachoeira do Ipanoré, ou
seja, daqueles que vieram da grande viagem dos Pamiri Mahsa, os primogénitos dos
Yepa-mahsd. b) Na forma de tratamento irmandade praticada internamente pelos
Turopord. Portanto, o que se percebe é pelo critério adotado na terminologia social do
parentesco adotado pelos Turopord é o modelo de sociedade agnatica e patrilinear.

Os Turopord sdo excepcionalmente agnéaticos e residem nos locais fundados
pelos seus pais nas terras do médio Rio Tiquié e no Rio Castanho (afluente do Rio
Tiquié), os referidos lugares de residéncia abriga um grupo de pessoas de irmandade
distintas do cla Turopord em: os mahsd maamistmid se referem aos irmaos maiores
independentemente do local onde estdio morando. O temo kahrd se refere
especificamente aqueles de um determinado local ou comunidade, por exemplo, 0s
Marinho sdo os Kahrd de Barreira Alta (os moradores de um local especifico). Eles
também sdo Marinho os de We’kiya Pito kahrd (moradores foz do Igarapé Anta em
portugués), a atual comunidade de S&o Lourengo; os antigos moradores da maloca
Bohtaria (Igarapé Esteio), os de thtatitah atual lugar do antigo povoado de Sé&o
Francisco, seguidos pelos moradores de Bihkird Batah Santa Luzia, da maloca de
Apahkard Bu’a (morro dos gavides reais) de Sdo José II e, finalmente, da
maloca/comunidade Bihp6ra Trovao-Pocgo. Nesse contexto todos sdo Turopord inseridos
em uma Unica descendéncia do mesmo pai fundador. Com a chegada de uma nova
ideologia, passaram morar em diferentes locais com nome ndo indigena. Os nomes
atuais destes lugares derivam dos santos da Igreja Catolica.

1.3. COMUNIDADES DOS TUROPORA, NO RIO TIQUIE

Assinalo que ap6s a dispersdo dos clds Tukano da alta hierarquia, existiram
outros menores, na ordem hierarquica depois dos Turopord, que decidiram ficar nas
terras de fermentacdo para dar continuidade a conservacdo da ordem social sob a
referéncia do cla em estudo. S&o eles: Yupuri Nahoripord, o qual é o pai fundador dos
moradores da aldeia em Tukano de Wahpi nihki comunidade Cunuri Ponta, Pird
Seekaro (nome indigena) comunidade S&o José Il, cuja populacdo descende dos
moradores de Maha Wii Tu’kird Pirara Poco (nome indigena). Em seguida, vém o0s
Kimaropra Santa Luzia, do Rio Papuri, afluente do Rio Uaupés. Na sequencia 0s
Kohapapora, da comunidade de Poarint Colina; depois deles sdo os Bohs6 kahperipora
da comunidade kahsaya Pit6 Matapi do Rio Tiquié; depois os Ahplkeriapord e os
Bohsod Mod Poea de Caruru Cachoeira, e, finalmente, temos os Baapora, € o ultimo cla
do povo Tukano.
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Mapa 2: Comunidades dos Turopora.
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Segundo o padrao hierarquico da terminologia do parentesco dos Yepa-mahsa,
utiliza-se a seguinte terminologia de tratamento para os Badpora: pahkiho (pai do pai),
nihd (irmdo menor), me€ (irmdo do pai). Segundo, a tradicdo, ndo existe nenhuma
possibilidade dos Baapora de utilizarem a terminologia de tratamento dos mahsa kurare
dos clas da alta hierarquia. Teoricamente, a posicdo social hierarquica deste cla é vista
como baixa, mas a funcdo que era exercida pelos membros deste cla antigamente, era
uma das mais importantes. Cabia a eles a responsabilidade de acender cigarro, manter a
iluminacdo pablica na maloca, e zelar pela mesma, guardar os cénticos, a caixa dos
adornos, e manter notorios saberes culturais classicos, flautas do sagrado/profano,
aqueles utilizados nos eventos das grandes celebragdes. Podemos notar que as normas
antigas sofreram rigidas modificagdes no campo social dos Yepa-mahsa na atualidade,
as divisdes de classes, a conservacdo dos costumes e o0 respeito a irmandade ndo séo
observados com tanta importancia como no passado. Como foi dito no enunciado
inicial, é bastante complexo fazer o detalhamento seguindo a classificacdo mirfpi
behséwekama (baseando-se no cigarro) dos Yepa-Mahsa. Depreende-se, no entanto, que
ha supostos clds que ndo sdo contemplados no seu pertencimento, embora 0s mesmos
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julguem a legalidade da sua inser¢do na etnia, segundo alguns interlocutores, Desana,
Tukano.

A territorialidade e o territbrio de posse na concepgdo Yyepa-mahsa
correspondem, de modo geral, a todo espaco geogréfico percorrido pelo ancestral e seus
irmdos, que no decorrer dos anos construiram suas habitacBes, rocgas, plantacdes,
praticaram seus ritos cerimoniais, praticaram cacga e pesca. A construcdo do parentesco
durante a trajetdria historica é iniciada com a saida para terras do Rio Tiquié e Rio
Castanho, até alcancar ao local da atual comunidade do Trovao Pogo, onde jazem 0s
restos mortais do velho tremiri Capitari Turo — grande kumu (grande conhecedor) e
Baya (dono dos canticos). Conta Wehsemi, Rafael, de Barreira, que Doetihro, quando
repassou o cargo de lideranga ao tremiri antes de seu encantamento na frondosa antiga
aldeia de Tioweri Wii (Turi lgarapé), quando ja findava seus dias terrenos, seus filhos
sabendo 0 que estava a aconntecer imploraram para que deixasse a heranga dos
conhecimentos da vida e da morte. Porém, ele preferiu que estes notérios saberes
fossem junto com ele para o caixdo. E assim foi feito.

YUYUTAMH - Barreira Alta

Foto 2: Barreira Alta, vista na posicdo descendo o Rio Tiquié.

A atual comunidade de Barreira Alta encontra-se localizada na margem esquerda
do Rio Tiquie, proxima a foz do riacho com o0 mesmo nome (regido administrativa do
Médio Tiquié). No seu passado, foi um local de muitas referéncias politicas, religiosas,
culturais e agricolas. Nesta localidade nasceram os irmdos da alta hierarquia dos
Turoporé que, no auge do dominio missionario aspirando controle subsequente sobre a
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populacdo do Rio Tiquié, nominaram aos moradores de Yuyutah de Marinho, apelido
dado pelos missionarios para facilitar seu controle. Apds um desentendimento dos
Turopord com os Peixoto, na antiga maloca de Dihtiropa Uira pogo entre os anos de
1930 e 1938, segundo o Casimiro, comegou um periodo de hostilidade politica, social e
ideoldgica entre os Peixoto e 0os Marinho, culminando no planejamento de abertura da
nova aldeia, que ficou conhecida como Barreira Alta. No entanto, a mudanga definitiva
dos nossos saudosos avos efetuou-se em 1942.

Atualmente, os descendentes dos Turopord da aldeia de Barreira Alta
encontram-se espalhados pelo mundo, uns morando em regifes e cidades em
localidades e comunidades diferentes, outros buscaram melhores dias nas fronteiras dos
paises vizinhos, como a Colémbia e a Venezuela. A noticia que se tem a seu respeito € a
de que eles estariam fazendo suas vidas nestes paises vizinhos, ao passo que outros
tiveram tristes fins nos seringais piacabais do baixo Rio Negro, outros ainda se tornaram
moradores residentes na sede do municipio ou trabalhadores bracais das fazendas dos
comerciantes de Sdo Gabriel da Cachoeira, aléem dos que se tornaram funcionarios e
demais situagfes. O Unico dos Turopord morador permanente de Barreira Alta é o
Moisés F. Marinho, que vem exercendo ao longo dos anos o cargo de professor da rede
municipal. Ele, casado com a jovem Eliane Pires da Etnia Hupdah, é pai de duas
criancas, Yepario Mara e Doe Francimar. Além do cargo de professor educador, Moisés
ainda é o catequista, e é a referéncia para as pessoas que integram outras instituicoes
como civis, militares e eclesiasticas. Sendo assim, Moisés assume papel de lideranca em
Barreira e mantém a reciprocidade com o grupo de parentesco adquirdo com o
casamento. O grupo com o qual Moisés contraiu o parentesco compde a populacdo de
Barreira Alta atualmente. A respeito do legado do pés-contato com ndo indigenas
segundo Wehsemi, Rafael assinala:

Houve uma época de muita hostilidade cultural entre os
indigenas do rio Tiquié, a “educacdo indigena para educagdo escolar”.
Esse modelo induzido teve seu apice na época da minha adolescéncia,
evoluindo-se 0 dominio com passar dos tempos, norteando Nnossos
filhos a optarem & educacdo formal. Este parodoxo pode ser a saida
dos jovens indigenas para a vida futura, socializando na adesdo as
profissBes liberais nos campos educativos, técnicos de enfermagem e
outros semelhantes delineando a viver dos salarios, uma vida idéntica
dos brancos da cidade e outros estudando nas diversas &reas do
conhecimento humano. Por exemplo, temos um filho do nosso parente
Ovidio, “Josimar” teve vocagdo para ser padre e conseguiu sobressair.
Hoje ele é padre, nds somos tios dele, os dltimos da classificagdo da
alta hierarquia do sibling. (Rafael, margo 2012)

Tais transformacgfes na vida indigena deram inicio ao paradigma em que pontuo do
ponto de partida da modificacdo da sua identidade, seu idioma e a substituicdo do nome
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“indigena” pelo nome do batismo. No caso dele ao invés do uso do nome indigena
Wehsemi, é conhecido pelo nome portugués de Rafael.

IHTATITAH - Sdo Francisco

Foto 3: Severiano praticando o uso das palavras encantadas (abril de 2012).

A comunidade situa-se na margem esquerda, no médio Rio Tiquié. No passado
abrigou os Turopord do 2° escaldo da hierarquia, mais conhecidos pela alcunha dada
pelos missionarios de “Sampaio”. Nesta aldeia ndo pude registrar imagens nem de sua
paisagem, nem do morador titular. Pelas informacdes, fiquei sabendo do paradeiro do
morador, o Severiano Sampaio, que, casado com Desana Josefina, é pai de quatro
jovens e encontrava-se no setor mineiro, na regido aurifera da Serra do Traira. A
situacdo é idéntica a de Barreira no que corresponde a populagdo; na auséncia do titular,
a comunidade é ocupada pelos Hupdah. Seu passado abrigou figuras importantes do cla
e suas terras guardam muitas lembrangas historicas dos nossos pais fundadores.

Conta Kasi (Turopora, antigo morador de S. Francisco) que, nesta comunidade, a
igreja encontrou grande resisténcia em prol da conservagédo das préaticas culturais do CI&
e, como resultado dessa resisténcia, hoje tem tristes lembrancas, tais como o abandono
geral dos descendentes dos antigos moradores, saldo herdado do padre austriaco de
nome Norberto Honecher. Ele era “pragueiro” e jogou uma praga dizendo: “em
compensacdo desta resisténcia, esta aldeia um dia vai virar capoeira e seus moradores

irdo a todos os cantos da terra como as tanajuras que voam sem destino”. Dito e feito.

E confirmado pelo Soegi o Wiéseri kumu (Severiano), que demais seus irmaos estaos
dispersos a: Manaus, Santa Isabel, Sdo Gabriel, na BR 307 (T.lI Balaio),outros na
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Colombia e nos piacabais do Municipio de Barcelos. Em 1991 durante o Encontro de
Séo José Il ele afirma “eu, Soegi Severiano fui um dos pioneiros quem falou sobre
valorizagdo da nossa culura tradicional do bahsese recentemente, na qual o Medico da
Saude Sem Limtes - SSL chamado Norimar, contrapbs a minha preocupacdo. Ele
(Norimar) assinalou que antes a proposta deveria ser aprovada primeiro pelo DSEI, para
entrar na vigencia. Depois de aprovado, me chamaram de novo novamente para dar
continuidade da prosposta, falei bem claro, nés como 0s nossos ancestrais usavam o
Baseseh (Benzimento) procurando viver melhor, porque nos temos o direito de zelar, da
sabedoria dos ancestrais, n6s ndao podemos perder o habito de praticar, 0s mesmos
correm 0 risco de desaparecr. Sou um dos utimo que detenho o conhecimento dos
nossos pais do passado. Hoje em hoje dia vejo, gragas a minha coragem e iniciativa pela
causa, vejo as primeiras iniciativas surgindo com este pensameto. Enquanto puder hei
de continuar labutando pela esta causa, concordo com meu irmédo Kasi pela incansavel

esforco da permancia entre nds de heranga tradicional. (abril de 2012).

BIHKIRA BATAH (YAPA BUHA) Santa Luzia

Foto 4: Francisco de Santa Luzia Foto5: Elias de Santa Luzia

A Comunidade de Bihkird Batah, Santa Luzia, local de onde os ancestrais dos
Turopora atravessaram a nado, esta situada na margem esquerda do Rio Tiquié. Yapa
Buh& é o nome indigena dado pelo ancestral no periodo da ocupacdo do local. Esta
comunidade contou no passado com elevado numero dos moradores. Com as
transformacdes sociais advindas, muitos tiveram que deixar a comunidade em busca de
novas formas de sobrevivéncia, nas diferentes localidades. Portanto, em Bihkird Batah,
comunidade de Santa Luzia, atualmente suas liderangas sédo pessoas da geracdo atual
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(Foto 3, Francisco e Foto 4, Elias). Esta aldeia faz parte das terras conquistadas pelos
nad fiehkisumud (seus avos) e é de dominio de siblings Turopora. Indiscutivelmente, a
ocupacdo de cargos € mais democratica do que é observado nas outras comunidades, 0s
moradoes sdo auxiliados pelos membros do cla Tukano Bohsoa que atualmente moram
em Santa Luzia. Quanto aos membros da geracdo mais antiga, observa-se que seus
destinos ndo sdo diferentes dos de outros parentes das comunidades vizinhas; o
abandono dos seus locais de origem foi tdo alto que quase todos os mais velhos estdo
espalhados em diferentes regides. Uns foram para a sede do municipio em busca de
trabalho, outros para a Colémbia, Manaus, Barcelos e Venezuela a procura de
empregos. N&o se tem noticia atualizada da maioria deles.

BOHTEAPURI BU’A, MOHSA BU’A - SAO JOSE Il

Foto 6: Porto de Sao José Il

A comunidade de Séo Joseé Il encontra-se localizada na margem direita da regido
administrativa do Médio Rio Tiquié. A referida comunidade recebe varios nomes; em
Tukano ¢ denominada Bohtea Piiri bu’a (morro) pelo fato de ficar bem em frente ao
Bohtea-piirinha (riacho). J& 0o nome Mohsa bu’a ¢ dado pelo seu tipo de solo, que sujava
muito a roupa e cuja cor é avermelhada, idéntica a picarra. Moram nesta comunidade do
sib. dos irmdos Azevedo, 0s quais tém como ancestral o Pai fundador, o Maximium
(Maximiliano), primo irmao do fremiri Turo. A comunidade de Sdo José II ¢ de
predominancia dos Turopora a hierarquia de irmandade superior do patrilocal, cabe a
Clemente Fernando Azevedo, casado com a Sra. Anastacia Pereira Azevedo, com a qual
teve nove filhos, e a Miguel Azevedo, casado com Desana Angela Nascimento, com a
qual teve sete filhos.
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Os Senhores Clemente e Miguel, atualmente, vém ocupando, na comunidade, a
posicdo de classe de bihkird (sabedor) e moram com seus filhos e também com filhos do
seu parentesco, conquistados com o casamento. Além de outras liderangas constituidas,
sdo procedentes de outro cld Tukano denominado Nahoripord (cld menor depois dos
Turopord), que se inserem a populacdo local. Os demais filhos da comunidade sairam
dela h& muitos anos e nunca mais retornaram; uns foram para Colémbia, outros a
Venezuela e em outras localidades como Santa Isabel do Rio Negro, Barcelos e
Manaus. Outros sumiram nos seringais e na extracdo de piacabas. Além disso, alguns
morreram de doengas e h4, ainda, aqueles a respeito dos quais ndo se tem noticia. Esta
aldeia guarda silenciosamente importantes fatos historicos do nosso passado. H& uma
forte resisténcia dos principios impostos pela Igreja Catolica e os atuais moradores
tendem a manter as praticas culturais de que dispéem.

WE’KIYA PI’TO - SAO LOURENCO

Foto 7: Kimard Mario C. Marinho, Turopora, lideranca da atual Comunidade We’kiya
Pi’t6 (S. Lourengo), Rio Castanho.

Essa comunidade, nomeada pelos missionarios de S&o Lourenco, é conhecida
pelos Turopord de We’kiya Pi’to, foz do Igarapé Anta. Esta comunidade delimita a
ocupacdo das terras do Rio Castanho pelos Turopord em relacdo a outros grupos
vizinhos, isto €, as terras localizadas acima deste riacho foram ocupadas durante a longa
trajetdria historica da conquista do Rio Castanho pelos nossos parentes do passado.
Assim, o territério Turopora € compreendido as terras localizadas acima da sua foz e
abaixo do referido riacho, que, no passado, foram ocupadas pelos clas dos grupos
exogamicos, como os Doeporé e os Desana. A comunidade é composta pelos Desana e
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Yepa-mahsa. Elas mantém a reciprocidade legitima entre si, precedida de casamentos de
primos cruzados e trocas de mulheres. Os Tukano da comunidade s&o membros dos
Turopord de Barreira Alta liderados pelo Kimard Mario C. Marinho, é residente no
Distrito de Pari Cachoeira, no Bairro S. Domingos Savio. Esta residéncia esta atrelada
no acompanhamento dos filhos durante o ano letivo na Escola Dom Pedro Massa, com
sede em Pari Cachoeira.

Constatei de moradores fixos de S&o Lourengo, os Srs. J. Maria Cardoso
Marinho e Evangelino Bosco Marinho estdo atualmente casados. Somente uma pessoa
desta familia casou e ndo teve filhos, mora em S&o Gabriel. Sua localizacéo na regido €
na margem direita do R. Castanho, um dos principais afluentes do R. Tiquié.

BIHPORA - TROVAO POCO

Foto 8: Entrada do Povoado Trovao Pogo

A comunidade Trovdo-Pogo é o dos dltimos recantos de ocupagdo do cla
Turopora e se trata de um local historico, mitolégico e multiétnico. Localizado nas
cabeceiras do Rio Castanho, era conhecido pelos ancestrais dos Wayara e No’hayara de
O’ya. Estd a uma distancia de seis horas pela trilha, sem carga, até chegar a sede do
distrito de Pari Cachoeira e, via fluvial, a dois dias e meio de motor rabeta no rio cheio
do Trovéao a Pari Cachoeira, proximo aos limites das politicas territoriais do governo
brasileiro com a Colémbia. Seus moradores sdo os de baixa hierarquia dos Turopora.
Trovéo-Poco é uma comunidade multiétnica, pois moram la, alem dos Tukano, os
Tuyuca, Yuhupdah e os Yeba-mahsa. Nos tempos que antecederam, a populacdo da
comunidade Trovao era maior; os fatores responsaveis pela diminui¢cdo populacional
estdo relacionados com o surto de malaria e de outras doengas. Alguns dos que
faleceram nesse periodo ndo deixaram sequer seus herdeiros.
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Outro ponto importante observado na comunidade de Trovdo-Poco (Rio
Castanho), da necessidade de preparagdo dos jovens indigenas para 0 mercado de
trabalho, dando maior énfase ao ensino formal. As préticas religiosas de prestar cultos
aos domingos e dias santos de guarda, heranga legada pelos missionarios da Igreja
Catdlica, sobressai. Percebeu-se, entre 0os mais antigos da aldeia, a solidariedade da
pratica do intercAmbio dos conhecimentos tradicionais nos horarios costumeiros com o
uso do po de coca e do cigarro ficando até altas horas da noite.
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2. OS YEPA-MAHSA DO RIO TIQUIE

Antes de iniciarmos nossas abordagens especificamente sobre o cld Turopord,
priorizo uma apresentacdo integral dos Yepa-Mahsa. De acordo com a mitologia dos
Yepa-mahsi®, como sdo denominados pelos membros dos grupos linguisticos que nos
acercam como 0s Desana, os Tuyuka, os Yeb&-mahsd e outros. Nossos ancestrais
emergiram nas aguas do Ohpenko Diia, que significa “Rio de Leite”, a atual Baia de
Guanabara, Rio de Janeiro. Os Pamiri mahsa, gente de fermentagdo, os percussores dos
atuais Dahsea, deram inicio a longa viagem na canoa de transformacéo sob a aparéncia
estrutural de uma enorme embarcacdo, denominada também Cobra Canoa de um andar,
sob o comando do eminente Doetihro. Os Pamiri mahsd contornaram todo o atual
litoral brasileiro e, em certos lugares por onde passaram foram nomeados de casas.
Estes lugares sdo conhecidos por nds até hoje, nos ritos cerimoniais.

A grande viagem dos Pahmiri mahsa nos deixou muitas lembrancas. Atraves
dessa historia viagem que as coisas que vemos hoje, possibiliatm as suas explicagdes.
Cada Casa descrita nessa narrativa mitoldgica sdo aquelas aprovadas sob a indicacdo do
Yaigi e da Mirord omeda (corrente de fumaca do cigarro), sua sinalizacdo orientou para
saber se podia ou ndo ancorar. As paradas efetivadas sdo as explicacdes que comprovam
os acontecimentos do passado e refletem no presente, como desenhos nas pedras, ha
minhares de anos atras, seres humanos passaram nesses locais. Mediante os desenhos
Yepa-mahsa teorizam este periodo quando a terra estava em formacdo. Mencionarei no
correr desta dissertacdo os nomes de algumas serras, morros, praias e de pedras.

Os relatos dos sabedores afirmam que, apos a chegada do Doetihro nas terras do
Igarapé Turi, 0s Yepa-mahsd, como 0s demais grupos que vieram a bordo do barco
Cobra-Canoa, moraram nas terras firmes dos Pamise diita e sO mais tarde vieram morar
nas margens dos rios, dos igarapés, proximo aos lagos. Todos os bihkird Turopord
confirmam a vinda dos Pamiri Mahsa a partir do Lago de Leite. Até o presente
momento ndo existe outra teoria indigena oposta que explique da origem dos Yepa-
mahsd, dos Desana e dos Pira-tapuia, procederam de dierentes pressupostos.

Entretanto, os estudos antropoldgicos conceituam que 0s grupos indigenas da
familia linguistica Tukano Oriental chegaram ao atual territorio vindo do leste,
descendo o rio Papuri, entrando no Igarapé Turi. Esta versdo foi amplamente abordada
pelos antropdlogos que estiveram na regido, como sdo constatados nos trabalhos de
Nimuendaju (1927) e Eduardo Galvdo (1958), e dos conceitos de Goldman (1948),

3 Para lembrar: aqui os Yepa-Mahsi é o outro nome para o grupo lingtiistico Tukano, que faz parte da
Familia Lingusitica Tukano.
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designando esta regido como uma Area Cultural especifica Galvdo (1959), o pioneiro
dos antropdlogo que pesquisou sobre a mudancga cultural no Rio Negro, propondo ser a
integracdo regional e da inovagdo do modelo de vida que acabava de chegar.

Ao longo do periodo da grande viagem, como também mencionei anteriormente,
desde a saida do Lago de Leite até a chegada aos Pahmisé diita, os Yepa-mahsa vieram
construindo suas habitag0es e denominaram estes locais como terras de nossa origem —
“Pamisé diita”, Pamisé wihséri, Pamisé wiakeé —, por elas serem as primeiras malocas
dos ancestrais Tukano na sua concepcdo. Essas casas ou lugares por onde os Pamiri-
mahsa passaram, no decorrer dos anos, transformaram-se em serras, colinas, morros,
pedras, baias, ilhas, cachoeiras e varzeas. Tal como descreve Strehlow (1947:30-31)
citado na obra Pensamento Selvagem de Lévi-Strauss (2011:284):

“As montanhas, 0s riachos, as fontes e 0s charcos ndo sdo para ele
(indigena) apenas aspectos da paisagem belos e dignos de atencéo...
Cada um deles foi obra de um dos ancestrais de que descende. Na
paisagem que circunda, ele |é a historia dos fatos e gestos dos seres
imortais que ele venera: seres que, por um breve instante, ainda
podem assumir a forma humana; seres dos quais muitos lhes séo
conhecidos por experiéncia direta, como pais, av0s, irmaos, irmas.
Todo o pais para ele é uma arvore genealdgica antiga e sempre viva.
Cada indigena concebe a historia do seu passado totémico como uma
relacdo de suas proprias agcdes no inicio dos tempos e na propria
aurora da vida, quando o mundo, tal como é conhecido, estava ainda
entregue as méos todo-poderosas que 0 modelavam e o formavam”.

Alguns desses lugares, como eu tive a oportunidade de conhecer, séo
considerados pelos Yepa-mahsa como casas ou locais histéricos de cada etnia, com
contos e significados proprios elencados pelos Yaiwa, kumud e bayar6a, da Familia
Linguistica Tukano Oriental, interpretam em diferentes versdes, referenciando se aos
mesmos locais.
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Foto 9: Lugar considerado histérico onde o Yepa yupuri construiu
canoa, antes de sair das Terras do lgarpé Turi.

Antes do periodo da chegada dos brancos (europeus), o sistema de moradias
correspondia as bahsa wiihseri (malocas ou casas comunais) e cada compartimento era
de ocupacgdo de pai nuclear da linhagem. As descri¢des a respeito dos bahsa wiihseri,
como nos relatos de Koch Grinnberg ([1906], 1995) e Wallace ([1853], 1939) serviram
para referenciar a descricdo dos antigos indigenas da regido em etnias, ndo
especificamente em clas, embora tratem de assuntos dos Tukano do Rio Tiquié e dos
outros grupos.

A érea de abrangéncia dos Pamisé Diita (terras de transformacdo) engloba as
terras do igarapé Turi, principal afluente do Rio Papuri, localizado & margem direita do
mesmo rio. Salientando, o conceito territério, o dos Turopord estd inserido na area
indigena do Alto Rio Negro, no noroeste amazonico, demarcado e homologado no dia
14 de abril de 1988 com uma superficie aproximada de 8.150.000 ha (oito milhdes
cento e cinquenta mil hectares). Esta regido fronteirica do Brasil com Colémbia é
também conhecida popularmente como cabe¢a do cachorro, devido a semelhanca da
linha que contorna o territorio brasileiro como uma cabeca de cachorro. A distancia de
Manaus, capital do Estado do Amazonas, para a regido da cabeca do cachorro, em uma
linha reta, é de aproximadamente 1.000 km.

A maior parte do territério é formada por uma densa e emaranhada floresta
tropical amazonica, rica de agua, rios, riachos e pequenos lagos. Nelas encontramos as
mais variadas espécies de arvores de todos os tamanhos que formam a densa floresta
subtropical equatorial, a mais rica e com grande diversidade de espécies da fauna e
flora, muitas delas ainda a serem classificadas. No ambiente aquéatico sdo encontradas
varias espécies de animais e de arboricolas. A regido é formada por colinas, serras e
pequenas elevacdes de terra, quase toda a regido, 0s quais, para nossos ancestrais,
antigamente eram grandes habita¢des dos pamiri mahsa, Oamara, Waimahsa, antes da
transformacdo de seres humanos no mundo. Atualmente, essas serras guardam
lembrancas de um periodo mitoldgico milenar e, por isso, precisam ser preservadas e
respeitadas, pois elas sdo citadas pelos kumu&@ e bahserd nos recitos das palavras
magicas.

Nas terras do igarapé Turi, existem apenas dois tipos de solo: a) de terra firme,
em Tukano de nihki bu’pa; b) tahtaboa caatinga amazodnica. O solo de terra firme
contém minérios conhecidos pelos indigenas da regido tais como: jazidas de ferro,
carvao, ouro, nidbio, cassiterita, grande diversidade de pedras preciosas que ainda séo
desconhecidas etc. Alguns desses minerais sdo de conhecimento dos Turopord, como o
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ouro (Sidpuri) e o quartzo (ihtdboho). A pdera de Quartzo (ihtdboho), ou pedra
transparente, é invocada nas cerimdnias de encantamento, sobretudo para por defesa e a
protecdo do corpo das pessoas; Wayuku (ago) exerce a mesma funcdo de defesa.

A regido é rica e vasta em vegetacdo que aflora a beleza da floresta das terras
tradicionais, dos indigenas que dela retiram seu proveito. Por exemplo: a &rvore mais
alta chega a medir 50 metros de altura e 6 metros de diametro. O tipo do solo de
Tahtaboari (solos arenosos, argilosos) existe arvores de pequeno e médio porte. Neste
tipo de vegetacdo, sdo encontradas madeiras de grande utilidade, empregadas a
edificacdo de casas, como: esteios, caibros, travessoes e paredes. Encontra-se, ainda,
uma grande diversidade de palmeiras, como a de carana (Mauri tia carand), que é

denominada no Tukano de muhi, utilizada para cobrir o telhado das casas.

Ao aprofundarmos os estudos sobre os terrenos, a relevancia das terras situadas
na foz do lgarapé Turi. Para os Yepa-mahsa independente da posi¢do social guardam
memarias mitoldgicas importantes nesta localidade, no memorial é lembrado o término
da grande viagem imagindria do Doetihro com o Pamiri Yuhkisi (canoa de
fermentacdo). Os conhecedores do tremiri H&usiro Paramerd iniciam o conto da
histéria dos Yepa-mahsa a partir dessas terras do lgarapé Turi. Foi nessa regido,
segundo é contado no mito, do Yaigi Cetro-maraca, acompanhado da fumaca do cigarro
sagrado do Doetihro, indicou ter chegado ao centro do planeta Terra ou a metade do
mundo, em Tukano Imikohd tahtia dehkd, isto €, divide a terra em duas extremidades:
Norte e 0 Sul.

Ao chegar neste local, o eminente Doetihro desembarcou com todos seus filhos
Yepa-mahsa (os Tukano) na nova terra, apds muitos anos de viagem acompanhado dos
seus “Utamuri Mahsa” (ancestrais dos grupos de afinidades). O Doetihro fixou-se
definitivamente nesta regido e viveu por varios anos, até completarem os dias do seu
encantamento; segundo o mito, Doetihro ndo morreu, mas Sanuh@wapi (Se encantou)
com corpo e alma. Na solenidade histérica de despedida na Casa sagrada de Tioweri
Wiika, contou com a presenca de todos os clas dos Yepa-mahsd, e representantes dos
grupos exogamicos, e todos os seres vivos do reino animal, do cosmos, aquético e
vegetal. Esta solenidade de despedida consistiu com repasse de todos os conhecimentos
tradicionais legados pelo Avé do Universo, utilizados durante a execucdo do plano de
transformacdo dos seres humanos na face da terra gerida pelo Yepa Oaki. Portanto,
atribui-se aos Yepa-mahsa em consenso referenciar, de habitat dos nsos ancestrais. Os
Turopora se autodenominam as terras desta regido de Mari pahmisé diita, Mari pamisé
widke, Mari pamisé ohké mari, para o Kimar® Sabino Padua a regido deveria
denominar-se Centro Tukano em sua memodria do passado. Segundo Kimard Sabino,
antigamente todos os Yepa-mahsa, desde o primeiro até o ultimo do cld, moraram aqui
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até a dispersdo dos clas. O territério é também compartilhado por outros grupos
linguisticos, com os Desana, Hupdah, Pira Tapuia e outros.

Atualmente, os Turopord habitam em pequenas povoagdes denominadas de
comunidades e cada familia vive na sua casa de taipa, apds a destituicdo do sistema
tradicional de domicilio. N&o temos dados exatos do inicio e do auge da destruigdo das
casas comunais dos Turopord e dos grupos vizinhos. Os interlocutores usaram o termo
dihporopi, que quer dizer antigamente, na stentativas de explicagdo. Hoje, cada
comunidade ou povoado é coordenado por um chefe, em Tukano mahkaki “widgi”,
lideranca da comunidade, preceito que abandona o significado primordial de mahka,
regido por filiacdo de um Unico pai fundador.

Os mahkari dos Turopora (pequenos nucleos habitacionais geridos por um pai
fundador) estdo espalhados nas margens dos Rios Kisa (Tiquié¢) e Bihkiya (Castanho)
sdo denominadas no Tukano de: Yuyutah, Bihkird Batah, Mohsa Bua, Hatitah, We’kiya
Pi’t6, Bihpdra. Assinalo de essas comunidades acima especificdas serviram de
hospedagem e de abrigo durante a realizacdo da pesquisa de campo. A atual
comunidade do Trovéo, segundo o que se sabe € o local onde jazem 0s restos mortais do
pai fundador dos Turopora, o fremiri Haiisiro e, os moradores deste lugar fazem parte de
Y4 kura (grupo de irmdos do cld). De acordo com a pesquisa, ficou comprovando a
presenca dos Turopora na cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira, na T. | Balaio, Santa
Isabel do Rio Negro, Barcelos, Manaus e na Coldmbia e Venezuela. Assim, o nimero
de habitantes fixos encontrados nos Rio Castanho e Tiquié, somam aproximadamente
200 pessoas, execeto os de afinidades.

O novo elo cultural trazido pelos missionarios salesianos e pelo antigo Servico
de Protecdo aos indios (SPI) os indigenas desta regi&o assimilaram, e se espalhou rapido
por toda a calha do Tiquié. Os lideres atuais das comunidades sdo chamados de
“capitdes”, termo que substituiu o mahsa ma’mi lider da maloca. Tais modificacdes
afetou a tradicional coesdo hierarquica de assumir a lideranga, como podemos perceber
da escolha do capitdo costuma-se realizar democratecamente pela eleicdo ou pela
indicagdo, com poderes de decisdo adminisrativas.

E possivel ser observado a primeira vista a predominancia tedrica do modelo de
vida dos primeiros cristdos: “entre eles, ndo havia necessitados, e todos tinham tudo em
comum”. Esta ideologia deu o inicio 4 fragmentacao e ao desequilibro na manutencdo
da hierarquia que existiu solidamente nas sociedades indigenas que, pelos habitos
tradicionais, estava assentada no respeito ao seu irméo de alta hierargia com a doagéo
voluntaria de bens (produtos derivados, agricolas, da caca e da pesca). A ocupacao
missionaria chegou ao territorio indigena com dois objetivos: modificacdo do culto ao
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avé do universo; que subestimou a convivéncia comunal de cultura de um povo
caracterizou preconceituosamente de anti-higiénica, anti-humana, barbara ou selvagem.
Obrigou de cada pai nuclear a construcdo de moradias particulares, no modelo de
engenharia europeia; o povo atendeu e construiu com material de taipa e hoje, nas
comunidades dos Turopord, percebe-se o resultado desta imposi¢do o consumismo, da
telha de zinco. S&o consideracOes feitas pelos Turopord dos anos 1940, sdo os relatos
que os guardam de seus pais que presenciaram de perto as astrocidades das a¢oes dos
salesianos.

Os Turopord enobressem a pessoa do mitico Doetihro, nas suas narrativas de
origem dos Yepa-mahsa, toda sua participacdo historica apresenta o primeiro homem,
surgido da casa sagrada de O’penkd Dihtara (Lago de Leite), local conhecido
atualmente pelos ndo indigenas de Baia de Guanabara, no Estado do Rio de Janeiro. O
Doetihro, o primeiro dos Yepa-mahsd, e Yepario, a primeira mulher, emergiram através
dos poderes miticos incutidos nos instrumentos sacros pelo fmikori Neehki, o Avé do
Universo. Para a realizacdo do milagre da criagdo dos primeiros seres humanos,
Doetihro utilizou elementos adquados para tal cerimdnia, sem estes elelmentos nao
ocorreria a concretizacdo do plano de emersdo dos seres humanos. Entdo chamou de:
mahsd bahuasé Yaipi (Langa-chocalhos, origem da humanidade), mahsd bahuéase
patuwah (cuias do p6 de coca de origem da humanidade), mahsd bahuasé mirGpi
(cigarros de origem da humanidade). Yepa Suria (irmdo menor do Doetihro) e sua irma
Yupahkd, desde antiguidade, representou a presenca feminina, sindbnimo o poder da
fertilizacdo e geragéo dos futuros seres humanos.

O Yepéa Oaki, personagem sobrenatural também filho do av6é do universo, foi
guem acompanhou todo o percurso do Pamiri Yuhkisi (canoa/transformacao) desde a
saida do Lago de Leite até a Cachoeira de Ipanoré. Local onde ocorreu a solenidade da
saida dos seres humanos da canoa cobra pisando no solo do novo mundo até o
desembarque do Doetihro nas terras Pamisé Diita do lgarapé Turi. Segundo a tradicéo,
depois de cumprir sua missdao geradora, a Canoa-Cobra retornou a direcdo da foz dos
grandes rios. Consensualmente, os senhores Feliciano, Miguel, Severiano, Batista, Kasi
e Rafael contaram-me que o Pird Yuhkisi (canoa-cobra) encantou na casa sagrada da
Baia do Rio Negro (proximo a cidade de Manaus). Este local, antigamente, era
considerado muito tenebroso, isto é, todos que por la viajavam nunca retornavam junto
aos seus parentes. Era comum afirmar que o Pir6 Badkampi (cobra d’agua os devorou).

Os clés dos Yepa-mahsd, assim como em outros grupos linguisticos da regido, a
hierarquizacdo € situacdo presente e definidora se dando a partir da ordem de
nascimento, do mais velho ao mais novo, do primogénito ao cagula. Assim sendo, 0
quadro a seguir, foi elaborado baseando no modelo de organizacdo social do Sistema
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Politico dos Nuer, tal como apresentado por Evans-Pritchard (1978), com o intuito de
apresentar didaticamente a divisdo hierarquica do grupo linguistico Yepa-Mahsd
(Tukano).

Quadro 1: Os clas Yepa-mahsa

Doetihro X Yepario
Dahsea Dihpokarikahra Yepa Surid X Yupahkd
(Secéo Primaria)

Yepa yupuri

Yepa Oa kahpea
Dahsea mahsa Yepard Oyé
ma’misimid kurare Yupuri Mimi Siipé
(Secdo Secundaria) Yupuri Pamo

Nirape pora

Iremiri Sararo
Iremiri Sa’kuré
Iremiri Buberaa
Yupuri Diipé
Mahsa ma’misimia a’kabihira kurare |Bul pord
(Secéo Terciaria) Turopora
Nahoripord
Kimardpora
Kohéapa

Bohsé kahperiapora
Ahpikeripora
Bohsoa
Baapora

OBS: Nesta dissertacdo nao especifiquei, os Baati torord e os Doepord, seguindo a
oreintacdo dos interlocutores, seus ancestrais ndo fizeram parte da fermentacdo dos
Yepa-mahsa, sdo considerados de filhos resultantes de poligamia. Portanto precisou
ouvir deles (Baéti torord) de outros clds Tukano ao seu respeito, para inserir entre 0s
clds do povo Tukano corretamente, a sua postura social.

A segmentacdo dos clas da etnia Tukano, na secdo priméaria é composta pelos
precursores dos Yepa-mahsa, referenciando Doetihro e seu irméo Yepasuria e suas duas
irmas, mulheres-esposas, a Yepario e a Yupahko; na se¢do secundaria, mencionei 0s
filhos do Doetihro que sdo o Yupuri Wauro, Yepa-Oakahpea, Yepara-Oye, Yupuri-
Mimi siipé e Yupuri-Pamd que ocupam a alta hierarquia dos Yepa-mahsd. Os clas
Tukano mantém a prética tradicional de classificagdo baseada na ordem de nascimento
dos ancestrais. Por exemplo, no quadro acima, o Yupuri-Pam6 pertencem a alta
hierarquia, enquanto que Baapord a baixa hierarquia, bem como os Baapora ao Yupuri-
Pamo. Na Secédo Terciaria, a classificacdo segue a logica dos clas que estdo na posi¢édo
superior da hierarquia, observando a sequéncia pela ordem descrecentede de cada cla
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(do alto ao baixo da hierarquia). Aqui coincidimos com Evans-Pritchard (1978: 151)
que apresenta um modelo de segmentacdo semelhante entre os Nuer:
[...] Os seguimentos maiores sio chamados de sessdes tribais

primarias e estes dividem-se em mais secdes tribais secundarias, que
sdo, por sua vez, segmentadas em secdes tribais terciarias. A

EEINNT3

experiéncia provou que “primaria”, “secundaria” e “terciaria” sdo
suficientes enquanto termos de definicdo e, nas tribos menores,
precisa-se de menos termos. Uma secéo tribal terciaria compreende
varias comunidades de aldeias, que sdo compostas por grupos

domésticos e de parentesco.

O mesmo autor argumenta: “(...) mas a tendéncia para a segmentacéo deve ser definida
como principio fundamental de sua estrutura social” (ibidem), constituindo, assim, uma
classe eminente, na forma proeminente de tratamento do sibling. Em nosso caso, em
cada aldeia ( que chamamos de mahka), os moradores descendem da filiacdo de irméo
maior do cld ou é membro de um “subcl&” consanguineo. As pessoas que nascem dentro
de um cla mantém a respectiva ocupacdo pelos nomes classificatorios, para irmaos
maiores (ma’mikerd) e aos irmdos menores (nihakera), classe dos avos (Neekisimud),
etc.

Segundo as observacgdes anteriores podemos identificar a caracteristica principal
do modelo social dos Turopord, como tendo uma maior valorizacdo do lado dos
parentes masculinos. Portanto, a terminologia do parentesco é patrilinear e agnatica, o
pertencimento se da pela ordem de nascimento. Neste caso, a senioridade feminina é
tida como mero pertencimento no cld mesmo que ela seja a primeira filha, sem muito
prestigio. Nota-se nestas sociedades a existéncia do paradigma de nomeacdo a todo
vardo primogénito de Yupuri ou de Doetihro, para o feminino de Yepario. Estes titulos
sdo mais perceptiveis nas cerimonias da dadiva dos donativos (dabucuri); no momento
do ritual do cigarro de reciprocidade, tanto do lado ofertante quanto do lado do
recebedor. Durante esta festa, geralmente, sdo recitados todos os clas Yepa-Mahsd, o
que faz celebrar o significado de unidade do cld. O inicio do discurso segue a regra
ditada pelo Doetihro, com a evocacdo do pai mitico fundador da etnia. Seguindo a
sequéncia, ocorre a nominacdo dos integrantes étnicos até alcancar o cld de seu
pertencimento; o nome do cla que néo é citado durante a recitacdo ritualistica ndo é um
Yepa-Mahsd, digamos o ilegitimo, embora se julgue deYepa-mahsi. Este cerimonial €
denominado mirGpi tuase (pratica de recitacdo clanica na qual o recitador oficializa
pertencimento dos clas de um grupo linguistico), € o rito de celebracdo do Dabucuri.

Quadro 2: Populacéo dos Turopora.

N° |ALDEIA LOCALIDADE |CASAS |FAMILIAS |POP.

01 |Yuyutah* Barreira Alta 5 2 8
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02 |Bohtea ptri bu’a * Sao Jose 1l 4 4 23
03 |Bthkird Batah * Santa Luzia 4 4 35
04 |Wehkiya Piito S&o Lourenco |3 3 06
05 |Bihpora ** Trovéo pogo 3 3 17
06 |Ciripah * Pari cachoeira |3 3 16
07 |Yapadwii *** S.G. Cachoeira |5 5 55
08 |T. Indigena *** Balaio 5 5 40
32 29 200

(*) aldeias localizadas no Rio Tiquié. (**) Aldeias localizadas no Rio Castanho. (***)
Aldeias localizadas em Séo Gabriel da Cachoeira.

2.1. DINAMICA POLITICA ENTRE OS YEPA-MAHSA

O relacionamento hierdrquico e a forma de tratamento entre os clds maiores e
menores sdo observados pela ordem de nascimento dos ancestrais (precede da filiacdo
do Doetihro); seu relacionamento é bastante parecido com a classificacdo apresentada
no item anterior. Os Turopord observam a ordem classificatoria levando em
consideracdo os irmdos maiores: Yepa Yupury; Yepa Oa Kahpea; Yepara Oyé; Yupury
Mimy Siipé; Yupury Pamé; Nirapé, fremiri Sararo; Iremiri Sa’kuro. Iremiri Bua, Buu
Berapord, Diipépord, Bul Papera; e seus irmdos menores: Yupuri Nahori, Yupuri
Kimard; Yupury Kohdpa; Bohos6 Kahaperypord; Yepa Nuhuhird; Yepa- hapi kerya,
Yepa- bai, Bohsoa, Baapora.

Com relacdo aos termos de tratamento posicional na escala hierarquica, 0s
Turopora sugerem trés critérios de tratamento: todos os clds que estdo acima da sua
posicdo sdo os mahmikera, os que estdo abaixo sdo os Nihakerd e os avos de Nekisimid
os guardides dos saberes do cla ou de avds paternos. Quanto o pertencente ao grupo dos
irmaos menores, é importante dizer que o individuo, que é mais velho em idade que um
menino de avd ou servo, vai ser chamado de (avd) por todos, independentemente das
diferengas etarias. Na realidade, esses termos ndo tém muita relagdo com a idade, se
baseiam na relacdo de reciprocidade e respeito as posi¢cdes politicas do sistema
hierarquico.

A classificacdo dos clds menores dos Turopora segue a ordem social com seus
respectivos locais de habitagdes sio eles: Yupuri Nahoripod, o pai fundador do pessoal
de Wahpi Nihki Cunuri Ponta, inseri-se parte dos moradores de Bohtepiiri Bu’a (S. José
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I1), seus irmdos de Mah& Wii-Tuhkiiro (Pirara - Po¢o) e Warid-Tuhkiiro Acara Poco.
Pela ordem decrescente sdo os Kimaropora de Santa Luzia (Rio Papuri). Os Kohdpaporé
de Poarini (Colina), os Bohso- kahperidpord do Kahsaya Pi’t6 (Matapi) do Rio Tiquié,
os Ahpikeria, os Bohsod e Bohsd kahperia. Finalmente, aparecem os Baapord, os
ultimos da hierarquia. Pela terminologia de parentesco, os Baapora recebem o0s
tratamentos de: pahkiho (av0), niha (irmdo menor) e mee (tio); em nenhum momento
eles podiam ou de utilizar nomes dos seus irm&os da ordem crescente.

Seguindo as normas de tratamento tradicional os Yepa-mahsd consideram, a
contagem da ordem hierarquica de cada cla é bastante longa. Portanto, a organizacdo
interna do cla se encontra dividida em quatro “siblings” hierarquizados definidos pelos
sobrenomes ocidentais apelidados pelos missionarios e pelo territério onde se construiu
suas habitacGes. O uso desta pratica é ressonante nos momento de realiza¢do das festas
cerimoniais de grande solenidade, como seré descrito posteriormente. Fago questdo de
fazer essa referéncia por se tratar de uma novidade aportada pelos meus estudos, néo
presentes em outras descrigdes classicas sobre 0s povos dessa regido, tais como aquelas
dos antropologos Irving Goldman, Jean Jackson, Stephen e Christine Hugh-Jones,
comentados por Athias (1995, 2007) e Calbazar (2008) que apontam essa mesma
estrutura social entre os Uanano, Barasana, grupos linguisticos que fazem parte da
familia linguistica Tukano Oriental. Pontuando, que os Turopord se reconhecem hoje de
estarem espalhados dentro de um grande territorio, fazendo parte, cada um deles, de um
mesmo cla dividido em diferentes siblings.

No que concerne no ambito das relagcBes sociais, no passado, a tatica para
demonstrar a fidelidade, entre os membros de um cla consistia na “prestacao de servigos
voluntario” pela consideracdo ao sentimento de fraternidade. Este respeito com seu
irmao maior, com a inovagdo cultural, passou depois a ser interpretado de “trabalho
escravo”, em contraposicdo aos principios tradicionais. Pois em geral os clas
posicionados mais baixos na hierarquia prestavam servigos, em determinadas situagoes,
as pessoas do cla ou sibling mais alto. Eis alguns tipos de servigcos mais comuns: kahpi
do’hakoté (fazer fermentar bebida e producdo de visfes) com o uso da evocagdo das
palavras encantadas, processamento de tabaco para o consumo coletivo, cuidar do
preparo do patd (p6é de coca) para uso diario, ou antes, dos eventos importantes, sua
missao era servir o patu (po de coca), 0 cigarro, 0 caxiri para 0s netos e 0s convivas na
ocasido de festas tradicionais e durante a realizacdo dos eventos cerimoniais.

Além disso, prestavam servigcos por reconhecimento de superioridade e com
espirito de fraternidade. Traco também de que cada familia desde antiguidade se disp6s
de peora, pessoas especificas que assistiam 0s servicos domesticos perenes a este grupo
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linguistico Maku®. Conta-se que estes traziam peixes, carne e frutas do mato ao seu
peogi (pessoa de contato) para demonstrar a sua fidelidade culturalmente. Peord é um
termo que corresponde ao conceito de auxiliares de servigos, no sentido de
corroboladores. Esta forma vitalicia, entre os Nuer, por exemplo, parece nédo té-los
distanciado da realidade do sentimento de irmandade dos Yepa-mahsa. Interessante que
na leitura do Nuer encontrei essa referencia de Evans-Pritchard: “Nao existe senhor e
servo em sua sociedade, apenas iguais que se considerem as mais nobres das criagdes
de Deus. (...) parentes devem ajudar-se mutuamente, e se se tem um excedente de algum
bem, deve-se dividi-los com os vizinhos” (Evans-Pritchard 1978: 192-193). Talvez seja
mesmo dificil para os ndo indigenas entender essa relagdo de prestadores de servicos em
um sistema hierarquizado.

A partir da continuidade do uso dos termos da terminologia do parentesco, 0s
Turoporé detém o respeito e o direito de viver bem entre seus irmdos, familiarmente,
praticando e ensinando 0s conhecimentos de seus ancestrais aos de nova geragao. Outra
observagdo que diz respeito a vigéncia de irmandade observar, durantes os eventos ou
festas que envolviam pessoas de outros grupos. Os irmdos menores exerciam papel de
segurancgas secretas dos irmdos maiores e das familias, entretirdos de serventes das
bebidas, pé de coca, cigarro etc. Como menciona o Goldman (1948: 763) citado por
Athias (1995:55), fazendo uma 6tima caracterizacdo desta regido:

“A énfase no cultivo da mandioca amarga e nas pessoas atribuindo
secundaria na caga. Uso de casas multifamiliares, cada qual abrigando
um grupo local de pessoas aparentado e ndo aldeias. Um complexo de
ritos masculinos associados com os cultos dos ancestrais, referidos de
forma inadequada na literatura como o culto de jurupari. Existéncia
de Sibs Patrilineares, mascaras pintadas de liber, distribuidas na éarea
de forma desigual. Consumo de coca pulverizada que induz as visdes.
A organizagdo tribal ¢ débil e ausente. A “autoridade mais alta ¢

representada por um chefe do Sib ou de um grupo aparentado local”.
(Goldman, 1948:763)

Nos dias normais da semana, 0s homens se dedicam as atividades do quotidiano
ao preparo do terreno da futura roca, no rocado, a derrubada e a na coivara, segundo a
observacao no calendario cosmo-ecoldgica. Os homens além de se dedicarem a caca e a
pesca, exerciam outras atividades de acordo as necessidades extras. As mulheres iam
para suas rogas para plantar e limpar e, traziam mandioca para suas casas, preparavam
beiju, farinha, mingau e manicuera para o consumo do seu nucleo familiar.

As atividades mais trabalhosa e sagrada para o conjuge do mahsa ma’mi consiste
nos preparativos das festas cerimoniais; elas (as esposas) vdo a&s rogas arrancar
mandioca para fazer caxiri (bebida regional), bebida preparada a base de ingredientes

4 Sobre isso e essa relagdo hierquizada ver o trabalho do Prof. Renato Athias (1995), onde ele trata com
muitos o pormenores dessa relagao entre os grupos dessa familia lingiistica Maku e os Tukano.
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nativos (cana e batatas diversas), acumular material para fazer o beiju e aumentar a
quantidade da farinha. Algumas mulheres faziam tudo com ajuda de suas filhas. Mas,
para aquelas que so tinham filhos homens o preparo ficava muito pesado. Na vigilia do
dia da festa, elas coam o caxiri utilizando o utensilio cumata e, em seguida, serviam aos
seus maridos para que provassem. Isso correspondia a forma de avaliar a qualidade da
bebida; se saisse ma qualidade, logo suas barrigas reclamavam. O mahsd ma’mi e a
esposa coordenavam na avaliacdo, aprovar e reprovar a qualidade da bebida ou prestar
auxilio a suas pehsué nimiaré (esposas dos irmaos do marido), para que a festa saisse
sem muitos comentéarios negativos pelos convivas (pessoas procedentes das aldeias
vizinhas).

2.2. O IREMIRI - E A RELACAO GENEALOGICA DOS YEPA-
MAHSA

E interessante observar que, apesar das proibicbes ocorridas nos periodos
remotos, mantivemos a consideracdo dos cld&s maiores e menores no cumprimento do
padrdo tradicional (as normas originais), a partir do termo de tratamento pessoal
hierarquico, que perpetua a identificacdo do status social no interior de um grupo
linguistico. Isso facilita 0 uso dos termos de tratamento do parentesco, fortalecendo a
unidade de sibling e abstraindo o conceito pejorativo da existéncia de classes de
auxiliares de servigos (escravos). Atualmente, as praticas de tratamento terminolégicos
vém sofrendo modificacGes continuas no pos o contato com ndo indigenas. Cada
familia, seja do maior e menor na escala hierarquica, passou a viver, teoricamente
indiferente individualizados. Apesar das modificagcdes, os termos de consideracdo e a
classificacdo ainda sdo praticados, para salubridade de nominagdo da crianca ou para
curar o mal (doencga), encontro com seu irmao (parente) ou com membro de afinidade.

Pode-se dizer que “A terminologia de parentesco do grupo linglistico Tukano
Oriental é uma variacgao do tipo dravidiano. Sua descendéncia € patrilinear gerido com
casamento de primos cruzados” (ATHIAS 1995: 55). A terminologia do parentesco diz
respeito ao termo que se usa para chamar os parentes e dirigir-se ou referir-se. Na indole
da terminologia dos Turopora, darei inicio a sua descricdo pela ordem de geracéo a
partir dos “avés”, seguindo para os “pais” e, depois, para os “netos”. E interessantes
apresentar termos classicos, como segue especificados no quadro a seguir:

Quadro 3: Ego masculino. Proponho levar ao conhecimento dos néo falantes do idioma
Dahseaye (Tukano). O quadro abaixo apresenta 0s pronomes de tratamento da
terminologia de parentesco do ego Turopori (Homem Turopord).



Direta Referéncia

Indireta

Pai do pai Yi nehki Nehkiih6

Pai da mée Yi nehkd Nehkd/ma’koh

Mae do pai Y1 nehkil/pahktho Pahktho

Mae da mée Y1 nehko/ maékoh Maékaoh

Irm&o do pai Pahki ahkaweri - meého Meé

Irm&o menor do pai Pahki ahkabih Meé

Irmao maior do pai Pahkit madmi Meé

Irméo da mée Yu pahké panim § Meka

Irma do pai Yi pahk} ahkahbio Wamed

Irma da mée Yi pahko ahkabihé migé | Ming6

Pai Yipahki Pahki

Mée Mai Pahkéd

Irméo ma’mi Ahkaweregi

Irma Ahkahbid Ahkawereg6

Irm&o maior Ma’mi Ahkaweregt

Irmao menor Ni’ha Ahkaweregt

Irma maior Ma’mio Ahkaweregd

Irm& menor Numio Ahkaweregd

Esposa Yi pord pahko Mimé

Irmé&o da minha esposa | Pe’ii Piri

Irma de minha esposa | Yi bihibakd Bihibako

Filho Yi mahki Mahki

Filha Yi mahkd Mahk®o

Filho da irm& Yi Pa’ki Pa’hki

Filho do irmé&o Yi Pahki ahkabi mahki Mge ki

Filho da irma maior Yi pahki madmio mahki Maédmioki

Filho da irm& menor Yi Pa’ki Kabioki

Filha da irma maior Y1 Pa’koh Maamiokdh

Filha da irma menor Yi Pa’koh Kabiokdh

Filho do meu filho Yi Parami Parami

Filho da minha filha Yi Pardmeo Pardmed

Filha do meu filho Yi Pardmi Parami

51



Filha da minha filha

Yi Pardmed

Pardmed

Quadro 4: Ego feminino PropGe levar ao conhecimento dos nédo falantes do idoma
Dahseaye o Tukano, o quadro abaixo apresenta 0os pronomes de tratamento da

terminologia do parentesco pela Turoporag6 (mulher Turopora).

Direta Referéncias Indiretas
Pai do Pai Yi Nehki Pahkiho
Pai da mae Yi Nehkd Madkoh
Pai Yi Pahki Pahki
Mée Yi Pahko Madum
Irmé&o do pai Yi Migh6 Migiho
Irméo da mée Mehkisdho Mehkisé
Irma do pai Yi Wameo Wamed
Irma da mae Yi migo Mig0
Irméo Yi ma’mi Maémi
Irma Yi ahkabiho Numid
Irm&o maior Yi ma’mi Maémiho
Irmao menor Yi ahkabih Niiha
Irma maior Yi ma’mid Mamid
Irm& menor Yi ahkabiho Numioka
Esposo Y1 pord pahki Marépi
Irmé&o do meu esposo Y1 buhiba’ki Buhiba’ki
Irma do meu esposo Yisid Sid
Filho Yi mahki Mahki
Filha Yi mahko Mahk®o
Filha da irma maior Y+ #ma’mio mahkd 1s& Mahkd
Filha da irma menor Yi ahkabiho mahkd Isd Mahk®o
Filho do irm&o maior Yi ima’mi mahki Paramahki
Filha do irm&o menor | Yi ahkbihi mahkd Paramahkd
Filho de meu filho Yi Parami pardmi
Filha de minha filha Yi Parameo Pardmeo

52

Os percursores dos Turopora usaram estes termos do parentesco para expressar a

reciprocidade, porque era isso que demosntrava a unidade ou intimidade que mantinha a
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coesdo interna no cld. Nos dias atuais, os Turopord caminham na dire¢cdo oposta, veem
aderindo uso das terminologias portuguesas, por ndo terem mais conhecimento das
nogOes dos termos de tratamento. A ndo utilizacdo dos referidos termos, gera o
desrespeito a propria familia, causando tristeza aos sabedores que costumam expressa-
los: ahpéye nimiri niird weé (que significa o advento de novos tempos de
transformacédo). Com efeito, esta perspectiva vem ativamente cedendo espago para 0s
interesses da sociedade envolvente, infrigindo a evocacdo cultural (bahsese),
dificultando tratamentos compessoas de contato e de afinidade.

Dentro do relacionamento reciproco, o uso da terminologia de pardmi, ma’ami,
mahki, meg, ni’hd, pahkiho, madkoh (neto, filho, sobrinho, avé, filha), faz o individuo
sentir-se privilegiado, instaurando-se um tratamento profundo de felicidade e seguranca;
o significado das palavras de tratamento agrada aqueles a quem sdo destinadas,
elevando o ensejo de intimidade e respeito.

2.3. CICLO DE VIDA

Os conhecedores déo o inicio a explicacdo do ciclo de vida baseando-se no mito da
origem do mundo. O inicio da vida se da no momento da pratica do ato sexual de um
homem com a mulher, a unido do thpiko (espermatozoide) do homem em com contato
com o thpikd (6vulo) da mulher, inicia a geracdo de um novo ser. O ato sexual, na
linguagem dos antigos Turopord, exprimiu com kahtisé, que significa viver, amar para
gerar outra vida. A mulher nesse caso assume papel basico na geracdo do da futuro ser,
afinal ambos séo responsaveis pela geracdo de mais pessoas, coincidindo a abordagem
do Evans-Pritchard sobre os Nuer, pois a mulheres Turopord geravam filhos ao o cla
exogamicos de outras aldeias, isto €, elas saem e vao morar com o seus maridos fora da
aldeia onde nasceu.

“Entre os Nuer, a relacdo entre 0s sexos, e entre marido e mulher, sdo
mais equitativas e ddo as mulheres mais privilégios do que qualquer
outra tribo que eu tenha visitado no Suddo meridional. No obstante
estdo sujeitas aos homens: as filhas a seus pais e as mulheres aos seus
maridos” (Evans-Prtichard, 1979, 188).

Os Turopord também, professam o inicio da gravidez no momento da concep¢édo
até o nascimento, prolongando-se desde o nasciento. a infancia até a vida adulta. Esta
responsabilidade é a do kumu (detentor das variedades de cura), que deve acompanhar
passo a passo da mde e do feto, realizando varios contatos com outros seres e
implorando a protecdo sobre as duas vidas com o bahsése dele (performance das
palavras magicas). Os conhecedores advertem a existencia de outra hipdtese de que a



54

concepcdo viria sob a influéncia dos espiritos, dos alimentos, nos sonhos ou com
contatos com outros animais; tinha que ser no contato de uma mulher com o homem.
Para os indigenas: mulher ficar gravida, sem praticar atos sexuais no real, mantendo
relagdes nos sonhos e se engravidar, era sinal de um mal ou de uma doenga maligna,
preconiza da gravidez, a encarnagdo do agente causador da doenga no corpo feminino
do wai mahsd. Ao passo que, o filho de uma mée solteira absurdo e pejorativo € julgdo
de wai mahsa mahki (suposto filho que procede dos encantados), ou fruto da préatica de
poligamia.

Ao se tratar de gravidez os Turopord conheciam o método anticoncepcional
tradicional no contexto social, restritamente. Esta préatica se realizava no intermédio do
uso de palavras encantadas pelos Kumua (plural dos sabedores das variedades curas),
Seu uso exigia seguir corretamente as orientacdes, ao contrario causou, sérios problemas
as usuarias (mulheres que ndo queriam ter mais filhos). O uso do anticoncepcional é
eficiente, quando é aplicado corretamente, surtindo maior efeito as mulheres que
geravam filhos pausadamente; ao contrario, era 0 mesmo que procurar doenga que
conduziria até a morte. As vezes os kumud e as mulheres mal intencionados
manipulavam o uso do anticoncepcional, uma vez que, para o0 marido, seu desejo era ver
seus filhos nascendo; em alguns casos essas atitudes se associavam muito com as
politicas de casamentos.

O periodo de gravidez mulher denomina-se Wimagi savengo katigd, é o periodo
inicial de gestag¢do, prolongando aos niikd mooka ahpé mooka ba’paritisé muhipiiri (9
meses). A mulher fica niipahké (gestante) e ao futuro pai nesse periodo € nominado de
(niipahki). Este periodo exige 0 acompanhamento do kumu experiente que, através das
palavras encantadas, evoca a protecdo contra 0s possiveis ataques dos maus espiritos da
natureza. Antigamente, o uso de pintura no corpo com tinta de mohsa (urucu), ironha
(carayuru) e siipen (resina de arvore toagi) designou de imunizacgdo contra a forca da
natureza durante esta fase, esta pratica é obrigatdria até hoje. Ao marido da mulher
gestante exige a observacdo de certos cuidados para ndo ser atacado pelos espiritos da
floresta, das aguas, da terra, dos peixes, dos animais e do ar, neste periodo é
aconselhado andar sempre protegido. Portanto, € regra o casal defumar-se com cigarro
da paz. As mulheres mais experientes sabem como reconhecer uma mulher gestante s6
com o olhar. Segundo elas, o surgimento de manchas escuras no rosto, a falta de apetite,
0 enjoo, 0 emagrecimento, a palidez, o alto consumo de pimenta e a aumento das
mamas eram o0s sinais da gravidez confirmada.

Durante o periodo de gestacdo sdo recomendadas restri¢cbes bésicas: ter muito
cuidado ao carregar coisas pesadas, como aturas (cestos) de mandiocas, carregar feixes
grandes de lenha, para ndo machucar o feto. Muitas vezes para muitas mulheres dos
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Turopord, a situacdo obrigava a arriscar a vida infringindo as restrigdes. Tais como: ndo
podia bater nos cachorros cagadores, se sim invalidaria o sensor do faro e se tornavam
preguigosos. Restringia-se comer peixe do wairo (kacuri) novo, ndo andar em cima dos
artigos de pesca do homem, néo rejeitar a aproximacao do braco de seu marido nas
partes intima na hora do namoro, ele poderia tornar-se sem sorte (muigi). A mulher
deveria, ainda, moderar na dieta, se ndo o bebé engordaria muito, nesse caso a mae
correria risco de vida na hora do parto.

O ato de interromper a gravidez, o siriwehsé (aborto), se dava por meio da
ingestdo de suco de certos remédios nos primeiros trés meses de gestacdo. De acordo
com a tradi¢do o aborto também tem a ver com a participacdo do kumu. Diz Maria da
Gloria (abril 2012) as mulheres que praticavam o aborto exigiam da manipuladora ter
um profundo conhecimento da receita, pois seu descuido era bastante sério para salde
da usuaria. As vezes certas mulheres praticavam este ato ilicito por ndo estarem ou n&o
se sentirem bem socialmente, muitas vezes efetivava sob orientacdo das mulheres
invejosas, pela geragdo de muitos filhos homens.

O que os Yepa-mahsa conceituam para cada tipo de gravidez: a) gravidez da
mulher casada era bem aceita pelos demais membros da comuidade, porque havia o
consenso de que aquilo gque estava acontecendo, e eram condizentes com 0S anseios
tradicionais do cld. b) gravidez da mulher solteira, ndo recebia 0 mesmo tratamento que
a casada legalmente; os parentes achavam ser produto do incesto. Em geral, todos os
grupos linguisticos do Tukano Oriental, tratando da gravidez fora do casamento,
consideram-na como Yyohkosé (agouro- advento do mal). Na concepcdo deles, a
gravidez s6 podia maisfestar depois do casamento, caso contrario, era vista de anormal.
No contexto social, a gravidez fora do casamento, de um lado ela demonstrava a
fertilidade, isto é, talento de dar muitos herdeiros ao interessado, contrapondo daquela
que casava e ndo dava filhos ao seu marido.

Os Turoporéd prescrevem: a responsabilidade pelo parto normal ao casal. Mas,
priorizam o dever de cumprir todas as observacdes tradicionais prescritas pelas pessoas
mais experientes. Abaixo exponho algumas dessas observacfes: ndo dormir muito,
levantar e tomar banho cedo, obedecer as ordens dos pais, ndo sovinar lenha, agua,
beiju, ndo comer resto de comida grudada nos fundos das panelas, comer carne assada
com espeito, de comer na rede. a desconsideracdo destes requesitos refletia no Tukano
de Duhi (termo indigena que expressa origem da doenga/complicacdo no momento do
parto ou o recém-nascido apresentaria defeito fisico), isso costumava se repercurtir
muito sofrimento para a futura mée e a crianga demora a sair do ventre materno. Este
cuidado também é observado entre os indigenas “Asmat” de Nova Guiné em relagdo ao
esquilo, como descreve Levi-Strauss (1987:78) “esse animal se refugia em cavidades
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dos troncos de arvore, e a futura mée, se comer sua carne, corre o risco de que o feto
imite 0 animal e recuse a sair do Utero”. Desta forma o pensamento dos Yepa-mahsa
ndo se distanciou dos nativos de Nova Guiné.

Para amenizar as observacOes acima citadas, sdo necessarios o0 acompanhamento
do conhecedor durante todo periodo de gestacdo, esta pratica conota o pressentimento
da aproximacdo dos dias do parto. No momento da execucdo dos trabalhos do uso das
palavras magicas, ele diz o sexo da crianga que esta para nascer. A propor¢ao que a
mulher comeca sentir dores do parto, o conhecedor apressa, por meio de palavras
magicas, 0 preparo a recepcao deixando a porta aberta de modo que o bebé saia do
mundo do seio materno sem muita complicacdo, para 0 mundo de seus pais. Aposi¢cao
do parto era de cdcoras, numa logica de que a crianga com seu peso abriria a porta da
saida deixando a passagem sem entraves auxiliados com poder da bahsese (uso das
palavras encantadas). O parto normal procedia justamente como resultado da
observancia dos requesitos exigidos. Em pouco tempo, a mulher jé estava com seu filho
recém-nascido nos bracos. Essa pratica importante da participacdo do kumu é vigente
entre 0s Yepa-mahsa e nos grupos linguisticos exogamicos no Rio Tiquié.

Preferencialmente nos tempos tardios, os partos aconteciam fora de casa, em local
forrado com folhas de bananeiras ou em lugares reservados dentro de casa. As vezes,
com acompanhamento da mée a parturiente ou da sogra e, mulher experiente ou de
senhoras de bom senso. A recepcao do novo membro era cortejada com grandes folhas
de bananeiras, de embalba etc. Apds o contato com ndo indigenas (dos missionarios)
deu o inicio ao uso pedacos de pano.

A crianca recém-nascida era lavada com agua morna e para a mae era oferecida
uma grande cuia de mingau quente para recompor sua energia gastada durante o parto.
Nesse momento o kumu, aplica palavras poderosas na crianca e na mée no seu
imaginario traz de volta o espirito (héripord) que havia fugido com os esforcos
realizados durante o parto. Para a crianca eram assistidas outras cerimonias o mais
comum “héripord bahseséro”. Geralmente inicia com a apresentacdo desde Ohpekd
Dihtara (Lago do Leite) é feita uma apresentacdo geral por onde passaram 0S pamiri
mahs& na época de transformacao, impondo-lhes a protecdo e a defesa contra as forgas
da natureza. Como argumenta o Hart (1930: 288-289) “o nascimento de uma crianga
para o indigena é, um assunto muito misterioso, pois ele acredita que a mulher gravida
mantem relacdes intima com o mundo dos espiritos (...) Ela esta em contato com os

)

espiritos e disso resultara um filho para seu marido.’
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Apbs alguns dias de resguardo do casal, 0 kumu da o segundo passo, o banho do
cbnjuge e mais a crianga, indispensavel é o uso de palavras encantadas para dar a
protecdo do conjuge até aqui eles estdo no estado fragil e indefeso. Depois do banho, o
cbnjuge serve sua primeira refeicdo que na pratica é uma simbologia representativa, que
licencia o consumo de todos os tipos de alimentos do mundo vegetal e animal, das aves,
dos peixes, e retorma seu modo de vida normal de alimentagéo.

No caso de uma mulher gerar dois filhos de uma vez, era uma questéo de sorte ou
algo teria dado errado anteriormente. Segundo kasi, h& vérias hipdteses, as mais comuns
sdo: 1- como resultado do consumo de véarias comidas numa mesma refeicdo; 2 -
dohrenké (estrago previsto pelo primeiro pretendente). Na concepgdo corrente, no
entanto, era considerado acontecimento anormal porque a espécie humana, na
normalidade é de conceber apenas um filho em cada gravidez. Para os Nuer os gémeos
séo seres de origem sobrenaturais, como a aves (Evan-Pritchard 1956, com discussodes
em Lévi-Strauss 1962). Ja os indigenas da Colémbia britanica associam gémeos aos
peixes. Entdo o ser humano ndo poderia gerar dois filhos ou mais como certas espécies
de animais.

Na legalidade, o parto da mulher casada era uma alegria, os familiares davam os
cumprimentos de felicitacbes e jubilo, tomavam bencdo com pensamentos de corrigir e
purificar os defeitos. Conforme o credo, a mée e o filho eram puros e perfeitos,isto
é,possuiam energias de fazer melhorar a vida de seus parentes, sorte na pescaria e na
pontaria, no trabalho, sorte na procura de minhocas e camardes. Os homens, por
exemplo, que ndo tinham sorte, pedia a mdo do recém-nascido e apalpavam a cabeca e
0s bragos, na sua comcepgdo recuperar a sorte anterior. Se uma crianga demorasse a
crescer, pedia para puxar seus bracos e as pernas. Se for um menino para ter a sorte de
encontrar muitas mandiocas, maniuaras e camardes pedia a mae do recém-noscida para
purificar as suas maos. Se for uma menna, para ter a sorte de encontrar muitas
mandiocas, camardes e maniuaras, outros pediam para a mée da crianca para apalpar
seus bracos, méos e dedos. A final, todo mundo colocava intengdes ao cumprimentarem
a mée do (a) recém-nascido (a). Atualmente, essa crenca ndo persiste perdeu o valor da
crenga trocou pelo batismo, revogou a cultura dos povos indigenas Yepa-mahsa.

Na prética, a mulher que acabava de ter filho (a) era obrigada a ficar no regime de
resguardo no minimo trés dias. Mas, de acordo com o costume antigo, deveria ficar 15
dias. Esta pratica de reclusdo também é encontrada em todos os grupos linguisticos da
regido do Alto Rio Negro. Apds esse periodo, o kumu, antes do banho, fazia a protecao
e a defumacdo com cigarro, cercando com esteira de pari da casa até o local do banho,
para que os wai-mahsa, os espiritos da dgua, dos peixes, ndo viessem causar 0 mal a
mée e a crianca. Na auséncia desse ritual, segundo a crenca € comprovado acontecer
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algo ruim com a mde ou com a crianga recém-nascida. Todos os sabios do cld me
disseram assim: Nos ndo somos filhos nascido nos hospitais, através das cirurgias, nas
camas, ou de ajuda mecénica, ou das determinac@es religiosas. Nos temos um espirito, é
este espirito que nos da a vida, ele estd presente em todas as coisas existentes na
natureza, como o Doetihro nos ensinou, por isso n6s ndo podemos extinguir esta pratica
tradicional.

Nem todos os remédios da medicina sdo eficazes no tratamento das doencas
indigenas. Contam, por exemplo, os kumud da comunidade do Balaio que, certa vez, um
fervoroso Turopord de nome José Sampaio, que ndo queria mais valorizar 0s
conhecimentos dos seus pais. Ele é representante legal de uma pequena capela dos
protestantes. Nos seus discursos sempre fazia esta afirmacéo, o evangelho de Cristo esta
acima de todas as coisas, nenhuma coisa da terra sobreporia do poder do santo
evangelho. Um belo dia José casou se e teve um filho. Seu pai Henrique, que é kumu e
baya, lhes disse: - filho, vocé, sua esposa e seu filho recém-nascido precisam receber a
protecdo da nossa cultura. José respondeu: - pai, a palavra de Cristo ira afastar todos 0s
espiritos maus da natureza, basta ter fé e ndo precisa se preocupar. Ele pds-se a rezar
como seus superiores lhe ensinaram, em seguida banharam-na; minutos depois, a
crianga comecava a chorar, chorar, chorar... a mae dava de mamar, fazendo o possivel
para acalmé-la, mas a crianga ndo parava e 0 seu corpo comecgou a ficar roxo; ndo
demorou muito ela morreu.

Vendo este triste acontecimento, o pai de José disse: - esta vendo, meu filho, vocé
que é pastor, porque nao salvou a crianca? As oracGes dos pastores brancos valem para
eles, para nds ndo. A pratica do ritual de defesa foi ensinada para nds pelo Avé do
universo para Doetihro e ele & futuras geracdes, desde muito tempo. Convidaram o
Henrique, pai do José, mas ele se negou a ir. Segundo ele conta este seu filho nunca
quis aceitar seus conselhos sobre a importancia das praticas tradicionais e o rapaz
continua até os dias de hoje com este pensamento de que a cura vird através dos
ensinamentos biblicos. Para ndo indigena, aconteceu tudo inverso; ela rezou as oracdes
catdlicas, depositou confianca e fé nelas. Ndo aconteceu nada, a crianca chorava porque
precisou mamar ou quando sentia fome. Fazendo analises desses fatos de um duvidar, o
segundo pos a fé nas oragdes catdlicas, os trabalhos do kumi dependiam do pensamento
positivo da pessoa que aplicava e de quem recebia como menciona o Mauss (1977:
126): “a magia ndo ¢ percebida: cré-se nela”. Esta ¢ a nossa observagdo enquanto
indigenas.

A pratca de amamentar. A m&e amamenta a crianga dentro do seu horario
biologico. O choro é o sindnimo da necessidade de se alimentar, ndo colocando o bico
da mama sustava a choradeira da crianca e saciava a fome. Quando a mae néo tinha
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leite, dava suco de frutas doces, bananas, manicuera, caldo de cana e outros. Na
auséncia da mae, a avo ou a irma menor da mée cuidava da crianca. Quando a mae vai a
roga, carrega o filho (a) no colo com um objeto chamado de wéhsoro extraido da casca
da arvore Tururi, deixando sinais com pequenas ramas da folha do acai delimitando a
trilha percorrida, simbologia que norteia a crianga evitar perder seu caminho de volta.
Chegando 14, amarra pequena rede nas sombras das arvores ou dentro da casinha de
palha improvisada. Deixa a crianca deitada na rede e abria um cantinho de ninar para
faze-lar adormecer o ha, ha, hé (duas vezes), kalinkdnha yiuuuuu, bem suave. Enquanto
crianga dormia nos bergos esplendidos, debaixo das calorosas arvores, a mée fazia
apressados trabalhos da roca. A presente descricdo € mantida por todas as maes dos
grupos linguisticos do Alto Rio Negro.

2.4. VELHOS, OS SABEDORES

Entre os Turopora, o termo Bihkira referencia, de modo geral, as pessoas idosas
de ambos os sexos, detentoras dos conhecimentos das tradi¢cbes do cld, com alta
experiéncia de vida, sdo eles que orientam e ditam as regras a serem seguidas pelas
pessoas da nova geracdo a partir de suas experiéncias, visando a continuidade dos
costumes e habitos do cla de pertenca.

O conhecimento de um sabedor é correspondente a uma biblioteca, ndo dividida
formalmente em areas de conhecimentos. Seus notorios saberes envolvem os campos da
salde, cantorias, da cosmologia, da natureza, da sociologia, da filosofia, da antropologia
etc., deles as pessoas interessadas pesquisariam e aprenderiam as ciéncias dos nossos
antepassados em Tukano ti turi kahsé, para dar a continuidade a valorizacdo e a
manuntencdo dos conhecimentos tradicionais que os conhecedores sabem. Percebe-se,
portanto, que, a decisdo final em determinados momentos cabia aos mais velhos a partir
da sua experiéncia na solugéo do conflito. O Ivo Fontoura (2007) faz referencia em seu
trabalho sobre o papel dos velhos sabedores na transmissdo de conhecimento entre os
Taliaseri (Tariano) de lauareté, o qual compartilhou com suas observagdes. Durvalino
Chagas (2001) também relata as atividades dos velhos entre os Waikhard do Rio Papuri.
Athias (1995) faz 0 mesmo para os Hupdah. Eu encontrei na descri¢cdo sobre os Nuer
observacdes semelhantes onde a funcdo dos velhos ndo se distancia muito da realidade
dos Turopora. Segundo Evans-Pritichard (1978: 14):

Eles decidem quando as mudancas periddicas devem ser feitas e onde
devem ser formados o0s acampamentos, negociam casamentos,
aconselham quanto a questdo da exogamia, realizam sacrificios. Suas
opinides sobre tais questdes sdo prontamente aceitas pelos mais
jovens, que pouco participam da discussdo, a menos que estejam

diretamente envolvidos no assunto.
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Na contemporaneidade os individuos da nova geragdo tendem seguir o modelo da
educacdo escolar formal (o de quatro paredes) que, segundo a observacao,
descompromete a continuidade da pratica dos saberes indigena. Adianto que, entre o0s
Turopord, conta com um namero insignificante dos bihkird vivos, a perda de um deles
sera muito doloroso. Por exemplo, se for um homem, sua funcdo na comunidade exerce
papel importante de bahsegi (conhecedor dos capitulos das curas); se for uma mulher, é
0 conhecimento sobre as plantacbes, como cultivar a roga, como aclamar durante
acelebracdo da dadiva, aplicar a forma correta de recepcionar os visitantes fazendo o
uso correto da terminologia do ahkasuase (parentesco) etc. Atualmente ela é a
benfeitora que auxilia a aquisicdo de bens manufaturados, assiste nas atividades das
filhas e das noras. Nos momentos de conflitos dos filhos, ambos servem de aconchegos
e reflgios dos netos.

Antigamente, as orientacdes dos mais velhos exerciam papel importante na sociedade,
de conselheiros e consultores dos costumes e habitos legados pelos antepassados,
conhecedores das solugdes para os problemas sociais e de salde. E em muitas
sociedades os papéis dos sabedores sdao bem definidos. No caso dos Nuer, “As palavras
de alguns dos ancides contam mais do que as palavras de outros, e pode-se observar
facilmente que as opinides deles em geral deparam com a concordéancia de todos”
(Evans- Pritchard 1978: 189). Na verdade, eles sdo fontes de consultas da sabedoria e
experiéncias positivas e negativas que deveriam ser repassadas para seus filhos e netos.
A consequéncia da mudanga na maneira de pensar, agir e fazer nos deve deixar um
saldo bastante doloroso e critico, se ndo tomarmos uma saida para tal situag&o.

2.5. CONCEITO DE HERIPORA BAHSERO - A CERIMONIA DE DAR
ESPIRITO DE VIDA

Efetuar o uso de palavras encantadas é evocar espirito da vida & crianca recém-
nascida (ihpi amesioro, heripora bahsero); esta cerimonia é presidida habitualmente por
um kumu (detentor dos saberes). O kumu durante a sua evocagdo recorda a nominagao
de todas as casas sagradas, comegando desde a “casa do leite até a casa onde a crianga
fora engendrada”. Este ¢ um dos processos mais longos, pois exige um trabalho
quantitativo e de qualidade. A recitacdo das palavras méagicas no cigarro é a forma de
apresentagdo das casas das transformacdes dos Pamiri mahsa. Algumas horas depois €
devolvido o cigarro aos pais da crianca que recebem orientacdo de como devera ser feito
0 procedimento do uso. O kumu recomenda para cuidarem bem da crianga, ter cuidado
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com a comida muito quente ou carne muito queimada e mal assada. Os nomes
atribuidos na cerimdnia de heripord bahser6 no lado masculino pelos Turopora
observam-se na ordem de nascimento dos ancestrais: Doetihro, Yepa Surid, A’kitoh,
Buli, Hausiro, Wehsemi, Kimard, Doe, Nahori, Yepa Soégl, Seribih Irémiri, Buu,
Wehsemi. Esta cerimdnia de nominagédo representa a adog¢do de um espirito de vida, em
harmonia com o cosmos e a natureza. Apesar das fortes imposic¢oes das influéncias ndo
indigenas, praticam esta cerim6nia de heripord bahser6 até hoje e devera continuar.
Segundo os kumud, um Yepa-mahsi na auséncia desta celebracdo cerimonial ndo é bem
visto pelos seres da natureza.

A classificacdo do ciclo de desenvolvimento humano dos Turopora obedece a seguinte a
ordem de denominagdes como é apresentada a seguir. Acrescenta-se o sufixo ho para
referir a senioridade ou o respeito a partir do tio e avo do ego. Nos tratamentos pessoais
do ego feminino, acrescenta-se o sufixo koh para a sua tia e kéhoh para a avo. Os
sufixos gi e g6, mi e mio, diferencia o sexo masculino do feminino na infancia e na
juventude.

Quadro 5: CICLO DE VIDA®

NOME EM TUKANO EM PORTUGUES

01 | Né bahuéagi Recém-nascido
02 | Né yamasi péhago (i) Primeiros meses de vida, pele branca e vermelha
03 | Ma’ama duhigo (i) Fase de sentar

04 | Dihpo4 tuhtudpéhagd (i) | Fase do equilibrio no ombro em cima da cabega

05 | Ma’ama bihago (i) Fase de engatinhar

06 | Nem Waka nikdago (i) Fase de ficar em pé 01 ano de idade

07 | M&’ama siago (i) Fase dos primeiros passos.

08 | Omapego (i) Primeiras corridas

09 | Sihatutuago (i) Fase habil para andar

10 | Ukumpéogb (i) Nesta fase ja fala corretamente (05 a 06 anos).
11 | Pahki,pahkoré Presta pequena ajuda a seus pais nas atividades

[T

> A cada fase do desenvolvimento do ser humano, para o femenino acrescentei o sufixo “i” para
diferenciar do masculino e “g6d” para ego femenino jovem “6” adulta.
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weetamugopi

12 | Wimara niisé péhtigé (i) | 10 a 12 ou 12 a 14 anos inicio da puberdade

13 | Ma’ama nuhmi6, maami | Inicio da vida adulta — iniciacdo

14 | ma’mi/ nu’mid Fase de 20 a 30 anos — fim da juventude

15 | Niiri bihki/ Niiri bihki6 | Fase adulta de 30 a 40 anos — Vida adulta

16 | Bihki/ bihkid 40 a 50 anos acima

17 | Bihki h6/Bihkiékoh Acima de 60 anos

A responsabilidade da transmissdo dos saberes para seus filhos ficava sob
critério da mée para ambos 0s sexos, até o inicio do desenvolvimento do raciocinio
correspondente aos cinco ou sete anos de idade. A partir desta idade, a crianga do sexo
masculino ficava ao acompanhamento direto do pai e a menina da méde. Toda a
aprendizagem era destinada ao aprimoramento do dominio dos saberes tradicionais para
a vida adulta; o conhecimento do parentesco da sua familia, da comunidade, do cla, clas
vizinhos etc. Na prética a transmisséo dos conhecimentos tradicionais era fundamental
responssabilidade pelo pai do ego, de acordo com a logica do ouvir e do “saber fazer”
ministrada pelos sabedores, incluso os pais.

2.6. SUSTENTABILIDADE E ECONOMIA.

Na grande viagem, o que se sabe dos Pamiri mahsa é que eles ja se nutriam com
todos os tipos de alimentos que consumimos atualmente. Sabemos também que eles
bebiam caxiri, o kahpi, e usavam o Patu (coca). Quando eles chegaram a terra definitiva,
ja haviam adquirido a caracteristica humana e se alimentaram de caca, da colheita, de
frutas silvestres, varios tipos de formigas biapora (tanajuras), mehkd (maniwaras) e
mandiocas. De acordo com as interlocucdes dos sabedores, nos tempos primoérdios ja se
consumiam todas as espécies de peixes pequenos e grandes e desde esta época a regra
era comer sem muitos comentarios (Ukahsé), se ndo os espiritos desses peixes poderiam
“incorporar” nas pessoas, fazendo-lhes mal (wai ahpesé).

A mandioca, principal produto agricola da regido, surgiu no mundo com a
divindade Baséhbod, o senhor das comidas. Esta divindade detinha de todas as espécies
de frutas, entre elas a “mandioca”, e conta-se que tais espécies constituiam membros de
seu corpo, dizendo-se em Tukano ki odpihri. Do dihkigi, pé de maniva (manihot
utilissima), a raiz “mandioca” em Tukano chamou-se como kiga ou Kia. Desse modo,
ocorreu a expansao por todos os cantos do mundo, e, segundo Miguel, a origem
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histérica secedeu estando na Cachoeira da Boa, localizada proximo a Seenrd Poea
(cahoeira do abacaxi) nas proximidades da cidade de Mitu, Coldmbia. O mito é antigo,
os sabedores afirma que aconteceu no periodo em que a terra estava ainda em formacao,
época em que um ser como 0 Baséhboo era considerado de Oaki (divindade), a
dindmica da historia se inicia com o desentendimento do Baséhboo com seu filho, com
suspeita de assedio sexual com sua nora. Desgostoso com a polémica, o Baséhboo
deixou a casa do seu filho, trazendo consigo a pedra mégica de fartura.

Nessa época, as cutias souberam da vinda dele, pois a sua alimentacdo era de
péssima qualidade e, por isso, muitas vezes passavam fome. Com a novidade seu
pensamento era melhorar a qualidade da alimentagdo. Com este intuito o velho Buu
(cutia) outra personagem que se destaca no mito recomendou suas filhas ficarem de
plantdo, aguardando o Baséhboo passar. Sucedeu-se como planejado, ele aceitou o
convite de morar com elas na casa do Buu e contou a histéria do seu passado. O mito
relata da fartura e dos dias felizes, de muita comida na casa da cutia. Mas, infelizmente,
as filhas da cutia ndo seguiram corretamente as orientacbes do Baséhboo, segundo o
mito, 0 que se paga hoje s&o as consequéncias desta desobediéncia, como por exemplo:
rogas cerradas, muitas abelhas, espinhos etc., este preco ficou & geracOes atuais. Este
mito ocorreu nas proximidades da cidade Sdo Gabriel da Cachoeira, atualmente esta
casa € mais conhecida pelos Yepa-mahsa como Baséhbogi, para ndo indigenas de Serra
da Bela Adormecida.

A estrutura hierarquica das espécies das manivas € de conhecimento dos povos
indigenas dessa regido, o quadro a seguir representa a relacdo das espécies de manivas
(mandiocas), obedecendo a classificacdo hierarquica dada pelos Turopord, que tive
oportunidade de coletar entre os sabedores durante a pesquisa de campo. Segundo 0s
interlocutores, elecaram as principais espécies que existiram no mundo na época dos
Pamiri mahsa. Os Turopora consideram dihki mahsd ma’mi simid a rainha das manivas
abaixo especificadas.

Quadro 6: Primeiras espécies de manivas

Mahsa boh diki Maniva de gente clara
Mehka diara diki Maniva rainha das maniuaras
Dubhiri diki Maniva de sentados

Yeh diki Maniva de garga

Bére diki Maniva bére

Wamipehtori diki Maniva de conchas de omari
Bahtia diki Maniva de piaba
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Nairo diki Maniva de Naird

Sorid diki Maniva de Soria

A mandioca foi e é alimento basico da populagéo indigena do Alto Rio Negro.
Com os derivados da mandioca se faz a po’ka (farinha). Trata-se de essencial, que nédo
deve faltar na casa dos Turopor, seja na roca, na viagem e no trabalho. E a partir da
mandioca que se ¢ preparado: 1) po’kd Numuku, tipo de mingau para refeicdes
matinais; 2) Wai peénke, utilizacao de farinha na prepara¢do da mujeca; 3) po’ka pioke,
o chibé, ou seja, agua com farinha. Da mandioca se extrai 0 amido conhecido de wehta,
tapioca, e com a tapioca que se faz o Wehta Numuku, mingau de tapioca, goma de
tapioca Wehta po’kéd e na mujeca. No mingau pode ser adicionado teéko (caldo) das
polpas de palmeiras, como bacaba (Enorcapus bacaba), pataua (Enorcapus pataud), acai
(Euterpe edulis) e omari (geoffroya Spinosa).

Outro alimento principal extraido com o derivado da mandioca é o Hauwa
(beiju). O beiju pode ser: 1) Hapekaro/kasthtiro, beiju de massa nova de mandioca, 2)
Suuhéro beiju de massa vencida (sahtiké), 3) Cirdkaro beiju de tapioca (goma), 4) kibd
hauwa beiju de massa de mandioca puba, 5) Péru haunwa beiju de mandioca para caxiri,
6) yoasG (tapioguinha). O beiju é imprescindivel nas refeicbes matinais, servido e
acompanhado com biati (panela com peixes cozidos com pimenta, agua e sal) Japura,
verduras regionais dihkiptiri (dihku - pé de maniva, puri - folha), yamapiri (folha de
caruru), biapora (tanajuras), pihkorda (muchiva), nihtid/fia (tapuru de verdo) etc. As
frutas como a laranja, banana, cupuacu, biriba, ing4, abiu, cucura, ndo sdo consumidos
com o beiju, mas sdo plantadas entre as manivas. Algumas frutas que se comem com
beiju sdo as seguintes: umari, coquinhos de inajas, warah, e cocos neé (buriti), wahpi

(fruta cunuri) e wah’so (fruta da seringueira) etc.

O terceiro alimento principal é o chibé, ou seja, farinha com a agua, que a torna
liquida, servida em uma cuia (hoje com tigela). Toma-se no intervalo de trabalhos e ao
voltar para casa apds as atividades. Na maioria das vezes a fome ¢ saciada com po’ké
siriseh (tomar chibé). Quando chegam visitantes, ela ¢ servida substituindo a auséncia
de comida a oferecer. O armazenamento de o produto € recomendado guardar nos locais
arenosos e secos, porteriormente em algumas ocasides de grandes estoques, 0S
produtores trocam com produtos manufaturados nos comércio e regatdes.

No turno vespertino é servido o Nohkd, a manicuera preparada a partir da
fervura da agua exprimida da massa de mandioca, elimando-se assim 0 seu veneno
(4cido hidrocianico). E 6tima bebida para todas as refeicdes, podendo ser reforgado o
seu gosto acrescentando abacaxi, ucuqui, inja, wacud, cunuri, cubid. Ninguém rejeita o
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No’ka porque ¢ doce e saboroso, combina bem apés comer o biati e na auséncia de mais
comida soluciona o problema de manutencdo do organismo.

Por ser o alimento principal dos povos indigenas do Alto Rio Negro, a mandioca
é cultivada em comum independente de clas ou de etnias. A mandioca assume papel
muito importante, ndo serve somente de fonte de alimentacdo, suas nominagdes das
espécies sdo evocadas nos momentos de uso de palavras encantadas pelos kumua de
acordo a necessidade, o mais comuns antes da refeicdo depois do nascimento de uma
crianga, ¢ recitada também no do’hokesekaro uma doenga geralmente contraida nos
trabalhos da roga. Os Turopord tém terra suficiente para esta pratica do cultivo da
mandioca no seu territorio, precisando adotar novas tecnologias para melhorar a
producdo quanto a qualidade de vida.

Antigamente, quando ndo havia reldgio eletrdnico, o horéario era controlado pela
prépria natureza, como o cantar do galo, dos insetos noturnos, mudancas de lugar das
estrelas e das aves, que anunciava o inicio do novo dia. As mulheres levantam cedo e,
antes de seus maridos, vao as pressas tomar banho para aticar o fogo, para preparar o
mingau da manhd (café), aquecer a panela de quenhapira, fazer beiju e preparar mujeca
de peixes quando houver. Banhar-se cedo se fazia necessario porque determinadas
senhoras poderiam ter passado suas maos nos seus Sexos, ou se ter praticado kahtise
(pratica sexual) com seus maridos, preparar a primeira refei¢do do dia exige higiene.

Alguns homens costumam sair a noite ou nas madrugadas para a pescaria; era
dificil encontrar nas aldeias do Turopord pessoa dormindo além das seis horas, mas
atualmente estd comecando a aparecer. Diziam que era vergonhoso levantar-se tarde, a
ndo ser que seu peixe estivesse se assando no girau (prateleira indigena) de assar peixes.
As criancas das aldeias acordam cedo e vao banhar-se com seus pais. E nessa pratica
que elas sdo ensinadas a ter 0 habito de banhar-se na agua fria, para crescerem fortes e
saudaveis, € comum em todas as etnias este habito. A partir das sete horas em diante,
todos ja estdo dispostos para a primeira refeicdo do dia, com beiju fresquinho (kahbiro),
mujeca (wai pe€ke), quenhapira (biati) e mingau de farinha (po’ka fiumuku) de tapioca
(weh’ta fiumuku) ja pronta para ser servido, as vezes ¢ servido o mingau de banana oh6
ko.

Observa-se em todas as comunidades indigenas, habitualmente na época do
recesso escolar, a partir das oito horas em diante os homens vao aos trabalhos diarios,
ausentando-se das suas casas na maior parte do dia. Foi notado de que alguns homens
saem um pouquinho mais tarde, em algumas comunidades € possivel encontram
somente as criangas. Ficou observada também em relagédo ao horério, a inexisténcia fixa
para voltar, assim sendo, uns voltam um pouco cedo, outros mais tarde; as vezes,
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dependendo da distancia do seu local de trabalho (roca), é mais demorada. Na maioria
das vezes as criancas sdo levadas para as rogas, aonde elas desde cedo aprendem a
manejar o0 uso da terra e tirar dela o seu sustento, como seus pais.

Em certas comunidades sO se escuta o canto dos passaros, dos galos e latidos de
cachorro, e em outras ndo se encontra ninguém mesmo, principalmente nos pequenos
nacleos habitacionais. Nos dias Uteis da semana, 0os homens priorizam seus trabalhos
particulares, enquanto suas esposas executam varias atividades, como arrancar o capim
(t&h sé) as erva daninhas plantar manivas, plantar novas fruteiras e cuidar das fruteiras
antigas, acompanhar rocas em fase de crescimento, suas sementeiras etc. Se for uma
roca nova ou que se queimaram mal eles (casal) fazem o dihtéped (coivado)
ajuntamento de paus e galhos para serem queimados para que a roca fique limpa e seja
fertilizada com as cinzas dos galhos consumidos com a queima, como diz Julio Cezar
Melatti (2007):

A maioria das arvores caidas; os grossos troncos ficam apenas
enegrecidos e o terreno continua ainda cheio de garranchos que nédo
se queimaram de modo total. (...) juntam-nos em varios montes, do
gue constitui a coivara, deles fazendo outras tantas fogueiras. Grupos
indigenas do Brasil praticam a agricultura de coivara. (...) As chamas

nao consomem totalmente.

Esta préatica tradicional cujo objetivo visa na obtencdo da boa safra da mandioca,
batatas, cana, milho, abacaxi, pimenta, cubiu etc. Apos a colheita, O’t6 seé parte do solo
usado é removido para ser plantada pela segunda vez com enxada. Como o terreno ja
deu uma boa safra na primeira, na segunda ndo se espera muito rendimento (yuhki
wiimard). 1sso por que ha pouca camada de humus (diita isas€) que, com o uso, ficou
gasta, além de sofrida lavagem das bruscas enxurradas das chuvas torrenciais tropicais
da regido.

N&o ha divisdo do trabalho na sociedade indigena Turopord, o que existe é a
distribuicdo do trabalho por sexo, os homens tard, e yuhki pa’a (rogar e fazer a
derrubada) da futura roca, o coivado, pescar, catar minhoca, cagar ou de tirar cip6 e
madeira, delimitar e reconhecer seu territdrio é o papel exercido pelo homem. Observa-
se também nesta sociedade a préatica de confeccionar bancos (kumurd), os Tukanos sdo
conhecidos literalmente mestres desta especiliadade. Alguns sob a influéncia da
reciprocidade produzem os objetos domesticos, como kumaté (thompa), balaios e tipitis.
Outros confeccionam objetos tradicionais de captura dos peixes, 0s imird, waihro,
kahsa, conserto de rede de pesca, conjunto de anzois para pesca noturna (wehsé
pohtapoateh) o uso destes objetos exige o conhecimento da natureza e das condigdes
climaticas.
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Nos trabalhos diarios, os sabedores acompanham seus filhos, permanecendo com
eles por determinado horas nos locais da realizagéo das atividades. Em seguida, eles vao
as atividades especificos deles para patu sua (catar de folhas de ipadu: Erythroxilum
coca). As mulheres, além de exercerem outras atividades, cuidam dos filhos, indo
diariamente as rogas pensando neles (seus filhos), trazem mandiocas para as casas, Kii
wi’ha (descascar), Oe (ralar), bihpé (espremer) a massa com thompa, o liquido é
deixado num recipiente para decatacdo e a massa (puuti) é levada ao outro recipiente.
Na falta do beiju, a massa é posta no tipiti para prensa (ihtabuh), de modo que deixe
seca, em seguida indo para proxima etapa do processamento, peneirar a massa, depois
de passar por este processo, a massa € jogada no ahtaro (placa de ferro redondo),
espalhando bem a massa com distribuicdo da espessura de 20 mm em toda a
circunferéncia; seu tamanho podendo atingir até 1m de diametro.

Quando ndo havia lenha (madeira seca) no setor do preparo da comida (cozinha),
as mulheres vao as pressas as periferias da comunidade, algumas espertas preveniram ja
a trazem das rogas. Essa tarefa é denominada em Tukano de dahré ba’sé (pratica de
preparar e comer). Uma observacdo feita em relacdo a mudanca no preparo do local da
roga € o uso de moto-serra na derrubada, que ndo deve ser interpretado como devastagdo
da floresta; no pensamento indigena, isso ndao tem sentido, é o aprimoramento de a
ferramenta que veio substituir a antiga ferramnta o machado.

Em determinadas comunidades é observada a formacdo dos pequenos grupos
apos o jantar dos homens, geralmente ficam conversando até altas horas da noite,
sentados nos banquinhos saboreando, curtindo aroma da coca e tabaco, fazendo
comentario da historia do cld, contando mitos da ancestralidade. Atualmente estes
bloquinhos arranjaram um sabios/sabia especial, ndo importando as condi¢bes do
ambiente e nem a idade o aparelho da TV, usando até queimar a ultima gota da gasolina.
Depois desse horéario, o diiayi (cachorro), picana (gato), prestam a vigilancia da
comunidade que ndo deixam nenhum estranho chegar por perto.

Menciono segundo a minha observagdo participante nas comunidades,
costumam-se realizar o trabalho comunitario na quinta-feira e aos sabados de cada
semana. 1sso representa o legado deixado pelos missionarios as sociedades indigenas,
que antes ndo existiu. Ou seja, essa nocdo dia do trabalho comunitario, em certas
comunidades sempre costumam resultar em conflitos com a destituicdo das regras
tradicionais, onde o dirigente € o Capitdo da comunidade, e que este papel no passado
era de competencia do mahsa ma’mi. No dia destinado ao trabalho da comunidade bem
cedo o sino é tocado lancando convite a populacdo local & concentrarem no centro
comunitario, a abertura é dada inicialmente com um culto catdlico, sino substituiu o
tradicional uhpiti (ocarina). Todos comunitarios ao dirigirem ao centro comunitario,
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cada membro vem trazendo seu mingau, sua mujeca, calderado de peixes ou
simplesmente seu biati, para refeigdo coletiva para este dia. No momento do culto, todos
rezam, cantam, fazem leitura biblica, o catequista faz a traducéo e repassa a mensagem
biblica aos seus irmdos. Terminado o culto o lider da comunidade repassa 0s avisos aos
seus parentes e da atividade a ser executada para este dia. Encerrada sessao de avisos €
servida a comida que cada um trouxe: a quenhapira, mujeca, mingau, beiju, café e o
caxiri.

O bloco dos homens é servido a mesa, e das mulheres fica para segunda rodada.
Nesse momento todos fazem a partilha animadamente, com contos de piadas de rasgar a
boca, enquanto outros partilham a deliciosa mujeca de surubim com Japura e outros. E o
momento que muitas gargalhadas, falacias e risadas imperam a desconcentracdo do
ambiente, as mulheres também ndo ficam para tras, revezam com suas piadas fazendo
0s homens rirem também, muitas vezes até pesadas. Essa estratégia € somente para
atrapalhar que ndo comam bem. Saciados, todo mundo senta-se esperando a ordem do
inicio da atividade pelo capitdo. E o novo procedimento para o dia dedicado ao trabalho
comunitario. O sistema comunitario de trabalho envolve vérias atividades como:
limpeza ao redor da area de abrangéncia da comunidade, rocar a area para futura roga
comunal, reparos da casa comunitaria, prédio escolar, do porto principal etc. todos se
empenham na execucdo das atividades. A duracdo do trabalho variando a cada etapa
entre duas, trés horas dependendo do tipo de trabalho que esta sendo realizado, o
primeiro momento do trabalho é mais produtiva. Quando as pessoas comegcam puxar
conversa € o sindnimo de que 0s mesmos estdo exaustos, vendo isso, o responsavel pede
para dar intervalo de 30 a 45 minutos. Todos cansados, suados, vao tomar o chibé ou
cuias de caxiri reforcadas. Na segunda etapa do prosseguimento da atividade iniciada,
quando ndo conseguem concluir deixam para outro dia, as vezes isto €, motivado pelo
consumo excessivo do peru (caxiri). O horério do encerramento do trabalho comunitario
é flexivel da-se das 12 doze as 13 horas da tarde. O capitdo ordena para parar a
atividade, e pede a todos tomarem o banho. Na sequencia todos se concentram
novamente no centro comunitario para tomar o restante do caxiri que sobrou quando
ndo ha caxiri, 0s comunitéarios dirigem para suas casas para repousar, uns vao a pescaria
etc. Nas comunidades maiores por onde passei, 0s moradores preparavam grande
quantidade da bebida e davam a continuidade do consumo até no dia seguinte ou
quando terminava a bebida. Abordo de que existiu grande probabilidade das pessoas
irem procurar por mais bebidas nas comunidades vizinhas.

Outro modelo de trabalho que exige a participacdo dos comunitarios se trata do
mutirdo, a de “unido faz a forga”. A execucdo das atividades comunais neste modelo
consiste ao dono do trabalho convida seus parentes para prestarem servigo junto a ele, e
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toda a despesa é por conta do responsavel. O mais comum € o preparo do terreno para
futura roca que conta com a participacdo comum; esta fase é de apenas cortar as arvores
mildas no Tukano de we’se tardse; o segundo passo é o mais pesado trata da derrubada
do yuhki bihkiro paard ( derrubar a mata virgem). As mulheres ndo participam nesta
atividade, somente os homens e jovens fortes e experientes exercem desta atividade,
acompanhado com um forte caxiri de agucar misturado com *H&yaké (pupunha
enterrado), antigamente era feito com caldo de cana.

Nos dias dedicados ao trabalho comunitario as criancas ficam em casa
brincando, as meninas cuidam dos irm&os pequenos e vao varrer a casa, lavar utensilios
sujos, carregar agua, esquentar a comida que sobrou etc. As criangas jad grandinhas
participam das atividades dos adultos, em companhia de seus pais, e assim que termina
as atividades destinadas para aquele dia, elas ficam livres. As meninas exercem o papel
de cuidar dos irmaos menores, com obrigacOes dar de comer ou de beber, dar o banho e
(bis). Isto ocorre quando tais criangas ainda estdo com paciéncia, pois, quando ndo,
deixam a crianca chorar a vontade ou ainda, a crian¢a que cuida da outra criangca mais
nova, ndo suportando o choro do irmao, acaba por chorar junto, e 0s meninos vao a
pescaria.

2.7. TEMPO DAS MALOCAS - CASA COMUNAL

No tempo do bahsd wii (maloca) a organizagdo social e politica do cla eram
muito diferentes que dos dias atuais; na época, toda responsabilidade cabia somente a
uma pessoa € esta pessoa, seguia os padroes do cla, cabia a0 mahsd ma’mi ma’ki, (filho
do irm&o maior). De zelar e manter a unidade familiar organizava e coordenava
trabalhos coletivos e fazia o planejamento dos eventos importantes do cla (as festas),
enviando convites a outras etnias para realizacdo das festas tradicionais. No modelo de
vida na antiga bahsa wii (casa comunal), as principais obrigacdes do mahsd maami
eram: convocar para 0 mingau da manha e as refeicdes quando era possivel, determinar
a cooperacdo nas atividades de seus irmdos, reunir e repassar a histéria do passado do
grupo, incentivar a manutencao da politica social.

Quando o mahsda ma’mi morria, seu irmao mais novo (que vem depois dele)
costumava assumir o posto, na falta de seus irméos da filiacdo, exceto as mulheres,
outro irm@o menor da segmentacdo hierarquica assumia de preferéncia filho do irméo
menor de seu pai. Estas praticas nas comunidades dos Turopord ndo sdo mais
observadas, passados seus sentimentos de tristeza com a perda do lider, os comunitarios
se relnem para escolher o futuro representante da mahka,
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Os requisitos necessarios para mahsa ma’mi exigia ser um conhecedor da
organizag¢do social politica e, portanto, um baya; kumu; ukiiri mahsa (dangarino e
cantor, sabio, diplomata), sabedor da historia do seu cld, assessorado pela classe dos
conhecedores composta pelos irmaos de seu pai, seus avés e pelos seus pahki ahkabihrd
(irmdos menores) ou mais velhos do cla.

O papel exercido pela classe dos sabedores que assessoravam o mahsd ma’mi
mahki, que, por analogia dos brancos, poderiam corresponder de médicos, juristas,
filosofos, socidlogos cientistas e artistas. Me’ho nigi mehéta nimahsipi, isto €, ndo podia
ser qualquer pessoa que poderia assumir este cargo, precisou da pessoa gque passou por
longos periodos de preparatorios, estar com a preparagdo para ser Yai ou com a mesma
fung¢do de seu pai, de acordo com o Jodao Bosco (abril, 2012) “os filhos seguiam o0s
cargos de seus pais”. Por exemplo: o filho do Yai tinha que ser um Yai, o filho do Baya
ser um Baya, do kumu um kumu e assim iam se sucedendo a fungdo paterna.

Durante o periodo da preparacdo para formacdo dos futuros Yaiwa, o ingresso
consistia a participagdo do ritual do Wi'd wihsé (processo de cheirar ou aspirar o pé do
wi’0) o Paricé (Pipta peregrina), a duragdo do tempo de aperfeigoamento profissional do
Yai segundo velho Pedro da etnia Desana ja falecido contava era correspondente de 2 a
3 trés anos curso basico, com a especializacdo somando no total de 05 anos ou mais.

Este é o periodo mais rigido de jejum, comida moderada, uso do cigarro
preparado pelo preparador espiritual, consumo do patu (Erythroxilum coca Var. ipadu)
posto com as palavras magicas pelo kumu. Praticavam a préatica do vomito de agua
diario e recebiam orientacdo dos especialistas (pajés antigos). Os Turopord no seu
passado faziam assim por isso eram Yaiwa e kumua como diz Yupuri Sabino (fev:
2012), este método contribuiu bastante na manutencéo e no repasse dos conhecimentos
culturais, aos seus filhos, e aos filhos de seus filhos até chegar a nds. Assim sendo, nao
tinha como alguém questionar seu status, ele tinha que moldar-se e reproduzir o saber
aprendido provido da tradicao.

Quanto as mulheres, seu papel principal era gerar filhos para dar continuidade do
cla do seu marido, quanto mais a mulher dava filhos homens esta mulher ganhava mais
prestigio, que a mulher ndo dava filhos ndo era bem aceita por ndo estar gerando
herdeiros do seu marido. O motivo de ndo geracdo de filhos excedia de das algumas
mulheres detiverem conhecimentos das plantas no preparo de chas anticoncepcional e
abortivo, a adocdo desta pratica ndo era do agrado pelos Turopord, mesmo sendo
proibicdo, esta pratica sempre esteve presente na intencdo de certas pessoas da
sociedade, a consequéncia deste uso sucitou de muitos lideres do cla que partiram para o
mundo dos espiritos sem deixar os herdeiros, este € o motivo de considerar maliciosa
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desta pratica. A presenca da mulher também é manifestada durante as festas tradicionais
nos momentos das danca ritmica de bihkird bahsa (cantos dos antigos) ou nas dangas
com wedpari (carigu), nisso as mulheres acompanham os homens nas dancas, entre 0s
indigenas so é valido homem dancar com a mulher.

No contexto da tradicdo, os casamentos entre 0s Yepa-Mahsd somente eram
admitidos com pessoas exogamicas, diziam casar com a mulher Dahséo (fem. Tukano),
isto é, com a mulher do mesmo grupo linguistico, o que é considerado incesto ou crime
social, como afirma Julio Cezar Melatti (2007: 132): “Em nenhuma sociedade do
mundo, o0 homem pode casar com a mulher que bem entender (...) as relagdes sexuais
entre um homem e uma mulher do mesmo cla séo consideradas incestuosas”. O mesmo
autor diz ainda “que somente era liberado o casamento entre os Tukano”. No contexto
da argumentacdo do Julio Cezar Melatti, 0 conhecedor Kasi sugeriu antigamente néo
existiam grupos exogamicos, a transformacdo humana deu-se entre 0s irmaos segundo o
projeto do avd do universo. a partir do Diawi (casa sagrada é que originaram idiomas
exogamicas), surgiram falantes de outras linguas a quem consideramos grupos de
afinidade e exogamicos.

Todos conhecedores versam, que a origem da diversidade linguistica se efetivou
na casa do Diawi, com este milagre o Yepa Oaki transformou seres humanos falantes de
linguas diferentes, a partir deste local deu a origem grupos de aliancas e de afinidade.
Certos casamentos que sdo realizados nos dias atuais retificou a normal tradicional,
como pude observar o conjuge fala a mesma lingua e pertence a mesma etnia, uma vez
que os filhos que nascessem desse casal ndo seriam bem aceitos, consequentemente
dificultaria a nomeacgdo no nome do cla de pertencimeento se for basear pela ordem do
nascimento dos ancestrais e ao cumprimento das normas dos yepa-mahsa. O modelo do
casamento endogamico, era proibido e reprovado também entre os Tukano, segundo as
observacBes do Evans-pritchard entre os Nuer (1978: 176) “ndo se mantém relagoes
sexuais com as mocas de sua propria aldeia, pois geralmente existem relacbes de
parentesco, de forma que, quando um problema dessa espécie surge, em geral envolve
pessoas de diferentes aldeias do mesmo distrito.” Este preceito presuponho de o
resultado do sistema de internato empreendida pelos padres salesianos, que pela minha
experiéncia convivida mantenho recordacdes dos discursos dos dirigentes daquela época
excluia a existentencia da diversidade linguistica e étnica, professavam a igualdade e

irmandade, e todos eram filhos de um unico pai “Deus”, isso me lembro ainda.

Nota-se que, na atualidade, o0 avanco deste paradigma motivando o desrespeitado
e aumentando o fluxo aos novos padrdes; ha indicos da aceitacdo de casamento
endogamico. Os grupos linguisticos exogamicos com 0s quais Turopord e outros
grupos linguisticos puderam buscar casamentos, como Desana do cld Dihpotiropord,
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Wahpipid, Tuyuka, Neerod, Tariana, Hupdah etc. vém perdendo o prestigio tradicional e
que pessoas dos grupos exogamicos supracitados, sao vistos como seus parentes.

No tempo do Bahs& wii, por exemplo, 0 rapaz era submisso aos seus pais
bioldgicos. Ao atingir a maioridade, era chegado 0 momento de o rapaz desposar; 0S
pais € que tinham que pensar na futura esposa do filho, que precederia de outro grupo
linguistico, da posicdo equivalente a social. O jovem ndo poderia casar-se com uma
moca da alta ou baixa hierarquia: um jovem é Turopord e sua mae Desana esta
corresponderia a categoria social do seu pai, segundos as regras. Nesse caso, a
pretendida preferencialmente devera ser Desana, filha do irmdo de sua mée. A outra
chance é com a bahsiko filha da irm& de seu pai, nesse caso seus tios sdo seus futuros
sogros, s6 poderiam entregar sua filha com discursos e conselhos para 0 novo casal que
se prepara para 0 matrimonio. Os pais das mocas pretendidas eram futuros uhtamuri
mahsa sogros, quer dizer, tornam familias de aliangas matrimoniais. Depois de entregar
a filha, os pais exigiam a troca, e, para conseguir a esposa do irmdo da desposada,
pediam a irmd do desposado. Caso ndo houvesse a troca mutua, ndo havia
entendimento, o grupo que cedesse ndo aceitava ficar s6 na doacéo.

A inobservancia da regra provocava rupturas das aliancas matrimoniais,
causando conflito até como a participagdo do kumu, exatamente segundo Evans-
Pritchard assinala (1978: 178):

“os Nuer ressaltam que um “sabedor” ndo usa seu poder contra as
pessoas de sua comunidade, somente contra pessoas de outras aldeias,
de modo que ndo é facil vingar-se dele, j& que apoiado por sua aldeia
(que considera a magia poderosa como um valor para a comunidade)”

Os sabios dizem que formar as aliancas matrimoniais como foram constituidas € uma
Otima maneira de manter as regras clanicas, o problema esta na manutencdo das aliangas
contraidas.

Quando a desposada é bahsuké e o futuro marido é bahsuki. O casamento do
Bahsuki ou de bahsikd é o que nominaremos casamento de primos cruzados. A moga
sentia-se como se estivesse casando com seu irmao e vice versa €, para 0s sogros, ela é
sua sobrinha, certamente considerada como filha. Por sua vez, a mocga considerava que
0S SOgros eram como pais e, portanto, esperava deles tratamento de filha propria. Assim,
dentro do nucleo da familia, havia perfeito entendimento e respeito, havendo o
envolvimento direto dos pais. Se fosse uma moga desconhecida, de longe, ndo receberia
atencdo por parte dos sogros; neste caso, € o jovem (filho) que buscou a moga sem
consentimento dos seus pais. De certa forma, € muito significante este modelo, pois, nos
momentos de crise, a moga ndo recorre aos parentes proximos, mas aprende a superar a
crise pessoalmente.
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Melatti (2007: 154) explica a importancia e a necessidade de um homem e uma
mulher indigena se casarem: na nossa sociedade, uma pessoa solteira pode viver
perfeitamente sozinha. O solteiro entre os indios, ja ndo vive tdo bem: ndo dispde de
quem lhe prepare os alimentos, quem faga rede, quem prepare a ceramica de que
necessita; a mulher solteira ndo tem quem forneca carne e peixe. Concordo com o autor,
pois € uma realidade dos jovens Turopord segundo a qual: “O homem ndo pode contar
indefinidamente com sua mée, que fica velha e ndo pode prestar-lhes servigos e nem
com as irmds, que se casam e tende colaborar com os maridos”. Por isso, para 0s
indigenas, a escolha voluntaria dos jovens de hoje a optarem pelo celibato, 0 mesmo
autor comunga de “um verdadeiro absurdo”. Este modelo era desconhecido pelos
Turopord antigamente, agora pds-contatos com ndo indigenas passaram a conhecer da
inovacéo da forma de se viver.

Havia outro método de conseguir esposa através de munid yahasé/fieeseh (rapto
das mulheres/pegar), isto é, pegar a moca pretendida forcadamente no momento
oportuno. Uma das estratégias desse método € a de raptar a moga, 0s parentes do
pretendente formavam pequeno grupo com conhecimento de seus pais, segundo a norma
de procedimento iam a aldeia da pretendida de preferéncia de madrugada e cercavam a
casa ou nos dias de festas. Era no momento de pesado sono do pai da moga por outro
lado, costumava haver bihkird acordados exercendo papel de sentinela deitados na rede
fumando ou conversando com outros colegas, isso depois de ter tomado comentéarios do
plano. Os raptores nesta entram saudando o dono da casa, em instantes declarava que
estava ai para pegar a filha. Nesse momento outros ja pegavam a filha. O pai do
pretendente e o pai da moga travavam luta com paus, com lenhas cintilantes de brasas
idénticos 0 namoro do gato, nesse meio 0s raptores arrastavam a moca para o lado de
fora da casa. Certos casos exigiam contato com avo do universo para realizar a missao,
invocando 0 mando de muita chuva para evitar a saida da pretendente para roga ou
outros locais de refugio durante a operagéo.

As vezes a moga preparava seus esconderijos debaixo a um grande balaio, uma
grande bacia de tuiuca. Quando entravam os raptores ela escondia entrando debaixo
desses objetos, de modo que ndo deixava suspeita e ficando despercebida, costumava
manter quieta suportando as mordidas das formigas, para poder escapar dos raptores.
Houve momentos que a moga nem sempre saia bem, nas suas tentativas de fuga sempre
caia sempre nas maos deles, agarravam pelos bracos e as pernas e levando para canoa.
Sabemos que houve mogas espertas e criativas, logo que eram agarradas, pegavam a
tanga dos homens e a arrancava deixando-o nu e 0 homem preocupado com sua tanga
deixa livre ou jogava punhadas de pimenta nessa hora valia tudo. Quando havia muitos
homens era dificil reagir, estes raptos muitas vezes contavam com o uso do cigarro de
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encanto preparado por kumu, com efeito do cigarro o vitima se sentia a presenca de
muita gente no lado de fora deixava levar a filha.

O horério propicio de numid yahasé/fieeseh, dos indigenas costumava ocorrer
apos a primeira visita do novo casal aos familiares de sua esposa, que visava levar
muito isaseh (comida do novo genro, para agradar 0s sogros e aos seus cunhados) como
carnes de cacga, peixes, para demonstrar que o rapaz era um homem trabalhador,
pescador, cacador, possuidor de bens (terrenos para realizacdo de cacaria e pescaria e
extracdo de matéria- primas). O novo sogro recebia com alegria a doagdo, no outro dia,
convidava seus parentes e vizinhos para se banquetear os iahase h que o genro trouxera.
Os visitantes (conjuge) eram bem recebidos pelos demais moradores da maloca.
Terminados os meses de visita, 0 novo casal voltava para a maloca de seu pai.

No modelo de casamento realizado na maloca, os pais é que traziam a futura
esposa e apresentavam ao filho, atavam a rede junto da rede do filho e pediam ao filho
pescar peixes para a primeira entrega dos peixes para a mulher. Se o rapaz gostasse da
moca seguia recomendacdes e as orientacdes dos pais. De manhd trazia muitos peixes e
entregava para sua nova mulher, todo desempenho e execuc¢do eram da responsabilidade
da mulher, ndo mais da méde. Em outras palavras a entrega dos peixes simboliza o gosto,
amor sublimacdo do casamento, em fim estava casado sua familia ja reconhecia de
esposa do parente.

Ela com sua arte de cozinhar a recém-casada demonstrava seu dominio de
preparar a comida, quando estava pronta, convidava o marido, 0 sogro, a sogra, 0S
cunhados e as cunhadas para partilhar da sua comida. Com esse gesto a moca
demonstrava sua competéncia e maturidade, seu amor a vida conjugal. Assim ela era
considerada pelo marido, pelos familiares como uma boa esposa, com estas atribui¢oes
é que realizam a cerimbnia de casamento dos indigenas. No dia seguinte, a sogra
juntamente com seu filho levava a recém-casada para conhecer as rocas. A sogra doava
alguns lotes de suas rocas. Se o recém-casado quando solteiro possuia rogas, novas ou
maduras repassava a nova prorietaria, no momento do repasse a sogra recomendava a
nora ser uma mulher trabalhadora, cuidadosa com plantio das manivas e com isso
produzia seus alimentos extraidas das mandiocas para ndo passarem fome. Dividia 0s
materiais da cozinha como: Cumata, balaio, tipiti, camuti, cesto cargueiro (atura) etc.
Assim ela podia ficar independente em relacdo a sogra e ter seus utensilios proprios (ko

ye).

O metodo mais recente trata-se dos tempos dos missionarios: o rapaz vai a casa
da pretendida para pedi-la em casamento acompanhado dos pais, e quem era oOrfdo
primeiro tinha que fazer amizade com o0s parentes da pretendida para obter apoio
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durante 0 momento da peticdo. A ceriménia da politica do casamento se iniciava com
oratéria de consideracdo entre 0s pais. Se 0 pai da moga consentia o0 casamento,
autorizava o rapaz ter uma conversa fora do olhar dos pais, a confirmagéo do aceite
acontecia entre os dois. Passados algum tempo de espera pelos pais de ambos os lados,
0 rapaz se dirigia aos pais da moga para notificar o que ficou decidido. Se a resposta
fosse positiva, os familiares se rejubilavam, em alguns casos dava o contrario, os pais da
moga obrigavam a filha casar com rapaz ou vice-versa. Quando davam em nada alguns,
se despediam desejando agouro mal a moga. Certas mogas negavam em aceitar o pedido
do casamento baseando nos comportamentos do pretendente (qualidades negativas) de
ma conduta, entre outros etc.

Outro meio de procurar o casamento facil era com o uso do bard (pusanga).
Trata-se de uma planta ou vegetal que se encontra no mato, outras nas serras e
montanhas. Pusanga (em nheengatu) designa 0 objeto com propriedade de
encantamento. E um vegetal para seducdo irregavel a eficiencia, mas fica perigoso ao
usuario se (a) o manipulador (a) ndo seguir as regras corretas no ato do preparo. Antes
de antes de apicar a pusanga, 0 rapaz piotaki mitdpi (estar munido de antiddoto)
aplicando nos olhos goticulas do antidoto extraido da planta apropriada. O contato do
antidoto com os olhos do da usuaria (0) produz uma ardéncia semelhante da pimenta
com duracdo maxima de duas horas, provocando espirros e lagrmas em abundancia.
Estando nesse estado, interessado ja se encontrava com condigdes de usufruir, pegava e
preparava uma minuscula porcéo e colocava na méo, ficando a espera da oportunidade
de contato com mulher preferida. Dai entdo, a jovem com efeito caia nos bragos do
rapaz, se ndo estivesse munida contra a eficacia (piotaya marigd), estando munida

produzia efeito controlado (piota’ko).

O efeito da pusanga afeta o sistema psiquico afetivo da pessoa, dai a vitima fica
pensando na pessoa que aplicou ou vice-versa. A pessoa infestada tem a impressao de
que o rapaz é simpatico e lindo, com todas as qualidades favoraveis ao seu lado.
Segundo os depoimentos do Bené, a pessoa contagiada comeca a sentir paixdo uma pela
outra inconscientemente. Sua efigie costumava néo sair do seu pensamento, e tinham-se
a impressao de que o rapaz esta falando em seus ouvidos toda hora, havendo, inclusive,
um total esquecimento de comida, vivendo no mundo da éstase etc.

Havia também outra técnica de seducdo imediata: o rapaz que deseja seduzir a
pretendida de imediato, passando despercebido e ia embora para esperar no mato, na
encruzilhada ou no final do estirdo do rio. Parando ao local onde seria o encontro,
mastigava pimenta maduras e, como esperado depois de alguns minutos, a pretendida
chegava toda apaixonada e ele a levava para sua casa. Desfazia-se o efeito depois do
nascimento do 3° filho ou quando a mulher decidia ficar com a pessoa, se aplicar com
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antecedéncia a moca néo iria mais gostar do rapaz e voltaria para casa dos seus pais.
Depois de coabitarem muito tempo, dificilmente iria desfazer o casamento. As pessoas
experientes aconselham que certos atrativos uttilizados inconvenientemente estraguem a
pessoa deixando louco por restode sua vida.

Entre as estratégias de casamento acima citadas, existem outras; quando a moca
se engravida estando na casa de seus pais, esta situacdo requer muita compreenséo e
sensibilidade por parte dos pais bioldgicos da moga, em muitas situacdes dessa natureza
os conflitos foram solucionados com a aceitacdo do suposto rapaz ou da moga em
casamento, sobressaindo com a reconciliacdo por parte dos pais de ambos. Exemplo dos
fatos assinalados acima nas décadas de 70 a 85 tém sido principal motivo da saida dos
jovens Turopord das suas comunidades, como pontuo alguns exemplos: 1) recusa do
aceite pela mediacdo dos pais de ambos os lados; 2) Recusa do aceite por parte dos
jovens; 3- lluséo, parte final da deciséo do (a) jovem. Buscar novas aventuras saindo da
casa paterna em buscar de empregos domésticos nas cidades grandes.

No contexto atual dos casamentos, os pretendidos passam a vir morar com
sogros; antes, esta demanda ocorria o contrario, isto é, o rapaz deixava a casa de seus
pais ou passavam morar na nova casa construida por ele com antencendéncia.

2.8. RITO DE PASSAGEM

Os jovens do sexo masculino, quando atingiam a fase da pré-adolescéncia,
todos os meninos da mesma idade eram submetidos a reclusdo; e costumavam deixar
em aberto a participacdo dos filhos dos aliados (suas irmds). Esta pratica dos
antepassados, atualmente, ndo se aplica mais, percebeu-se que ela foi consideradas umas
das praticas de repressdo mais violentas ja aplicada aos jovens na visdo dos europeus,
para os indigenas fez parte da sua traddicéo.

Os jovens eram levados pelos Bayaroa, kumua e yaiwa, fastada da maloca, a
uma casa de palha que servia de residéncia-escola por alguns meses ou de anos. Estando
la, jovens recebiam orientacbes educacionais e formativas com o objetivo de
conscientizar a valorizar os elementos espirituais e materiais do seu cla. Durante este
periodo, o sistema de alimentacdo era bem moderado; para os iniciados, o prato servido
era com minima quantidade de comida acompanhada de pequenas fatias de beiju, peixe,
farinha branca, maniuara, ovos de cabas (vespas), cardapio especifico. Este
procedimento visava preparar o futuro ser “eu” com carater social apto a enfrentar os
desafios, profundo conecedor da sua tradicdo e da valoriza¢do dos elementos do sagrado
e profano, consiente e verdadeiro cidaddo Tukano Turopora.
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Durante esta etapa, 0s encontros vespertinos com preparador espiritual, os
iniciados consumiam patu e fumavam cigarros purificados pelo kumu. Era o horério
oportuno aonde recebiam as mais completa orientacdo a valorizagdo material e
imaterial, na aquisicdo do significado da veracidade dos costumes alimentares, as
crencas, as festas de trocas, as festas de iniciacdo, as festas de agoites, as dangas com
mirid (casal de flautas encantadas), as dan¢as dos velhos, as bebidas caxiri, kahpi, as
cerimonias do Wi'd, o patu, os ritos de prevencdo e cura, as relagdes matrimoniais
exogamicas, 0s incestos, 0s instrumentos musicais e cerimoniais, dos ornamentos
aprendiam como arrumar além da assimilacdo dos cpitulos de do p6s-uso etc. estes
saberes teram indispensaveis para a construcdo de uma vida harmdnica de antes. Com as
instrugdes dadas pelos Yaiwa, Kumud e Bayarod, os iniciados iam assimilando os
conhecimentos basicos, até atingirem o patamar de conhecimentos de seus orientadores,
segundo Evans-Prichard na sociedade dos Nuer “Os meninos estdo sob as ordens de
seus pais e irmaos mais velhos e somente tornam-se membros completos da tribo com
os privilégios e responsabilidade que isso acarreta, quando da iniciacdo” (Evans-
Pritchard, 1978, 188). De acordo com a citagcdo do Evans-Pritchard apesar da distancia a
forma de preparar os jovens podemos notar que ha alguma semelhanca dos Nuer em
relagdo aos Yepa-mahsa.

Neste estagio preparatorio, 0s jovens tomavam banho cedo, as duas horas da
madrugada, aprendiam bater &gua com as maos e a0 mesmo tempo produziam sons
agradaveis do poréEEaeeee..., porééeeeée...... com a juncdo das palmas das maos. Em
seguida juntavam — se ao redor do fogo para se aquecer e, a0 mesmo tempo receber
novas orientacbes e ensinamentos; esta aula ia até o amanhecer. Os sabedores eram
pessoas compreensivas, sérias e severas, nao toleravam qualquer brincadeira. Quando 0s
orientadores percebiam que seus 0s iniciados estavam aptos para assumir a condicao da
vida adulta, legitimava agendar festa publica presidida pelos kumud e bayaroas recém-
formados, sob a avaliagdo dos orientadores. Da casa de reclusdo saiam bem
ornamentados com penas de araras, penas de tucano, de papagaios, japus, pintados de
mohsd (urucum), irofia (carayuru) e We’é (jenipapo), abrilhantava a elegancia dos
ornamentos e a pintura corporal. Neste dia pela primeira vez, pds-reclusdo, os jovens
saiam acompanhados de seus mestres kumua e bayaroa; os iniciados apresentavam-se
com charme aos comunitarios. Esta solenidade consistiu na simbologia a celebridade de
passar pequenas goticulas de agua sacra, que purificava seus aparelhos auditivos e a
memorizagdo em Tukano karakd neosé, o significado deste ritual era de levar ao
conhecimento do publico a concluséo de uma etapa na area do conhecimento cultural do
seu povo, sinbnimo de atingir a maioridade ou a categoria de sabedor, “(...) quando um

rapaz passou pela iniciagdo, ele se torna “um homem”, e quando casou e gerou varios
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filhos ele se torna “um verdadeiro homem”, o que chamamos de um ancido” (Evans-
Pritchard, 1978, p. 188), era a educacéo indigena na sociedade tradicional.

Durante a festa, os iniciados recebiam acoites de pequenas varetas bahseque
(contiam palavras magicas) impostas pelos kumud, no fortalecimento do corpo e do
espirito. N&o podia chorar para demonstrar que eram homens formados, dispostos para
aguentar dores, este ritual objetivava fazer crescer os jovens fortes e sadios aptos a
enfrentarem os desafios da vida adulta.

Chegando o apce-se do processo de iniciagdo com o hébito de bia yaguese
(mascar pimenta), como menciona Bruzzi Alves da Silva (1977): “Pde-lhes uma
punhadas de pimentas na boca e ordenam que as mastiguem”. De acordo com minha
experiéncia de abril de 2012 participei de uma solenidade deste porte, ressalto sdo
normas culturais obrigatorias ap6s a celebracdo, os participantes aqueles que viram
pessoalmente as flautas mirid, sdo dogmas a obrigatoriedade entre os Turopord e 0s
grupos linguisticos exogamicos o habito de mastigar pimenta ap6s de cada celebracgéo.
Nesse processo, a saliva, € cuspida fora e em seguida toma-se o caxiri preparado por um
conhecedor especifico para esse tipo de evento. Para um observador de fora €
supostamente sacrificante esta atitude.

Esta obrigacdo de mascar pimenta entre os Yepa-mahsd possui valor cuja a
finalidade, segundo a crenca indigena, evitar que seu corpo esteja exposto aos ataques
dos agentes da natureza, consistia na defesa do corpo contra certas doencas o ato de
isésd, da pessoa que presenciou a solenidade da apresentacdo dos mirid. A nao
observacdo destes requisitos milenares é comum o surgimento de doencgas malignas e
incuraveis como: mordida de jararaca, ataque de ferinos, curupira, dos wai mahsa e
desgastes no sistema auditivo e de memorizagéo, feridas bravas facilidades contra certos
acidentes e ilusdes (isésaseh ou suriase). O ahmoyesé reflete a emancipacao dos jovens
se tornarem fecundos na producgéo de conhecimentos espirituais e materiais da tradigéo.

De acordo com a Sra. Inés Lima, a menina aprendia a fazer imitando as adultas,
isto é, pondo em prética 0 que via nas suas brincadeiras do dia-a-dia, por exemplo: a
menina brinca de cozinhar peixes, preparar beiju, servir bebida e comida ao seu
coleguinha; 0 menino cata pequenos objetos na sua imaginacdo pescando peixes ou
presas da cagaria e entrega a sua coleguinha. Nesse meio, elas vao crescendo entre as
mulheres adultas, até atingir a sua maioridade. No limiar da adolescéncia, a exigéncia da
aprendizagem dos bons costumes do cla, de seu pai e de sua mée sdo aprimorados com
0 crescimento.

A menina entra no final da adolescéncia a partir da primeira menstruacdo. Conta
Inés, nesse periodo, a iniciante maior parte do seu tempo cheirava o odor da pimenta
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(bia wihi, jejuar-se), comendo comida apropriada para esta fase da vida, receitada pelo
kumu, acompanhada de mulher sabia (avd). Nesta fase, a menina-moca evita comer
comidas quentes, peixes e carnes de caca de grande porte e, recebia treinamento das
mulheres experientes como fazer discursos nas grandes festas, receber e agradecer a
dadiva. Todo cuidado era exigido; ao sair do recinto preparatério, a iniciada era
aconselhada a munir-se com o chapéu de cipd, para evitar que os raios solares atingem-
na, causando estrago. Neste periodo a jovem estava proibida usar pano, para enxugar
seu rosto, se ndo os insetos encontrados nos pés da matéria-prima podiam causar o mal.

Por isso, era recomendado limpar com kahra puri (folha nova) do arbusto buyuyu.

Antes de concluir o periodo de resguardo, os kumud, ou seja, seu avb paterno
usavam palavras magicas, no imaginario pondo o escudo (bahtipakaro), de modo que
ficasse protegida para qualquer maleficio do mundo externo; dos espiritos maus da
natureza, a pratica de bia baksehekaro (autorizacdo da alimentagdo de comer todas as
espécies de animais, vegetais e peixes de todos os tamanhos) esta ceriménia é valido
para os jovens de ambos 0s sexos. Os ritos de iniciagdo prosseguem com o banho; a
iniciada, acompanhada de suas madrinhas, que vao a frente com pedaco de panela de
tuiuca (argila) defumando com breu caminha na dire¢do do rio, a ser banhanhado. O rito
também contava com o corte do cabelo da iniciada; a mulher que cortava o cabelo era
considerada como sua segunda mée (madrinha), em Tukano de pahkod, cuja
responsabilidade cabia chamar atencdo ou prestar correcdo as falhas que sua afilhada
viria a cometer.

O dia de a jovem assumir a maioridade, seus pais marcavam uma data para
fesejar, providenciavam a comida e a bebida. Nesse dia a iniciada saia pela primeira vez
ao publico toda enfeitada, pintada de urucu, jenipapo, carayur( etc. acompanhando a
danca dos bayas do cla. O kumu, como foi mencionado pai do seu pai (av0), fazia a
entrega aos pais a iniciada aconselhando que cuidassem bem dela, por sua vez, seus pais
agradeciam ao kumu pelo trabalho realizado para o bem da filha. Assim, as mulheres
dos Turopora educavam suas filhas no passado. Hoje em dia, este modelo tradicional de
educacdo entre os indigenas Turopora ndo vigora mais, pois eles nossos pais optaram o
modelo escolar ocidental, nos motivando sermos muito preguisos.

Quando os jovens atingiam a maioridade, a pratica de ajuste corporeo era feito
com o processo de bia wihsé (pratica de cheirar pimenta). Segundo a tradi¢cdo, a mulher
tinha mais exigéncia e cuidado do que o homem. Os horérios propicios de cheirar
pimenta das Turopord se davam nas primeiras horas do dia, antes do primeiro banho, ao
meio dia e a tarde. Nos primeiros dias desta préatica era inalado com aroma da pimenta
nova (verde), com pouco teor de ardéncia. Quando os usuarios ja estavam acostumados
com a dose inicial, era aumentada a dose passando a usar pimenta bem maduras (soédsé
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ou bihki), quando ja estava bem familiarizado o efeito da ardéncia a usuéria ndo se
sentia mais. A eficacia da estratégia de cheirar pimenta culminava na exoneracdo da
gordura e 6leo do rosto, a0 mesmo tempo fazia jorrar muito catarro nas narinas. O rosto
ficava bem lubrificado, brilhoso e corado. Este resultado permitia a pessoa pintar seu
rosto, se a tinta secasse e a pintura estivesse a contento, a tendéncia era de reduzir carga
horéria da prética.

A mulher quando ia ao trabalho, no caminho da roca, pegava folha de uma
planta especifica com a indicagdo das conhecedoras, confeccionava um recipiente com
formato afunilado (dord) para servir de recipiente ao aroma da pimenta. Esta tendéncia
de cheirar pimenta exigia da usuaria a perseveranca, exigindo com o tempo retormar a
pratica. Assim, a pintura afixava no corpo por mais tempo, ndo se apagava com
facilidade, produzindo encantos na pintura corporal nas festas tradicionais com
elegancia. Atualmente, dificilmente as jovens Turopord praticam, as mogas preferem
substituir a pimenta pelos produtos manufaturados para deixar corado seu rosto e serem
atraentes.
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3. IDENTIDADE E MOBILIDADE - iISA PAMISE DIITA
3.1. OS PRIMEIROS CONTATOS

Os primeiros contatos dos Turopora com ndo indios suas aspiracdes se desdobra
na linguagem indigena de dihporopi, que significa passado muito tempo, antigamente.
Estes termos sdo empregados para explicar um acontecimento do passado, contos de
seus pais, avos que existiram no passado (pahki mihi, Nehki homihi), contavam fazendo
0 uso do termo muito tempo atras. Menciono a historia, da chegada dos pehkasa (gente
do fogo), brancos no Alto Rio Negro. Segundo os dados, estas pessoas que estiveram no
passado na regido, eram pessoas que Se encontravam a servico das autoridades
portuguesas daquela época, missionarios, cacadores de metais, rotadores de pessoas
para trabalharem nas construcdes, nas lavouras, mineracdo e regatdes, que destinavam
levar pessoas para extracdo de piacabas e nos seringais.

Essa politica de colonizacdo chegou ao Rio Negro por volta dos anos 1740,
ocasido em que 20 mil indios foram aprisionados para serem vendidos em Manaus,
Belém e S&o Luis. Durane estas missdes muitos indigenas foram violentados e
dizimados, causando muitas mortes, muitos sendo expulsos de suas malocas (daquela
época) pela negacdo do aceite aos interesses dos portugueses. Com estas atitudes,
muitos dos antigos habitantes do Rio Tiquié tiveram que abandonar suas malocas
(locais de origem).

Em resumo, conta o Ahkito (Kasi): Nos (ltimos anos em que nossOS
antecessores habitavam no Igarapé Turi afluente do Rio Papuri, infelizmente, os nossos
irmédos exogamicos do Tiquié foram mortos pelos portugueses brasileiros. Esses povos
eram: Wayard, aqueles que emergiram na Cachoeira sagrada de Yoapah (Cachoeira
Comprida, Rio Tiquié) bem proximo da linha do limite de dois paises Brasil e
Colémbia. Outros povos citados pelo interlocutor foram: Eruria, Pi'kd Yuhkirod,
Nohdyard, Buhpu Mahsd, Titiid Mahsa e Yirod. Os nossos antecessores conheceram
muitas capoeiras desses povos que foram exterminados as margens do Rio Tiquié
durante o reconhecimento do territério. O Rio Tiquié era conhecido pelos antecessores
em Tukano de Uh’pima (que significa rio que houve muito derramamento de sangue),
com os constantes conflitos daquela época, muitos indigenas do Rio Tiquié e Bihkiya
(Rio Castanho) refugiaram para os Rios Japura, Apaporis e seus afluentes no lado do
territorio Colombiano.
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Outro exemplo trata da pequena ilha de Pari Cachoeira no Rio Tiquié, na época
serviu de presidio. Ali foi aprisionada gente importante — Bayarod, Kumud, Wiiseri
kahard kumua e, por isso, contam que foram enterrados muitos objetos sagrados, outros
levados para Manaus, Belém e S8o Luis nos museus. Nessa época, 0s brancos também
perseguiram os indigenas no atual Rio Castanho, principal afluente do Rio Tiquié. O
remiri Jodo, viu o barco de nome Garit¢ de grande porte, que foi afundado pelos
indigenas no lugar chamado Yahpihra. Os guerreiros indigenas derrubaram enormes
arvores nos lugares estreitos do Rio Castanho para dificultar a passagem do barco e, em
seguida, atiraram muitas flechas envenenadas sobre os inimigos, atearam fogo e néo
deixaram escapar ninguém. O Rio Tiquié ficou desabitado, porque os primeiros
habitantes (os nativos do Rio Tiquié) foram dizimados pelos colonizadores e ndo sobrou
nenhum para contar a histdria deles. Muitos dos que sobreviveram foram parar no Rio
Japurd e seus afluentes. O rio Tiquié ficou somente com cemitérios e capoeiras 0s locais
de construcdo de suas malocas.

Segundo o Doetihro, filho de Kasi, comenta que ap6s a expulsdo dos jesuitas por
Marqués de Pombal no Brasil colonial, os missionarios salesianos d&o inicio a
evangelizacdo na regido do Rio Negro (1914). Nesse mesmo periodo foram fundadas as

missdes de Uaupés e de Taracud; Melatti (1987:41) da o conceitua do termo “missdes”:

(...) aldeamentos coloniais dirigidos por missionarios, representantes
de vérios grupos étnicos foram agrupados, catequizados, casaram
entre si, passando a viver segundo as normas impostas pelos
catequistas, abandonando seus padrdes culturais e esquecendo sua
identidade étnica original.

Para Cardoso de Oliveira (1957:5-6) “(...) uma etnia ndo existe por si mesma,
mas somente em contraste com a outra”. O contato formal dos ndo indigenas com
indigenas no Rio Tiquié presume a veracidade da proibicdo da pratica dos saberes
indigenas, os Turopord e dos demais grupos linguisticos do Rio Tiquié passou por uma
inovacdo cultural pela ndo indigena, que visou propor a ascensdo social baseada no
dominio da leitura e da escrita, conversao para a religido deles como aborda o Leslie
White, (2009: 46): “o termo cultura foi uma ferramenta conceitual importante para lhe
lidar com modos de vida diferentes, com 0s quais 0s europeus estavam mantendo
contato”. Trata-se da modificacdo da sociedade indigena tradicional, & sociedade

civilizada.

Naquela época os lideres do cla Turopora residiam na maloca de Ewira no Rio
Castanho, quando, numa época ndo data pelos interlocutores, passaram homens do
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representante do governo portugués de nome Manduca, entregando o documento
contento Brazdo da Coroa Portuguesa, em Tukano de Tuhtuari puri. Com isso estreitou
mais a possibilidade do contato dos Turopord com ndo indigenas. A mudanca dos
Turopora do Dihtiropa Wira-poco para Yuyutah a atual Barreira Alta, efetivou se entre
0s anos de 1936 a 1942, dando grande passo para o contato. Nessa mesma época, houve
a inauguragédo da primeira sala de aula na Missdo de Pari Cachoeira, com 52 alunos
indigenas, em 15/07/1942.

O periodo destes acontecimentos deixou profundas recordacdes de uma época de
conquista cultural europeia sobre a Tukano. Apos ter conquistado todo territorio do Rio
Tiquié os missiondrios salesianos, finalmente concretizaram o seu dominio
formalmente, com isso os Turopora foram obrigados a abandonar as préticas
tradicionais, esta determinacdo ndo encontrou muita resisténcia do lado indigena. Vendo
a dogura e a mansiddo indigena, os missionarios salesianos abordaram a hipétese, cujo
conjunto dos seus saberes indigenas exedia do diabo, lider dos espiritos maus do
inferno, o indigena que o praticasse quando morresse, sua alma iria ao inferno para o
fogo eterno. Os Turopord temendo o fogo eterno, ndo apresentaram muita resisténcia
perante esta ideia, somente 0s mais radicais aqueles que dominavam mesmo 0O
conhecimento, tentaram demonstrar resisténcia, mas aos poucos foram amassados com
presentes temporarios que receberam dos padres e, enfim, entregaram todos os objetos
sacros da cultura como, enfeites de danca, pedras que o Yai usava para diagnosticar o
tipo da doenca do paciente, trocados por sabdo, espelhos, anzdis, fosforo etc.

Diante do exposto, criou-se entdo um novo sistema de vida, substituiu a antiga
casa comunal, pela comunidade, com construcdes de casas particulares, em que se
proibiu o filho casado morarem com seus pais. Na escola, os indigenas obtiveram a
maior énfase do novo modelo de vida; a vida escolar a qual obrigou os indigenas o uso
da lingua portuguesa, o que deu a abertura no abandono da lingua materna. Estando na
casa dos missionarios (internatos) jovens indigenas, além do treinamento da leitura e
escrita, induziu a conversdo para religido Catdlica, além de receberem aptidGes
profissionalizantes como: marcenaria, catequista, pedreiro, mecanica, o alfaiataria etc.
Isso legitimou os indigenas a submissdo ao seu superior, esta pratica é versada pelas
pessoas que fizeram parte desta época que ainda estdo vivos. O sistema de internato foi
extinto apatir anos 1982 em Pari Cachoeira. N6s da geracdo atual damos pouca atengédo
aos conselhos das pessoas mais experientes, e a pratica dos ensinamentos religiosos
indigenas quase ndo tem o mesmo sentido como era antes. Percebeu-se, portanto, a
partir do ano 2000 para ca, a ascensdo do idioma estrangeiro (portugués), ora usado
muito cedo do que a lingua materna por algumas criancas indigenas. Tal transformacao
acarretou aos jovens indigenas da regido a optarem profissdes o que futuramente



84

motivou os jovens indigenas de aplicar seu aprendizado a insercdo no mercado de
trabalho, neste sentido deu o inicial do abandono dos jovens aos locais de origens.

Dentro do territorio dos Turopord, ndo h& presenca dos ndo indigenas com
permanéncia fixa. O que pude percebe é a de presenca de pessoas temporarias como
pesquisadores antropodlogos, linguistas, e pessoas envolvidas com a saude indigena
(DSEI). Um exemplo pratico em Barreira Alta atua duas ONGs: a Saude Sem Limites
(SSL) e a Pr6-Amazonia, na prética ndo é percebida a presenca deles na area de sua
atuacdo, durante os dias da minha estadia na Comunidade de Barreira Alta, ndo pude
encontrar com nenhum dos representantes das ONGs, entre os meses de fevereiro a abril
de 2012. Na Comunidade S&o Jose Il atuam profissionais de uma ONG Instituto
socioambiental — ISA/Rio Negro, que assessoraram a implantacdo da escola modelo de
Educacdo Escolar Indigena Piloto de nome Yupuri, em troca efetuam pesquisa para seu
aprimoramento profissional (Mestrado e Doutorado). Atualmente esta escola possui
uma sala de extensdo de Ensino Médio Indigena vinculado a escola Estadual Indigena
“D. Pedro Massa” com sede em Pari Cachoeira. A ISA, ndo cumpriu seu dever de
prestar assisténcia técnica e financeira deixou ficar apenas no seu discurso politico,
partindo destes pressupostos, comungo o ambiente de ensino porta péssimas condi¢es
da estrutura fisica, alojamentos, falta de recursos humanos e alunos a ingressarem para o
ano letivo de 2012, muito menos possui a condicdo da oferta do Ensino de Qualidade e
de um ambiente saudavel. Desta considero da existéncia de conflitos ideoldgicos entre
pesquisadores do ISA e adesdo do Ensino Médio Indigena nornal pelos comunitéarios.

Ao se tratar de nivel de escolaridade, a maioria dos Turopord esta todos
alfabetizados, nos mahkari (Comunidades) de origem, assim sendo, 0s jovens possuem
o ensino fundamental completo; parte da populacdo com ensino médio indigena
completo egressos da escola de Pari Cachoeira e da Escola Agrotecnnica Federal de Sdo
Gabriel da Cachoeira, uma porcentagem minima com formacdo de nivel superior das:
universidade Federal do Amazonas - UFAM e a Universidade do Estado do Amazonas-
UEA. Outros estdo em fase de graduacdo ofertado pela UFAM no Programa
Universidade Intercultural Desenvolvimento Sustentavel. A educacdo Escolar é vista
como uma contribuinte forte pela evasdo, uma vez que, as disciplinas cursadas deduzem
uma visdo fora da sua realidade embora seja indispensavel nos dias atuais o ato de
aprender ler e escrever, ao tratar da questdo indigena ela tira a pessoa do seu local de
origem descomprometendo a coesao da estrutura de um grupo étnico.

A salde indigena (é também um assunto serio quando é tratada da saude
indigena), € confirmado o surgimento de doencas desconhecidas pelos indigenas,
enquanto os recursos destinados para o este departamento caminham lentamente. Nas
Comunidades onde ha local de atendimento conhecidos na regido de polo base, os
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parentes frequentemente se apresentam com sintomas de gripe, dor de cabeca,
pneumonia, febre, dor de dentes, parasitose digestiva e vOmitos e outros males
inexplicveis pelos saberes indigenas, mais compativel aos conhecimento dos
profissionais brancos, por exemplo, a presenca da DST nas popula¢es Turoporé e
Hupdah como relatou o enfermeiro Allan Barrionuevo. O descaso da presenca dos
organismos do governo e a falta de liberacdo recursos disponiveis, o que vem a
dificultar a equiparar-se com novas tecnologias nos polos bases, o que causa o desanima
do profissional que atua na regido ou as vezes até é considerado de incompetente. Outro
fator que assinalo é a escassez de peixes, carnes de caga na regido, e outros alimentos
ricos de proteinas e nutrientes, deixou o organismo menos resistente, contras agentes
causadores das doengas. Enquanto isso, a situacdo dos profissionais do Distrito
Sanitério Especial Indigena (DSEI) vive com a escassez de medicamento, poucos
recursos, descompromentendo com 0s compromissos assumidos.

3.2. OS TUROPORA NO RIO TIQUIE

A érea Indigena do Rio Negro localiza-se no Noroeste do Estado do Amazonas,
na planicie amazonica, na bacia hidrografica do mesmo nome entre as coordenadas 70°
20’ realizam. ¢ 64° 40° WGr. 1 45> S ¢ 2° e 15’N. O Rio Negro, um dos principais
afluentes do Rio Amazonas, nasce nas cordilheiras de Poyacan em pequenas
ramificacGes de rios, no territério Colombiano e Venezuelano, com 1.901km de
extensdo. O Rio Uaupés, situado na margem direita do Rio Negro, é o segundo maior
afluente depois do Rio Branco e sua nascente se encontra nas cordilheiras do Andes, no
territério Colombiano. Sua extensdo abrange 1.375 km (FOIRN-ISA 1998).

Esta regido € o centro dos principais acontecimentos relacionados a emersdo dos
primeiros seres humanos no mundo e das versdes mitoldgicas dos grupos linguisticos da
familia linguistica Tukano Oriental. Suas paisagens naturais, acidentes geogréaficos
(uma pedra, lagoa, varzea, morro) eram denominados de casa, na concepcao indigena, e
nelas encontram-se referenciadas a origem dos fatos ocorridos durante periodo
mitoldgico; esses locais geograficos trazem recordagfes do passado historico de cada
etnia.

O Rio tiquié é um dos principais afluentes do Uaupés, situado na margem direita
do mesmo Rio, na proximidade da Ilha Pena de Arara, h4d uns 1.500 m da sede do
Distrito de Taracua. Ele nasce na Colombia, delimitando a fronteira do Brasil com a
Colémbia. Os Yepa-mahsa e outros grupos linguisticos denominam esse Rio de kihsa
(que significa: brago de agua das palavras encantadas). O referido rio, ao longo de suas
margens, agrega grande quantidade de inga, muito apreciado pela populacéo, que vai
desde a foz até chegar a Pari cachoeira. O suco desta fruta € doce e por isso ela é citada
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nas evocacBes pelos kumud e bahserd, isto é, o paladar doce da fruta combate as
doencas (em Tukano se diz bahserikd). A largura do Rio Tiquié é de 300m na sua foz, e
conta em média com 200 a 250 m de largura ao longo do percurso. Ele desagua no Rio
Uaupés, a maior parte do seu percurso € navegavel, suportando embarcacbes de
grandes, médios e pequenos portes; € navegavel durante o ano inteiro.

Os Turopord, pela classificacdo anteriormente dada, pertencem a familia
linguistica Tukano Oriental, como os Desana, Bara, Barasana, Uanano, Tuyuka, Siriano,
Yuriti-tapuia, Carapand, Tatuio, Cubeo, Pira tapuia, Macuna, Pisanira, Tukano,
Tanimuca. Esta classificacdo embasa a ldgica na transformacgdo dos Wai Mahsa (peixe -
gente) para mahsa (seres humanos). A lingua Tukano predomina a comunicacdo dos
grupos linguisticos, como nas Desana, Hupdah, Tariana e ouros que residem e
convivem em conjunto com Yepa-mahsa localizadas nas margens do Igarapé Turi, Rio
Tiquié ambos afluentes do Rio Waupés.

E clara a possibilidade de percepcdo no Tiquié, a presenca dos grupos indigenas
da familia linguistica Maku, que viveram nas terras interfluviais da bacia hidrografica
dos Rios Tiquié e Uaupés. Os Maku anteriormente preferiram viver no interior das
florestas nas proximidades das nascentes dos pequenos riachos, nas zonas interfluviais,
atualmente esta concepcdo esta para se perder a colocacdo anterior, ja se encontra
primeiras povoacOes dos Yuhupdah nos Rios Ira, Cunuri, Castanho embora morando
afastados geograficamente, nao deixa duvida da mobilidade dos locais de habitacdo dos
interfluvios para ribeirinhos.

A iniciativa dos Turopora, construirem suas habitacbes nas margens dos rios
partiu do contato histérico dos seus antepassados, em busca de melhoria de qualidade de
vida e politicas sociais, estabeleceram-se nos locais com condi¢Bes climéticas e
ambientais produtivas e favoraveis a subsistencia. Além de ser pobre em nutrientes, o
Rio Tiquié até a metade do seu percurso possui grande quantidade de pequeno lagos e
igapos, que facilitam a reprodugdo dos peixes “... do percurso do rio tiquié no Brasil é
margeada por florestas sazonalmente inundaveis” (Chernela, 1986). Além de escassa
em nutrientes, suas margens apresentam paredes arenosas, isto €, ndo possuem muitas
varzeas, a partir da comunidade de Cunuri Ponta, médio Rio Tiquié até a entrada no
territorio colombiano.

Os antigos moradores contavam que, antigamente passaram nestes rios pehkasa
brancos de barba grande, cabelos compridos, falantes de uma lingua estranha na regiao;
muitos deles negavam partilhar da comida indigena, que so se alimentavam de gréos
coloridos contidos nas pequenas garrafas. Hoje podemos considerar de dos estudantes
pesquisadores estrangeiros, missionarios, viajantes naturalistas. Como comprovante da
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presenca dos mesmos na regido tem documentos escritos, com a descri¢cdo de algumas
malocas a partir do século XI1X. Como o inglés Alfred Wallace (1939), que esteve na
regido do Rio Uaupés entre os anos de 1853 a 1855, descreveu sobre os indigenas que
habitavam a regido, noticiou a forma da habitacdo e da construcdo da casa comunal
(maloca), fez a descricdo como ela era mobiliada (FOIRN-ISA, 1998). A partir dos
trabalhos antropoldgicos dele contribuiu no registro das informacdes etnograficas dos
povos que habitavam naquela época os Rio Uaupés e seus afluentes.

O aleméo Koch-Griinberg esteve na regido em meados dos anos 1903 - 1905.
Seus trabalhos etnogréficos despertaram interesses para 0s cientistas modernos de
efetuarem seus estudos antropoldgicos na regido, estimo que os referidos textos
recentemente traduzidos para o idioma espanhol e para o portugués (FORIN-ISA,
1998). Estes contém muitas fotografias das atividades desenvolvidas pelas populagcdes
do Rio Negro, sobretudo maneira da vida do seu cotidiano (FOIRN-ISA, 1998: 35). A
partir dos anos 1940, a regido foi visitada por varios antrop6logos estrangeiros os quais
podemos destacar o Ivirnig Goldman (1963) segundo estes registros confirmam da
realizacdo dos seus estudos entre os indigenas “Cubeo”, do Rio Uaupés um grupo
linguistico vizinhos dos Yepa-mahsa. A partir de seus estudos deu-se a abertura aos
outros antropo6logos de aprimorar os estudos, que sistematizaram a forma de
organizacdo dos povos da regido, e elaboraram os primeiros mapas. Curt Nimuedaju
esteve e estudando a populagédo da regido entre os anos (1927 - 1986) viajou para regido
nos Rios Icana e Ayari, entrou no Rio Uaupés, fez primeiros sensos populacionais, em
uma das ocasifes da sua presenca na regido descreveu a destruicdo da maloca pela acao
missionaria, como ele préprio relata em cartas escritas ao Diretor do Museu Goeldi
Carlos Estevéo, documentadas no livro Cartas do Sertdo 2000, organizado por Tekkla
Hartmann. Foi registrada também na regido a presenca do cientista pesquisador Eduardo
Galvéao que esteve na regido no final dos anos 1950, seu trabalho contribuiu bastante no
registro do sistema cultural e da mudanca pds-contatos com os ndos indigenas daquela
época.

Os livros de producdo etnograficas dos missionarios contém dados originais das
etnias e dos grupos linguisticos do Rio Tiquié, os quais apresentam informagdes mais
realistas para um estudo fortuito de um olhar preconceituoso dos costumes e habitos dos
seus vizinhos, cuja elaboracdo do projeto de “pacificacdo e mudanga cultural”, baseou-
se no paradigma de condicionamento da domesticacdo e submissdo dos indigenas
(missionario branco). Esta domesticacdo objetivou forcar no abandono das suas
tradigBes culturais que veio sendo mantidos desde a sua origem. Estes documentos
contendos estes relatos ndo se encontram ao nosso alcance, ficou apenas restrito a
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determinadas pessoas. Proponho que devem existir mais registros etnograficos sobre as
populacdes indigenas da regido do Rio Uaupés e seus afluentes.

Portanto, optei pelo método de escuta e memorizagcdo de conversas presenciais
com os sabedores, no alncance dos mesmos, no relato da organizacdo social dos
Turopord, quando ainda praticavam os rituais e cerimdnias tradicionais, prestavam
cultos a seu deus, época em que havia mais respeito, harmonia e consideracao entre 0s
grupos etnicos. Decorreu varias décadas dos indigenas estiverem vivendo segundo seus
principios até antes dos anos 1900. A partir dos anos seguintes de 1900 & 1920, se deu 0
inicio a restricdo das préaticas culturais; este periodo corresponde a época da entrada dos
missionarios no do Forte do Uapés a atual Sdo Gabriel da Cachoeira no Alto Rio Negro
e posteriormente no Rio Tiquié.

3.3. OCUPACAO E MOBILIDADE NO RIO TIQUIE

Atualmente o Rio Tiquié, é ocupado pelos povos de diferentes grupos
linguisticos, cada qual com sua historia de seus percussores ocupa desde a sua foz até a
entrada no territério colombiano. A seguir, traco a descricdo nominal das comunidades
com seus respectivos clds ou grupo linguistico de pertencimento, incluindo os principais
nomes dos rios que compdem a bacia hidrogréfica do Rio Tiquié. Iniciemos a nossa
viagem imaginaria pelo Rio Tiquié, primeira comunidade é denominda: 1) Kohto Be’to
Coro-cord (Bohso kahperid), 2) Mumifia Ri Ira (Yuhupdah) Matapi, 3) (Bohso-Bai), 4)
Antiga aldei do Japu (Desana), 5) Wahpiya Rio Cunuri (Yuhupdah), 6) Yamafiod Vila
Nova (Ne€rod e Tuyuka), 7) Nimafia Pi’td Foz do ig. Veneno Desana, 8) Poarin i/
Colina - (koh&pépord), 9) Oani /Serra do Mucura. (Nahoripord), 10) Waria Tuhkurd
Acara-poco/ Mahawii Tuhkurd Pirara-poco, (Nahoripord), 11) Bu’saia Samauma
(hupdah), 12) Wahpi Nihki fiod Cunuri-Ponta, - (Nahoripord), 13) - O’pédury Iraite -
(Neérod), 14) Modtuh’kurd ,Sdo Tomé (Neérod), 15) Madmahard, Boca da Estrada
(Doepord), 16) Yuyutah,-Barreira Alta (Turopord), 17) Bih’kiyapiito, Sdo Luis
(Desana), 18) Toahbu’a Floresta (Desana), 19) (Mohsa Bu’4, Pird Seekaro, Apahkara
Bu’4a) Sdo José¢ LILIII (Turopord/ Nahoripord). 20) Bihkurd Batah, Santa Lusia
(Turopora), 21)  thtatitah, Sao Franciso (Turopord), 21) Yaiyapi’td, Maracaja
(Diipepord), 22) Dia Pahsiké Wii, Santo Antonio (Diipepord, Desana), 23) Waruserako,
Sdo Jodo (Desana), 24) Wamifia, rio Umary, 25) Nih’kiiporotitah, Bela Vista
(Buupora/Pamopora, Tuyuka, Tariana), 26) Imisa Poea/ Bu’sa Poea, Pari-Cachoeira
(multétnico).
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Mapa 3: Ocupagéo e mobilidade no rio Tiquié.
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De acordo a descricdo acima, a medida que vai subindo o rio, percebe-se a
ascensdo hierarquica dos clas Tukano, Desana, Tuyuka.

O irmado menor do tremiri, conhecido de Maximium ou de Maximiliano
(prondncia comprada dos portugueses versos indigena), foi o primeiro a sair do Rio
Papuri para o Rio Tiquié. Apos o priodo do exterminio dos habitantes tradicionais deste
rio pelos primeiros pehkasa europeus como foi descrito anteriormente. Na época da
chegada do Maximium, o Rio Kihsa estava despovoado, a terra, a caca e 0S peixes
foram repovoados pela propria natureza. Nos afluentes do Rio Tiquié moravam alguns
Peord (grupo linguisticos Maku), sendo mais destacado no Rio Bihkiya (Castanho).

De acordo com as informagdes do Kasi, o Rio Tiquié ja fora bem povoado pelas
15 etnias; estes morreram todos nos conflitos armados com os pehkasd, houve muito
derramamento de sangue e ndo sobrou ninguém para contar a historia, isso muito tempo
antes da chegada do Maximium. Esta era a realidade naquela época, a chegada do
homem branco s6 nos causou mortes, a desunido, a falta de paz e de esperanca de uma
vida tranquila.

Apos muito tempo de preparacdo e de espera para fazer o confronto com o
inimigo que deveria ser alguns membros da familia do Boo li e, refletindo cada vez
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mais sobre o grande desgaste fisico, moral da historia, em consenso, numa das reuniées
ordinarias os primogénitos de cada familia de nosso cla decidiram parar com a
hostilidade provocada anteriormente. Acharam que tal assunto néo lhes daria nenhuma
dignidade, e puseram-se a pensar na solugdo da problemética. Para evitar novo
derramento de sangue o fremiri pensou no irmdo menor, no Maximium, que ja morava
no Rio Tiquié e que o mesmo levava uma vida tranquila, e resolveram enviar
mensageiros para levar o conhecimento a respeito de sua chegada. Quando pronto,
tiveram que deixar o Rio Papuri e vieram pelo caminho com destino ao Rio Kihsa
(Tiquié).

Depois de muita conversa, 0s nossos antepassados chegaram a uma conclusdo: O
Boo li fora corrompido pelos invasores. Ele fora inescrupuloso que esteve a servico de
nossos inimigos. O mesmo Invadira muitas aldeias para fazer prisioneiros e depois
oferecer aos patrdes de trafico de escravos. E o inicio do marco da historia da migragéo

do ancestral dos Turopora o tremiri para o Rio Tiquié.

As Palavras iniciais do interlocutor Wehsemi do Rafael, ele diz: Eu farei 0 uso
da palavra em Tukano, depois o meu meeki (sobrinho) transcrevera no idioma dos
brancos para que conhecam da historia do nosso pai fundador, como muitos parentes
das outras tribos possuem escritos das suas historias, que muito delas ja foram
publicadas. Eu vou comeca a contar a partir das nossas terras tradicionais localizadas no
igarapé Nirima (Rio das aguas pretas), se iniciarmos com a origem do mundo
levariamos muito tempo, ela é muito grande, iremos precisar de muito tempo, vamos
deixar para outro dia. Esta narrativa é especifica dos Turopora.

O Wehsemi (Rafael, marco: 2012) continuou: Para nds aconteceu assim, nosso
av0 Doetihro baya e Doetihro kumu eram seus adjetivos, ele que veio com barco da
fermentacdo denominado pelos sabedores de “Canoa-cobra”. Apos de terem saidos em
forma de seres humanos no buraco de emersdo (Péhtapé) localizado na Cachoeira de
Ipanoré (Thompa Duri Wii). Todos os clds dos Yepa-mahsd (irmdos maiores e
menores), cada cld escolheu seu local aonde iam se fixar (escolha do seu terreno), o
Pamiri Yuhkisi (barco da transformacao) aportuava misticamente em forma de grande
barco fazendo o desembarque nos locais escolhidos pelos primogénitos de cada cla, a
escolha se efetuou enquanto estavam na Cachoeira de Ipanoré os Yepa-mahsé de ocupar
as terras do Turi igarapé e Papuri, assim contavam nossos avos.

O nosso avd Doetihro, com todos os seus filhos, desembarcou no local
denominado em Tukano Yehé Bua wiikdh (morro da garca), localizado nas
proximidades da foz do Turi Igarapé. Neste local os representantes de cada cla
construiram suas habitagdes, praticaram a coletdnea de cantorias, manteve a
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consideracdo de filiagdo Unica (wii seriti, bahsaméreti, nikiporatii), os nossos pais
fundadores moraram todos juntos com Doetihro no mesmo local, mas em malocas
separadas, como 0s Bapord, Kimaropora, Ahpiin keriapord, os Yhuroa (clds menores
dos Turopord) fazem parte na composicao dos filhos do Doetihro.

Apb6s um longo periodo de convivéncia, certo dia o Doetihro falou aos seus
netos: “Eu ndo vou sair deste lugar, é aqui vou me encanar juntamente com meu irmao
menor Yepa Surid; ele ndo ird a outro lugar sem meu consentimento”. E comecou a
organizar os preparativos de despedida historica, estava decidido o dia do seu
encantamento. Dando o inicio a cerimdnia, buscou da terra 0s bancos para oferecer aos
convidados chamou delas em Tukano de: Sionpuri kumurd, A’poa kumurd, Wayuku
kumurd, thtibo’hd kumurd, htd Niiséh kumurd, thtd buhtisé kumurd, Ta’ro Fhtd
kumurd, pediu a todos os presentes para se sentarem (ed dihpo birpih naérg), Taroihtd
kumur@, também convidou os Yuki mahsa (gente arvore), Muhipli mahsa (gente lua),
Nokod mahsd (Gente Astros), Miridpord (todas as aves), Waikird-mahsd (gente
animais), O’mé-mahsa (gente do ar), Ohko mahsa (gente da agua), Diitd Wii se’ri kahra
(seres das casas da terra), Porer6 mahsa (gente gafanhoto), e Pirod-mahsa (gente cobra),
Bi’a-mahsa (gente rato).

O velho Doetihro estava muito satisfeito com a presenca de todos ao seu redor (0
Doetihro), entdo pegou o seu cigarro (mirord) e cuia de Patu (coca), abasteceu suas
bochechas, pbs-se a concentrar, apoiado no seu Yaigi, consultou os quatro cantos da
terra (casas do sol nascente e poente, casas do norte e do sul), estas casas 0 mundo ndo
indigena sdo denominados de pontos cardeais. “Nominanou de Casa do Bom Senso,
Casa do Profundo Suspiro, Casa do Otimismo, Casa da Boa Audi¢dao”. Apds este
discurso, pegou novamente seu Yaigi (Cetro Maraca), a mesma indicava centro da terra
(Imikoé tatia de’kd niipord), satisfeito com o resultado da consulta, o Doetihro deu o
inicio do repasse de todos os saberes, aquelas recebidas do Avod do Universo.

Durante a cerimonia, ele previu todos os males que estavam adevir, das
alteracdes que o mundo iria sofrer e como as futuras geragdes dos Yepa-mahsa fariam
para sobreviver diante dos desafios do vir a ser. Concluindo o repasse, fez o
pronunciamento de despedida dizendo: o meu filho fremiri (seu nome indigena) vai
ficar no meu lugar com vocés para dar continuidade a pratica das coisas da nossa
cultura, como eu vinha fazendo até aqui, néo irei abandona-los, morarei nesta casa e,
estando 14, os acompanharei. Este local para nos é sagrado, por ser local do
encantamento do ancestral do povo Tukano.

ApOs a encarnagdo mistica de seu pai Doetihro, o tremiri chorou, chorou. Viveu
por muito tempo entristecido, cansado de levar seu triste viver, certo dia ele se
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encorajou. Resolveu fazer a mudanca para o local denominado de Tioweri Wiito
Tiowerika (Casa da boa audicio), mahsi E’kaire Wiito (casa do viver harmonioso),
mahsd Bihawehtitiri Wiihka (casa da alegria), e fez 0 uso das palavras méagicas do solo,
no seu imaginario reuniu seus irmaos a consolidacdo de serem filhos de um unico pai
unidos nos recitos das praticas tradicionais distintamente.

Do Bahs& Wii de Tioweri Wiitd, mudou para outro local, conhecido Wai Yuhti
(Parana do peixe), no Turi lgarapé, e viveu por muito tempo, durante sua convivéncia
nesta maloca nasceram suas duas filhas. Continuou praticando as celebrac6es dos bahsa
moriti, wiiseriti, nikiporatii, kahpi Doha siri (praticou a coletanea de cantorias, manteve
a unidade de irmandade, praticou o uso do poder de fermentar o kahpi e bebeu). Ele
procurou reestrutura a irmandade com as pessoas dos clds menores fortificou o seu
relacionamento a reciprocidade com ouros grupos linguisticos, segundo relatavam meus
avos, meus pais. Isso eu guardei até hoje, agora repasso para o meu mehki Doe
Wehsemi Rafael margo de 2012.

Depois de morando no Parana do Peixe por tempo indeterminado, fremiri ¢ seus
irmdos fundaram nova maloca no Winrifia Pitdé (foz do Riacho do Bicho Preguica) e,
estando neste local, ofereceu suas filhas em casamento; uma para o Desana do cla
Dihpotir6 e a outra para o Tariano. Segundo o conhecedor os anepassados dos
Turopora, construiram no total de trés principal malocas, estes locais segundo a tradigcdo
pertencem aos membros deste cld, por serem terras ocupadas pelo ancestral.

Com o passar do tempo, tanto o fremiri quanto o Tariano tiveram filhos do sexo
masculino, enquanto o Dihpotird teve filha menina. Passou-se tempo suficiente para
uma jovem crescer e viram a jovem Desana ja crescidinha. Entdo os dois jovens
puseram a disputar, o resultado dessa disputa nos trouxe uma historia tragica o fremiri
acabou matando seu sobrinho Tariano, 0 que surtiu na mudanca forcada no lado do
TremirT; sob esta forte pressdo, ele resolveu sair desta localidade, vindo para dire¢do do
Rio Tiquié, como se temendo e ao mesmo tempo foragindo da vinganca como esta
descrita anteriormente.

Ao chegar no Rio Tiquié, procurou seu abrigo na maloca Mohsa Bu’4 onde
encontrou com o conhecedor Maximium que era seu primo agnatico, pela terminologia
era seu irmao menor, durante a conversa com Maximium, o fremiri contou a historia do
seu paradeiro, 0 mesmo estava decidido que seu destino final apontuava para o local
bem distante conhecido de Seerakad no Rio Apaporis na Coldmbia de vez, ao ouvir isso
0 velho Maximium disse: - Nao! va nao, irmio vocé quer ir muito longe”, veja, eu ndo
sei corretamente a coletanea de cantorias, pratica de fazer fermentar o kahpi, preparar o
solo (wiiseri bahsese), pois vocé € a pessoa em que eu confio pelo seu dominio destes
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conhecimentos fica. E prontificou doar um local nas redondezas de sua maloca dizendo:
- fica aqui, construa sua maloca com nossos irmdos. Enquanto ele estava morando no
atual S. José (mohsd bu’a), os Hupdah criaram polemica dizendo que, ja se
aproximavam os parentes do seu finado sobrinho para vingarem, ao tomar o
conhecimento da polemica, o velho tremiri repliou: - cansei de ouvir essas conversas e
por isso mesmo decide-me vir para cé foragindo! virando para velho Maximium disse: -
Primo! Eu estava indo de vez para Seerdkd (fileira do abacaxi). O Maximium que ja
conhecia bem a regiéo disse: - Olha! no Rio Castanho existe um local chamado Trovéo
poco, suas terras sdo idénticas como as terras de Parand do peixe, do bicho preguica,
abra seu novo habitat nesta localidade, ficara melhor n6s nos visitarmos um pelo outro,
meu primo. O tremiri decidiu aceitar a indicagdo do novo local para morar, de onde
mais tarde veio a falecer no atual Comunidade Trovdo Poco. Em sua memoria
policamente os Turopord, delimitam seu territério da foz do Wehkiya até Trovéo
Pogo..

Depois da morte do tremiri, seu filho Seribih assumiu a lideranca mudando do
Trovao Pogo, para kdrenha pit6 (foz do riacho abiu) e moraram por um tempo
indeterminado. De karenha pit6 vieram para O’pe Bu’a (Morro do breu) a atual
Comunidade de Sdo Joaquim. De O’pe Bu’4, para Tohtou Nihkdri Wiitd. Do Tohtou
Nihkiri Wiit6, fudaram nova maloca de Buu Bu’a (Morro da cutia), estando nesta
maloca Seribih comprou uma briga com um Yai, este ao tomar kahpi de peixe,
extasiado com efeito da bebida perseguiu através dos seus poderes evocou forcas para o
senhor do vento, em meio desse intermédio ele a matou com a queda inesperada da
arvore que atingiu o Seribih enquanto derrubava a sua roga. Assim morreu nosso avo,
contavam nossos antepassados, avés dos nossos pais, nossos pais: Henrique, Miguel,
Fortunato, Lourenco, Paulo, Joaquim, Roque pai deles, velho Candido, meu pai Emilio
(Soegi), Bento, Chico (Wehsemi, marco de 2012). Eramos muitos naquela época. Com
a morte do mahsd madmi, seus irmdos abandonaram esta maloca, nessa época a casa
comunal encontrava em boas condigdes. Seus irméos decidiram fundar outra maloca no
local conhecido de Bebedor das Antas em Tukano we’kia neererd. O Doe e Bu’u filhos
do Seribih, assumiram a lideranca tomando posse na maloca de Buil Bu’4 (morro da
cutia) com a solene cerimonia presidida pelos seus irmdos: Roque, Afonso, Kasi,
Vicente, Saloméo (pseuddnimo dado pela sua inteligéncia). Do bebedouro das Anats
vieram para o local conhecido de Poco do Barro Amarelo (Ewira), denominaram este
local em homenagem do local morado pelos seus ancestrais nas terras do Turi igarapé.
Enquanto moravam na maloca de Argila Amarela (Ewira) no Rio castanho faleceu o
Bu’t um dos filhos do Seribih, apds a morte do Bul seu irmdo Doe, assumiu a
lideranca, Doe e seus irmdos foram mais adentro e construiram outra maloca conhecida
em Tukano de Ohso Pahki Bu’a (morro do morcego rei). Neste local nasceram os dois
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filhos do Doe o Yusé baya, Candido, o pai deles faleceu neste mesmo local de Ohso
Pahki Bu’a. Yusé baya o avd o atual Jodo Bosco assumiu a categoria de lideranca, na
maloca Ohs6 Pahki Bud. Cronologicamente este periodo compreende a época das
primeiras viagens Portuguesas na regido do Rio Tiquié. De acordo com Wehsemi,
correspondeu a era do Manduca. Periodo em que os homens deste portugués
percorreram a regido distribuindo documento de Patente do Bazdo da Coroa
Portuguesaaos, as liderancas das malocas naquela época. Nessa época nosso avé de
nome Doe, se encontrava residindo no Dihtiropa (Uira-po¢o) com suas duas filhas foi
este quem recebeu o documento que significou para 0s portuguéses sinbnimo de posse
da terra. Descontente de estar morando sozinho nosso avo, resolveu repassar o
documento para os Doepora (os avos dos moradores da atual Boca da Estrada), apds de
tererem apossado o documento os (Doepord) por sua vez mudaram para o Uira-poco
com documento em maos se sujeitam ser os primeiros ocupantes desta localidade. Na
verdade ndo sdo no contexto historico (Wehsemi, marco de 2012), eles também séo os
que correram atras dos conhecimentos do fremiri, por ndo dominarem; a coletanea de
cantorias, kahpi doahsé, poderes de wiiseri bahsesé, sabendo da morte tremiri
resolveram fixararam na foz do afiaha pi’to (riacho Jararaca), na foz do nihkiiporia pi’to
(riacho de areia), pamoré (poco do tatu). Segundo tradi¢éo, sdo terras de sua posse ou de
locais das malocas acima espeificadas. Contudo sdo considerados de descendentes
advindos do Rio Castanho como os Turopord. O Yusé Baya conformado com a falha
cometida voltou a pedir de volta o documento, quando os Turopora também resolvem
mudar para o Dihtiropé Uira-pogo, infelizmente néo obteve de volta o documento.

O siginificado Dihtiropa. Atualmente este local é vista um bloco de pedra
localizado do Rio Tiquié entre as comuidades de Boca da Estrada e Barreira Alta. Entre
essas duas comunidades, calculadamente a uma distancia de 10 km, esiste uma serra
mitologicamente de Amoani (serra de iniciagdo). Antigamente era Csaa de Iniciacdo o
Avo do Universo pds o wa’i mahsi com aparencia de um passaro tamanho médio com

misticamene, seu espirito estava na serra de iniciacdo. A crenca no canto deste passaro,
é muito apreciado pelo yepa-mahsa no cumprimento da cultura tradicional.

Com o tempo iniciou se hostilidade entre os Turopord com os Doepord, como
conta We’semi, existiu entre os Doepord um Yai que pds o Wih’d nos filhos dos seus
parentes desafortunadamente, isto mais tarde refletiu em forma de estrago ou de doenga
que os levou até a morte. Querendo se livrar jogou a culpou aos Turopora, subestimou

pejarativamente de detentores dos capitulos do dohase, chamou de nima pih’harad
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(sabedores de fazer estragos), discurando em meio a gritaria dizendo: N6s Doepord
nunca vos convidaram para vir morarem juntos a n6s. Esta mau entendimento obrigou
os Turopord tomarem a iniciativa de buscar novo ambiente, para morarem optando a
Yuyutah (atual Barreira Alta) contava finado meu pai assinala We’semi. O dito Yai
deteve conhecimento de revitalizar os espiritos de suas vitimas, aos quais ele pds o
Wi'd, diz a crenga, os espiritos dos mortos revitalizados podiam causar assombracéo,
nesse mito seus espiritos é quem batiam nos cachorros, porcos, galinhas e patos,
enquanto o dia estava claro (18 a 19 horas). Em vista dos acontecimentos estranhos
levou os sébios Turopora passaram a investigar de onde se originaria e quem deveria ser
o autor. O sé&bio Roque que era especialista, convocou seus irmdos, Velho Casimiro,
Salomé&o, Afonso, Vicente, Diogo; reuniram os quatro cantos da terra, do cosmos até
outro lado do planeta, a procura do espirito de vida do autor no seu imaginario em
consenso disseram que a autoria era de um Yai, juntos recapitularam os capitulos que
causava esse tipo de assombracdo. Como eles eram kumua catedraticos e dominavam os
conhecimentos tradicionais para esse tipo de ameaca, puseram preparar 0 breu e o
cigarro, para revidar ao autor. N&o resistindo o poder da devolugdo o Yai faleceu com as
coisas de sua autoria, os conhecedores afirmam que o Yai, possui menos de
conheecimento em relagdo ao do kumu.

Apo6s a derrotarem o poderoso Yai, os Turopord resolveram de ndo mais
regressarem para o Rio Castanho, a maloca deles ficava distante da foz e dificultou a
comunicacdo com o Rio Tiquié. Na visdo dos conhecedores (bihkird) ndo receberiam
beneficios missionarios, com este pensamento fundaram a atual Barreira Alta nos anos
de 942, em Tukano de Yuyutah. Yuyutah é um local mitolégico, reza onde os diroa
filhos do dia (Imkohri mahsd) com uso de técnica tradicional de pescaria mataram a
cobra yuyupird, os diiroa com seus useh transformaram a cobra, em peixes. A outra
parada de pescaria dos dirod efetivou na antiga maloca do Japu, neste local os diroa
mataram a cobra do pdssaro japu (imupird) fazendo uso dos seus poderes a cobra
transformou-se na grande variedade de peixes lisos e de escamas como: piraibas,
surubins, mandube, piranhas, aracus, pacus, matrixas etc, diz 0 Wesemi costumavam
assim seus avds, meus pais; este Yusé baya, Kadi, Joaqui, Mento, Pal, Migué, Putu,
Imidiu, Ariki, faziam comentarios destes fatos sentados nas suas rodadas de
conversagOes vespertinas, deles eu tenho ouvido pessoalmente na minha infancia. Por
isso, eu tenho a grata satisfacdo de estar repassando hoje, esse tipo de trabalho é muito
preciso mesmo, saber dos fatos histéricos nossos. Trago esse tipo de conversa nesta
tarde com a chegada dele (Oseias) aqui em Pari, também era meu desejo de manter
registrado e dar continuidade do repasse destes saberes para 0s que virdo mais tarde.
Tenho preocupado bastante na sua auséncia e até tentei montar um rascunho com o
mesmo conteudo de acordo o meu alcance.
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A atual Barreira Alta, fundada em 1938, foi denominada assim pelos ndo indios
por ela ter um barranco grande de areia no porto, esse ajetivo se estendendo desde a
época do Seribih, Yusé baya, Roque, Salomao e até chegar nos nossos dias. Quanto a
sua filiagdo destacam os: Kandi, Yusé baya, Joaki, Pau, Martinho, Miguel, Fortunato,
Lourenco, Emilio, Bento, Henrique (Chico), Sabino. A relacdo da filiacdo pds Yusé
Baya: Amaro, Antonio, Batista, Livino, Chico, Lourenco, o tio deles Didgo, avo legitmo
do Moises. Noés da filiagdo deles Severiano, Ovidio, Batista, e outros meus irméos da
alta hierarquia que ndo poderdo ser encontrados por terem saido ha miuito tempo. Os
detalhes da ordem hierdrquica ver no anexo (p. ).

O ano da mudanca definitiva dos nossos pais, que até entdo tém morado a Uira
pogo, ocorreu-se apds 04 anos da fundacdo de Yuyuta, espaco de tempo que
compreende para nos indigenas periodo hébil das rocas ficarem maduras. No ano 1942,
conta meu irméo Casimiro nascido em Uira poco. We’semi Rafael nasceu em Barreira,
0 saudoso meu pai, Ovidio, nasceu também no Uira-poco foi trazido para Barreira ainda
quando era pequeno, Samuel, Vitorino, Amaro, Batista, Livino todos nasceram |4 em
Uird-poco. Barreira nos dias atuais é ocupada pelos Hupdah, como disse somente o
Moises (professor Indigena), ora casado com uma hupdah, mantém a lideranca desse
grupo exogamico contraido com o casamento etc. Eu (Rafael) raramente tenho ido fazer
visitas, vivo a maior parte aqui em Pari, também estive doente por longo periodo,
presumo somente as velhas casas (patrimonio), plantas que havia em nossos quintais
devem estar 14 em Barreira.

Apds a inovada época de transicdo no sistema educativo dos indigenas do Rio
Tiquié, em resumo da educacdo indigena para educacdo escolar, nés e nossos filhos
tivemos que optar a educacdo formal, cursando cursos tecnicas e profissionalizantes
para serem educadores e reprodutores das ideologias do Estado, técnicos em
enfermagem etc. Com esta modificacdo nossos filhos vivem de seus salarios, levando
uma vida idéntica dos brancos. Outros continuam estudando para serem pessoas de
referencia na sociedade. Aclaro, temos um filho do nosso parente Ovidio, Josimar
Ramos Marinho, este teve a vocagdo para ser padre e conseguiu sobressair hoje ele é
padre, n6s somos tios dele, da baixahierarquia do sibling Turopord (05/03/12). Pego a
todos os leitores que terdo acesso deste meu depoimento, que gquestionem, analisem e
reflitam, pois, a versdo € nossa, sem esses registros historicos em maos nds seriamos
pessoas vas, insipidas, sem nenhum valor social no contexto da etnia Tukano. Eu
Wehsemi Rafael peco para traduzir para o portugués transcrever esta historia para que
nossos filhos saibam a verdade do nosso passado (Wehsemi, marco de 2012).
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3.4. ORGANIZACOES INDIGENAS

Na regido do médio dos Rios Tiquié e Castanho; ndo existem associacOes e
organizacOes proprias dos Turopord. As organizagdes existentes sdo compostas por
varias etnias, como a Organizagdo Indigena para o Desenvolvimento Sustentavel OIDS
(2004), Associacdo das Comunidades Indigenas do Rio castanho ACIRC (2000). 3 TIC.
Em todo Rio Tiquié existem no total de 08 organizacfes Indigenas teoricamente; a nivel
do municipio é constatado 42 associacfes e OrganizacOes afiliadas — Federacdo das
Organizagdes Indigenas do Rio Negro — FOIRN. O objetivo comum da politica indigena
do Rio Negro com suas terras demarcadas ostenta para 0 programa de
etnodesenvolvimento: Atividade de protecéo e fiscalizacdo; Capacitacdo técnica como
curso de manejo agro florestal, piscicultura; comercio; Implantacdo de escolas
indigenas; Trabalhos de manuntecdo cultural e publicacdo das literaturas indigena e
Capacitacdo de agentes de satde indigena.

O envolvimento com as politicas indigenas regionais até o presente momento
ndo conseguiram montar um projeto de etnodesenvolvimento definido, voltado para
atender as necessidades peculiares das comunidades. O que sabemos no contexto para
criacdo das OrganizacOes e Associacdes Indigenas do Rio Tiquié e sua formalizagéo,
contaram com apoio da Igreja Catdlica, Organismos N&o governamentais e
Governamentais, 0 que na realidade é contraria a argumentacdo teorica de Julio Cezar
Melatti de 1970 como consta (1987: 41), entre os Turopord ainda é confirmado a
vigéncia do poder de decisdo dos ndo indigenas sobre os indigenas.

Como mencionei acima, politicas indigenas na area de atuacéo do estudo, nédo se
tem definido nenhuma iniciativa até o presente momento programa de
etnodesenvolvimento sustentavel. Como foi mencionada anteriormente a ONG — Pro-
amazonia que tentou sediar em Barreira Alta, em seus discursos abordaram a expresséo
de “Etnodesenvolvimento” com a iniciativa em piscicultura, mas até o momento sem
éxito. Em S. José Il, trabalhos assessorados pelo ISA, na aquisicdo de recursos pelo
PDPI — programa de desenvolvimento de producdo Indigena sem resultado satisfatorio,
exigindo uma reflex@o no que fazer agora. Apesar das primeiras experiéncias ndo derem
éxito, as liderancas das comunidades ndo perderam a esperanca dos seus melhores dias,
o0 apelo é continuo. Esta situacdo ndo afetou somente os Tukanos, a situacdo é mais
critica e condizente entre os Hupdah, para esta realidade as instituigdes indigenistas
expressamente desconhecem. Mesmo néo assistindo no concreto citaram: Entretanto, a

situagdo do rio Tiquie, em especial dos povos Hupd’ih e Yuhupdeh, merece atengdo
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redobrada por parte da SESAI, da FUNAI e do Sistema Nacional de Seguranga Alimentar e
Nutricional, criado pela Lei Federal n® 11.346, de 15/09/2006. Esta citacdo sO esta no
papel, sua atuacdo ndo é percebida pelos indigenas Tukano e Hupdah
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4. CLAS E HIERARQUIA E TERRITORIALIDADE.

Esta descrigdo baseia na discussao sobre os principios de reciprocidade descritos
por Lévi-Strauss em sua obra “Estruturas elementares de parentesco”, enfatizando os
temas da proibicdo de incesto, filiagdo, casamentos, troca e doadores de mulheres.
Tendo isso como pano de fundo e levando em conta os debates em torno desses temas,
eu gostaria de apresentar alguns elementos sobre a organizacdo social dos Tukano,
importantes para a compreensdo desta tematica da reciprocidade entre os clds Tukano
principalmente do Rio Tiquié. A partir da descri¢do e da sequencia de todos os clas
Tukano apresentados nos capitulos anteriores eu dou énfase aqui a organizagdo social de
parentesco dos Yepa-mahsa, cla Turopora.

Ressalto a importancia das praticas de Dabucuri (dadiva) pelos Yepa-mahsa, o
uso de Miria (flautas encantadas), os Yaipi, (cetro dos poderes), Patu wah (cuias de
ipadu), kumurd (bancos para o uso de diversas finalidades), Xariri (suporte), Mir0pi
(colecdo de cigarro). Todos esses objetos, na cosmologia Tukano, desde a origem da
humanidade sdo classificados em imi e numid (macho e fémea), objeto imbricado na
organizacgdo social e na hierarquia entre os clds. Nos estudos antropoldgicos, vem sendo
definido como as relacBes de alianca e a formacdo de parentes por afinidade. Neste
trabalho, a relacdo de alianca é descrita pelo termo Utamuri Mahsa (pessoas aliadas). E
utiliza-se essa terminologia para indicar como todo o grupo oferece mulheres para um
determinado grupo linguistico. Isso significa, na realidade, principio da reciprocidade
dos Yepa-mahsd construir aliangas com outro grupo linguistico, conforme ja
apresentado, com a falante da lingua diferente da sua. Essas redes de clas de outros
grupos linguisticas estdo associadas aos interesses dos Turopord. Dai ha troca de
mulheres entre eles.

Esta relacdo preconiza determinados compromissos que sdo selados quando se
estabelece relagcBes de alianga. Um desses compromissos formais é a realizagdo de
Festas de Dabucuri entre os dois grupos de parentes por afinidade. Os principios que
regem essas celebracGes se assemelham aqueles presentes no Potlach dos indios da
costa leste dos Estados Unidos, bem como o Kula amplamente descrito por Malinowski.
Essa festa ritualizada entre os grupos linguisticos da bacia do Rio Tiquié esta
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intrinsecamente ligada as relagGes de troca entre dois grupos. Todas essas relacbes entre
esses grupos podem ser associadas ao que Marcel Mauss denomina de Dadiva. Assim,
de um lado, h& os ofertantes e, de outro, aqueles que recebem as oferendas trazidas
pelos seus parentes afins. Essa festa ritualizada esta descrita no ANEXO Il na parte que
denominamos de Festa com convidados de Poosé, uma festa que envolve a celebracdo
de jovens e adultos.

Conforme se pode observar, os Yepa-mahsa, segundo a sua tradicdo de
segmentariedade, buscam, para cada um dos seus clas, outros clas, falantes de linguas
diferentes para firmar sua alianga. Esses casamentos, em geral, sdo realizados entre
pessoas de uma mesma posicdo hierarquica e dentro de uma mesma geracdo. Por
exemplo: o ancestral dos Yepa-mahsd conhecido pelo nome de Wauro buscou fazer
alianca com o cléd alto da hierarquia dos Desana denominado de Bohtea. Veja por
exemplo a descrigdo do Luiz Lana (1982). Outro exemplo foi 0 que sucedeu entre 0s
Tuyuka do cld Opaya com os Yepa do clda Pamopord como assinala Cabalzar
(2009:287). Essa era uma estratégia utilizada na obtencdo da reciprocidade e fins
propicios para a realizagdo de casamentos.

Seguindo as observacdes acima especificadas o0 modelo social hierarquico, o cld
Turopora fez alianca com Desana do cla Dihpotiropora, de acordo com as normas
constituidas era o cld que se encontrava a altura da sua posicdo social. Nestas regras
matrimoniais entre 0s Yepa-mahsd, nao era admitido a realizacdo de casamento de um
jovem de baixa hierarquia com a jovem da alta hierarquia ou vice-versa. Além disso, 0s
casamentos obedeciam as regras das aliancas estabelecidas dentro da mesma classe de
idade, ou seja, dentro da mesma geracao.

Lévi-Strauss (2009:101) assinala que essas trocas de homens e mulheres, entre
os grupos linguisticos no caso do Rio Tiquié, ao comentar a descricdo realizada por
Firth sobre as trocas na polinésia, nos coloca uma questao pertinente, sobre qual seria o
objeto ou a coisa que é a base dessas relagbes privilegiadas entre dois grupos
linguisticos. 1sso me leva pensar por que os Turopond se propuseram as desposar as
mulheres Desana do cla Dihputiropond. Certamente deveria ter uma razdo mais
explicita. Segundo Kasi, a citagdo abaixo expressa o0 valor do sentimento de
reciprocidade e cooperacdo entre dois clds exdgamicos contraido com o casamento:

Dentre as vitimas mais destacadas foram os Desana, moradores do rio
Umari, afluente do rio Tiquié do cld e os sibling: Dihpotihropdré,
Wahpipid, os Huhuri Parapeheeri Paramerd, os irmdos menores ou
seus av0s os Yu Wird, Puhpid Peheripord, os Sihpia Wird. Quando
encontrava a resisténcia as sagas ele matava os homens, prendia os
rapazes, mogas, criangas e descia pelo rio para entregar aos invasores
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brancos que traficavam os indigenas para trabalhar como escravos
para eles. Nesse caso, 0s membros de nosso cla casavam com as
mulheres Desana do rio Uamari, e vice-versa. Isso foi muito bom;
nasceram muitas criancas e o0s lacos de parentescos foram
fortificados. Os sobrinhos legitimos do ancestral é que estavam sendo
violados pelo Boi (Tariana). Disse um dos lideres Desana do Cla
Uhuri parapeherif: “Ouviamos falar muito do fremiri Tord, o nosso
cunhado guerreiro” “o destemido”. Certo dia, os jovens sobreviventes
das sagas do Bodi conseguiram fugir dos assaltos e vieram pelos
caminhos das rocas para se encontrar com um dos tios Tukano que se
chamava: remiri Tor6 que era grande Baya e Kum. O encontro com
seus sobrinhos foragidos aconteceu na roca. O Toro ficou nervoso ao
ouvir o relato e ver o derramar das lagrimas. Este tio era 0 homem
destemido, bravo e ndo aceitava a provocagdo de ninguém. Era por
volta das 11h00min horas da manha, compadecido o Tord trouxe seus
sobrinhos para sua casa. Sem consultar os seus irmdos de nosso cla, o
Tord convocou os Bohsoa — cla menor do povo Tukano, para ajudar a
socorrer os Desana que estavam sendo aterrorizados e mortos pelos
brancos. O frémiri Toré fez a reunido familiar e juntou os guerreiros
e partiu em dire¢do a cachoeira do Hatibu, no rio Papuri, a fim de

fazer a emboscada. (ver anexo pag. 205)

4.1. A FORMACAO DA ALIANCA TUROPORA COM OS
DIHPOTIROPORA.

A formacdo e prescricdo de casamento entre 0s dois grupos exogamicos
linguisticamente se iniciou a partir da busca de estabelecimento de aliangas entre estes
clas e, com o seu desenvolvimento, comecou a fazer parte da cultura dos Yepa-mahsa e
das suas prescricdes de casamentos, para alguns esses arranjos estdo previstos desde a
transformacdo da humanidade no atual territério. Em suma, esta sociedade ampliou a
rede de relacionamento com nominag6es diferentes, sempre como 0 acompahamento da
reciprocidade, como esbolso a seguir. Descrevo esta rede por extenso, uma vez que me
parece ser um modo melhor apropriado do que a sua descricdo por meio de um quadro,
como comumente encontramos nas dissertacdes e teses de antropologia, nesse sentido
pode-se observar o funcionamento do modelo dravidiano dos povos indigenas do Rio
Negro nessa descricao.

A descricdo da terminologia de parentesco apresentada no primeiro capitulo
define as pessoas apropriadas para 0s casamentos, tendo em vista evitar as praticas do
incesto, e de casamentos endogdmicos entre os clds Yepa-mahsd. Demonstra, assim, a
abertura dos casamentos exogamicos, proporcionando a escolha da esposa pelo critério
linguistico, segundo o qual se estabelecem as aliancas dos Yepa-mahsa. A escolha de
falante da lingua diferente da sua para formar um casal, fundamenta-se no entendimento
de que todos os clds ttm um nome proprio dentro de seu grupo, levando ao
estabelecimento de aliancas exogamicas entre grupos linguisticos distintos. Varios
outros antropdlogos tem discutido essa especificidade entres os estudos da regido, aqui
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quero lembrar, entre outros, o trabalho referéncia de Jean Jackson (1974). No entanto,
esta préatica entre os Yepa-mahsa de escolher um conjuge falante da lingua diferente da
sua, termina por priorizar a distingdo dos membros dos clés relacionados entre si e ndo a
uma identificacdo Unica. Ou seja, 0 elemento que se distingue do modelo dravidiano de
outras partes. Se a diferenca fundamental, como falou Louis Dumont (1970:101-116)
que o modelo dravidiano se distingue dos outros pelo fato de fazer uma distin¢do clara
entre os primos cruzados e primos paralelos, e aqui explicitamente entre dois clas de
grupos linguisticamente diferenciados, como falamos entre os Turopord e o0s
Dihpotiroporé.

Na minha pesquisa constatei que essa distingdo esteve evidente, desde os
primérdios adotados como relagfes importantes, pois o0 que esta na base € a relacdo de
reciprocidade entre esses dois clds aliados, fortalecidos ritualmente através das musicas
de jurupari e das trocas de dabucuri. Portanto, percebe-se basicamente o uso da lingua
uma caracteristica principal de si identificar um grupo linguistico que o (a) individuo
pertence. Essa forma de organizar os casamentos entre os clas diferentes possibilitou a
conservacao da lingua para ambas as partes, e manteve a eficacia da escolha do parceiro
em consonancia com as normas preestabelecidas.

Ao analisar o contetido dos paragrafos anteriores, pode-se perceber que cada
grupo linguistico possui formas préprias de praticar a reciprocidade. No caso dos
Turopora, para se distinguirem do seu grupo e ao grupo exogamico, observam-se as
praticas tradicionais de seus ancestrais, através das quais auto-definem a sua identidade
em relacdo aos outros grupos linguisticos que os acercam. Com base nestes critérios, vé-
se que as formas do relacionamento com o grupo de afinidade deu abertura para os afins
reciprocos advindos com 0s casamentos. Estas praticas orientam o cotidiano da vida
social dos Yepa-mahsd que adotaram tais modelos para estruturar a sua sociedade e
seus grupos de aliancas. Realizacdo dos casamentos com 0s grupos exdgamicos de
afinidade engendou casamentos entre primos cruzados, com nivel social na altura da sua
posicdo dentro do cld, praticas das celebraces da dadiva com os grupos de
reciprocidade e afinidade.

No modelo de casamento exogamico geograficamente distanciado, no caso
uma mulher ndo indigena, existem dois termos de tratamento que sdo observacdes
bésicas relativas a sua origem, yoarokdh (do local distante) e ahpemahsd (procedente
grupo étnico exogamico desconhecido). Neste modelo, o primeiro requesito a ser
observado pelos pais do ego é a lingua falada pela nora. Em seguida, vem a pergunta
pelos pais, parentes e irmdos do ego: fiamonohd mahsd nidpari? (qual etnia ela
pertence?). Através destas indagacOes se busca distinguir o seu clé@ de pertenca. Com 0s
Turopora e os Dihpotiropord ndo apresentava complicacdo, 0os casamentos sempre se
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realizaram com os filhos e filhas, pois, estes ja eram legitimados serem seus utamuri
mahsd (aliados conquistados). Apoés a identificacdo e a definicdo do cla de alianga, ou
seja, nad ameri utamurd bohokakaber6 ma mahd (apds formaram as aliangas)
procuraram efetivar os casamentos entre si. Nesse caso, 0 ego um Turopora busca-se
sua esposa dentro do cla Dihpotiropora, de preferéncia filha da irma do pai (wamed do
ego), portanto, a filha é bahsuk6’ do ego. Como podemos perceber com mais clareza o
esposo da irma do pai é um Dihpotiropord (cunhado) falante da lingua Desana. Pela
filiacdo, a noiva também é falante de outra lingua (do pai dela). O vinculo com o cla da
mée torna-se mais 0 estreitamento como menciona Levi-Straus (2009:482) salientou
uma das observagdes de R. Lowie: “uma mulher se sente feliz de se identificar com o
territorio e o Cl& hereditario, dando sua filha ao filho do seu irméo (...) um pai esta
mais ansioso de obter sua sobrinha gratuitamente para seu filho, do que dar sua filha
por nada a seu sobrinho”. A afirmagdo se encara casamento da “prima cruzada”. Nesse
modelo de casamento 0 ego amplia sua rede de parentesco com os pais, irmédos do pai e
primos paternos da prima. Pela terminologia de parentesco o Ego passa a ser um
pardmahki pela mée da prima e paédki pelo pai e irmdos do pai da prima. Portanto,
percebe-se neste exemplo que alguém saiu com débito, ficou apenas de doador (a).

No entanto, mulher do Desana Dihpotiropora, a irma do pai do “ego”, no cumprimento
da tradicdo do parentesco, por exemplo, quando a mesma tenha um vardo primogénito
isto ¢, filho do utamuri (cunhado) do pai ego, este é candidato forte de acesso ao
casamento com a filha do irmdo da mae, a irma do ego. Neste eemplo os tratamentos
terminoldgicos de parentesco sdo 0s mesmos para os dois lados. Contudo, os pais do
€Qg0 passam a exercer 0s mesmos tratamentos citados no exemplo anterior. Se assim, a
sua wamed (tia, mulher do Desana Dihpotiropord) detinha, segundo as regras, o direito
de reinvidicar a solicitacdo da filha do seu irmdo. O significado desta peticdo €
menioneda por Lévi-Strauss:

A reivindicacao da filha da irma pelo tio materno ou por seu filho é
duplamente prematura, primeiramente é uma especulagdo sobre um
futuro ainda irreal, e em seguida, e, sobretudo, porque, ao se precipitar
para fechar ao ciclo de reciprocidade, esse fica impedido de estender -

se ao conjunto do grupo (Lévi-Strauss 2009:491).

Neste principio de troca reciproca para ambos os lados, sdo observadas as
possibilidades da valorizacdo do papel exercido pela mulher como agente geradora,
dando prioridade de posse de sua filha ao filho do seu irmdo o Lévi-Strauss considera
“troca restrita” na obra As Estruturas Elementares do Parentesco, 2009. Ao oriundo do
modelo desta sociedade, tal norma assegurou a estabilidade entre os dois clas, mantendo
suas distingdes e aliangas atraves das linguas, estreitando lacos de afinidade exogamica
que funcionou entre os clas de identidade no contexto de cada grupo linguisitico.
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Observa-se, entdo, a troca reciproca que os estudos etnograficos classificam
como propulsora de casamento entre primos cruzados ou troca de mulheres entre os
diferentes clas, atuando decisivamente na reproducdo das relagfes de afinidade. Por
outro lado, esta pratica permitiu a vantagem de identificar seus ahkawerera (parentes)
mais préximos do lado paterno (irmdos e menores) do kura (do cld) ou de irmaos
maiores e menores da etnia, considerados parentes consanguineos pela linhagem paterna
e proibidos de se casarem pelo lado feminino. Somente eram permitidos casamentos
com filhos (as) dos Desana isto é (filhas das mulheres Turopord), como manda a
tradicdo dos Turopord. Isto possibilitou a realizacdo das préaticas culturais como os
dabucuri como Bihkura bahsa (danca tradicional indigena) etc., que, por sua vez, podem
ser considerados como.

““um fato social, isto é, dotado de significacdo simultaneamente social e
religiosa, magica e econdmica, utilitaria e sentimental, juridica e moral.
(...) que os presentes reciprocos constituem um modo, normal e
privilegiado conforme o grupo, de transmissdo dos bens, ou de certos

bens, e que estes presentes ndo sdo oferecidos principalmente, ou em
todo caso essencialmente, com a facilidade de obter um beneficio ou

vantagem de natureza econdmica”. (Lévi-Strauss, 2009: 91-92).

Estas praticas eram somente admitidas entre um grupo linguistico com o grupo
de alianca contraido através dos casamentos de primos cruzados. Com esta pratica
cultural os grupos linguisticos demonstram a unido com os aliados. A ndo observagdo é
vista como violagdo do compromisso firmado, como se pode perceber nos fatos

ocorridos no passado, descrito na historia do fremiri.

Em consenso, ambos valorizam a importancia do casamento, segundo Yupuri
Miguel, morador em Pird Seekaro, essas atribuicbes sdo manisfestada a todos 0s
paradigmas sociais; basta que um grupo humano proclame a lei do casamento com filha
do irm&o da mée para que entre todas as geracdes e entre todas as linhagens se organize
um vasto circulo de reciprocidade, tdo harmonioso e inelutivel quanto as leis fisicas ou
biolégicas. Observa-se, a proibicdo de realizarem casamento com a filiacdo da irma
maior ou menor da mae do ego, pois, para ego sdo considerados de primos de sua
linhagem os (pahkopord), embora sejam de pais distanciados. Veja-se o termo da
terminologia de parentesco na pratica: marido da irma da mae pertence a linhagem do
pai. O ego para ele é nimomahki (filho da irma da esposa), ou de nimomahkd (filha da
irméda esposa), a irmad da mée mantém o tratamento para a filiagdo de sua irma de
mahki (filho) e de mahkd para a filha. A filiagdo, neste caso, considera entre Si 0S
pahkopord, extinguindo a senioridade paterna pondo no estado igualitario. Restringe a
possibilidade de realizacdo de casamento entre si, pois se consideram  irmaos
consaguineos do lado materno.



105

Os casamentos procedentes com coOnjuges estrangeiros (ndo indigenas) e de
outros clas, ocasionados com as saidas dos seus filhos para outras localidades, o que
reflete o estreitamento entre clas distancaiados. Neste caso, a moga € aceita com
mediante algumas observacdes (lingua, seu grupo linguistico), e recebe os seguintes
pronomes de tratamento pelos pais bioldgicos do ego: mahki nimo, pelos irmdos e
esposas do pai de ihsd mahki nimd (plural, nossa nora). De thsa buhibadkd (plural,
nossa cunhada) e pelas filhas de #hsa sid (plural, nossa cunhada). O ego, para o lado da
esposa, é considerado por seus pais de buhi (genro). O mesmo tratamento segue pelos
irm&os e esposas do pai da moga. Aqui € notada a importancia do uso da lingua, pois,
seus parentes paternos perguntam pelo grupo linguistico a qual ela pertence, a lingua
que a mesma fala ou é falada pelos parentes dela. Pontuo mais uma vez, a lingua como
identidade exogamica ahpemahsd, isto é, ndo restringe a realizacdo do casamento,
culminando a ampliacéo da rede de alianca.

Com a universalizagdo da politica de trocas de mulheres, o doador pedia a troca,
0 que Lévi-Strauss chama de “credor e doador”. Edmund Leach, em seu artigo
“Natureza ¢ Cultura”, afirma que tais praticas sdo universais nas sociedades humanas:
para um homem obter uma esposa, é necessario que esta Ihe seja cedida, directa ou
indirectamente, por um outro homem (1973, trad. It., PP. 121-22). Com aumento da
populagdo dos Turopord, motivou a procura de novos terrenos de boa qualidade, para
cacaria e pescaria, para plantar, colher e dar a ccontinuidade das praticas dos saberes
tradicionais do cld. Com isso quero dizer que a terra para os Turopord e Dihpotiroporé
contribuiu na construcéo da identidade, e possibilitou 0 aumento da ocupacdo territorial
segundo as suas necessidades.

Os modelos de reciprocidade acima expostos, mediou com eficiéncia, as normas
estabelecidas pelos mahsa mamisimid (dirigentes da sociedade) da aquela época. Desta
forma, as regras estabelecidas eram cumpridas por todos. Dos quais acompanhou 0s
Turopora ao longo da sua modificacdo historica social segundo a esséncia dos anseios
da sociedade. Percebeu-se também atualmente o surgimento de novos modelos de
casamentos, preconizados pelas modificacGes das regras dos casamentos copiados da
sociedade envolvente. Os Yepa-mahsd sempre optaram o0 modelo exogamico,
posicionando-se sempre contra as praticas de casamentos endogamico e de incesto.
Outra mudanca esta relacionada com a modificagdo de nominacdo habitacionais dos
Yepa-mahsa, Bahsa Wiseri (casas comunais) ou de ti kura kahard iawii ou ya mahka
(local de habitacdo da descendéncia deste ou daquele cld) de maloca. Naquela época, 0s
Turopord desconheciam os termos de aldeia, povoado e comunidade, adotados pelos
brancos. As mudangas que elencamos acima podem ser mais bem compreendidas como
assinala Edmund Leach (1996).
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“ndo acredita que se pode considerar que, sempre que se analisa uma
sociedade qualquer, essa sociedade se encontra em um estado de
equilibrio estavel (....) esse conceito se deve ao fato de que grande
parte dos antropdlogos, em especial os evolucionistas, analisam povos
separadamente, apesar de grupos de pessoas que se situam em regides
adjacentes terem relagcdes uns com os outros, independente de quais

sejam”.

De acordo com os dados da pesquisa de campo, cheguei perceber da existéncia
de uma vacéancia sequencial nos contos da historia pelos atuais conhecedores do cla. O
que deu de notar nos Turopord apds o contato com o0s brancos, a historia € contada em
consonancia nos registros do seculo XIX por Alfred Wallace (1853), Conde de Stradelli
(1898) Koch-Griinberg (1906), Curt Nimuendaju (1927), até mesmo de Eduardo Galvao
(1958), dos padres Briizzi Alves da Silva (19620) e Antonio Giaccone (1949), bem
como de outros antrop6logos que passaram na regido a partir dos meados dos anos
quarenta, como Irving Goldman (1963). Na minha concep¢do considero o periodo
inicial da presenca de ndo indigenas na regido do Rio Tiquié, marco das transformacdes
culturais dos povos indigenas desta regido. Por exemplo, a nominacdo dos locais de
habitacdo no portugués, nomes de santo catdlico, e os dirigentes das antigas malocas
passaram chamar de capitdo, tal modificacdo dos nomes tradicionais para nomes
europeus como de Doe para Oséias etc. Consequentemente gerou as novas formas de
reciprocidade importadas da sociedade européia, que induziu a inovacgdo da cultura dos
Yepa-mahsa. Apds a sua chegada os europeus, introduziram novas ideologias e nova
visdo de mundo, destituindo toda a estrutura social, cultural politica dos Turopord. As
aliancas construidas através dos matriménios milenares, apontam para novas
perspectivas, e as regras tradicionais adotadas pelos seus antecessores aos poucos veém
perdendo o prestigio da conservacgao.

As transformacBes do antigo modelo dravidiano no Rio Tiquié, induziu o
surgimento dos novos modelos de casamento com tia, prima da alta e baixa hierarquia,
pertencentes ao mesmo grupo linguistico e de diferentes clas, atingindo o grau mais alto
de violacdo das regras prescritivas dos casamentos tradicionais, e negligenciando a
continuidade nitida da estrutura social do parentesco, modificou também as formas de
tratamento terminologico. Leach (1996) “considera que a maior parte das alteragdes na
estrutura de uma sociedade ocorre quando individuos buscam alterar sua posi¢édo
dentro da mesma”. E 0 que vem acontecendo atualmente, por exemplo: um Tukano do
cla Baatitorogi é casado com mulher Turopord que é minha irma ou prima filha do
irmdo do pai, ndo tendo outra opcdo de tratamento de parentesco adequado, chamarei
pelo nome do batismo ou como ja é praticado fazendo o uso de Muaga (subst., masc.)
dialeto regional procedente de Neengatu que expressa a terminologia do parentesco,
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intencionalmente homogeneizados, mantendo todas as pessoas dos grupos linguisticos
num estado irmandade, isto é, nega a existéncia dos aliados exdticos .

Nesse contexto, a proibi¢do do incesto, como Lévi-Strauss assinala: “Esta regra,
social por sua natureza de regra, € ao mesmo tempo pré-social por dois motivos, a
saber: primeiramente pela universalidade, e, em seguida, pelo tipo de relagdes a que
impdes suas normas.” (2009:49). No caso, na sociedade dos Yepa-mahsa, antigamente
ndo se falava proibi¢do do incesto, mas na pratica eram observadas claramente estas
restricbes prescritas na antropologia, tais restricbes encontram-se numa situacao
bastante delicada, isto €, atualmente a sociedade dos Turopord esta mais proxima de
estarem alienando & “sociedade complexa e restrita”, do modelo de “casamento das
metades” (Lévi-Strauss, 2011). Os proprios Yepa-mahsd entendem que o mundo esta
mudando (globalizado), tais modificagdes atingem as sociedades mais distantes (nas
indigenas) e que os proprios indigenas na sua concepgao protagonizam a chegada do
novo tempo, tempos dos brancos ou era do progresso. Esta é a realidade social dos
Yepa-mahsa nos dias atuais, com este preceito estamos sendo conduzidos lentamente ao
abandono das nossas tradicGes e nossas raizes. Diante do exposto cabera as ciéncias
sociais propor novas formulas para explicar da entdo situacdo, ndo restando davida de
que este processo social se prosperara.

4.2. ORGANIZACAO POLITICA E SEGMENTARIEDADE

X9

Conceituamos um “Cla
virtude duma relacdo genealdgica presumivel, como descendente em linha direta,
paterna de um antepassado comum mitico, e nesse caso 0os Turopord se referenciam na

como um conjunto de todos que se consideram, em

pessoa do tremiri Hausiro Turo, tal como assinala Marc Auge:

se ndo for esta vaga referencia a um passado comum, a no¢do de um
cla torna-se dificil de detectar de uma maneira puramente formal, ja
gue sua caracteristicas e fungdes (funcdes, econdmicas, politicas,
guerreiras, etc.) podem variar consideravelmente duma sociedade
para outra. Esta concepgdo como ¢ reforga P. Mercier “em certos
casos, 0 cla manifesta-se claramente como uma das principais
unidades de organizacdo da sociedade, com func¢Bes muito especificas

a todos os niveis da vida social (Marc Auge, 1975:34).

Em geral os Yepa-mahsa, incluindo os Turopord, aderiram a idelogia patrilinear,
néo obstante a sua classificacdo se emana pela ordem de nascimento dos seus ancestrais,
da mesma forma como assinala o Radcliffe-Brown (1973) “o0 homem depende
amplamente de sua linhagem patrilinear portanto de seu pai e irmdo de seu pai”.
Seguindo o pensamento do professor Radcliffe-Brown os Turopord ddo a seguinte
classificacéo terminologica de parentesco: ma’mi, nihd, mahki, meki, meé e fiehki ou de
fiehk iho (irmdo da alta hierarquia, baixa hierarquia, filho, sobrinho, tio, pai do pai,
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generaliza av0). Baseando na realidade dos Turopord o classico da Antropologia nos
propicia uma compreensdo mais sucinta do uso do termo de segmentagdo, como um
atributo dos sistemas politicamente descentralizados. Sua estrutura politica se associa a
um “sistema de linhagem segmentagdo” (Evans-Pritchard, 1955:6), na linguagem do
autor € a estratificacéo social dos individuos de uma determinada sociedade.

A seguir exponho, modelo de segmentacdo especifica da estrutura social politica
dos cl@s Turopord, isto é, aqueles (estarei falando dos Turopord) pertencentes da
descendéncia do pai fundador tremiri (ancestral) encontram-se divididos no interior do
cla, que mais adiante nominarei de Sib. Portanto, basearemos nas abordagens de Evans-
Pritchard, que conceituou um “cla” sendo a parte corporativa de uma etnia, da divisao
interna em familia denominou-se de sibling. Os siblings Turopora, residem em lugar
territorialmente denominado atualmente de povoado ou comunidade, localizados uma
distante da outra geograficamente, ndo impedindo a pratica do respeito de ascendéncia
da irmandade maior para menor, apesar de estarem residindo nas diferentes localidades
(mahka). Isto €, da ocupacdo social dos membros na estrutura, como é definido pelo
modelo descrito por Evans-Pritchard (1996:8):

Uma linhagem &, assim, um grupo de agnatos, vivos ou mortos entre
0s quais pode ser tracado um parentesco genealdgico, (...) Esses
grupos de linhagem diferem dos grupos politicos pelo relacionamento
de seus membros entre si, pois tal relacionamento baseia-se
ascendéncia e ndo na residéncia, pois as linhagens estdo dispersas e
ndo compdem em comunidades locais exclusivas, e, também, pelos
valores da linhagem, que frequentemente operam numa gama de
situacOes diversas da dos valores politicos.

Baseando-me no modelo proposto por Evans-Pritchard (1996:8), assinalo para
facilitar a compreensdo, subdividindo o cld Turopond dos Yepa-Mahsd em quatro
siblings territorializados levando em consideracédo as praticas do respeito de senioridade
que denominaremos de ah’kasuase (pronomes pessoais) de tratamento socioldgico
utilizados para as pessoas pela ordem de nascimento de cada mahka (local de
residéncia), pelo sobrenome portugués, e para identificar a classificacdo do
pertencimento nos siblings internos do cld. Estes sobrenomes classificatorios foram
introduzidos pelos missionarios apds a chegada a regido. Segundo meu pai, €sses
sobrenomes foram dados pelo padre Jodo Marchesi e pelo padre Ezequiel Lopes. Ao
passo que, cada um destes faz referéncia a um local especifico de propriedade do
sibling, e a seguir farei a descrigdo dos locais de habitacdo dos Turopord no Rio Tiquié.
A relevancia desta classificacdo social, antigamente definia o sentimento de irmandade
nihkipord (filiagdo de um unico pai fundador), de irmdo maior ao menor, as influencias
da sociedade envolvente trouxeram novos padroes de tratamentos, por exemplo, o termo
semun abstrai toda senioridade de uma pessoa da alta hierarquia ou vice versa, pde
todos no estado igualitario socialmente.
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Abaixo pontuo a lista dos lugares onde estdo os membros pertencentes ao Cla
Turopord. Outra descricdo com mais detalhes encontra-se no Anexo VIII, que fala de
todos os membros desse cld. Aqui nos interessa apontar novamente apenas para
enfatizar a relacdo histérica com o local, a dispersdo realizada e, sobretudo apontar
aspectos da territorialidade especifica desse cla e relagdo com outros Cl&s Yepa-Mahsa.

v" Os moradores de Yuyutah mahkd (conhecida hoje de Barreira Alta), sdo os
Marinho. Marinho, ocupam a alta hierarquia, reconhecidos pelos seus irmaos e
recebem o tratamento terminologico de mahsa ma’mi simd ou de nossos Dihpoé
(pessoas da alta hierarquia, nossos cabecas). Outros Turopord, com sobrenome
de Marinho, residem na comunidade de Wehkiyapitd, em portugués de S&o
Lourenco (Rio Castanho).

v' Os moradores de *thtatitah (atual comunidade de Sdo Francisco) e Bihkura
Bahtah (Santa Luzia). Estes sdo aqueles comm sobrenome de Sampaio. Estes
sdo os da Dehkdkdkura kahra (pessoas que ficam no segundo colocado ficando
abaixo da alta hierarquia), que se encontram numa posi¢do proxima alta em
relagdo aos outros siblings.

v Os Azevedos moradores de Piro Seekahro Kahra (S&o José Il) ocupam a mesma
posicao dos “Sampaio”, no geral.

v" Os Gomes, moradores de Bihpora (Trovao Poco), Rio Castanho. Sdo aqueles
constituem de base dos Turopord ahkabihird/dihsari mahsa ou de fiehkisimua.
Estes receberam sobrenome de Gomes.
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Mapa 4: Cl& Turopora.
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Os velhos sabedores Turopord costumam expressar frequentemente a seguinte
frase: nad mahsa ma’mi simidre ukunse maata afiuro waatiporo, nad ahkabihird pere
afurd sahdporo, traduzindo: irmdos maiores possuem menos capacidade de
aprendizado, que os irmaos menores. De acordo com essa citacdo percebemos que 0s
irmaos maiores nao detinham o dom de assimilagdo dos ukiinse (conhecimentos
tradicionais), com a mesma facilidade que os irmdos menores. Como assinala
Radicliffe-Brown quando diz: “A transmissdo dos modos aprendidos de pensar, sentir e
atuar constitui processo cultural, que é um aspecto especifico da vida social humana”
(Radcliffe-Brown, 1973), o talento de acordo os conhecedores sempre coube com maior
eficiéncia a assimilagdo do conhecimento tradicionais & seus ahkabihird/dihsari mahsg,
com esta afirmacdo nédo estou querendo subalternar a condigdo dos irm&os maiores de
incapazes. Com esta versdo dos sabedores apresento a importancia dos
ahkabihird/dihsari mahsa ou de fiehkisimud (irmao menores/avos de cada sib) em cada
segmento social. A argumentacdo acima contraria 0 pensamento capitalista que sempre
menosprezou a posi¢do social de classes baixas, porém na sociedade indigena esta
classe é bem mais considerada pelas atribui¢bes que eram exercidas pelos membros
desta grupo.
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Portanto, levando em consideracdo as observacfes antropoldgicas de Edmund
Leach (1996) baseadas nos estudos etnogréaficos realizados por ele sobre os sistemas
politicos da Alta Birmania, dever-se-ia adotar uma concepcdo mais realista da sociedade
tradicional. Para Leach as sociedades tradicionais foram afetadas por transformacdes
sociais vindos de fora, com esta afirmacgéo, o autor contesta a postura de pensadores
como Durkheim e Radcliffe-Brown por eles ndo terem abordado adequadamente
questdo das transformacbes sociais. Dou minha contribuicdo para argumentar
explicages relativas as modificacBes sociais das sociedades indigenas, com foco
especifico ao cla de estudo,

4.3. OS CLAS, ATRIBUICOES E ATUALIDADE

A sociedade dos Yepa-mahsa nos seus tempos primordiais, sempre observou a
estrutura tradicional dos seus antepassados, observou a seguinte organizacdo de ordem
hierarquica em cada casa comunal como ja foi descrita por outros antropologos e nos
interessa aqui mostrar 0s impactos atuais nos processo de transformacéo social, acredito
que os elementos abaixo assinalados por mim, ajudard a compreender essa dinamica
politica no interior das relacdes entre os diversos clés e siblings:

v O Widgi, lider geral de um cld que em outras palavras nominaremos de mahsa
ma’mi, filho do irmdo maior dentro de uma ordem de senioridade. Ele era o
administrador da casa, a quem cabia toda responsabilidade de zelar o bem estar
de seus irmdos. E, dando assim a continuidade de identidade perante clds dos
Yepa-mahsa. Mahsa ma’mi autoridade maxima da maloca do cla, cabia a ele o
poder de decisdo, sob a consulta a classe dos sabios os conselheiros.

v A descendéncia da hierarquia de irmandade segmentaria composto pelos seus
tios paternos menores de seu pai, filhos de seus tios menores do pai até o Gltimo
da terminologia.

v" A classe de seus avds literalmente considerados os ultimos da hierarquia, que
envolve a classe dos sabios, detentores dos saberes da cultura do cla.

v' Os Kumud e Yawa grupo de especialistas dos sabio-ancides serviam de
consultores, sdo pessoas responsaveis para reproducdo da ideologia do cla
atraveés do repasse dos conhecimentos tais como: politicas sociais, 0 sistema de
relacionamentos entre os clas maiores e menores, juristas e conhecedores dos
ukiise conhecimentos para solucdo dos problemas (diplomatas), sacerdotes
responsaveis dos ensinamentos da espiritualidade, cosmologia, curandeiros e
recitadores das doengas menos complexas.
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v’ Dos Bayrod e Avoés especialistas - refere-se aos guardides dos canticos,
preparadores das bebidas, cigarro, patu (coca) e do ambiente antes dos grandes
eventos festivos e responsaveis pela seguranca de seus irmaos maiores.

v A populagdo, é compreendida pelos irmdos menores, suas esposas, filhos e
filhas; todas as atividades eram exercidas sob 0 acompanhamento dos membros
das trés classes acima especificadas. As mulheres a eram as responsaveis para
alimentacdo dos esposos e dos filhos e & classe dos conhecedores.

Edmund Leach (1996) afirma que, “existe a possibilidade de ocorréncia de
alteracbes na estrutura social de uma sociedade, tornando indesejado optar por
enquadrar a mesma em determinado sistema social sem considerar a passagem de
tempo.” O sistema da estrutura social dos Turopora sofreu transformagdes significativas
com o0 contato com a sociedade nacional. Apresentaremos a seguir resumidamente
algumas dessas mudancas que podemos observar na atualidade entre os povos indigenas
da bacia do Rio Tiquie.

Do wiogi - filho do irmdo maior passou a ser denominado de capitdo sem
distintivo de oficial militar. Na area de educacao foi introduzido oficialmente o processo
de escolarizacdo formal levado a frente pelos missionarios, apds a sua posse. Mas a
principal mudanca de sucessdo hierarquica de lideranca da maloca trata da elei¢do, no
modelo de democracia representativa, que nao existiu antes. Ou seja, 0s chefes mudam
ou sdo escolhidos diferentemente como nos tempos da maloca. 1sso representa uma
mudanca significativa nas relacfes de poder e nas relacbes que sdo estabelecidas entre
os diversos Mahkari.

A nocdo de Mahka, especificamente associada ao conjunto interno as relagdes
sociais de um mesmo sib ou cla, atualmente depois de contato com 0s missionarios sao
denominados agora de povoados ou mesmo de comunidade, as maiores de missdes
salesianas como Pari Cachoeira, Taracug, lauareté.

A transmissdo do saber com a criacdo da escola, deixou de lado o papel que os
sébios exerciam dentro de uma Mahka. Atualmente esse papel € exercido pelas pessoas
nominadas no portugués de professores, reprodutoras dos interesses do Estado, sdo
pessoas selecionadas via concursos e contratos, com a avaliagdo da documentagéo e dos
titulos.
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4.4, MOBILIDADE E TERRITORIALIDADE DO CLA

O historico da migracdo dos nossos ancestrais mais detalhado encontram-se nas
paginas anteriormente desta dissertacdo, as quais relatam a vinda pela mad
(trilha/picada) do Yupury Maximium, para o Rio Tiquié. Apds sua a chegada para ao
Tiquié Maximium fundou a maloca de Botea Puri Bua (Sao José II). Segundo estes
relatos Maximium foi quem recepcionou seu primo irmdo fremiri, que recorreu a
solidarieda apds a saida das terras do igarapé Turi, para 0 Rio kisa (atual Rio Tiquié)
juntamente com seus familiares, apds o conflito.

A historia de ocupacao territorial pelos ancestrais dos Turopord no Rio Tiquié e
Castanho, transcorreram apds a chegada do tremiri, auxiliados pelos conhecimentos
geograficos do Maximium. As areas ou terrenos ocupados pelos Turopord no passado,
na atualidade a descendéncia mantém forte convic¢do de afirmar que tais areas ou
terrenos sdo de sua posse, € 0 mesmo que estar dizendo sdo deles, pertencem a eles.
Nesse sentido, busquei as informagdes com detentores do conhecimento historico de
ocupacdo pelos antecessores, com objetivo de compreender as modificacdes da
atualidade. Baseando-me nesta expectativa, elevo a consideracdo de algus critérios
basicos de identificacdo de um cld em relacdo a outros grupos linguisticos.

Lingua. Cada grupo indigena utiliza um instrumento especifico para se comuicar
com seu semelhante, seu parente mais préximo e outros com o0s quais matem contato.
Na sociedade dos Yepa-mahsa o uso da “lingua materna” facilita a comunicagao interna
de determinado grupo social e, contribui a identificacdo do seu pertencimento étnico;
por exemplo: Tuyuka fala idioma Tuyuka, Desana fala a Desana, Hupdah fala a Hupdah
etc., baseando pela lingua que a pessoa fala, estara se auto-definido seu pertencimento a
um grupo linguistico, .

Casamento. A préatica de marapitse ou nimoétse (mulher fica com um homem ou
homem que busca a mulher), os casamentos dos Turopord sempre deu-se com as
mulheres de outros grupos linguisticos; 0 modelo exogamico do uso de duas linguas
diferentes pelo conjuge. O processo da continuidade desta pratica de reciprocidade e de
pia’peseri 0o’se (troca de mulheres), culminou entre os Turopora a realizacdo da pratica
dos ameri poosé (troca reciproca de bens com os grupos aliados contraido com o
casamento) o dabukuri, resume um ato civico e cultural dos Yepa- mahsa, sindbnimo de
unidade pelos aliados, esta pratica discerni na continuidade do dabukuri com grupo
exogamicos, como foi descrito anteriormente sem muita formalidade.

A nocdo de territorio é o resultado que se é obtido com a juncédo da lingua pelo
casamento, a descendéncia de um ancestral morou, e praticou rituais culturais, a esta
ocupacgédo temporéria do grupo social chamamos de territorio. Por isso, para Turopord,
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um territdério compreende locais de construcdo das antigas casas comunais no passado,
sua moradia por um determinado periodo naquele local, praticando as praticas culturais,
de irmandade e reciprocidade exogdmico. Percebe-se, por tanto, a terra s6 nao favoreceu
para edificacdo de habitacdo, como também desempenhou papel bésico &
sustentabilidade, isso favoreceu a continuacdo da descendéncia do cld Turopora e seus
aliados. A atual situacdo do territorio dos descendentes dos Turopord encontra-se num
estado de fragmentacéo, refiro-me no controle territorial que pertenceu ao cla. Esta
situacdo atingiu impeto do respeito com a demarcacao da Tl do Alto Rio Negro. Diante
desta realidade, os fatos vém ocorrendo desnorteadamente na area do meu estudo e que
tem contribuido arduamente o distanciamento entre siblings, em relacdo da vida de seus
pais de alguns anos atras. A ideia de redistribuicdo de terras no Rio Tiquié teve o inicio
entre os anos (2005 a 2009), patrocinado pelo entdo Instituto socioambiental - ISA e
acatado pela Federacdo das OrganizacBes Indigenas do Alto Rio Negro - FOIRN,
confinando com a criacdo das Associagdes indigenas. Essas iniciativas promovidas
pelos brancos do (ISA) por um lado extinguiu a forma tradicional de dominio sobre o
territorio dos seus ancestrais. Agora a versdo atual abstraiu o dominio do territério,
introduziu o pensamento de uso comum, contrariando as regras tradicionais de posse
dos membros de um cld de um territorio especifico. O que prevalece na atualidade € a
ideologia de mariyé diita nirdwé, mari bahsi duhtirdwémaha (a terra é nossa, nds que
decidimos o futuro), mentalidade induzida pelos autores do projeto de manejo
ambiental, retirando das maos dos Yepa-mahsd o dominio das terras ocupadas pelos
seus pais fundadores no passado, no correto, a posse continuaria a descendéncia atual de
cada mahka ou de cada kura.

A mentalidade de posse ndo contrariou a Lei Federal da Constituicdo de 1988,
artigo 231 “as terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes”. Todavia, no meu ponto de vista a politica de redistribui¢ao
territorial em regides de manejo no Rio Tiquié, ndo se aprecia com suas tradi¢des e
normas culturais. Muito pelo contrario contribuiu para a extingdo das relacGes
hierarquicas entre os clds da linhagem. Percebe-se, entdo a perda do controle do
territorio de cacaria e pescaria pelos filhos e herdeiros dos primeiros ocupantes. Os
Yepa-mahsa estdo sendo conduzido pela ideia de uso comum aquele que era o territorio
de ocupacdo de seus ancestrais, destituiu o0 dominio e controle dos terrenos, dos lagos,
dos rios e locais de pescaria, esqueceu-se, que um dia aquele terreno, aquele lago
pertenceu as pessoas deste ou daquele cla. Estes fatos relatam os indicios de violagédo do
direito de posse hereditaria para a descendéncia atual, o que vem causando conflitos da
posse entre 0s irmaos de um mesmo pai fundador.
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Esta problematica ndo atingiu somente os Turopora, afetou também a regido do
Rio Tiquié e Uaupés, gerando sérios conflitos internos, como foi mencionado pela
lideranca indigena de Taracua (Uaupeés), Sebastido Duarte, em seu pronunciamento
durante o 1° Seminario de Sustentabilidade das Associages Indigenas do Alto Rio
Negro, promovido pela Coordenadoria da Fundagdo Nacional do indio em S&o Gabriel
da Cachoeira/AM (01 a 03 de marco de 2012). Como bem assinala Jodo Pacheco de
Oliveira Filho (apud Grupioni, 2000, p. 197) “sendo assim, é evidente que em primeiro
lugar deve se reconhecer que o indio e a terra sdo assuntos indissociaveis, s6 pode
existir o indio (individuo) quando estiver preservada a sua coletividade (etnia) e esta
conseguir manter um territdério proprio”. Para que isso ocorra, exigir-Se-4 que as
instituicdes responsaveis citadas anteriormente revejam seus projetos com base de
discussdo com os indigenas destas localidades, uma vez que, a maioria dos indigenas
ndo sentem beneficiados com tais projetos, somente aqueles que ganham propina deles
séo vistos como beneficiados enquanto a maioria néo.

Cigarro ritual hierarquico, elemento cultural utilizado para identificar a ordem
hierarquica dos clas através da recitacdo pelos Yepa-mahsd, esta pratica costuma-se ser
realizado durante as celebracfes classicas como nos eventos da oferta dos donativos, na
apresentacdo dos bihkurd bahsa (cantico dos antigos); de um grupo linguistico com o de
reciprocidade, de irmandade e com os aliados estrangeiros. Neste modelo de celebracéo
sempre coube a pessoa do ukuri mahsi (aclamante) recitar toda a relagdo dos clas de
uma etnia, este ritual objetiva atualizar o pertencimento, observando a ordem de
nascimento dos pamiri mahsa (cigarro de fermentagdo de gente, cigarro de surgimento
da humanidade). Este é o memorial que se celebra em memoria do dia em que o Avo do
Universo utilizou o cigarro mégico para realizar o milagre dos primeiros seres humanos.
Portanto, os Yepa-mahsad acreditam que as vidas dos espiritos dos ancestrais Tukano
estdo contidas nesta colecdo dos cigarros. Por isso, 0s sabios antes de efetuar o uso dos
termos da terminologia de parentesco, perguntam da pessoa a que grupo linguistico a
pessoa pertence. Ap6s esta identificacdo passam a utilizar o uso dos termos de
tratamento do parentesco, isto €, a pessoa nunca é chamada pelo nome dado pelos
brancos. A rejeicdo do cla de pertencimento ou é deixada de ser citada pelo aclamante
Yepa-mahsa, é para afirmar que aquela pessoa é filho bastardo ou € fruto das praticas
adulteras (numid pésumahki). Este é o procedimento dos Tukano para regularizacao da
organizacéo hierarquia dos clas, na teoria a estratégia € muito pesada, na pratica € muito
salutar, faz a pessoa se sentir parente e irméo de todos.

Aparéncia Fisica: A nocdo de aparéncia fisica literalmente é o termo adotado por
algumas pessoas para se identificarem, de si em relagdo aos outros, alguns baseiam no
julgo terem perdido o conhecimento de suas origens, suscitam buscar na aparéncia



116

fisica. Ao passo que, os indigenas, efetuam a distincdo dos grupos linguisticos, clé,
comunidade através das diferengas culturais enre si. Com a transformacéo, a forma
tradicional do pertencimento exogamico modificou, esta modificagcdo levou os Turopora
a optarem a identificacdo nos dados pessoais como no RG, CPF, Passaporte e outros
documentos, apesar das modificacBes a relevancia tradicional ainda € muito eficiente,
ndo podemos esquecer.

Os elementos que mediavam na relacdo de um grupo com O outro estéo
presentes no processo de preparo dos alimentos e no manuseio do uso do solo, a base de
subsisténcia efetiva a participacdo de todos os irmédos de cada maloca, percebe-se a
identidade de um grupo de irmaos, que denominei de “kurd”. Com as transformacées
ocorridas na sociedade dos Yepa-mahsa, este sentimento de irmandade, de solidariedade
e de cooperagdo mutua, existente no interior de uma maloca, foi atingida profundamente
e modificando os sentimentos anteriores comunais para individuais refletindo nas
mudancas de locais de moradia. Hoje o grupo de irmdo de uma um mesmo Kura
encontram-se muitas vezes espalhados, morando em lugares diferentes.

4.5. ALIANCA E TERRITORIALIDADE

Com a temética alianca e territorialidade, levo o conhecimento da vida e os
desafios dos primeiros Turopora no Rio Tiquié, da chegada & Bohteapiiri Bu’4, desde a
fundacéo das primeiras malocas no Riacho Bohtaria, até alcncar a maloca do Trovéo
Poco. Ressalto que durante este percurso os casamentos foram sendo efetivados com as
mulheres mais préximas do local de residéncia. Segundo a pesquisa com as mulheres
Hupdah, Desana e Neérod. Os relatos tragam os locais das construgdes das malocas no
percurso do médio Rio Castanho pelos ancestrais, elas nos trazem testemunho de que as
terras pertencem aos atuais Turopord como manda a regra tradicional de ocupagéo da
terra.

Baseando-se nas definicdes do termo “unilinearidade”, tracei em sintese a
movimentacdo dos Turopord no seu contexto histérico de ocupacdo das terras do Rio
Tiquié e Castanho, mencionarei os exemplos de formagdo de aliangca com 0s grupos
linguisticos oriundos do Rio Castanho, ocorridas durante a trajetoria de ocupagédo coube
aos desbravadores do sibling alto cld Turopora. Portanto, este é 0 resumo que constata a
evolucdo da descendéncia, e dos conflitos sociais e ideoldgicos ocorridos durante o
periodo, como foi contado pelo sabedor Kasi, que é um grande Baya e Kumu, 0o mais
antigo do cla que ainda encontra-se vivo, como podemos perceber na atualidade.
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Segundo Kasi, a expanséo da ocupacéo territorial deu iniciou ap6s a chegada do
fremiri Kapitari, pai do fremiri Tor6 no Rio Tiquié, aonde seu primo da linhagem
conhecido de Maximium j& encontrava morando no R. Tiquié. O tremiri Kapitari no seu
reencontro ap6s um longo periodo sem poder se comunicar, contou em detalhes o fato
sucedido na Cachoeira Haumbu, do Rio Papuri. Depois de ter tomado todo
conhecimento da ocorrencia o velho Maximium, levou o tremiri Kapitari e seu filho
Tord e seus irmdos ao local das terras banhadas pelo riacho Bohtariya afluente do
Tiquié. L& o tremiri Kapitari construiu nova maloca, no local tradicional conhecido no
Tukano de Paara Pamd, morou durante muitos anos neste local. Nesta historia de
mobilidade territorial destacou a pessoa do velho Buu (Dabi), que era Baya e Kumu, e
que trouxera seu filho o Ah’kitoh Aroque no portugués de Roque muito jovem, que
mais tarde tornou se grande lider.

Passou se muitos anos, o bihki tremiri Kapitari, ja estava bem estabilizado
(possuia grande variedade de plantacGes e rogas, criagdes e as praticas culturais também
estavam revitalizadas), enquanto o fremiri Kapitari estava neste patamar surgiu outros
motivos que os obrigou a optar por nova mudanga como foram descritos anteriormente.
O que se sabe é que os Hupdah chegaram com a noticia de que os parentes do seu
sobrinho, estavam preparando para virem vingar pelo preco da morte do parente. Ao
souberem da noticia, o remiri Kapitari e seu filho Toré foram obrigados a sairem do
Rio Tiquié pela picada (trilha) pela mata com destino a Maloca de Bihpora, no Rio
Castanho. Na maloca de Maloca de Bihpora L4 eles foram recebidos pelo chefe Maku
conhecido como Mahad Dihpod (Cabeca-de-Arara), que dividiu o espaco da maloca
com os Tukano. Os Tukano eram pessoas estranhas, fazia suas necessidades (Xixi, coco)
muito préximas da maloca, o que ndo agradou aos Maku. Vendo a incompatibilidade
para continuar convivendo com os Tukano os Maku construiram outra maloca bem
distante da antiga. A antiga maloca os Maku cederam aos recém-chegados (Turopord),
para demonstrarem a hospitalidade, uma cacteristica tipica dos grupos indigenas desta
regido.

A versdo complementativa é do Yupuri Feliciano, conta que morou durante
muito tempo naquele local, até a morte o bihki (velho) fremiri Kapitari na maloca do
(Bihpora). Tord, seu filho e Chefes Maku realizaram os ritos funerarios, porque
perderam 0 homem mais sabio e respeitado que veio de uma regido distante para
organizar a vida de seus descendentes. Depois da morte de seu pai, Tord voltou para
Bohtaria Pit6, posteriormente faleceu nesta mesma Maloca do Bohtaria (Igarapé esteio)
Rio Tiquié. Seus irmdos menores da hierarquia continuaram morando na maloca
Bihpora, destacando-se o Bihp6 Kahsa, o pai do finado Jalio.
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As malocas de maior destaque construidas pelos antecessores Turopord
destacaram: a maloca de Ah’ko Se’peroya e Tohti Nuhkird, estes locais encontram-se
localizadas no Rio Castanho, o velho Bu’ (Dabi) fundou outra maloca que se chamou
de: Muhhifia Wiit6 e faleceu mais tarde nesse mesmo local, no Rio Castanho.

Depois da morte do velho Bul, Yusé Baya e Kumu (dangarino e pensador) nova
lideranca também que veio perder seu pai na maloca Dihtiropa (Wira-Pogo). Apéds a
morte de seu pai, 0 Yusé Baya mudou-se para a maloca de Muh’hifia Pi’to e, abriram
trilhas, em Tukano de maari (caminhos), que facilitou vias de comunicagdo entre os
Rios Castanho e Rio Tiquié. A movimentacdo posterior de ocupacédo territorial pela
descendéncia dos Turoprd, deu-se a continuidade com Yusé baya que fundou a maloca
de Ewira, no Rio Castanho com apoio de seu irm&o Martinho, Os conhecedores contam
que nessa época ja se ouviu falar da chegada dos primeiros missionarios na regiao.
Estando na maloca de Ewira, as liderancas do cla que se encontravam morando no Rio
Castanho, a convite do Tukano Joaquim Wepari, que era de outro cld, mudaram para
maloca Dihtiropa Rio Tiquié. Antigamente, de acordo com Kasi, essa aldeia era enorme
cortada pelo pequeno riacho Dahsuya. Hoje, a mata se recuperou e ndo tem mais nada
de importante.

Os termos mais comuns da nomenclatura de periodos longos habitualmente
utilizados pelos sabios Tukano: Dihporopi, Titapi ou Yoawa (antigamente, naquela
época ou faz muito tempo); esses sdo 0s mais comuns utilizados nos dialogos o que nos
coloca numa situacdo dificil para dar a nocdo eficiente de tempo. Sao sinbnimos para
situar uma época, periodo passado ou acontecimento, existéncia da pessoa importante
do passado. Durante este periodo, os Turopora perderam o mahsa ma’mi Wiogi (Chefe)
Martinho homih (irméo da alta hierarquia falecido), que era grande Yai (pajé) na maloca
de Dahsura, seus irmdos prestaram cerimonia fanebre, este fato é lembrado pela
descendéncia periodo do abandono da maloca de Dihtiropa, e a fundacdo de Yuyutah
(Barreira Alta).

4.6. SER UM TUROPORA, UMA CONCEPCAO DOS SABIOS - O
RESGATE DO IREMIRI JOAO SAMAPAIO

E comum ouvir dos conhecedores contar historia tio emocionantes da vida dos
seus parentes como apresento a seguir. No contexto social da concepgéo indigena, o fato
lembra o respeito e a estima de senioridade de uma pessoa dentro do seu grupo, segundo
0 conto relata o esforgo dos parentes para trazer de volta, um parente que mais de quatro
décadas viveu fora do seu local de origem. E um exemplo pratico do sentido de
“irmandade e hierarquia” muito citada nesta dissertacdo e, buscar uma desposada
significa querer bem a pessoa, € fazer morar com seus parentes.
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Nesta época ja vinham acontecendo vérias mudancgas no interior da sociedade
dos Turopord, em meio delas pensaram resgatar um parente ausente que chamava de
tremiri Yun o que causou insatisfacdo aos seus irmdos e primos da maloca Bohotaria
Pi’to. Ele quem saiu muito cedo do meio de seus parentes. Segundo Kasi os Turopora
nesta época ja realizavam viagens na atual cidade de S&o Gabriel da Cachoeira para
trocarem seus produtos, com os produtos manufaturados. Em uma dessas viagens o
Vicente Sampaio, 0 pai do finado Gaudéncio Sampaio, chegou a S&o Gabriel da
Cachoeira para uma viagem de negocios com o Crispiniano da Silva (comerciante
portugués sediado em S&o Gabriel da cachoeira). Os Turopord, na ocasido da viagem
ouviram falar de Jodo nidpi niise tiopara (souberam da presencga do Jodo) imediatamente
decidiram retird-lo das maos do Crispiniano. O velho Vicente Sampaio liderou para
tomada do parente e foi bater na casa do Crispiniano. Chegando 14, velho Vicente
preparou mahsa pahafirimirid (cigarro de consentimento) antes de ir ter a conversa com
Crispiniano. Crispiniano com efeito do cigarro preparado pelo velho Vicente confirmou
que o0 Yun (Jodo) estava e, deixou ao velho Vicente ir falar com Yun (Jo&o), o velho foi
direto ao assunto:

- Vicente: Eu vim te buscar meu sobrinho, adiantou. Vocé é filho nobre de nossa
linhagem. O encontro lhe causou muita emogao motivada pelo tantos anos de separacao.
Foi 0 momento inesperado e especial, foi muito bom para ambos os lados.

Vicente emocionado falou: Vamos deca da sua rede, prosseguiu. Jodo aceitou convite.
Apbs a decisdo do Yun, toda delegacdo dos Turopora foram até a casa do Crispiniano
para levar o conhecimento da decisdo que Yun acabara de tomar:

- Vicente: Patréo Crispiniano. Decidimos levar o nosso parente de volta o Yun.

- Crispiniano: Muito bem! Velho Vicente. Criei-lhe ao longo de todos esses anos e
nunca lhe maltratei. Viveu na minha casa como meu filho... Sim, agora que € homem
formado sabe como funcionam as coisas do homem branco. Voltarg, sim, para junto do
seio dos seus irmaos que tanto precisam dele ao expressar estas palavras chorou muito.
Enquanto isso, o Vicente e outros ficaram s6 observando. O Crispiniano, pelo
reconhecimento do seu tempo de servico arrumou muita mercadoria para o fremiri. Ele
por sua vez, repartiu parte das mercadorias recbidas com seus parentes que acabavam de
retirar das maos do patréo.

O Vicente ficou muito feliz com resultado, porque conseguiu trazer de volta o
Jodo, depois de quarenta anos a maloca Bohotaria Pitd. Em seguida o Vicente arrumou
uma mulher Desana do cla Toa piagd que se chamava Maria, Toa Bua, da comunidade
Floresta. Este ndo teve muita sorte o que se sabe é que o Ponciano (pai dos Peixoto) fez
o dohasé (sopro, intencional), a mesma morreu durante o periodo de gestacdo na maloca
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Umurad, hoje, aldeia antiga comunidade do Japu, Rio Tiquié. O tremiri Jodo ficara vitivo
da primeira mulher. Com a perda de sua esposa tremiri Jodo estava muito triste no meio
dos seus parentes, estando vilvo, pela sua sabedoria seus parentes pensaram 0 seu
destino, isto é, com quem passaria morar, com Vicente Sampaio (irmdo da baixa
hierarquia) ou com Martinho Padilha Marinho (irmdo da alta hierarquia). Pela
hierarquia o tremiri Jodo, pertencia a hierarquia alta por isso, tinha que estar entre os
parentes do sibling alto. Na época, o Martinho que morava na maloca Muhhifia Wiitd
no Rio Castanho, o fremiri Jodo foi morar com Martinho, 0 mesmo lhe arranjou uma
esposa do grupo linguisitico Miriti-tapuya, de O’peduri (Iraity), Rio Tiquié. Desse
casamento nasceu-se a Jilia Sampaio, que casou com Angelo Lobo, Mirity-Tapuia,
aldeia Iraity, Rio Tiquié. Na sua estadia com o bihki Martinho que era grande Baya,
Kumu e Yai, pela consideracdo de irmd&o do sibling, Martinho repassou o0s
conhecimentos de encanto e profano ao fremiri. Apos da sua convivéncia com velho
Martinho, sua vivencia foi partilhada com Antuny tambem um Turopord, de quem
recebeu a orientacdo e 0 acompanhamento na aquisi¢do de mais saberes tradicionais.

Para provar o desempenho do seu aprendizado o fremiri mudou-se para Ewira, e
mais tarde, veio para Bihkird hoje de Santa Luzia, aperfeicoou seu aprimoramento dos
bahsese com Antuny Waii que era o guardido dos instrumentos sagrados. Infelizmente,
a maloca pegou fogo, que destruiu todos os instrumentos do sagrado e profano dos
Turopord, o que obrigou Antony Waii retornar para a antiga maloca do Bohotaria Pito, a
perda dos bens materiais do cld significou muito para os Turopora. O fremiri (Jodo)
teve os melhores orientadores — Martinho e Antuny Waii. Por isso, hoje podemos
perceber em dia, o Bitu (Desana do Ig. Turi), Iremiri Henrique, Ahkitoh (Kasi) praticam
os (bahsese) que aprenderam com seus pais, dos seus avos, repassados pelas bisavos do
passado. Aprender que eu abordo aqui, sdo lembrancas dos ensinamentos que guardam
dos parentes do passado: atiro nii werekliwa, wesetikukard niiwa, estes sdo termos
utilizados pelo sabedor para explicar como era vida naquela época, da forma de
transmissdo dos conhecimentos, de uma geracdo a outra. A importancia do saber das
coisas tradicionais é reafirmada pelo Ahkitoh Kasi (Balaio, 2012) Para ndo passar o que
eu passei, eu, ja repassei todos os conhecimentos adquiridos para seu irmdo menor
“Doetihro kumu e Doetihro Baya” Alvaro, outros, seus irmaos estdo aprendendo aos
poucos, por outro lado, vejo que eles ndo demonstram tanto interesse quanto do irmao
mais velho deles.

Uma pessoa que sempre me faz lembrar quando faco recordacdo do nosso
passado, é do Antuny Wai dele nunca me esqueco, por ele ter sido um sabio importante
de nossa kurd (familia). Ele (Antuny Wai) casou se com a Daru povo Tariana, cld
Kaiaro0 e, gerou Avelina Sampaio, conhecida pelo apelido de Behesul Bohka, que se
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casou com o sabio Venceslau (Desana) do lgarapé Muhisikaia (grilo). O segundo filho
do Yepa Saria foi Alberto, o saudoso pai dos Pedro e Severiano Sampaio. No segundo
casamento do Yepa Sarid com a mulher que pertenceu ao grupo linguistico Pira tapuia.
N&o me lembro pelo nome. Ela tinha o apelido de Wahti iiii (duende preto). Ela era da
maloca Sérad Peeri (buraco dos pseudo do passaro Martin pesador), do cld Nehitiipa
Rio Papuri. Desse casamento nasceram o0s seguintes filhos: Dina (Lina Sampaio), que
estudou em Taracud; Seribih Idu/ (Eduardo Sampaio), Yepa Surid (Pedro Oliveira),
conhecido pelo apelido de Kuiseré. Como sempre acontece 0 Ku Yawii, o pai de
Muturo, da linhagem de Pedro Moura, pai de Carlos Moura, fizera um dohase forte para
maté-lo devido o nascimento de filhos importantes do velho sabio. O Antony Waii
faleceu na maloca Bohotaria Pit6, no Huhta Yihir0, (estreito da Pedra) foi enterrado
perto do Iremiri Tord, o guerreiro que salvou muita gente do trafico de escravos indios.
Pessoas ruins existem em todas as parte do planeta.

A intencédo dos antecessores era nunca aderir o afastamento, de um parente fora do
seio da sociedade de pertencimento. Esta tendencia visava no apice da coesdo e da
continuidade de filiacdo Unica, morar afastado ou de morar na mahka de reciprocidade
era visto de estranho, e ndo de cidad&o Turopora.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

O projeto de pesquisa que se efetivou com a utilizagdo do método escutando,
gravando as interlocugoes dos conhecedores, transcrevendo (Tukano para o Portugues)
e, baseando nos textos dos tedricos cléasicos da antroplogia e nas produgdes indigenas
Tukano do Noroeste Amazonico. Esta estratégia me norteou a adesdo de alguns
conceitos e afirmacdes, coercivas s nossas consideragdes finais. E fundamental notar
que a primeira delas diz respeito a origem do homem, ao primeiro ser humano emergido
do nada. Ressaltando que todos os grupos linguisticos do Yepa-Mahsa afirmam que o
mundo se originou do nada. E importante observar o que vem a ser esse nada; ele esta se
referindo a um espago inabitado, um vazio escuro e insipido antes do inicio da criagcao
do cosmos, do processo de ordenamento da criacdo do universo e da modificacdo da
terra. Os termos nada e vazio nos transmitem a noc¢do de um mundo exotico e
desabitado (no imaginério do leitor), triste e sem vida.

Todavia, cré-se na existéncia de um ser criador poderoso dotado de inteligéncia
e sabedoria, 0 que se contrapde a ideologia do vazio e do nada; este ser € designado a
origem de tudo. Este ser supremo e dogmatico, invisivel, principio e o fim, em Tukano
nominamos de Bihpo, 0 mesmo é representado como um ser, uma pessoa, criador do ser
humano. Tal ser, preocupado em fazer um bom uso da terra, hipoteticamente
denominado pelos Yepa-mahsa de Avd do Universo desde a época do milagre do ser
humano. Em outras palavras, € interpretado como Oaki, (gente do 0sso), o gerador da
vida, origem de todas as coisas — da vida, da sabedoria, dos conhecimentos, da comida —
, uma divindade associada ao “DEUS” da Biblia no pensamento indigena. A presenga
do Avd do Universo é comprovada a partir dos barulhos naturais, que significam a
necessidade do contato com seus netos da terra, de juntar a eles e mascar o Patu e Fumar
o0 cigarro este é o Bihpd do Verdo, e ndo aquele dos dias do inverno (forcas fisicas da
natureza).

Considera-se atribuicdo de os entes divinos, em Tukano Odmara, entes sabios do
Wi’d mahsi (gente do paricd), omé mahsi (gente vento) bahhutigi (espirito), para os
quais foi imposivel concetuar uma explicacdo exata da sua origem segundo 0s
conhecedores. Em outras palavras, as mesmas personagens sdo conceituadas como
auxiliares na execucao do projeto de transformacao da humanidade e criagdo do mundo,
criadoras das plantas de coca, dos pés de fumo, da tapioca. Os derivados destes produtos
foram os bésicos na elaboracéo e execucdo do projeto de transformacéo e criacdo dos
seres humanos. Esta trilogia é denominada pelos indigenas de Pamise Mirdpi, mahsa
puhtise patu whaha, mahsa puhtise Wetawahaha (Conjunto de Cigarro de fermentagéo,
cuias de Patu de multiplicacdo dos seres humanos, cuias de Tapioca aumento
populacional).
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Nos recitos mitoldgicos dos tempos primoérdios, se fez a necessidade da presenca
feminina para a geragdo do primeiro ser humano no mundo e, segundos 0S Mitos
chamou de Avo do Universo, representante da capacidade de fertilidade e a reproducéo
dos seres e dando a entender que, 0 homem sozinho ndo apresentava condicdes para a
geragéo de seres humanos. Baseando-se neste mito, todos os instrumentos culturais dos
Yepa-mahsa sdo casais de macho e fémea, os animais, as plantas maniwas. A sabedoria
dos bahsese (performance das palavras poderosas), para a solucdo de certos problemas
através de suas experiéncias e conhecimentos do quotidiano, a presenca de avé na
familia é de muita relevancia e precisdo. Outro aspecto que aqui ponho em destaque é a
arte da interpretacdo do universo; os sabios Turopord, no seu imaginario, abordam a
forma da crosta terrestre como sendo algo plano, contornado de casas: casa do sol
nascente, casa do sol poente, casa da nascente do rio, casa do sul, o que mundo da
educacao formal menciona os quatro pontos cardeais. Aderindo este imaginario assina-
lo a importancia da Casa na concepcao dos Yepa-mahsa; ela é comparada em geral ao
“pai” de familia que, no mundo real, oferece o aconchego, a seguranga, 0 bem estar, a
alimentacdo, ensina, conversa, guarnece toda riqueza material e imaterial dos seus
filhos, acima de tudo a harmonia dos seus filhos. Esta concepcdo imaginéria concretizou
se com os locais de paradas realizadas na grande viagem da Cobra-canoa (fermentagéo
dos seres), que em Tukano denominamos de Pamiri mahsa (gente de fermentagéo ou
época em que os futuros seres humanos se encontravam na fase de fermentagdo &
obtenc¢éo da nossa aparéncia atual).

Baseando-se nestes mitos, os antigos Tukano optaram por construir casas
comunais com a engenharia tradicional repassado pelo pai fundador de cada cla.
Tristemente esta pratica milenar teve seu fim quando os Tukano e os demais grupos
linguisticos da regido do Uaupés e Tiquié tiveram o0s primeiros contatos com nao
indigenas. As casas comunais foram destruidas, interpretadas como casas de orgias,
producdo e reproducdo dos feiticos, casas do demonio, casas do mal, sujas e sub-
humanas de se morar. Diante do exposto, ndo sabemos os detalhes que levaram igreja
fazer o uso do poder de dominacdo cultural da sobre o indigena; esse impasse causou
grande desequilibro na vida dos Turopord, que ficaram sem meios de sobrivencia.

Também ponho as minhas consideracdes, a reflexdo da origem do homem e da
humanidade, pois até entdo o mundo estava vazio, escuro e triste; do nada e vazio
aparece o homem perfeito, dotado de inteligéncia ukliri mahsi, mais tarde de mahsg,
seres criadas. A criacdo de o primeiro ser humano deu-se pela divindade avd do
universo, que fez a juncdo dos trés elementos principais para esta eventualidade — o
tabaco, o epadu e o yaigi; através do sopro homogeneizado do epadu mais a fumaga do

cigarro, evoluiu a vida do primeiro “ser vivo”, o primeiro a sair em forma de ser
b b
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humano nas adguas do lago de leite. Tudo teve seu tempo, lugar e 0 momento exato para
a realizacdo. Entdo, ele era mahsa bahuari mahsi (ser aparecido), Openkd dia mahsi
(gente de leite), a’té patu waha, mir@pi, diroti nithkaha, kahtiroti nihkaha, ihpiti nithkaha,
tepi diroti nihkaha kahtiroti thpiti nihkaha mahsa dokewe’ti pahapt (a evolucdo da vida
do primeiro ser humano se efetivou nas cuias de Ipatu, encarnando no sangue e no
espirito dos cigarros). Estava criado ancestral das futuras geragdes, o mahsd bahuari
mahsi, que significa: mahsé - plural de gente; bahuari - ser gerado; mahsi - pessoa
humana ou pessoas da civilizacéo.

Levo consideragé@o a presenca dos pamiri mahsa, que também denominadas de
Wai mahsa, pessoas que vieram abordo da longa viagem da cobra-canoa com aparéncia
de peixes e animais, os futuros pais fundares grupos linguisticos, e que hoje
denominamos de nossos ancestrais, sdo 0s: Yepa-mahsa (Tukano); tmikohri-mahsa
(Desana); Waikahra (Pira-tapuia), Yesea-mahsd , Mahd-mahsd, etc. Quanto aos demais
ancestrais de outros grupos da regido, seus primogénitos ndo passaram pelo processo de
fermentacgdo dos seres, por isso, ndo dispdem de cl@s e nome tradicional, versiculos de
benzimentos; o que eles conhecem s&o de preparar e dar veneno a pessoas e de passar
pus sanga. Pratica da manipulagdo do miima (veneno) mortal para matar as pessoas na
situacdo de hostilidade (via oral tomando), repasse do veneno manipulado & pessoas
pretendidas (uso externo).

Pela sua sacralidade, a Cobra-canoa no mito da origem da humanidade recebe
destaque, sem ela, ndo realizaria esta missdao no mundo. O que é contado €é a existéncia
da hierarquizacdo desde os primordios tempos, € o caso dos Tukano da filiacdo do
Doetihro. Vale ressaltar que os animais, as aves, peixes que conhecemos atualmente,
sd0 0s que ndo sobressairam na forma fermentados dos seres humanos na Cachoeira do
Ipanore.

Os ancestrais Yepa Oaki e 0 Doetihro comandaram a grande viagem conhecida
como rota do leite. Como ainda eles eram 0s wai mahsd, seguiram o caminho do rio,
contornando toda a costa brasileira, entrando pelo Rio Amazonas, Rio Negro, Uaupés e
parando no Complexo da Cachoeira do Ipanoré até chegar ao lgarapé Turi, até no
pequeno riacho de A’kond, terras tradicionais dos Yepa-mahsd. Dai retornou pelo
mesmo caminho por aonde vieram, de volta encantou na casa sagrada da Baia do Rio
Negro (proximo a cidade de Manaus). A rota percorrida pela Pird Yukisi (Cobra-canoa)
é encaminhada a crianca recém-nascida no ato de adoc¢do do espirito de vida heripora
bahsero; e o tempo util para a realiza¢do desta ceriménia € longo exige um trabalho bem
feito. Durante toda sua vida a pessoa obtera energia dos espiritos destas casas e, quando
morrer, seu espirito retorna para estas casas continuara vivendo no mundo dos espiritos,
esta € veracidade da importancia de conhecer dos nomes das casas.
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Outro aspecto relevante que levo em consideragdo é o conhecimento da cultura e
de suas praticas, por exemplo: segundo as minhas coletas que obtive no campo, de o
Tremiri ser excepcionalmente dotado de todos os saberes, ndo conseguiu se estabelecer
no seu local de origem, ap6s a compra da briga com o Tariana. O saber e saber guardar,
para os Turopord, exigem acima de tudo muita maturidade e humildade, do contrério
estes saberes podem e deve condicionar o conhecedor aos dohase (estragar irméo,
parentes da comunidade); o egocentrismo nunca esteve voltado & finalidades para a
unidade de um grupo social, por isso, muito vezes precisou fazer preparo da pessoa do
inicio do repasse. Deixo claro, de acordo com o que os conhecedores propuseram que as
coisas ruins dohahse (coletanea das palavras encantadas voltadas para fazer estragos a
outras pessoas) sdo assimiladas com mais facilidade do que as coisas boas, exigem
muita forca de vontade do interessado e bahsese weregi (ao repassador).

Os Turopora pertencem a linhagem do pai fundador fremiri Turo, considero que
segundo a divisdo dos cl&s Tukano, os Turopora estdo inseridos entre irmaos da baixa e
alta hierarquia identificados na terminologia de parentesco. Internamente, a organizagédo
social dos Turopora é composta com a divisdo da alta, média e baixa colocagdo, o que
nesta dissertacdo mencionei de sibling baseando pelo sobrenome e pela localidade onde
moram. Presumo de que os conhecimentos tradicionais deste grupo social foram
herdados diretamente das maos do Doetihro ao fremiri. A formagao de aliangas com 0s
Desana Dihpotiropora fortaleceu a pratica de conhecimentos das palavras maégicas,
segundo as regras preestabelecidas pelos clés.

Atualmente, o cld ¢é dispde sete detentores dos saberes tradicionais, que atendem
0s seus parentes quando adoecem estes poucos estdo sempre dispostos a assistir servir
ao seu parente em vista trés objetivos: atualizar seu saber adquirido; obter o prestigio de
sua especiliadade no ramo; que consistia na troca dos saberes com seu companheiro de
trabalho, de preferéncia do grupo exogamico e de afinidade. Em outras areas de atuacédo
também se percebe a presenca dos Turopord, na area da educacdo, participacdo nos
movimentos indigenas (politicas indigenas), e, marcam sua presenca nas outras as
esferas institucionais.

Considero a veeméncia do pacto verbal firmado sobre a ocupagdo da
descendéncia do fremiri, as terras do Rio Castanho que pertenceu de posse nativa dos
Nohdyaré. Este grupo indigena os Nohdyard, enviou o Paarito que era casado com uma
Nohdyard, um homem brusco fortemente armado, recebeu a misséo dos seus cunhados
de vir observar e investigar a situacdo demografia dos Turopord, ndo obteve resultados
esperados e numero de Turopord ocupantes das terras do Rio Castanho era
insignificante pois eles pretendiam recuperar a posse da terra antiga deles, com um
conflito armado. O Paérito, ciente com os relatos dos sabios da aldeia de Bihpora,
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comprometeu levar as informacgdes aos seus cunhados, ao ouvirem isso, 0s avos dos
Turopord de Bihpora compraram a liberdade de continuar morando com as coisas
angariadas na misséo dos padres de Pari Cachoeira.

Outro fato que, abordei trata da vinda de um membro do grupo linguistico
Wayard, ter vindo fazer do uso das palavras encantadas para controlar o surto de
malaria, e restaurar os locais de reproducéo dos peixes, este trabalho foi realizado em
duas visitas. Este também recebeu seu reconhecimento e agradecimento pelo seu
trabalho com os recursos providos do trabalho da missdo de Pari Cachoeira, este
confirmou de que iriam ser dificeis as proximas vindas, ressaltou de que eles estavam
vivendo bem no lado colombiano, jamais pensariam no retorno das terras de suas
origens.

Considero também a importancia da realizacdo de um estudo especifico de um
cld da etnia Tukano. Com os relatos do campo pbde perceber a relevancia da
manutencdo e valorizacdo dos processos de reciprocidade, da sua organizacgdo e divisao
em sibling, que presume estratégias basicas de identificacdo, da mobilidade territorial na
construcdo da genealogia dos Turopord. Foram elementos eficazes para distinguir um
grupo social, sem esses detalhamentos ndo poderiamos comungar que pertencemmaos no
cla da etnia Tukano.

Considero também importante a disponibilidade dos conhecedores durante a
realizacdo desta pesquisa, 0s quais me contribuiram com seu pontecial de
conhecimento, e desafios que juntos enfrentamos para a posterior elaboracdo desta
dissertagdo. Endosso o apoio que recebi da Fundagé@o Ford e de outras instituicGes que
deram suporte para a realizacao deste estudo.

Também considero a dificuldade que tive de traduzir de algumas interlocucdes
coletadas no idioma Dahseye (Tukano) para o portugués. Esta nocdo desconsidera a
coeréncia da sequencia concedida pelos dos sabedores. Por isso, alguns dos anexos
constam transcritos no idioma original (Tukano).

Assim, cursando o mestrado em Antropologia na Universidade Federal de
Pernambuco, as abordagens dos tedricos sobre a estrutura social e parentesco, cultural,
politicas sociais, ouvindo as gravagoes e observando algumas anota¢des de campo, senti
necessidade de um estudo mais aprofundado sobre a estrutura social do parentesco e dos
desafios advindos para manutencdo de identidade, a conservacgdo do idioma como parte
cultural da etnia Tukano no universo da diversidade dos Yepa-mahsa. Aquilo que eu
julgava ser de um conhecer ndo era suficiente para um estudo Antroplogico sobre a
estrutura social e parentesco; senti a necessidade por mais estudos sobre 0s mitos e dos



127

bahsese, e da organizacdo social do cl&. Por isso, nem todo o material coletado foi
traduzido para o Portugués; pretendo incluir todos nos proximos trabalhos.
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GLOSSARIO

Este glossario foi elaborado pensando facilitar ao leitor ndo falante do idioma Dahseye
(Tukano), que visa ofertar a possibilitar a compreensao do significado mais aproximado
da palavra, proposto pelo falante. Quanto a escrita e a designacdo das palavras, séo de
minha autoria criadas para esta dissertacdo, quicd a escrita e a pronuncia ndo tem
vinculo, com a producéo dos pesquisadores linguistas ndo indigenas que estiveram na
regido realizando seus estudos. A proposito na regido do Alto Rio Negro, existe um
complexo modelo de escritas das linguas indigenas, diante deste patamar ndo o sabemos
qual delas é a correta. Deixo em evidencia, ensejar de até o momento ndo houve
nenhuma discussdo sobre a unificacdo formal da escrita do dahseye entre os Yepa-
mahsa, genericamente o idioma Tukano, enquanto a discussdo das politicas da grafia
ndo for definida, como falante do dahseye apresento subsidio para a compreensdo de
algumas palavras e seus significados contidas nesta dissertagéo, propondo que um dia
apos a unificacdo da escrita devera sofrer alteracGes na forma da escrita e ndo dos seus
significados.

A’konha - Nome do riacho, afluente do Igarapé Turi, local onde se localizaram as
pioneiras malocas dos Yepa-mahsa. E um local historico, onde o cld da alta hierarquia
dos Yepa-mahsé o Yupuri Walro construiu sua embarcagdo para sua saida posterior das
terras tradicionais.

A’kod Se’peroya - Afluente do Rio Castanho, nome da antiga maloca construia pelos
Turopora; a’kod - agua, se’pero = largatixa; yaia - da a caracteriza do riacho.

A’metarise - Dialeto em Tukano que designa a pratica de um homem ter caso com
outras mulheres ou vice-versa.

A’mod - Personagem mitica dos indigenas da regido, a qual atentam explicar a subida
dos numeros passaros em determinada época do ano.

A’pémahsa - Substantivo coletivo que personifica as pessoas pertencentes de outros
grupos linguisticos.

A’poroé - Ato ou efeito de consertar. No texto a palavra é empregada para os rituais
preparativos do parto e do preparo antecipado do organismo antes de comer e beber
substancia novas.

Aturd - Cesto confeccionado com matéria prima cip0, especialidade do grupo
linguistico Hupdah, objeto de utilidades multiplas e de tamanhos variados pela
populacgéo da regiéo.

Duhi - Palavra que generaliza os acontecimentos negativos na vida, no texto a palavra
exprime a desobediéncia das regras tradicionais no sentido sequente da-se surgimento
de uma determinada doenga segunda a crenca dos indigenas.

Duhi - ato efeito de sentar; manter-se sentado.

A’moyesé - Conjunto das praticas cerimoniais de iniciagdo dos iniciantes.
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Ah’pesé - Refere aos brinquedos. No texto esta palavra é utilizada para designar da falta
do respeito aos conhecimentos tradicionais.
Ah’peye - Palavra que substancia a variedade dos objetos.
A’ré - prefixo de condoléncia, compaixao e solidariedade.

Baa - Cesto indigena confeccionada, com as ramas das palmeiras do acai e bacaba,
utilizada para carregar as frutas silvestres.

Ba’ty- Palavra genérica das arvores frutiferas regionais da qual se extrai o Japura, é um
dos condimentos na culinéria indigena.

Bahsamo - Refere a um capitulo de cantorias antigas ou de um capitulo de palavras
encantadas.

Bahsamori - Colecdo dos capitulos de palavras encantadas, ao mesmo tempo pode ser
empregada para referir-se as cantorias.

Bahsapi’a - Vocabulo empregado para & colecdo dos enfeites de danca, dependendo
como poder ser empregada, mesma palavra é usada para nominar a um vegetal atrativo.

Bahsase - Substantivo que caracteriza ao conjunto de danca ou cantos (ritmicos e
vocativos)

Bahseké wamé - Atribui-se ao nome indigena ou do espirito atribuido a pessoa.

Bahsese - Termo redundante dos conhecimentos da performance e cura, 0s parentes na
regido utilizam de benzimento.

Bahsikd - Prima cruzada, no modo genérico filha do irma do pai.
Bahty - cesto, confeccionado com cip0 titica.
Ba’ti pahka - Fruto da arvore Japura da terra firme.

Balaio - No texto a palavra comunga ao nome da comunidade, em outros termos refere-
se a um objeto artesanal da regido, da especialidade Desana e Hupdah.

Bayaroa - Classe dos conhecedores dos canticos antigos.

Behsu - Conjunto dos objetos de caga e de armamento indigenas.
Biapora - Coletivo que generaliza as espécies das tanajuras.

Biati - Base da refei¢do diaria tipica da regiéo,.

Bihkird - Coletivo das pessoas idosas.

Bihpi pahko - Passaro noturno, a coruja.

Bihpia - Espécies dos passarinhos, muito comuns na regido amazénica.

Bihpora - Local historico dos Turopord, bihpo: trovao, sufixo “ra” da o sentido do
pogo.
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Bohtea Piiri bu’a - Morro de embatuba. Bohteapuri: folha da arvore embatiba; bu’a:
morro, pequena elevacéo de terra.

Comunidade - Nominacgéo dada pelos ndo indigenas as malocas indigenas ou as locais
de habitat.

Dahsiatu - Componente de enfeite de danca dos indigenas.

Dia mahdmira wii - Casa de transformacdo borbulhas das aguas, mahami é o
movimento que a 4gua faz a subida e descida. A atual Sdo Paulo.

Dié tahtié wii - Casa do extremo sul, final esférico da crosta terrestre.

Dihki - Nome genérico das plantas manivas.

Dihkigi - Caule da maniva

Dihsi - Nome tradicional da pessoa que pertenceu ao grupo linguistico Hupdah.
Dihtara - Lago.

Dihteé - ato ou efeito de cortar.

Dihté pe6 - Termo utilizado para explicar, a atividade da roga que ndo queimou a gosto
da pessoa, 0 coivara.

Dihtiropa - Pedra do passaro Dihtiro (uira pajé) aquele que prevé a sorte da pessoa no
trabalho, pescaria, ou antes, do azar, alguns denominam da antiga maloca do Uira-po¢o
de Dihtiropa.

Doe - Nome mitico do ancestral dos Yepa-mahsa, peixe dos rios de dgua doce.
Dii& - Generaliza 0 mundo aquético; rio.

Dii4 Doe - Cobra da agua, segundo o mito era idéntico do peixe traira, porém muito
grande.

Diikahra - Grupo linguistico Tuyuka, gente carne

Diiakahra - Seres aquéticos.

Doeya - Doe: traira e ya: dé o sentido de rio; rio traira.

Doha - Ato da evocacdo das palavras maléficas

Dohase - Conjunto das evocagdes das palavras maléficas

Dohatahpi. P0s o ato do uso da evocacao das palavras maléficas
Duakahrope - Ambiente do aposento do lider da maloca

Duhti - Doenca advinda das forcas da natureza.

Dihporopi - Adjetivo dado ao tempo passado, muito tempo, antigamente.

Erurid - Grupo indigena que morou antigamente no Rio Castanho e parte no Rio
Tiquié.
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Hah’taro - Forno objeto utilizado no preparo dos derivados dos produtos agricolas com
a farinha, beiju; placa de ferro redondo.
Hupdah - Grupo linguistico nativos do Alto Rio Negro.

thpi amesioro - Pratica intencional dos conhecedores para fortificar o corpo do recém-
nascido (a) no abstrato através do uso das palavras encantadas.

Heripord bahserd - Préatica dos conhecedores para por espirito de vida ao recém-
nascido através do uso das palavras encantadas.

thta wi’hatiro - Capitulo utilizado pelos kumud, que dificulta a pessoa fazer coco e que
leva o paciente & morte em pouco tempo.

Ihtddiré mahsi - Expresséo intencional do conhecedor no momento de por defesa do
corpo da pessoa.

imikohri mahs6 - Sinbnimo de denominagéo ao Desana.
Iremiri - Passaro rouxinol. No texto é abordado ao ancestral do cl& Turopora.

Kahsa - Objeto de pesca indigena, possui formato afunilado em uma das extremidades,
confeccionado com talas da palmeira zarabatana e cip6.

Kahsaya Pi’to - Nome indigena da atual comunidade, em memorial da mesma estar
localizado proxima o Igarapé com 0 mesmo nome, em portugués de Matapi.

Kahpi — Parica

Kasi - em Tukano sindnimo de Casimiro do portugués, Conhecedor Turopord, seu
nome indigena A’kitoh, € mais conhecido de Kasi.

Kiga - Mandioca, o sufixo ga da o sentido de algo redondo, no texto é abordado, fruto
extraido da raiz da mandioca.

Kihsa - Nome do Rio Tiquié em Tukano, rio das dguas cerimoniais.
Kumua - Classe dos sabedores das praxis xamanicas.
Kuré — Grupo de Irméos de uma mesma maloca

Yaiwa - Classe dos sabedores, das coisas do passado, presente e do futuro, a0 mesmo
tempo sdo diagnosticadores das doencas, aqueles que preveem o presente e passado e 0
futuro.

Kumudse - Ansia ou periodo preparatorio na obteng&o do grau de conhecedor.
Maa - Caminho, trilha.
Maa - Rio, igarapé,riacho.

Mahka - Povoado ou comunidade. Antigamente se referia maloca de um determinado
grupo linguistico.

Maximium - Ancestral dos atuais sibling dos Azevedo.
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Meého - Pronome de tratamento masculino ao irméo maior e menor de seu pai, 0 sufixo
ho nomeia a senioridade da pessoa.

Mirémpi - Colecdo de cigarro. Colecéo das flautas, corpo humano
Mohsé - urucum,

Mudga - Termo que restringe a dada pessoa a identificacdo, pertencimento linguistico e
tratamento da terminologia do parentesco. Generaliza de irmdo e parente
consensualmente.

Muh’hifia Wiité - Nome da antiga maloca dos Turopord. Muhi: palha carand; Wiito:
local da antiga maloca.

Neéyatipo - Estado afetivo ou emocional feminino, estar, sentir-se alegre.

Nihisutiro - Placenta.

Nihiu’ta - local onde mulher para conceber filho.

Niima tidse - Pratica de matar a pessoa via oral. Niim& = veneno, tidse = dar de beber.
Nimiri - Substantivo que se aproxima certo numero de dias.

O’ré wi’hatiro - capitulo utilizado pelos kumua, o que vem a dificultar a pessoa fazer
Xixi e leva o paciente a morte em pouco tempo.

Opekd Diid - Casa do Rio de leite. Na atualidade este é conhecido da baia de
Guanabara.

Opekd Dihtara - Lago de leite, local da emersdo dos primeiros seres humanos.

O’rini - Morro das Flores. O’ri - flores + ni sufixo no idioma Tukano da ideia de
morro, serra.

Pa’mo - Adjetivo que caracteriza o um local denso de galhos, local repleto dos galhos.
Pessoa cabeluda mal arrumada.

Pahkara - Pronome de tratamento aos filhos do irmédo da esposa.

Pamaki simid - Plural de sobrinhos, pronome de tratamento utilizado pela irma do pai,
aos filhos de seu irméo (s).

Paramerad - Plural de netos. Os Tukano costumam utilizar “paramera” a descendéncia
de um ancestral, pai fundador. Netos do pai nuclear.

Pamiwiatipi - Segundo o texto descreve o momento da emersdo do ancestral o
Doetihro, apostriori a sua descendéncia.

Péesu - Em Tukano, substantivo préprio que nomina ao marido da irmé& da esposa.

Peesl numiaré - Substantivo que qualifica as desposadas dos irmdos do marido, pela
sua esposa.

Pehka - Substantivo neutro, lenha.
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Pehkasa - Palavra que em Tukano generaliza os ndos indigenas.

Peogiho - Palavra Tukana, possui significado ambiguo; o sufixo “ho” da o sentido de
senioridade. Muito utilizado nas saudacdes eventuais entre Hupdah com Tukano.

Po’té - Interfluvio do riacho, nascente de um rio etc.

Poorimahsi - Membro do grupo dos ofertantes.

Poorinimi,- Dia sacro dos povos indigenas da Dadiva.

Poosé - Produtos Donativos da dadiva. Conjunto dos produtos de ofertas.
Porayese - Plural das praticas de geracao dos filhos.

Povoado - Nominacao dada pelos nédo indigenas as malocas indigenas ou as locais de
habitat.

Rio O’ya - Nome dado ao Rio Castanho do trecho que correspondente acima da foz do
Sio’ya (Igarapé Peneira), pelos Nohayara e os Wayara até suas nascentes.

Sabios - Adjetivo que generaliza a todos os conhecedores, sem a especificacdo do ramo
conhecimento.

Sémun - Possui 0 mesmo significado de Pahkdmahki do Tukano.
Sird - rio abaixo, depois de...

So’poro - Nome na linguagem que designa nome indigena do grupo linguistico
Hupdah.

Tardse - significa primeira etapa da abertura da roca; o termo pode empregado dar surra
com cipo.

Tah buhtiya - Riacho do capim.

Tioflawi - Uma hipotese, suposicdo, criatividade pensada pela pessoa. O mesmo
vocabulo pode ser empregado de sindnimo do urd.

Tohawi - Ato de retornar o determinado do percurso de, dar meia volta.
Tohta Nuhkird - Nome da antiga maloca da arvore tohtogi.

Tuaki - No texto é o Cajado, a mesma palavra no Tukano designa compadre.
Tudihkawa - Diviséo interna de uma descendéncia, desmembramento.

U’si - Pessoa do grupo indigena Ainiigi.

Ukahsé - pratica de fazer fofoca.

Uro - Sinbnimo do Dohasé, mandar uma doenga a uma doenca.

Wa’u - Macaco Zo-zog. Adjetivo dado a barba comprida do ndo indigena.

Waha yaiwéa - Nomenclatura da titulagdo dos yaiwa, pajés de cuia.



134

Wahpéya - Igarapé macucu. Wapé - macucu, ya - igarapé.
Wahpipiyé -Wahpi - cunuri, ya - igarapé.

Wahsd wih - Animal Irara.

Wai - Nome genérico peixe.

Wai ahpesé - Doenca advinda dos peixes.

Wai mahsa - Peixe gente, encantados. Wayara - grupo indigena que goram primeiros
ocupantes do Rio Tiquié, e que afirma de o Rio Tiquié ser rio de pamiri mad (rio
fermentacdo).

Wai Toati - Pensamento indigena é o objeto que da acesso a concentracdo dos peixes.
Wedpari - Jogo dos instrumentos musicais do karigu.

Wehsemi, - Nome indigena.

Wii - Casa.

Wi’hé - processo do Kahpi em po que exige ao candidato a perseveranca na
candidatura para formacg&o do Yai.

Yahase - pratica ou mau costume de pegar as coisas; roubar.
Yayase - uso de certos elementos & preparacao para obtencdo a titulo do Yai.
Yahpira - Poc¢o da fruta Yahpi. Local da antiga maloca dos Turopora no Rio Castanho.

Yai - Lider espiritual dos xamds. Agente diagnosticador dos males. O mesmo termo
pode ser utilizado para designar a ferina onga animal.

Yapurutud- instrumento musical (confeccionada com palmeira zarabatana);
Yepa - Sinénimo de Tukano.

Yepéa Oaki - divindade que acompanhou a transformacao dos seres humanos. Pode ser
comparado de Totem, na concepc¢ao de outros grupos indigenas do planeta.

Yuhisepo - Principais capitulos das danca Yuhki dos antigos.
Yuhki - Arvores.

Xanrinrd - nesta dissertacdo a palavra xanrird a parte da anatomia humana, que a
biologia denomina de bacia.

Zigue-zague- sadihkayusé
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APENDICES

APENDICE I - USO DAS PALAVRAS ENCANTADAS

We’titiro

Mii nimiba ihtapird paati ki h,Nami mahsi, mahsa bahuari mahsi nii Mii Doe.

Mii kahtiropi piiti miifie nihkd herisd peé nimiki , toh wei, ki ya Nami mahsi Nami
mahsa bahuari mahsi, katiro mined Nihko k&, ki yé imisa merata piiti tusté nihkod, piiti
tuata nihkod fia fieé nuhami.Na fieé nuha, weité niimi: a’ra poterikard mari a’kakawerera
niimisamaba Dahsea, Wiird, Diikara, Bared, Bara, Pehkasa.

Toh weegi ki fiami mahsi, fiami mahsd bahuari mahsi, ki yé weeti imisa mera
kamotaa kamota nuhasamigu, tuha nihkd wei ta a’d dahseare niisihasé mirdpi, niisihasé
patuwd, wara tuwe séwiho tumahmi dihpo, nihsio dihpé mi nadre. Diikahrdre nisihasé
mirdpi, niisihasé patuwah, wara tuwe séwiha tumahmi dihpd, nihsié dihp6 mi naére.
Wiird nisihasé mirdpi, niisihasé patuwa, wara tuwe séwiho tumahmi dihpo,, nihsié dihpo
mi nare. Barearé nisihase mirdpi, niisihasé patuwah, wara tuwe séwiho tumahmi dipo,
nihsid dihpd mi nadre. Bararé nisihasé mirfpi, niisihasé patuwa, wara tuwe séwiho
tumahmi dihpo, nihsié dihpd mi naare. Pehkasdre nisihasé mirdpi, niisihase patuwah,
wara tuwe séwiho tumahmi dihpo, nihsi6 dihpé mi nadre.

Tuha nihk8hardta a’ra surara wiord general, majoaré, capitaumré, tenetiaré,
sargentoare nisihasé mirdpi, niisihasé patuwah, wara tuwe séwiho tumahmi di po, nihsié
di hpo mi naare. kamota tuata nihkdmi. A’ra surara wiord niisamana na Nar® weri niir4,
na yé patiripi, na yé katisé odpihri, piiti weetiti nuhasami a’ri Doeagi, piititi dirotigisami.
Tuhanikdta o’mi a’té pe’kapawiremahd te merd wehéri niigi, tiiwi pe’kawire darawee
piiti tumahmi nihkd, a’té diipihriré piiti darawe eofieh niofiee nii k&, yukudukarie darawe
eonhen niofiee nihkdn pe’d, niimi tah piiti wahra piiti nihsio dihp6, mahsa anhusé
mirdpi,mahsa uatisé mirdpi, mahsa nihsiasé mirdpi.

Das doencas.

Ki ye weeti imisah merdta piiti tusté, kamota piiti tuata nikd miita, mahsa tutiya marisé
mirdpi. Mahsd uaya marisé mir0pi, tii omeda pitd uhpiti diroti piiti niisami, Ki nhami
mahsi, mahsa bahuari mahsi ki Doeagi.

WIORARE NIHSIHOWI

Nadretad miita, mahsd tutiya marisé mirdpi. mahsd uaya marisé mirdpi, mahsa nihsiasé
mirdpi, piiti sewiho, piiti wara nihsio dii pobiro wihi, tii omeda pihta ihpiti diroti piiti
niisami, Ki flami mahsi, mahsa bahuari mahsi ki Doegi. Na ki osehré a’té revolvire, yuki
puri, papera puri, nad tuhtuasé purire, ohasé piré piiti darawe eonhen niofiee nihkd.

Tuah Nihkd, Mii kahtiroré piiti miifie nihkd herisa pe6, Ki nisami thtapird mahso
paati ki fiami mahsi mahsd bahuari mahsi ki Doeagi. Toakdta o’mi tah, a’ri muhipii
mahsi yakehd weya mariwi Ki niiwi, Ki weeroho i’pitita, dirotita niisami Ki  fiami
mahsi, mahsé bahuari mahsi ki Doeagi. A’té Wird patiri diroti, thpiti niisami ki  fiami
mahsi, mahsa bahuari mahsi ki ~ Doéagi. Ohkopehri patiripi ihpiti, ihpiti dohkewehti
nihkdsami Ki  flami mahsi, mahsa bahuari mahsi ki ~ Doeagi. Mirid pora patiri pita,
odpihriti diroti nigisami, Ki fiami mahsi, mahsa bahuari mahsi ki Doeagi. N.B N&o da
pausa nesta parte.

Wahka weronohta ihptigt, diiroti niigi sami Ki  nhami mahsii, mahsa bahuari
mahst ki Doeagi. A’te bihpi waari, yayga patiripi ihpiti cinturi, tirigi weronohta ihpiti,
thpiti dohkewehti nihkdha weegisami Ki fiami mahsi, mahsd bahuari mahsi ki
Doeagi. Mirid pord patiri pitah ihpiti, odpt riti, diroti, nikdha weegisami Ki  flami mahsi,
mahsd bahuari mahsi, ki Doeagi. thtdboh patiripi thpiti nihk&ha weegisami Ki ~ fiami
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mahsi, mahsa bahuari mahsi ki Doeagi. thtd paatiri, ihpiti diroti, odpihriti nikdha
weegisami Ki ~ flami mahsi, mahsa bahuari mahsi ki ~ Doeagi. Hostia kuhiri paatiri
thpiti,diroti, odpihriti nihk@ha weegisami ki flami mahsi, mahsd bahuari mahsi ki
Doeagi.. Oaki ki  patiri ihpiti,diroti, odpihriti nihkha weegisami Ki  fiami mahsi,
mahsa bahuari mahsi ki  Doeagi. Nerenrod weronohta odpihritigi dirotigi nigisami  Ki
fiami mahsi, mahsd bahuari mahsi ki Doeagi. Mahsa tuhtiya marisé mirfpi, mahsd uaya
marisé mirdpi, mahsa pahafise mirépipi, odpihriti dirotigi nigisami ki fiami mahsi, mahsa
bahuari mahsi ki Doeagi. A’rd Pihkonsed ba’ro mahsa nad ye patiripi, nad ye oépihripi
dirotigi nigisami ki ndmi mahsi, mahsa bahuari mahsi ki Doeagi. Naa werohota kahpeki
hriti nigisami ki iami mahsi, mahsa bahuari mahsii ki Doeagi.

MAMATIRO

Ahri uremiri dehy( ki weerohota u’putiségi dirotigi, kahpeki hritii nigi sami ki nhami
mahsii, mahs3 bahuari mahsii ki Doeagi. A’ri frutenrd weerohota uhpi sétigi , dirotigi ,
kahpeki hritii nigi sami ki nhami mahsi, mahsa bahuari mahsiii ki Doeagi .

APENDICE II
OE AMUKA OU DIPOKA PAWETHI YOAKA BASERO.

Niip&d na numia pord numid ké dahsed; ké wirdnika, diikdnika, waikd, taard nikarg
naré wamepéowi (faz a devida citacdo da etnia de pertencimento).
K6 imikohri mahs@, imikohri dir6é mahsd, imikohri bahuari mahsd; kdya nihisutiré
Niipa niiwi, ti sutiroré, ohpekd nihi sutiro; karaké nihi sutiro niato; kdhra ko6 weéri
nihisutiro niato. Niiwi ahtigi thségi, wehki ihsegi bahsériko, ahtgi yepud, ahtigi pihkagi,
te€ bahsesé ohko toori nidteh piiti Ya ¥éh, yasednihkd, ya karahwe nihkd, wara pitih
yoweékeh mordwii, yowékeh mohrowii; teé Isepi diiro: Wehki tségi; Waiisi€; Uhpisika
thsé; Yepu ihsé; Pikai isé; te bahseri ko ohk toori pohsé, tee meerd nad numid pord numia
naya nihi sutirore pithi yosapeo ya karowé nikd ya sed nihkd ki oeré ya maha misa yatu
keh dihd.

Obs: At korodhkatd nii maahsi kama karoakd niiwito; tohwérd, bahseri kore
afiuro mahsird- iawi. Urd meerd waaro weé. Diha waawi niiwi ki . Hai afiusa niiwi yi.

Mari ya Pamiri Tahtiaki h sohpé pitd ki  nipé a’tigi Pikai. Te pikai nipa dikha
daya kih; dika bikigi nipd; Yhé pikai dihka fiiki, dihkda buhtiki, dihka sodséh; bahsere kdgi
é pikai nipa dika biki gi, dtka daya ki  nip4. A’tigt niipa thso piikat, wahpéhkarat,
baraturit, catayana piikat, teé i€ri ohko todri meerd na numid pord numia na nihi sutire
yah tésanihkd, yakahranikd piiti yowé kéh mohrd yamahmisa yatikehdihé wii.

Em termos pedagdgicos o Ahkitoh diz: thowaka iagi athiro ni bhase wi. Keor6 kd

numid pora tihkadkera tohta nikd bhasero kera.
Te bhaseri ko nipe’tise yi ukii karota ni bhaseroiawi t6. Te bahserikd nideh merd nad
numia pora numid naya nihi sutird, nihi sohpere naaré te merd ydsd nihkd ya i€a nihko
yaséd- nihko yatu wirowi. Te nihi sutire ya iéa saydtu wiré wii Ki  Oere wai diiré mahsi
wirbwana ki re ya diosd yatuwird wi, athopethi.
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APENDICE I11
NUMIO PORA TIHKA Ki IMI WETITIRO

Nietihse yaipire behsé wepi, tihgi nipa pamiri yaigi nika sehpi nipa, ihtdboh yaigi,
sidpuri yaigi, wayuku yaigi, itdki  yaigi, tahrd ihtd yaigi. Té yai-pihpi kahtiro mi weéhtiti
nikhawi, mahsa idpeoya mari mahsi wior¢ kahtiro dohké mahami nikhawi

Umu fiihi yaipi tohta niipd, ihtd boh umd nihi, siopuri, umu nihi wayuku, umu
nihi, ihtdki , umu nihi tahro thtd umu nihi, behro te noGpiri tihsepi niipa ihtdboh noopiri
tihki | tard ihtd noopiri thiki yaétih, té yaipi patihpi kahtiro, dohkesa: nihkawi, kahhiro
diro tirosa- nihkawi.

Bero te imisapd nipd, imisahpo, petihro. Te imisapd merd, tihwi yukusiré
eofépdwi, pitihnwia fiepobirowi. Te imisaporé, thiwi yukusiré edpo wiafiepo, ya toré
miowi. Ya toré ma sirutuwi. Ki karid tih uhtG hetuar6 toh wetihro mimaha kehowi. Ki
imi pekamé wi’atohatohré minorowi.

APENDICE IV
NiHi UHTU AHPORO

Na numid patih kahsé nisa, weti imisa, kardko imisapa, ohpekd weti imisa,
neékéri imisapa, Ko kahtisé situri imisapa, nisa ni tustékuwi, ahpoakeri imisapa, weti
imisa nisa. Nakeh® ohfia marisé weti imisapa nisa, pehka buhtiri imisa, pehka sodri imisa,
pehka Nirf imisa ni tustékii tumawiha sami, tukamota’ked sami.

Koya wiitiroré, koya pati kahsé nisa, até wiiwasori koyé wai odri pohseé nisa, até

nehtdri, wii nehtdri pehké yusié wi, nuhmird ta’wi, niard koawi.
Tuaha nhkd owi, mariye kahtiri kumurd, mariyé kahtisé sari, mari kahtisé wahato
wahatopi, té pire ednhe dipo birosami, bihki raré weésami, a’ti nuhki kdahre a’rd nuhki
mod, a’hrd kahsid, nar€ da’rah waraned dihosami bohsawi, patu biackdwi, peéru
wahtiawi, ni tuweki wi, tuwekukawi tusteki, webehtoa nihkowi, ti wehti imisa nird
wehsato, niwi.

Tiwi sumuto pere nisa niwi, ti thkipihri imisa wehti imisa, ko kahtisé situri pohsé
nird wehsato, koyé wai oari pohsé nird wehsato, koyé kardko dahri, ohpeké sopodari nird
wehsaté niwi, ti dihtatiri kahrare bihkird weéwi. A’ra kahsia, muhsirod, naré wahra eofie
kehowi, nayé behsuré daradiowi, daradié tumahmi dihpowi, ki ya kumurdpi nisa niwi,
poogi kumurd, komaki kumurd, thtafiimi kumurd, Sawiki kumurd nisa niwi, tépire eofie
kéhosami, tumdhmi di hpowi eofie dthpowi, ahmeri flatuhtisomé ma’ri niwi.

Owi tah koyé wehti imisa, ahri fmikoh fiehki ki ye, ya’basé wehti imisa nisa
niwi, pehka buhtirimé imisa Numti mahka pihri imisa. Buhpu pihri imisa, te imisariré
fiatunihko misteé biriawi webe’toa nikowi, dia bui kahsé nisa niwi podpai. Podpai imisa,
poo pahké, sed podgi, doe poodgi, te wehti imisa pamari mehra tusté fiabehtoa nihkowri,
wehti patipi dohkapiré, eofie nuhawi, eofie nuha ké numioré eofie peowi, ké karakod
mahsd kore koya paitpi fiaié¢’a, kdya nihso’peré yaied tused, nehkari bahuokehki wi.

Owi tah, a’tigi flagi, mari mahkapari kahsé nirdwesato, koye kahtisé situri kahsé
nird we’satd niwi, tére koré wimagt dahaka ou wimahgo nikd nisami ti bahti nisa niwi:
bowih sua’kd bahti, nehterod wih sua’ka bahti, ahk6 wih sua’kd bahti nisa niwi, te
bahtiripi, a’ri dia kahta nimia wihtd bahti nisa, wimagiré ki dohké peatohre a’rd ehkara
patua wihto bahti, a’rd dia puhtua wihtd bahti nisa niwi, tih bahti piré ki ~ wimangi
dohké peheapt, ki ré sohpéri uapa nihkd ki wehkaro pire dohkepeha eofie peowi.
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Mari kahtisé odpihri kahsé, mari yé situri kahsé, mari yé kahtisé wai oapihri
pohsé, nird wesatd ni eofic peowi. Ki  yé kard’kd pati opekd sopdpa, ki yé mumiko
papi Ki ré eofie ped, ki re ihpitise kardkd ohké tori, mumika ohké tori mera flamid
kehed wara herisa pedwi ki ré kahtir6 amawi, ki  kahtird ki re tiofia
peowi, ki  kahtisé odpihri, ki kahtisé situri nird wesato niwi, ki yé wai dii pohsé nird
wesatd niwi, k¥  kahtisé¢ wadari pohsé nird wesaté niwi, ki re eofie pedowi tusté nuhawi,
eofie nuha ki wimagiré tumahmi keheowi.

Mari tohé wemikata, wimagi pamirikeawmi nipo pahkd. K¥% mari dohkdha
patipiré, a’ti wamidid patipiré fiagi, topi te dihari wiipire fiagi pamirikeapi ni wa, toho
wegi kahtiro mari pooro niwa. Ki  toh waka heripord amamiatiwa, ki  yé kérakoda, ki
yé ohpekd sopoda, tidaré eofie keheokd, wara tumahmi eofiekeheokd mamihatiwi, kahtird
amamihatiwi, tufieped tustépeowi, tusteped flanhe nihkdowi, tore a’ti
tmikohre eofie pedwi ki re.

APENDICE V
BAHSE UARO

To wero koya a patikdhropi, koya nihi sohpé, karaké sohpé ohpekd sohpé mita yased
nihkdsami Wegita mima wihati ti a’ti sohpé, ti sohpema nisa, karakd sohpema, ohpekd
sohpema, karakoda, ohpekdda, karako beht6 nisa, ti behtd ni toha wegitd karakd imisa,
tustekéheo wirosami, wimagi ko fieatohopi uhtupi, karako imisa, ohpekd imisa tuhaté a’ti
nuhkikd kahrd bihkird weh&wi,nuhkiod, ohsokatia, yutid, na pamod, naré bihkird wehéwi,
naré wehétoha wegita, wii sumuto kahrd a’rd bopa mahsa, na duhti dare bosama nita
nihisiosé mirdpi, nihisiosé patu naré biachka ate ni afiusé, nihisiosé patu, mari nadiakd ni,
mari naré biaehka mirdpi uhuo, wara tumahami dihpowi, mari na diaki nirawe
nitohagita kore miwirosami tuhki pi fiego waya nigi, ti karako imisa ohpekd imisa ni
yabehtoa nihkowi to pohpeapt fiesamo koa maha, nohd koré fiaro wetisama na mahé dero
bahuro na fiasord bosari koré, to pohpeapi nid wesamé koa, ki~ wimagi mera ni mari
maha, kO fietoakd fia tohta miséti nosa, nikd sohpere ti imisahta mituahagita maha
mibuatimi maha, tere ki mimawihaita ti flumu imisa, Aiumu mahka imisa, karako imisa,
ohpekd imisa, tustékeheo birowi te pehtapi, karakd pehtama, ohpekd pehtma, ni tohauta
mimabuami taha ti buhpul imisa, tusté keheo biro buawi, to buakea, tustékewirowi ti
imisa, nituahagi ta Ki  mima buataha, tohta mimakati imtaha, ti Gihtan imisa eofickeho
biromi, te topita tere ki nikeheo. A’t6 pehti.

Toho ni tohagita ki  a’tore nikeheo wegita ki  nihkd& mabuatohre maha, karakd
imisa, ohpeko imisa niwi, nisami taha ki ~a’to buipere, tohta taha ti iumu mahka imisa,
flumu pahké imisa, ihkipiri imisa, buhpl imisa nitoagita ki ~ a’topema nika imisata
okeomi, ti ihtan imisa, eofie peokeowi, ni tuahaheagita niwi taha k¥  a’ri muhipili ya
pehkamé ti pehkamé soarimé, pehka buhtirimé, pehkd bahyuarimé, tikisé pehkameri ki
osami a’ri muhipl, ki ya sapea miked tumahamipeo, tumahdpeo ya kamdotaped toho
wegi ki muhipurg, nituahaugita ki nimi naré maha, a’rd mad sumuto a’tiparé kahraré
mari nadiadki ni mari, niki porata niimari a’ti pahti kahra, nihki ta ate ukunsé uaya
marise, mir0pi uaya marise naré uhuo biaehkd, tumahami dipowi, a’rd pekerd tohota
wenowll ateré. Ki  koré mimabuami maha, nisami a’to mad dehkoré ki  yuti tohta
nisama nakeraré siape niki, a’tiapeh niiki , naré bihkird wehewi bihkird wehé siape naré
yamahmi kehediowi te naye kahsé mariré dohkesa ni késa na wimararg.

Toho ni tohagi ta ki mimabudmi maha te pehtapi , buaha ni kd ki naré ti ofiakehowi,
diki ra nitina a’rd didkahra, wai mahsa, naré ki  nihisiohmi ki  nisami a’ri dia piro,
diduhtikaro, cometero, bohted pirG deyu, na behtoa nisama na mariré duhtidaresama,
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naréta ki nihsiosami, nihsioré diaki  nii, na ahté afusé patu naré bi aheka, naré
tumahmi di hpowi, a’tiapere tohta. Nitohagi t ki ~ mah narg€ nihisio kéheo, wegita nimi
tah, ahko fiakenda, tida nipor6 numiada imiada, ti dare ki ~ yasuresami, yasuretoha ki
ahpi kahsapi yamahmi peosami, yamahmi ped nanhepeosami, ti ahpli kahsapi a’tiro
weéno. Nitohagita ki nimi mah a’té ohko behsu tigi yaigi, niporo tigi mariré narasaseh
okih mari webohkatikd. Tenoh wabosa ni ki tigire fianhenikowi, fianhenikd wegita ki
tigire fianheni kowi. Toho weégi ati mariya nihkikah kahrd bihkird wehé kéheowi, té
ohko modstiro, te aburi wehta, ti ahko fii'rima, ohk6 bahuyarima, ahko sdmerima, ahko
sodrima nisatd té mari bihkirdré bihkird wehéwi, te ahkoré moastiro koawi, niaro koawi
te kahseré. Mituahagita ki até so’pori bihkird, ih4 naré bihkird wehétoha, te so’porire
marawe dihowi. Teré tuha wetahgi ta a’té papuasehre, kastiro koawi, te bihkird a’ra nihki
moa, pio mehkd, Aiamid nisama, naré bikird wehéwi, bihkird wehéwi naré uhpiri
yaburewi. Naré mituahagi ta ki mimakawi te ohri eheard mumia diikeranira... Naré
tuahagi ta a’té saboo, teé¢ kastiro koawi, teé saporiré ya a’koa dihowi, teé sohpori wehta
ohpapa sodkah, buhtikdh teé pareé ki natiawi, fiatia wehta koéwi, te¢ puhti peowi péoh
herisawi.

A’t6 mituahai ta ki dia komare wawi, nod ki marikd mehkd wa weétimi, ki
wehotd ki ~ wah weseti nisami ki wimagi, ki wimdgi pahkd pahki , nitohai t4, ki
nihkeowi mah ki dia pahsagi, ki marika nod yusuabi a weétime, ki werohota ki niisami ki,
ki ya sutiroré mikeheo ki re pasdsami, pasakeheosami wegita mari ya sutiropere, ki re
pasanihkd ehapi pahkore pahkire. Nitohagi ta ki nisami tah a’ri diatimi ki ya sutiro
mikéheo mi pasawi. Niiwi tah diay6é ki ya sutir6 mi pasawi, ki teére peokd ké pehta
buamo koa mah a’t6é nituami mahmi.

Nii tohagita ki mima buami koré mah teé pehtapi, koré iog, toho weéro teé ohpéh
wametipa: niitin ohpé, kerd ohpé, irofia ohpé, mirid pord ohpé, niipa teé, toho wegi teépi
kahraré bihkira wehekeheowi, nisama na emod, pio mehka, kahka, merewara, nisamah
tigi kahard, uhtia dikird naa nird uhtia naré neonikdpeo buikird wehekehediowi a’to ki
herisamahwi.

Tuahanikd mimakawi tah ki a’tigd Yepa Oako wetir0 mera, ki wimagi pahko pahki,
nedkehed nikowi ko Yepa Odko wetird mera, ki mimabuawi tii karako imisa buipi naré
mibuawi ki =~ wimagi pahko pahki, naré koye wetiro pohpeapi ndnhenikowi naré, na
ihtiararé, naré nanheni k& tuahagi ta ki mibuasami mah, tii ohpepa bué mi tahasami,
weeti imisa buipi i htapeoma buasama teé pehtapi , weetohagi ta ki mahéti ti ohpé omeré
ya tusteposami, toho wahmahrata ndbehtoakehe ni kétoharo weésa teé mah, tereta ki
mima mahdtimi, ko yepa Oako we’tiro merd mahatiro we, a’toa tah ko mahtio
weemomah tii we’ti imisa koya wetird merata, ko mahti sahani kdsamé koya tuhki pi
sant karota niisa a’té k6 darebathé.

Nisa ti meé kardkdme ohpekdmé nisa, toho wegd ko poratiri mahsd ko numid, tii
pehkamé pi t& puhti wihdsamo, teré ki omerdtami, ti pehkamerg, wetuahai ta ki a’ri pehka
wal na ki re nikeheowi ki  duhipi ti meé sumut6 pehk wal.Toh wé mah ki ya sutiro,
mi pasédi hpo keheowi kore. Toh tuahagi ta ki nikheowi mah a’té a’t4 teé yoho dii ahtaro,
dii we ahtaro...t¢ aht4d pehkameri pehka pora tawi, omerd tawi keheo morowi.

APENDICE VI

BIA BAHSERO HISTORIA DE COMO SE ORIGINOU A PIMENTA?
(bia derd weé bahuapari?)

Bia nipa, te€ bia noh’pi mehta mahsa bahuapa. A’te mari niateh ki ~ a’ri Baseboh meerd
niipa. Teé bia. Mari a’tokateropi kio tehre ki  Basebol mari ni’ki , niiki niiwi, ki tee
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ohtesere kiotahpi, ki ni’ki ta kiogi weepi, ki ~ dikihsé niise bia kiori mahsi niigi weegi
weépi, a’ri Basehbo. Toh weerd mari no’pi mahsa buhapari ni‘'mahsitisa ki  ni’ki ta
weepi, a’ri Basebd. Teeré niatehre ndkahsa ni’kdn weegitd ki ni’ki  weepi. Toh weera
nad peh’kasd odmard weepa nisama. Marima niipi Yepa Oaki nehki , toh weegi ki
a’té bia niatehre, a’tiro wemihatipi. Mari petakeoro wetikara niiwi, tee bia nidtehre tee
we’seripire tokdroho ohtese kiorasama dihkise niisé nad darebardsama, a’tokateropiré nii
tiofiagi kumpi ki .

BAHSERO

Teé bia baakard marikd, nod na baawihsi ni ki ~ weétima, nod na marika fiaro waa
wetima ki ya fiemekata, ki ya wami sata wami samati wegi sami ki wimagi pahkd
pahki . Amabaseti werdsama na. Nod namarikd mehka waa we’seti wetima. Nita ki ya
sutiré mikeho pasa dihosami, ki ~ werohota amabaseti wegi sami a’ri wimagi pahko
pahkiagi .

trunterd pahigi kédgiaka; Yéoro pahigi kdgiaka. Na marika bia baari mahsa marika, nod
baawihsi wetima, toho amabaseti werasama a’ra nikipora ni bahsendsa. Poratimara, 3’mo
numid, miriapord faki a’tiro bahsé noG. Ki ya ihpi nidte nisa: ihpitsé dii, ihpitiri diro.
Baséh seehka mi héro: ihpitiri  hpi , ihpitiri dii, ihpitiri diro. Ki  wimagi pahké pahki.
Nisami teé biare karéké bia, ohpekd bia.

Niwi tah a’té tahtaboa kahsé: wahsoa, i htafiimi, momord wahsoa. Teé marikd nod puri
weto toho nirbsato ki wimagi ya ihpi, ki pahkdya ihpi pahki ya ihpi , ni bahsend.
Behrd nimi tah wehsé kahsé, a’té karer€; teé ohkoka nir6sato nimi diro puwesamorosami
ki wimagi ré, numioré nika tohota wesami.

Teé behro a’ti a’t¢ meré: Wami merg, bohtea merg, seerd meré teé¢ marika nod piriro
weweto, toh nirdsato ki wimagi ya ihpi, ki pahkdya ihpi pahki ya ihpi ni bahsend.
Bero niwitah a’te hoka, hokd mUmia bia nirdsato nimi. Tére ki  sua ehkami: berani
pahigi kagikd ki ya ihpi toh nirdsato nimi, teé ki ya ihpi reta bia ihpitiséké merata
diiro puwesdmi ki wimagiré.

Toho wegi ki wimagi afiur@ mahsdsami. N& bia bari mahsd marika nod fiaré baawihse
wetima na marikd mehka fianofia mari toh ni nod ki  wimagire, pahko pahki . Weseri
kahsé ni kawi tah nisa niwi. Tokord mari ohkokahtisa ni kasa mari ihpi, ki ~ wimagi ya
hpi .

Teeré tuahe wamitah: pihko teé ihpitisé bia mera nirdsato. Peruti we€dihkada a’td yahpti.
Na bié baari manhsa marikd, bawihse wetima, na werohota amabaséhti, ki ya fiemeka, ki
ya wami samapa, wami samati wegi samiki , a’rfi wimagi, pahko pahki, miiapora ni
bahsenod.

No6 na marikd bawihsi nuhki weima, a’rd bia barimahsd marikd, naré wegi ta
neopedkeokami, tee ihpitisé merdta, diiro mordsami, ihpitiwé sdkeo mordsami, ihpitiri
thpi, ihpitir diiro, ni thpi amesto pedsami.

APENDICE VII
FOTOS DO PROCESSAMENTO DO IPADU — COCA EM PO

01 - passo. Plantio de ipadu na roga, Orlando, lider da comunidade, e Josimar Hernandez
catam folhas da planta em Tukano de patu suase. (Na foto, Orindo Lemos, abril de 2012).
02 - Apos deixar secar as folhas, elas sdo submetidas ao processo de refinamento com uso
do pamoa (pilao). Feliciano, Orlando, no fundo estava o Jaime (abril de 2012).



03 - Queimam folhas da mistura do Ipadu, denominada pelo idioma regional sal de para o
- patu moa. 04 - Com a zinza resultante da queimada das folhas, 0 p6 de coca piloadas
sao misturadas homogeamente.
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O5 - Jaime de Jesus, da etnia Tuyuka, Trovao Pogo, abril de 2012. Terminada a mistura,
0 pé bruto € posto numa bolsa extraida da casca de Tururi (wahsoki sutiro). 06 - Bolsa
de tururi, j& abastecida, pronta para a proxima etapa.

06 - O sabio (Tuyuka) inicia as batadas paraobtengéo do pd. 07 - Cuia cheia do pd,
pronta para ser consumida ( foto Feliciano, e seu genro Wahkari (Paulo Lima), ele
Tuyuka, abril de 2012).

W

iR

Estas duas fotos (0- Hupda, 02 - Tukaﬁdj confirmam ptlae outros grups indienas
- 01 hupdah de Antoni Siip& (no dialeto deles significa pequeno); o Sabino Padua Tukano
do Rio Papuri, cld Kimar6pora.
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APENDICE VIII

A eleboracdo desta estrutura € resultado da pesquisa feita entre os sabedores Turopora
sobre a classificacdo da hierarquia dos Siblings do cla Turopord. Portanto, contém
informacdes detalhadas da sociedade deste grupo. No decorrer do texto serd possivel
encontrar nominagdes apenas com nomes indigenas, outras estardo acompanhadas com
nomes em portugués, o que nos trara a ideia dos periodos antes e depois dos contatos
com 0s ndo indigenas. Abordarei também o uso do termo maloca. Estarei me referindo
ao periodo especifico dos indigenas do ndo contato com pessoas das outras sociedades.
A palavra comunidade foi introduzida na época dos missionarios que trocaram a
nominacdo maloca por comnunidade, os locais de habitacbes a seguir. Aqueles ou
aquelas que veirem somente com nomes indigenas serdo aqueles que os interlocutores
tiveram dificuldades de recordarem os nomes.

A FUNDAGCAO DE SAO FRANCISCO, RIO TIQUIE.

Iniciarei mencionando uma das minhas observacGes tidas no campo de estudo.
Sobre a maioria dos Bihkurd Turopora, quando o assunto € seus ancestrais ou de
historias dos parentes que existiram no passado. E comparado com alguém que abre o
sumario de um livro dos seus saberes, 0 que achei magnifico. Como tive a oportunidade
de ver e ouvir os contos dos conhecimentos dos Ahkitoh, Yupuri, Kimard, Wesemi,
ponho referéncia neles, pois o assunto encvolveu as antigas malocas de Bohtaria e
thtdtihtah, a atual comunidade de S&o Francisco no Rio Tiquié e outros. O Periodo
descrito destaca a acdo missionaria na regido, a “era salesiana”, época em que 0S
Tutpora e outros grupos exogamicos ficaram proibidos de continuar praticando saberes
étnicos tradicionais. A fiscalizacdo nas comunidades se realizou com visitas alternadas
as comunidades. Coletavam informacgdes sobre os nomes das pessoas e dos locais e
davam continuidade & prética. Segundo o Ah’kitoh, a saude da familia indigena
depende, em algumas circunstancias, do desempenho dos bahsese (saberes indigenas).
Pelo desconhecimento da efcacia, ou simplesmente para satisfazerem seus interesses de
dominacdo, argumentando como diabdlicas, impondo duras represalias e proibicdes a
respeito disso, em toda area de abrangéncia da missdo de Pari Cachoeira. Mas eu
continuei aperfeicoando com meu pai clendestinamente. Contou o conhecedor Ah’kitoh
kasi.

Como diz o Ah’kitoh, (janeiro: 2012), que foi uma das vitimas da época, “cansei
de viver no tormento da pressdo religiosa para abandonar as préaticas culturais”. Por isso,
em 1947, resolvemos deixar a maloca Bohotaria Pit6 e decidimos fundar a comuidade
de thtatitah, (S&o Francisco). Em thtatitah, construimos nossas casas individuais em
fileiras, segundo a teoria missionaria. Em 1949, com 21 anos de idade, casei com a
jovem Diakarap6 (Mée dos patos das aguas) Guilhermina Fernandes Cabral, Desana do
Cl& Dihipotiropord, de Cucura lgarapé. Projetamos a vinda da nossa filiagdo. O meu
filho Doetihro Alvaro (N.I e Portugues) nasceu na nova comunidade no dia 03 de
novembro de 1953. O meu sogro, Kisibi José Fernandes Cabral, que foi kumu, Yai e
Baya; Alberto Sampaio e sua esposa, Mirion Ercilia, Desana do Rio Umari lgarapé,
morreram nessa época. Morreram também o Guilherme Sampaio e sua esposa, Desana
Pu’ii (nome indigena) natural da Comunidade Santo Antdnio, Rio Tiquié. Das outras
pessoas que morreram na comuidade thtétitah, ndo me lembro dos nomes. Com a morte
destes conhecedores, 0s conhecimentos comegaram a sofrer seu declinio na pratica e em
sua manuntengao.
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LIDERANCAS DOS TUROPORA.

O nosso primogeénito chamou-se Nahori Dabi (Gabriel), que tinha acabado de
chegar do O’k6 Nirima (Papuri). Como foi descrito anteriormente o motivo que teve
para deixar as terras de seus ancestrais para o Tiquié. Apds a chegada ao Rio Tiquié
Nahori teve longa conversa com seu irmdo menor Maximium na maloca Bohtea Puri
Bu’a (hoje S&o José Il), na ocasido relatou o que havia ocorrido na cachoeira do
H&umbu, Rio Papuri. Ao ouvir o Maximuium solidarizou a situagdo do seu irméo.
Como 0 mesmo ja estava por mais tempo, conhecia bem a regido e forneceu a descrigédo
geografica da regido ao Nahori, que 0 mesmo pudesse reorganizar a vida. O Nahori
resolveu fundar uma nova maloca as margens de um pequeno igarapé conhecido como
Bohtaria (plural dos esteios). Para os Turopord, e a todos os irméos que fizeram parte
da trajetoria de vida politicamente, a maloca do Igarapé Bohotaria foi centro de muita
importancia para a vida do povo. Por isso, guarda historias importantes dos nossos avos
antigos, que nasceram neste local historico. O pequeno riacho que acolheu 0s nossos
pais fundadores do nosso cld deu de beber suas aguas; suas matas deram os frutos da
terra e foram plantadas as diversas espécies agricolas como a mandioca, pimenta, cana,
card, milho, banana, coca, kahpi, tabaco e, etc. Outra maloca importante construida
pelos nossos antepassados chamava-se Padra Paamo, localizada a uma distancia de 2
km da foz do Bohtaria. E foi nesta maloca Paara Paamé que Nahori Gabriel gerou o
seu filho primogénito Seribih, que mais tarde se tornou o grande Kumu e Baya. O
Seribih da alta hierarquia do cld recebeu o nome nao indigena de Céandido. E ficou
conhecido como Seribih Candido.

Nahori Gabriel, que nasceu no Rio Nirima, acompanhou o crescimento de seu filho
Seeribih Céandido de acordo como prescrevem as Normas Tradicionais dos Yepa-mahsa.
Nahori Dabi celebrou o Ritual de Iniciacdo ao Seeribih Candido e aos primos daquela
geracdo que nasceram no Rio Tiquié. E, para manter a continuidade, o elo de amizade
de afinidade com os Desana do Rio Umari, convidou-os para presenciarem a Cerimdnia
da Iniciagdo. Portanto, os jovens Desana do Umari receberam as instrugdes de nossos
antepassados para serem bons Kumud e Bayaroa. Quando seus filhos ja estavam aptos
para ingressarem a vida adulta, em consenso, os irmdos maiores Turopord e Desana
realizaram a primeira grande solenidade: a Festa de Iniciacdo de Jovens na maloca do
Padra Paam0. A maloca de Paara Paam@, para os Turopord, foi centro de transformcéo,
porque foi desta maloca que engendrou a esperanca para dar a continuidade da
descendéncia do cla e dos sib nas terras do Rio Tiquié.

O Seribih Céandido, depois de iniciado, tornou-se grande Kumu e Baya e
assumiu a lideranca. Comandou a moloca Paara Paamo durante muito tempo. O Seribih
Céndido, estando na maloca do Paara Paamd, gerou seu primeiro filho, ao qual deu o
nome Yupuri Yusé (José). Quando este passou pelo Ritual de Iniciagdo, tornou-se
grande Kumu e Baya, muito inteligente, muito querido e mais tarde assumiu a lideranca
para coordenar edirigir a cominhada de seus irmédos. Atualmente este local encontra-se
totalmente reflorestado pela natureza, fazendo notar que os nossos antepassados nunca
desfrutaram daquelas terras.

Pela ordem de nascimento, coube a categoria do primogénito ao Ah’kitoh
Aroque (nome indigena) ou Roque, que nasceu nesta maloca, o qual gerou seu filho e o
chamou de Kimar6 (nome indigena) Martinho. O Kimard teve sua infancia e sua
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juventude no seu local de nascimento, foi prestado aos Rituais de Iniciagdo na mesma
maloca, apés a celebragdo de inicia¢do tornou-se grande Kumu e Baya.

O segundo filho do Ah’kitoh Roque foi fremiri (nome indigena) Joaquim. A
sua infancia e juventude ocorreu semelhante a do seu irméo, que recebeu o Rito de
Iniciacdo na mesma maloca do nascimento. Apoés ter passado pelo rito de iniciacéo,
tornou-se grande Baya e Kumu. Mais tarde casou-se com uma moga da tribo Mirity-
Tapuia, infelizmente ndo teve nenhum filho, o casal morreu nesta maloca. Assim 0s
Turopord perderam pessoas do cld. Nas muitas familias, este tipo de problema continua.
Para os po’oterikarama (termo que generaliza de povos indigenas, moradores das
nascentes dos rios), a mulher que ndo tem filhos acaba com a continuidade de uma
sociedade e sua historia. Por isso, muitos dos Turopora praticavam a poligamia, opgéo
que visa a pessoa lutar para conseguir fazer o filho. A pessoa que ndo tinha filho era
considerada anormal, descumpria a lei Aurea do Criador de fazer aumentar a populagéo
no mundo. Em contradi¢gdo, 0s missionarios trouxeram novo paradigma do casamento
que contextualiza no imaginario a “Unido presidida por Deus”, que impossibilita ao
homem o poder de separaracdo, tal ideologia chegou entre os Turopord e nos grupos
exogamicos nas primeiras décadas de 1940, que modificou os ideais indigenas de
aumentar a populacéo.

O terceiro filho do Ah’kitoh Roque foi o H&usiro (indigena) Paulino. Ele teve
sua infancia e juventude na maloca do Paara Paamd. Quando adulto, tornou-se kumu e
Baya. Apos seus Rituais de Iniciacdo, casou-se com uma mog¢a do grupo linguistico
Miritty-Tapuia de O’pé duri (Iraite) que se chamava Sarapina. O casal morou na maloca
Dahsura Uira-Pogo por um tempo. Viu que ali ndo era propicio de se viver e mudou
para Yu-yutaha (Barreira Alta). Ele Hausiro foi o grande Kumu e Baya; ele e sua
esposa morreram em Yuyutaha (Barreira Alta) e ndo tiveram nenhum filho. Acabou
mais outra familia importante de nosso cla.

O quarto filho do Ah’kito Roque, nascido na maloca do Paara Paamo, foi
Seribih Pedro. Que foi grande Baya e Kumu; casou com uma Desana e gerou Iremiri
Lourenco. Esta méde morreu apds um parto dificil e ndo sabemos se ela era a Desana de
Umari ou da aldeia de Floresta. Esta é a relacdo hirarquica dos primogénitos do clad dos
Turopora aos quais os atuais guardam profundo respeito e admiracao.

SIBLING ALTO DOS TUROPORA

A seguir apresento os resultados do estudo minucioso e trabalhoso, com
interlocutores das comunidades dos siblings do cl&@ Turopora. Saliento que, ndo foi
possivel registrar todos os dados detalhados como tinha pensando antes do inicio da
elaboracdo. Portanto, pontuo a seguir algumas dificuldades béasicas que obtive durante a
realizacdo: pelo lado dos conhecedores houve esquecimento de alguns dados néo
recordavam mais, no sentido da seguencia formal; em relagdo da geragdo anterior com a
atual, notei também alto indice de evasédo e dispersdo dos sabedores o que me causou
dificuldades para localizar as pessoas, em vista da necessidde de alguns
esclarecimentos. De acordo com os interculotores, a reconstrugdo da arvore genealdgica
saiu perfeita, apesar de alguns galhos ja terem caidos. Ndo medi esforgcos para conter as
dificuldades citadas acima. Senti-me seguro, a mim cada sabedor contribuiu como pode.
Por isso, € com muita convigdo de ser um membro que apresento constituicdo da ordem
hierarquica dos siblings do cla Turopora,
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Como indigena e membro de um dos clds Yepa-mahsa, afirmo que os
antropologos que estiveram na regido, como Chernela (1982, pag. 61) em seu artigo
sobre Estrutura Social do Parentesco do Uaupés, fez comentario sobre o sibling, como
sendo “0s netos de um homem s6. Nao se guardam genealogias, sendo o sistema de
nominacgao o que governa o pertencimento do grupo”, os sibs. Os Turopord mantem a
ordem hierarquica genealogica do cld, e sdo convivctos serem netos de um dnico pai
fundador o tremiri. Goldman, (1963) Sorensen (1967) Jackson (1983) Hugh-Jones
(1979 a) e que formula o modelo mais abrangente, baseado na nocdo de grupo de
descendéncia exogamico, abrindo mao do fator linguistico, em razdo da sua nao
validade a todas as situactes uaupesianas. (Calbazar, 2000, p. 63.).

Os estudos etnograficos realizados pelos dos etndlogos acima citados, ficou
constatado de que 0s mesmos ndo nos apresentam na pratica detalhamento das
terminologias de dentro de cada sibling. Apenas do acesso aos conceitos tedricos de
tribo, fratria e etnia, ao cld restringem a especifcar os siblings. Calbazar (2009: 288)

comunga desta visdo, tendo como referencia a grupo linguistico do seu estudo:
“0 conhecimento mais limitado dos Tuyuka sobre os Sibs. de alguns grupos
linguisticos, isto é, sobre a relagéo entre os diferente Sibs, que restringe as
informagoes como “este é de baixa ou “este é o cabega”.

Concordo com afirmacdo do Calbazar, de que até 0 momento ndo ha nenhuma
producdo etnogréafica, com definicoes dos sib. de um cld no Alto Rio Negro. Diante
exposto, ensejamos que o0s resultados deste estudo venham servir de referencia aos
estudos etnogréaficos que poderdo ser desenvolvidos futuramente na regido. Para facilitar
a compreensdo da descricdo entre a geracdo e a outra adotamos as seguintes convengdes
gréaficos na legenda: (- =) G4, (=) G3, (-) G2; (N°) G1; ( ) GE

I SIBLING DO Yuyutah (Barreira Alta)

Os descendentes dos antepassados filhos do iremiri Hausiro, atualmente
conhecidos por seu sobrenome escrito em portugués, “Marinho”, ocupam a primeira
posicdo social. Estes, posteriormente a morte do ancestral na maloca de Bihpora,
desceram o Rio Bihkya (Castanho) construindo novas malocas até chegarem a
Yuyutah (a atual comunidade de Barreira Alta). Segundo a classificagdo Yuyutah,
abrigou pessoas do Sibling Alto da Hierarquia do Cla e referenciou a senhoridade
genealdgica na pessoa do Nahori Dabi, que gerou o primogénito do Sibling, o
Seeribih, nascido na maloca do Padra Paamé (lg. Esteio). Portanto, temos:

- Seeribih Candido, nosso “Dihpoa” (o cabega), que era Baia e Kumu, gerou o0s
seguintes filhos na aldeia Dahsura (Uira-Poco).

1 - Diatoh (Isabel Marinho);

Pir6 Duhi6 (Maria Amancia Marinho)

2 - Yepa Suri Batista Marinho, que se casou com Nazaré Vasconcelos, povo Pira
tapuia, gerou os seguintes filhos:

Doethiro Eugénio Vasconcelos Marinho;

Yepa Suri Domingos Savio Vasconcelos Marinho

Bul Jodo Evangelista VVasconcelos Marinho;

Diatoh Maria Filomena Vasconcelos Marinho

Nazareno — que morreu afogado quando pequeno na aldeia Macucu, rio Uaupés;
YUpuri Renato Vasconcelos Marinho

Ah’ki toh Maciel VVasconcelos Marinho).
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3 - O segundo neto do Nahori Gabriel, o 1l filho do Seeribih Candido, o Seeribih —
Jovino Marinho, casado com Desana Judithe Monteiro gerou os seguintes filhos:
+ Doetihro Leonardo — morreu quando era crianca;

Yepario Maria Gabriela

Yupahko Inés Marinho

O’ho Cornélia Marinho

Niigo Lourdes Marinho

Yupuri Humberto Marinho

Seeribih Orvacio José Marinho

Pird Duhid Cristina Marinho

Buu Cristiano Marinho

2-) A segunda familia:

- O Yupuri Yuse, que era Baya e Kumu, casado com Desana Diakarapo, gerou os
seguintes filhos:

1 - Yepario Paulina Marinho,

2 - O primogeénito dessa familia, Yupuri Amaro Lustosa Marinho, casado com a moca
Desana, de Toa Bu’a (Floresta), gerou os seguintes filhos:

Duhio Estefania Aguiar Marinho

Yepario Maria Aguiar Marinho

Ki mar6 Jodo Bosco Aguiar Marinho

Yupahko Teresa Aguiar Marinho

3 - Iremiri Euseébio Lustosa Marinho

4 - Seeribih Antdnio Lustosa Marinho, casado Desana Wihsu, gerou os seguintes
filhos:

Yepario Ana Cecilia

Yepa Siiri Adalberto

Ah’ki toh José Renato

3- A terceira familia:

- Pertenceu ao ki mard (Martinho), casado com Desana Mirid, gerou o0s seguintes
filhos:

1 - Yupuri (Venceslau Marinho), filho do Kimard (Martinho), casou com Desana Pui,
Quintilia Padilha, gerou os seguintes filhos:

O’h6 Teodora Padilha Marinho, que morreu moga em Barreira-Alta;

Ki mard Martinho Padilha Marinho

Niigo Conceigéo Padilha Marinho

Yepario Anastacia Padilha Marinho

Diatoh Francisca Padilha Marinho

Yupahko Maria Auxiliadora Padilha Marinho

2 - Wesémi (Casimiro Marinho), desposado de Desana do cla Wapipidé Joaquina,
gerou duas criancas que, infelizmente, morreram cedo:

3 - Pird Duhi6 Améancia

4 - Hausird Pedro Marinho

Apbs a morte dos Casimiro e Pedro, o Ki mard (Martinho) buscou seu segundo
casamento, do qual nasceu o Yupuri Doe (Miguel Marinho);
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- O Yupuri Doe (Miguel Marinho) casou com Desana, de nome Madalena, cla
Wahapipio, e gerou os seguintes filhos:

1 - Doe (Severiano Marinho)

2 - Yepario Maria Basilia

3 - Hausird (Ovidio Cunha Marinho), desposado da Tuyuka Seéra (Maria da Gloria
Ramos Marinho), gerou os seguintes filhos:

Yepario Oscarina R Marinho

Pir6 Duhio Valterina R Marinho

Doe Oseias R Marinho

A’Ki toh Josimar R Marinho

Yupahko Rose Meire R Marinho

Ki mard Jesus N. R Marinho

Hausiro - Evangelista R Marinho

4 - Yepario (Carmelita Cunha Marinho),

- O segundo filho do segundo casamento do Ki mar® (Martinho Padilha), o Nahori
(Fortunato Marinho), que casou com a Desana Diakarapo, gerou os seguintes filhos:

1 - Yepario Menita (Benedita Marinho)

2 - Ah’ki toh (Samuel Marinho),

3 - Ki mard (Erminio Marinho), casado com a Pira tapuia Regina Miguel Neto, gerou
seguintes filhos:

Yepario - Dalva Neto Marinho

Pird Duhio Maria Rocil Neto Marinho

Ki mard Zezinho Neto Marinho

Nahori Lindoso N. Marinho (faleceu no acidente em 2008 em S.G. Cachoeira/AM)
Yupahko Zenaide

Diatoh Maria de Jesus

Niigo Rosangela

Bul Agnaldo

tremiri Jonilson

4 - Pird Duhio (Sara Marinho)
Buul (Carlos Marinho)

- Nahori ( Pedro Marinho ), que era Baya e Kumu, gerou o Gnico filho chamado
Iremiri (Lourengo Marinho). Este por sua vez, desposado com Desana Yusuro, gerou
0S:

1 - Yupahko (Luiza Marinho),

2 - Yupuri (Mario Marinho), We’ki  ya Pitd (sdo Lourenco), casado com Desana Mrid
Madalena Bosco que gerou os seguintes filhos;

Bul Envagelino Bosco Marinho

Tremiri Abrao Bosco Marinho

Yepario Inocéncia Bosco Marinho

Pird Duhi6 Evangelina Bosco Marinho

Ki mard Diogo Bosco Marinho

Yupahko Florentina de Jesus Bosco Marinho

3 - Hausiro (Clemente Marinho), vive no rio Castanho, casado com Tuyuka Maria
Prado. O casal néo teve filhos.

4 - Nahori (Pedro Marinho), casado com a Yuhupda Shai Cristina Cardoso, gerou 0s
seguintes filhos:
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Yupuri Jose Maria Cardoso Marinho
Bud Pedro Filho Cardoso Marinho
Ki mard Walter Cardoso Marinho
Yepario Mayara Cardoso Marinho
A’ki toh Cardoso Marinho

5-Ki mard (Elizeu Cunha Marinho), casado com Tuyuka Bia nihiro (Joana Lemos),
gerou os seguintes filhos:

Doé Jodo Paulo Lemos Marinho
A’ki toh Giovani Lemos Marinho
Ki maro Elienay Lemos Marinho
Yepario Joanara Lemos Marinho
Pird Dihio Idalderte Lemos Marinho

SIBLING ITATITAH (SAO FRANCISCO) E BIHKURA BAHTAHA (SANTA
LUSIA).

O Kimar6 representa o segundo escaldo da hierarquia do sibling Turopora. Os
atuais moradores das comunidades ftatitah (Sd0 Francisco) e Bihkird Batah (Santa
Lusia) sdo conhecidos atualmente por “Sampaio”, sobrenome dado pelos missionarios.
O Kimard (Salomui), infelizmente, s6 teve um filho, ao qual deu 0 nome de Ah’kitoh,
em homenagem ao ancestral da antiga maloca do Paara Paamo do igarapé Bohtaria.

O Fremiri (Jun Bitd), desposado com Diukaria, gerou os seguintes filhos:
1- Yupahko Julia Sampaio

2- Ki mar6 Mario Lobo Sampaio

3- Ah’kitoh Casimiro Lobo Sampaio, casado Desana do cld Dihpotiropora Wihsu
Guilhermina Fernandes, gerou os seguintes filhos:

Doethiro Alvaro Fernandes Sampaio

Duhigo Isabel Fernandes Sampaio

Kimard Jodo Bosco Fernandes Sampaio

Yusio, Jacinta Fernandes Sampaio

Iremiri Bartolomeu Fernandes Sampaio

Ah’kitoh Tiago Fernandes Sampaio

Yepario Rosimeri Fernandes Sampaio

4- Yupuri Albino Lébo Sampaio,

4- O temiri (filho), Antonio Lobo Sampaio, casado com Desana Dihpotiropord
Yusuro, gerou as seguintes filhas na aldeia Sdo Francisco:

Duhio Edite Fernandes Sampaio,

Doe Guido Fernandes Sampaio

Yupahko6 Mazarelo Fernandes Sampaio

Diatoh Joselinda Fernandes Sampaio

Pird Duhio lidia Fernandes Sampaio

Niigo Ednéia Fernandes Sampaio

6- O Yupuri Henrique Lobo Sampaio, o terceiro filho do fremiri, casou com a Catarina
dos Santos, Desana, clé Yai-Buhutird (Onga-Branca), gerou:

Doetihro Aloisio dos Santos Sampaio

Yupahko Marta dos Santos Sampaio

Doe Nestor dos Santos Sampaio

Wesemi Edimilson dos Santos Sampaio
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Iremiri José Maria dos Santos Sampaio

7 - Ypahko - morreu ainda crianga

- =0 Ah’ki toh, gerou o = Buu (Afonso), gerou o primeiro filho, Iremiri (Emilio
Marinho), que gerou os seguintes filhos:

1- Nahori (Vitorino Marinho)

2- Pird Duhio (Jovita Marinho), mée do José Marinho dos Santos;

3- Bul (Casimiro Marinho), que passou muito tempo na Colémbia, voltando em
seguida para Barreira-Alta, casado com kubeo Nely Hernandez, gerou os seguintes
filhos:

Yepario Elcimary Hernandez Marinho

Tremiri Miller Hernandez Marinho

A’ki toh Josimar Hernandez Marinho

Yupahko Alercy Hernandez Marinho

Pird Duhio Maisa Hernandez Marinho

Duhio Neide Francisca Marinho

4- Pir6-Duhio Maria Marinho

5- Wesemi ( Rafael Marinho ), casado com a Desana nome Wihsu (Maria Macedo),
gerou seguintes filhos:

Yupahko Maria Felicinda Macedo Marinho

Yepario Efigenia Macedo marinho

Pird Duhio Felicia Maria Marinho

6- Ki mard Placido Marinho

= O segundo filho do Buu Afonso foi o Doe Bento Marinho, casado com a Desana da
maloca Trovédo, Rio Uaupés, gerou os seguintes filhos:

1-Wesemi Firmiano Marinho

2- Niigo Teodora Marinho,

=0 irmdo menor do Buu Afonso foi 0 Hausiro Diogo Marinho, casado com mulher
Pira tapuia, aldeia Bohtea Pehta, rio Uaupés, gerou os seguintes filhos:

1- Buu Guilherme Gama.

2- Hausiro (Laureano Gama), casado com Desana Yusuro, gerou

3- Yepario Mdnica Gama

4- Yucio Terezinha Gama

5- Yupahko Angélica Gama.

6- Pird Duhio Maria Gama

= O segundo filho do Hausiro Diogo Marinho foi 0 Wesemi Henrique Gama, casado
com Tuyuka Kam@, que gerou os seguintes filhos:

1- Nahori Francisco Gama

2- Diatoh Balbina Gama

3- Pird Duhio Jalia Gama

-= O terceiro filho do Hausird Diogo Marinho foi o Soegi Paulino Marinho Gama,
casado com a lIsabel, Tuyuka , aldeia S&o Pedro, rio Tiquié, e gerou 0s seguintes
filhos:

1- Yepario - Olga Bosco Marinho, nascida na llha de Pacu, casada em Brasilia, vive
com seus filhos (Marco, Paulo, M6nica e Daniel)

2- Yupury - Jodo Bosco Marinho Gama;

3- Ah’ki toh José Gama Marinho,
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4 - Ki mard - Moises Gama Marinho, casado com Eliana Pires do grupo linguistico
Hupda, gerou os seguintes filhos:

Yepario Edmara Pires Marinho

Doe - Francimar Pires Marinho

A’ki toh - Pires marinho.

A setima familia trata-se dos descendentes do Yepa Suri, conhecido pelo apelido
de Antuni Wai, irmao menor do Nahori, que veio do Turi Igarapé para o rio Tique. A
época, ele morou na maloca Paara Paamo, no Esteio lgarapé, era Baya e Kumu, casado
com Tariana Daru e gerou os seguintes filhos:
- Yepario Avelina Sampaio
- Wesemi Aberto Sampaio
- Yupako Laura Sampaio ou Dad

Yepa Suri Antuni Waii, vendo que sua esposa ndo podia ter mais filhos, foi
buscar a nova esposa da tribo Pira Tapuia e, com ela, gerou os seguintes filhos:
- Duhio Lina Sampaio, falecida em Sdo Tomé, rio Tiquié;
- Seeribih Eduardo Sampaio
- Yepa Suri Pedro de Oliveira Sampaio (de apelido Kuiseré), que hoje reside em S&o
Gabriel da Cachoeira, AM.

O filho do primeiro casamento do Yepa Suri Antuni Wai, o0 Wesemi Alberto
Sampaio, casado com uma Desana de Umari Igarapé, gerou os seguintes filhos:
- Ah’ki toh Pedro Sampaio Baratd, casado com uma moga, D. Maria Paz, da Aldeia
Sdo Sebastido, rio Umari, gerou os seguintes filhos na aldeia Sdo Francisco:
Wesemi Getulio Paz Sampaio
Niigo Cristina Paz Sampaio
Yupahko Josefina Paz Sampaio
+Hausiro Gilberto Paz Sampaio
Pir6 Duhio Elza Paz Sampaio
Ohd Brandina Paz Sampaio

-+ Yepario Anita Sampaio, ja falecida;

- Yupuri Severiano Sampaio, casado com a Desana Josefina Caldas, gerou 0s
seguintes na aldeia S&o Francisco:

Niigo Maria de Jesus Caldas Sampaio;

Wesemi Paulo Caldas Sampaio,

Doe (Alberto Caldas Sampaio),

Yepa Soegi Francisco Caldas Sampaio.

- Pir6 Duhio Avelina Sampaio

— -= primeiro filho do segundo casamento do Yepa Suri Antuni wai, o Seeribih
Eduardo Sampaio, casada com a Desana Alcida Lana, Aldeia S&o Jodo, gerou os
seguintes na aldeia S&o Francisco:

- Iremiri Francisco Lana Sampaio

- Duhi6 Francisca Lana Sampaio

- Yepa Suri Antonio Lana Sampaio

- O Eduardo faleceu em Santa Isabel.
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- Pedro de Oliveira Sampaio, casado com a Nazaria Tenorio, TUYUKA, Aldeia Séo
Pedro, gerou os seguintes na aldeia Sdo Francisco:

1- Yepario Maria Auxiliadora Tendrio Sampaio;

2- Pird Duhio Teodora Tendrio Sampaio

3- Yepa soégi Batista Tenorio Sampaio

4- Ah’ki toh Paulo Tendrio Sampaio.

8- A Oitava Familia:

A oitava Familia trata-se dos descendentes do Tai, nascido no Turi Igarapé. Esse era
da geragdo do Gabriel, o cagula de fremiri O4, veio muito jovem para o rio Tiquié e
gerou os seguintes filhos:

- Hausiro Bibiano Sampaio

- Hausiro Bibiano Sampaio, o filho do Taii, gerou os seguintes filhas na aldeia:

- Soegi Céandido Sampaio, pai do Frederico Sampaio, que mora no Bairro Tirirical,
Sao Gabriel da Cachoeira;

- Doe José Galvao Sampaio, casado com Tuyuka Brasilia Lemos, gerou filhos e morou
na aldeia Santa Luzia, rio Tiquié; faleceu em 2009 na mesma aldeia.

1- Hausiro Elias Lemos Sampaio, casado com Nazaria Marques, gerou 0s seguintes
filhos:

Doe José Robnelson marques Sampaio

Bul Aldo Marcelo Marques Sampaio

Yupahko Silvana Marques Sampaio

Duhio Luisa marques Sampaio

Diatoh Paula Fernanda Marques Sampaio

Duhiodé Maria Simone Marques Sampaio

Soégi Jonildo Marques Sampaio

Ah’ki toh Marcio Marques Sampaio

Duhio Katia Marques Sampaio

Duhio Raquel Marques Sampaio

RN (Paula) Yusié Gleny Karine Marques Sampaio

2 - Ah’ki  toh Armindo Lemos Sampaio, casado com Desana Diakarapo Marte
Pimentel Aguiar, gerou os seguintes filhos:

Doe Josenildo Aguiar Sampaio

Bul Elcimio Aguiar Sampaio

Yepario Eliane Aguiar Sampaio

Soégi Ednaldo Aguiar Sampaio

Diatoh Rosely Aguiar Sampaio

ANh’ki toh Rodione Aguiar Sampaio

- Yupahkd (Paulinha Sampaio), que se encontra na cidade do Rio de Janeiro;

- fremiri (Emiliano Sampaio),que foi para Boyaca, Colémbia;

- Seeribih (Vicente Sampaio), que era BAIA e KUMU, gerou:

- Hausird (Gabriel Sampaio), que também era BAIA e KUMU, gerou os seguintes
filhos:

- Yepario (Anastasia Sampaio), que esta na cidade do Rio de Janeiro;

- Hausiro (Ovidio Sampaio), que morreu em Manaus;

- Doe (Felisberto Sampaio), que mora na Terra Indigena Balaio.

— Kimar6 Gaudéncio Sampaio era Baia e Kumu e gerou os seguintes filhos:
1 - Hausiro Ameérico Sampaio, que gerou os seguintes filhos:
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Duhio Clotilde Sampaio, que morreu em Taracua depois de ter casado com um Pira
tapuia daquela regiéo;

Wesemi José Sampaio, que foi embora para Manaus:

Ki mard Francisco Sampaio, que continua morando em Santa Luiza;

Yeparid Cecilia Sampaio, casada e morando na aldeia Acai, rio Uaupés;

Pird Duhi6 Aguida Sampaio, veio para Manaus em 1982.

tremiri Geraldo Sampaio, que vive na Terra Indigena Balaio.

2 - Luzia Sampaio, casada com um Desana, mora na Terra Indigena Balaio;

3-Avelino Sampaio, casado, Tuyuka Mariquinha, que gerou os seguintes filhos:
Buu Fernando,

tremiri Paulo,

Yepario Maria,

A’ki toh Nilson,

Yupahko - Regina

Doe - Jaime,

- Ernesto Sampaio morreu proximo a cidade de Bogota num acidente de carro em
1989 deixando seus filhos em Billau;

- (Joaguim Sampaio), que gerou os seguintes filhos;

1- Doe (Albino Sampaio), que se casou na Colémbia;

2- Duhigo (Margarida Sampaio), casada e vive em Sdo Gabriel,

3- Hausiro (Rafael Sampaio), casado e que vive em lauareté:

4- Yupahko (Carmem Sampaio), que vive em Sao Gabriel;

5- Pird Duhio (Ana Sampaio), que estd em S&o Gabriel;

6- O’ho (Adélia Sampaio), que estd em Sao Gabriel.

- = Buu, Desana Diakarap6 gerou os seguintes filhos:

- Ah’kito (Paulino Sampaio), que era Baya, Kumu e Yai, gerou os seguintes filhos:
1 - Niigo (Maria), que foi para o rio Papuri;

2- Bud (Vicente Sampaio)

- Yepario (Olga Sampaio),.

- Pir6 Duhio (Cristina Sampaio), casada no povoado Matapi, rio Tiquié.

3 —0O’ho (Tereza Sampaio)

- Yeparié (Antdnia),

4 - Hausiro (Mario Sampaio), casou com Tuyuka Kamd, gerou os seguintes filhos:
Yepario Bernadete

Bul José Maria

5 — Pird Duhi6 ( Catarina Sampaio), casada na Colémbia;

6 — Niigo (Antonia Sampaio), casada na Colémbia, e

7 — Doe (Marcelino Sampaio), que morreu na Colémbia.

OBS: Esta faltando Guilherme Sampaio: Laura, Nicolau, Vero6nica, etc. que moram
em Santa Isabel do Rio Negro.

- = Iremiri (Henrique Azevedo), ndo foi mencionado o nome de sua desposada, gerou
0s seguintes filhos;
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- Yepario (Ercilia Azevedo);
- Yupahko (Isabel Azevedo);
- Diatoh (Maria Azevedo).

I11 SIBLING DOS TUROPORA DO PIRO SEEKARO

Compde-se o Il sibling, na ordem da hierarquia dos descendentes do ancestral
Nahori, Maximium, que gerou Henrique Azevedo, e ficou conhecido com o mesmo
nome de Nahori, na época pouco se conheciam nomes portugueses, apenas Se
conheciam nomes indigenas. Os membros desse sibling nunca buscaram pelos
terrenos distantes daqueles que ficavam proximos ao local da construcdo da maloca
nos primeiros tempos de ocupacgdo do Rio Tiquié, a descendéncia da antiga maloca de
Boh’teaprui bu’a, os “Azevedo”, ocupa a Ill Sibling da hierarquia e se referencia na
pessoa do Nahori Arique, que casou com Tariana e gerou os seguintes filhos:

- Nigd (Natalia Azevedo);
- Weh’semi (Henrique Azevedo), gerou Ki mard Joanico, Yupury Laureano .

- O Whesemi (Henrique Azevedo), o neto do Nahori gerou os seguintes filhos: Joanico
Azevedo — Ahkuto casado com Nazaria Lobo (Miriti tapuia) e teve os seguintes filhos:
Doe tiro Kumu pahtaré — o Gltimo dos nossos (nenhum dos descendentes dele existe
hoje, dessa forma ndo h& como constatar na linhagem dos Turo pora).

1- Clemente Fernando Azevedo casado com a Sra. Anastécia Pereira Azevedo. Filhos:
Ye’pario Laura Pereira Azevedo,

Yupahké Maria de Fatima Pereira Azevedo,

José Maria Pereira Azevedo,

Ocivaldo Pereira Azevedo,

Juarez Pereira Azevedo,

Anaide Pereira Azevedo,

Ivania Pereira Azevedo,

Josimar (Yupuri),

Alex Kumard.

2- Doe Joaquim Azevedo faleceu ainda quando era crianca.

3- Ah’kitoh Miguel Azevedo casado com senhora Angela Nascimento ela Desana —
Yusurd, gerou seguintes filhos:

+Ye’pario, ja falecida; o pai ndo lembra mais seu nome.

Pird Duhio Silvia nascimento Azevedo
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Yupuri Servulo Nascimento Azevedo
Ki mard Antenor Nascimento Azevedo.
Suegi Antonio Nascimento Azevedo
Diatoh Lucia Nascimento Azevedo

Yucio Edneia Nascimento Azevedo

4 --Ah’ki  to Guilherme Azevedo, casado com Desana Maria Pereira, teve 0s
seguintes filhos:

Ye’pario Islaine Pereira Azevedo
Yusio Efigenia Pereira Azevedo
Veronica Pereira Azevedo.
Bernadete Pereira Azevedo

Jodo Felix Pereira Azevedo
Sandra Pereira Azevedo

- Yupuri Laureano Azevedo (3° filho do Nahori Arique), casado com a Tuyuka Emilia
Pereira, no seu primeiro casamento teve os seguintes filhos:

1 - Ye’pario Livina Pereira Azevedo

2 - Ah’ki toh - Jodo Pereira Azevedo,

No segundo casamento, agora com Jovita Pereira (Desana), Laureano teve os filhos:
3 - Juscelino Pereira Azevedo.

4 - Oscarina Pereira Azevedo.

5 - Alaide Pereira Azevedo.

6 - Cecilia Pereira Azevedo.

Todos residem na sede do municipio.

IV SIBLING DOS TUROPORA,

Pertence & descendéncia do ancestral Nahori ( Gabriel), antigo morador da atual
Bihpora (Trovéo) no rio Castanho (Bihki ya). Naqueles tempos, todos que habitavam
o rio Castanho pertenciam ao grupo linguistico Yuhupda, com dialetos regionais de
Peord ou Nihki ri mahsd (povo da floresta), segundo os antropélogos. Outras
informagdes referentes a aldeia encontram-se descritas no texto anterior. O IV sibling
baseia-se na descendéncia do velho Ki mard Candi, que se casou duas vezes:
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- =Ye’pario Cecilia Cardoso,

Yupuri Jodo Boco Gomes - casou com kubeo Herminia Hernandez, que gerou dois
filhos:

- = Doé Boby
- =Ye’pario Janaina.

O segundo filho foi 0 Bul (Joaquim), que era Baya e Kumu, casado com Desana Puii,
gerou:

- = A’kitoh Julio Gomes, que so gerou duas filhas, e os demais dois filhos morreram.
Assim acabou a geracao;

O 3° filho Gregdrio Gomes, casado com Desana Wih’su Alcidia Massa, gerou os
seguintes filhos:

1- Ye’pario Maria Gomes

2- Yupahko Antonia Gomes

3- Pird Duhio Herminia Gomes
4- K¥ mard Bento Gomes

5- Nigo Jacinta Gomes

6- Ah’ki toh Domingos Gomes
- Ye’pario Amélia Gomes

- Ki mar6, (Elias Gomes)

O terceiro casamento foi com uma Peogd (Maku) e gerou os seguintes filhos:
-= Ki mar6 Ciriaco Gomes, casado com Joaquina, do grupo linguistico baré, gerou:
- Yupuri Justino Gomes.

= Ah’ki toh Genésio Gomes, casado com Dina Prado, do grupo linguistico Tuyuka,
gerou seguintes filhos:

- Bul Feliciano Gomes, casado com kaam6 Inés Lima Tuyuka, teve 0s seguintes
filhos;

1- Yupuri Humberto Gomes, casado com Tuyuka Seerd Adelina Lima, gerou os
seguintes filhos:

Yupuri Adrair Augusto Lima Gomes
Ye’pario Adjanira Lima Gomes
Ah’ki toh Jackson Lima Gomes

Nahori Leo magno Neto Lima Gomes
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fremiri Genésio Robson neto Lima

Ki mard Adilson Lima Gomes

2 - + Ye’pasuri Marcelino Gomes

3 - + fremiri Aldo Gomes

4-Ye’pario Lidia marta Gomes

5 - Yupahkd Maria Assuncdao Gomes
6 - + Nahori Salvador Gomes

7- Pird Duhio Cleonira Gomes

8 - Nigo Rosemeire Gomes

- = Soegi Paulino Gomes, casado com kaam0 Benedita (Tuyuka), gerou os seguintes
filhos:

- Ye’pario Marciana Gomes
- Yupahkd Anastacia Gomes

- Pird Duhio Basilia Gomes

- = Nahori Paciku Gomes,casado com Tuyuka Bianihtiro, gerou
- Nahori Jo&o Batista Gomes

= Pir0 Duhio Amélia Gomes
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APENDICE IV

A GRANDE VIAGEM DE PA’MURI MASA: LITORAL BRASILERO E A CONQUISTA
DO AMAZONAS, RIO NEGRO E SEUS AFLUENTES.

Os territérios, nomes dos locais que serdo citados no decorrer do texto, sdo
memorias historicas da nossa ancestralidade, os nossos avos, 0s kumua e os Yaiwa,
denominam de casas dos wai mahsa (gente peixe), casas de transformagdo. Atualmente
estas casas, no olhar dos homens progressistas, sdo vistas de partes da natureza como
serras ou grutas de pedras, lagoas e praias, varzea. A nomeacao destas “casas”, segundo
contam os conhecedores, ocorreu durante a grande viagem de Pamdri mahsa do Doétihro,
cada para feita nominou de casa, pois precisaram por em préatica suas tradi¢oes.

O SIGNIFICADO DAS MONTANHAS E SERRAS DO RIO DE JANEIRO

Segundo o mito da origem da humanidade na versao dos povos indigenas Yepa-
mahsd, no passado, existiram ao redor da casa sagrada “Dia Ohpekd Dihtara” varias
edificacbes habitacionais. Estas habitacbes nos dias atuais sdo vistas pelo homem
contemporaneo como um conjunto de montanhas e serras. Para os Kumu, Baya e Yai
indigenas, que conhecem todas aquelas montanhas de “Casas Sagradas” dos nossos
antepassados, mantemos a sacralidade das mesmas e consideramos que nelas habitam os
espiritos dos nossos sabedores. Por exemplo: quando um kumu ou Baya adormece, viaja
para junto destas casas, entrando nelas, mantendo contato com os espiritos dos nossos
ancestrais com longas conversas. De acordo com o0s sabedores, esta € uma das estratégias
de aprimorar conhecimentos sobre as historias e cerimonias culturais do nosso povo. Os
espiritos maus dos wai mahsa (daqueles que ndo emergiram) podem causar doencas e
mortes a nos e aos nossos filhos, por isso, temos que fazer as cerimdnias de protecdo
espiritual, ter em mente espiritos fortes, positivos. Para 0os Yepa-mahsa, essas serras e
montanhas sdo denominadas de pami séh Wiisehri (casas sagradas de transformacéo dos
seres humanos), onde praticaram a agricultura com grande variedade de planta¢des, como
comunga Julio Cezar Melatti (2007: 24) “E digno de notar que, nas entradas das grutas
de Minas e de Rio de Janeiro que abrigam pecas dessa mesma tradicdo costumam brotar
pés de tabaco e tomate, talvez derivados dos cultivos de seus antigos habitantes”.
Quando os homens fazem ocupacdo de determinado local para construcBes, no sentido
mais redundante, os espiritos da natureza consideram esta atitude como sinénima de
invasdo de propriedade e 0s seres humanos sdo vistos como estranhos pelos habitantes
imaginarios. Este estranhamento pode causar diversos castigos advindos dos espiritos
como, por exemplo, fortes chuvas, relampagos e muitos ventos para derrubar arvores e
casas. Estes fendbmenos sdo interpretados pelos kumud como revolta dos espiritos da
natureza. No mundo indigena, coisa sagrada é coisa sagrada. Ndo podemos desrespeitar
0s templos sagrados dos espiritos de nossos antepassados.

A Regido Sul e Sudoeste - Esta regido foi conquistada pelos nossos ancestrais
ha milhares de anos atras. Terra de enormes campos e matas, recebeu o nome de Dia Kii
Pahka Wii, o que quer dizer: terra fértil, terra de mandioca, milho, tabaco, coca, kahpi,
pimenta e outras espécies das plantas.
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A CONQUISTA DE DAHSIA PAHKARA DIITA — Casa dos Camardes Grandes,
Recife-PE.

Passado muitos anos da conquista do novo mundo pelo Doetihro e seus irmaos,
deu-se inicio a segunda etapa da conquista e expansdo territorial no sentido Norte, visava-
se a alcancar a metade do mundo, para ficar mais préximo do caminho do Sol e da Lua.
Esta viagem de conquista e ocupacéo foi lenta na terra, levou muitos anos. Por isso, 0s
pamiri mahsa sempre tiveram consigo as mudas das colecdes de mandioca e todos 0s
tipos de milho e outras plantas. Uma parte de nosso povo viajou por terra, construiram
aldeias e plantaram suas cole¢cdes de mandioca. Outros homens foram pelo mar para
pescar e navegar, percorrendo todo o litoral e chegando a casa Dahsia Pahkara Diita
(terra dos camardes grandes), atual regido da cidade de Recife e Olinda.

A CONQUISTA DA CASA DE MOA DIITA, TERRA DE SAL.

Para conquistar a casa Mod Diita (terra do sal), Doetihro levou muitos anos de
viagem, ndo se sabe exatamente o tempo gasto pelos nossos antepassados até chegar a
essa casa, que fica no atual estado do Rio grande do Norte, “Mossor6”. Os conhecedores
empregam a medida de tempo usando apenas o termo “yoa waapord”, que quer dizer:
levou muito tempo/ anos. Nos nossos ritos cerimoniais, todos os conhecedores baseiam
suas narrativas no itenerario desta viagem, com isso, marcaram fatos importantes na
historia da humanidade. Essa rota aparece registrada nos desenhos petroglifos nas pedras
por onde 0s nossos antepassados passaram. Conta-se que, durante este tempo, 0s
habitantes estavam vivendo no periodo em que as pedras estavam em formacdo, por
terem vivido neste periodo, sdo conhecidos por thtd Mahsé ou “homens de pedra”.

Em cada parada, os antepassados cultivaram, domesticaram o0s animais, moraram
por tempo indeterminado em cada casa, construiram suas habitac6es, cultivando, criando
animais, praticando as cerimdnias do sagrado e profano, passaram muitos anos e
prosseguiram a viagem em busca dos novos territorios. Nesse periodo houve muitas
geracOes, ou seja, muitos morreram e outros continuaram a viagem de novas conquistas,
novos territorios. Os nossos antepassados, que eram muito religiosos e praticantes da sua
religiosidade, sempre deram 0s nomes de seus pais para novas geracdes em homenagem
aos mesmos, a fim de manter a tradicéo e seus costumes.

A CONQUISTA DO MIHPI DIITA (A TERRA DAS PALMEIRAS) E DOS
GRANDES RIOS.

AHKO SAMERI MAH, O RIO DE AGUA BARRENTA- FOZ DO RIO do
AMAZONAS.

A continuacdo da ocupacdo que se fez no sentido norte, apos passar pelas terras
dos grandes camardes e de sal, resultou em muitas descobertas geniais. Por exemplo,
foram os nossos antepassados que descobriram a atual “Mihpi Nihkurd” (ilha das
palmeiras de acai, hoje, a llha de Marajo0), situada na foz do rio Amazonas, ficaram
morando nesse lugar durante muitos anos. Desenvolveram artes na ceramica e até fizeram
urnas funerarias. As hipoteses de Betty Meggers e Clifford Evans sobre o assunto tentam
se aproximar da versao indigena “de que a ceramica encontrada na Ilha de Marajé - tao
requintada que sO poderia ser obra de especialistas, de uma sociedade com divisdo de
trabalho hierarquizado”. Para Anna Roousevelt “a ceramica Hachurada Zonada e a
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Saladoide-Barrancoide florescem nos trés ou dois milénios que antecedem a era crista e
corresponderiam a um periodo em que seus habitantes manteriam uma agricultura
baseada em tubérculos e raizes” (In apud Julio Cezar Melatti, 2007, pag, 22-23).

Nesse local, os pahmiri mahsa descobriram muitas espécies de palmeiras, como
por exemplo, Num( (bacaba) de varias qualidades; Numu Pahka (pataud) de varias
espécies, Mihpi (acai); Neé& (buriti), e muitas arvores estrondosas. Chamaram a essa terra
de Mihpi Diita (terra de acai, terra das palmeiras, terra de arvores estrondosas, terra da
floresta alagada e de terra firme).

O povo Yepa-mahsé ficou maravilhado quando descobriu o lugar que tinha tanta
riqueza natural — muita agua doce, muita floresta cheia de arvores frutiferas, muitos
peixes, muitos passaros, muitos animais e muita terra. Nessa terra é que estdo registrados
mitos ¢ fatos da histéria de “transformac¢ao da humanidade”.

DIA KA’RERA WII, BASERIKO WII, (Manaus/ Baia do Rio Negro ) A Casa das
Béncgéos Sagradas.

O DOETHIRO descobriu muitas riquezas naturais nessa regido. Ele viu muita
prosperidade, muita floresta, 4gua e animais. Ele provou o sabor de muitas frutas
regionais e chamou a esse lugar de - Bahserikd Mad, Mirid-pord Maa (rio de aguas e de
frutas sagradas). E por isso que o Povo Yepa-mahsd evoca muito, nas frutas doces, ao
fazerem os bahsese (palavras de encantamentos) nas maes, para amamentar bem seus
filhos fazendo-os crescer bem, sadios, alimentados pelo doce das frutas. A mée tem que
ter leite e, por isso, lembramo-nos de bacaba, maracuja, cucura e demais frutas doces que
fazem bem a satde. Doetirhro e seus filhos ficaram encantados. Tiveram bom resultado
da conquista deste rio.

Doetihro morou durante muito tempo no Dia Ka’rera Wii, Terra das Béngaos
Sagradas, Terra de Abiu, hoje, Encontro das Aguas entre o Rio Negro e Solimdes. Nessa
regido existem muitos cemitérios de nossos antepassados. O Pamiri Yuhki si estava por
14, cheio de nossos antepassados.

Dia Ka’rera Wii - Casa das Aguas de Cerimonia.

Ka’ré (abiu) é uma fruta doce, gostosa, muito apreciada pelos seres humanos.
Como a fruta € bonita, de cor amarela, doce, nos faz lembrar o liquido cerimonial,
vocabulario espiritual para dar a vida a todos os seres humanos. Entdo, os primeiros
homens conheceram muitas arvores frutiferas; milhares de espécies de animais selvagens,
muitos peixes nos rios e nos lagos. Era 0 mundo de agua doce e das frutas doce.

Na cabeca deles a melhor representacdo de um mundo imaginario sagrado seria
uma arvore de agua (Imikoh ka’régi). Nominou-se, entdo, de Dia Bahserik6 Méh — O
Mundo da Arvore de Aguas Sagradas (hoje, conhecida como Bacia Amazodnica, tdo
cobicada por todos). Essa foi a conclus@o dos antigos sabios, o grande Rio Amazonas e
seus afluentes tém identidade prépria, muita agua, florestas e é cheia de animais
selvagens.

A CONQUISTA DOS GRANDES RIOS.
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O Doethiro estava morando no Pamiri Yuhkisi ancorado nas terras firmes do
Mundo Verde e de Aguas Doce. Estava curioso para ver as belezas do interior do vale
verde. Ele fez a cerimbnia como de costume no “breu ¢ no cigarro”. Purificou e fez o
uso de palavras de encanto para todos os seus filhos e netos. Purificou também a Terrae a
Agua no seu imaginario, concentrou seus pensamentos 0s direcionando 4 mikohri Nehki,
invocando seu auxilio. Ao concluir a cerimdnia, acendeu o cigarro sagrado e fumou. Em
seguida, soprou a fumaca do cigarro em cima das aguas barrentas do grande rio que
acabara de descobrir.

A fumaca da cerimdnia de cigarro se espalhou por cima das aguas do rio e veio
em direcdo as nascentes. Esse foi o sinal positivo para que o Pamiri Yuhkisi pudesse
continuar sua viagem pelo grande rio de dgua doce. Lembrando a celebracéo realizada no
lago de leite.

Assim, o Barco da Transformacdo subiu pelo Rio Amazonas fazendo o
povoamento e dando nomes sagrados aos lugares importantes, que marcaram a nova
conquista. Na época, Doetihro encontrou nessa regido grandes animais que queriam
atacar o barco aos olhos humanos. Para quem conhecia as cerimdnias, tais cenas eram as
recepcOes de nossos parentes que ficaram no mundo das aguas. Mas a ceriménia do
Doetihro era muito forte, espiritualmente ele conseguiu pacificar os animais selvagens
pequenos, médios e gigantes. O efeito do rito cerimonial do cigarro do Doetihro fez com
gue 0s animais encontrados na viagem parecessem ser seus amigos, esqueceram de atacar
0s homens que estavam a bordo do barco de transformacdo da humanidade. Outros
animais ndo conseguiam ver a humanidade, e outros mistérios de protecdo foram
acontecendo durante a viagem. Enfim, o homem dominou todos os animais selvagens,
transformando-o0s em componente da sua alimentacao.

AHKO SIHTIRI MAH, Rio das Aguas Claras.

Passados muitos anos, o Doetihro repetiu a cerimOnia para continuar a viagem.
Soprou a fumaga do cigarro em cima das aguas dos rios Solimdes e Negro. A fumaca que
subiu sobre as aguas do rio Solimdes voltou. Era o sinal de que ndo dava para subir
naquele rio, porque ja existiam outros povos desconhecidos as margens dos rios e lagos
daquela regiéo.

A fumaca sagrada subiu pelo rio de dguas escuras, atual Rio Negro. O Doetihro
veio pelo rio de aguas escuras. Os espiritos Ihe garantiram que o rio Negro era o caminho
que deveria prosseguir. Assim, deixou para trds Did Ka’rerda Wii ou Di& Bahserikd —
Terra de Abiu ou Terra de Frutas Naturais. Muitos de seus descendentes ficaram nesta
casa.

O nosso povo viveu muito tempo nessa linda regido e, por onde passou,
construiu as aldeias, trabalhou na agricultura para manter a cole¢do de seus cultivos e deu
0S nomes sagrados a todos os lugares que hoje sdo mencionados em nossas cerimonias.

Quando o Barco de Transformacdo chegou a Boca de Dia Ahkd Buhtirimad ou
Dia Ahko Sihitirimad — atual Rio Branco, situado & margem esquerda do Rio Negro, nas
proximidades da atual Vila de Carvoeiro, municipio de Barcelos, Doetihro repetiu a
cerimodnia de cigarro. A fumaca subiu pelo Rio e voltou rapido, sinbnimo de ocupacao.
Foi o sinal de que por |4 ja havia outros povos exogamicos.
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BIHPIA PAHKARA WII — Casa das Grandes Andorinhas.

O grande barco Pah’muri masé — barco da transformagdo prosseguiu a viagem
subindo pelo Rio Negro, chegou a casa dos Bihpia Pahkard Wii, parou e morou durante
muito tempo na atual regido de Barcelos, este lugar é denominado em Tukano de Bihpia
Pahkard Wii — casa das Grandes Andorinhas ou Terras das Aves dos Céus/Terra da
Alegria. E nessa regifo que ele conheceu muitas ilhas fluviais e praias, onde havia muitas
andorinhas de vérias espécies. Era uma regido rica de animais e de frutas. As andorinhas
sdo seres atraentes. Os grandes sébios se lembram de andorinhas e de outras aves para
conquistar amizade por onde passam.

WAIT MAHSA WII — Casa dos Encantados.

Apobs sua estadia na casa das grandes Andorinhas, a expedi¢cdo do Doetihro
prosseguiu a viagem e parou na atual regido de Temendaui, a qual foi dado o nome de
Waii Mahsa Wii, Terra dos Espiritos das Aguas ou Casa dos Encantados. Os Yepa-mahsa
tém profundo respeito a esse lugar. Este lugar é conhecido pelos povos indigenas como
“cidade dos Botos”, animais aquaticos muito inteligentes e cheios de estorias. As
mulheres menstruadas ndo podem brincar com os botos desse lugar, porque podem ser
seduzidas nos sonhos e contrair doencas estranhas que somente os curandeiros podem
resolver. Da mesma forma acontece com as mées de recém-nascidos, que podem ficar
doentes. Ou entdo, o espirito da crianca muda para o lado dos botos, ndo consegue
desenvolver o corpo fisico e nem o intelecto. Na area de terra firme encontra-se um
grande areal, no qual existem oncas a olho nu para quem ndo € pajé. Mas para o pajé, elas
sdo Waii Mahsa, moradoras daquela casa. Ninguém pode brincar com esse lugar, o certo
é deixar os espiritos em paz. Esta casa esta localizada na margem direita do Rio Negro,
no municipio de Santa Isabel (ver foto).

DIA BOHSERA WII — Casa do Banquete.

O Doethiro passou pela atual regido de Santa Isabel e, a esta, deu 0 nome de Dia
Bohserda Wii — Terra de Banquete ou Terra de Confraternizacdo. Esta casa nos faz
lembrar o comego do egoismo de nossa humanidade. Neste lugar, o povo parou para fazer
0 banquete. Todos que comeram ficaram muito felizes. Os que ndo participaram ficaram
muito bravos.

Os espiritos dos homens que ndo participaram do banquete eram muito ruins.
Um deles disse que seria Pihkd (céries dentarias), assim, por vinganca, poderia se
alimentar do resto da comida dos homens, nos dentes dos quais estava cravado. Outro
disse: - Vou ser Nihkoth (a pulga), para chupar o sangue dos homens. O terceiro disse: -
Serei a minhoca sanguessuga. Essa parte de nossa historia ndo foi desenvolvida por se
tratar de coisas ruins, as quais ndo podemos cultivar, pois sdo histérias que tratam da
origem de determinadas doencgas ndo citadas aqui.

YA PA WII - Casa da Corredeira ou Casa do YA PA.
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O Doéthiro passou por Yapa Poea ou Yapa Wii, atual Sdo Gabriel da Cachoeira. Temos
poucos contos sobre esse local, no que diz respeito a viagem do grande barco.

A Conquista do Dia Pahsa - O Rio Uaupés.

Durante todo esse tempo os grandes videntes sabiam o0 que estava pela frente. A fumaca

do cigarro é que indicava o caminho. O barco da transformagdo comandada pelo sébio
Doetihro entrou pelo Dia Pahsa (Rio Uaupés), afluente do Rio Negro que fica na margem
direita.

APENDICE V

TOHPAH DURI, YEPA MAHSA PAHMIRI POEA - A CACHOEIRA DE
IPANORE, A TERRA SAGRADA DO POVO YEPA-MAHSA E OUTRAS ETNIAS.

Os homens foram avisados por YE’PA OAKF (Deus), ente sobrenatural que
acompanhou o processo de transformacdo e emersdo dos seres humanos durante a
conquista do grande territorio que se localizava na metade do mundo. Na linguagem
indigena, “mundo” significa 0 mesmo que “planeta terra”, “metade” corresponde a
localizacdo da linha do Equador. A viagem de transformacdo de nossa humanidade
culminou no local conhecido por nés como Thémpa Duri (Cachoeira de Ipanoreé). Local,
em consenso, de reveréncia a origem da emersdo dos primogénitos de todas as etnias
indigenas do alto Rio Negro.

Estando a bordo do Pahmiri Yuhki si, atracado na praia da Cachoeira de
Ipanoré, o Doetihiro repetiu a ceriménia de desembarque oficial com seus filhos, como
fizera na casa sagrada Dia Opekd Dihtara. Os chefes pegaram as flautas sagradas e foram
saindo do barco em direcdo a praia. Esta grande solenidade durou muitas horas do dia e
da noite.

O povo Yepa-mahsa nessa época era Pamiri Mahsa e, por isso, existem muitos
sinais dos pés de homens e de criancas nas pedras. Sdo desenhos que confirmam sua
presenca neste local, marcando, assim, o Gltimo desembarque solene. Foram momentos
de muita alegria de nosso povo, pois se repetiu a festa que ocorreu no Dia Opekd Dihtara
(Lago de Leite Materno). Todos os filhos do Doetihro que mencionei nas paginas
anteriores realizaram o sonho.

O Povo Yepa-mahsé foi designado por Yepa Oaki (deus do Povo Tukano) para
habitar um grande territério cheio de rios e florestas que ficava na metade do planeta
terra. Esse é 0 novo mundo que fica mais préximo do caminho da iluminacgdo do sol e da
lua.

Enfim, a viagem mereceu muita festa. A Cachoeira de Ipanoré é enorme, muito
importante na historia de transformagéo de nossa humanidade. Dentro desta cachoeira ha,
até hoje, uma caverna subterrdnea que € considerada a casa sagrada, onde 0s pertences
sagrados do Doetihro foram guardados. Todos os instrumentos atuais sé@o copias destes
objetos sagrados que eram originalmente de thtd Boho (marmore), Siopuri (ouro), thtd
keéy, Wayuku e Tarointd, entre outros artefatos minerais de muito valor. Os nossos
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instrumentos sagrados feitos de pedras simbolizam, para nos, a forca espiritual, a vida
eterna do homem, e sdo sempre apresentados em pares: feminino e masculino.

No dia seguinte a festa religiosa do desembarque, 0 nosso guia Yepa Oaki
inventou uma brincadeira. Os nossos antepassados ainda exibiam, com muito orgulho, as
pinturas corporais, as pinturas do rosto, e ndo deixavam ninguém tocar nas plumarias. Na
cabeca da maioria dos homens ainda soavam as mdsicas, eles viam as imagens e dangas,
enquanto outros recordavam os ensinamentos que receberam de seus pais.

Enquanto isso, no lado de fora da maloca, 0 Yepa Oaki colocou uma grande
bacia de agua quente, que ainda borbulhava, e pediu aos homens para que pulassem
dentro dela com intuito de se limparem das sujeiras do corpo. Os nossos primogénitos
ficaram muito apavorados e ficaram rindo a toa. Eles ndo acreditaram nas palavras do
Yepa Oaki . Com muito medo, colocaram as palmas das méos, que estavam cheias de
jenipapo e carayurd, na dgua. Suas palmas ficaram bem branquinhas, limpas e cheirosas.
Em memoria disso, os indigenas sdo brancos apenas nas suas palmas.

A ORIGEM DO HOMEM BRANCO E NEGRO (MITO).
Mas quem é o homem branco?

E uma interrogacdo interessante. Antigamente ele era o nosso maquinista, um
técnico que ndo tinha o poder de chefe por ndo praticar as ceriménias sagradas. Durante
toda a trajetdria da transformacdo da humanidade o primogénito do homem branco nao
foi mencionado. Mas, nesse momento, ele andava por perto e ouviu a proposta de nosso
guia.

- Vocé quer pular dentro da bacia de agua quente? Perguntou 0 Yepa Oaki .
Ele respondeu:

- Sim, senhor. Ele se jogou na bacia de agua quente e seu corpo ficou branco, diferente
dos demais. Ele ficou muito feliz e saiu correndo em direcéo ao barco, pegando a arma de
fogo e disparando umas trés vezes de tanta alegria. Assim se exprime a origem do homem
Pehkasi (homem do fogo).

Outro marujo, que estava dentro do barco, ficou admirado com o que viu. Por
isso, decidiu que também queria ter a pele branca. Achou muito bom ver seu colega se
tornar branco e, mesmo estando um pouco desconfiado, se jogou nas aguas ferventes. Em
vez de sair com a pele branca, este saiu bem sujo e preto, justamente porque tomou banho
na sujeira do homem anterior. Assim se deu a origem de nossas ragas: Yepa-mahsd, que
continua com a cor morena e cabelos lisos; 0 Homem branco, com cabelos loiros e claros;
e 0 Negro, que se sujou de graga querendo ser “branco”. Com iSso, 0 negro ndo quis
comemorar e foi em direcdo ao barco, muito bravo e triste. Portanto, sdo essas trés racas
que vivem nos dias de hoje em nosso planeta. S&o homens dotados de sabedoria e que
tém historias diferentes.

O Pehkasi fez funcionar a maquina do Pamiri Yuhki si, depois saiu de Thompa
Duri em direcdo aos altos mares. No lugar de Waiki , quem pegou no timdo para trazer
de volta o Pamiri Yuhki si foi o primogénito do Homem Branco, que ja se encontrava no
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barco de transformacédo e estava muito feliz. Deu mais disparos com a arma de fogo,
fazendo uma despedida solene. Toda a tecnologia ficou dentro do barco. Portanto, coube
ao homem branco a vocacao para fabricar as armas e fazer guerras pelo mundo afora. Em
razdo de tantas guerras e de tanta ganancia do homem é que o nosso mundo fica cada vez
mais complicado. O homem complica a paz mundial. Acontecem as invasdes de homens
ndo indigenas em nossas terras procurando ouro, diamante e outros minerais de valor,
assim como acontecem também invasdes de madeireiras ou de fazendeiros que procuram
terras para cuidar do gado e poluir o meio ambiente. Outros vém atras de informacGes de
nossos segredos, procurando aprender a usar os remédios do mato para depois fabricar
tantos outros, roubando, com isso, a nossa sabedoria e tornando-se bilionarios a custa de
nossas miserias.

Evidentemente, o barco voltou com mais tripulantes brancos e negros. E, por isso,
dizem os antigos que 0 Homem Branco e o0 Negro ja estiveram por aqui e depois voltaram
com o barco para as terras de nossas origens, no mundo velho, formando por 14 diferentes
civilizagbes. E 0 que os conhecedores pensam sobre a transformacéo e ocupacdo dos
seres humanos no mundo apds a solenidade de emersdo na Cachoeira de Ipanoré ha
milhares de anos.

WAHSO WIHI KIHTI

Certo dia o0 wahso wih foi comer wahsoa (frutas da arvore wah’soagi ) no mato
com suas filhas. Chegando ao local onde encontrava o wah’soagi (seringueira) o W &hso
Wih (Irara) buscou a maneira mais pratica para poder subir porque, pelo tamanho
frondoso, ndo havia nenhuma possibilidade de alguém subir com facilidade. Vendo isso,
improvisou um enorme gancho e em seguida enganchou um dos galhos do wah’soagi,
forcando, para junto da arvore, o pé da palmeira acai, amarrou com cip0 titica bem
seguro. No seu imaginario, reuniu todas as espécies do mundo. O enorme gancho
ostentava para a direcdo da casa do sul, do norte, leste e oeste. Assim, usou seus poderes
do uro ( palavras de encantamentos) para atingir a sua meta. Viu que estava tudo pronto
para colocar seu plano em prética e pds-se a subir. Hoje, temos lembrancas, através desse
fato mitologico, de uma serra que se encontra nas cabeceiras do Rio Wah’soaya (nome
derivado da arvore), que desagua no Rio Uaupés. Por isso, nesta regido, existem muitos
pés da palmeira do acai, assim como da seringueira. Quando wahso Wih alcangou as
primeiras frutas, disse:

- Aya! (beleza).

Dessa forma, aproveitou que estava em cima do wahsoagi para tirar mais frutas.
A medida que avangava, experimentava comer algumas delas, e constatando o delicioso
sabor doce das frutas, pegava para suas filhas também. Enquanto estava no alto da arvore,
coletando mais frutas e a0 mesmo tempo madando para suas filhas despreocupadamente,
vinha se aproximando o Buhtuyari Oaki que, tocando sua flauta-pa que produzia sons
com ecos, e tocando também o o0sso do veado, se assustou quando viu as duas filhas do
Wahso Wih. O Buhtuyari Oaki ndo perdeu tempo, comecou a namorar as duas, elas
tambem queriam. O ar fedorento do “modka” oriundo da pratica sexual das suas filhas
com Buhtuyari Oaki foi ao encontro das narinas do pai das jovens. Ao perceber o que se
passava la embaixo, o pai disse:

- Haaaa!...
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O que é que voceés duas estdo fazendo ai embaixo, minhas filhas?
Elas responderam:

- ninguém esté fazendo nada aqui embaixo, pai!

Ele respondeu:

- Néo estou achando justa a resposta! Vocés devem estar fazendo alguma coisa estranha.
Estou sentindo o fedor de alguma coisa, o que sera que esta fedendo? O fedor é muito
forte aqui em cima. De cima o pai observava tudo o que se passava la embaixo com suas
filhas.

O Buhtuyari Oaki , ap0s ter concluido o namoro com as filhas do Wahso
Wih, fingiu pegar seu caminho de volta, por onde viera. Retornou tocando seus
instrumentos musicais novamente, até se aproximar das duas jovens querendo disfarcar,
como se nada tivesse acontecido, mas o Wahso Wih j& sabia de tudo o que estava
acontecendo. O Buhtuyari Oaki , com intuito de ndo causar nenhuma desconfianca,
chegou todo alegre perguntando para as filhas do Wéahso Wih:

- O que é que voceés duas estdo fazendo por aqui?
Perguntou o Buhtuyari Oaki com sorriso no rosto.
As duas jovens responderam:

- Ninguém esta fazendo nada. Apenas viemos comer as frutas da seringueira “wahsoa”
€Om Nosso pai.

Ele olhou para cima e viu o pai das jovens no alto da seringueira, perguntando, em meio a
desconfianca:

-Né (Oi)! O que vocé esta fazendo ai em cima?
O Wahso Wih respondeu:
- nada. SO estou comendo Wahsoa.

No entanto, Wahso Wih estava muito furioso com o comportamento que ele tivera com
suas filhas. O Buhtuyari Odki , como era teimoso, pediu para que Wahso Wih jogasse
uma fruta, pois queria provar seu sabor. Wahso Wih atendeu ao pedido.

- Estad bom. Concordou Wahso Wih, jogou para baixo a fruta, sé que a fruta, ao atingir o
solo, se espalhou em pequenos pedacos. O Buhtuyari Odki escolheu os pedacos maiores e
experimentou saborea-los, seu sabor estava uma delicia, fazendo-o pedir novamente que
jogasse outra fruta. A cena se repetiu, pois a intengdo do Wahso Wih era ndo deixar a
fruta cair inteira.

O Buhtuyai Oaki  viu que estava muito gostoso, mas ndo estava satisfeito com a
guantidade que comera, vendo isso 0 Wahso Wih disse:

- Suba até aqui e venha comer quantas frutas wahsoa quiser, pessoalmente!

- Hai (Sim). Respondeu o Buhtuyari Oaki . Ha mais frrutas l1a em cima?
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Subia fazendo esta pergunta. O Wahso Wih, respondia l& do alto com o tom tentador:
- sim! Tem, tem, tem muitas.

Quando o Buhtuyari Oaki chegou perto do Wahso Wih prop6s a ele que fosse comer as
frutas do outro galho. Buhtuyari Oaki disse:

- t& bom. la subindo vagarosamente. S6 que o galho que o Wahso Wih indicara para
Buhtuyari Oaki ficava direcionado para casa do norte. N&do desconfiando de nada, o
Buhtuyari Oaki ia pegando e comendo tranquilamente as frutas wahsod. Enquanto isso,
0 Wahso Wih desceu rapidamente desatou o gancho que mantinha a ligacdo do pé do agai
com a seringueira. Ao serem desatados, os acaizeiros foram se soltando para 0s quatro
cantos da terra: um para a casa do sul (dia sir6 kahwii) outro para casa do norte (dia pohté
kahwii), outros para as casas do Leste e do Oeste.

Com este acontecimento imprevisto, Buhtuyari Oaki acabou ficando preso
sozinho no Wahsoagi. Conta Kasi que esta foi a forma da vinganca do Wéahso Wih ao
Buhtuyari Oaki. E continua dizendo que “quando uma pessoa desreipeita as filhas mocas
de outras pessoas o castigo ¢ severo”. Esse castigo que o Buhtuyaria Oaki sofreu foi
duro, e demorou muito tempo. Todos 0s passaros do mundo souberam o motivo do
castigo, e também sabiam onde ele estava. Conta-se que estava na metade da grande
cheia do ano, por isso, muitos passaros, como carards, garcas, jaburus, costumavam
passar anualmente pela arvore onde o Buhtuyari Oaki estava preso para seus pernoites e
todos os passaros que passavam por esta faziam esta pergunta:

- O que se passa contigo, amigo? E continuavam as indagacoes:

- Vocé ndo é a pessoa que esta aqui sob a pena do namoro com as filhas do Wahso Wih?
Ele respondia:

- Sim. Sou eu mesmo. E confirmava o caso que tivera.

Ao ouvirem isso, todos diziam:

- Bem feito para vocé, agora va aguentando as consequéncias.

Na época, esta seringueira era de referéncia para o pernoite dos passaros cararas, garcas,
jaburus. Assim, ele criou coragem e disse aos passaros que ali passavam:

- Também quero ir embora com vocés, me levem, por favor!
Eles, ao ouvir este apelo, responderam:

- Para nos, sera muito dificil leva-lo, somos poucos demais. Fique na expectativa para
saber dos outros passaros da outra turma o que vao dizer ao seu respeito. Dizendo isso
eles partiram.

Passou-se muito tempo até chegar a outra turma dos passaros. Estes eram enormes e
muitos, sabiam o0 que se passava com Buhtuyari Oaki. Portanto, trocaram conversas com
ele, ofereceram seu cigarro, sua coca. Vendo o bom senso deles, ele pediu para que o
levassem com eles:

- Também eu quero ir embora com vocés.
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Ao ouvir o pedido do Buhtuyari Oaki, responderam:
- saberemos o0 que fazer com vocé amanhg, disseram eles.

Ao ouvir isso, Buhtuyari Oaki ficou muito contente. Em consenso, no dia seguinte, os
passaros decidiram doar parte de suas penas. Mandaram-lhe deitar no chdo e pediram
também para abrir e estender seus bragos. Comecaram a extrair leite (o latex) da
seringueira passando o leite em todo seu corpo, feito isso, cada um foi tirando suas penas
e fixando-as no corpo do Buhtuyari Oaki, que continuava deitado enquanto durava o
transplante das penas. Quando terminou o servico de transposicao, 0s passaros deram um
conselho, que foi este:

- Nao vais a tocar nada e nem a se mexer.

Ele ndo seguiu o conselho, pois queria voar, logo deixou cair todas as penas. Mas para
refazer todo o trabalho anterior ndo havia muita possibilidade para uma segunda chance e
murmuraram entre si:

- Bem. Vocé ndo tem jeito mesmo, esse seu problema ndo é de hoje, € de muito tempo.
Dizendo isso, partiram recomendando que aguardasse outros passaros que estavam para
chegar e decidir o que fazer para o seu deslocamento. Todos 0s passaros nesta época iam
para casa da &mo, para a reforma da casa.

N&o demorou muito tempo até que chegou outro bando de péssaros lhe dizendo o
seguinte:

- Olha! Se vocé esté querendo ir com a gente, tem que se comportar bem.

Todos colaram algumas de suas penas no corpo do Buhtuyari Oaki . Desta vez deu certo,
e assim ele foi com os péssaros até a casa da Amo. Apds a chegada deles na casa da
Amo, esta ofereceu a eles sua quenhapira, beiju e o “tamuata” assado (buhkawi taki).

E deram-lhe um conselho, durante a refeicdo que serad servida na nossa chegada, vocé
ndo vai pegar nem um pedaco do beiju, nem do peixe, receba apenas se um de nés lhe
servir. Mais uma vez ele ndo atendeu ao pedido. Tudo o que eles iam pegando e comendo
também estava ao alcance de suas maos. Os passaros, a0 mesmo tempo em que comiam
muito, viam sua atitude, mas o deixaram livre e disseram:

- Assuma as consequéncias Vocé mesmo.
Pois esta ai:
- O beiju e o peixe.

Parte do beiju tirado ndo mais reconstituia, ficava o sinal de que foi tirado, assim como
com o peixe. Quando terminaram de comer, a amo foi ter uma conversa a parte. — Olha,
estou vendo pela primeira vez isso acontecer. Disse Amo:

- Oh! Meus irméos. Ha um estranho no vosso meio.
-. Isto esta acontecendo pela primeira vez striafichko. Disseram eles.

No dia seguinte, os péssaros fizeram a reforma da casa da Amd. E disseram para
Buhtuyari Oaki
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- Enquanto nos estivermos trabalhando, vocé aproveita para ir embora daqui.

Ele ndo estava dando ouvidos, estava ali junto com eles fazendo parte do trabalho da
reforma, igualzinho a eles, tirando algumas penas do seu corpo e colando no telhado da
casa, ficou depenado. Quando terminaram, todos eles desceram. Ficou sozinho, o
Buhtuyari Oaki. Depois de suas partidas, a avo deles fez toda a limpeza da casa, juntou as
penas caidas, trouxe pimenta e defumou toda a casa. N&o suportando o odor da pimenta,
veio saindo o Buhtuyari Oaki .

- Oh! Veja quem esté aqui! Disse ela.
Respondeu:

- Sou eu mesmo. Confirmou.

A Amo compadecida falou:

- E aqui mesmo. Espera.

Na noite do dia seguinte, Buhtuyari Oaki foi ter caso com a velha Amo. De imediato as
consequéncias emergiram: seu pénis (nuri), ohpérotd (saco escrotal) ficaram vultosos,
andava carregando numa bolsa (ba’). Em pouco tempo a Amo ja estava muito cansada
dele, ele sé largava a velha quando se cansava. Até que um dia ele resolveu regressar para
o local de sua origem. Para a velha foi um alivio.

WI’TURIO KHASE KHITI NI
Akitoh Casimiro

O local é conhecido como Wii Turiro. Antigamente era a morada dos encantados,
onde vivia a personagem com maior destaque: o Dia Pird. Nesta casa 0 Yepa Oaki
encontrou uma mulher e logo a teve como sua esposa. Morando com ela por um periodo,
logo percebeu que ndo serviria para ele. Na realidade, ela estava se relacionando
(a’metarasé) com 0 tal de Dia Piro. Mesmo tendo descoberto a traicdo, ele nédo fez
questao.

Esta divindade se chamava Dureco Oaki . Viveu tranquilo, ficava fumando seu
cigarro, mascando seu patu. Por causa desse comportamento, a sua esposa comegou a
desgostar dele, pois ficava matendo o odor do cigarro e do patu (coca) que consumia.
Esse fato, desde o inicio, motivou seu desgosto, tanto € que ela ndo queria mais namoréa-
lo, vendo tal comportamento, 0 Dureco Oaki comecou a desconfiar dela. Apesar de tudo
0 que estava acontecendo, continuava trabalhando, como ja vinha fazendo ha muito
tempo. Costumava reunir a filiagdo do mundo das aves com seus poderes através do urd,
para a partilha das atividades das rocas.

Ela costumava sair cedo para roga, voltava antes de todo mundo. Para disfarcar o
encontro que costumava ter, pegava sua panela de argila tuiuca, descia ao porto e la
costumava encontrar-se com o Dia Pird. Apds de ter observado tudo, seu esposo subiu ao
pé do dihkdweenda que se encontrava por cima da praia, no porto. La, o Durest Oaki
ficou esperando para ver o que ela ia fazer. Enquanto aguardava, ficava atirando, com sua
zarabatana, nos passaros: bihpia, dahsea e outros que se aproximaram para comer 0S
si’tia pehri, frutos do dihkdweenda. Com os carogos das frutas, a divindade Duresu Oaki
fez uso dos poderes para transforméa-los em chumbo para atirar nos passarinhos. As penas
deles serviram para os enfeites dos yaipi (cetros lanca-chocalhos).
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A sua esposa, como de costume, vinha descendo ao porto com sua panela de
argila tuiuca e o “sihtiwi” na cabega, como se estivesse indo carregar &gua. Chegando até
0 porto, pegou a cuia, pés agua na posicao inversa, comecava a bater e bater no corpo da
cuia, que produzia o seguinte som: To! To! To! To! To! To. Este som era o sinal da
chamada ao Dia Pird para que viesse ao seu encontro. Ao ouvir o som que ela fazia, o Dia

- S4, S4, S, SA.... era 0 barulho que fazia ao subir até chegar onde ela estava.

Eram um charme seus brincos (do Dia Pird). Os brincos assim sdo classificados no
idioma Tukano como “pari de buriti”. Em seguida, comecou a abrir o rolo de pari
deixando-o bem esticado, pois serviu de forro. Em cima da esteira do forro de pari ele
costumava praticar sua relacdo sexual com ela. O Duresu Oaki presenciara tudo o que se
passava com sua esposa e em seguida retornava para seu habitat. Disse consigo mesmo: -
agora sei 0 motivo porque ela nao gosta de mim.

Apés ter presenciado tudo, a divindade Dureci Oaki comecou a pensar no novo plano.
Este novo plano objetivava a vingancga. Juntou todas as zarabatanas dos quatro cantos da
terra, nominando de tihtanbohd buhpuwi ; sidpuri buhpuwi ; wayuku buhpuwi ; Gihtankée
buhpuwi . Providenciou municdo puhtisé wahkari (projeteis), elementos de compresséo
(buhsa) e, para dar efeito mortifero ao alvo, buscou o nimé (kurare). Viu que tudo o que
ele ia precisar durante a execucdo do plano de vinganca estava pronto. Subiu novamente
no pé do duhkaweenda e 14 ficou esperando 0 momento do acerto de contas com Dia Piro.
Estando escondido em cima, mirou pronto para atirar. Como de costume, ela vinha
descendo o porto. Chegando ao porto, pegou a cuia, emborcou-a e pos-se a bater nela
(cuia): To! To! To! To! To! To! Como de costume, ouvindo este sinal do batido da cuia,
o0 Dia Pir6 saiu de sua casa e foi subindo também com seu barulho de sempre:

- Sa... Sa... Sa... Sa... Sa... Chegando perto dela, transformava-se em ser humano. Esticou
o0 rolo de pari, forrando o chéo, e assim comecava fioa (manter a relagdo sexual com ela
(porayese), quando eles estavam comecando a sentir que estava bem gostoso, o Duresu
Oaki langou o primeiro projétil acertando na sua bunda. Ele pensou que era uma mutuca
que estava picando. O segundo bateu nas costas, na direcdo do coracdo, quando 0 veneno
comecou a produzir efeito, ele, inesperadamente, morreu em cima dela, que percebeu que
ele tinha parado de mexer e ndo sabia que ele estava morto com o efeito do veneno kurare
(nima). Ficou murmurando consigo mesma sobre o que poderia estar acontecendo, mas ai
seu amante ja estava morto. Ndo sabendo o que fazer ela disse:

- Como &, vocé veio ter comigo para vir morrer?

Dizendo isso ela o empurrou de cima dela. Vendo que ele estava morto, ela tirou o
par de brincos dele, escondendo debaixo da sua pele. O Duresu Oaki, estando escondido
em cima do dihkdweenda, presenciou tudo o que tinha acontecido desde o inicio até o
momento que ela jogou o cadaver do seu ex-amante no rio. Concluindo o abandono e a
triste despedida, ela voltou tranquila e serena para casa do seu marido, como se nédo
tivesse acontecido nada. Ela continuou vivendo com Duresu Oaki, e ele, apesar de todo
acontecimento, continuou cuidando bem dela.

O Duresu Oaki ficou cuidando de suas rogas com seus parentes passaros, que
eram para ele filhos de um Udnico pai fundador. Daquele dia em diante, a divindade
Duresu restringiu suas conversas intimas com a mulher, era o estilo de vida que estava
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lendo. Mesmo vivendo de cara fechada, ia banhar-se cedo, tocava seu weéd, cantava ao
amanhecer.

- Nunca mais eu tinha acendido meu cigarro e fumado, sentido o aroma gostoso do patu.
Todos dizem que eu tenho esse cheiro ruim. Era como ele cantava em suas melodias.

O Duresu Oaki tinha uma cunhada que cuidava bem dele, preparava e Ihe dava comida.
Quando faltava alguma coisa ia buscar na roca. Certo dia, ele desceu pelo rio abaixo,
além do porto, e viu algo. Disse:

- A’ré!

L& estava o corpo do Dia Pird boiando no rio, vendo isso ficou satisfeito; pegou os seus
testiculos e seu pénis, misturou com outros peixes e embrulhou com folha da aranha e
entregou a titular o embrulho. Alguns dias depois, saiu para uma pescaria, 0S peixes que
pescou botou em dois enfiados (espeitos) e assou-o0s na brasa. Outros dois embrulhos ele
deixou assar na terra quente do fogo mehéd tdpi. Em seguida ele deu para a ex-amante
do Dia Pird que ja estava gestante, em Tukano Pird pahko6 (mée da cobra ou do filho da
cobra). Ela, contente, foi fazer o beiju para saborear com peixe assado. Ele dividiu os
embrulhos entre as duas. Vendo esta partilha do peixe, ela (esposa) conversou com ele e
fez o seguinte questionamento:

- VVocé ndo quer cuidar mais de mim, néo é?

Com estas palavras, ela ia levando o espeito do peixe assado, vendo esta atitude, O
Duresu Oaki pediu um favor, dizendo:

- calma. Isso é para vocé. Alertou o Duresu Oaki.

Ouvindo isso, ela pulou de alegria, com altos sorrisos, ficou toda alegre e falando
com tom alto, conversando com todo mundo (Né ya’tipo). Vendo a alegria dela, ele
cedeu o embrulho do peixe assado com estas palavras:

- Maa! Vocé come os peixes deste embrulho.

Ouvindo estas palavras ela ficou toda animada. Ela foi pegar pimenta para agucar mais o
sabor. O segundo ele deu a sua cunhada e, com esta, ficou comendo e conversando.
Terminando de comer, ele pegou sua flauta e foi tocando assim:

- As mulheres que dizem gostar muito de seus maridos, estdo comendo até seus pénis.

Quando o Durecll Oaki estava tocando esta melodia, o amanhecer do novo dia ia
clareando. Foi a vez de o passaro jacu acordar batendo suas asas; cantou assim:

- Ku! Ku! Kul... Porégg... Poréeg... Porgee...

Depois dele foi a vez do Cujubim, o (kahtd), levantar do seu cémodo:
- Teréréééé... Tereréééé... Teréréééé... Kuyuwii! Kuyuwii! Kuyuwii!
O Duresu Oaki, ouvindo o cantar destes passaros, falou assim:

- kaht4, cadé vocé que cantava todas as manhas de kuyubi!...Kuyubi!...Por que ndo estais
mais a cantar no amanhecer dos dias?
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- Enquanto vocé fala desse jeito, eu estou indo bem.

Bajulando a sua esposa, continuou satirizando: - eu acho que estou ficando maluco
mesmo, fui comer até o pénis do meu ex-amante, direcionando indiretamente suas
palavras a ela. Logo ela entendeu que ele estava falando dela.

- Entdo. Ele esta dizendo isso a mim! Disse ela consigo.

Pegou a cuia e desceu para o porto a vomitar. Junto com o vomito, saiu o peixe “i
¢hka”, na sequéncia sairam os peixes piabas (as sardinhas em grande quantidade). Assim
foi que aconteceu esta estdria (Kihti).

O Duresu Oaki estava acompanhando tudo. Ciente disso, ele estava tranquilo, continuava
cuidando das suas rogas como antigamente, auxiliado pelos seus parentes do mundo dos
passaros. Eles se identificavam por “yuki paroa” passaros pica-pau, eram eles quem
estava ajudando a derrubar a roga. No caminho da roca, o Duresu Oaki vinha pensando
em como fazer para tomar o par de brincos da ex-amante do Dia Pir6, ele a viu se apossar
do brinco. - Agora, como farei para tomar dela? Pensou em todas as formas de
procedimento. Depois de muita reflexdo, chegou a uma conclusdo, pensou no horéario, a
mesma saia cedo para a rogca. Como ele era uma divindade, transformou-se sem deixar o
minimo de desconfianca com total aparéncia fisica de sua avo, com seu bastdo de apoio
(tuaki ), a trajando por inteira. O mesmo, transformado numa velha (avo), vinha devagar
se aproximando, apoiado no seu bastdo com altura nas costas, recolhendo alguns tocos de
arvores (lenha) que colocava dentro do seu aturd. Ndo dava para desconfiarem. Tinha
pura aparéncia de sua avd. Ao aproximar-se dela, perguntava:

- Minha neta, vocé esta ai?

Ela respondeu:

- Oht6 6ag6 weé Nehkd (sim, estou aqui revirando o solo, vovo!).
AvO:

- vocé esta fazendo limpeza?

Neta:

- Sim! Estou fazendo limpeza, avo.

AVO:

Muito bem, minha neta.

A neta depois de ter terminado a limpeza do local, deu inicio ao segundo passo, remover
a terra. A falsa avo perguntou:

- VVocé esta removendo mesmo a terra, minha neta. Continuou:

- Tentei tirar o bicho de pé aqui, mas ndo consegui, e esta doendo muito. Venha tirar, faca
esse favor a sua velha avo!

Ela respondeu:

- pois sim, avé.
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Enquanto ela tirava os bichos de pé, fez a seguinte pergunta:

- Minha neta! E verdade que vocé pegou o par de brincos do Dié Pirg?
- Hummm. Eu ndo sei nada a respeito disso, avo.

AV0:

- muitos estao falando de ti, que viram quando vocé pegou!

Pelas conversas que eu ouvi por ai, o Duresu Oaki esta idealizando um plano para tomar
0 par de brincos que vocé pegou. Dé-me, eu irei esconder para vocé, bem embaixo da
minha rede dentro da panela “Si hti wi ”, prosseguiu:

- E hoje que o Duresu Oaki ira tomar de vocé o brinco.

Entregue a mim este par de brincos, pois vim buscé-lo, vocé sabe que eu sempre quis
bem a vocé. Estando sentada, ela ouvia o que a falsa avo falava, deu um solugo. A velha
perguntou:

- minha neta, por que esta dando este solugo? Em Tukano, “ehd” Conte-me! Disse a falsa
avo:

- Néo foi nada, ndo. Avd! Talvez possa ser pela suspeita ou a davida que vocé seja
mesmo Duresu Oaki. Foi nessa suspeita que soltei o solugo. Justificou ela:

- N&o € nada disso. Disse a velha. O Dursu Oaki se encontra longe daqui. Ele esta
derrubando a roca dele.

O personagem Duresu ndo esquentava nada coisa, no concreto e no abstrato ele executava
as coisas. Com este discurso, o Duresu Oaki conseguiu tomar o par de brincos.

- Me entregue o par de brincos rapido. Vou leva-lo para casa. Disse a falsa velha. Ao
ouvir isso, a neta acreditou e confirmou:

- Sim. Estou com eles, avd. Dizendo isso, pegou debaixo do seu yohotd sehr6 o par de
brincos tdo almejados e o entregou.

- Obrigado minha neta. Vamos, vou indo na sua frente, pegou o caminho de volta para
casa.

Andou um pouco e, chegando ao terreno onde comecava a roca, despiu a veste de velha e
deixou em cima do arvore “dihti, pds sua atura de lenha na beira do caminho e fincou do
lado o cajado. Mais tarde virou a serpente Behtape’ro”.

Até aqui o planejamento do Duresu Oaki estava dando certo:

- Esta muito bom. Ja peguei o que eu queria. Estava reluzente com cor de brasa do fogo,
ouro do peixe, cores do par de brincos do Dia Pird. Satisfeito com o que acabava de
achar, buscou o cip6 de saliva dos taracua, limpou e raspou, botou a corda. Depois
puxava para dentro, estavam lindos os brincos. O Duresu Oaki redistribuiu entre todos da
sua filiacdo e os miridpord ficaram todos com a mesma aparéncia.
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Estava no final da partilha do par dos brincos. A coitada vinha voltando da roca. Os que
receberam estavam todos animados, dando risadas, gritarias etc. Logo ela entendeu que
aquela velha era ele mesmo.

- Eu sabia. Dizendo isso, chorou. Ela ndo teve mais outra saida.

O bando dos passaros barulhentos aos poucos foi indo embora. Jogavam charada na
coitada e diziam:

- Eh! ER! Eh!... Nossa velha mulher vem voltando da ro¢ca. Somente para a velha com
quem eu costumo dormir, todos estéo a jogar charadas.

Ao ouvir isso ela ndo ficou feliz. Do contrario, ficou chorando. A divindade Duresu
continuou derrubando sua roca e encontrou a fruta pataua (Numda), depois de encontrar,
fez uso de palavras encantadas transformando em pataua de boa qualidade, este entra no
capitulo de invocacdo de leite.

Esquentou as frutas pataud, estava comendo deitado, em cima da sua sogra. Depois jogou
na rede dela os carocos de pataud, ao ver isso ela perguntou:

- O que vocé esta comendo?
Ele respondeu:

- estou comendo pataua.

Ela respondeu:

- € mesmo.

Assim, a sua sogra comeu também. Sua cunhada ouviu a conversa dos dois, perguntou a
sua mée:

- O que era, ma’ii (mée)? Disse a filha, cunhada da divindade Duresu.
A sua mae lhe respondeu:

- é pataua minha filha.

Respondeu a filha.

- me da pelo menos dois carogos!

A mée deu-lhes. A filha pegou as frutas com alegria dizendo:

- S80 muito boas e gostosas, eu queria comer muitas. Disse a cunhada. Perguntou onde
ele tinha achado.

Ele respondeu:

- 14 onde nos estamos derrubando a roga nova.
Ela tornou a repetir: eu queria comer muitas!
A divindade Duresu respondeu:

- se VOCé quer comer muitas, entdo, faca o caxiri, farei dabucuri de pataua para vocés!
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- Se é que voceé quer assim, eu topo. Respondeu a sua cunhada.
Também sua sogra complementou:
- t& bom. Faremos caxiri grande.

Chegou o dia de oferecer os donativos. Fez a dadiva, dancou e cantou os canticos
tradicionais, usou os capitulos cerimoniais de oferta. Isso foi realizado nesta casa sagrada
de “wii Turi wii”. Terminado as cerimoénias, 0 Duresu alertou a sua cunhada de que ele
decidira sentar depois de muitos dos seus parentes, pedindo a ela para ir oferecer o caxiri
la.

Nesta solenidade de dadiva, o Durest Oaki usou o par de brincos que ele pegou, que
antes pertenceu ao falecido Dia Pird. Os seus parentes (miridpord) pareciam todos iguais.
Aguela que era sua esposa veio oferecendo seu caxiri antes das outras, ela queria saber
onde estava a pessoa do seu ex—marido e todos iam indicando dizendo assim:

- € aquele, € aquele ali, e assim por diante.

Nesse instante a sua sogra saiu até a porta para ver; la estavam eles sentados: 0s bacuraus,
as corujas, que estavam a conversar. Eles o arrastaram para fora, deram geral nela, a
velha sé voltou para casa dela ao amanhecer do dia seguinte. Enquanto isso, a divindade
Duresu recebeu da cunhada o caxiri para oferecer aos seus parentes. Ela dangou com ele
até o amanhecer. Os outros seus parentes e ofertados ainda estavam no estado de
embriaguez, o Duresu Oaki subiu aos céus e disse onde deixou seu pente, sua cunhada
tentou ir com ele, ndo subiu muito alto e veio caindo.

- Bem em cima onde eu estava deitado encontra-se afixado o pente, depois vocé pega.

Depois da subida do Duresu, ela deu uma surra bem dada na sua irresponsavel irma,
deixando-a semimorta. No momento em que ela procurava o pente, a centopeia a mordeu,
ndo resistindo ao efeito do veneno da centopeia ela veio a falecer. Conta a lenda que ela
foi morar junto com o Duresu Oaki. Ressalta o informante, baseando-se no conto, que
qguando a pratica da danca e cantos da nossa cultura ndo observa os padrdes culturais
“sempre causa algum mal nos usuarios”, em Tukano puriniisa os bahsapia. Os titulos
das dangas e cantos que foram usadas nesta casa foram “ihki puri bahsamo (ramas das
palmeiras inaja), composta de 35 paragrafos. Os principais deles sdo: Yuku wiahséhpo.

Algum tempo depois, a ex-esposa gestante do Dia Piro, sentindo-se obrigada pela vida,
foi pegar os camar@es para sua alimentacdo no riacho chamado de “Dahsiaya”. Enquanto
capturava, ela achou o fruto da arvore cunuri dentro do seu material de capturar. Vendo
esta semente, ela disse com tom entristecido:

- Poxa! Eu queria tanto comer as frutas cunuri!

Quando ela falou isso, a cobra que estava dentro do seu ventre perguntou:
- O que é que vocé viu, hihd.

A\zzx hihd. Sua mae respondeu:

- Té dizendo que tem muitas cunuri... Se vocé se transformasse em ser humano poderia
subir e tirar frutas para mim. Por que fica me respondendo, sua cobra inatil?
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Ouvindo as palavras do desespero da mae, a cobra respondeu de dentro de sua barriga:
- deixa que va subir, hihd.

Pediu para a sua mée ficar deitada olhando para cima com as pernas abertas. Sua mae
concordou; deitou-se, abriu suas pernas; entdo a cobra comecou sair pela sua vagina.
Comecou a subir e subiu até no alto da &rvore cunurizeiro, mas deixou a ponta da cauda
presa na vagina de sua mée, estando la no alto perguntou:

- Hihd? Vocé esta ai.
Ela respondeu:
- Sim. Estou aqui embaixo.

Com esta estratégia ela planejava se livrar da cobra; agora o problema era como fazer
para fugir. Teve a ideia de confeccionar com folhas YB8hosd um recipiente, cuspiu nela
sua saliva, abriu um buraquinho no tamanho do recipiente, colocou-o no buraco, puxou
da sua vagina a ponta da cauda, enquanto ele puxava os galhos proximos para tirar as
frutas, pondo para dentro do recipiente. A cobra perguntou novamente:

- Hihd! Vocé esta ai?
Ela respondeu:
- cuen...cuen...cuen...cuen!

Hoje, quem canta assim é um péssaro, que ficou de lembranca, deixada pela mée da
cobra. Assim, sua méde conseguiu fugir, correndo pelo caminho que antes viera. As
pressas, embarcou na canoa, foi descendo na direcdo da aldeia. No momento de aprumar
a direcdo da canoa ela bobeou por pouco, o reflexo do remo atingiu no rosto da cobra
no alto do cunurizeiro. Percebendo isso, ela desceu apressadamente e veio correndo atras
da mée, como a mesma ja estava proxima do porto da aldeia, ndo conseguiu alcancéa-la,
contam que se tivesse alcancgado ela a devoraria.

O’KO PUHTISTE’RO KIHTI
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O presente conto mitoldgico vai nos levar ao conhecimento de um dos fatos ocorridos ha
alguns anos atras, tempo da vigéncia das divindades, entes com poderes sobrenaturais,
periodo em que tudo que vemos hoje era chamado de casas como serras, pedras, lagos e
lagoas, praias etc. Eram utensilios de casa, da cozinha, de pesca, animais, plantas,
vegetais; apresentavam a sua forma real. O texto abordara a historia do boto, ocorrido na
casa dos encantados denominada "Temendawi” localizada abaixo da sede do municipio
de Santa Isabel do Rio Negro. Autor: Ahkitoh.

Antigamente, esta casa dos wai mahsd era bem limpa, parecia que a agua pulverizava o
ambiente, e que, no decorrer do conto, se chamara: o boto de o’kopuhtistero. Este local
estd localizado na margem direita do Rio Negro, nome atual de Temendawi, para
conhecedores de casa dos encantados. Subindo mais para dentro, a vista panoramica
assemelha-se a uma capoeira, cobrindo uma vasta area no seu interior. Segundo o mito, a
mulher que esta no periodo de menstruacdo ou com filho recém-nascido que ia para este
local ndo costumava retornar, encantava-se e acabava ficando nesta casa.

Era uma vez um rapaz que se revoltou consigo mesmo e resolveu buscar uma saida para
seu problema pondo na pratica o que ouviu daquele local, comeu comida friada e pronto.
Quando ele chegou ao topo, ficou extasiado com a beleza panoramica. Infelizmente
perdeu a direcdo por aonde veio, todas as dire¢des pareciam ser idénticas. Enquanto ele
estava desorientado e perdido, apareceu-lhe uma linda jovem na sua frente, que
perguntou o que ele fazia ali, e ele explicou o motivo. Diante da explicacdo fez a
pergunta a seguir:

- Para onde vocé vai? Disse ela.

Ele respondeu:

- Eu vim para junto de vocé. Respondeu ele.
A jovem respondeu:

- Obrigada! Néo tera nenhum problema.

A linda jovem era a “encantada”, em Tukano “wai mahs3”. Apos ter concordado, ela
passou um remédio chamado em Tukano de “tadihka”, explicou que o remédio, ao
atingir as vias oculares, iria arder bastante, por isso, pediu a ele para fechar os olhos e
mandou abrir alguns minutos depois, ele seguiu as suas orienta¢cdes. Quando ele abriu 0s
olhos, os dois ja estavam na cidade dela, “dos encatados”, era uma enorme cidade, havia
muitas pessoas: brancos, negros, loiros, mesticos, indigenas, homens e mulheres. Toda
essa gente, na realidade, era os “botos”. Ele viveu muito tempo |4 com ela. Certo dia ele
pediu a ela para que o levasse de volta para seu mundo. Ela ndo negou o seu pedido.

No dia seguinte levou até o local onde ela o encontrou pela primeira vez, repetiu a
cena anterior. Passou novamente o remédio nos seus olhos, ele automaticamente voltou
para seu mundo depois de muitos anos. Visto que no seu mundo séo seres humanos, sdo
mulheres, homens, criancas e velhos; cada qual vivia no modo de vida a qual pertencia,
isto é, wai mahsi branco vivia ho modo de vida do branco, o indigena do indigena, o
negro a do negro, etc. Portanto, eles costumavam encantar homens e mulheres; sendo
que, para os homens, as mulheres que seduziam, e para as mulheres 0os homens para
serem suas esposas no mundo deles. Por isso, quando um kumu yai faz o uso das palavras
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de encantos dificilmente se vé a eficAcia. O mundo dos encantados no imaginario é
idéntico do mundo dos seres humanos da terra.

Conta-se, numa época ndo datada, mas testemunhada a ocorréncia pelos
habitantes indigenas do Rio Tiquié, que os “botos” travaram uma guerra 14 no rio Tiquié
(ki sa), os botos brancos da cidade encantada de Temedawii contra os botos indigenas. Os
botos procedentes de Temedawiwi estavam munidos com armas de fogo, assim sendo,
eles usaram a arma para matar seus inimigos. Por sua vez os botos indigenas do Tiquié
mataram seus adversarios com armamentos indigenas — behsu, além do uso do cigarro.

Como os indigenas testemunharam o confronto, ouviam tiros de espingardas,
muitos corpos dos botos mortos tinham ferimentos a bala ou de chumbo, outros
cravados de flechas no corpo desciam de boboio ao longo dos estirGes do Tiquié, o que
provocou grande odor do fedor dos cadaveres que se deteriozavam e causou também
dificuldade do consumo da agua aos moradores ribeirinhos. No periodo em que se
sucedeu esta batalha, os avos daguela época assisitiram este acontecimento. No local da
ocorréncia desta batalha ocorreu entre as atuais comunidades de Yuyutah (Barreita Alta)
e Behki ya Pihté (Sao Luis). Como testemunhou o sabedor Gregorio Pompi (pessoa que
viu 0 acontecimento), depois deste conflito conta-se que houve uma acentuada
diminuicdo da populacdo dos botos naquela regido. Atualmente a populacdo dos botos
aumentou, e sdo eles quem mais vem contribuindo com a falta dos peixes.

MIGRACAO DO MAXIMIUM DAS TERRAS TRADICIONAIS EM DIRECAO
DO RIO TIQUIE

Iniciarei a narrativa segundo o conhecimento do tema para poder contribuir com a
minha participacdo. Atualmente a nossa geracdo € diferente em relacdo as de outro
tempo, ndo conhecemos bem as raizes historicas do cld. Acontece que, em determinada
época, esta pratica milenar de repasse dos conhecimentos tradicionais sofreu um terrivel
genocidio, o qual baniu a maior parte dos conhecimentos dos nossos pais e dos nosssos
avos. Por isso o0 que nds temos € o minimo. Assim aconteceu, nossos avds estando no
Pamis Diita (nossas terras de transformacdo) atingiram um nimero bastante significativo
dos Tukano naquela época. Sua qualidade de vida era de fartura, usavam o cigarro
sagrado que continha poderes encantados de aumento populacional (mahsa puhtiri mird).
Na época o sistema de casamento era diferente dos dias atuais, dentro da tradicao existiu
a pratica da procura por outras mulheres quando uma ndo dava filhos, isto representa
outro fator que contribuiu com o aumento da populacdo. Com o tempo, esta pratica ficou
proibida, o que causou a diminuicdo da populagdo dos Tukano.

A lei vigente na época era muito rigorosa e deliberava o abandono da mulher
estéril que passava a receber a condi¢cdo de colaboradora (ama de casa) da segunda
mulher. A esposa que sO concebia filhas mulheres recebia menos prestigio, era
prestigiada a esposa que dava somente filhos homens. Seguindo estas normas, nossos
avos antigos obtiveram alto indice de crescimento populacional no passado. Esta nossa
lei fora extinta definitivamente com a chegada dos missionarios e nos deixou na situacao
em que estamos hoje. Antigamente, pela hierarquia da ordem de nascimento, o primeiro
filho do nosso ancestral evidentimente se chamou de pahmiri mahsi mahki, mahsa
Maami o (primogenito, da alta hierarquia), era denominado de Yupuri e seu irmdo menor
de Doetihro. Eram pessoas de referéncias enquanto estavam morando juntos, todos os
Yepa-mahsa, do mais velho ao Gltimo dos clas. O grande aldeamento era dividido para
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cada cl@ de casas comunais de grande porte, ao passo que, 0S recursos da matéria-prima
facilitavam para tais construgoes.

Estando nas nossas terras de fermentacdo era chegado o grande dia Diita
dohkediori nim¥ da inauguracdo da maloca que construira, segundo as regras, a nova
habitacdo precisou passar pelos ritos cerimoniais do cld, com a evocacdo solene da
celebracédo dos ancestrais, para tal solenidade todos os presentes estavam com sentimento
do espirito de irmandade para o inicio da ceriménia. A préatica da celebracdo cerimdnial
dos rituais estava preste a iniciar quando o Doetihro, irmdo menor do Yupuri aclamou os
ritos iniciais: Hoooo ho ho ho ho Ho! ho! ho! ho! ho! Houuuuuu... Doetihiropord,
niikdra nii wit de elevagdo do ancestral. Ele ndo estava compreendendo o contetudo do
discurso inicial feito pelo seu irmdo. Yupuri ndo gostou de nada, muito desconfiado e
duvidoso, pensou que seu irmao tivesse falado mal e a sua pessoa entrou em contradicao.
Com isso estava para travar uma violenta briga interna, o que viria a desfazer de uma vez
por todas a harmonia e o bem estar da coletividade entre os dois, ressalta Miguel.
Partindo dos fatos ocorridos com 0s nossos antepassados, estas coisas vém se repetindo
até os dias de hoje na vida dos seus descendentes, pois ainda circula o sangue dos seus
ancestrais nas suas veias. Seu irmdo Doetihro buscou a justificativa do discurso, mas o
Yupuri rejeitou a justificativa, em Tukano (Oatusé). Yupuri, decidido, preferiu declarar
guerra ao seu irmdo Doetihro, a iniciar-se no dia seguinte. Chegado o momento, 0s
homens do Yupuri partiram para o ataque, mas ndo tiveram sucesso. Era 0 momento dos
homens do Doetihro, que eram kumu e Baya. Antes de irem ao ataque usaram o cigarro
da defesa, o Doetihro detinha os conhecimentos de como guerrear e se defender. A
eficiéncia do uso do cigarro preparado pelo Doetilhro teve bom resultado, derrotaram
todos os guerreiros do Yupuri, eles ndo perderam nenhum homem.

Passado algum tempo depois do confronto, segundo contam os conhecedores, 0s
irmdos maiores dos Clas Tukano deram inicio a organizacdo para a saida das Pamisé
Diita do lgarapé Turi (terras de emersdo) em direcdo as casas de transformacdo do
sudeste e sul. Os que temos em nossa regido sdo aqueles que afirmam serem da alta
hierarquia dos clds Tukano, na época eram irmdos menores da baixa hierarquia, com a
saida dos cabecas, 0s mesmos se julgam de irmdos menores. O Doetihro tentou ir atras
do seu irmdo com a expectativa de trazer de volta os objetos, conhecimentos da cultura
(os pamisé mirdpi, pamisé patu wah, mahsapuhtisé mirdpi, mahsapuhtisé patu wah), indo
até a proximidade do rio kawiri mad (Marié). Do que sabemos dos nossos irmaos
maiores encontram-se espalhados nos diferentes lugares do territério nacional, revestidos
de brancos e ndo mais da nossa aparéncia fisica. Alguns afirmam saber historias das
terras tradicionais e dos seus ancestrais. O conhecedor (Miguel) continuou o Yupuri,
quando deixou as terras de origem levou consigo o Bohtea cld da alta hierarquia dos
Desana, Tariano e o Piratapuia eram o0s aliados, tinham afinidade, o Kimard@, irméo do
Yupuri, filho do mesmo pai, portanto, seu irm&o menor. Havia no meio desse grupo de
lideres dos Yepa-mahsd um que era seu irmao menor, mais tarde passou a ser o avd
fundador do nosso cla. Apos varios dias de viagem parou no local desconhecido, aonde
Yupuri ordenou para ir pescar. O Kimard aceitou de bom gosto, nesta ocasido abriu para
ele juntamente com irmdo menor do Yupuri também herdeiro majoritario do cla, resolveu
deixa-los fugir definitivamente. O Kimard sempre teve consigo o intuito de algum dia
retornar nas terras de suas raizes, assim realizou o seu plano de retorno, trouxe junto com
ele o irmdo menor do Yupuri que para ele era seu irmdo maior.

Com o regresso inesperado, eles foram bem recebidos pelos outros irméos que
ficaram nas terras de origem, para eles era a alegria da volta de um dos seus irméos da
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alta hierarquia. O Kimard (irmdo menor do Yupuri) foi empossado ao cargo de novo
mahsa madmi. No inicio, ele sentia dificuldades de comandar. Percebendo isso, seus avos
e irmaos menores preparam o cigarro de encorajamento, pois eles dominavam muito bem
0s conhecimentos cerimoniais dessa natureza. Na sua especialidade, os mesmos exerciam
a funcdo de kumud e bayaroa, conta o A’kitoh Miguel. O Maximium, um dos
conhecedores dos ritos cerimoniais, passou a ser 0 adjunto do novo lider.

Naquela época havia muitos Tukano do cld kimarpord. Com o passar do tempo,
eles também sairam com problemas idénticos aos dos nossos e atualmente encontram
todos espalhados por toda regido. Naquela época, para ser um lider, tinha que ser um
homem casado, e para cumprir esta norma, em consenso, resolveram arranjar uma esposa
da etnia Kotria. Infelizmente, como ndo é sorte de todas, a esposa que conseguiram para
ele (mulher Kotria) s6 teve filhas mulheres, e por isso causou desgosto aos demais
membros, em razdo de ele ser o mahsa maami. Ao lider era norma que sua mulher tivesse
filhos homens. Vendo que ela s6 estava tendo filhas mulheres, decidiram encontrar uma
nova mulher, desta vez a Tariana. O Tariana (pai) das jovens, quando soube dos
comentarios, ficou enfurecido e exclamou: esses filhos que cheiram o fedor ruim de
gente morta! Pensam que podem vir pedir minhas filhas para casamento! Pelas historias
do seu passado, os Tukano, para o Tariana, eram considerados criminosos. Agora
pretendiam vir pedir suas filhas. Essa ndo! Murmurou consigo o Tariana. O grupo
designado para esta missdo estava chefiado pelo Kimard e pessoas dos clas menores e
alguns aliados, os membros desta comissdo, todos detinham 0s conhecimentos
tradicionais (ukunsé kiord). Ao chegar a aldeia, encheram a casa do futuro sogro, ao ver
tanta gente ele se assustou e disse: Huumm. S&o vocés! Kimard respondeu: Sim, somos
nos mesmos, filhos destas terras tradicionais. Assim foi direto ao assunto. Tratou do
objetivo da visita inesperada a qual visava pedir suas filhas em casamento (numia
Nehsé). Ouvindo isso, o Tariano repassou o poder de decisdo do pedido a sua esposa, que
também era uma Tukana, ouvindo isso ela falou em Tukano: - Ahkuéiba o’osomé yi!
Significa dizer ndo ao pedido, é sinbnimo de aceitacdo, embora desgostosa, trouxe as
duas jovens (Tariana) e estava resolvido o problema, satisfeito com resultado na volta, o
lider Kimard ofereceu uma para o lider atual (Kimar®, irmdo menor do Yupuri), a mais
adulta, e a outra para o seu filho Kimard (a mais nova). O marido da atual Kotria foi
despojado desta vez com jovem Tariana e viveu feliz, recebeu todo apoio necessario dos
parentes. Na conepgéo deles, esta era a mulher certa. Teve muitos filhos, apenas homens.
Mais tarde, pela ordem de nascimento, eles vieram a ser nossos avds; e ndo precisou o
conjuge ir a roga pescar, cacar, coletar fruto do manto. Mantiveram o respeito de
senioridade. Porém, a Tariana ndo estava feliz com a vida que levava, ou como seus
parentes desejavam. Com isso, a primeira mulher, a Koétria, passou a exercer funcdo de
colaboradora (baba) da segunda mulher.

Com o casamento do Kimard com a mulher Tariana, os Desana do cla
Bohteapora, primeiro aliados dos Yepa-mahsd, ndo estavam satisfeitos. Para eles a
construgdo da alianga firmada anteriormente tinha sido violada. A formagdo do
parentesco dentro da cultura era sagrada e precisava ser mantida (maisé). Na situacéo que
estava na versao dos Desana, sentiam que estavam sendo abandonados pelas pessoas de
afinidade (utamuri mahsa kbansé). Assim, planejaram por um fim na boa convivéncia
entre 0s grupos linguisticos (Dahsea e Pa’ard) unidos com 0s casamentos. Decidiu
cheirar 0 Yaiwd Wi’6 (paricA das oncas). Este material cultural, quando usado,
propiciava ao usuario “poderes de se transformar em ongas” para fins pacificos ou de
hostilidades. No caso de conflitos consistia em devorar seu inimigo, dessa vez a vitima
era 0 Kimard (Tukano) ou qualquer um de nossos avos daquela época.



184

A sua segunda esposa, desgostosa e cansada da vida que levava, um dia
conseguiu convencer o Kimard a ir tinguijar no riacho afastado da maloca. Ele
concordou, coisa que nunca avos do seu marido admitiam. Quando chegaram ao riacho
pretendido, ambos deram inicio a atividade enquanto tinguijava com imipi no xarird
(recurso utilizado quando se tinguija com piquia e’hupu), vViu que 0S peixes comecavam
a se asfixiar com o efeito do imipi, entdo ele pediu a ela waisé os peixes. Enquanto ele
continuava a tinguijar, ela ia e vinha, cada vez mais ia se afastando do esposo. Nesse
espaco de tempo, o Desana, transformado em onga com o efeito do Wi’d atacou o
Kimard. Ela, vendo seu esposo ser atacado pela onca, tentou acudi-lo, mas ja era tarde e
ele ndo resistiu aos ferimentos provocados pela onga. Faleceu 1& mesmo. Ela conseguiu
matar a fera com o mesmo pau usado pelo finado quando tinguijava. Com isso, 0S
Desanas cumpriram seu plano de vinganca. Estando nervosa, com muito medo e ndo
sabendo o que fazer, carregou o cadaver do ex-marido até a casa, seus avos percebendo a
volta dela, entraram e perguntaram para aonde o neto deles estava indo e 0 que estava
fazendo. Ela respondeu que ele ndo estava em casa, ele era muito procurado pelos seus
parentes. Minutos depois, ela contou o ocorrido. Ao ouvir isso, lhe perguntaram de quem
era a iniciativa de ir tinguijar. Os mesmos sabiam da ma intencdo dos filhos do Desana
Bohtea. Ela respondeu que partira dela. Revoltados com a perda do lider, usaram
palavras pesadas de rebaixamentos para chamar atencdo, apesar de ela ser a mulher do
chefe deles, com medo de ser morta, se refugiou naquela mesma noite para a casa de seus
pais.

Ap6s a morte do Kimard, sua descendéncia viveu dias tristes. A vida ndo era mais
a mesma de antes, por isso resolveram abandonar o local. Daqui para frente o texto
abordard a trajetoria do Maximium, que procurou um lugar propicio para morar. Ele
viajou por varias semanas pelo Rio Negro, junto com seus irmaos, até alcancar o local
que o interlocutor ndo lembrava o nome, morou por um periodo nesta localidade. O
proximo local foi nas proximidades do atual Temendawi. Estando no temendawi,
preparou a roga, meses depois viu que ela ja estava madura, preparou muita farinha, o
suficiente para a nova grande viagem. Desta vez parou no local chamado (Dari). De Dari
parou no local conhecido como Baia do Buriti. Nesta época a regido se encontrava
totalmente desabitada. Enquanto residiam neste local, chegou um oficial portugués, era
um indigenista cuja missdo era organizar os aldeamentos indigenas, repassar
conhecimentos sobre as politicas sociais portuguesas, preparacdo e formacgdo de
liderancas (capitdes) e reconhecimento dos grupos indigenas do Rio Negro. Maximium
manteve o contato oficial portugués. Pediu suas identificacGes tais como (quem era ele,
local de origem e o que ele estava fazendo). Ele respondeu que estava indo atras do se
irmdo maior o Yupuri. O oficial sabia da pessoa a quem estava se referindo e esclareceu
dizendo: - desista da sua ideia, retorne para seu lugar de origem daqui mesmo, porque
seu irmdo Yupuri vive de dinheiro, de compra e resultados de estudos (emprego). Pela
condicdo social que vocé se encontra, ndo poderd sobreviver junto ao Yupuri. Eu lhe
oriento mais uma vez, desista desta sua ideia, € bom vocé retornar para o local de onde
viestes. Em seguida o oficial perguntou-lhe se 0 mesmo tinha outros parentes no local de
origem. O Maximium respondeu que sim: - la tenho muitos irm&os como Doé, meu
irmdo maior Rouxinol (fremiri), Yupuri. Tive também meus colaboradores, conhecidos
de Sopord, Duhsi (Hupdah). Apds o contato com o portugués, Maximium resolveu
retornar a sua terra natal, continuou levando a vida normal de antes trabalhando e
praticando a sua cultura. Com o passar do tempo, comecgou a surgir reclamacdes por parte
de suas esposas sobre limpezas dos arredores das casas. Dizia que os filhos dos irméos
maiores vinham fazer coc6 nas areas que as mulheres limpavam, esta queixa chegou aos
conhecimentos de seus maridos (pais das criangas que sujavam o local). O Maximium o0s
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envolveu na conversa, para amenizar a situacao resolveu sair das terras tradicionais. Para
iSso, teve que contar com Katieu, que era a pessoa que conhecia da trilha que ligava Turi
igarapé ao Rio Tiquié.

Eram chegados os dias para mais uma aventura, a turma do Maximium saiu de
igarapé Turi com destino a Wahpeya (afluente do Rio Tiquié), acampou no local
conhecido de Wau pamd. L& fez suas rocas, plantou maniva, pescava e se alimentava da
fartura dos peixes daquele igarapé, mais tarde vieram até sua foz, perceberam que havia
muitos dos peixes no atual Rio Tiquié.

Depois de algum tempo, Maximium e seus irmaos retornaram ao local de origem
e continuaram levando a vida de sempre (peru siri, bahsa niikampi), como eles tinham
boa vizinhanga, com Katyieu sendo membro do grupo indigena Todropord, casado com
Tukana. Mais tarde passou a fazer parte de seu parentesco. Ele, do grupo exogamico,
vivia pescando nos pequenos riachos utilizando meios artesanais (matapis), néo
consumiam peixes de grande porte, comia apenas peixes dos igarapées. Um dia a mulher
do Katyeu disse: - Meus pamaki simid vocés estdo arriscando vossas vidas rasgando
densas florestas em busca dos peixes. Vocés que sdao Tukano, locais ideais de pescaria
existem nas areas que eu ando. L& tem muito peixe, passou a 2% vez, na terceira vez
deram ouvidos a conversa da tia deles. — Desta vez eu vou, tentei ir para 0 R. Japura nao
deu certo, agora vocé vem com esta conversa. Prestou uma festa de confraternizacéo
antes da viagem, lancou o convite para seu irmdo Doe (pai fundador do pessoal da B.
estrada), Seribih thséa Avo da Sabera, Hausiré (Max), A’kitoh, ao Bihpd Kahséa (avé do
Moisés), Doetihro Kumu pahtard, este era considerado a nossa base, infelizmente seus
descendentes ja ndo existem mais e por isso somos apenas noés. Seribih thséa, na
veéspera da saida, arrumou uma briga e acabou ficando por I& mesmo. Maximium com
sua equipe chegou as terras do ig. Cunuri, afluente do Tiquié. Logo perceberam a
existéncia abundante dos peixes e notaram que todos 0s rios eram repletos. Estando neste
local, deu inicio a abertura das rogas, isto €, ele ja veio com algumas sementes de
maniva. E por isso ficou trabalhando por um tempo nesta area. A Tia dele ja tinha
experiéncia de vida ndo indigena, ela serviu de agente responsdvel na cozinha do
Maximium e dos seus irmdos. Ela cansou de morar dentro deste igarapé, um dia ela
disse: - Vocé disse que estava vindo para o rio maior e de muitos peixes. Ouvindo isso,
mandou chamar os Waya e Duhsi, conhecedores do caminho que conduzia ao Rio
Tiquié. Os dois conduziram até a foz do igarapé wahpeia e viram muitos peixes. A beira
do Tiquié na época branqueava de escamas de peixinhos espantados pelos jacundas
coloridos denominados, em Tukano, de (way pora). Continuaram andando em direcéo ao
atual S. José nas proximidades do riacho embaiba. Gritou e logo obteve resposta de
gente. Agora o problema era como atravessar. Os guias sabiam como fazer para
atravessar. Antigamente a canoa era denominada de Bihsoro (era confeccionado com
casca de arvore bihsd). Foram neste meio de transporte e atravessaram. A canoa
suportava trés pessoas a bordo. O guia, apos ter facilitado a atravessia, retornou pela
mesma trilha ao acampamento.

Maximium, ao chegar a nova regido que tanto sua tia falava, achou 6tima. Na
época, o referido local era visto como barraca de pescaria, por isso, na sua chegada, havia
alguém morando neste local. Serviu a quinhapira acompanhado de muito peixe
moqueado. Antes de comer peixe, ele (maximium) fez o uso das palavras magicas
(Bahsesé) para evitar que os peixes causassem algum mal as pessoas. Apos a refeicéo,
ficaram conversando até o anoitecer, indo descansar apdés o discurso de repouso pelo
dono da barraca. No dia seguinte, apds a refeicdo matinal, eles sairam para fazer o
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reconhecimento do terreno pelo rio até alcancarem o estirdo da onca, pescando aracu,
pacu tucunaré, pegaram somente peixes grandes, muito peixes. Topoaram com 0 guia
deles nas proximidades do atual chavascal do acai (Manubua), que perguntou se haviam
pescado algum peixe. Eles responderam que sim, e retornaram juntos para casa. Quando
chegou ao porto, ele pegou apenas um pequeno enfiado de peixe para mandar cozinhar,
enquanto isso 0s novos visitantes ficaram tratando os peixes que pegaram. Em seguida,
moguearam no enorme girau 0s seus peixes, a atividade para dia seguinte era a mesma do
dia anterior. Entdo o guia pls-se a perguntar a Maximium qual era seu plano ele
respondeu que permaneceria pelo prazo de trés dias. Na maha do terceiro dia seria a saida
do Rio Tiquié para Igarapé Turi. Concordou ele. Os parentes do Maximium que ficaram
nas do lgarapé Turi sabiam da data do seu retorno e aguardavam com uma festa. O
Maximium saiu com sua turma do Rio Tiquié com um cesto de peixes cada um. Estava
préximo o prazo dado para o seu retorno e fez a proposta ao barraqueiro de que ele iria
guardar seus pertences e depois disso retornaria ao novo destino. Eles sairam bem cedo
naquele dia acompanhados das flautas sagradas, um dia depois alcancaram na maloca
deles e contaram as novidades e as descobertas, entregando-lhes um enorme cesto de
peixes para matar a fome e confirmar a existéncia de muitos peixes no lado do rio aos
seus familiares.

Maximium morou por muito tempo ai, ndo sabemos o certo. Cansado de estar
naquele local ele se mudou mais para dentro e abriu um novo estabelecimento fazendo o
uso das palavras magicas para o novo local (nova mahkd). Passaram-se muitos anos e
Maximium ja estava bem estruturado, assim como os seus irmaos. Miguel, que é Kumu e
Baya, fez a comparacdo da vida indigena Tukana antes e depois da chegada dos
missionarios. A vida Tukano no contexto de sua cultura dava maior sentido de vida
morar juntos, pois fortalecia o sentimento de irmandade aos de siblings. Com a chegada
da impositora da religido, cada pai de familia, com sua filiacdo, constroe suas casas
individualmente, destituindo a unidade familiar. Tal fato ocorreu a partir de 1940, ano em
gue comecamos a ter o contato diretamente com a cultura ndo indigena.

Conta-se também nesta informacédo sobre as trés tentativas de convidar ao Doe a
vir ao Rio Tiquié. Na terceira tentativa prepararam 0 cigarro para 0 mesmo se animar
para sair. O Doé, antes de sua saida, fez um trato e mandou construir uma enorme maloca
(Duakarotiriwi). Nas vésperas de sua chegada queria ela pronta. O emissario relatou o
pedido ao seu irmdo maior, ele acatou o pedido e entdo iniciou a construcdo. Ali,
moraram e viveram por um tempo. Conta-se que € recente a introduc¢do da cultura branca.
Ap06s 05 anos de sua construcdo, seu telhado comecou a perecer e ndo de chegar o Doe.
Por sua vez o Doé contrariou o trato indo para o local chamado tapuhtioya, localizado
atras da atual comunidade da Boca da Estrada (afluente igarapé traira). Os Hupdah com
seu prestigio de andar nas florestas, trouxeram noticias do Doé para Maximium que
estava no Mohsa Bu’a. Ao tomar conhecimento, o portador do convite hesitou: - com o
convite inesperado era para ele vir para ca e ndo para la. No dia seguinte decidiu enviar
ao mensageiro um Hupdah, e o Tukano decidiu ir visitd-lo pessoalmente. E foi.
Chegando ao local onde o Doe estava, saudou: - Neennn! Vocé estd para ca? Doe
respondeu:- sim! Estou por aqui, meu irmd@ menor. Aproveitando a oportunidade, Doe
justificou o seu desvio de ter trilhado o outro caminho. O Doe quis saber como ele e seus
familiares estavam, e respondeu: - Afiuunnn niama! Confirmou que estavam todos bem,
complementou: - apenas estamos sentindo a sua falta (do Doe). Matou a vontade de saber
como estava o estado da grande maloca que pediu para construir e ficou ciente a partir do
que disse sobre a precariedade dela, que ficou perecida com sua demora. Apesar de tudo
ISS0, mais uma vez aceitou o convite, pedindo mais tempo, dizendo: - Vou, mas depois
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de cuidar das minhas rocas, meu irmdo menor. Mas 0 Doe teve que contar com apoio dos
Hupdah, que eram pessoas que conheciam as trilhas que conduziam até o destino. Na sua
vinda a0 Mohsd Bu’a, Doe varou préximo ao Ultimo riacho do estirdo do Séo Luiz
(bikiya piht0), I& foi acudido pelos pescadores que passavam por la. Eles o conduziram
até a atual Sao José 2. Essa histdria eu ouvi do meu pai na rodada vespertina. Aqui
termina a historia da vinda do Maximium nas terras do rio Tiquié. A referida informacao
¢ de autoria do Ahki t6, com nome de batismo Miguel Azevedo. Esta traducao teve a
participacdo do estudante indigena Yupuri Euclides Holquim Azevedo, que € neto do
Miguel.

. De acordo com Miguel, o Rio Tiquié e suas &guas, historicamente falando, sdo
terras de transformacdo do grupo indigena Eruria (na ohké ma, na pami sé diita), grupo
indigena que antigamente foi vitima de grupos armados portugueses nos primeiros
tempos de conquista do Rio Tiquié. Na época da chegada dos nossos avos, o RioTiquié
estava desabitado. Atualmente os descendentes de grupos indigenas estdo pensando em
reapossar o local, ¢ o que propdem nas reunides que eu participo. Conta Miguel que “eles
querem a nossa retirada”, hoje eu digo para onde nés iremos. Nos moramos nesta terra ha
muito tempo, ela é reconhecida e demarcada, homologada pela legislacdo atual, e temos
o respaldo legal, caso eles um dia venham a requerer.

UREMIRI TURO (O PACICO) NO CASTANHO — AUTORIA DO FELICIANO
GOMES

Nesse conto historico, darei a continuidade da versdo do nosso parente Rafael
sobre a chegada do Urémiri a regido do R.Tiquié. Apds sua chegada, ele conviveu certo
tempo na maloca do seu parente Maximium. N&o se sentindo satisfeito com a vida que
levava, disse: - O que tenho feito aqui? As coisas ndo estdo dando certo. Com isso 0
Tremiri inicia a sua entrada no atual cafio castanho, em busca de melhores dias para si e
para seus descendentes. As terras do Rio Castanho, segundo a tradi¢do, pertenceram ao
grupo indigena Wayard. Com a chegada do velho fremiri, em consenso, decidiram doar e
dar posse ao novo donatario do bahsa wii (casa comunal), o qual estava a procura de
novo ambiente para viver e morar. O lider dos Wayard, consetindo a situacéo, passou a
palavra dizendo: - ainda bem que vocé veio ficar nesta regido, temos terreno suficiente
para tudo, solo rico para cultivo. Algumas rogas, que eram nossas, vao ficar para voce.
Deixaram também untensilios domésticos. Apés o discurso de posse, este grupo indigena
retornou para junto de seus parentes no Rio Pira (Colémbia). A partir daquele momento,
teoricamente, as guas do cafio Oya passaram a ser como aguas de origem dos Turopord
(Turopord o’komd). Porém, deixou claro a malaria, como conta Feliciano: - daqui
algumas voltas encontra-se o local onde esteve depositada wihaqueti a (panela de
malaria), coberta por planas cortantes, em Tukano é denominado de doeta, suas ramas
receberam a visita das borboletas, abelhas e zangdes; eles lambiam as pequenas
goticulas de agua caidas nas ramas. Para eles a proliferacdo da maléaria partia deste local.
Ao saber disso, a equipe do tremiri, estudava uma solugéo para o problema, enquanto
isso, os descendentes do maximium daquela época, a atual S&o Jose Il, conhecidos de
thta e seu irmdo (nome ndo identificado) preparavam outro plano, cujo objetivo visava
testar o Uhpikd (remédio manipulado com uso de palavras maégicas) para deixar o
inimigo sem ter como reagir. Pretenderam testar para tirar a ddvida na pratica se o



188

Uhpiko do avo deles (do Urémiri) era eficiente mesmo. Partiram rumo a maloca indigena
dos No’hayara.

O 1htd era mestre em fabricar montarias (canoas com complemento de tabuas),
profissdo que adquiriu com a vivéncia dos brancos. O lucro da venda facilitou a compra
de armas e municdes. O interlocutor ndo detalhou o tempo util até a maloca dos
No’hayara. Qunado se aproximaram da maloca, sairam pelo caminho da roca e foram
vistos por uma jovem No’hayard, que alertou aos seus irmdos que tinha visto dois
homens. Eles ndo deram ouvidos a ela e disseram: - é! devem ser seus namorados que
vieram namorar vocé. (a’mentardse). Na manhd do dia seguinte, antes da refeicao
matinal, que era polpa de buriti peneirado, todos estavam reunidos para a partilha naquela
manhd. Ressalta-se que este grupo indigena também era guerreiro, pessoas de sangue
quente (uarimahsd), atentos e dispostos a guerrear a qualquer momento. Seu Yuké
sistema de seguranca estava ativado. O lider principal do grupo estava deitado bem no
meio da maloca com arma em punho no neépun (rede confeccionada com fibras de
buriti) mais conhecido de 40 fios. Com o uso do U’pikd pelos invasores Tukano o
sistema de seguranca ndo conseguiu deté-los conforme estava programado. Surpreendido
com que estava acontecendo o lider dos No’hayara, indefeso, foi morto com um tiro no
peito dentro da maloca. Na parte externa, os No’hayard, haviam cavado, em toda a
redondeza da casa comunal, uma grande vala, coberta com camada fina de areia para
disfarcar. O inimigo que caia nela ndo saia vivo de 14, pois ela estava repleta de ripas de
paxiubas, espinhos, presas de viboras preconhetas afiadissimas, o behsu, os que tentaram
fugir foram exterminados neste local. Os dois tomaram o controle da maloca e das duas
principais entradas, pegavam as criancas pelas pernas e batiam contra esteios, outros
recursos utilizados na chacina foram pedacos de paus, arcos e flexas. Em pouco tempo
exterminaram todos (homens, mulheres, velhos e criancas). Um parente das vitimas
buscou se refugiar pelo teto da maloca sem ser percebido, parecia que todos estavam
liquidados. Era costume do referido grupo indigena o uso do rabo de tatu canastro para
convidar demais parentes para refei¢do de todas as manhas com dois toques prolongados:
puuuuuUUUUUUUU.... Puuuuuuuuuuuuu...., o instrumento era semelhante ao berrante dos
gauchos . O ataque ocorreu exatamente apds esses dois toques. Os dois guerreiros
falavam também o portugués. Se eu soubesse falar o portugués expressaria. Eles
pensaram ter liquidados todos e exclamaram em voz alta: - “aqui estdo os porcos do
mato, comam”. Ao ouvir isso, a pessoa que se refugiou pelo teto da casa viu o irmdo do
thtd paralisado no meio da maloca. Diz a filosofia dos ukano que “antigamente era
proibido os jovens comerem o beiju feito do dia anterior, recomendava comer somente
beiju fresco (ka’bis¢). O Nohayard aproveitou a situacdo e meteu-lhe chumbo nele e
exclamou em espanhol: - Ai estd el marano, le lleven para comer. O drama era
consequéncia de ter comido beiju duro, isto é, quando o jovem ia para guerra o mal era
de ficar paralisado/hipnotizado, como reflexo o du’hi. Ao ver seu irmdo morto, thta
carregou o cadaver até certo trecho da trilha e em seguida enterrou. Apds o enterro, 0s
demais guerreiros desgostosos com a perda do irm&o tiveram uma discusséo com thtd,
culpando-o como autor de tudo o que estava acontecendo, pois toda iniciativa era de
autoria dele.

Em memoria desta tragédia, para os Turopord, desde a época desta tragédia e até
ha pouco tempo ndo ¢ aconselhavel presenciar as comunidades dos No’hayara, temendo a
vinganca e 0 que 0os mesmos Viriam fazer a vinganga. Passou-se muito tempo e esta
pretensdo ficou amenizada com a visita do Uhst da etnia (Yeba mahsi), casado com
No’hayard que para mim ¢ o méeki (sogro). Conta que um dia Uhsu recebeu a visita do
lider denominado de Palito da etnia (Ai'niigi casado com a No’hayard) fortemente
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armado, que veio investigar sobre o estado da populacdo dos Turopord. O mediador
forneceu informacdes atualizadas sobrea a situacdo dos Turopord, que ndo era de acordo
com seu pensamento de que os Turopora ao invés de aumentar a populacdo a estavam
diminuindo. Como Palito ndo conseguiu seu objetivo, os pais do sdbio o gratificaram
com roupas masculinas, femininas e infantis, adquiridas com seu pagamento pelos
servicos prestados via missionarios salesianos de Pari Cachoeira. 1sso fez com que o
Palito (yeba mahsi) ficasse agradecido e se comprometeu a levar a noticia aos seus
cunhados de que os Turopord, ao invés de aumentar, estavam diminuindo cada vez mais.
Os No’hayara, no lado Colombiano, ao contrario dos Turopora, estavam aumentando sua
populagéo. Cada maloca prosperava a populacdo. As palavras do Palito resultou em bons
frutos, nunca mais ouvimos falar de novas ameacas de vingancas por parte dos
descendentes dos No’hayara.

Certo dia, tremiri recebeu um chamado de gente do outro lado Rio, logo pensou
que fossem seus inimigos. Armou sua esposa e foi ao seu encontro e de longe perguntou
guem eram eles que estavam a chamar. Eles responderam:- somos nos, os Yuhupdah
(peogi ho). Vocés ndo sdo os No’hayara? — Ndo. Fomos ter viagem entre os No’hayara e
estamos trazendo a caixa de enfeite de danca (bahsa buhsa k&hard). Disseram ainda: -
Peogiho faremos dabucuri de buriti para vocé. O tremiri concordou com a proposta dos
Yupdah. Em detalhe, a cx de enfeite pertenceu ao grupo que fora exterminado pelo thté e
seus comparsas. Os Yuhupdah apelaram ao tremiri para por protecdo antes do uso dos
enfeites com cigarro. fremiri atendeu ao pedido e pds a protecdo neles. Usaram 0s
enfeites, dancaram/cantaram todos os capitulos, e pediram ao fremiri para ndo se
preocupar mais com a vinganca e disseram: eles ndo viram mais podem acreditar. O
tremiri passou a viver uma vida mais calma e tranquila.

IREMIRI CHEGA AO FIM DA VIDA

Aqui agora a historia é ruim. Certo dia, os pais do pessoal da Boca da Estrada
convidaram ao iremiri para uma celebragdo festiva. Ele pensou consigo mesmo por
alguns instantes se ia ou ndo. Teve um suspiro profundo e mesmo indeciso disse: - bem,
ja que eles me convidaram, irei. Segundo o Feliciano foi a maior bobeira cometida pelo
tremiri (ki h6é que significa Sr.), foi para a festa acompanhado dos kipeora
inocentemente sem saber o que estava sendo articulado. Chegou ao local da festa com os
Doeporé (filhos do traira) por volta das dez horas da manhd, foi bem recebido, todos
desejaram boas vindas. A festa estava animada e ohpa nimi bebeu caxiri, cantou, dancou
e conversou com os donos da festa. Como ele tinha seus suditos (seus guardas), que
estavam entre os participantes para lhe alertar e madar informacoes, se assemelhava com
seus segurancas, das autoridades brancas de hoje. Apesar de serem nossos parentes,
estavam com as aspiracfes negativas, toda vez que saiam para fazerem o Xixi seus
guardas também saiam, assim foi quando um de seus guardas ouviu dos Doepora
comentando: - ja esta bom. Para frmiri kapitali j& fiz o dohase nele; ouvindo isso logo foi
falar com tremiri, dizendo: - peogi ho, aquele homem falou que dohatahpi niamiki mi
iire. O sabio frmiri, ao ouvir isso, pds-se a pensar que capitulos ele poderia ter usado, ao
passo que ele ja tinha fumado o cigarro dohakaro. Quando soube, ele também néo
perdeu tempo, e imediatamente revidou, quando a festa terminou, durante o percurso do
retorno ao Trovéo Poco, pararam no local chamado lagoa do beiju, em Tukano (hati boari
ko), comeram peixe e tomaram chibé (farinha x agua), a partir daguele momento o
tremiri comegou a sentir os primeiros sintomas do dohasé que lhe fora feito, tais como
dificuldade de urinar e de fazer cocd, em Tukano (oré Wihatiro, int4d Wihatirg), mesmo
se sentindo mal e estando ruim conseguiu chegar ao Trovao Poco, a pessoa para a qual
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ele devolvera (ore Wihatiro, i td& Wihatir0) faleceu primeiro, depois dele foi o fremiri.
Entdo n6s somos netos dessa pessoa que faleceu com esse tipo de doenca, as ultimas
recomendacdes orais dadas por ele foram estas: - vocés, meus netos, vivam em harmonia
com todos, levem uma vida ddcil e de boa reciprocidade com todos, pois todos 0s
conhecimentos basicos de ajuda mutua, das quais estavam ao meu alcance, ja vos
repassei, mantenham esta sabedoria e, assim, poder&o viver bem. O interesse maior dos
seus filhos naquela época era de que repassassem também os capitulos de dohase, vendo
a intencdo deles, disse que estas coisas iriam com ele junto para a cova, as mesmas nao
ajudariam para salvar as pessoas. Apesar das palavras sabias do pai fundador do nosso
cla, nos, na atualidade, vivemos separados uns dos outros (tudi kawa), noés aqui no trovao
e vocés la em Barreira, na realidade somos uma familia s6. Bem, aqui termina a minha
contribuigdo da historia da vida do fremiri Husir¢6 kapitari.

HISTORICO DO CONTROLE DE MALARIA NO RIO O’YA - O CASTANHO

Apbs ter repassado todos os bens patrimoniais moveis e imdveis ao grupo
indigena wayard mahsa, como foi dito anteriormente, seguirei baseando um pouco da
minha versdo anterior. A cerimonia de repasse transcorreu na oralidade tipica do mundo
indigena. N6s ja& moramos por muito tempo neste local, como nds ja repassamos o titulo
de novos proprietarios, vocés é que dardo continuidade sendo os moradores daqui. O
estilo de habitacdo dos Wayard era estilo maloca (bahsa wii), isto é, casa Unica na qual
todos 0os membros de um cla moravam em unanimidade. Para os indigenas, o modelo
habitacional na época contribuiu bastante para a unidade familiar em todos os setores de
atividades (praticas culturais, agricolas etc.). Apds o retorno da chacina sob o comando
do thtd na maloca dos No’hayard, o modo de vida voltou a sua normalidade, como
contou um dos netos dos primeiros moradores (gente wayara) do Trovdo Pogo, morador
das redondezas do Morro das Flores O’rini. Aconselhou que o Rio O’ya ndo era muito
adequado de se viver por indigenas de outros grupos, o surto de malaria era grave (wi
haké piiriniwiitd), a natureza estranhava 0s novos habitantes. Aos primeiros ocupantes,
ndo atacou muito. Segundo o mito fez parte das aguas de suas origens e eram sabedores
do local onde estava a panela de malaria (wi hakéti duhird), depois de ter dado esta
alerta ele (gente wayara) voltou para junto de seus parentes. Como detalha o Feliciano:
para outras pessoas 0 Rio estava totalmente infestado (purinrima), era comum encontrar
cadaveres humanos boiando ao longo do rio (boabi ri ); morria gente sem serem
enterrados. Ap6s um longo periodo, o filho dos Wayara retornou para visitar 0s novos
donatérios das suas terras de fermentacdo. Confirmou também que a malaria era um
problema sério. Os Turopora levaram ao seu conhecimento as tentativas do controle.
Ouvindo isso, desafiou: - vocés ndo conhecem nada mesmo! Eu sei, disse gente Wayarg,
por onde origina a doenga. Assim contava o finado meu pai. Dizia o Feliciano Gomes
(Aki toh), a panela estava posta embaixo de um pé de inga (meér€), ribeirinho tipico dos
rios do noroeste amazdnicos, numa praia onde costumavam pousar inimeras abelhas,
borboletas e zangdes pequenos e grandes.

Na sua primeira visita, gente Wayara (wayara mahsi). A primeira coisa que fez
foi perguntar como € que eles estavam. Os Turopora responderam que ndo estavam bem,
e que aos poucos estavam morrendo todos da malaria (wi haké boara weesa tihsa). Ele
respondeu: - Hummmmmmmmm! Verdade! Eeeeeeeee. Vocés devem estar nesse estado
mesmo, concordo. Esse rio é feroz com a malaria. Pois este ndo é rio, rio de aguas de
fermentacdes dos Yepa-mahsd (mi sa o’koma mehta nif); 0 rio de 4guas de fermentacao
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de vocés fica la no outro lado no Igarapé Turi (ni rifia mi hsd pami rima), 0 Rio O’ya € 0
rio por onde 0s nossos ancestrais da nossa etnia se emergiram (i hsd pami rima), por este
motivo a malaria ataca sem dé. Apos esta breve recapitulacdo da histdria da emersao dos
Wayard e da posse natural da etnia, pediu aos Turopra que providenciassem Oh’pé (breu)
para dar inicio ao bahsese, uso das palavras encantadas. Horas depois quando concluiu a
recitacdo, orientou como procederia a execuc¢do. — Vocés, em unanimidade, facam fogo
em cima da caixa do breu, confeccionem um pequeno suporte com varas pequenas,
ponham bem no meio do banco de areia, isto €, bem em cima onde encontra-se posta a
panela de malaria (wi hakéti duhird) e venham de imediato para a maloca.

Antes de ele retornar para juntos de seus parentes, preferiu deixar as coisas bem
claro sobre como as leis da natureza vao controlar o ambiente, dizendo: - quero deixar
bem claro, no prazo de trés anos ndo haverd piracema nesse rio. Eu mesmo virei
reorganizar estas coisas deste rio. Segundo os Turopora, seu trabalho produziu bons
frutos, as coisas sucederam como foram previstas. O uso dos Bahsese para nos indigenas
possue alto valor da eficacia na cura das doencas ou dos males que afetam as pessoas. O
outro exemplo, desta vez, trata do grupo indigena hupdah, descendentes dos antigos
moradores da maloca Bihpi pahko wii (casa da coruja), localizada proximo a atual
comunidade Santa Rosa (Duhtura) dos Desana, cla Tohapiard. A situagdo ndo era
diferente do Trovédo, as pessoas deste lugar, quando iam a pescaria sd, e quando eram
atacados pela maléria, caiam na agua e morriam afogados.

Na sua segunda visita @ maloca do Trovdo, cumpriu ap6s os trés anos conforme
prometera na pioneira visita. Desta vez seu trabalho estava voltado para a reativacao dos
locais de festas dos peixes tiri pamori (piracema), wai toati (tambor dos peixes). Ao
concluir, o bahsese disse: - Este ano havera piracema (wai tirirasama), ndo havera mais
ataques de surto de maléria. Ao ouvirem isso os Turopora do Trovéo o gratificaram com
as coisas que possuiam ou com as coisas que ganharam com os trabalhos prestados na
missdo, como roupas, sal, fésforos, anzois e tabaco. Satisfeito com a gratificacdo que
recebeu, ele disse: - preocupei-me muito com a vossa situacdo em relacdo a malaria, com
a execucgdo deste meu trabalho que acabo de concluir, vai diminuir o surto da maléria, e
assim poderdo viver em paz, e os fardo sua piracema, foi o objetivo principal da minha
vinda. Dizendo isso, gente Wayara partiu para junto de seus parentes no Rio Apaporis. E
bom mencionar a participacdo do Hupda, mais conhecido em Tukano como Wahta Tihti,
pois seus avos tinham a intimidade reciproca, conviveram diretamente com os indigenas
Wayard, certamente ele pode brigar pelo seu direito.

Atualmente a vida na aldeia de Trovdo ndo condiz com a realidade do passado,
modificou-se bastante. Como ja foi mencionado em varios momentos, o rio Olya ndo
nos pertence tradicionalmente como rio de nossa origem e sim a dos indigenas Wayara.
As nossas origens, para nos, envolvem as terras e as dguas do Turi igarapé (ni rifia), por
onde meu neto Doé (Oseias) esteve recentemente. Por isso o rio O’ya nos pertence com o
titulo de posse temporario ou emprestado, em Tukano (wahsokahma), na época de
ocupacao o nosso avo tremiri veio refugiado da briga, e de outros acontecimentos.

Os descendentes dos Wayard jamais compareceram para protestar a ocupagao
Tukano do Rio O’ya, nome que sendo 0 mesmo rio castanho recebe a partir da foz acima
do lgarapé Peneira. Prevalecendo até os dias de hoje as suas palavras de repasse do
territorio para nosso ancestral, o tremiri. Este local é referenciado como a origem de
muitas historias da nossa cultura, onde se encontra localizado o Morro das Flores. Para
nos é o centro de invocagéo dos inimeros capitulos de encantamento (bahsese).
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