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RESUMO

As raizes histdricas de vida e resisténcia do povo de matriz cultural africana e
indigena marcam de diversos modos o que se tem construido como a “identidade” de
Pernambuco. Trata-se de um processo eivado de antagonismos que, para nos,
impediu a concretizagdo de um ideal europeu de homem (discurso do colonizador) e
possibilitou rupturas no sistema educacional ao longo dos anos, abrindo espacos para
o reconhecimento da pluralidade existente em nosso pais. Um exemplo dessa
politizagdo estéd circunscrito na histéria da escraviddo aqui em Pernambuco com o
Quilombo de Catuca, localizado nas terras conhecidas atualmente como Engenho
Utinga, no municipio de Abreu e Lima entre 1817 e o final da década de 1830.
Segundo registros documentais encontrados no centro cultural Kipupa Malunguinho,
seu lider ficou conhecido por sua bravura e luta, ajudando 0s povos negros e
indigenas a sobreviver “livres” dos seus senhores, tornando-se referéncia para a
histéria da ancestralidade negra e indigena. Acreditamos que estudar esses povos e
sua ancestralidade nos exige uma postura aberta sobre nossas posi¢cdes dentro da
sociedade; ndo é uma questao de incluir a histéria dos povos negros e indigenas, mas
sim uma questdo de igualdade, de reconhecimento, de legitimar a emergéncia das
subjetividades negras e indigenas desde seus valores e légicas particulares. Nessa
esteira, percebendo a necessidade de romper com as logicas hegemdnicas
constitutivas de certa forma escolar, objetivamos sugerir principios geradores de
praticas curriculares que ampliem os horizontes de aplicabilidade da lei 11.645/08.
Nesse sentido, utilizamos Ernesto Laclau (1987; 1993; 2001; 2004; 2008; 2013; 2011)
na perspectiva da Teoria do Discurso para pensar em como o curriculo hegemonico
gera identidades e fixacdes de particularidades que ndo raro entram em colapso.
Assim, seguindo essa linha de pensamento tedrico-metodoldgica, buscamos elucidar
e/ou nos aproximar de uma resposta para a seguinte questdo: Que principios
pedagogicos poderiam favorecer uma educacdo para as relacdes étnico-raciais que
considerasse efetivamente os valores das matrizes civilizacionais africanas e
indigenas? Para responder tal questdo, selecionamos dois objetivos gerais:
desenvolver potencialidades de articulagdo entre o cotidiano escolar e os principios
regidos na Lei 11 645/08 e gerar principios de praticas educativas no sentido de
reeducar para as relagBes étnico-raciais. Nesses termos consideramos que a escola
deveria ter suas bases assentadas na igualdade de inteligéncias, rompendo com a
estrutura que promove uma hierarquia de saberes, colocando lado a lado educando,
educadores, comunidades entre outros. Uma escola assim permitiria aos atores em
formacdo romper como o velho e instruirem-se como iguais homens iguais em uma
sociedade desigual.

Palavras-chave: Praticas curriculares. Discurso. Igualdade de inteligéncias. Mito.
Cultura negra e indigena. Malunguinho. Lei 11.645/08



ABSTRACT

The historical roots of life and resistance of the people of African and indigenous
cultural matrix mark in various ways what has been built as the "identity" of
Pernambuco. It is a process of antagonisms that, for us, prevented derealization of a
European ideal of man (the colonizer's discourse), and allowed ruptures in the
educational system over the years, opening spaces for there cognition of the plurality
that exists in our parents. An example of this politicization is circumscribed in the
history of slavery here in Pernambuco with the Quilombo de Catuca, located in the
lands known today as Engenho Utinga, in the municipality of Abreu e Lima between
1817 and the end of the 1830s. According to documentary records found in the center
Cultural leader Kipupa Malunguinho, his leader was known for his bravery and
struggle, helping black and indigenous peoples to survive "free" from their masters,
becoming a reference for the history of black and indigenous ancestry. We believe that
studying these peoples and their ancestry demands an open stance on our position
within society; Is not a question of including the history of black and indigenous
peoples, but rather a question of equality, of recognition, of legitimizing thee
emergence of black and indigenous subjectivities from their particular values and
logics. In this wake, receiving the needle break with the constitute hegemonic logics of
a certain school form, we aim to suggest principle that generate curricular practice that
broaden the horizons of applicability of law 11.645 / 08. In thissense, we use Ernesto
Laclau (1987, 1993, 2001, 2004, 2008, 2013, 2011), from the perspective of Discourse
Theory, to think about how the hegemonic curriculum generate identities and fixations
of particularities that often collapse. Thus, follow in this theoretical- methodological line
of thought, we seek to elucidate and / or approach an answer to the following question:
What pedagogical principles could favor an education for ethnic-racial relations that
effectively considered the values of African and indigenous civilizational matrices? In
order to answer this question, we have selected two general objectives: to develop
potentialities of articulation between daily school life and the principles governed by
Law 11,645 / 08 and to generate principles of educational practices in the sense of re-
educating for ethnic-racial relations. In these terms we consider that the school should
have its bases base don equality of intelligences, breaking with the structure that
promotes a hierarchy of knowledge, putting side by side, educating, educators,
communities among others. Such a school would allow the actors in formation to break
up like the old and educate themselves as equalmen in an unequal society.

KEY WORDS: Curricular practices. Speech. Equal intelligences. Myth. Black and
indigenous culture. Malunguinho. Law 11.645 / 08.



LISTA DE FIGURAS

Figura -1 Producg&o dos alunos: Dia da CIENCIa NEJIa.............uuuuuvrririreneeeeeenns 80
Figura- 2 Imagem nos murais da €SCOIa..........ccueviiiiiiiiiiiiiiii e 80
Figura- 3 Imagem sobre o0 dia da conSCIENcia Negra...........cccceeeeeerriirieerinnnnne 81
FIQUIa- 4 SACI-PEIEIE.... ...ttt e eeaeeeeas 81
FIQUIa- 5 CUTUPIT@. ...t e e e e e e e e e 82
Figura- 6 Imagem durante atividade na oficina...........ccc..cccoovvmiiieiiinniciinee s 84
Figura- 7 Imagem durante OfiCiNa...........cooouriiiiiiiiiii e 84
Figura- 8 Imagem durante aula SObre 0 raCiSMmoO.............ccccvvvveeiiiiiccineeeeeee, 85
Figura- 9 Producao dos alunos sobre o Quilombo de Catuca...............cc........ 86

Figura- 10 Producao de cartazes sobre a oficina..........cccccccevvicniinee i, 86



SUMARIO

L INTRODUGAOD ...ttt ettt anas 10
2 MALUNGUINHO: ANCESTRALIDADE, CURRICULO E MITO .................. 24
2.1 QUILOMBO DE CATUCA E MALUNGUINHO: OS PERIGOS
“MALICIOSOS” DA INCLUSAOQ ...ttt 26
2.2 O CURRICULO E A LEI 11645/08: ENTRE TEORIAS E POSSIBILIDADES
DE ABERTURA ...ttt et ettt et n e, 34
2.3 ANALISE DO DISCURSO: MITO NO CAMPO DISCURSIVO .................. 41
3 AS CONTRIBUICOES DE ERNESTO LACLAU E JACQUES RANCIERE
PARA UMA FACTIBILIDADE DA LEI 11.645/08 .......cccooeieeieeeeeeeeeeesennns 47
3.1 SUBJETIVIDADE E ARTICULACAO PARA ALEM DAS POLITICAS
IDENTITARIAS DE CURRICULO .....oovviiciie et 48
3.2 IGUALDADE DE INTELIGENCIAS, DANO E POLITICA: TENSAO COM A
FORMA ESCOLAR HEGEMONICA ...ttt 56
3.3 ETICA MILITANTE E ESTETICAS OUTRAS ....ooovieiieeeeceeeee e 64
4 ESCOLA MUNICIPAL DO RECIFE: LIMITES E POSSIBILIDADES .......... 72
4.1 UMA METODOLOGIA PARA O AQUI E AGORA: A CAMINHADA .......... 72
4.2 CONHECENDO E/OU ESTRANHANDO A ESCOLA .......c.cooeveveeeeiennnnns 77
4.3 OFICINA: QUILOMBO DE CATUCA UMA POSSIBILIDADE DA
IMPOSSIBILIDADE ......covoviivieeeteeeeeeeeete e ee et eae e eaeesstets e e tesestenneeene e 83
4.4 PRINCIPIOS PEDAGOGICOS: OS MALUNGOS DO COTIDIANO E
EMANCIPACAOD ...ttt ettt ettt sttt st e e eae s 89
5 CONSIDERACGOES FINAIS ...oioieeeeceeee et en e 98
REFERENCIAS. ..ottt ettt ettt st enate st ennan e 102
ANEXO A-ENTREVISTA COM MESTRES JUREMEIROS.........c.ccccoveveenan. 107
ANEXO B-ENTREVISTA NA ESCOLA........coovitieeeeee e, 122

ANEXO C-PLANO DE AULA ... 130



10

1 INTRODUCAO

Ao observarmos nossa histéria, podemos ver que, mesmo apds a
escravidao, o negro continuou e continua excluido dos sistemas/discursos
institucionais (FERNANDES, 1965), principalmente nas instituicoes
educacionais, as quais, influenciadas pela logica progressista e iluminista,
mantiveram uma educagado “elitista” tradicional, vista “como uma agéncia
centrada no professor, a qual transmite, segundo uma graduacao légica, o
acervo cultural aos alunos” (SAVIANI, 1991, p. 6). Essa educacéo, voltada para
as elites, contribuiu para uma marginalizacdo de determinados grupos na
geometria social', provocando movimentos politcos em busca de
reconhecimento e acesso/possibilidade de consumir e/ou produzir os bens
materiais e culturais da nossa sociedade.

A antropologa social Rachel Bakke (2011), doutora pela Universidade de
Séo Paulo, aponta em sua tese que a existéncia de leis abolicionistas, tais
como a lei Bill Aberdeen (1844), a lei Eusébio de Queiroz (1850), a lei do
Ventre Livre (1871) entre outras, ndo promoveram a participacdo do negro no
processo de escolarizagcdo. A exemplo disso, temos leis como a n° 14 de 22 de
setembro de 1837, da entdo provincia do Rio Grande do Sul, o aviso imperial
144 de 1864 e o decreto n°® 1331 de 1854 - todos proibindo a entrada dos
negros nas escolas publicas. Junto aos negros, no referido decreto, estavam os
portadores de doenca infecto contagiosa, demonstrando claramente o carater
historicamente excludente e eugenista dos discursos acerca do negro na
sociedade brasileira.

A antropologa aponta ainda que com a promulgacdo da Lei Aurea em
1888, os processos legais de discriminacdo foram abolidos, ndo sendo mais
possivel negar constitucionalmente a cidadania ao negro. No entanto, sabemos
gue esta lei ndo veio acompanhada de politicas publicas e acbes afirmativas
para as populacdes negras, o0 que nos faz questionar se estas realmente eram

parte integrante do Estado Nacdo em consolidacdo. Ndo lhes foi garantido

! A geometria social segundo Ranciére (1996) se da da seguinte forma: a légica social é a
submissdo da igualdade aritmética que preside as trocas mercantis e as penas judiciarias, a
igualdade geométrica que, para harmonia comum, coloca em propor¢do as parcelas da coisa
comum possuidas por cada parte da comunidade a parcela que ela traz ao bem comum. A
geometria ideal implica, num estranho compromisso com a empiria, uma singular contagem das
parcelas da comunidade.
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nenhum direito humano: sem terra, sem trabalho, sem escolarizagéo, o que
fariam os negros? Como dar sequéncia e aprofundar seus modos diferenciados
de vida quando o proprio Estado, desde sempre, sequer reconhece sua
cidadania efetiva? Acontece que, no limite, o préprio conceito de cidadania
euro-centrado, j implica em si uma exclusdo de outras matrizes civilizacionais
constitutivas do povo brasileiro.

Mesmo um autor como Joaquim Nabuco, que tomava o continente
europeu como modelo civilizacional a ser atingido, em seu livio O
Abolicionismo (2003), chama a atencéo para a injusta relagdo da distribuicdo
de terras no periodo "pés-escraviddo". Como os povos de matrizes africanas -
guestionava-se o autor, ainda que, como dissemos, desde uma mirada colonial
- poderiam utilizar a terra e nela produzir sem uma "orientagdo”, sem uma
"comunh&o social"? Nao devemos esquecer, nesse contexto, a relacdo do
colonizador com o colonizado, como 0s primeiros viam e consideravam 0s
ultimos. Sobre essa questdo destacamos do livro do referido autor o seguinte

trecho:

A verdade é que as vastas regibes exploradas pela escravidao
colonial ttm um aspecto Unico de tristeza e abandono: ndo ha nelas o
consércio do homem com a terra, as feicdbes da habitacdo
permanente, sinais do crescimento natural. O passado est4 ai visivel,
mas ndo h& prenuncio do futuro: o presente € o definhamento gradual
que precede a morte. (2003, p.178).

E possivel se pensar uma sociedade cujo principio estruturante seja a
comunhdo e que se sustente, ao mesmo tempo, no tipo de relacdo ressaltada
por Nabuco? Como pensar hoje em inclusdo social quando nos sabemos
herdeiros de uma tradicdo colonialista na qual o presente se anuncia, desde
tempos remotos, como "o definhamento gradual que precede a morte"?

Definitivamente nao fazia parte do projeto de colonizacdo das Américas
permitir que os povos oriundos do continente africano possuissem a parte que
Ihes cabia para viver. Tendo excluida a possibilidade de produzir para si
préprio, esses povos estavam condenados ndo apenas a plantar para o
proprietario, “vivendo ao azar do capricho alheio”, mas também forcados a ver
o mundo segundo "as palavras da oragdo dominical ‘0 pdo nosso de cada dia
nos dai hoje’ tendo para eles uma significagdo concreta e real” (NABUCO,

2003, p. 197). Isso demonstra que para atingir o objetivo colonial de explorar
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até exaurir todos os recursos advindos da terra e das maos daqueles que, na
condicdo de escravos, atendiam aos seus proprietarios, o colonizador
preocupava-se em "civilizar" o africano e o indigena escravizados.

Logo terminada oficialmente a escraviddo, a terra é abandonada, uma
terra fria, estragada e exausta, terra em que se imperou uma Uunica
vontade/voz, a(s) do explorador europeu. Ainda hoje nossas terras continuam
"abandonadas"; as marcas civilizacionais da escraviddo e da colonialidade se
mostram visiveis quando olhamos grandes arranha céus onde um dia havia
arvores imensas, como, por exemplo, o Baoba? que - na cosmovisdo africana -
tudo prové, se fazendo presente, efetivamente, na vida das comunidades. Os
atuais arranha céus denunciam o abafamento de matrizes culturais cujas vozes
se mantém de diversas formas silenciadas, evidenciando que apenas
formalmente, mas ndo efetivamente, se tenha ido aquele periodo sombrio da
nossa historia. Como “escravos domesticados”, a populagdo negra e indigena
ainda busca ter sua voz atendida/ouvida, agora ndo por Deus, através da
oracdo na cerimbnia dominical, mas pela Lei e pelas "estratégias" politicas,
pela ruptura da voz da hegemonia® que manteve por séculos uma forca
incomensuravel presa pelas correntes do silenciamento, da impoténcia, do
medo e do exterminio.

Esse quadro ndo pode ser perdido de \vista, quando,
contemporaneamente, sabemos que as diversas pedagogias progressistas e
as propostas de igualdade social para negros e indios sempre estiveram
atreladas as saidas universalistas, perseguindo os ideais do iluminismo
europeu tais como liberdade e progresso (MPPE, 2014). O valor do
progressismo, tdo presente na articulacdo de nosso sistema nacional de
ensino, desde pelo menos a década de 1930, ndo desafia em absoluto a

historica exclusdo radical do negro e dos povos originarios em nossa

’Adansonia digitata, arvore popularmente conhecida como Baoba, tem instituido pela Lei
17.099, de 2005, o dia 19 de junho como o dia do Baoba no calendario oficial do Municipio do
Recife. O fato de esta data ser dedicada as entidades da terra nos cultos afro-brasileiros
aponta, significativamente, para a inextricabilidade da dimenséo religiosa dos discursos em
torno da Adansonia.

® Hegemonia é simplesmente um tipo de relacionamento politico; que da forma a politica. Em
uma dada formacdo social pode ser uma variedade de pontos nodais hegeménicos. Se
hegemonia é um tipo de relacionamento politico e ndo um conceito topografico, é evidente que
nem pode ser concebida como um efeito da irradiagcdo de um ponto de vista. Poderiamos dizer,
nesse sentido, que a hegemonia € essencialmente metonimica: sempre com efeitos
decorrentes da excessiva construcdo de sentido resultante de uma operacéo de deslocamento
do social. (LACLAU e MOUFFE, 1985).
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sociedade, fazendo entrever, minimamente, o que Fanon (1986) chamava, em
Os Condenados da Terra, de descontinuidade entre os mundos do colonizador
e do colonizado. E entdo importante salientarmos a dinamica desses discursos
‘progressistas e universalistas” que pressupdem uma naturalizacdo das
hierarquias étnicas sociais, para reconhecermos os discursos nem sempre
visiveis quanto ao preconceito expresso no cotidiano das rela¢cdes humanas.

A naturalizacdo dos discursos universalistas € um processo perigoso
porque nos coloniza direcionando e limitando as nossas possibilidades de
subjetivacdo, o que para nés configura ideais e/ou modos de se pensar as
relacdes sociais, reforca esteredtipos e condiciona os parametros e maneiras
como combatemos as misérias humanas. Naturalizamos, por exemplo,
pressupostos ontoldgicos que operam em nosso cotidiano nas diversas esferas
do social (MESQUITA, mimeo) - € como se seguissemos aquele ditado popular
gque ao dizer "Foi Deus quem quis assim”, reforca a existéncia dos seres
independentemente das disposicbes que ocupam em uma estrutura. Nesse
sentido, embora menos facil de notar, devido a seu ethos critico, temos a
crenca marxista no papel histérico de vanguarda da classe operaria e a
subsequente crenca na necessidade de conscientizacdo segundo os valores
civilizacionais eurocéntricos que interpelam esse discurso. Trata-se de uma
crenca que igualmente reforca, no imaginario social, uma nocao de fixacédo das
posicdes do sujeito na sociedade.

O sociologo Florestan Fernandes (2007) - sendo claramente influenciado
pelos esforcos de José Carlos Mariategui (1983) para promover uma
articulacdo entre marxismo e a realidade latino-americana - parecia sensivel a
esta questdo, quando investigava o processo de integracdo do negro na
sociedade brasileira. Indicava entdo o que, com outro Iéxico, chamamos acima
de uma excluséo radical. Isso porque o sistema capitalista em emergéncia no
final do século XIX se mantinha através das relacfes de trabalho em que os
negros - e indigenas - estavam na condicdo antagonistica (LACLAU e
MOUFFE, 1985) de forte marginalizacédo, ou seja, de negacdo de sua prépria
existéncia enquanto matriz civilizacional.

Por muitos anos, o negro aspirou ter, em boa medida, o que se lhe
tinham negado. Seu “ideal de liberdade” parecia estar condicionado a alcancar
uma segunda abolicdo, que, de acordo com o autor em tela, o induzia a

reclamar, primeiramente, por uma igualdade de oportunidades. Foi, com efeito,
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essa questdo da exclusédo radical dos negros e de outros sujeitos sociais que
marcaram os debates durante a década de 1990. Fortalece-se nessa década
um movimento que passou a questionar o sistema democratico hegeménico,
chamando a atencdo para a “diversidade cultural” e a necessidade de
"Iinclusédo"” - significante que galvanizou em torno de si muitas das demandas
politicas publicas educacionais e, especificamente, curriculares. Promoveram-
se, nesse sentido, diversos movimentos de transformacdes nos diferentes
setores institucionais, inclusive na educacéo, sendo significativas as alteracdes
nos Parametros Curriculares Nacionais (PCN’s) e na Lei de Diretrizes e Bases
(LDB).

De acordo com o MPPE no livro intitulado O Racismo Institucional (2014)
sdo nos anos 2000 que as politicas de acdes afirmativas ganham forca no setor
judiciario, quando os movimentos negros no pais ja haviam conseguido leis
locais contra o crime de racismo e discriminacdo social. Em alguns estados,
como, por exemplo na Bahia, ja havia a preocupacdo de incluir em seus
curriculos o ensino de historia e cultura afro-brasileira, como também em
Teresina, Belo Horizonte entre outros. A Lei 10.639/2003 foi uma destas acdes
afirmativas que instituiram as politicas de inclusdo, com a alteracdo da
LDB/1996, tornando obrigatério o ensino de historia e cultura afro-brasileira em

todo pais. A Lei reza que:

Art. 1° A Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar
acrescida dos seguintes art. 26-A, 79-A e 79-B:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio,
oficiais e particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e
Cultura Afro-Brasileira.

§ 1° O contetido programético a que se refere o caput deste artigo
incluird o estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formacéo da
sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas
areas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do Brasil.

§ 2°0Os conteldos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira
serdo ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar, em especial
nas areas de Educacéo Artistica e de Literatura e Histéria Brasileiras.

"Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como
‘Dia Nacional da Consciéncia Negra™

Cinco anos mais tarde, em marco de 2008, esta lei foi alterada para lei

11.645, como resultado das reinvindica¢cdes dos movimentos sociais indigenas.
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Os povos da mata - matriz civilizacional afro-indigena dispersa, mas que
constituem um ambiente cultural vinculado a figura de Malunguinho (os
Caboclos, Encantados, Pretos Velhos e Pombas Giras da Jurema Sagrada) e
gue ndo coincidem exatamente com 0S movimentos sociais negros - sao de
alguma maneira articulados a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura
indigena, passando a vigorar 0s seguintes artigos:

1° O art. 26-A da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a
vigorar com a seguinte redacao:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e
cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O contetdo programatico a que se refere este artigo incluira
diversos aspectos da historia e da cultura que caracterizam a
formacéo da populacao brasileira, a partir desses dois grupos étnicos,
tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos
negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e o negro e o indio na formagdo da sociedade nacional,
resgatando as suas contribuicbes nas areas social, econdmica e
politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 2° Os contetdos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos
povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas areas de educacdo artistica e de
literatura e historia brasileiras.”

Um ano apés a promulgacdo da Lei, foram elaboradas as diretrizes
curriculares nacionais para a educacdo das relacdes étnico-raciais, caso em
gque as diretrizes regulamentam a Lei definindo conteddos e dando
direcionamentos para sua melhor execucdo. O que nos chama a atencao €
saber que mesmo apos leis e decretos as escolas e o0s curriculos que as
estruturam encontram dificuldades no seu proveito efetivo.

Os povos de matrizes indigena e africana ainda ndo se sentem
contemplados quando se trata de uma “educacao para as relagdes étnico-
raciais” uma vez que esta - incluida dentro de um sistema escolar conformado
por agueles ideais e valores iluministas a que nos referimos acima - é
transformada em mero "tema", uma educacdo "para" e nado "na" matriz
civilizacional em tela. Nao é dificil de perceber que esses "temas" via de regra
ficam reduzidos a uma data comemorativa (20 de novembro, o dia da
consciéncia negra) ou a informacfes "passadas” num paradigma meramente
cognitivo de conhecimento. Isso evidencia que estas matrizes civilizacionais

sao, ainda, vistas como parte de um discurso de inclusdo que de uma forma


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a.
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visivelmente subalterna as légicas sociais hegembnicas sdo, como vimos
anteriormente, essencialmente colonizadas e colonizantes.

Partindo desta preocupacgédo, dentre outras que dela decorrem,
tentaremos responder ao seguinte questionamento: Que principios
pedagdgicos poderiam favorecer uma educacao para as relagdes étnico-raciais
gue considerassem, efetivamente, os valores das matrizes civilizacionais
africana e indigena? Nessa esteira, percebendo a necessidade de romper com
as logicas hegemdnicas (LACLAU, 2000) constitutivas de certa forma escolar
(CANARIO, 2005), objetivamos sugerir principios geradores de praticas
curriculares que ampliem os horizontes de aplicabilidade da lei 11.645/08.

A construcdo de um projeto de unidade ética ou de racionalidades e
valores humanos universalmente validos, a partir de uma perspectiva
colonizadora, tem se constituido como discurso hegemdnico ao longo dos
anos. Este projeto desconsidera os valores e conhecimentos construidos por
outros grupos étnicos e culturais - seus estilos de vida e modos de estar no
mundo - reproduzindo constantemente um curriculo escolar padréo
nacionalizado e assente no discurso europeu de modernidade. Isso reforca o
investimento da educacdo na formacdo de identidades formalmente
concebidas, que se coaduna a praticas pedagogicas homogeneizantes e cujo
carater eminentemente institucional/formal tem o efeito deletério de as
apartarem da vida. A monoculturalidade (MACEDO, 2011) presente nos
curriculos, pressupfe uma  essencialidade identitaria que  na
contemporaneidade, principalmente pds-globalizacdo, ndo consegue explicar a
pluralidade cultural que vem emergindo nos diferentes setores da vida social.

Para compreendermos, alternativamente, os fenbmenos de emergéncia
de subjetividades e deslocamentos de identidades, € importante perceber como
a hegemonia se constitui e fixa 0s sujeitos na estrutura, abordando-os desde
uma perspectiva essencialista, posto que pressupde a estabilidade das suas
relacbes constitutivas - relacbes estas que, para superar aquele carater
colonial, necessitam de algo além da mera identificacdo e denuncia criticas da
subalternidade. Essa condi¢do perpetua no individuo a necessidade de buscar
sua realizacdo com bases em uma identidade mestra que seria, supostamente,
o melhor que o ser humano poderia se tornar, mas que continua fixada por

valores e afetos de subalternidade.
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Nesse sentido, utilizaremos Ernesto Laclau (1987; 1993; 2004; 2008;
2013; 2011) na perspectiva da Teoria do Discurso para pensar em como 0O
curriculo hegeménico gera identidades e fixacdes de particularidades que néo
raro entram em colapso. Isso porque, na contemporaneidade, identidades
formalmente concebidas ndo explicam os deslocamentos e subsequente
emergéncia de subjetividades n&o reguladas por nenhum discurso objetivo ou
"conscientizador". Isso aponta para o fato de que nenhum arranjo democratico
da conta de atender a todas as demandas sociais/coletivas. Ou seja, havera
sempre exclusdo - um real* ndo simbolizado nos sistemas de significacéo - a
gual assombrara nossas instituicfes, insinuando a necessidade de profana-las,
trazendo para dentro delas valores excluidos de sua racionalidade. E esta,
fundamentalmente, a problematizacdo que tem nos movido na presente
pesquisa.

Os arranjos hegemonicos "funcionam" de maneira a fixar identidades
num sistema estruturado de hierarquias, o que leva Laclau a criticar uma visao
essencialista de classe advinda da tradicdo marxista. O reducionismo de
classe, por essa logica, em que o econbmico - entendido como dimenséao
fundante do social - ganha centralidade, ndo € mais suficiente para explicar a
guestao do sujeito. Para tanto, mostraremos a distin¢ao feita por Laclau (2008)
entre os movimentos sociais classicos e os ditos “novos movimentos sociais”,
observando a critica feita por ele ao conceito de lutas de classes que
estruturaria a sociedade em duas metades supostamente antagonicas.

Temos que estar atentos, nesse contexto, a dimenséao ideoldgica de toda
tentativa de fechamento do social. Tais tentativas sdo percebidas como uma
necessidade a ser atingida (LACLAU, 1993), mas também como algo que
nunca se realiza. Ao chamar a atencao para a impossibilidade do fechamento,

sublinhamos o fato de que as identidades, por mais naturalizadas e estaveis

* Para Lacan o real, em sua forma mais radical, tem de ser totalmente dessubstancializado.
Ele ndo é uma coisa externa que resista a se deixar apanhar na rede simbdlica, mas as
fissuras dentro dessa prépria rede simbdlica exigem uma reintegracdo e uma reinsercéo social
nos remete ao conceito de fechamento, ou seja, reconstruir a narrativa do sujeito dando-lhe um
novo sentido para que este possa fazer parte da estrutura. Se reintegrar é recontar a sua
histéria de vida, fechando as lacunas que o fizeram perder o sentido de viver no contexto
social. Vale ressaltar que, no nivel psiquico do ser humano, haver4 sempre a tentativa de
fechamento, como um impulso energético e fantasmatico que sempre esta la, buscando tecer a
racionalidade sobre os objetos de desejo. A teoria do discurso propfe que resgatemos esse
suposto “eu” que foi mortificado, amortecido pelo capitalismo. Esse eu mais amplo,
insubstancial, que estd sempre disposto a criar e recriar sua existéncia (KIZEK e SLAVOJ,
2010, p.46).
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que possam parecer, ndo sio fixas em determinada estrutura social. E neste
ponto que se configura para nés a importancia de estudar a teoria do discurso
vinculada a teoria curricular, visto que a Lei - quando percebida para além de
uma nocao liberal de inclusdo - demanda uma ruptura com o discurso
hegemonico essencialista. Questionar, assim, para Laclau, as relacdes de
dominacdo numa totalidade social implica, necessariamente, em indagar as
esséncias identitarias das partes que compdem o todo. Podemos ver assim a
Lei 11.645 como uma demanda popular, aquela que, para Laclau, ndo pode ser
atendida nos limites de determinado arranjo democratico e suas
relagdes/instituicdes (N0 N0sso caso, a escola).

E nessa perspectiva de valorizacdo do popular, da consideracéo de que
sempre ha exclusdes radicais em detrimento da inércia das instituicbes em
regimes democraticos, supostamente necessarias a conservacdo da unidade
social (o fechamento do social acima mencionado), que articularemos 0s
conceitos de Ernesto Laclau com os de outro filosofo importante para a
contemporaneidade, a saber, Jacques Ranciére (1996; 2002; 2010, 2011). Este
ultimo nos mostra como a filosofia politica promoveu ao longo da histéria
conflitos e separacdes que trouxeram desigualdades no campo discursivo do
saber. Para ele, a politica s6 se torna filosofia quando esta acolhe as incertezas
ou, em suas palavras “o embaraco préprio do campo politico” (RANCIERE,
1996, p.11). Para ele este embaraco proprio € necessario, pois dele advém o
desentendimento, ou seja, 0 ponto de discordancia em que o que esta em jogo
nao é o argumento de forma positiva (dentro de um logos hegemdnico), mas o
que é ou ndo da ordem do argumentavel. E esse desentendimento que
possibilita a construcdo de outros logos para além de uma mera voz num
campo comunicacional comum as partes.

Outro conceito deste mesmo autor que iremos trabalhar em nossa
pesquisa sera a igualdade de inteligéncias cabivel a qualquer um que partilhe
do sensivel, ou seja, que compreenda que num debate de argumentos o0 que
estd em jogo, ndo € o significado da palavra/conceito em si, mas quem tem o
poder de definir a “verdade” anterior sobre tal objeto. Para ele, esse é o ponto
crucial: a negacao do exercicio politico auténtico, o afirmar que certos sujeitos
contam, quando eles (“negros e indios”, no caso em questdo) ndao tém o poder
efetivo da fala/acdo. Assim Ranciére faz uma denuncia, demonstrando que a

factualidade democratica pede a filosofia que considere o processo de
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contagem/equivaléncia como o fundamento do politico. A politica nesse sentido
seria 0 reconhecimento do negro e do branco como iguais, ndo iguais em
direitos (apenas), mas iguais em inteligéncias - em possibilidade de que seus
enunciados discursivos tenham efetividade social para além de uma geometria
hegemonica.

Podemos, nesses termos, pensar sobre a palavra “inclusdo” que tem
sido por anos utilizada no discurso sobre o negro na sociedade. A inclusédo
advém da compreensdo de que todas as pessoas que possuem alguma
"desvantagem” ndo tém as mesmas oportunidades dentro da sociedade. Os
excluidos socialmente sdo também os que ndo possuem condi¢des financeiras
dentro dos padrdes impostos pela sociedade, além dos idosos, 0s negros e 0s
portadores de deficiéncias fisicas, como cadeirantes, deficientes visuais,
auditivos e mentais. E para esse discurso que coloca o negro em condi¢&o
subalterna, “deficiente”, que chamamos a atengao, pois longe de simplesmente
incluir, queremos igualdade de inteligéncias. Essa inclusédo, além de nunca ter
sido efetiva, contém em si uma mascara social que busca esconder a ideia de
superioridade contida nos projetos de colonizagcédo e civilizacdo por parte do
colonizador - jA que o "negro/indio” teria que, nesse terreno social, galgar
posicdes hierarquicamente superiores. O dialogo entre iguais em inteligéncias,
pode, de forma contraria, promover o desentendimento e/ou estranhamento a
esse discurso, ou seja, promover mudancas de sentido que ndo caibam na
totalidade estruturada que naturaliza - simbolicamente - a hierarquia das
diferencas sociais. Segundo Ranciere (1996, p. 11):

O desentendimento néo € o conflito entre aquele que diz branco e
aquele que diz preto. E o conflito entre aquele que diz branco e
aquele que diz preto, mas ndo entende a mesma coisa, ou nao

entende de modo nenhum que o outro diz a mesma coisa com 0
nome de brancura.

A fim de exemplificar, podemos pensar na posicdo do branco e do negro
em nossa sociedade; para haver igualdade politica seria necessario romper
com esses discursos hegemoénicos que constituem o branco e o negro na
sociedade. Ainda que ambos abandonassem suas posicdes e realizassem
deslocamentos, justamente no modo como se imaginam dentro da estrutura, no
minimo seria necessario respeito mutuo pela "humanidade" que lhes fazem

comuns. Mas a disputa € pelo universal "humano" que delimita o escopo de
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suas movimentacbes por melhoras em dada estrutura social, cuja
estruturalidade deve, nao raro, ser objeto de disputa. Segundo Fannon (2008,
p.66):

O preto é escravo de sua inferioridade, o branco é escravo de sua
superioridade, ambos se comportam segundo uma linha de
orientagdo neurdtica (...). Ha no homem de cor uma tentativa de fugir
a sua individualidade, de aniquilar seu estar-aqui. Todas as vezes
gue um homem de cor protesta, ha alienagédo. Todas as vezes que
um homem de cor reprova, ha alienagéo

Ou seja, para rompermos com o0 processo de colonizacdo ainda
existente nas relagbes sociais atuais, brancos e negros tém que abandonar
suas posicoes fixas de sujeito porque sdo exatamente essas posicdes que
estruturam relagdes coloniais neurdticas de dominacédo. Para Ranciere (1996,
p. 32) esse abandono causaria 0 dano/rompimento na estrutura discursiva
hegemodnica e promoveria uma introdu¢do a uma nova politica: "é a introducao
de um incomensuravel no seio da distribuicdo dos corpos falantes. Esse
incomensuravel... Arruina... O projeto da polis ordenada segundo a proporcao
do cosmos, baseada na arkhé da comunidade”.

A lei 11 645/08, vista deste modo, pode se configurar como uma
oportunidade de desconstruir o projeto iluminista/colonizador, do qual nos
referimos acima, revelando um potencial de causar tais danos. Ela pode
desestabilizar o discurso da hierarquia do saber, colocando lado a lado as
diferentes etnias existentes em nosso pais. Mas para tal seria necessaria uma
proposta curricular que, tendo como principio uma construcdo horizontal de
saberes, pressupusesse uma igualdade de inteligéncias. Seria a promocéao
deste tipo de encontro algo possivel? Qual o paradigma de relacdo entre
educacdo e politica que ensejaria tal encontro? Mesmo que ndo possamos
responder essa pergunta nos limites desta pesquisa, consideramos que 0
debate deve ser enfrentado e topamos o desafio tentando levar sinceramente a
sério esse "outro" que teimamos em considerar desde nossos proprios
sistemas de significacao.

Supomos entdo que o ponto de tenséo para aplicabilidade desta Lei seja
assumirmos a existéncia de um conflito politico mais ou menos explicito entre
0S povos negros e indigenas - significados aqui de uma maneira ampla como

"povos da mata" em alusdo ao Quilombo de Catucad - e certa interpelacdo
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ideolégica impetrada pelo discurso “monocultural”, conforme inferimos
corresponder a proposicdo de Macedo (2006). Entendidos dessa maneira,
esses agentes sociais podem vir a reivindicar mudancgas estruturais nas
praticas curriculares que proporcionem didlogos interculturais horizontalizados,
de acordo com o pressuposto daquela igualdade de inteligéncias.

Nesse caso, ndo apostamos na mera “inclusado”, pois, do ponto de vista
do antagonismo (LACLAU, 2011) a inclusdo néo causa dano, se tratando de
uma adequacdo dentro dos limites hegemodnicos de relacdo com o saber.
Acreditamos em praticas que busquem romper e abrir novas possibilidades de
subjetivacao e que realmente garantam 0 respeito a
diferenca/multiplo/heterogéneo e valorize outros modos de se pensar o estar no
mundo.

Desse modo, encontramos na LDB/96 diretrizes pertinentes ao dialogo
gue aqui nos propomos. Com o objetivo de descaracterizar o discurso da
hierarquia nas relacdes entre racas e promover uma equidade e valorizacao
das diferentes raizes étnicas existentes em nosso pais, encontramos no artigo

2° 0 seguinte paragrafo:

&- 0 ensino de histéria e cultura afro brasileira e africana tem por
objetivo o reconhecimento e a valorizacdo da identidade, histéria e
cultura dos afro brasileiros, bem como a garantia de reconhecimento
e igualdade de valorizag&o das raizes africanas da nacgédo brasileira,
ao lado das indigenas, europeias, asiaticas.

Mesmo com a diretriz acima reconhecendo a “igualdade de valorizagao”
0 que esta em jogo, para nos, sdo as ldgicas curriculares hegemonicas, o modo
como se efetiva determinada diretriz politica. Desta feita, refletimos sobre a
reproducao desigual dos conteudos curriculares e como esta reproducédo afeta
a formacéo da subjetividade. E o curriculo que oferece uma forma hegemdnica
do que seja o pensamento, circunscrevendo as praticas curriculares, pré-
determinando o0 que seja um sujeito que pensa. O que torna, supomos, a
escola uma maquina de subjetivacdo padrdo, esbarrando historicamente na
nao completude do individuo e na impossibilidade de um sujeito coeso, auto
referente. Em Florestan Fernandes, no seu livro A integracdo do negro na

sociedade de classes (1965, p. 58), vemos que:
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As estruturas sociais da sociedade de classes ndo conseguiram, até
0 presente, eliminar normalmente as estruturas preexistentes na
esfera das relacbes raciais, fazendo com que a ordem social
competitiva ndo alcance plena vigéncia na motivacdo, na
coordenacéo e no controle de tais relacdes.

Seguindo este raciocinio, em seu outro livro O negro no mundo dos
brancos (2007), vemos que 0 negro passou a questionar as deformacodes
decorrentes do sistema escravista, 0s mecanismos de sustentacdo de
privilégios, o preconceito de cor como instrumento de dominagdo, e, mais
importante, o “complexo” pelo qual o branco invade e debilita a subjetividade do
negro. Esse questionamento gerou e ainda gera, potencialmente, aberturas
para a construgcdo de novos discursos, tencionando principalmente com 0s
limites estruturais existentes em nossas institui¢coes.

Um exemplo dessa politizagdo esta circunscrito na historia da escravidao
aqui em Pernambuco, com o Quilombo de Catuca, entre 1817 e o final da
década de 1830, localizado nas terras conhecidas atualmente como Engenho
Utinga, no municipio de Abreu e Lima. Segundo registros documentais,
encontrados no centro cultural Kipupa Malunguinho, seu lider ficou conhecido
por sua bravura e luta, ajudando os povos negros e indigenas a sobreviver
‘livres” dos seus senhores, se tornando referéncia para a histéria da
ancestralidade negra e indigena. Malunguinho é de fato ou “Os Malunguinhos”
séo de fato, lideres quilombolas do Catuca que existiram e existem, sendo que
tal existéncia atravessa nossa historia para além do amplo registro documental.

Queremos ressaltar que a cultura desses povos sempre esteve ligada as
préaticas religiosas; nesse sentido, encontramos a religido da Jurema Sagrada,
capaz de unir estes dois povos em sua pratica cultural/religiosa manifestada no
culto as suas ancestralidades. Tanto a cultura indigena quanto a africana
fazem louvor aos seus ancestrais, desde que estes tenham, ainda em vida,
deixado contribuicdes significativas a comunidade. Quando esses sujeitos
morrem continuam, mesmo no plano espiritual, contribuindo como Encantados
para o crescimento e desenvolvimento da comunidade. Acreditamos que
estudar esses povos e sua ancestralidade nos exige uma postura aberta sobre
nossas posicoes dentro da sociedade. Nao € uma questdo de simplesmente
incluir a historia dos povos negros e indigenas, mas também de igualdade, de
reconhecimento, de legitimar as emergéncias das subjetividades negras e

indigenas desde seus valores e logicas particulares.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Abreu_e_Lima
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Levando em conta os argumentos até aqui desenvolvidos, iremos
abordar no primeiro capitulo a histéria do Quilombo de Catuca e Malunguinho,
sua relagdo com a Lei 11 645/08, o curriculo e sua influéncia na construcéo dos
discursos sobre educagdo e construgcdo do sujeito moderno, observando a
importancia desses discursos na organizagéo e selegcdo daquilo que é “valido
ensinar” (MACEDO, 2011). Por fim teremos a andlise do discurso em que
aprofundaremos a construgcédo de mitos e sua importancia para o surgimento de
novas identidades.

Ja no segundo capitulo apresentaremos as contribuicées conceituais de
Ernesto Laclau e Jacques Ranciére no que tangem aos processos de
"emancipacao” e construcdo de novas subjetividades; faremos ainda uma
analise sobre a educacdo desde uma perspectiva ética, politica e militante. No
terceiro capitulo pensaremos principios pedagogicos para as relagdes étnico-
raciais desde nossa experiéncia numa Escola Municipal do Recife, localizada
no Coque, comunidade historicamente conhecida por sua pratica coletiva de
enfretamentos politicos na luta pelo reconhecimento e por igualdade. Assim,
seguindo essa linha de pensamento tedrico-metodoldgica buscaremos elucidar
e/ou nos aproximar de uma resposta para a seguinte questdo: Que principios
pedagodgicos poderiam favorecer uma educacdo para as relacdes étnicos
raciais que considerasse, efetivamente, os valores das matrizes civilizacionais
africanas e indigenas? Para responder tal questao selecionamos dois objetivos:
Desenvolver potencialidades de articulacdo entre o cotidiano escolar e 0s
principios regidos na Lei 11 645/08 e gerar principios de praticas educativas no

sentido de reeducar para as relagcdes étnico-raciais.
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2 MALUNGUINHO: MITO, ANCESTRALIDADE E CURRICULO

Tanto a cultura indigena quanto a africana fazem louvor aos seus
antepassados, 0s quais, com o passar dos anos, tornam-se verdadeiros mitos
na experiéncia espiritual e politica afro-indigena. Mito colocado aqui na
perspectiva da Teoria do Discurso de Ernesto Laclau nos possibilita uma forma
especifica de compreender a construcdo de sentidos em torno dos simbolos
culturais dessas matrizes articuladas. Assim, Malunguinho ndo se permite
capturar pela pretensa objetividade da histéria ou mesmo dos agentes sociais
envolvidos em suas tramas. Malunguinho é aquele que passa, deixa rastros de
sua passagem, mas nunca € (literalmente) capturado ou visto como tal no
momento mesmo de sua passagem. Mantido hoje na condicdo de Mito vivo,
nao “cristalizado", ele ndo morre como "principio de leitura”, promovendo
infindaveis aberturas para o novo. O "sujeito” Malunguinho ndo é, portanto,
parte objetiva de uma estrutura.

E interessante notar, que todo o sujeito € um sujeito mitico, (LACLAU,
1990, p. 10):

O mito € um espaco de representacdo que ndo guarda nenhuma
relacdo de continuidade com a objetividade estrutural dominante. A
condicdo objetiva de emergéncia de um mito é o deslocamento
estrutural. O trabalho de um mito consiste em suturar um espaco
deslocado através da constituicio de um novo espaco de

representacdo. Trata-se de uma operac@o de eficacia hegemaonica:
construgéo de um principio de leitura de uma situacdo dada.

Ao tratarmos de Malunguinho e Catucda, estaremos lidando com duas
dimensdes sociais distintas e inseparaveis: o mitico e o mistico. Na presente
pesquisa estaremos com o foco voltado para o Mito de Malunguinho por nos
interessar o sentido ontolégico do politico e suas implicac6es para a educacao.
Mas de forma alguma estamos desconsiderando que o mistico - o amplo e
pulsante espaco que abre com o culto & Jurema Sagrada® - é parte constitutiva
do contexto em que emerge o Mito que ora estudamos. O mistico vai dando

forma ao Mito, contribuindo significativamente nos varios ambitos da existéncia

® Jurema sagrada como tradicdo "magica" religiosa, ainda € um assunto pouco estudado. E
uma tradicdo nordestina que se iniciou com o uso desta planta pelos indigenas da regido norte
e nordeste do Brasil, mas que, atualmente possui influéncias variadas e que véo desde a
feiticaria europeia, a pajelanca, xamanismo indigena, passando pelas religides africanas,
pelo catolicismo popular e até mesmo pelo esoterismo moderno, psicoterapia psicodélica e
pelo cristianismo esotérico.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pajelan%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/Xamanismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Povos_amer%C3%ADndios
https://pt.wikipedia.org/wiki/Religi%C3%B5es_tradicionais_africanas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Catolicismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Esoterismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Psicoterapia_psicod%C3%A9lica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cristianismo_esot%C3%A9rico
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humana, tais como o espiritual, o politico, o social, o cientifico, 0 medicinal, o
relacional-afetivo. Neste capitulo aprofundaremos também o conceito de
ancestralidade como uma categoria que, de acordo com Oliveira (2012),
ultrapassa a mera nocdo de relagcdes consanguineas ou parentescos
simbolicos, religiosos. Mais que isso, a ancestralidade articula de maneira
inextricavel as dimensfes éticas, politicas e epistemoldgicas, fazendo entrever
uma acdo educativa e filosofica que, desde a tradicdo das matrizes culturais
indigenas e africanas e em tensdo com a escola moderna, legitima e estimula
um pensar contextualizado.

Essa discussdo é crucial para levar a cabo uma critica ao curriculo
tradicional nos termos de Macedo e Lopes (2011). Tal curriculo visto
hegemonicamente como um processo estavel, progressivo e linear, tende a
transmitir de modo folclorizado as matrizes afro-indigenas que ora nos ocupa.
Ao contrario disso, para a promocao de um dialogo pedagdgico que leve a
sério a cosmovisédo afro-indigena, como se vislumbra na Lei 11. 645/08, temos
gue rever 0os termos ou bases etnocéntricas desde as quais costumamos
refletir sobre e se relacionar com as diferentes culturas/etnias.

Ao invés de nos limitar a uma pedagogia para 0S movimentos
estaveis/lineares de uma historia supostamente unificada, propomos uma
abordagem que possa arcar com processos descontinuos em nossa
sociedade. Nesse sentido, operaremos com Malunguinho e o Quilombo de
Catuca como eixos centrais que guiardo os rumos deste capitulo. Estes
processos descontinuos ndo regulaveis, advogam contra uma racionalidade
formal - universal - e sdo percebidos por Ernesto Laclau como fendmenos
presentes em toda nossa vida - ou seja, hd uma negatividade do social que &
constitutiva do sujeito. Sao portanto esses processos descontinuos que operam
guando da construcao de sentidos nao teleoldgicos na histéria da humanidade.

Assim, aprofundaremos a relacdo entre mito (LACLAU, 1990) e a
incessante busca pela racionalidade do homem moderno, acreditando que esta
tensdo é constitutiva da experiéncia na contemporaneidade. Na primeira
seccdo trataremos Malunguinho como uma emergéncia de subjetividade, tendo
0 Quilombo de Catuca como o ambiente descontinuo ao mundo do colonizador.
Na segunda seccdo veremos o curriculo, a construcdo histérica das relacfes
de poder inerentes a educacao e uma analise desde a perspectiva da teoria do

discurso em Ernesto Laclau. E, por fim, numa terceira seccéo, traremos a
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analise do discurso como uma perspectiva metodologica, focando no conceito
de Mito e mostrando sua relacdo com a construcao de sentidos e significados

sociais.

2.1 QUILOMBO DE CATUCA E MALUNGUINHO: OS PERIGOS
“MALICIOSOS” DA INCLUSAO

O que acham de comecarmos a contar a histéria do
negro/afrodescendente a partir da Africa? O que sentem quando n&o falamos
mais de escravos e sim de negros africanos, afrodescendentes, e indigenas
gue foram escravizados? O que ora propomos, com proposital tom escolar,
parece Obvio, mas infelizmente ndo o €. Ainda temos reduzido esses sujeitos,
em nosso curriculo escolar, a condicdo de povos primitivos ou incivilizados que
devem ser integrados, por compaixdo, a nossa sociedade; a escola
transformou sua histéria em folclore, colocando os indios como “seres
encantados” que usam arco e flecha e dangam para que a chuva caia em suas
lavouras e 0s negros como “animais” que aceitaram passivamente a escravidao
ou puderam resistir apenas quando chancelados pelo discurso abolicionista, de
tonalidade politica branca. Entdo mais uma vez perguntamos: podemos falar
com e nao destes povos? Como romper com estes estereotipos e reconhecer
gue eles foram/séo sujeitos ativos em nossa histéria e muito temos a aprender
com eles?

Essas perguntas sdo em si mesmas, a provocacao tanto politico-social
guanto moral e ética que nos move nessa pesquisa. Queremos ou nao, nos,
educadores, romper com essa narrativa sobre estes povos? Para responder tal
guestado, temos que levar em conta que esse rompimento pode configurar um
dano® estrutural (RANCIERE, 1996) ao discurso hegeménica. Se estudarmos a
historia da escraviddo ndo s6 em nosso pais, mas em outras épocas e
civilizacdes, veremos os diferentes discursos que justificavam e legitimavam

tais atos. O perigo, acreditamos, esta no discurso que valida os atos, tornando

® Dano parte do principio que compreende que o dominador, que coincide, em nosso caso, com
a figura do colonizador - se utiliza do meio comunicacdo para impor sua linguagem.
“Compreendemos que vocés mentem ao colocar como comum a lingua de suas ordens” (2010
p. 57/58). Assim se da a razdo do dano, ainda: Percebemos que vocés fazem isso para dividir
o mundo entre os que mandam e os que obedecem (...) nés compreendemos vocés mesmo
que vocés ndo queiram (RANCIERE, 2010, p.58).
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digno o que € indigno e reais as fantasias mais obscuras e auto-referentes do
Ser.

Romper com estes esteredtipos significa, na perspectiva da Teoria do
discurso, romper com a categoria de “sujeito” auto-referente. A remoc¢ao desta
centralidade na sociologia contemporanea teve como consequéncia uma
inversdo da nocao classica de subjetividade. O sujeito ja ndo é mais a fonte de
significacdo do mundo, mas um conjunto de significacdes e relagcbes que
ocupam diferentes posi¢cdes no corpo social.

Quando olhamos para a histéria dos povos indigenas e negros, vemos
grupos étnicos buscando legitimar suas falas, validar sua cultura, suas praticas
religiosas e seus coédigos morais. Em outras palavras, nunca houve paz,
vivemos em constante tensdo e, segundo Laclau (2008), essa tensdo é
necessaria, pois é o antagonismo que da passagem para o0 "novo" - no sentido
de sua imprevisibilidade. Portanto, pensamos que a “doenga” comeca a se
instalar em nivel coletivo quando negamos o direito do outro de luta por sua
existéncia descontinua, quando afirmamos que sO existe uma histéria
“verdadeira”, ao silenciarmos as diferentes vozes e dizermos quem conta e
guem néo conta tanto social quanto politicamente.

A escraviddo, seja indigena ou negra, aqui no Brasil € considerada
historicamente uma catastrofe social. Chegamos aos extremos da
desumanidade e agora temos que assumir 0 compromisso politico de reparar
0s males persistentes causados aos povos de matriz cultural indigena e
africana. Mas isso, conforme afirmamos anteriormente, ndo pode ser feito aos
modos de uma inclusdo colonizadora, que relega aos povos em tela um lugar
de subalternidade. E interessante, nesse contexto, lembrar o que Marcus de
Carvalho, em seu livro Liberdade: Rotinas e rupturas do escravismo (2002, p.
03), nos fala sobre a escravidao:

A escraviddo e o trafico sdo assuntos préximos ao estudo do
holocausto judeu, ou da grande catastrofe demogréfica da era dos

descobrimentos - temas impregnados de problemas morais e éticos
(...) que ainda nao foram resolvidos pela humanidade.

Realmente, caso acessemos os indices’ atuais de violéncia contra esses

povos, veremos com clareza que a escravidao ainda nao foi resolvida no Brasil.

'O Mapa da Violéncia também aponta um paradoxo nas taxas de homicidio por armas entre
negros e brancos, de 2003 e 2014. Enquanto 0 numero de vitimas negras desse tipo de
violéncia subiu 9,9% no periodo, o de vitimas brancas caiu 27,1%. Os dados mostram que o0s
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Quando estudamos a histéria dos povos afro-descendente e dos
africanos que vivem nos Quilombos, observamos que suas lutas sempre foram
em busca de manter/preservar seus principios, suas matrizes culturais fora da
I6gica dominante - o que nem sempre é percebido pelos préprios movimentos
sociais contemporaneos. O pouco que lhes foi permitido trazer de suas terras
se tornou, entretanto, “sementes” que teimam em germinar em "solo verde e
amarelo”, um terreno infértil para plantar, posto que seus frutos parecem
exceder os limites do Estado-nacédo brasileiro. Das sementes que se
confundiram com aquelas cultivadas pelas maos dos indigenas, hoje temos
grandes arvores enraizadas, Baobas entre Juremas® atravessadas no solo
brasileiro, sacramentando culturas descontinuas dos povos da mata,
eternizando as memorias dos "nossos" ancestrais. A histéria de luta negra e
indigena deve nos orgulhar porque nos demonstra que, mesmo sob a condi¢cao
de escravizados, esses povos ja lutavam por dignidade e justica social sem
abrir mdo de seus valores e tradicbes. Traduzimos essa insisténcia pelo que
Ranciere (2011, p. 49) chama de igualdade de inteligéncias:

A mesma inteligéncia faz os nomes e 0s signos matematicos. A
mesma inteligéncia faz os signos e os raciocinios. Nao ha dois tipos
de espiritos. Ha desigualdades nas manifestacdes da inteligéncia,
segundo a energia mais ou menos grande que a vontade comunica a
inteligéncia para descobrir e combinar relagdes novas, mas nao ha
hierarquia de capacidade intelectual. E a tomada de consciéncia

dessa igualdade de natureza que se chama emancipacéao, e que abre
0 caminho para toda aventura no pais do saber.

O negro fugia e chegando aos Quilombos encontrava-se com seus
semelhantes; isso os fortalecia e renovava seus ideais porque criavam um
ambiente fértil para que pudessem seguir sua luta para "descobrir e combinar
relacbes novas". Os Quilombos se tornavam assim grandes centros

econdmico-culturais, locais que promoviam momentos significativos para sua

negros morrem 2,6 vezes mais que os brancos por armas de fogo e que 94% das vitimas sdo
homens.

8A Jurema (Acacia Jurema mart.) é uma das muitas espécies das quais a Acacia é o género.
Vérias espécies de Acacia nativas do nordeste brasileiro recebem o nome popular de Jurema.
Jurema sagrada como tradigdo magica religiosa é uma tradicdo nordestina que se iniciou com
0 uso da jurema pelos indigenas da regi@o norte e nordeste do Brasil, tendo sofrido influéncias
de variadas origens, da feiticaria europeia a pajelan¢a, xamanismo indigena, passando
pelas religides africanas, pelo catolicismo popular, e até mesmo
pelo esoterismo moderno, psicoterapia psicodélica e pelo cristianismo esotérico.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ac%C3%A1cia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Nordeste_brasileiro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jurema
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jurema_(bebida)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Feiti%C3%A7aria
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pajelan%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/Xamanismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Povos_amer%C3%ADndios
https://pt.wikipedia.org/wiki/Religi%C3%B5es_tradicionais_africanas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Catolicismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Esoterismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Psicoterapia_psicod%C3%A9lica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cristianismo_esot%C3%A9rico
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comunidade, dando-lhes condi¢cdes politicas e epistemologicas de se
"emanciparem"” em relacdo ao que lhes estava acontecendo. Aqui se ganhava
autonomia relativamente a matriz civilizacional europeia e seus sistemas
coloniais de significacdo e nao a partir dessa matriz.

Durante nossa pesquisa encontramos alguns quilombos aqui em
Pernambuco e o Quilombo de Catucd, nos chamou a atencdo por ter um lider
conhecido como Malunguinho que se tornou um herdéi para sua comunidade e
também uma entidade presente no culto da religido de bases indigenas: a
Jurema Sagrada. Este quilombo estava localizado nos matagais e morros da
saida de Recife e Olinda para o interior, seguindo no sentido norte até Goiana,
jA na divisa com a Paraiba. Neste caminho havia mais de 100 engenhos,
inclusive os maiores e mais antigos da Provincia. Eram considerados locais de
esconderijo dos "escravos” fugidos e de muitas lutas entre negros, indigenas e
brancos.

Entre os anos de 1814 a 1837, os revoltosos implementaram diversas
acOes contra o poder local constituido, que naquele momento estava fragilizado
pelos conflitos internos (Cabanagem, Insurreicdo entre outros), disputas pelo
poder e hegemonia. Neste Quilombo se desenvolveram técnicas de guerrilha,
conhecidas até hoje como estrepes’. Apesar dos constantes ataques das
tropas senhoriais, o Quilombo do Catuca manteve-se relativamente estavel

como afirma o historiador Carvalho (2002, p. 06):

O documento mais revelador a respeito da tentativa de formacéo de
uma hierarquia estavel, contudo, € o que trata da diligéncia mais
destrutiva contra o quilombo, datada de 1835. Dois dos lideres foram
capturados, um deles filho do chefe anterior, morto em combate. A
autoridade havia, portanto passado de pai para filho, o que confirma a
relativa estabilidade do quilombo.

O lider mais “famoso” do Quilombo de Catucé foi Jodo Batista; morto em
combate em 1835, ficou conhecido como Malunguinho, famoso a tal ponto que
na diaspora negra também costuma ser referido como Quilombo de
Malunguinho. Todos que viviam nos Quilombos eram chamados de
malunguinhos, mas o lider Jodo Batista se destacou pelas contingéncias de

sua vida, por ser forte, inteligente e acima de tudo corajoso. Por outro lado os

® No artigo Quilombo de Catucad em Pernambuco (CARVALHO, 1991), encontramos que
estrepes eram paus pontudos fincados no chdo, em armadilhas ou expostos para impedir 0s
ataques dos soldados aos Quilombos. “Muitos soldados caiam nas armadilhas ao perseguir 0s
negros. Vem dai a atual expressao ‘se estrepar’.
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senhores de engenho o chamavam de Malunguinho rebelde, o “tinhoso”, pois
eles tinham medo da bravura do negro, associando suas conquistas ao lado
mistico da sua cultura. Ainda sobre Catucd, Carvalho (1991, p. 07) afirma que
existia uma predominancia de africanos até 1827, mas com o passar dos anos
os lideres ja eram nascidos no Brasil:
Se Malunguinho ndo foi uma Unica pessoa, mas qualquer chefe na
visdo daqueles que escreveram o0s documentos, o Ultimo
Malunguinho foi Jodo Batista, morto em combate em 1835 (APEPE,
1835). As fontes ndo dizem se era africano ou crioulo (e 0 seu home

cristdo pode ter sido dado pelo senhor), mas podemos inferir que seu
filho e sucessor provavelmente deve ter nascido no Brasil.

Em nossas pesquisas, tanto documentais quanto orais sobre a
escraviddo, podemos observar como 0s negros de uma maneira bastante
singular encontravam formas de escapar das maos dos senhores de engenhos.
Conta-se que eles aproveitavam momentos do dia bem corriqueiros como
buscar agua na fonte para fugir ou mesmo articular com outros escravos a fuga
para os Quilombos, sendo que muitos costumavam mudar de nome para
confundir o seu dono e as autoridades. Malunguinho era, portanto, incapturavel
porque era muitos e de muitos nomes, o individuo capturado, assim, era e
nunca seria "Malunguinho”. Ao chegarem aos Quilombos, 0s negros,
imediatamente, organizavam-se em ataques aos engenhos da regido bem
como a casa de moradores préximos, comerciantes, com o objetivo de resgatar
outros escravos e se abastecerem com comidas e utensilios domésticos.

E interessante perceber que o Quilombo nio estava isolado e sim
articulado com diferentes grupos sociais, tais como comerciantes, politicos e os
préprios negros escravizados que ainda se encontravam nos engenhos,
estando fora, o Quilombo era também dentro do Recife. Com isso eles
conseguiam se manter informados de tudo o que estava acontecendo na
sociedade pernambucana e utilizavam estas informa¢des para organizar suas

estratégias de luta. Assim:

Na zona rural mais populosa da provincia, o contato entre rebeldes e
libertos, e mesmo escravos dos engenhos da regido, era fundamental
para a existéncia do quilombo. Essa cooperacdo ocorreu inclusive
nos ataques dos quilombolas. O Catucd, portanto, esta entre 0s
quilombos do Brasil oitocentista, que tinham por base essa
cumplicidade entre escravos de engenho, quilombolas e a populacao
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livre e liberta local, mormente os néos proprietarios dos meios de
producéo (CARVALHO, 1991, p. 8).

Essa articulacdo para o enfrentamento da opressdao mostra que eles
nunca foram passivos e que possuiam um alto nivel de compreensao de
mundo, que ultrapassava a sua inser¢cdo no mundo organizado pelo branco.
Essa inteligéncia n&do foi guiada nem conduzida por um mestre dentro de uma
sala de aula, eles se descobriram capazes de lutar por sua liberdade na vida e
desde sua tradi¢c&o - a maioria tinha titulos de nobreza na Africa. Ndo houve um
“Socrates” ou manuais socraticos Ihes fazendo enxergar sua sabedoria/luz:

O socratismo €, assim, uma forma aperfeicoada do embrutecimento.
Como todo mestre sabio, Socrates interroga para instruir. Ora, quem
guer emancipar um homem deve interroga-lo a maneira dos homens

e ndo a maneira dos sabios, para instruir-se a si proprio e ndo para
instruir um outro (RANCIERE, 2002. p.52).

Esse sentido de emancipacdo em Ranciere rompe, acreditamos, com a
formalidade escolar, que sempre quis nos fazer acreditar que o negro e o indio
nao tinham autonomia, e/ou ndo buscavam "superar" sua condi¢cdo social. Os
Malungos, ao buscarem sua liberdade, causavam dano aos seus senhores:
além de néo aceitarem o discurso hegeménico da naturalizacéo da escravidao,
instruiram a si mesmo, criando seu proprio discurso sobre ser social e politico.

Catuca era um Quilombo dinamico e estrategicamente estruturado; era
dividido em varios grupos no meio da floresta e tinha por meio de vida ndo so a
agricultura de subsisténcia, mas também furtos aos engenhos e assaltos aos
comerciantes que passavam nas estradas. A mercadoria roubada era vendida
aos mesmos comerciantes saqueados como também a alguns donos de
engenhos e familias abastadas que queriam comprar produtos mais baratos.
Havia uma logica de articulagéo, ou seja, uma rede de contatos com diferentes
grupos sociais, que contribuiam para que os quilombolas formassem
verdadeiras quadrilhas e organizacdes que contrabandeavam com o incentivo
dos proprios mercadores da época. Segundo arquivos documentais do diario

da administracao publica encontrados por Carvalho (1991, p. 08):

Havia também homens brancos cooperando com os quilombolas. (...)
O Oficial que comandou a ja mencionada diligéncia de fevereiro de
1828 estava entdo muito decepcionado com os homens brancos da
regido. Ndo sO os moradores dos engenhos, mas mesmo o0s
senhores recusavam-se a ajudar as tropas do Estado por temerem a
vinganga dos quilombolas.
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Essa articulagcéo evidencia que os negros compreendiam a linguagem e
sabiam utiliza-la a seu favor no sentido de construir uma rede de relacdes ou
ambiente que os favorecia. Além disto, eles conquistaram armamentos e o
apoio de pessoas com grande influéncia social utilizando-se da relacdo de
troca de favores com os comerciantes locais. Mas a vida dos Malungos néo era
s6 de luta armada, temos relatos que nesses Quilombos costumavam ter
momentos de descontracdo, grandes festas que promoviam a integracao do
Quilombo com a sociedade. Nessas festas eles mostravam os valores de sua
cultura através de dancas (capoeira), comidas, ritos, bebidas e roupas que
lembravam ancestrais cultuados em suas religides, estabelecendo, assim, uma
alianca com a populagéo pobre, rica e branca local.

O lider Malunguinho conquistou o respeito da comunidade; tinha
consciéncia de sua forca, coragem e inteligéncia. Malunguinho tornou a vida no
Quilombo rica e prospera cultivando a liberdade de expresséo de seu povo.
Sua tradicdo/ancestralidade foi mantida pelas matrizes afro-indigenas,
deixando de ser puramente uma tentativa de reproducéao cultural e politica das
sociedades africanas, ou seja, passou a ser uma maravilhosa relacdo de
sincretismo cultural e religioso, na qual a unido com os povos indigenas se
revelou em construcdo de forca politica e social efetiva. Encontramos esse
sincretismo na religido da Jurema, onde sdo preservados os simbolos misticos,
a historia de luta e a sabedoria dos Malungos. Dada sua importancia podemos
registrar aqui o reconhecimento do Quilombo de Catuca e de Malunguinho pela
Assembleia Legislativa do estado de Pernambuco, que no dia 21 de setembro
de 2007 institui no calendario oficial a Semana Estadual da Vivéncia e Pratica

da Cultura Afro-Pernambucana:

Art. 1° Fica instituida a semana do dia 18 de setembro como a
Semana Estadual da Vivéncia e Pratica da Cultura Afro-
Pernambucana, como reconhecimento do resgate histérico do lider
quilombola Malunguinho, morto em combate em 18 de setembro de
1835.

Art. 2° As comemoracgfes da Semana Estadual da Vivéncia e Prética
da Cultura Afro-Pernambucana, ocorrerdo no periodo de 12 a 18 de
setembro.

Art. 3° A Semana Estadual da Vivéncia e Pratica da Cultura Afro-
Pernambucana poderd ser comemorada através da realizacdo de
atividades sobre a Historia da Africa e Historia Afro-Brasileira; Cultura
de resisténcia do povo negro no Brasil; Histéria das religides de
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matriz africanas; Histéria dos Quilombos no Brasil e em Pernambuco;
Relagbes de Género e Transgéneros; discriminacdo e preconceito
racial.

Art. 4° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacgéo.

Art. 5° Revogam-se as disposi¢c8es em contrario.

Dada a sua singularidade, Malunguinho ganhou espaco e
reconhecimento social, sendo cultuado ha mais de 200 anos por seus
descendentes; a chegada da Lei da possibilidades para se conquistar novos
territérios como a escola formal e o curriculo que aqui nos interessa. Cultuado
na Jurema pelos seus descendentes, ele abencoa todos que partilham de sua
fé e coragem. Malunguinho € Rei, Hero6i, abre os caminhos, desbravando
matas até entdo desconhecidas, orientando aqueles que hoje o buscam com fé
e que acreditam na sua forca espiritual, politica e social. Sua capacidade de
promover deslocamentos sociais e unir diferentes tradicdes em um sincretismo
religioso, o transforma em mito, principio de leitura que € descontinuo e
referéncia para os povos de matrizes africana e indigena.

A Jurema acolhe a todos, ndo ha discriminacdes; até brancos abastados
e heteronormativos quando entram na Jurema, geralmente saem
transformados e se tornam Malungos. A palavra Malungo, acreditamos, ja se
tornou sindbnimo de guerreiro, pois ja ndao € uma luta local e racial,
compreendemos hoje que € um movimento pela liberdade e dignidade, por
justica e democracia e nisso todos partiiham desse comum, todos séo
Malungos que ai circulam incapturaveis; um povo que tem o potencial de fazer
emergir novas subjetividades, rompendo, com a hegemonia do colonizador.

Por isso compreendemos o quilombo do Catuca como um ambiente
descontinuo ao mundo do colonizador, que constitui suas relacdes
(econbmicas, politicas, espirituais) de maneira Unica. Dada sua singularidade,
nos parece que este € um ambiente impossivel de acontecer nos limites do
mundo colonizado, tal qual aquela "superficie de inscricdo”, um espaco mitico.
Malunguinho entdo, na medida em que é varios, pode ser entendido como a
emergéncia de uma subjetividade coletiva, que s6 faz sentido no referido
espaco.

Como pensar em curriculo na perspectiva da igualdade e dignidade?

Como romper com as légicas estruturantes que determinam o campo do
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saber? Como as diversas teorias foram contribuindo ao longo dos anos para
que chegassemos a tais demandas sociais hoje? E sobre isso que iremos
refletir na préxima seccdo: a luta pelo poder presente na construgcdo do
curriculo e nos discursos que selecionam uns conteltdos em detrimento de
outros, sempre considerando a possibilidade de abertura desta estrutura
escolar para a aplicabilidade da Lei 11 645/08.

2.1 CURRICULO E A LEI 11645/08: ENTRE TEORIAS E POSSIBILIDADES
DE ABERTURA

Historicamente, as teorias do curriculo se constituiram conservadoras™®
sob uma ordem politica e buscaram cristalizar uma verdade parcial sobre o que
o ser humano deve ser, constituindo um discurso universal que negou as
subjetividades negras e indigenas. Essa relacdo de poder entre o universal e o
particular é o que estabelece o conflito social em que vivemos. Essa tenséo
entre a particularidade e o discurso universal se da justamente pela negacéo
de um para a existéncia do outro. E sobre essa negacao/invisibilidade que
estamos falando quando abordamos a Lei 11 645/08.

A hegemonia dos discursos, ou seja, as diversas tentativas de
sedimentacao do sujeito e fechamento do social sdo investimentos precarios e
contingentes que ndo se sustentam eternamente. A prova disso é que temos
varias teorias curriculares para cada momento que vivemos na sociedade. Isso
ja é, para nés, uma denuncia da impossibilidade de fechamento do social, mas
para esclarecer melhor essas diversas tentativas de construcdes de verdades
universais, mostraremos aqui algumas teorias que em sua época, nos fizeram
acreditar que resolveriam todos os problemas humanos e produziriam pessoas
melhores e felizes.

Na teoria curricular de Bobbit (1918), por exemplo, em seu livro The
Curriculum, a visdo era a de um processo de racionalizacdo de resultados
educacionais, que poderiam ser medidos e especificados em tabelas
numeéricas e técnicas. Claro que sua concepcao tedrica tinha bases numa viséo

administrativa e cientifica inspirada em Taylor; esse regime de partilha, que se

1% Estamos considerando, nesse sentido, que toda ordem além de funcionar como um sistema
autorreferente tem por principio manter-se. Um sistema conservador nesses caso, € um
processo natural de auto preservagéo, uma inteligéncia mecanica natural do ser-humano, que
se reflete nas questdes sociais dessa maneira.
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fundamentava em hierarquias proprias do regime industrial, era estruturado
segundo uma visdo do homem como um produto fabril. Segundo seu sistema
de subjetivacédo, era so realizar alguns procedimentos e métodos que teriamos
o produto desejado ao final do percurso educativo. Bobbit operava desde uma
visdo tradicional até uma fordista, a fim de certa no¢cdo de homogeneidade e
planificacdo social. A sua ambicdo de querer definir o que "verdadeiramente" é
um curriculo, o fazia enxergar a si mesmo como um descobridor de algo
objetivo, limitando o seu trabalho a descrever como deve ser.

Tanto Bobbit quanto outros teéricos do curriculo criaram, nessa
perspectiva tradicionalista, uma nocdo particular de curriculo, o que
correspondia a um modelo capitalista ocidental de sociedade: um curriculo
amplamente executado em escolas de diferentes paises e culturas, tendo como
pano de fundo interesses capitalistas em obter eficientemente o tal “produto” ao
final do processo de escolariza¢do; um curriculo que, nesse caso, atendia as
demandas do chamado desenvolvimento capitalista em escala mundial.

A partir daqui, queremos problematizar um pressuposto epistemologico
gue sempre esteve presente nos debates sobre a relacdo da ciéncia com a
vida, importante para pensarmos as constru¢des discursivas sobre a teoria
curricular: a dicotomia teoria/pratica. Ha nessa dicotomia uma tensao de forcas
supostamente opostas que nos parecem estar disputando para dizer o que a
realidade é para que possamos entdo nela agir. Essas supostas verdades,
mesmo que temporarias, evidenciam a relacdo de poder entre o discurso
cientifico e a experiéncia cotidiana.

Em Butler, Laclau e Zizek (2003), vemos que sistemas binarios ja nao
mais abarcam as novas subjetividades e que este modelo dicotbmico entre
teoria e pratica ndo é suficiente para responder questfes tais como quem ou 0
gue somos e quem deveriamos ser. O problema ndo € a existéncia dessas
categorias, mas é pensa-las como partes essenciais e fundantes de um todo
relacional, coloca-las como a luta central, do ponto de vista politico e deixar
outros discursos na periferia da estrutura. Laclau (2003) diz que a proposta do
pos-estruturalismo é sensivel a construcdo de processos de identificacdo que
nao estdo dados ou previstos pelos discursos hegeménicos do social.

A estrutura da sociedade ndo se reduz a pares binarios; sendo ela
multipla e plural, ha varias lutas e identidades que emergem e buscam se

consolidar (obter o poder de dizer o que é a verdade) desde 0s espacos
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discursivos descontinuos, heterogéneos. Por isso se faz uma critica a
modernidade, por ter feito dessa dicotomia um valor basilar de construgdes
subjetivas. A teoria desse modo, vista como a representante da verdade,
impede outras realidades de ser e ter espaco para se dizerem, contarem desde
diferentes tradicbes "sua" versdo da historia.

Compreendemos que ndo existe um “ente” a ser descoberto e que
precisaria vir a luz da razdo. E precisamente o viés representacional da
racionalidade instrumental que torna o conceito de teoria um problema.
Considerando que é impossivel separar a descricao simbdlica e linguistica da
realidade de seu ordenamento normativo, a teoria ndo € a responsavel por
descobertas objetivas, mas é também, ela propria, um produto construido. A
teoria, a0 mesmo tempo em que diz sobre um objeto, ela o cria; por isso, a
criacio de um curriculo é, além de tudo, um ato de poder. As
narrativas/discursos sobre a realidade constroem e destroem coisas 0 tempo
todo, é para esse papel politico na constituicdo da realidade que chamamos a
atencao quando abordamos o curriculo.

Em um discurso, ao referirmo-nos a um objeto, estamos evocando uma
entidade que é inseparavel da trama discursiva na qual esta inserida. Curriculo
€ poder e para que este poder possa ser consolidado ha toda uma construcao
de discursos e narrativas que justificam a sua existéncia. Esses discursos e
narrativas sédo para Laclau (2008) inseparaveis em suas dimensodes linguisticas
e extralinguisticas; no momento em que um discurso curricular descreve o vir a
ser do educando (dimensdo normativa) também determina que posicao ele
deve ocupar dentro da estrutura social (dimenséo descritiva).

Assim, ao separar estas dimensfes, nada estamos fazendo além de
criar uma dicotomia entre o sujeito e 0 objeto. Essa dicotomia realiza um
movimento discursivo totalizante, pois sado duas forcas que se complementam,
sdo partes necessarias da estrutura social, constituidas segundo Laclau (2011,

p. 26) através da l6gica de diferenciacéo:

O outro s6 pode ser o resultado de uma diferenciagcdo interna do
mesmo e, consequentemente, é inteiramente subordinado a este
dltimo. [...] ndo haveria nenhuma ruptura, nenhuma verdadeira
emancipacao, se o0 ato constitutivo desta fosse apenas o resultado da
diferenciacéo interna do sistema opressor.
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Como vimos, a Teoria do Discurso vai além destas dicotomias e nos leva
a pensar na possibilidade de "emancipar" para além da légica binaria posta em
guestdo, emancipar no sentido de perceber o espaco descontinuo como outras
I6gicas discursivas e outros campos do saber que estdo presentes em nossa
sociedade. No exemplo do Quilombo de Catucd, Malunguinho ndo estava
lutando pelo mero confronto ou pela tomada de poder subordinada a uma
I6gica linear ou teleoldgica da histéria. Nao se tratava, assim, de mera oposicao
aos senhores de engenho (contradicdo entre partes plenamente existentes na
sociedade), a luta era pela dignidade de uma existéncia que era/é negada pelo
regime escravocrata/capitalista. Sua existéncia antagonistica, dessa maneira,
nega e disputa, ainda hoje, o que se pode entender por "democracia”. O
"direito" dos povos da mata de contar sua histéria ndo corresponde a um direito
positivo que, sendo universalmente valido, viesse a estabelecer uma base
racional desde a qual pudéssemos operar unissonamente normas e
descri¢des.

Para salientarmos o que foi dito anteriormente, tomemos agora o
tratamento que Ranciére da ao mesmo tema em O Desentendimento (1996).
Partimos entdo do antagonismo existente entre aqueles que estdo a margem
da estrutura, lutando por dignidade e justica (negros e indigenas) e 0s que
estdo dentro, que supostamente realizam em si o discurso universal de homem
moderno. Para Ranciere, o desentendimento entdo se dara justamente na
tensdo dos que rondam a sociedade, por ndo aceitarem o discurso universal
como legitimo e verdadeiro. Nesse caso, s6 ha o desentendimento porque ha a
compreensao de que todos sdo iguais em inteligéncias, visto que o0s
subalternos entendem que € preciso obedecer para que a ordem se realize.

Ranciére, nesse momento, nos leva ao interessante paradoxo de que s6
h& desigualdade pela possibilidade de igualdade. Sendo a igualdade produtora
da desigualdade, torna-se ela mesma um a priori para o rompimento dessa
situacao de injusticas sociais. Assim encontramos na Lei 11 645 uma abertura
para discutir a possibilidade de deslocar a educacédo da mera logica binaria ou
sistémica e criar/fomentar logicas discursivas que partam do principio posto
acima da igualdade de inteligéncias.

Desta feita, queremos mostrar a precariedade politica de uma educacéo
circunscrita a nogéo cientifica e descobertas. Queremos, também, defender

gue a educacgdo, ao invés de limitar-se a descrever ou identificar como o
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mundo €, poderia estar aberta e sensivel a existéncia de diferentes ambientes
metonimicos™ (RICOUER, 2010; LACLAU, 2011) desde os quais se podem
abrir mundos e diferentes realidades. Essa nocéo de abertura de mundos nos
convida a exercer nosso potencial de se engajar ativa e politicamente na
construcao e reconstrucdo de valores sociais, morais e éticos.

Mas pensar em possibilidades de aberturas nos espacos educacionais
ndo funcionais a modernidade capitalista, nos exige pensar em subjetividades
gue excedam os pressupostos ontolégicos hegembnicos de cidadania e classe
social. Um curriculo que assume tal abertura pressupde uma radicalidade que
podemos dizer amorosa ao outro, um amor que se expressa no fato da
possibilidade de passar a ver/fazer a experiéncia educativa como uma vida
orientada pelo principio da igualdade de inteligéncias - escapando a
individualidade.

As teorias criticas do curriculo geralmente focam seus discursos nas
selecdes dos conteudos retratando o poder que esta selecdo tem na
constituicdo da identidade do educando. Mais adiante, o curriculo tem um papel
ativo na construcdo de subjetividades, pois trabalha com a formacédo de
identidades (descritivo), determinando os diferentes papeis sociais (normativo).
A nossa identidade durante o percurso de formacdo da escola moderna esta,
por exemplo, interpelada pelo e comprometida com o projeto democratico-
liberal de construcdo da cidadania. Ao aplicarmos efetivamente a Lei 11 645,
estaremos possibilitando que as subjetividades indigenas e negras ja em curso
sejam colocadas lado a lado das outras etnias. Ndo podemos mais negar a
pluralidade do social, a escola precisa ser indagada desde demandas que a ela
possam ser impetradas.

As autoras Lopes e Macedo (2011) destacam que a sociedade
capitalista tem promovido uma separacdo entre um projeto construido

epistemologicamente e sua validade. Essa separacao por vezes se constitui

! De acordo com Ricouer (2010) compreendemos que a metafora é, por sua vez, a imaginacio
gue nos remete para o mundo outro. Em outras palavras, remodelando nosso campo
semantico e nos desenraizando de nossas préticas linguisticas habituais, a metéafora do
discurso poético desloca-nos para a pura facticidade ontoldgica de nossa pertenga ao mundo.
O modelo cientifico, pensa Ricouer, seria paralelo as ficcdes do discurso poético, no seu
carater heuristico de abrir novas interpretacdes do mundo. Ricouer afirma existir um paradoxo
na ficgdo, que, ao mesmo tempo em que anula a percepgdo do mundo condiciona um aumento
da nossa visdo das coisas. Decorre dai que o discurso simbdlico ou ficcional tem sempre
pretensdes de refazer a realidade e construir diferentes ambientes metonimicos.
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como um problema, pois permanecem na dicotomia sujeito/objeto que citamos
acima. As autoras chamam a atencéo para a necessidade de se ver a teoria
como uma construgcdo politica ontoldgica, questionando seu funcionamento e
os discursos que estdo por trds das praticas institucionais. Desta forma,
acreditamos que as diferentes teorias do curriculo ndo estdo situadas
‘puramente” num campo epistemologico de competicdo entre “saberes”, mas
estdo, ao contrario, envolvidas numa atividade politica ontolégica de garantir a
hegemonia, tornando o proprio curriculo um territorio unificado de disputas.

Althusser, em seu livro Ideologia e os aparelhos ideoldgicos do Estado
(1985), ja lancava criticas aos modelos marxistas, mostrando a conexao
existente entre educacédo e ideologia. A educacéo para ele serviria ao estado
capitalista como manutencdo das bases de producdo e forca de trabalho,
reproduzindo constantemente seus componentes ideolégicos, conseguindo
através dos discursos convencer, reprimir e “converter’ as pessoas ao modo de
vida capitalista. Para ele, a ideologia se ocuparia em construir crengas que
persuadiriam todos a aceitar as estruturas sociais desse sistema como boas,
naturais e desejaveis. Desta maneira a escola seria, para Althusser, o aparelho
ideologico mais importante do Estado, cumprindo a funcdo de transmitir sua
ideologia através dos curriculos, atingindo a maior parte da populacdo por um
periodo prolongado de tempo.

Essa ligacdo entre a escola e a economia € 0 ponto critico para este autor.
A ideologia ndo estaria necessariamente no conteddo das matérias em si, mas
no que podemos chamar de normas e rotinas do espaco escolar. A escola,
sendo vista como uma preparacdo para 0 convivio social faria exigéncias aos
seus educandos que envolvessem as relacbes que se estabeleceriam
futuramente dentro da sociedade. A escola ficaria responsavel por ensinar
certas atitudes que o “futuro trabalhador” deveria ter ao chegar em seu local de
trabalho, tais como: obediéncia a ordens, pontualidade, assiduidade, entre
outras. O funcionamento institucional educativo seria um reflexo das relacdes
sociais de trabalho, as escolas teriam o papel fundamental de formar
trabalhadores e ensina-los a serem subordinados e obedientes.

Ainda hoje podemos perceber a abordagem althusseriana no atual formato
escolar, posto que, infelizmente, o ambiente educativo valoriza mais o0s
aspectos normativos e descritvos em detrimento da formacdo de

subjetividades tal como expusemos até entdo. Segundo a concepgdo de
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Ranciere (2014), do dissenso esses momentos de formacgdo de subjetividades
podem também ser o0s responsaveis por promover e possibilitar a
emancipacao, nos termos em que comentamos acima. Se ha pessoas sendo
confinadas em um espago, tal como Althusser coloca, sendo estes ensinados a
obedecer, significa que se um grupo - desde uma igualdade em inteligéncia da
gue partem - comecar a estranhar tal formato e provocar um conflito nesta
escola estaria ele, minimamente, se emancipando em relagdo ao consenso
social em que estao inseridos.

Mas podemos absorver alguns aspectos da teoria fenomenoldgica que tira a
tbnica da estrutura que constitui tais binarismos e remete a possibilidade de
abertura de mundos ou espac¢os miticos. Sao alguns autores desta perspectiva
Heiddeger e Merleau-Ponty, propondo inicialmente uma valorizacdo dos
significados ordinarios do cotidiano, questionando as categorias do senso
comum e focando sua analise nas experiéncias de vida dos sujeitos em
formagdo, nos significados construidos subjetiva e intersubjetivamente. O
significado para a fenomenologia ndo poderia simplesmente ser determinado
por seu valor objetivo; o significado, ao contrario, seria algo profundamente
pessoal e subjetivo. O curriculo, nesta perspectiva, da énfase a experiéncia do
mundo vivido, o cotidiano, a subjetividade de cada sujeito em formacéao.

O curriculo (MACEDO, 2011), por mais influenciado que tenha sido pelos
diferentes filésofos e pensadores no que diz respeito a superacédo da dicotomia
entre sujeito e objeto, ndo potencializou os significados do cotidiano e as
diferentes subjetividades, contribuindo para a manutencdo dos processos de
dominacdo, uma vez que tal postura nos levaria a se limitar aos binarios da
estrutura social hegemonica. Assim nos parece que a Teoria do Discurso (TD)
de Ernesto Laclau se arrisca e vai um pouco mais longe quando aponta a
possiblidade da experiéncia subjetiva ser parte das discussfes curriculares,
mostrando-nos que a experiéncia ndo seria uma esséncia precedente ou pré-
existente e que conhecer é viver e nao simplesmente “teorizar” sobre a vida.

A TD nos aponta um caminho possivel para romper com a dicotomia e
comecar a valorizar os aspectos mais "simples" da vida dos educandos:
rompendo com os ditos conhecimentos universais para se pensar em
ambientes férteis que possibilitam dar vida aos atores dentro e fora das
escolas. Essa tarefa criativa ndo cabe apenas a um aspecto cognitivo do Ser,

sendo este politico ou socio-relacional; somos multiplos e um curriculo para
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comprovar essa multiplicidade precisa estar atento as diferentes estratégias de
interpretacbes de mundo, abrindo mais espago para a aparigdo dessas “novas”
subjetividades. Todas essas possiblidades de interpretagbes de mundo
contribuem para uma reflexdo mais profunda sobre o que é ou deveria ser o
curriculo, ampliando a compreensdo de que a escola estd para além dos
conteudos e que, para que nela possamos incluir a vida humana de forma
integral e ampla, devemos indagar seus pressupostos mais naturalizados.
Diante de tudo que foi mencionado, pensamos em um curriculo que possa de
alguma maneira tornar factivel a aplicacdo da Lei 11 645/08, superando 0s
paradigmas curriculares sucintamente mencionados, rompendo com as
dicotomias/binarismos nele presentes ao abrir espaco para a alteridade.

Na proxima seccdo exploraremos a andlise do discurso e a construcdo de
mito. Veremos como estratégia metodoldgica ja adiantada nessa se¢do o
processo de construcdo dos mitos e sua importancia para a formacédo de
subjetividades a partir de posturas militantes como, por exemplo, a de

Malunguinho.

2.3 ANALISE DO DISCURSO: MITO NO CAMPO DISCURSIVO

Esta € uma tarefa complexa, pois advém da impossibilidade de se
considerar a existéncia de discursos fechados em torno de si mesmos, ou seja,
gue correspondam a uma identidade de um grupo social espontaneamente
construida. Por isso, emerge a importancia do conceito de interdiscurso,
conforme encontrado em Maingueneau (2008; 2010). Este conceito aponta
para o carater discursivo metaférico fundante do mito e das praticas
articulatérias, o que nos impulsiona a observar o Malunguinho como ser em rel
(acdo). Sua capacidade de articular diferentes grupos sociais, o coloca em uma
superficie de inscricdo no campo discursivo:

Esse campo discursivo, onde os diversos posicionamentos estéticos
investem cada um & sua maneira, ndo é uma estrutura estatica, mas
um jogo de equilibrio instavel. [...] Os diversos posicionamentos
estdo em relagdo de concorréncia em sentido amplo, isto é, sua
delimitag&o reciproca ndo passa necessariamente por um confronto
aberto. [...] A unidade de analise pertinente ndo € o discurso em si,

mas o sistema de relagdo com outros discursos por meio do qual ele
se constitui e se mantém (MAINGUENEAU, 2010, p.50).
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Esses sistemas de relagdo com outros discursos por sua possibilidade
de articulacéo entre "identidades" para além das dicotomias em uma estrutura,
€ a condicdo para a existéncia do mito. Essa articulagdo em um "jogo de
equilibrio instavel" abre a possibilidade para novos mundos - espac¢os miticos -
de que tanto falamos na seccao anterior, pois € ela que promove o0 surgimento
de sujeitos capazes de construir novos significados. Nessa acepgéo, se faz
necessario aprofundarmos o conceito de interdiscursividade, que para nos, é
de grande importancia por ser o palco de tensfes politicas e de disputas pelas
fixacbes de significados de palavras importantes da constituicdo social, tais
como democracia, justica e igualdade. Longe de definir aqui tais palavras,
gueremos mostrar como essas praticas articulatérias contribuem para a
existéncia de diferentes formacgbes discursivas, posto que estas Ultimas nao
sdo maquinas fechadas ou autbnomas de producéo de sentido.

Os significados dos simbolos tanto linguisticos quanto extralinguisticos
se sedimentam no inconsciente/horizonte discursivo e constituem a visao de
mundo de determinado grupo social. Essa estabilidade relativa se da, segundo
Maingueneau (2010), através de um conjunto de regras e producdes de
sentidos que articulam os discursos, constituindo o universo discursivo. Assim,
esses conceitos (interdiscurso, articulacdo, mito) se revelam de grande valor
metodoldgico para nosso estudo, uma vez que nos possibilitam entender mais
detidamente a emergéncia/sedimentacdo dos mitos.

O mito traz consigo o potencial de inaugurar novas logicas narrativas, e
mesmo sendo ele tendencialmente hegemdnico, articula como principio de
leitura a construcdo de novas formacfes discursivas dentro de um campo
discursivo. Nenhum discurso constituido hegemonicamente € estatico; eles
estdo sempre lutando para permanecer com seu carater universal. O que nos
chama a atencdo aqui é a possibilidade de rompimento desses discursos; ao
considerarmos a dimensdo constitutiva dos sujeitos, a precariedade dos
discursos e as praticas articulatorias, podemos dizer que qualquer classificacédo
metodolégica deve ser entendida como um recorte no tempo e espaco de
certos “trajetos interdiscursivos”. Segundo Maingueneau (2008), ndo existe
uma “invariante universal”’, pois corroborando com a Teoria do Discurso de
Laclau, a fixacdo de sentidos deve ser vista como algo instavel, e € essa

instabilidade que orienta as estratégias metodoldgicas desta pesquisa.
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Também queremos apontar para a impossibilidade de neutralidade na
andlise nos campos discursivos. Ao levantarmos uma hipdtese ja estamos
estabelecendo um conjunto de formacdes discursivas, demonstrando que nao
h& um recorte espontdneo do universo discursivo, como por vezes desejamos
na posicao de pesquisadores; pelo contrario, temos consciéncia de que sdo as
praticas articulatorias entre 0s agentes sociais - e como 0 pesquisador ver e/ou
interage com tais praticas - que dardo forma a existéncia de tais campos. Vale
lembrar que, ao trabalharmos com a inexisténcia de identidades fixas ou
naturalizadas (LACLAU, 2011), possibilitamos uma metodologia que se mostra
sensivel aos movimentos e ritmo da propria experiéncia empirica. Assim, 0
pesquisador deve estar aberto para a verificagdo de diferentes articulagcdes que
possam surgir durante a construcdo do seu objeto de pesquisa, redefinindo a
construgdo do mesmo em conexao com certo verdor da vida que nunca se
reduz ou subsume ao conceito.

O carater relacional das praticas articulatorias, ao evidenciar a
contingéncia das disputas politicas e dos interesses que ai se forjam, nos
permite perceber a opressdo antagonistica imposta aos mitos; iSso porque
determinados "interesses", valores ou logicas discursivas tém suas existéncias
negadas na espacialidade hegemoénica do social. Desta forma, ao nos
depararmos com a luta pelo fim da escraviddo, podemos identificar
empiricamente elementos miticos que se articulam marginalmente, como
espectros que rondam os ditos espacos hegemodnicos - revelando seu carater
heterogéneo e descontinuo.

A espacialidade dominante, sendo simbolicamente estruturada, constitui
as formas e limita o escopo das enunciacdes discursivas, impondo verdades
tdo universais que com o passar do tempo ficam tdo sedimentadas, que é
guase impossivel estabelecer a formacdo original de tal campo (os atos
politicos que os constituiram), assim como os afetos que nele circulam. A
exemplo disto temos o discurso da eugenia que, como vimos na introducéo,
colocava 0s negros junto aos portadores de doenca contagiosa; ali estava um
dos elementos da construcdo do campo discurso sobre 0 negro na sociedade
brasileira: um valor discursivo que possibilitou por muitos anos uma visdo de
gue a pele negra era uma doenca, logo deveriam todos se manter longe dos
‘homens de cor”. Com o passar dos anos, ficou no inconsciente coletivo a ideia

de que os brancos ndo devem se misturar com 0s negros.
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Destarte, as praticas articulatérias podem estabelecer equivaléncias
entre elementos néo articulados pelas formagdes discursivas hegemonicas, de
maneira a desestabilizar as l6gicas da diferenca, rompendo com a objetividade
dos discursos hegemonicos. Essas equivaléncias sdo compreendidas por
relagcbes de oposicdo dentro da estrutura, as quais sédo para a TD o inverso
negativo da outra. A medida em que dividimos o campo politico em dois lados
opostos, impedimos necessariamente que ambos se constituam por
determinacao, diferenca e positividade, j& que a identidade de cada um é
definida como negagéo da outra. Assim as logicas diferenciais internas de cada
identidade se formam em uma cadeia de equivaléncia que possibilita a
existéncia de oposicoes.

Dada a factualidade da impossibilidade de fechamento social
consideremos a existéncias de identidades que nédo estdo articuladas pelas
formagdes discursivas hegemonicas. Essas identidades rondam a estrutura e
ameacam suas légicas por conterem em si a tendéncia de se constituirem
como universos hegemonicos. O Malunguinho, por exemplo, é cultuado ha
mais de 200 anos; durante todo esse tempo ele ronda a estrutura por ndo ser
captado pelo discurso do colonizador. Nao abrir mao de sua igualdade o torna
mito e o coloca lado a lado dos outros discursos sociais.

Em Maingueneau (2008) o conceito de interdiscurso compreende que na
construcéo de significados e sentidos existe algo chamado de memoria, que é
responsavel por conferir a falsa nocdo de linearidade temporal no discurso.
Essa memoria se imbrica no interdiscurso, pois € no acesso a memdaria que se
revelam os limites (criativos na medida em que se podem expandir de maneira
nao regulada) as formacdes discursivas. Esses limites, tanto das formacdes
discursivas como dos espacos discursivos, Sd0 premissas inseparaveis que
precisam estar claras para o pesquisador do mito, posto que este busca
apreender a articulacdo desses dois fenbmenos.

Contudo, o pesquisador que busca capturar os fenbmenos descritos
acima, deve objetivar, em um primeiro momento, identificar os elementos
discursivos que se relacionam com os discursos miticos de forma produtiva,
isto €, aqueles elementos que nao estdo articulados ou estdo em franca disputa
nos discursos hegemobnicos - entendidos aqui, a maneira de Laclau, como
totalidades simbolicamente estruturadas. Aqui também o autor ndo pode deixar

de considerar a particularidade das forgcas que lhes sdao impostas e que
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funcionam como momentos supostamente necessarios a espacialidade social
hegemonica.

Em um segundo momento, ao delimitar o espago discursivo, 0
pesquisador deve procurar visualizar empiricamente, através das praticas
articulatérias, como se dé a busca politica do mito por uma hegemonia. Esse
passo metodoldgico € particularmente importante na nossa pesquisa porque
nos faz apreender sua dimenséo educativa, ou seja, o que podemos aprender
com 0 mito no que tange as maneiras ou "estratégias" utilizadas para producao
de sentido. Assim, percorremos caminhos que podem nos levar ao
estranhamento de formacdes discursivas modernas ocidentais e
ocidentalizantes no campo discursivo da educacdo. Acreditamos que desta
forma podemos pensar a emergéncia de "novas" préaticas curriculares que
potencializem a efetividade da Lei 11 645/08.

Considerando os conceitos expostos até entdo, queremos ressaltar as
contribuicbes de Ernesto Laclau para nossa metodologia. Pensamos sua
Teoria do Discurso como suporte metodoldgico, articulando a mesma a analise
do discurso em Maingueneau. Estamos também assumindo que o método da
pesquisa € um ato criativo, pois ndo serda um modelo fechado que determina
previamente os resultados a alcancar; de outra forma, ela nos possibilita um
caminho guiado pelas emergéncias do problema empirico. Desse modo, ndo
estamos aqui nos desvinculando dos pressupostos que fundamentam tal
atividade; sabemos que nenhuma pesquisa € imparcial e que por ser uma
construcdo em um campo discursivo € essencialmente ambigua e tal
ambiguidade esta na base dos conflitos que pode gerar.

N&do se trata da organizacdo de um método préprio unificado para
pesquisas cientificas, posto que ndo assumimos aqui esse desafio e nem
acreditamos em sua legitimidade. Apenas, ao trabalhar os conceitos a partir
dos escritos de Ernesto Laclau e Chantal Mouffe (1987), podemos inferir alguns
principios metodolégicos que contribuem decisivamente com nossa estratégia
de pesquisa. Como forma de sistematizacdo do que ja foi aqui exposto,
podemos destacar alguns:

1) A critica epistemolégica a concep¢do de empiria ha perspectiva moderna,
pois € necessario se pensar numa ruptura com a ideia de correspondéncia
tedrica e pratica, onde a teoria faz o papel de representante da

realidade/verdade;
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2) A TD rompe com a ideia da realidade extradiscursiva, pois esta teoria
defende o principio da inseparabilidade entre as dimensdes linguistica e
extralinguistica do discurso;

3) A TD também prop&e um abandono da l6gica positivista do fazer cientifico,
gue estabelece uma criagcdo objetiva de leis universais para “verificar” um
fendmeno;

4) Nesse caso, 0 problema da pesquisa indicard o caminho a ser percorrido
metodologicamente, pois serd a partir do que emerge do campo empirico que
as condicOes de andlises do discurso se fundamentarao.

No proximo capitulo veremos mais a fundo as contribuicdes de Ernesto
Laclau e Jacques Ranciére para uma factibilidade da lei 11.645/08, como
também aspectos éticos que nos ajudardo a pensar em praticas que valorizem
as matrizes civilizacionais afro-indigenas, ndo perdendo de vista o referido

carater provisorio das formacoes discursivas.
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3 AS CONTRIBUICOES DE ERNESTO LACLAU E JACQUES RANCIERE
PARA UMA FACTIBILIDADE DA LEI 11.645/08

Neste segundo capitulo iremos refletir sobre a possibilidade de
aplicabilidade efetiva da Lei, tendo como suporte alguns principios tedéricos
defendidos por Ernesto Laclau e Jacques Ranciére. Isso, conforme
anunciamos, com o0 objetivo de construir e/ou possibilitar “novas” praticas
curriculares que deem conta, minimamente, do que esta posto na Lei. Sendo
assim, iremos analisar a categoria de emancipagcdo e suas contribuicbes na
busca por responder a nossa questao.

O conceito de emancipacao trabalhado nas escolas formais, para os
autores acima citados, guardadas suas especificidades, ainda se localiza
dentro das estruturas discursivas classicas da modernidade. Tais estruturas,
com efeito, sdo basilares do fazer educativo e da forma como pensamos o
curriculo. Neste capitulo mostraremos algumas dimensdes, propostas por
Ernesto Laclau, que nos permitem perceber como essa noc¢ao classica de
emancipacao nos provoca tantos conflitos na hora de educar, e muitas vezes
nos dao uma sensacdo de que ndo alcancamos nossos objetivos, enquanto
responsaveis por emancipar o outro. E justamente essa postura de
‘responsavel por” que nossos autores criticam e nos propde outra forma de se
pensar a emancipagéo.

De acordo com a perspectiva pos-estruturalista, o conceito de emancipacao
muda se considerarmos que ndo ha mais a fixacdo das identidades que
pressupde um sujeito uno, auto-centrado. Ainda, temos, de acordo com
Ranciére (1996), um sujeito que ndo existe antes da acéo politica, pois ele se
constitui nela e por ela. Dessa forma, compreendemos que ndo ha um projeto
emancipatério Unico ou um sujeito a ser unificado, ha multiplas demandas
particulares da diferenca, em contextos diversos, que disputam a possibilidade
de se constituirem como um projeto emancipatorio.

Destarte, chamamos a atencdo para o perigo de se pensar um curriculo
fechado. Longe de querer propor um projeto positivo social emancipatorio,
ansiamos pensar em um projeto que considere imediatamente as demandas
efetivas do seu tempo, tendo em mente seu carater provisorio e contingencial.
Como ja& deixamos claro no capitulo anterior ndo pretendemos revelar ou

mesmo desvelar a realidade tal como o paradigma positivista sempre tentou
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fazer. Ndo somos, portanto, representantes - vanguardas politicas, intelectuais
ou artisticas - que tém a missdo critica de descobrir e dizer verdades. Mas
queremos dizer que a realidade estd sempre pronta para ser
contingencialmente construida, por meio de lutas politicas, através de
processos de identificacdo e subjetivacao dos sujeitos sociais.

Também aprofundaremos a categoria de subjetividade, propondo, nesse
sentido, pensa-la a partir de posturas militantes, de conflitos entre pessoas que
se reconhecem como iguais a partir do principio de igualdades de inteligéncias
jA& mencionado anteriormente. Queremos discutir como podemos nos
constituimos politica (auto-emancipacao) e subjetivamente, pensando em uma
ética que dé conta dessas novas identidades que estdo emergindo no contexto
social atual. A partir dai € que exploraremos os sentidos da educacao e do

curriculo para uma sociedade multipla e diversa como a nossa.

3.1 SUBJETIVIDADE E ARTICULACAO PARA ALEM DAS POLITICAS
IDENTITARIAS E EMANCIPATORIAS DE CURRICULO

Em Laclau (2000) vemos que 0 sujeito ndo é mais um representante
politico que interage e defende os “direitos” de um grupo, a partir de uma visao
universal de homem. E ele um militante, que construiu seus ideais sobre
democracia, dignidade e justica social e que esta lutando para realiza-los no
seu cotidiano. Laclau faz um aprofundamento mais detalhado de como a
democracia se fixa como um discurso hegemoénico se tornando um significante
vazio™. Essa fixacdo se da num campo de disputas narrativas sobre o que a
democracia deve ser provocando uma seérie de tensdes no campo
politico/social.

Quando se estudam as revolucdes na tradicdo marxista se buscam, em
um primeiro momento, distinguir as relacées sociais ocorridas entre 0s homens
e as condicbes econdbmicas de producdo em que 0S mesmos estado inseridos.
Na perspectiva da TD ja ndo € mais possivel explicar os “novos movimentos

sociais” por este viés, posto que ndo ha uma consciéncia, ideologia ou politica

2.0 universal ndo tem nenhum contelido préprio, mas é uma plenitude ausente, ou melhor, o
significante de plenitude em si, da propria ideia de plenitude [...] o universal tomado em si
mesmo é o significante vazio, qual o contetdo particular simbolizard é algo que nédo pode ser
determinado por uma andlise do particular em si em do universal em si (LACLAU, 2011, p.
40,41).



49

representativa que fundamentem as referidas relagbes. Mais importante, nessa
perspectiva, seria pensar em que aspectos esses movimentos sdo “novos”?
Seguindo essa intuicAo de Laclau, nos propomos a captar o mito de
Malunguinho como emergéncia de subjetividade que (ainda) ndo esta fixada
como um movimento identitario especifico, com lugar definido na estrutura
social e no seu complexo relacional.

Laclau (2008) tenta nos dar uma resposta ao relacionar
o carater de mudanca no contexto social com o contexto histérico, que levou,
acima de tudo, a uma crise no paradigma epistemolégico das ciéncias sociais.
Essa crise nos levou a questionar a unidade referente de homem, o que
caracteriza 0s agentes sociais e os conflitos assumidos por eles. Ele analisa
essa questdo a partir de trés categorias que séo primordiais nas conceituacdes
tradicionais: a primeira se refere a determinacéo da identidade dos agentes que
nesse campo era feita através de categorias pertencentes a estrutura social; a
segunda seria a forma como os agentes se relacionam com os conflitos em que
estdo envolvidos, chamando a atencdo para os efeitos politicos deletérios de
“um paradigma diacrbénico-evolucionario”, e a terceira, dada a reducdo da
pluralidade a um espaco politico unificado onde sé era possivel conceber
agentes como representacdo dos interesses de grupos ou classes sociais.

O que, para ele, caracteriza 0S novos movimentos sociais € o
rompimento com a unidade desses trés aspectos colocados acima. Pois se
torna cada vez mais impossivel identificar o grupo dentro de um sistema
ordenado e coerente de “posi¢cdes de sujeito”. Na visdo tradicional as
identidades poderiam se limitar as relacbes de trabalho, onde existia,
essencialmente, o capitalista e o proletariado. Mas ha outras relacbes
identitarias como, por exemplo, a posicdo que o trabalhador ocupa como
consumidor, ou mesmo habitante de uma area especifica, ou ainda um
participante ativo em um sistema politico. Ainda em Laclau (2008), vemos que
estas posicoes estdo longe de ser Obvias e permanentes, pois elas se
constituem em um processo complexo de constru¢des politicas baseadas na
totalidade que ndo podem decorrer unilateralmente das relacdes de producao.

Contemporaneamente, essa posicdo fixa de agentes sociais vem se
enfraquecendo, esses agentes tornaram-se "autbnomos" e essa autonomia é o
que configura a especificidade que ele analisou dos "novos" movimentos

sociais. As diferentes articulagbes existentes entre essas posi¢des tornariam
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esses grupos cada vez mais indeterminados e contingentes. Assim, 0 conceito
de luta de classe nédo € correto nem incorreto, ele é simplesmente insuficiente
para descrever os conflitos sociais dos tempos atuais.

Essa autonomia emergente revela uma emancipacao diferente daquela
gue conhecemos nos moldes classicos. Mas para compreendermos esses
“novos” movimentos é importante salientarmos o que € emancipacédo e Ernesto
Laclau coloca de uma forma bastante clara as dimensdes que esta categoria
envolve. A primeira dimensdo € a dicotomia, que ja falamos no capitulo
anterior; a segunda é uma dimensao holistica que considera que o ato de
emancipar envolve e afeta todas as areas da vida social; a terceira € a
dimensdo da transparéncia, e se trata de uma suposta relacdo auténtica
consigo mesmo, onde ndo haveria nenhum espaco para qualquer relagédo de
poder ou representacdo. Nesse caso, a emancipagado seria uma eliminacédo do
poder, uma abolicdo radical da distingcdo entre sujeito e objeto, dimenséo
presente nas teorias marxistas entre outras. A quarta dimenséao € a da pré-
existéncia que considera a existéncia de um ser que precisa ser libertado e que
precede ao ato do libertador. Essa quarta dimensao esta presente nos projetos
educativos, curriculos entre outros, pois consideram a existéncia de um sujeito
auto-referente. A quinta dimensdo é a fundacdo, também, presente nos
discursos sobre educacdo, desde onde se acredita que € necessario um
fundamento para seguir o caminho que levara o sujeito a emancipacéao. E, por
fim; a sexta dimenséo a da racionalidade, que considera a razdo como um ente
absoluto, real, e que, portanto ha uma verdade que deve guiar todas as
pessoas, uma espécie de luz a ser encontrada.

Tais dimensdes, quando observadas do ponto de vista da teoria do
discurso, nos levam a querer abandonar o conceito de emancipacdo pela
antinomia que estas compreensdes provocaram ao longo da histéria. Mas
Laclau (2011) defende que sdo justamente essas antinomias e/ou
incompatibilidade logica que pode abrir caminhos para novos discursos que
promovam liberagdo, discursos livres dessas antinomias (antagonismos) que
nos prendiam ao mesmo tempo em que tentavam “libertar’. Desta feita, nos
guestionamos: que nocdes de emancipacdo poderiam fugir a certa logica
hegemdnica e promover o surgimento de novas subjetividades dentro do

ambiente escolar?
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Mas quem € o sujeito que emerge no contexto social e que nos parece
transbordar os limites institucionais que ora analisamos? Qual a proximidade
gue essa questao guarda com os Malungos de nossa pesquisa? Estes ultimos
nos parecem "militantes" ativos que nado seguem um projeto emancipador de
sociedade nos moldes classicos, apenas buscam ser o que eles mesmos vao
construindo em seu imaginario a partir de uma realidade que se lhes configura
como hostil, dado que radicalmente excludente. Parece-nos que estamos
vivendo um momento que pede uma atencdo especial a maneira nédo
dicotdbmica como as particularidades se relacionam com dado sistema de
diferencas, pois € a partir dessas relagbes - conforme vimos na nossa
discussao sobre o mitico - que "novos" discursos, no sentido de sua nao pré-
existéncia, sobre a realidade poderdo surgir. Se é no bojo mesmo da
diferencialidade que essas particularidades promovem seus efeitos, um projeto
holistico e fundante de emancipacgio é radicalmente questionado. E dai que
vem a importancia de se estudar esses processos marginais de subjetivacao
como o de Malunguinho, pois eles nos dizem outras coisas, coisas
descontinuas que precisamos ouvir porque, eivadas do inusitado e inaudito a
nossas mentes colonizadas, pdéem em cheque uma racionalidade euro
centrada na qual estdo assentes nossas escolas.

Partindo dessas reflexdes, comecamos a perceber que a identidade dos
agentes sociais ndo pode mais ser concebida num sentido de pertinéncia a
uma unidade social. Também ndo podemos mais conceber os grupos como
representantes de um interesse especifico a ser defendido objetivamente na
arena politica. Nesse caso o modelo representacional subjacente a nocao de
formacdo em nosso sistema escolar perde sua validade; o politico deixa de ser
um unico nivel na estrutura social e passa a ser uma dimensdo mais ampla,
abrangendo a pratica cotidiana com seus processos inauditos de subjetivacao.
Essa discussdo remete a formas outras possiveis da existéncia social, posto
gue desloca um paradigma de relacdo social imerso naquela nocao classica de
emancipacao que Laclau combate.

O sujeito ja ndo € mais uma fonte pré-existente de significacdo do
mundo, ele é visto como uma pluralidade radical, partes que ao se articularem
com as varias posi¢cdes sociais alteram tanto suas identidades como a logica
relacional que as aproximam ou afastam. Essas diferentes posi¢cdes sociais

também transversalizam o sujeito e influenciam sua histéria o tempo todo. O
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quilombo de Catucd, por exemplo, estava em constante articulagdo com 0s
demais grupos sociais e influenciados por eles; sozinhos e isolados, muitos
morreriam de fome ou voltariam para a condicdo de seres escravizados. Nesse
caso, todas as dimensdes em que o0 sujeito atua, estdo interligadas
discursivamente; elas se influenciam mutuamente e se transformam a todo
instante. Assim, as diferentes manifestacbes advindas desses “novos”
movimentos nos ddo uma nocgdo de sujeito como um agente descentrado e
“destotalizado”. E a partir dessa compreensdo que assumimos o desafio de
elaborar principios de praticas educativas para as relacdes étnico-raciais, isto
€, temos em mente que, numa perspectiva mitica, trata-se de reinventar essas
relacdes e ndo apenas de identificar o escopo relacional hegemonico.

Esse espaco interdiscursivo ndo se separa: 0s sujeitos podem mudar de
articulacdo, mas nunca ficar isolados dentro de um contexto social; estamos
lidando com a impossibilidade de se estabelecer uma conexao prévia, e o que
temos sdo esfor¢cos constantes (hegemonia) em fazer ressaltar o carater
contingente dessas conexdes historicamente construidas. As praticas
articulatérias sdo, nesse sentido, pontos diferentes de partida que se
subvertem e se transformam sempre em algo “novo”, ou seja, tem um carater
provisorio e (diriamos) imprevisivel na estrutura social.

Em dltima instancia, o social para Laclau ndo tem fundamento; os
discursos apresentados sao resultantes de conexdes contingentes e precarias,
estabelecidas pelas praticas articulatérias. Nesse caso, a visao teleoldgica da
sociedade como uma entidade racional e inteligivel torna-se impossivel; a
positividade do social, nunca compreendera o ser humano inteiramente. Desta
forma, as praticas articulatérias operardo sempre num campo cruzado por
projetos articulatérios antagbnicos, o que Laclau vai chamar de praticas
hegemadnicas.

Ja ndo podemos negar a pluralidade de exigéncias concretas, o que nos
leva a uma proliferacdo de espacos politicos e subjetividades outras. Essas
novas mobilizacbes rompem com o imaginario totalizante e se emancipam a
medida em que diminuem a distancia entre representante e representado. O
préprio projeto hegemdnico tem um carater de incompletude e contingéncia e,
ao impor-se, ele também gera ambiguidades que lhe séo inerentes. Ainda, a
prépria existéncia de um sujeito posicionado e articulado na estrutura social ja

€ a possibilidade de deslocamento e, ao mesmo tempo, a impossibilidade de
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uma objetividade/centramento, sendo este o ponto que tem o potencial de
promover a "emancipagao”.

Ao analisar a palavra “discurso” no sentido de Laclau e Mouffe (1987),
podemos destacar "o fato de que toda configuracdo social é significativa" (1990
p.100). Em outras palavras, o sentido dos eventos sociais ndo esta dado em
sua pura ocorréncia, em sua positividade, ou ainda de forma que o sentido dos
objetos do mundo fisico ndo lhes seja inerente. Fica claro ainda que tal
concepcao de discurso antecede a distingdo entre linguistico e extralinguistico,
sendo ele mesmo sua condicao de possibilidade. "O discursivo é co-extensivo
ao ser dos objetos - o horizonte, portanto, da constituicdo do ser de todo
objeto" (1990, p.105). N&do se trata, portanto, de outro nivel ou regido da
realidade, um objeto entre outros; a subjetividade seria 0 ato de constituir uma
identidade que nao existe previamente a sua articulacdo e que se transforma
no contato/confronto com outras identidades, sendo contingente o fazer
histérico de sua vida.

Explorar o campo de emergéncia do sujeito nas sociedades
contemporaneas é examinar as marcas que a contingéncia inscreveu nas
estruturas aparentemente objetivas das sociedades em que vivemos. O esforgo
de Laclau, especialmente na sua obra em colaboracdo com Chantal Mouffe
(1989), tem sido a fim de mostrar como diversos discursos emergiram no
interior do marxismo, nos quais as relacbes entre o "interior" e o "exterior"
tornaram-se complexas o bastante para irem, pouco a pouco, desconstruindo o
marxismo (cf. 1992, p.139-141).

Em seu relato, os autores supracitados nos convidam a perceber que o
espaco da hegemonia abre caminho para toda uma nova légica do social.
Compreender como se constr6i um discurso hegemoénico nos permite
potencialmente “brincar” com as diferentes possibilidades de dizer a realidade.
Sendo esta uma “prética articulatéria que constitui e organiza relacdes sociais"
(1987, p.96), articulamos aqui a possibilidade de Malunguinho dizer sobre a
realidade, como sua comunidade se organiza e ainda como eles pensam a
educacédo para suas geracgfes; ouvir Malunguinho demanda abertura, e é para
iSs0 que chamamos a atencao.

As narrativas sociais estdo o tempo todo delimitando o que sédo as
coisas e deixando fora aquilo que néo esta legitimado pelo discurso. O livro

didéatico e paradidatico, as licdes orais, as orientacfes curriculares oficiais, 0s
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rituais escolares e as datas comemorativas sao narrativas que celebram os
mitos nacionais, privilegiam identidades dominantes e tratam as identidades
dominadas como exoticas, pertencentes a um passado longinquo e folcléricas.
N&do podemos, na perspectiva que estamos defendendo aqui, ao discutir
curriculo, desvincula-lo dos temas de raga e etnia.

Consideramos que a construcao de subjetividades é algo que parte de
uma criacdo atravessada pelo local, no sentido de sua espontaneidade
cotidiana, pois é fato que ndo se acorda de manha e se descobre ser “fulano de
tal”. O ato de emancipar, na perspectiva que aqui defendemos, ndo é
responsabilidade de um Unico agente universal, € uma tarefa coletiva e,
diriamos, ndo regulavel. E fundamental, entdo, desenvolver a percepgdo de
gue estamos articulados desde sempre, que somos influenciados e
influenciamos uns aos outros e que por isso nao estamos fixos, podemos e
devemos mudar os rumos de nossas vidas de uma forma menos tutelada.

Estamos vivendo em um mundo que permite e/ou possibilita escolher
tantas alternativas de ser que ndo ha mais o interesse em seguir uma suposta
verdade, segundo um modelo ideal de homem. Mesmo assim, o sujeito ainda
tem que lidar com certa tendéncia contemporanea de ter "sua" identidade
(entendida como particularidade) suprimida e ocultada em meio a tantas
articulacdes que se operam no campo politico.

Acreditamos que esta seja uma dificuldade de nossos tempos:
determinar identidades fixas, pois ja ndo é mais possivel esconder o carater
provisorio delas. Essa contingéncia e precariedade social ndo pode mais ficar
as sombras dos discursos hegeménicos. E necessario enfrentar este dilema
para lidar com este fato relativamente novo, inclusive no campo da educacao.
Podemos comecar o enfrentamento, por exemplo, com atitudes simples como
ouvir os Malungos do cotidiano. Eles estdo constantemente enfrentando seus
dissabores de forma criativa, mas precisamos alertar que ha um perigo se
comecarmos a ouvi-los, o perigo de comecar a nos descolonizar convivendo
com 0s povos de matrizes indigenas e negras.

A partir do dilema apresentando anteriormente, perguntamos: como lidar
com as ldgicas relacionais tipicas de uma sociedade racista? Como romper
com este discurso que € tdo presente nas instituicdes de ensino e nos diversos
ambitos do convivio social? Se pensarmos que O racismo se resolve com

acOes pedagogicas coercitivas dentro da sala de aula, estariamos reduzindo o
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curriculo a uma grade de conteludos e temas, ou seja, a uma mera proposta
“terapéutica” em lidar com comportamentos inadequados no ambito social. Agir
dessa forma seria dissociar o sujeito dos discursos que o0 atravessam e 0O
constitui subjetivamente, ndo promovendo mudancas efetivas.

Por isso, acreditamos que para findar com o discurso racista €
necessario sabotar a prépria dinadmica inercial das relacdes sociais, o que
implica em compreender e desafiar os binarios que materializam tais relacoes.
Para assim proceder, precisamos fazer ver os antagonismos que, marginais,
ndo se subsumem as relacdes de poder existentes no interior da estrutura. E a
partir dai que podemos comecar a pensar em novas formas e estratégias de
nos relacionarmos com as diferentes etnias, com a pluralidade e multiplicidade
cultural existente em nosso pais.

Um curriculo que parte desta perspectiva evita as formas essencialistas
mais evidentes; mesmo assim, ainda ha formas sutis a serem superadas, as
guais se manifestam através da construcdo de discursos que constituem um
conjunto de valores culturais de determinados grupos étnicos. Por exemplo: a
I6gica capitalista, ao desenvolver seus discursos sobre os produtos de
consumo sociais, pode atribuir valores objetivos que seriam intrinsecos para
esses grupos (negros e indigenas), fixando suas identidades pelo desejo de
consumo em correspondéncia a padrdes culturais, religiosos e sociais que nao
raro lhes foram impostos pela prépria naturalizacdo de sua identidade.

Portanto, é preciso questionar e desconfiar das pretensdes totalizantes
do saber, desses discursos capitalistas sobre o que é ser branco, o que € ser
negro e o que é ser indigena; nos parece mais uma tentativa de controlar e
ordenar tudo o que existe, nos levando a uma falsa ideia de sociedade em que
as coisas estdo nos seus devidos lugares. A TD vai chamar essas tentativas de
saber tudo, de tudo englobar ou conter os significados de metanarrativas ou
narrativas mestras. Estas, ao invés de nos levar a realizacdo do sonho
iluminista, nos conduz a um pesadelo de uma sociedade totalitaria e
burocraticamente organizada.

Na proxima seccédo, veremos como o fildsofo Jacques Ranciére (1996;
2002; 2008; 2010; 2014), compreende tais fenbmenos e sua critica ao projeto
de civilizacdo do homem moderno. Nesse ponto ele nos mostra, como ja
antecipamos, o potencial da igualdade de inteligéncias que, partindo de uma

concepcao ontologica do politico, provoca dano a estrutura hegemonica. Esse
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dano é o que iremos chamar também de rompimento com o discurso
hegemonico, o qual possibilita a criagdo de novas narrativas sobre a vida e
promove novos principios para se pensar uma ética para a diversidade e
pluralidade. Partindo destes novos principios, acreditamos ser possivel
construir uma noc¢do de curriculo que assuma a responsabilidade com a
pluralidade e a diversidade social; que reconheca a possibilidade de as
particularidades se articularem e construirem seus préprios discursos sobre a

realidade.

3.2 IGUALDADE DE INTELIGENCIAS, DANO E POLITICA: TENSAO COM A
FORMA ESCOLAR HEGEMONICA

Ranciere (1996) também faz uma critica ao discurso hegemdnico da
modernidade que coloca o homem (auto-referente) como o representante do
ideal platbnico de iluminacgéo, discurso esse que cria um abismo entre 0 que 0
homem é e aquilo que ele deve ser. Um bom exemplo desse discurso é
durante o periodo da escraviddo, quando a ciéncia (eugenia) e a filosofia
(Platdo) diziam que ndo sO os negros, como também os deficientes, doentes,
entre outros ndo eram capazes de ser representantes desse ideal de homem
posto pela filosofia platénica. Ao serem radicalmente excluidos do discurso
hegemodnico, os negros, durante o periodo da escraviddo, foram colocados na
mesma condicdo que 0s animais.

Para compreender como isto se deu pelo discurso hegemdnico da época
e que infelizmente se faz presente de mdultiplas e escamoteadas formas nos
discursos e narrativas atuais, sendo, para nos, essa permanéncia sub-repticia
um dos elementos fundantes do racismo, aprofundaremos sucintamente a
historia da filosofia para distinguirmos dois conceitos importantes para nossa
analise do discurso na perspectiva de Ranciere. Essa andlise nos possibilitara
compreender como podemos causar danos estruturais tendo como principio a
igualdade de inteligéncias.

O primeiro conceito € o Blaberon, que remete a relacdo com o outro;
significa o desagrado que cabe a um individuo por um dano que lhe foi
causado ou um retorno ao que fez, como uma consequéncia negativa de seu
ato. O segundo conceito é o Sympherom que, ndo implicando uma relagdo com

0 outro, remete tdo somente a vantagem que um individuo ou coletividade
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obtém com sua acdo. Ranciére critica, a partir desses conceitos, a nogao
utilitarista de justica; isso porque a ordem politica da justica no ambito de uma
comunidade é determinada por quem é tacitamente portador de logos, ou seja,
capaz de distinguir moralmente - no ambito da Blaberon - entre um desagrado
gue é mero sofrimento e o que representa uma nocividade. Entretanto, quando
consideramos a igualdade de inteligéncias, um determinado logos pode sentir
uma utilidade como justa e isso se chocar com a referida ordem comunitaria.
Conclui-se dai que Blaberon e Sympherom sdo falsos opostos: "a boa
distribuicdo das 'vantagens' [SYMPHERON, EM] pressupfe a supressao prévia
de certo dano [BLABERON, EM] e de certo regime de dano" (1996, p. 20).

A nocdo de justica se constituiria, por esse raciocinio, na disputa pela
ordem ou légica de divisdo do comum, e é justamente nessa Ultima que se da o
sentido de justica. Nesse contexto, o julgamento moral relativo a vantagem que
se obtém desde sua acéo (Sympherom) esta sempre contaminada pela relacéo
geomeétrica no seio de uma estrutura, a qual supostamente estabelece a
posicdo dos sujeitos na sociedade. Vejamos essa estrutura hierarquica sob a
otica de Ranciére.

Podemos pensar a relagao aritmética (de trocas por danos) do Blaberon
nas escolas, chamando a atencdo para o fato de que ai, normalmente na
relacdo pedagogica, se desconsidera a geometria das relacdes; essa atitude
nega o carater ontolégico do politico que causa o dano/desentendimento,
negligenciando as subjetividades em formacdo. Suponhamos que o sujeito fixo
comece a questionar a “naturalidade” das posi¢cdes de sujeito e a estranhar os
discursos sobre o que € ser bom, belo e justo dentro da sociedade; ao fazer
esse tipo de questionamento o0s sujeitos ja estdo em acdo politica,
abandonando suas posicOes fixas para perceber as diferentes formas de ser
bom, belo e justo. Assim, esse sujeito ja estad inaugurando relacdes que
escapam a certa légica geométrica que estabelece o consenso na partilha do
comum.

O dano nao é simplesmente uma contradicdo numa totalidade dialética -
conforme a formulacdo de Laclau é a dimenséo interna da estrutura da Pdlis
(totalidade) a ser corrigida. Sabemos que nos discursos politicos,
principalmente em épocas de campanhas politicas, estes grupos sociais estéo
presentes nos discursos dos representantes; os pobres, nao é dificil perceber,

contam na linguagem, mas na pratica continuam a margem da estrutura, sua
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condicao social ndo muda antes da eleicdo e muito menos depois desta. Para
Ranciere, esse € o ponto "critico" a ser aprofundado, posto que identifica a
negacdo do exercicio politico auténtico tho comum nos varios quadrantes da
sociedade.

Falar pelos outros e dizer que eles sao parte de uma parcela quando, na
verdade, eles realmente ndo contam dentro da estrutura, ndo € e nunca foi
politica em seus termos; acontece que, na contemporaneidade, estamos
disputando no campo da linguagem uma contagem politica ontologica dos
pobres como povo e do povo como comunidade. Por fim, acreditamos que seja
esse 0 escandalo inicial que Ranciére denuncia, demonstrando que a
factualidade democratica pede a filosofia que (re)considere o processo de
contagem/equivaléncia como o fundamento da politica.

Ranciére também ira dizer que ndo existe um fundamento do social, e
que “o fundamento da politica, se ndo é natureza, ndo é tampouco convengao:
€ auséncia de fundamento, é pura contingéncia de toda a ordem social” (1996,
p.30). Esse contingente é eventual, incerto, pode ou n&o ocorrer dentro das
“‘unidades” comunitarias; essa suposta no¢cdo de ordem social e estrutural s6
existe porque o0 povo entende que € preciso obedecer, pois se assim néo
fizerem, a ordem ndo se estabelece. E para obedecer a uma ordem, sao
necessarias pelo menos duas coisas: “compreender a ordem e compreender
gue € preciso obedecer’ (1996, p.31); ao estabelecer esta relacdo é preciso
considerar primeiramente uma igualdade, que o autor chama de igualdade do
inteligivel.

E essa igualdade que rompe com a suposta ordem natural, pois sempre
gue houver compreensao havera a abertura para o desentendimento; isso quer
dizer que raramente acontecera politica, pois esta, para existir, necessitara de
alguém que cause o dissenso na logica do argumento. O dano na estrutura
sera o conflito que separa dois tipos de visdes do sensivel e cria um “novo”

principio relacional sobre o estar juntos:

Ha um modo de estar junto que situa os corpos em seu lugar e nas
suas func¢des segundo suas propriedades, segundo seu nome ou sua
auséncia de nome, o caréter légico ou fénico dos sons que saem da
boca. O principio de estar junto d4 a cada um a parcela que |he cabe
segundo a evidencia do que ele é (RANCIERE, p.40, 1996).
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Assim pela contingéncia/equivaléncia, 0s grupos constituem suas
identidades, pois € através do conflito que suas subjetividades emergem no
social, desnaturalizando a geometria social - ou logica da diferenca em Laclau -
gue insiste em estabelecer e naturalizar a posi¢cao/lugar que as coisas ocupam
dentro da estrutura e com suas supostas "propriedades” evidenciam o que se
€. Para que esta diferenca permaneca distribuida nos seus lugares e posi¢cdes
sociais, se cria um modo de politica sobre a condicdo de vigilancia e punicao;
Ranciere nomeia essa condi¢cao de policia, pois esta se ocupa em manter 0s
sujeitos, que ndo contam na estrutura, fixos em suas posi¢des, vigiando
gualquer movimento que pretenda subverter a l6gica dominante.

A policia nesse sentido vai fazer parecer o modo correto de estar junto, a
pacificacdo das comunidades; uma paz ausente, pois a0 menor movimento
politico revolucionario os sujeitos seréo violentados sob a condicéo de estarem
contra a paz e a ordem do Estado. A constituicdo policial da comunidade tem
como funcdo ndo dar abertura para a diferenca, mas, ainda assim, 0 processo
de subjetivacdo do mudltiplo ira criar identidades que se manifestardo em um
afastamento da unidade.

A politica sera sempre uma légica contraria a logica hegemobnica,
causando rupturas na Polis através de encontros violentos pelo principio da
igualdade do logos. Em um dialogo politico, que tem por principio a igualdade
de inteligéncias, o interlocutor confere sua capacidade de racionalizar a palavra
no encontro, o qual diminui a distancia entre as relacfes sociais, estabelecendo
parcerias, que num mesmo movimento entendem o enunciado, compreendem
0 ato que o fez enunciar e torna a relacédo intersubjetiva sustentada pela
“partilha do sensivel” (RANCIERE, 2010).

A gramética utilizada nos discursos € necessaria para que tenhamos
condicbes de compreender o argumento e fornece o telos para uma troca
razoavel e justa de simbolos e sentidos. Quem tem a fala, tem o poder de gerar
a compreensao, ou seja, o logos escuta e compreende a partilha na mesma
condicdo cognitiva, pois: “Compreendemos que vocés utilizam o meio da
comunicacdo para impor sua linguagem. Compreendemos que vOcés mentem
ao colocar como comum a lingua de suas ordens” (RANCIERE, 2010, p. 57,
58). Assim se da a razdo do desentendimento: “Percebemos que vocés fazem

isso para dividir o mundo entre os que mandam e os que obedecem (...) nés
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compreendemos vVocés mesmo que vocés ndo queiram” (RANCIERE, 2010,
p.58).

De acordo com os argumentos acima, acreditamos que a desigualdade
social atual s6 esta em pleno funcionamento porque primeiramente ha uma
igualdade de inteligéncias. O discurso hegemdnico gera uma falsa nogéao de
incapacidade racional; a estrutura como foi abordada por Althusser funciona
como manutencdo da ordem e embrutece o sujeito, fazendo-o acreditar que so
€ capaz de reproduzir um Unico som. Seguindo este raciocinio, podemos dizer
gque o0s que detém o poder determinam a ordem, criam a ilusdo da
homogeneizacgao/unidade, julgando que o outro n&o pensa porque nao possui a
mesma inteligéncia.

Esse julgamento construiu uma narrativa politica que separa o igual
colocando-o em condi¢cdes de inferioridade no campo dos jogos simbdlicos,
criando uma cena com 0S mMesmos acessorios e atores, utilizando a mesma
formula, resultando em auséncia de politica. E este universal (discurso
hegemonico) que esta em jogo, pois a0 mesmo tempo em que nos obriga sem
obrigar, escraviza e nos reduz a posi¢oes fixas dentro da estrutura.

Infelizmente estamos acomodados acreditando em uma suposta
naturalidade das relacbes de poder. A Lei politica que se fundamenta no
principio da igualdade se opde a toda pretensa universalidade do discurso e
nao ira se conter, pois esta forca (igualdade de inteligéncias) sempre estara em
tensdo com a ordem.

Na republica de Platéo, a universalidade (RANCIERE, 1996) configura a
democracia politica e direciona seus cidaddos a um sentimento de
integralidade e unidade para que, no final, ao realizarem o fundamento do
social alcancem a tdo sonhada ‘liberdade” humana. Os que nao estdo
exercitando este modelo, seja por que ndo quererem, por ndo se adaptarem a
esse discurso ou por estarem em condicdes fisicas, sociais, culturais, religiosas
diferentes do padrdo da Podlis, serdo considerados homens na multidao,
submissos a ordem segundo a qual sdo apenas o que sao e fazem o que

fazem. Assim:

A centralidade da Paidéia na republica € também o primado da
harmonizacdo dos caracteres individuais e dos costumes coletivos
sobre toda a distribuicdo de poder. [...] a substituicdo de um titulo
vazio- a liberdade do povo- por uma virtude igualmente vazia- € o
ponto nodal desse processo. A supressédo total da politica enquanto
atividade especifica € seu resultado. [...] sem duvida, declara ele,
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seria preferivel que os melhores mandassem na Pdlis e que
mandassem sempre. Mas essa ordem natural das coisas € impossivel
quando se esta numa Pdlis onde “todos sdo iguais por natureza”. [...]
a partir do momento que a igualdade existe e configura-se como
liberdade do povo, o justo ndo poderia ser sinbnimo do bem e nao
poderia ser o desdobramento de sua tautologia. [...] s6 existe politica
porque héa iguais e porque € sobre eles que o mando se exerce
(RANCIERE, 1996, p. 78-79).

A construcdo de um mito universalizante projeta um mundo e cria uma
estrutura que, para modifica-la, seria necessario uma nova invencgéo/criacao de
mitos; desse modo nos perguntamos: o que seria democracia? Seria defender
a ordem instituida e tudo o que a faz funcionar, tal como na Paidéia? Ou seria
causar dano na estrutura? Segundo Ranciére (2014), politica é a expressao de
certo modo do social e é o desenvolvimento das forgcas produtivas que faz o
contetudo substancial de suas formas relacionais; o problema para ele é o
reducionismo, limitar (fixar) o ser politico a certo estado de relagbes sociais.

E democracia, o que seria? Uma vivéncia, ou seja, uma forma de
experiéncia do sensivel, uma paixdo somente pela auséncia, como se a
democracia, tal como o amor, s6 conseguisse efeito no esvaziar de seu
sentimento proprio, a falta como afirmacdo da existéncia do amor; assim
sendo, o problema estd em querer preencher a auséncia com conteudos que
fixam a sua forma. Por exemplo: aparece um grupo fixado na estrutura, como
um corpo uno; esse conteudo fechado, vivendo o que se acredita ser
democracia, é na verdade uma aparéncia que mascara as relacdes de poder.

A mascara/aparéncia é uma ilusdo, € uma introducdo no campo da
experiéncia de um invisivel que modifica o regime visivel, ou seja, visivel no
sentido que tudo se vé e em gque nao se permite mais espaco para a mascara.
Uma pés-democracia seria esse espaco vazio preenchido com o fazer politica,
com o sentimento/paixdo pelo democratico (auséncia) e pelo sensivel, que
provoca deslocamentos naqueles que ndo contam - como no mito em Laclau -
na geometria do social.

A partir disso, reconhecemos elementos importantes nos discursos
filosoficos fundamentalistas que sustentaram por séculos um projeto
eurocéntrico de humanidade, sendo que este projeto, além de ter negado
historicamente a existéncia de logos/alma de negros e indigenas, foi usado
como justificativa para o exercicio da escraviddao nas Américas. Diante desta

construcdo de humanidade, vimos nascer o consensual, o mundo do nao
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direito, pois aqueles que ndao ocupam a posi¢cdo de seres humanizados foram
excluidos, jogados as margens do social; esse projeto precisa de consenso
para funcionar e onde h& consenso, ndo h& politica. J& o dissenso seria a
politica, a garantia da existéncia de subjetivacBes singulares que estdo para
além dessa ideia de humanizacao, ultrapassando essas noc¢des fixas de sujeito
e garantindo o direito das particularidades construirem suas narrativas; isso,
como vimos, implica em reinventar o proprio jogo de diferencialidade em que
estdo inseridos.

Para esta “nova” forma de se relacionar, € necessario uma “nova” ética
gue atenda a esses processos descontinuos de subjetivacdo; esta ética, além
de garantir o direito da particularidade de emergir, deve também assumir o
risco e a responsabilidade desta abertura, posto que afeta o contexto relacional
em que se vive. Veremos esta questdo de risco e ética na proxima seccéo
deste capitulo; por enquanto podemos refletir sobre estas “novas”
subjetividades que estdo sendo anunciadas e pensar em um curriculo que
tenha abertura para o dissenso nos termos de Ranciere.

Malunguinho nédo estava lutando para tomar o poder e ocupar a posicao
do branco, mas sim por subjetivacdo, por dignidade, justica, pelo seu direito a
vida que punha em questdo o conjunto das rela¢cdes animadas pelo racismo.
Malunguinho ou os malunguinhos do cotidiano continuam sua luta criando
ambientes formativos que promovem empoderamento politico, "emancipacao”.
Esses grupos que forjam sua formacdo para além dos muros das escolas
formais estando a margem das instituicbes, instruem-se politicamente e
emergem como subijetividades tensionando com o espaco escolar formal:

O fim das grandes subjetivacdes do dano néo € o fim do tempo da
vitima universal. E, ao contrario, seu comeg¢o. Os tempos da
democracia militante declinaram toda uma série de formas polémicas

dos homens nascidos livres e iguais em direito (RANCIERE, 2014,
p.125).

A ética na filosofia politica inverte seu projeto inicial de humanizacéo, de
realizacdo de uma esséncia verdadeira, assumindo a desumanidade do
homem que é a face sombria do excesso da estrutura, o0 espectro que ronda e
ameaca a légica da unidade. O que a ética pds-estrutural nos propde é
remediar o apagamento das figuras politicas da alteridade pela alteridade
infinita do outro. Nesse caso, € um dialogo face-a-face entre o bem e o mal; o

gue os diferencia € o ponto inicial para que esta “nova” ética se torne real.
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Assim, a ética dos universais morre e assume seu “luto” frente ao diferente e
na alteridade do diferente renasce reconhecendo o rosto do Outro; o principio
maior seria quebrar o circulo da consensualidade feliz, essa ideia de realizacéo
plena do ser, para se pensar na possibilidade da realizacdo humana né&o
predisivel nem decidivel. Todavia a ética seria uma experiéncia profunda de
desumanizar o humano e convoca-lo a vivenciar a diferenca radical, se
tornando subjetivo e singular ao romper com o projeto ocidental, historico e
filoséfico de realizagao.

A "arte" - entendida como acao criadora e ndo como disciplina ou area
profissional - seria um ambiente fértil para esse exercicio criador de (re)
inventar e (re) organizar o sensivel, de dar a entender construindo
constantemente a visibilidade e a inteligibilidade dos acontecimentos. Como
vimos nas experiéncias de campo, as escolas ainda encontram dificuldades em
trabalhar com os valores das matrizes culturais indigenas e africanas e pior
ainda: néo valorizam as estéticas negras ou indigenas, ndo tornam visiveis sua
cor, sua forma de sensivel, sua vida. Para se pensar a praticidade da Lei 11
645, € preciso prever aberturas para que estes povos tenham no espaco formal
de educacgao um ambiente fértil para a construgao de “novas” subjetividades.

E importante pensar a estética e a arte como possibilidades de se criar
algo novo, modos diferentes de percepcdes e sensibilidades; € um processo
artistico repleto de metaforas vivas, que abre espaco e desloca os dados da
trama para uma cena diferente da outra. H4 nesse processo artistico o
potencial de emancipar, pois na relacdo direta com o processo criativo se
tornam capazes de pensar em praticas discursivas que ainda nao existiam;
politica e estética se unem e de forma divertida podem criar “jogos simbdlicos”
gue carregam em si 0 potencial de causar dano e transformar a realidade.

Na proxima seccdo daremos continuidade a questdo da ética e suas
contribuicdes para se pensar uma educacgao “para as relagdes étnico- raciais”
prevista na Lei 11 645/08. Aprofundaremos o conceito de Etica Militante em
Laclau (2004) e Estética em Ranciere (2010), com o objetivo de compreender
como se constroem ambientes férteis para causar danos, sem que iSSO se
torne um ato contrario a vida e que ao mesmo tempo promova uma realizacao
politica e social aos educandos. Com isto desejamos sugerir elementos que

sirvam de nortes para atingirmos nosso objetivo geral, que é pensar em
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praticas curriculares que assumam o0 risco e a responsabilidade de possibilitar

a emergéncia de “novas” subjetividades de acordo com a referida lei.

3.3 ETICA MILITANTE E ESTETICAS OUTRAS

Dada as argumentacfes até entdo apresentadas, levantamos os
seguintes questionamentos: € possivel que nos falte uma ética que abarque as
relagbes inter-raciais? Que tipo de ligagcdo pode ser estabelecida entre a
pluralidade de ordens normativas existentes e a ética pautada na perspectiva
da alteridade que considera o outro como esse sujeito descentralizado e
eternamente inconcluso? Se considerarmos a relacdo entre a ética e a ordem
normativa como equivalentes, essa equivaléncia daria a ética um valor
universal de autodeterminacao.

Essa autodeterminacéo, para Laclau (2004), tem como principio a nogao
de inferioridade restrita a sobreposicao entre a normatividade e a ética; nesse
sentido a instituicdo da lei exigiria uma base, ou seja, estaria a lei acima da
ética determinando positivamente como as relacdes devem ser. Pensar na
ética como um espaco de abertura para a criagdo de “novas” Leis e discursos
parte da compreensdo de uma dimensdo da heteronomia, surgindo ai como
consequéncia uma lacuna entre o que € ético e o que diz a normatividade.

No artigo Ethics, Normativity and the Heteronomy of Law (LACLAU,
2004), o autor faz uma distincdo prévia relativa a normatividade,
desconstruindo este conceito antes de explorar o campo da ética. Num primeiro
momento devemos conceber a ligacdo fundamental entre o normativo e o
descritivo, ou seja, entre ser e dever ser. A classica distincdo entre o ser e 0
dever ser vem de Kant e - conforme viemos chamando a atencdo ao longo
dessa pesquisa - de sua tentativa de separar rigorosamente a razao tedrica e a
prética, visto que até entdo ndo tinhamos uma divisdo tao relevante na tradicao
filosofica.

Para Laclau, essa distincdo ndo pode ser estritamente mantida porque
nem todos os fatos do mundo racional/das ideias podem ser fundamentados na
relacdo direta com o mundo pratico. Ele nos da um exemplo: “Se eu tentar me
mover para uma porta no final da sala, a mesa a minha frente € um obstéculo;

mas se eu tentar me proteger de um ataque, ela pode se tornar um meio de
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defesa” (LACLAU, 2004, p.02). Portanto, € somente na vida pratica — nos
momentos de tomadas de deciséo - que os fatos podem surgir como tais.

Assim como uma atitude puramente contemplativa vé o que vé, porque
de acordo com o que citamos em outros momentos, a ética depende de um
sistema de significacdes; este, para a Teoria do Discurso, nada mais é do que
a sedimentacédo de experiéncias praticadas anteriormente que resultaram em
regras de convivéncia, visto que ndo ha fatos sem significacdo e ndo ha
nenhuma significagdo sem compromissos praticos que exigem normas que
regem 0 n0SSO comportamento.

Assim sendo, podemos afirmar que n&o existem duas ordens - a
normativa e a descritiva -; 0 que existe para Laclau sédo sistemas complexos
normativos/descritivos em que os fatos e os valores interpenetram entre si de
forma inextricavel. A estes chamamos de moralidade, um conjunto
sedimentado de decisdes que foram tomadas anteriormente e que tiveram
resultados por ventura desastrosos para um determinado grupo social, mas
gue nao ha nada que fundamente a existéncia permanente de um unico
resultado e € para isso que Laclau chama a atencédo em seu artigo.

Mas o que € inerente a uma experiéncia ética? Nao € facil responder a
esta pergunta porque a nossa primeira reacao € ver as leis e regras como um
fundamento universal; essa primeira reacdo nos bloqueia para enxergar a
existéncia de uma pluralidade de normas a serem encontradas nos diversos
codigos de moralidade de acordo com as diferentes culturas existentes. Mais
ainda: a resposta desta pergunta esta condicionada ao discurso hegeménico,
motivo pelo qual precisamos de um comeco, uma origem, uma raiz que ordena
todas as coisas; essa nocdo de ordem tem como pressuposto um modelo
explicativo do mundo de carater universal. Desse modo ndo podemos
encontrar o constitutivo da experiéncia ética se estivermos observando na
perspectiva de uma normatividade.

Serd que podemos ir além desta visdo de mundo (normativo e
descritivo)? Se o carater positivo da norma é a fonte das nossas dificuldades
em compreender a especificidade da experiéncia ética, talvez a maneira de
proceder seja ir além da positividade do social e detectar os pontos em que
essa positividade deixa de se constituir. Como conceber a distancia entre a
experiéncia ética e a normatividade? E importante perceber que essa distancia

€ um conteudo ignorado na visdo positiva da normatividade; essa distancia
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entre esses dois conteudos positivos s6 pode ser concebida como diferenca e
toda a identidade como sendo diferencial, a identidade de um dos lados da
oposicao ir4 tornar como pré-requisito a identidade do outro. Ndo é um
conteudo do qual deve opor-se ao contetdo do comportamento real, mas o fato
€ que este conteudo deveria expressar uma plenitude que em Ultima instancia
ndo corresponde a realidade.

O devir (presente na nocdo de projeto que combatemos) seria a
expressao plena do ser, enquanto o comportamento real mostra um ser sempre
“deficiente”, aquém/além do ideal humano projetado. Assim estariamos mais
préximos de caracterizar o comportamento real em termos de contingéncia e
finitude, efeito que somos das nossas relacdes. Para Laclau (2004) é
exatamente nessa distancia entre o ser completo e o ser “deficiente” que esta a
raiz da experiéncia ética.

Consideremos, no entanto, insiste o autor, a experiéncia da distancia
entre o ser e o dever ser em mais detalhes; se a disténcia entre ser e dever ser
nao é o conteudo diferencial entre duas positividades, mas um momento
existencial entre a deficiéncia e a plenitude do ser, havera uma falta (ou
abundancia, diriamos, no sentido de sujeitos que ndo cabem em determinadas
estruturas) em ser real que é a fonte da distancia. Nao é a particularidade do
contetudo que € por si sO ético, mas que o conteudo, na medida em que ele
assume a representacdo de uma plenitude, se torna incomensuravel; € por isso
gue a experiéncia ética tende a expressar-se através de termos como
"verdade", "justica”, "bondade”, etc. Assim, a experiéncia ética € a experiéncia
do incondicionado em um universo totalmente condicionado; ela tem que ser
necessariamente vazia e desprovida de qualquer conteddo normativo.

H& nesse ponto uma aproximacdo entre a experiéncia ética (nesses
termos) e a experiéncia mistica, que aqui nos interessa pela intersecdo com o
mito de Malunguinho; esta Ultima é uma experiéncia do incomensuravel.
Segundo L'omi L'odo (2011), a Jurema € vista como espac¢o sagrado, espaco
este que nao estéa regido por um codigo de normas pré-estabelecidas, mas que
possui uma ética no momento de abertura entre 0 mundo sagrado e o profano.
Laclau (2014) faz essa relacdo entre o mistico e a experiéncia ética, analisando
profundamente os sentidos e os significados da palavra “Deus”, que para ele
seriam a representacao do absoluto. Sendo que “Deus” s6 poder ser alcangado

por uma experiéncia além de qualquer determinagdo mundana e que sO pode
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ser expresso ao longo das linhas de uma teologia negativa (ou mitica, nos
termos anteriormente definidos acerca desse conceito). Sendo “Deus” o locus
de uma plenitude incomensuravel torna-se sinbnimo de vazio.

E importante ressaltar o fato de que esse vazio, essa auséncia de
qualquer conteudo concreto/normativo ndo tem nada a ver com qualquer
formalismo. O vazio acerca do qual estamos falando ndo é simplesmente a
auséncia de conteudo, mas é em si um contetdo, € uma plenitude que se
manifesta por meio de sua prépria auséncia. Nesse caso, 0 ponto importante €
gue a experiéncia mistica aqui apresentada néo leva aqueles que ja passaram
por ela para viver a vida reclusa de um monge ou ermitdo, mas a empenharem-
se no mundo de uma forma mais militante e com uma densidade ética que
outras pessoas nao tém.

A partir deste ponto podemos pensar no mistico como alguém que esta
apaixonado. Laclau (2004) nos traz o exemplo de Eckhart; ele continuara a
imergir na atividade diaria, mas a sensacao de estar no amor vai acompanhar
todas as suas acoes. Ele é, paradoxalmente, a retirada do mistico da fixacéo e
seriedade que a ética fundacionista o impds, para um engajamento militante
pelo que ainda pode ser. Algo semelhante pode ser dito sobre o militante
revolucionario; o objetivo revolucionario funciona como um transcendente
"além" de toda a experiéncia particular e é esse sentido de identificacdo que
nos permite retirar o carater particular de toda a experiéncia concreta.

E nessa dialética da retirada/acoplamento que o traco distintivo de uma
vida ética reside; a experiéncia da ética € a experiéncia de um momento de
transcendéncia que nos leva além de toda norma ou acdo. O que na
experiéncia mistica podemos ver de forma extrema € realmente algo
pertencente a estrutura de toda a experiéncia. A partir da Teoria do Discurso
podemos pensar o seguinte: Se a experiéncia ética é realmente a experiéncia
do incondicionado em um mundo totalmente condicionado, de uma plenitude -
como o fundamento do dever - que esta além de toda determinacdo, ndo ha
nenhuma maneira de mover-se de uma forma linear a partir dessa experiéncia
com uma norma, a menos que a normatividade se torne o simbolo de algo
essencialmente heterogéneo para si mesmo, que em uma relacdo entre a ética
e a normatividade pode ser estabelecida em tudo. Isso nos confronta, no
entanto, com um conjunto de dificuldades tedricas que temos de enfrentar se a

natureza desta relacéo é realmente trazida a luz.
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A primeira dimensdo é a seguinte questdo: se a ética s6 pode existir
inerente ao contetdo normativo, como podemos realmente distinguir os dois?
N&o seria mais simples falar sobre complexos ético-normativos em que a
distincdo entre os dois lados se torna puramente analitica? Sendo a estrutura
normativa indiferente a presenca ou auséncia de uma ética sedimentada, a
dualidade entre o ético e 0 normativo permanece se a norma se fundamenta
como o universal, usando o nome de ética.

A qualidade da vida ética existente em uma dada sociedade esté longe
de ser indiferente a distincdo entre o ético e o normativo; por exemplo: se a
ética for equivalente ao normativo, podemos inferir que ndo ha distincédo entre a
justica e a ética, o que torna o cumprimento da lei um ato legitimo. Essa
construcao discursiva serve de elemento basico para uma sociedade totalitaria,
impossibilitando o exercicio pleno da ética como uma abertura para novas
subjetividades; é por isso que a reducdo da politica para o conteido de uma
normatividade e também a identificacdo direta da ética com a normativa sé&o
hostis a democracia.

Um curriculo nessa perspectiva considera a descontinuidade do ser
como um momento ético na vida de seus educandos; tomar decisfes nunca foi
facil pra ninguém, mas se ao menos pudéssemos ter mais condi¢cdes de lidar
com esses momentos, sem estar presos a determinadas normas que muitas
vezes nos impedem de fazer aquilo que nés mesmos consideramos certo, a
decisdo nesses termos se tornaria algo existencial e subjetivo, um momento
em que as leis/seres divinos ndo estariam ditando as regras, sO 0 sujeito
saberia que caminho escolher. Mas nesse caso estamos sempre ja dentro de
uma determinada ordem normativa e tudo o que podemos fazer é nos deslocar
objetivamente através de nossas decisdes no que Laclau chama de momento
ético.

O mundo que conhecemos ja estad sedimentado e suas praticas sociais
promovem limites sobre o que é pensavel e o que € decidivel; tal sedimentacéo
das praticas sociais € existencial e, no sentido heideggeriano, é constitutiva de
toda a experiéncia possivel e/ou cognoscivel. Laclau vé na experiéncia mistica
o potencial de superarmos essa sedimentacao do saber, da ética e das praticas
sociais a medida em que facamos deslocamentos estruturais. No momento em
gue temos que tomar nossas decisdes, precisamos nos guiar por nossa propria

inteligéncia, acreditarmos em nosso potencial politico de nos articular com
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diferentes discursos e nos perceber livres para assumir qualquer posicéo
social.

Ao agirmos assim, estamos provocando deslocamentos e nos
constituindo subjetivamente, ou seja, emancipando-nos em relagcéo ao discurso
hegeménico. Nesse caso, a militAncia pode ser vivida através de uma
experiéncia mistica a exemplo dos Malunguinhos que cultuam a Jurema
sagrada, 0 que permite, acreditamos, um engajamento histérico de lutas e
reconhecimento do potencial transformador dos terreiros, dando visibilidade as
suas praticas e saberes tradicionais, marginalizadas pelo racismo institucional.

Contribuindo com este pensamento, Ranciéere (2010) vai nos mostrar a
arte como ambiente fértil para esse momento ético de transformacédo do social.
Ha varios espacos que nos possibilitam isso: a literatura, a poética, o teatro sdo
aberturas para ampliar os horizontes de percepcdo do mundo e da
comunidade. Hoje temos a internet, o cinema, a televisdo entre outros meios
de comunicacdo que adotam diferentes linguagens partindo da criacdo de
diferentes logicas de interpretacdo de mundo. Essas diferentes linguagens séo
potencialmente “desentendimentos”, pois sdo linguagens que escapam a
ordem, estdo fora da estrutura e provocam rompimentos com os padrdes
impostos pelo capitalismo.

Para se efetivar a Lei 11 645/08 precisa de abertura, e os curriculos da
escola formal ainda ndo dédo conta desse potencial transformador do qual
estamos falando. Temos inUmeras experiéncias no dia-a-dia da escola que
potencializam essa abertura, tais como a organizacdo politica das
comunidades em que estao inseridas, as musicas com as quais os educandos
se identificam, as poesias dos mestres de capoeira quando visitam as escolas
e também dos proprios alunos que ja estdo se formando nos grupos de
capoeira de seu bairro, nas experiéncias misticas espirituais que os educandos
trazem consigo, entre outras que relataremos no proximo capitulo.

Portanto, quanto menos subjetivacdo, mais pobre o homem se torna num
sentido politico, linguistico e simbdlico; propomos uma ética capaz de abranger
esta falta e romper com a logica fundacionista/essencialista que reprime e/ou
oprime o ser. Defendemos uma ética que o possibilite criar e cultivar sua
paixao pelas lutas, pela vida e o impulsione a buscar sua plenitude, sem pré-

determinar o que esta plenitude deve ser. E uma ruptura com a ideia de
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“verdade” universal e uma abertura para a constru¢gao de novos principios que
nao visam domesticar ou estabilizar um campo de significagdes.

Assim, a ética como uma funcdo ontoldgica do politico e a estética como
diferentes modos de percepcado do mundo sensivel entregam nas maos dos
educandos o “poder” para construirem “novos” mitos. A Lei 11 645/08 carrega
em si, Como ja mencionamos anteriormente, uma possibilidade de construirmos
praticas educativas mais amplas que tenham como principio a alteridade nas
relacdes étnico-raciais; apostamos nessas praticas educativas que respeitam a
subjetividade do outro e que antes de pensar em dizer como ele deve ser,
valorize quem ele realmente é.

Por fim, acreditamos no potencial democratico dessas novas narrativas em
curso, as quais trazem consigo uma visao indeterminada de sociedade e,
portanto, radicalmente aberta; quando pensamos em praticas curriculares,
vislumbramos o grande potencial que tém considerar as diferentes articulagdes
como nortes para a construcao curricular e fazer do ambiente educativo um
espaco de construcdo do maltiplo.

Partindo destas reflexdes, supomos que enquanto nao considerarmos a
abertura para essas “novas” subjetividades, a Lei ndo podera ser efetivada; ndo
se trata de um projeto pedagdgico emancipatério, mas de uma mudanca na
forma como pensamos/fundamentamos este campo. E urgente que se comece
a refletir "criticamente" estas questdes que reforcam a l6gica essencialista e
criar condi¢cbes para rompermos com a normatividade, com os estigmas, 0s
dogmas entre outros modelos de fixacao/prisdo educacionais.

E possivel que o caminho para os educadores, responsaveis pelas praticas
curriculares, seja o de promover diferentes ambientes para a formacdo de
diferentes subjetividades. Talvez o mais chocante disso tudo seja perceber que
toda a hegemonia esta constituida pelo medo, o0 medo de que os pobres,
negros, indigenas entre outros saibam que eles podem se emancipar por suas
préprias capacidades, e nesse caso, a escola tanto pode negar como pode
possibilitar, basta sabermos a quem a escola esta servindo e para qué a escola
existe.

Apesar de todos os conflitos ja existentes no espaco escolar, durante a
pesquisa de campo conhecemos pessoas que estdo engajadas politicamente
em promover essas aberturas, mesmo que de maneira ndo formal e é sobre

isso que iremos falar no proximo capitulo. Pareceu-nos o tempo todo durante
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nossas visitas que a escola formal estava em constante tensdo (medo) com os
educadores e alunos, como se houvesse uma forca “oculta” que tolhe o
surgimento das subjetividades, algo que acreditamos ainda ser muito discutido
nos préximos trabalhos e por outros pesquisadores. Por enquanto, neste
trabalho, faremos alguns apontamentos sobre o que a experiéncia direta com a
escola formal nos proporcionou em termos de abertura para se pensar em

“novos” principios curriculares e préaticas educativas.
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4 ESCOLA MUNICIPAL DO RECIFE: LIMITES E POSSIBILIDADES

Neste capitulo, conduziremos a analise da experiéncia em uma escola
municipal do Recife, tomando-a como base para as discussdes tratadas nos
capitulos anteriores. Conforme citado na introducdo desse trabalho, nos
preocupamos em focar nas experiéncias curriculares propostas em sala de
aula que tratam das questdes de racismo com vistas a analisar a aplicabilidade
da Lei 11 645/08. Além da observagdo, tinhamos como proposta inicial uma
intervencdo que fosse construida de acordo com a abertura dos atores em seu
cotidiano; tal escolha se deu em virtude de compreendermos a importancia de
superarmos o0s limites impostos pelos discursos hegemoénicos para que 0O
“novo” possa surgir.

Na primeira se¢do apresentaremos mais detalhes da metodologia e o
caminho que trilhamos; na segunda secao faremos a apresentacdo da escola e
a andlise desse espaco formal; na terceira secdo teremos a experiéncia da
oficina ‘histéria do Quilombo de Catucd’, quando analisaremos a fala das
pessoas que entrevistamos na escola; na quarta seccdo analisaremos as
entrevistas com o mestre Juremeiro, o Babalorixa e suas contribuicdes para se
pensar o Malunguinho como um personagem ativo em nossa sociedade e
assim poder ausculta-las para refletir a emancipacédo nos termos de Ranciére.
Tudo isso sempre transversalizando as discussfes com o objetivo de se pensar
em praticas curriculares que possam promover a igualdade de inteligéncias
(Ranciére) como principio de leitura curricular. Por fim, numa secao final,
apontaremos possiveis respostas a questédo inicial: Que principios pedagogicos
poderiam favorecer uma educacdo para as relacbes étnico-raciais que
considerassem, efetivamente, os valores das matrizes civilizacionais africana e

indigena?

4.1 UMA METODOLOGIA PARA O AQUI E AGORA: A CAMINHADA

Como esbocado no primeiro capitulo, escolnemos a investigacdo-acao
por nos possibilitar abertura para a experiéncia presente, conduzindo o0s
métodos de acordo com as necessidades dos agentes envolvidos. A dinamica
da pesquisa-acdo nos possibilitou utilizar processos diferentes (diario de

campo, entrevistas, filmagens, oficinas) em cada etapa e assim poder atingir
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resultados relativos ao fendbmeno em acéo; dependendo das circunstancias, os
métodos foram se aprimorando de maneira que passou a ser uma construcao
coletiva. Acreditamos que esta abertura ndo apenas promoveu uma maior
participagdo e integragdo dos agentes envolvidos, como possibilitou que a
prépria pesquisa se alimentasse do saber efetivo dessas pessoas; sendo
assim, outro ponto importante € que a pesquisa-acao nos possibilitou uma
aprendizagem maior no campo da investigagcdo e nao apenas verificar ou
promover coeréncias conceituais ao modo moderno positivo de se fazer
ciéncia.

Entrevistamos muitas pessoas de maneira formal e informal durante as
visitas na escola e, dentre elas, selecionamos trés que nos provocaram por
terem um histérico muito forte com os movimentos sociais e com a matriz afro-
indigena em latu sensu; além disso, lutam diariamente contra o preconceito por
Se assumirem negros e negras na sociedade, mesmo ndo possuindo a cor
negra em suas peles. Foram elas: uma professora que acompanhamos no dia
a dia da sala de aula, a contadora de historia/bibliotecaria da propria escola e
uma funcionaria; escolher pessoas comprometidas foi, enfim, uma forma que
encontramos de ndo estancar nossa analise no quesito “falta de preparo” ou
formacéo adequada dos educadores na escola.

Logo, este se tornou um critério de selecdo para participacdo da
pesquisa: pessoas que tivessem histérico de militAncia negra e/ou indigena,
além de buscarem em suas praticas pedagogicas realizar os principios regidos
pela Lei 11 645/08 e disponibilidade para participar da pesquisa durante o
periodo necessario.

Pela necessidade de conhecer a histéria de Malunguinho, fomos visitar o
mestre juremeiro Alexandre L'omi L'odo que nos concedeu uma entrevista
sobre militdncia e mistica envolvidas na Jurema e o terreiro de um Babalorixa
gue também nos mostrou como a histéria de Malunguinho o fez além de mestre
espiritual um militante de sua causa.

Utilizamos entrevistas semi-estruturadas devido a formulacdo de
perguntas que seriam basicas para o tema a ser investigado; queremos
esclarecer de acordo com Trivifios (1987) o que entendemos por entrevista
semi-estruturada. A relevancia desta escolha se da por ter como caracteristica
principal desenvolver questionamentos que s&o apoiados em teorias e

hipéteses que se relacionam ao tema da pesquisa, além de que o foco principal
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seria colocado pelo investigador-entrevistador; essa caracteristica permite o
surgimento de novas hipéteses a partir das respostas dos informantes. Esse
tipo de entrevista ndo favorece s6 a descricdo dos fenbmenos sociais, mas
também os explica de forma mais completa, além de manter a atencao
consciente e interventiva do pesquisador durante o processo de coleta das
informacoes.

As entrevistas aconteceram em um clima descontraido e seguiram
diferentes caminhos, mas quando surgidas as oportunidades, exploramos as
seguintes abordagens:

1) O que o entrevistado compreende e/ou sugere por praticas pedagdgicas que
poderiam favorecer o uso da Lei 11 6457,

2) O que poderia estar impedindo a escola de colocar os contetidos de histéria
e cultura afro-descendente nos curriculos?;

3) Qual é a relacdo da escola com o racismo?

Durante as entrevistas, essas questdes eram complementadas por
outras questdes inerentes as circunstancias momentaneas; esse tipo de
entrevista promoveu o surgimento de informacdes mais livres e respostas nao
condicionadas a uma padronizacao de alternativas, o que contribuiu para nossa
analise do discurso. Escolhemos um roteiro minimo para que além de coletar
as informacdes basicas, pudéssemos também interagir com o entrevistado.

Acreditamos que esse tipo de entrevista ajuda a chegar ao objetivo que
seria analisar contextualmente os esforcos de producdo de sentido pelos
agentes investigados, levando em conta o proprio ambiente institucional da
escola. Assim, as perguntas descritivas teriam grande importancia para a
descoberta dos significados e dos comportamentos das pessoas de
determinados meios culturais (TRIVINOS, 1987). O objetivo desse tipo de
pergunta seria determinar razdes imediatas ou mediatas do fenébmeno social.
Por outro lado esse € o tipo de entrevista mais utilizado na area de educacéo
por todos 0s motivos que ja elencamos acima. Alguns cuidados que ndés como
pesquisadores procuramos ter ao observar e formular as questdes foram:

1) cuidados quanto a linguagem;
2) cuidados quanto a forma das perguntas; e
3) cuidados quanto a sequéncia das perguntas nos roteiros.
Queremos comentar sobre um momento relevante que vivenciamos

durante o desenvolvimento desta pesquisa, que foi uma alteracdo significativa
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do nosso objeto, pois iniciamos com o estudo da Lei 10 639, mas com o
decorrer da pesquisa percebemos ser de grande relevancia o fato de esta lei
ter sido alterada, cabendo também aos indigenas o direito de ter sua historia
contada nos curriculos escolares. Foi assim que surgiu Malunguinho e o
Quilombo de Catuca, nos levando hoje a Jurema Sagrada pelo seu forte
sincretismo cultural entre os negros e os indigenas, um potencial de
aplicabilidade da Lei que favorece as duas matrizes civilizacionais a0 mesmo
tempo.

Com o objetivo de termos experiéncias para além da sala de aula e
entrar em contato com uma cultura viva e dinamica, visitamos alguns terreiros e
selecionamos dois pelas condicfes que nos apresentaram de militAncia politica
e trabalho social-educativo. Entrevistamos um babalorixd e um mestre
juremeiro, que nos contou sobre a Jurema e sobre a sua relacdo de militancia
politica para manter suas praticas religiosas; esses mestres espirituais também
séo referéncia no estado de Pernambuco no enfrentamento politico que busca
0 reconhecimento de sua religido nos espacos institucionais e na luta contra o
racismo. Aprofundaremos a relacéo da politica com a Jurema na terceira secéo
deste capitulo; por ora, queremos mostrar 0s caminhos que percorremos para
chegar até aqui.

Destarte, a escola que escolhemos esta localizada na ilha Joana
Bezerra e atende criancas do ensino fundamental | e supletivo do ensino
fundamental para jovens e adultos. O Coque € uma comunidade considerada
socialmente vulneravel, de baixa renda e com altos indices de criminalidade.
Segundo relatos orais dos moradores mais antigos da comunidade, o local ja
teria em seu histérico um agrupamento de individuos armados que foram
contratados pelos donos de engenho para “fiscalizar” o transporte do comércio
de produtos no Porto do Recife. Essas pessoas comecaram a se reunir perto
do Porto, na regido dos Coqueiros — dai o nome Coque. Os moradores dos
Coqueiros foram chamados inicialmente de “cocudos” e ficaram conhecidos por
ser gente brava e que andava armada.

O Coque, desde entdo, é conhecido como foco de conflito e atos
violentos; de acordo com a tese de doutorado de Alexandre Simdes de Freitas,
intitulada Fundamentos da Sociologia Critica da formacdo humana (2005), esse
discurso de violéncia na comunidade permaneceu e criou uma “barreira

invisivel” ao redor da comunidade. O fato é que o preconceito tomou
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propor¢cdes enormes, tanto que os préprios moradores receiam revelar, por
exemplo, em publico ou entrevistas de emprego, que residem no Coque,
preferindo informar que moram em Joana Bezerra ou em Afogados. Dizer que
é habitante do Coque levaria a discriminacdo, os moradores vivem enredados
em um ciclo vicioso: “ninguém colabora porque a regido € violenta, e a
comunidade € violenta porque ninguém contribui com o desenvolvimento da
localidade” (FREITAS, 2005, p. 258).

Atualmente a comunidade vive em constantes conflitos e disputas pelo
trafico de drogas e armas, sendo estas algumas das principais causas de
homicidios nessa regido. “Reagir a um assalto ou simplesmente ‘mexer com a
mulher dos outros’ pode acabar em homicidio” (FREITAS, 2005, p. 260).
Portanto, escolhemos esse bairro como parte do objeto de estudo por saber
gue no Brasil a maior parte da populacdo em situacdo de vulnerabilidade social
e envolvidas de alguma maneira com o0 crime & negra, ndo sendo esta em
nossa concepc¢ao uma decisao arbitraria.

Encontramos durante conversas com os moradores informacdes sobre
varios projetos sociais que buscam diminuir a criminalidade e mostrar uma
possibilidade diferente de vida, tais como o Natal das criancas do Coque
realizado na quadra da Escola Municipal José da Costa Porto, uma festa para
as criancas consideradas mais carentes na comunidade. Temos também o
Coque Vive, uma rede de intervencdo social formada pelo Movimento
Arrebentando Barreiras Invisiveis (MABI), um coletivo de jovens da
comunidade. Conhecemos também o Nucleo Educacional Irmé&os Menores de
Francisco de Assis (NEIMFA), associacdo presente no bairro ha mais de 20
anos, liderado pelo pesquisador Alexandre Simédo de Freitas, da Universidade
Federal de Pernambuco e que atua ha 25 anos na comunidade do Coque -
area central de Recife/PE; é uma organizacao sem fins lucrativos orientada por
objetivos sécio educacionais e ético-morais, formada por professores,
estudantes universitarios, pedagogos, médicos, psicélogos e moradores do
bairro. Criado em 1986, o NEIMFA atende hoje mais de 300 familias do Coque
através da educacdo complementar, cursos e capacitacdes, projetos de
desenvolvimento comunitario, formacéao de liderangas, orientacdo psicoldgica e
assisténcia social.

Encontramos, ainda, o projeto Orquestra crianca cidada, realizado pelo

desembargador Nildo Nery da Fonseca e o maestro Cussy de Almeida; este


https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_Federal_de_Pernambuco
https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_Federal_de_Pernambuco
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cussy_de_Almeida
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ultimo retira criancas da potencial marginalidade e revela talentos musicais;
além das aulas de musica, os alunos também recebem trés refeicbes diarias,
apoio psicologico para os familiares, reforco escolar, bem como aulas de
asseio pessoal, habitos de higiene e etiqueta, disciplina e comportamento em
grupo. E uma comunidade que tem uma populacio predominantemente negra,
gue enfrenta todos os dias o racismo, 0 preconceito e a discriminagdo social
com dignidade e forca; um povo que segue desejando e lutando por dias
melhores para as proximas geracoes.

4.2. CONHECENDO E/OU ESTRANHANDO A ESCOLA

A escola que escolhemos esta estruturada da seguinte maneira:

e 17 salas de aulas

e 88 funcionarios

e Sala de diretoria

e Sala de professores

o Laboratério de informatica

e Sala de recursos multifuncionais para Atendimento Educacional
Especializado (AEE)

e Cozinha

e Biblioteca

e Sala de leitura

e Banheiro dentro do prédio

e Banheiro adequado a educacao infantil

e Banheiro adequado para alunos com deficiéncia ou mobilidade reduzida

e Sala de secretaria

e Banheiro com chuveiro

o Refeitorio

o Despensa

e Almoxarifado

o Pdtio coberto

o Pdtio descoberto

As visitas a sala de aula foram organizadas para o quinto ano do ensino
fundamental | da seguinte maneira: trés dias na semana durante o periodo de
trés semanas, tempo necessario para que o planejamento de um ciclo de
atividades pudesse ser concluido. Esse recorte no tempo foi realizado em

virtude da proposta curricular de nas escolas serem tratados temas como

racismo e atividades que promovam a finalidade da Lei 11 645.
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Infelizmente a escola e o curriculo separam momentos especificos do ano
para lidar com este tema, o que revela em si o fato de que a Lei em tela é
tratada como um adendo (um tema) em datas légicas estruturantes do
cotidiano escolar. A professora foi escolhida, como j& mencionado
anteriormente, por seu perfil militante, sempre envolvida em movimentos
sociais e tendo comprometida a prépria vida com a proposta da referida Lei.
Atua, assim, 0 ano inteiro, e ndo apenas nas datas comemorativas.

Verificamos com pesar que a escola esta impregnada de praticas racistas,
nos parecendo que o discurso sobre a inferioridade do negro esta presente no
cotidiano escolar, posto que tem uma dimensao inconsciente; em conversa
informal com a professora, ela nos explicou que estava em constante luta,
combatendo as praticas racistas entre seus pares e educandos, abrindo assim
possibilidades e situacOes de reflexdo sobre tais questbes. Vale relatar, nesse
sentido, que presenciamos uma conversa na sala dos professores que deixou
claro a naturalizacéo que existe em torno do preconceito e do racismo ligados a
cor da pele e a etnia. Por esta conversa ter sido captada informalmente e
registrada de forma apenas genérica no diario de campo, ndo podemos colocar
todas as falas na integra, mas foi possivel registra-la indiretamente.

Em um momento de relaxamento na sala dos professores durante o
intervalo das aulas, as professoras conversavam sobre a chikungunya e o zika
virus. Nesse instante, uma funcionaria (negra) chega na sala para fazer a
limpeza e entra na conversa comentando que seu filho também estava com os
sintomas dessa doenca. Em seguida a professora (branca) num suposto tom
de revolta faz 0 seguinte comentério: “essas doencas sé podem vir da Africa,
nao é de la que tudo de ruim vem?”. Percebi que neste momento a funcionaria
ficou constrangida e ndo conseguindo dizer mais nada, voltou ao seu trabalho e
permaneceu em siléncio, enquanto isso as outras professoras retomam a
conversa, sem 0 menor constrangimento.

Realmente esses supostos “educadores” ndo sabem quem sdo os negros,
nao acessam a riqueza de seus saberes que tanto podem contribuir com nossa
educacéo e, arriscamo-nos a dizer, eles nunca sequer enxergaram 0s negros e
os indigenas. Isso nos remete ao discurso sobre a eugenia falado na
introducdo, que coloca os negros na mesma condicdo de "deficientes" na
sociedade, discurso que ficou até hoje, talvez inconsciente, de que 0s negros

nao tém alma, portanto sao inferiores, tal qual os animais.
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Essa é uma tipica naturalizacdo dos discursos universalistas dos quais
faldvamos inicialmente, pois é um processo perigoso que nos coloniza; esses
discursos direcionam e limitam nossas possibilidades de subjetivagéo, posto
gue silenciam matrizes constitutivas da vida que se forjaram em terras que hoje
costumamos chamar "Brasil". Da mesma forma que a funcionaria negra
silenciou, a maioria dos negros o fez buscando se adaptar ao discurso
hegembnico do colonizador, certamente porque era o Unico discurso legitimado
pela sociedade e ai precisavam se estabelecer. Mas essa é uma forca que nao
pode ser silenciada completamente por muito tempo, sempre havera aqueles
gue, como Malunguinho, enfrentardo essa peleja a sua maneira, pelas
margens, alimentando mundos que assombra os brancos, que néo os acessa
ou identifica objetivamente como posicao politica na estrutura social.

Noés, como educadores, devemos combater tais falas e atos (ser Malungos
do cotidiano), estando atentos para 0 uso de nossa linguagem a fim de néo
reproduzir tamanha ignorancia; atitudes como a relatada, infelizmente, sé
reforgam estereotipos e condicionam a maneira como combatemos as misérias
humanas. Devemos, entretanto, pensar no desentendimento que sO uma
igualdade de inteligéncias pode evidenciar, causando danos ao racismo
estrutural e estruturante em nossa sociedade.

H&a, nesse sentido, uma naturalizacdo de pressupostos ontolégicos, como a
de "cidaddo" que, estando viva e operante em nosso cotidiano nas diversas
esferas do social, ajuda na exclusdo de ambientes onde vivem as culturas afro-
indigenas (MESQUITA, mimeo); nessa instancia, a escola ndo vé o negro
como um sujeito de plena forca, muito menos aos povos originarios como
sujeitos a serem levados a sério, sendo este um processo violento de
invisibilidade e destruicdo, que limita/impede os sujeitos de se subjetivarem
dentro do espaco escolar. A violéncia existe, mas sO se torna visivel aos olhos
atentos de uma mente que busca se descolonizar.

Considerando nesse contexto que o discurso também € extralinguistico,
procuramos perceber as diversas representacdes dos negros em desenhos,
pinturas e artes produzidas pelos educandos. Nessa busca encontramos
algumas imagens nas paredes das escolas que nos chamou a atencdo pela
forma folclorica como estas matrizes culturais sdo representados, uma maneira
claramente subalterna em relacdo a imagens reproduzidas sobres os brancos

por eles mesmos:
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Figura 1: Producdo dos alunos sobre o dia da consciéncia negra

FONTE: EMELINE MELO (2016)

Figura 2: Imagem nos murais da escola

FONTE: EMELINE MELO (2016)

O fato de existirem imagens/desenhos de pessoas negras nas paredes da
escola ndo significa que estdo buscando superar o racismo, muitas vezes so
reforcam a existéncia dele, como nos parece nestas figuras. Acreditamos que
essa pratica advém do conceito de inclusdo trabalhado no primeiro capitulo. A
inclusao pela o6tica do discurso hegemdnico, os negros sao “incluidos”, mas
sempre de acordo com o projeto moderno de civilizagcdo. Observem que a
crianca na figura 1 estd com um aspecto triste e retraido, como se estivesse
“‘domesticada”; ja na figura 2 a crianca esta retratada em um ambiente mais
alegre e sua postura completamente relaxada, altiva e feliz. Essas figuras
formam subjetividades, elas também estdo ensinando as nossas criancas
negras como elas devem ser, muito longe de como elas realmente sao.

Vejamos outra figura:
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Figura 3: Imagem sobre o dia da consciéncia negra

FONTE: EMELINE MELO (2016)

O que Malunguinho diria dessa figura em “comemoracdo” ao dia da
consciéncia negra? N&o serd possivel emancipar nos termos de Ranciere
dentro desse formato escolar/curricular; dai podemos pensar que a escola é
uma maquina que (re) produz desigualdade entre homens e cria uma falsa
ideia de igualdade social através do discurso do respeito as diferencas. O
principio da igualdade de inteligéncias nos aponta um movimento inverso e nos
diz que todos os homens partem, desde ja, de uma posicao de igualdade. As
diferentes particularidades quando consideradas por este principio se tornam
um potencial para romper com a légica geométrica dominante; pelo visto, néo é
iSSO que NoSSos governantes querem.

Outra figura que nos chamou a atencao:

Figura 4: Saci pereré

FONTE: EMELINE MELO (2016)
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Figura 5: Curupira

FONTE: EMELINE MELO (2016)

Diante destas imagens questionamos: Qual € a abertura que os povos da
mata e afro-descendentes tém para contar as suas histérias? Percebemos que
esta forma de reproduzir folcloricamente estas matrizes culturais legitimam
dicotomias que separam 0s sujeitos da realidade, reforcando, como parte
constitutiva, uma légica estrutural colonizadora. Essa representacdo dos povos
da mata e dos negros estd muito longe de possibilitar qualquer tipo de
subjetivacdo que venha favorecer os processos de emancipacao tal como
Ranciére nos sugere em seu livro O mestre ignorante (2011).

Nessa perspectiva, a escola teria suas bases assentadas na igualdade de
inteligéncias, rompendo com a estrutura hierarquica de saberes, colocando
lado a lado educando, educadores, comunidades entre outros. Uma escola
assim permitiria aos atores em formacao superar o velho paradigma escolar da
tutela e instruirem-se como homens e mulheres iguais em uma sociedade
desigual. Parece simples, mas ndo €é; nossa sociedade foi constituida por
séculos com o discurso da hierarquia dos saberes, das relacdes de poder, da
inferioridade do negro em relacdo ao branco e do indigena que nem humanos
em civilidade o sdo para o colonizador. Todos esses discursos foram criados
para forcar e/ou formar uma padronizacdo social, uma tentativa perversa de
tornar a sociedade igual segundo critérios particulares que se pretendem
naturalmente universais.

Essa padronizacéao limitou os individuos a reproduzirem o que estava sendo
dito sobre o que o "ser humano" deveria ser e impediu que diferentes formas
de expressao da inteligéncia humana fossem valorizadas e reconhecidas como
potencialmente iguais. Nao deveria haver diferenca entre um pedreiro e um
lider governamental, pois o principio de inteligéncia que os rege é o mesmo.

Mas ainda ha muito preconceito e discriminacdo quando tratamos do senso
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comum; nosso papel enquanto educadores seria provocar o dissenso no
ambiente educativo, promovendo desentendimento/reflexdo aos sujeitos em
formacdo e abrir 0 espaco para as possiveis descontinuidades que emergem
dos grupos sociais.

Acreditamos que para as criangas que pintaram as figuras apresentadas
acima, ndo se foi perguntado como elas se percebiam na sociedade e/ou ndo
Ihes foi dado espaco para criarem/imaginarem simbolos/imagens sobre seu
povo/cultura. E isso que tentamos fazer com a oficina que organizamos com
vistas a discutir a o exercicio da Lei 11.645. Na proxima se¢do mostraremos a
referida oficina em detalhes, no seu passo-a-passo.

4.3 OFICINA: QUILOMBO DE CATUCA: UMA POSSIBILIDADE DA
IMPOSSIBILIDADE

Partimos do pressuposto de que o uso de oficinas como estratégia de
pesquisa favorece a construcdo de espacos com o potencial politico e estético
de "negociacdo" de sentidos. Esse espaco, segundo Medrado e Menegon
(2014), permite uma maior visibilidade de argumentos e posicionamentos dos
sujeitos durante a construcao e atuacdo dos mesmos na oficina. Acreditamos
gue este recurso também proporciona deslocamentos estruturais e ricos
debates sobre as diferentes formas de se realizar uma oficina. Esse momento
de construcdo € muito importante para o pesquisador da andlise do discurso,
pois o possibilita perceber a producdo de jogos de verdades (explicaremos
mais adiante), sentidos e significados - constitutivos dos processos de
subjetivacdo - em relacdo direta com o ambiente que se logra construir
contextualmente.

Nesse caso, a oficina se revela para n6s como um potencial politico que
envolve estratégias discursivas diversas, tais como expressdes artisticas,
movimentos corporais e outras formas discursivas, além da proépria fala.
Assim, do ponto de vista tedrico-metodolégico, pensamos a oficina como
estratégia facilitadora da percepcédo de que a "troca dialdégica" e consequente
construcdo de sentidos depende dos valores e afetos que facamos ou nao
circular em dado ambiente. Foi com esse espirito que escolhemos a roda de
didlogo por nos parecer pertinente ao tema em questdo; ficou estabelecido

como objetivo inicial colocar os educandos em contato com a historia do
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Quilombo de Catuca e de Malunguinho. Dado este objetivo, preparamos o
ambiente para compartilhar histérias contadas por sujeitos que efetivamente a
vivem, contextualizando para fomentar as discussbes e curiosidades dos

alunos. Vejamos algumas fotos:

Figura 6: Imagem durante atividade na oficina

FONTE: EMELINE MELO (2016)

Figura 7: Roda de dialogos

FONTE: EMELINE MELO (2016)

Nossa intencdo ndo era criar consensos, mas perceber a multiplicidade
das praticas discursivas no contexto em que se ha uma interacdo face a face.
Nossa oficina durou aproximadamente duas horas e foi dividida da seguinte
forma:

1- 15 minutos para o acolhimento e roda de conversa para
apresentacdo da proposta. Momento para os educandos se
apresentarem e/ou posicionarem referente ao que foi exposto.

2- 15 minutos para a apresentacdo do Quilombo de Catuca pela

contadora de historia da escola.
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3- 30 minutos para a apresentacao de Malunguinho e debates sobre os
Malungos do cotidiano.

4- 30 minutos para cantos e dancas culturais das matrizes em tela.

5- 30 minutos para a producao de cartazes sobre a vivéncia da oficina e

socializagdo em murais da escola.

Contamos com a participacdo de 15 pessoas: a professora da turma, a
contadora de histéria, o pesquisador e mais 12 estudantes. Durante o 3°
momento, deixamos o0s educandos livres para produzir suas narrativas
particulares e se posicionarem em contraste com 0 que estava sendo
apresentando. Momento de muita riqueza cultural, um processo de producéo
de sentidos que se desenvolveu em grupo, resultando em provaveis
deslocamentos, tensGes e contrastes. Em nenhum momento estdvamos
dizendo o que os educandos deveriam pensar sobre o tema, mas provocando-
Ihes uma reflexdo sobre porque temos uma histéria de Quilombos e como hoje
essa histéria nos influencia. Sera que podemos nos tornar Malungos do
cotidiano ou talvez ja somos e ndo nos damos conta? As lutas que enfrentamos
todos os dias para sermos "gquem sSomos" € NnosS assumirmos como
descendentes de negros e indigenas na sociedade ndo nos faz Malungos? O
gue definiria, nesse sentido, um Malungo?

Figura 8: Imagem durante aula sobre o racismo

FONTE: EMELINE MELO (2016)

Mesmo com tanta riqueza de detalhes, sabemos que ndo somos
capazes de apreender plenamente a dinamica do grupo e seus diversos jogos
simbdlicos que sdo gerados no momento da interacdo; por iSso sugerimos uma
producdo artesanal. Como sdo criangas entre 8 e 9 anos, pedimos que

formassem grupos e construissem cartazes com imagens que lembrasse a
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paisagem dos quilombos, a luta contra a escraviddo e que elementos eles
imaginam que tinham por la. Durante os debates tivemos muitos depoimentos
dos educandos que tiveram experiéncias com discriminacéo racial e mesmo 0s
xingamentos dos seus colegas em sala de aula sobre o cabelo e/ou a cor da
pele. As criangas ja estavam conscientes de que sofriam racismo todos os dias
e contaram como se sentem em relacdo a essas praticas. Vejamos 0 momento

da producéo:

Figura 9: Producéo dos alunos sobre de o Quilombo de Catuca

FONTE: EMELINE MELO (2016)

Figura 10: Producédo de cartazes sobre a oficina

FONTE: EMELINE MELO (2016)
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Apesar de todas as dificuldades®® encontradas para a realizacdo desta
oficina, queremos ressaltar que foi possivel alcangar nossos objetivos iniciais,
mesmo tensionando de alguma forma com a estrutura curricular e sua rotina.
Assim, a escola abriu - gracas a participacdo ativa da professora e da
contadora de histérias - um pequeno espaco na sua rotina para que a historia e
cultura afro-indigena pudesse ser vivenciada, mais do que simplesmente
trabalhada como um tema, com os educandos. Isso possibilitou uma
construcdo de metodologias com tendéncias a produzir transformacdes
simbdlicas, as quais, pensamos a partir de nosso corpus, tem o potencial de
ultrapassar o momento da realizacdo e ecoar tempos depois na vida dos
nossos educandos.

A andlise do discurso nos permitiu perceber que, no contexto da oficina
h&d sempre uma negociacao de sentidos compreendida aqui por um processo
de interacdo dialogica interpessoal das identidades num constante jogo de
posicionamentos. Essa interacao faz fluir a multiplicidade de versdes sobre o
tema que sao transversalizados por varias narrativas. Cada um é o que &, pois
existe um outro que interpela, acolhe, ou disputa a nossa versao de nés
mesmos. Assim € a construcdo de subjetividade, nés enquanto educadores
devemos ser sensiveis para esta questdo e levar a sério nossa
responsabilidade ético-politica quando nos propomos a abrir espacos de
reflexdo sobre os processos descontinuos de subjetivacdo dentro dos espacos
formais educativos.

Compreendemos que esta pesquisa-acao € marcada por dinamicas ético-
politicas. Logo, ndo podemos ignorar que, ao promover uma intervencao desse
naipe em um espaco formal marcado pelo incentivo a invisibilidade do diferente
(negro e indio), temos que assumir o risco de possiveis tensdes e conflitos.
Acreditamos que sdo esses conflitos e tensdes necessarios para rompermos
com o discurso do colonizador que nos silencia, um discurso que esta presente
em nGs mesmos; O racismo comeca em ndés e quando chega ao outro
machuca, prejudica e retorna com mais violéncia.

O potencial de producdo de uma oficina escapa a mente isolada de um

individuo ou a producéao singular de um falante. De acordo com o que podemos

* Horarios disponiveis da biblioteca, agendamento com a contadora de histéria, burocracia
com a diretora e o mais chocante saber que os educadores daquela escola municipal do Recife
ndo conhecem a histéria de Malunguinho e que ndo sabiam da existéncia do Quilombo de
Catucé.
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inferir desde Laclau e Ranciére, essa producdo estimula préaticas discursivas
gue tomam corpo no coletivo e ganham forgca na sua dindmica com o grupo,
tensionando com os diferentes discursos hegemonicos nha sociedade.
Acreditamos que estas producdes discursivas ndo tem 0 compromisso com
experiéncias prévias ou mesmo com determinada norma sobre o que deve ser
o produto final. Nesse caso, essas producdes consistem em negociacdes nem
sempre consensuais de versdes sobre o mundo e sobre nés mesmos. Essas
argumentacgdes/negociacdes configuram, antes de tudo, jogos de linguagens
de base retdrica, orientados pelo poder, ou seja, “jogos de verdade”, segundo
Massena e Castro (2012):
Jogos de verdade sdo um conjunto de regras de producdo de
verdade, um conjunto de procedimentos que conduzem a um
determinado resultado que pode ser considerado- em funcéo de seus
principios e de suas regras de procedimentos- como valido ou néo.
[...] € também o lugar de enfrentamento social e debate politico,
encarado sobre formas de “lutas ideolégicas”, cada lado defendendo

seu ponto de vista sem se interrogarem sobre como cada discurso,
lado do debate. (p.1)

Portanto, as “praticas discursivas” (LACLAU, 2008) afetam “os jogos de
verdade” por promoverem formas diferentes de ler e dizer sobre a realidade;
essas praticas também s&do enfrentamentos sociais que “resistem” a
cristalizacado de sentidos e rompem com as tentativas de engessamentos das
identidades idealizadas pelos curriculos. Por isso, emerge a importancia do
conceito de interdiscurso (MAINGUENEAU, 2008; 2010) por sua poténcia que
aponta para o carater discursivo metaférico fundante do mito e das praticas
articulatérias, o que nos impulsiona a observar o Malunguinho como ser em rel
(acao).

Por fim, na préxima secado, temos a analise das falas dos entrevistados
sobre Malunguinho e Jurema, buscando apresentar o potencial politico e ético
deste sincretismo. Serdo analisadas as experiéncias misticas que, de certa
forma, sdo elementos inseparaveis da construcdo do mito de Malunguinho,
sendo ele, para nés, a materialidade de um principio de leitura descontinuo ao
mundo do colonizador e com potencial de ruptura com o discurso hegeménico.

Vejamos quem sdo os atualmente conhecidos por “malungos do cotidiano”.
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4.4 PRINCI'PIQS PEDAGOGICOS: OS MALUNGOS DO COTIDIANO E
EMANCIPACAO

Quando os povos da mata “invocam” sua ancestralidade, a roda gira, o
mundo entra em movimento, alinhamos nosso corpo, mente e espirito com o
movimento da terra, a energia das florestas, cachoeiras, a forca da natureza.
Nesse instante estamos prontos para nos conectar com o mistico, expressando
a poténcia que nos move e nos impulsiona a dar passagem, permitindo que
“nossos ancestrais” expressem 0 mistico, 0 que nem sempre se coaduna as
racionalidades hegemdnicas em nossas instituicdes ou mesmo as crencas que
nos movem cotidianamente.

A articulagdo entre o mistico e a vida comum nos desloca de uma
realidade factual, tal como vista cotidianamente. Abrimo-nos a lugares
sagrados que guardam os segredos espirituais, as mandingas, os rituais que
coexistem. Malunguinho abre os caminhos, abencoa os seus filhos para as
pelejas e lutas do cotidiano, cura pessoas, potencializando a mistica dos
rituais. Na ciéncia'® da Jurema encontramos varios elementos/simbolos que
ligam a dimenséo espiritual com a dimensao material, como, por exemplo, o
cachimbo dos mestres juremeiros, cuja fumaca que sai dele conta-se ser
sagrada e conter em si propriedades curativas.

O cachimbo também tem o objetivo de fazer a ligacdo entre estas duas
dimensdes, possibilitando aos caboclos e aos pretos velhos (entidades de cura
no culto da Jurema Sagrada) realizarem seus trabalhos espirituais, iSso porque,
através da fumaca dos cachimbos, elemento que comunica a forca/divindade
da Jurema, se cria certa “realidade magica". O ponto importante da experiéncia
mistica € que ela pode nos levar a uma descontinuidade mitica, a medida em
gue seja capaz de mover no interior da estrutura diferentes forcas até entao
desconhecidas. Opera-se aqui uma descontinuidade de matriz civilizacional
gue dificilmente poderia sobreviver ao ser "tematizada" numa escola, inclusive
guando ai propomos nossa oficina.

Isso acontece porque 0s pressupostos curriculares buscam construir

continuidades entre teoria e vida (sujeito e objeto), as quais fecham as

* A palavra ciéncia engloba uma ideia totalizante em que se encontra a amplitude do seu
conhecimento. A ciéncia da Jurema praticada pelos cientistas (mestres e mestras juremeiros)
sdo assim chamados pelo notério saber dentro do culto e por aplicarem curas fisicas e
espirituais em seus atendimentos. Essa préatica de cura é chamada por eles atualmente de
trabalho de ciéncia (LIMA, 2006).
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possibilidades para a construcdo de novos mitos. O principio mesmo de
articulacao sujeito-objeto, no sentido de sua superacdo, é conformado pelo
desejo - ainda que se reconheca ideoldgico - de construcdo de unidades. O
sujeito, no seu dia a dia, € um eterno descontinuo, ele esta o tempo todo se
articulando na estrutura, ou seja, em constante transformagcdo. Mas ao chegar
a escola encontra um discurso sobre o que ele deve ser, tolhendo sua
possibilidade de escolha em uma realidade mdltipla e diversa que é a
sociedade brasileira. Supomos que o fracasso escolar, visto como o mal da
modernidade ocidental, mora nessa ideia de continuidade e fechamento do
Ser. Enquanto ndo nos abrirmos para ver o humano tal como ele é,
considerando sua subjetividade, seu ritmo, seus conjuntos de valores éticos e
morais, nao superaremos tais fracassos na educacdo. Seriamos reféns
incontestes do desejo de produzir unidades/continuidades?

Considerando a descontinuidade como forma inescapavel da vida
humana, sendo ela mesma a tbnica desejavel de nossa maneira de estar no
mundo, deixando pois de desejar a anulacédo dos jogos de verdade, nédo seria
uma forma mais sincera de nos entregarmos ao proprio jogo, ou seja, a relacao
em si mais do que as partes que jogam? Sendo assim, ndo anulariamos
radicalmente a pedagogia tradicional, orientada por um principio de
continuidade, de formacdo, exatamente, das partes que se relacionam? E
relevante, nesse diapasédo, pensarmos a formacao para além dessas estruturas
“‘escolares”, num sentido antropolégico do conhecer do homem em sua
realidade mais intima, desdobrando diante dos jovens formandos
possibilidades em abundéancia, permitindo que estes possam se constituir
subjetivamente na sociedade.

O mito, tal como um espaco de representacédo, ndo se da pela relacéo
de continuidade; como as teorias da construcdo do conhecimento nos fizeram
acreditar e a teoria de Laclau (1990) corrobora, o mito é deslocamento
estrutural. O trabalho de um mito consiste em suturar um espaco deslocado
através da constituicdo de um novo espaco de representacao e iSso requer que
novas relacbes sejam inauguradas para além das relacdes hegemobnicas em
nossa sociedade. Trata-se de uma operacdo tendencialmente hegeménica,
mas que sendo, ao mesmo tempo, um principio de leitura de mundos que se
mantém aberto as diferentes possibilidades, aberto ao jogo pelo jogo, a relagédo

pela relacdo, indaga profundamente o proprio desejo de fixagdo de sentidos. A



91

objetividade/fechamento até entdo vivenciados por nos dentro do espaco
formal de educacao cristaliza o mito, fazendo o sujeito desaparecer e fixando
sua identidade na estrutura, o que acreditamos o impossibilita de ser mais.

Como vimos no primeiro capitulo, o curriculo tradicional impossibilita aos
sujeitos incorporarem em sua formacgao escolar elementos da vida cotidiana
como, por exemplo, a vivéncia entre os Malungos. Ernesto Laclau (2006) vai
nos dizer que a continuidade trata-se de uma ilusao, pois ndo ha garantias de
uma construcdo de sentido pleno. As dimensdes linguistica e extralinguistica
do discurso formam os aparelhos ideol6gicos do Estado, e estes, por outro
lado, tém a funcdo de garantir a suposta continuidade, segura, previsivel, que
atenda aos anseios do povo/comunidade politica. Mas séo todos instaveis e
sujeitos a mudancas periodicamente; compreender a existéncia dos fenébmenos
descontinuos sociais € para n0s um principio pedagogico de leitura de mundo
gue poderia ampliar os horizontes de aplicabilidade da lei. Se quisermos obter
provas da descontinuidade, podemos olhar para a historia do homem e ver que
em todo o tempo tivemos algo como "movimentos sociais". Os homens vivem
em constante tensdo com os aparelhos do Estado, reivindicando mudancas
nos diferentes discursos politicos hegemoénicos de acordo com sua época.

Mas entdo qual € o potencial mitico (educativo) da Jurema e do
Malunguinho? Primeiro por ser, além de religido, um espaco cultural que esta
constantemente tensionando com a estrutura; segundo, por considerarmos
esse movimento um processo descontinuo e um ato potencialmente educativo.
Ha uma grande possibilidade de se educar/emancipar através do mito, e é para
essa possibilidade que chamamos a atencdo de Malunguinho para as escolas
formais. A Jurema é para os afro-descendentes e indigenas uma forma de
unido que transcende as questdes individuais e amplia a consciéncia de um eu
individualizado - constitutivo da educacdo moderna - para um eu coletivo que
nao tem lugar especifico nhuma estrutura - como acontece com "classe" na
tradicdo marxista.

Em um sentido politico e revolucionario, a espiritualidade para estes
povos da mata é a pratica da alteridade que supera toda a experiéncia
individual, sem, contudo, nega-la; ampliam-se assim o0s horizontes de
compreensdao de mundos e auxiliam na superacdo do autocentramento e
egoismos exacerbados. Esta experiéncia mistica, no entanto, € apenas o

prelidio para o engajamento militante coletivo, mostrando que ndo ha uma
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Unica voz a ser ouvida (uma episteme que represente esse coletivo que é em
esséncia fluido, entregue as relagbes que constréi afetando e sendo afetado
pelas mesmas); sdo tantos os Malungos que chega a ser incomensuravel como
um nome, pois o discurso sempre se faz encantado - descontinuo - quando o
povo da Jurema desce nos terreiros.

De acordo com 0 que podemos observar durante a pesquisa, 0s mestres
juremeiros, os Babalorixas™ e as Yalorixas'® consideram que a abertura do
campo espiritual esta ligada a abertura para a vida; nesse sentido, um Ser que
busca sua evolugdo espiritual estaria igualmente evoluindo em outros
aspectos/dimensdes, tais como na vida emocional, politica, material entre
outras. Essa "evolucdo" de que falamos esta relacionada com diversidade e
ampliacdo de conhecimentos e ndo no sentido linear e progressista tal qual
estamos acostumados a pensar sobre evolucdo na matriz civilizacional
europeia. O sentido que pensamos aqui também inclui as experiéncias
descontinuas da vida como parte evolutiva dos homens, talvez mais
fundamental do que outras; nesse caso, o desenvolvimento espiritual, tal como
a ética pensada nos termos de Laclau, vista no segundo capitulo, seria uma
abertura radical para a construcdo incansavel de novos mitos e, com isso,
relacbes outras. Vejamos a fala de Alexandre L’'omi L'odo sobre sua

experiéncia com Malunguinho:

Falar sobre Malunguinho é falar da minha vida, porque sdo 15 anos
de luta pelo reconhecimento da histéria de Malunguinho e a gente
iniciou assim do nada dentro do arquivo publico estadual, fazendo um
movimento que a gente acreditava ser importante pra o povo negro.
Ter referéncias de heréis negros da sua tradicdo, coisa que ndo
temos muito, conhecemos o Zumbi dos Palmares, mas ndo sabemos
outro. Os outros sdo mais dificeis de serem lembrados. Entdo
Malunguinho foi um personagem que brotou desse sonho nosso de
construir um mundo melhor, né. Mas a importancia dele foi tdo grande
e antecede a gente em no minimo 180 anos porgue o ultimo morreu,
Jodo Batista, em 18 de setembro de 1835, isto sendo um registro
oficial, mas provavelmente ele morreu muito antes. Temos essa
documentacdo no arquivo, que nos traz o fundamento principal da
existéncia de Malunguinho, ele ndo é apenas um "mito" ou um
personagem existente somente na religido. S6 quem resguardou a
histéria de Malunguinho e manteve-o vivo pela importancia que ele
teve, foi o povo da Jurema. Por que ele virou uma entidade, uma
divindade da Jurema sagrada e baixa nas pessoas ainda hoje, se
comunica ainda hoje, e nossa luta todinha ela é regida pela presenca
de Malunguinho mesmo. A gente faz tudo porque ele autoriza, ele é
guem coordena, ele € quem ainda, mesmo pos-morte, esta fazendo

!> Conhecidos popularmente como pais de santos.
'® Conhecidas popularmente como mées de santos.
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todas as coisas acontecerem pra que a luta do povo negro e indigena
se consolide e se fortalega.

Nesse sentido, percebemos que o mistico na Jurema ndo esta separado
do politico: Malunguinho, mesmo nao estando vivo, "autoriza", "coordena”, "faz
as coisas acontecerem”. Trata-se da presenca de uma auséncia; s&o as
experiéncias misticas que tem movido o povo da Jurema, pois sdo elementos
gue mesmo invisiveis para os olhos da carne, circulam ha séculos em nossa
sociedade como principio de leitura. Essa conexdo do mistico com a vida
cotidiana, politica e social transforma Malunguinho em potencial mito (LACLAU,
2008), por isso ele esta “fora” da estrutura, tensionando o tempo todo com o0s
discursos hegemonicos, interpelando por mudancas e aberturas.

Podemos dizer que a existéncia da Jurema ndo se resume a uma luta
local e particular pontuada na histéria: € um "movimento" cuja tbnica sendo a
propria descontinuidade que nao pode perecer; esse “movimento” diz algo
muito importante sobre o que se pode pensar por uma sociedade mais "justa” e
"democratica”. Malunguinho é uma forca militante, € exatamente ndo ser
facilmente identificado como posi¢cdo de sujeito numa estrutura. Vejamos o que

o Babalorixa Jota de Saba nos conta sobre sua experiéncia com Malunguinho:

Eu ja sofri todo tipo de preconceito, sou de uma familia pobre, sou
negro, sou homossexual, sou candomblecista e Juremeiro. Minha
mae teve 9 filhos, éramos muito pobres, muitas vezes tinhamos que
dividir uma caixa de biscoitos para os 9 e tinha que durar 0 més
inteiro. Foram tempos muito dificeis ndo sei se era um momento
social que o Brasil estava passando ou se era minha familia que era
pobre mesmo. Eu cresci ficando feliz quando Malunguinho comia, as
oferendas que os clientes da minha vé deixavam para Malunguinho
eram a nossa refeicdo, era uma felicidade quando Malunguinho
ganhava uma galinha. (risos) Entdo posso dizer que Malunguinho
matou a minha fome, essa entidade, matou a fome da minha familia e
nos trouxe sua alegria com sua cachacga e seu vinho. Malunguinho
pra mim é santo, por que matou a minha fome! [...] Hoje cultuo
Malunguinho na minha casa (terreiro) com uma forca tdo magnifica
porque ele ndo esta so6 ligado a fome que passei quando era crianca,
mas também esta relacionado a minha vé, que incorporou ele a vida
toda, eu cresci vendo Malunguinho trabalhar. “Essa entidade pra mim
€ vida e ndo morte.”

Sendo Malunguinho vida, ele se torna o potencial para a promocao da
igualdade de inteligéncias, pois ele ndo se deixa capturar pelo discurso de seu
senhor e luta constantemente por sua liberdade de ser o que ele é e ndo o que

0s outros querem que ele seja. Malunguinho é quem come a galinha que lhe é
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ofertada e com ela se fortalece e ganha vida. Ou seja, ndo existe episteme,
"ideologia" entendida como conjunto sistémico de preceitos tedricos a serem
verificados e/ou aplicados. Nao existe, portanto, um "Malungo" a ser formado
pela pedagogia porque o Malungo se forma no ambiente de sua avl, comendo
galinha, rindo! Nao se ensina e nem se aprende a ser Malungo, e se sendo
Malungo se é "igual" a qualquer outro sujeito - igual na possibilidade e
dignidade de produzir sentido, de manifestar inteligéncia.

Quando pensamos em igualdade, logo nos vem a noc¢éo de igualdade de
oportunidades, de condi¢cdes materiais; pensamos que igualdade tem a ver
com a meritocracia. Os sujeitos sociais ficam condenados a lutarem por sua
igualdade de uma forma liberal, capitalista, pensando em ter "acesso" e
consumir 0os bens produzidos socialmente. Para Ranciere (2011), essa nocao
de igualdade embrutece a alma, tornando os sujeitos ainda mais ignorantes de
si mesmo. Pensar em emancipacdo de acordo com as bases capitalistas de
igualdade seria antes de tudo, uma “competéncia do ignorante” (RANCIERE,
2011, p.61).

Nesse caso, 0 sujeito que se encontra emancipado dentro do discurso
hegeménico domina a linguagem para saber interrogar aqueles que ele
acredita saber mais que ele; conhece os instrumentos para usa-los com a
maior eficiéncia, mas ainda assim se vé em uma condicdo subalterna em
relacdo aos mestres. A emancipacao (nos termos de Ranciere) néao se trata de
um mestre que verifica a quantidade de contetdos que seus educandos foram
capazes de apreender/absorver, nem de colocar 0s sujeitos em oposi¢ao entre
0s saberes cientificos e os saberes do povo.

O principio da igualdade de inteligéncias vai nos dizer exatamente o
contrario: ndo ha duas inteligéncias, ndo ha a inteligéncia do homem rico,
branco e abastado e a inteligéncia do negro, do indio, entre outros. Ha
simplesmente inteligéncias; 0 mesmo principio que gera artes humanas e
realiza o ser em diferentes esferas sociais, “a fabricagdo de nuvens € uma obra
de arte que exige, nem mais, nhem menos, tanto trabalho tanta atencéo
intelectual quanto a fabricacdo de calgados e de macganetas” (RANCIERE,
2011, p. 61).

A perspectiva da igualdade de inteligéncias como um principio de leitura
de mundos nos fornece as chaves que precisamos para a mudanca que

gueremos. Este principio permite a compreenséo de que ndo sera o resultado
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das producbes humanas que determinard suas capacidades, mas sim, desde
j&, somos capazes pela natureza que possuimos. A inteligéncia que ja é parte
do ser e que se manifesta em todas as a¢gdes humanas, desde um reboco de
uma casa ou a costura de uma roupa até a composicdo de uma sinfonia e
mesmo um trabalho académico cientifico. Ao reconhecermos a multiplicidade
das inteligéncias e suas variadas expressoes, seremos capazes de reconhecer
o trabalho como manifestag&o de inteligéncias.

A hierarquia de saberes vinculada ao produto resultado da forca de
trabalho, ou a quantidade de palavras que o sujeito € capaz de falar e/ou
reproduzir € o que impede de reconhecermos o outro como igual; o mundo das
aparéncias nos cega e nao nos permite ver as inteligéncias existentes em tudo
gue o ser humano faz. Cada um manifesta sua poténcia de igualdade de
acordo as necessidades impostas pela vida; sdo os embaracgos proprios do dia
a dia que rompem potencialmente com nossas opinides e verdades e nos
pdem a prova da criatividade e improvisagao.

Um pedagogo/educador néo precisa se ocupar em verificar se todas as
inteligéncias sao iguais; partindo da leitura de que ha uma igualdade de
inteligéncias, olhemos para nossos educandos ndo como superiores, mas
como efetivamente iguais e nesse ponto o mestre aprende com o0 seu
educando, realizando a maxima de que “somos mestres, ensinando e
aprendendo com outros mestres” (autor desconhecido). Por mais que sejamos
diferentes em fisiologia e manifestacdo de logos, a desigualdade n&do nos
parece uma manifestacdo natural, pois se assim fosse nao haveria ninguém no
mundo que a contestasse. Se houvesse uma superioridade intelectual em
detrimento da superioridade fisica, ndo haveria qualquer obstaculo para os
homens governarem seus “inferiores”.

Considerando essa desigualdade como algo natural ndo haveria
necessidade de Leis, de escolas e instituicbes governamentais, pois 0S
superiores em inteligéncia dominariam tdo naturalmente os homens como
dominam os animais, sem maiores dificuldades; mas ndo é isso o que
acontece: nossa historia social é feita de lutas e guerras, constantemente
temos grupos disputando para dizerem como a sociedade deve ser. A historia
dos negros e dos povos originarios é marcada por lutas violentas, pois esses

povos compreendem o que outro fala e percebem que é essa capacidade de
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compreender que os tornam iguais, essa € a razdo da igualdade que tomamos
por ora como principio de leitura para o curriculo escolar.

Acreditamos que este principio de leitura possibilite a realizacdo da lei
11 645 por romper com a légica da hierarquia dos saberes, colocando lado a
lado os diferentes e reconhecendo seus potenciais. Ndo hé inteligéncia maior
nem menor; seria uma perda de tempo tentarmos julgar nossos educandos por
suas obras. As inteligéncias se desenvolvem a depender das circunstancias
qgue diversificam sua manifestacdo que desenvolve capacidades intelectuais
gue lhes sao solicitadas.

A abertura que pensamos ao propor horizontes de pratica efetiva esta
nesse olhar para os potenciais e ndo para a objetividade (re) produtiva dos
conteudos curriculares. Defendemos a nocdo de que a inteligéncia ndo é
apenas combinacdes de ideias com palavras, mas ela € ontoldgica, posto que
essa inteligéncia se manifesta na busca constante e esta precede a
correspondéncia entre o pensamento e a acdo. Chamamos isso, desde
Nietzsche de “vontade de poténcia” (2011), de vontade de mover e agir
segundo seu proprio movimento que antecede a instancia da decisdo e da
racionalizacédo das escolhas. Nesses termos convidamos as teorias curriculares
a pensar no homem como uma “vontade de servir-se da inteligéncia”
(RANCIERE, 2011, p. 83) e, nesse sentido, é inerente a condicdo humana a
poténcia de realizagdo; “tenho sensacbes quando me apraz: ordeno a meus
sentidos fornecé-las. Tenho ideias quando quero: ordeno a minha inteligéncia
busca-las, tatear. A mao e a inteligéncia sdo escravos, cada uma com suas
atribuicdes” (RANCIERE, 2011, p. 84).

Tomemos desde ja o principio da igualdade ndo como um objetivo a
atingir, mas um ponto de partida que deveria ser mantida em toda e qualquer
circunstancia da formacdo dos sujeitos nos diversos ambientes educativos.
Aceitamos o “fracasso” da distancia entre o ser que é e o que ele deveria ser;
aceitamos também que ndo ha fechamento/fundamento do social. Alegrem-se,
educadores, pois eis que surge a boa nova de que é através da aceitacao
(reconhecimento) que as portas para um mundo novo se abrem. A
aprendizagem se encontra na busca; no encontro aprendemos a fazer,
aprendemos a ser, a sentir, a criar. Podemos renunciar ao trono, mas nunca

cessaremos as buscas.
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Aprender nada tem a ver com resultados objetivos, mas com o prazer da
imaginacgao, da construcédo de sentidos, sem ter que prestar conta a supostas
verdades. Assim, pensamos ser possivel ampliar os horizontes curriculares;
chega de agirmos como se sO existisse um Unico meio de nos instruirmos. Em
todo tempo deste trabalho interpelamos a emergéncia do fim da igualdade dos
universais e o inicio da igualdade de inteligéncia e emancipac¢do do homem. Na
préxima secdo aprofundaremos as contribuicbes destes conceitos para se

pensar na Lei 11 645 e sua aplicacao dentro do espaco formal.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Nesta pesquisa abordamos as possibilidades de acdo da Lei 11 645/08,
tendo como pano de fundo as matrizes civilizacionais negras e indigenas.
Queremos comecar reafirmando a importancia de se estudar o conceito de mito
na perspectiva Laclauniana que aqui foi apresentada; visto que o discurso
mitico investe em um sujeito capaz de erigir-se agente antagbnico a uma
estrutura discursiva hegemonica, esse investimento amplia as possibilidades
de reconhecimento do negro e do branco como iguais, néo iguais em direitos
(apenas), mas iguais em poténcias, significando uma ampliacdo da concepcao
de curriculo, abrangendo seus enunciados discursivos como efetividade social
para além de uma geometria social hegemodnica. Isso porque o sujeito mitico
(Malunguinho) subverte a estrutura discursiva dominante e os sentidos nela
fixados.

Desta forma podemos pensar em um curriculo como um espaco de
experimentagbes de direitos, arte, politica, articulagbes... Tudo isso
correspondendo a criacfes que estao inexoravelmente vinculadas a construcéo
de novos ambientes, cujo sistema de significacOes estivesse sempre aberto a
subversdo e a contestacdo de seus proprios termos. Esse curriculo estaria
atento ao que escapa da légica do sistema, observando sempre que ha algo
gue ele ndo consegue abarcar e que esta fora. Com isso, os deslocamentos
estruturais tornam-se oportunidades contingenciais de articulacbes com novas
cadeias de equivaléncias. Os processos descontinuos que deles advém, ao
serem considerados como crises mais ou menos visiveis dos sistemas de
significacdes, podem se tornar possibilidades desejaveis de transformacao do
ser, de forma que o jogo e a relacdo ganham proeminéncia em relacdo as
politicas identitarias de curriculo.

Defendemos ao longo deste trabalho Malunguinho como um mito
revoluciondrio, o mistico que move a paixao nos corac¢des do povo da Jurema e
de todos que se identificam com ele. Esse povo luta pela "causa" politicamente
"vazia", de que na sua luta (busca por dignidade) conseguem construir suas
narrativas sobre um mundo melhor, mas sem que venham a projetar
positivamente este mundo. Vimos com a histéria do Quilombo de Catuca como

Malunguinho foi capaz de se articular aos varios seguimentos sociais para



99

promover a “"emancipagcdo" do seu grupo em relacdo aos senhores de
engenho; em nenhum momento este grupo se considerou subalterno em
relagéo aos donos dos escravos.

Viam-se, ao contrario, como iguais em inteligéncia; essa é a
materialidade de sua capacidade em causar dano aos seus senhores: além de
nao aceitarem o discurso hegemobnico da naturalizacdo da escravidao,
instruiram a si mesmos, como um principio de leitura que ndo deriva das
dicotomias estruturantes de uma sociedade escravocrata. Criando seu "préprio"
discurso, descontinuo, alteravam/danificavam a geometria social e politica do
racismo; o ensinamento vem do fato de que essa descontinuidade ndo apenas
deve ser verificada, mas desejada como substrato da igualdade de
inteligéncias a que se refere Rancieére.

A factualidade da concepcdo do mito em conseguir romper com uma
visdo essencialista do sujeito, possibilita as praticas articulatérias
transformarem as cadeias de equivaléncia; dessa forma, as identidades
passam por redefinicdes, constantes transformacdes que tornam a construcéo
de um curriculo fechado algo pouco confiavel. Supor o que o sujeito deve ser e
dizer, ja nos parece um ato de violéncia que limita as potencialidades humanas
a um unico discurso sobre a vida; é sobre isso que alertamos o tempo todo
durante esta pesquisa. Por isso compreendemos o potencial do Quilombo de
Catuca como um ambiente descontinuo ao mundo do colonizador, que
concebe suas relacdes interdiscursivas de maneira "Unica" - mas que se forja
no calor do préprio jogo e ndo previamente ao mesmo.

Dada sua singularidade, nos parece que este € um ambiente impossivel
de acontecer nos limites do mundo colonizado; a escola ainda néo reconheceu
Malunguinho n&o por falta de apresentacdes dada a nossa investida no campo,
mas por falta de abertura. Sua estrutura ainda compreende o sujeito como uno,
concluso e linear; o maximo que as escolas nos moldes atuais fariam com
Malunguinho seria tentar humaniza-lo nos termos hegemoénicos. Sendo assim,
Malunguinho ndo entra na escola: ele rompe com ela; por isso acreditamos em
versdes outras da escola que possibilitem novos ambientes férteis para dar
conta da multiplicidade e diversidade existente em nosso pais.

Pensamos que € urgente indagar radicalmente a escola formal
hegemobnica; pelo que pudemos ver, esta escola refor¢ca a logica essencialista,

as criancgas ainda estdo sendo formadas para servir ao Estado. Ter em mente
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essa concepcgdo nos ajuda a (re)pensar as praticas curriculares desde outra
I6gica que possa criar condicdes para rompermos com a heteronomia, com 0s
preconceitos, com o racismo, com a hierarquia do saber entre outros modelos
de fixacdo dos sujeitos. E possivel que o caminho para os educadores
responsaveis pelas praticas curriculares seja o de primeiro se dar conta dessa
situacdo, pensar que talvez eles mesmos tenham sofrido em sua prépria
infancia tais fixacoes e por isso se faz urgente para eles - os educadores - se
descolonizarem e se tornarem militantes ou quem sabe “Malungos do
cotidiano”.

N&o podemos deixar que 0s pobres, 0s negros, os indigenas continuem,
desde uma logica hegemébnica de educacdo, sendo negados e/ou
invisibilizados socialmente; é preciso pensar em momentos de aprendizagens
nao direcionadas, como timidamente experimentamos com nossa oficina. Essa
experiéncia nos proporcionou uma variedade de discursos que enriguecem a
todos, cada ponto de vista contribui na formacdo da subjetividade dos
educandos; foi um momento em que eles mesmos se ensinavam ao
compartilharem suas experiéncias de enfrentamento ao racismo no dia a dia de
suas vidas.

Acreditamos que experiéncias abertas tem o potencial de promover
emancipacdo nos termos de Ranciere (2011), reconhecendo as
potencialidades e capacidades que lhes sdo negadas diariamente pelo discurso
do colonizador; tal poténcia se demonstrou na dimensdo do mito como capaz
de romper com estes padrbes formais de educacédo. Contudo, a impossibilidade
de se domesticar o social e o carater precario de toda a estrutura discursiva ja
nos revela que a solucdo, talvez, seja abandonar todas as prescri¢coes,
férmulas e métodos para se pensar a experiéncia humana como algo
incomensuravel, assumindo que néo teremos condi¢cfes de compreender e pré-
dizer sobre todo o seu potencial.

O outro que evidenciamos aqui, negros e indigenas, excluidos ou nao é
o critério da acao ética, pois nele reside o elemento ontoldgico intangivel que
nos vincula ao mundo e que nos subtrai dele. O outro é o diferente de mim!
Esse deveria ser todo o “fundamento” ontolégico da experiéncia ética em
guestdo. Esse outro, negro e indigena, tem na ancestralidade africana, na

Jurema, no Malunguinho sua forma cultural, sua tradicdo. E esse, acreditamos,
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também deveria ser o fundamento antirracista de uma educacdo com bases na
matriz cultural africana e indigena no Brasil e América Latina.

Pensamos na alteridade como uma descontinuidade, pois 0 outro,
diferente de mim, evidencia aquilo que ainda ndo sou; o rosto do outro
denuncia minha incomensurabilidade. Este € um didlogo fecundo e criativo
para nos educadores que, ao pensar na educacdo das relacdes étnico-raciais,
podemos nos basear na experiéncia africana e indigena ressignificada no
"Brasil" e, desde o Brasil colénia promover a esses povos da mata uma outra
conexdo com um mundo descolonizado, aberto e fértil para a producédo de

novas subjetividades.
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ANEXOS
ANEXO A- ENTREVISTAS COM MESTRES JUREMEIROS

Entrevistado: Alexandre L’omi L’odo, historiador, atualmente cursando

mestrado nas ciéncias dareligido pela UNICAP.

- Falar sobre Malunguinho € o mesmo que falar sobre minha vida, porque séo
15 anos, que estamos nessa luta pelo reconhecimento a Malunguinho. Na
perspectiva de reconhecé-lo e é uma luta que acarretou de forma bem mistica
para a nossa caminhada de vida, tanto a minha quanto a de Jo&o Monteiro,
gue séo as duas pessoas de fato que fundaram a fundacdo do Quilombo de
Malunguinho. Também tivemos o envolvimento de outras pessoas como Hildo
Leal, do arquivo publico, o proprio professor Marcus de Carvalho que € quem
nos inspirou, que na verdade fez essa pesquisa primeiro e nos revelou a figura
de Malunguinho histérico. Pois Malunguinho sempre foi preservado na histéria
dos terreiros de Jurema, enquanto a historiografia oficial negou essa presenca
de Malunguinho na historia, ele ficou esquecido nas documentacdes e so foi
relembrado na redescoberta da documentacédo por Marcus de Carvalho, mas
na verdade, primeiro foi Josemir Camilo o primeiro autor que escreveu sobre
Malunguinho e segundo Marcus carvalho que fez uma pesquisa de félego, uma
grande pesquisa de grande referéncia que foi o pos doutorado dele que foi
sobre o Quilombo de Catuca e Malunguinho né, que foi uma tese que trata
sobre a liberdade dos negros aqui no Recife na primeira metade do século
dezenove. E um livro fundamental chamado Liberdade, rotinas e rupturas do
escravismo no Recife 1822 a 1850. E um outro artigo de Josemir Camilo

também sobre o Quilombo de Catuca.

-Falar sobre malunguinho é falar da minha vida, porque sdo 15 anos de luta
pelo reconhecimento da histéria de Malunguinho e a gente iniciou assim do
nada dentro do arquivo publico estadual, fazendo um movimento que a gente
acreditava ser importante pra o povo negro ter referéncias de herois negros da
sua tradicdo, coisa que ndo temos muito, conhecemos o Zumbi dos Palmares,

mas ndo sabemos outro.
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Hoje em dia algumas pessoas ainda lembram de Malunguinho, mesmo o
movimento negro anda negando Malunguinho, porque 0 movimento negro ao
gque me parece sO quer legitimar a imagem de Zumbi dos Palmares e nao
querem legitimar a imagem de um lider quilombola que virou uma divindade,
sendo este o Unico caso no Brasil, s6 existe outro caso no Haiti, que aconteceu
de um lider quilombola ter se tornado divindade. Infelizmente aqui no Brasil o
movimento negro, mesmo tendo ainda uma forte luta em torno dessa questéo o
movimento negro nao reconhece Malunguinho como tal. Talvez porque ndo
tenha sido eles que descobriram esse Lider histérico, tenha sido a gente
(Fundacao do Quilombo cultural Malunguinho) seja esse o motivo deles ndo o
terem incluido nos discursos deles. Estou coordenando este movimento e
levando o quilombo cultural do Malunguinho a frente, com outros grupos de
pessoas que ja passaram por esse processo de formacdo dentro dessa

instituicao.

-Malunguinho foi um lider negro que nos deu condicbes de nos sentir
valorizados historicamente em Pernambuco. Esse movimento comegou a partir
de mentalidade de historiadores mesmo, porque todos que compdem essa
fundacdo somos historiadores. Foi na construcdo dessa fundacdo que
conseguimos pensar em Malunguinho como um heréi nacional, que ainda nao
conseguimos consolidar esse objetivo, que € coloca-lo no livro dos herdis
nacionais tal como Zumbi do Palmares, entre outros herois. Sabemos que 99%
dos herdis que estdo nesse livro sdo brancos, herois que massacraram o povo
negro, como por exemplo, existe um quadro dentro da camera dos vereadores
de Olinda de Bernardo Vieira de Melo que foi guem mandou matar o Zumbi dos
Palmares. A nossa cultura ainda é de fazer louvor a assassinos e pessoas que
nao tem sequer condicdes de serem valorizadas, mas infelizmente a cultura do
branco ela é assim. E uma cultura que ainda acredita na opressdo e que

valoriza as pessoas que oprimem, diferente da gente.

-Entdo Malunguinho foi um personagem que brotou desse sonho nosso de
construir um mundo melhor né. E até errado isso que estou lhe dizendo sobre
esse Malunguinho que a gente conhece nessa constru¢do historica dele
enquanto heroi. Mas a importancia dele foi tdo grande e antecede a gente em
no minimo 180 anos porque o ultimo morreu, Jodo Batista, em 18 de setembro

de 1835, isto sendo um registro oficial, mas provavelmente ele morreu muito
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antes. Temos essa documentagdo no arquivo, que nos traz o fundamento
principal da existéncia de Malunguinho, ele ndo é apenas um mito ou um
personagem existente somente na religido. Malunguinho é de fato ou Os
Malunguinhos sao de fato, lideres quilombolas do Catuca que existiu e estao
amplamente registrados em documentos, ndo sdo um ou dois documentos,
mas sao sim varios tombos de papeis da melicia que perseguia Malunguinho e
conta toda essa histéria. Obviamente é uma historia contada sobre a otica do
opressor, porque os quilombolas ndo escreviam e se escreviam ndo chegamos

a conhecer esses escritos.

-Entdo Malunguinho foi fortissimo na histéria de Pernambuco, um lider
quilombola que botou medo em Recife, aterrorizou a cidade, foram lider
quilombolas saqueadores e que fizeram realmente da mata norte de

Pernambuco um incéndio total durante o periodo que o quilombo esteve de pé.

-SO0 quem resguardou a histéria de Malunguinho e manteve-o vivo pela a
importancia que ele teve, foi o povo da Jurema. Por que ele virou uma
entidade, uma divindade da Jurema sagrada e baixa nas pessoas ainda hoje,
se comunica ainda hoje, e nossa luta todinha ela é regida pela presenca de
Malunguinho mesmo. A gente faz tudo porque ele autoriza, ele é quem
coordena, ele € quem ainda, mesmo pés-morte, ainda esta fazendo todas as
coisas acontecerem pra que a luta do povo negro e indigena se consolide e se

fortaleca.

-A Jurema é uma religido de matriz indigena, que ja estava presente no Brasil
antes da chegada dos portugueses e dos africanos. Ainda ndo ha pesquisa
sobre como o Malunguinho se tornou divindade no culto da Jurema, isso é uma
guestao muito complexa. Presumimos que a cultura indigena e africana sempre
fazem louvor aos seus ancestrais, seu herdéis, pessoas menos importantes nas
tribos ndo se tornam divindades, o titulo de divindade na verdade ou
‘ente’”dade € o cargo maximo que uma pessoa pode chegar a ter nas suas
instancias. Ela morre, e mesmo no pos morte ela se mantém viva na
comunidade, em forma de espirito que baixa nas pessoas. Entdo esse ai € o
cargo mais elevado, dentro das tradicdes africanas e indigenas isso é uma
pratica comum, por exemplo, xangd foi o terceiro rei de Qif, foi uma pessoa

gue viveu e que devido a importancia histérica que ele teve, ele virou um Orixa.
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Mas s6 se tornou Orix& porque teve uma importancia extremamente relevante.
E como Lula por exemplo que tem uma importancia profundamente relevante
para a histéria do pais, se ele fosse signatario das religides de matrizes
africanas ou indigenas, provavelmente se tornaria uma divindade, pela sua

importancia e sua contribuicdo real para sua comunidade.

-Entdo Malunguinho lutou pelo seu povo, povo esse que ainda € remanescente
desse quilombo. Nos que moramos em peixinhos, Dois Unidos,
Beberibe....seguindo a mata norte até Goiana e até a cidade de Alhandra, toda
essa regido e suas favelas foram formadas apds a queda do quilombo do
Catucd, porque sao resquicios dos mucamos e dos quilombolas que viviam por
ali e que foram assentando nesses lugares e foram formando comunidades.
Depois da abolicdo da escravatura, houve todo um processo de geracdes que
foram sucedendo com muito sacrificio para sobreviver nessa regido, tao

proxima da gente.

-Ai vem o0s terreiros ja conhecendo Malunguinho, todos discipulos de
Malunguinho, feitos na Jurema, tanto eu como Joao Monteiro somos discipulos
dele. E quando nos deparamos com todo esse fenbmeno de ter uma certeza
gue a entidade da Jurema existiu de fato e comprovado historicamente pra
gente foi muito forte, foi 0 que revolucionou N0sSso pensamento e criamos esse
movimento do quilombo cultural de Malunguinho que antigamente se chamava
grupo de estudos Malunguinho. Era um grupo de estudos que faziamos com
pais e maes de santo, pois queriamos formar pais e maes de santos em
juremeiros e jureimeiras nas tematicas, com o objetivo de fortalecer o nosso
povo que é muito carente de informacéo. Fizemos muitas acdes, até hoje sao
guinze anos de muito trabalho frequente e que ndo para, as pessoas até
comentam "L’'omi ndo tem outra coisa que tu ndo faga que nao seja coisa
ligada a religido?". Por que o tempo inteiro estou trabalhando nisso, porque
temos uma missao de fazer o Malunguinho ser reconhecido e respeitado e a
Jurema Sagrada, pois ela foi uma discussdo que eu mesmo alavanquei nesse

processo aproveitando a figura de Malunguinho reforcando a Jurema sagrada.

-H& uma necessidade urgente de se pesquisar essas coisas, pois ndo temos
muita coisa escrita e ninguém conhece, é muita ma informacédo. Fizemos muita

coisa em torno de Malunguinho, por exemplo temos uma Lei estadual chamada
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Lei 13 298/07 que fala da vivéncia e pratica cultural Malunguinho, uma lei feita
em homenagem a ele. A mesma Assembleia Legislativa em Pernambuco que
mandou matar Malunguinho foi a que aprovou uma Lei em homenagem a ele.
Mas mesmo assim esse Estado que é um Estado racista, € um Estado de olhos
azuis, de partidos opressores, os olhos azuis, € me referindo ao estado
coronelista, que seu ultimo lider tinha esses olhos azuis e ndo permitiu, que os
assuntos referentes as questdes raciais andassem. Temos uma lei que
praticamente nao funciona porque nédo temos recursos do Estado para
funcionar. E uma obrigac&o de o estado investir para que suas leis funcionem e
a gente faz na medida do possivel, s6 tem uma escola em Pernambuco que faz
a aplicagcéo da lei efetivamente que € a escola Mariano Teixeira l& em Areias,
gue é com a professora Célia Cabral que € uma das pessoas que leva a frente

também a luta de Malunguinho muito forte.

-Nesse percurso a gente foi trazendo muitas pessoas pra perto, de babalorixas
e olorixas a grandes pesquisadores do Brasil. Hoje a minha relacdo € muito
estreita com o professor José Jorge de Carvalho, com o professor
Camenguelunanda (nome de origem africana), com autores como, por
exemplo, Cleo Martins, a propria Mée Estela de Oxossi, professor Sergio
Duertes (nome que nao ficou muito claro no audio da entrevista), o professor
Roberto Mota, a professora Zuleica Dantas e tantas outras pessoas que
pesquisam essa area africana. A gente acabou criando, realmente, uma rede
muito legal, alguns com mais proximidade outros com menos e mais e mais
pessoas se interessando por estudar a Jurema e estudar Malunguinho, que é o
grande interesse da gente, o que no fim é o0 nosso grande objetivo, que esta
sendo consolidado agora ap6s muito tempo e tantas dificuldades, com tantas
pesquisas que estao sendo feitas nas universidades, desde TCC a mestrados e
a doutorados, tanto € que tem um doutorado, de Michel Rodrigues, ja contando
a nossa historia, ndo a histéria do quilombo cultural de Malunguinho, mas sim
contando como a Jurema saiu da invisibilidade que existia. Fora isso, temos
muitas teses e artigos que ja foram publicados, na tentativa de tapar essa
lacuna histérica da auséncia de informacdo sobre a jurema e sobre
Malunguinho. O professor Marcos de Carvalho sempre € o0 maior parceiro
Nnosso, N0s no ano passado comemoramos 0s 180 anos da morte do ultimo

Malunguinho o Joao Batista, e fizemos um grande seminario a nivel nacional
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na fundagdo Joaquim Nabuco. Percebo que temos evoluido muito, crescido e
se fortalecido tanto em termos intelectuais, com palestras no Brasil inteiro,
muitos estudos e pesquisas, quanto em termos culturais. Quando tem uma
escola publica em um quilombo ou em uma tribo indigena pra mim é o trabalho
mais importante, ir [a dar palestras, pois acredito que essa informacgéo tem que

circular nesse meio, pra contribuir na luta contra o racismo.

-Logo no segundo ano da existéncia do grupo de estudos Malunguinho, que
hoje € o quilombo cultural Malunguinho, eu decidi criar o kipupa Malunguinho,
gue € o maior encontro hoje do Brasil de Juremeiros e Jureimeiras, que
acontece exatamente nas matas, onde outrora foi Maricota, que hoje € Abreu e
Lima, onde foi assassinado o Malunguinho Jo&o Batista. Entdo a gente faz uma
grande celebracdo da Jurema.

-Entdo conseguimos muitas coisas importantes, sobre a égide de Malunguinho
espiritualmente e materialmente, e estamos nessa luta eterna e frequente por
direitos iguais, por democracia, pelos direitos dos negros e afros descendentes,

indigenas e seus descendentes também.

- Em relacédo a Lei 11 645, nés entendemos que a luta ndo é s6 pela cultura
afro, mas que é afro indigena, pois 0 negro e o indio nesse pais caminharam
juntos nos quilombos, estiveram juntos em diversas perspectivas de lutas, em
varias frentes de luta. A ideia de que s6 tinha quilombo afro, € mentira, pois até
hoje existem quilombos indigenas. O que vemos € que a histéria sempre foi
muito mal contada pra gente e como temos uma caréncia muito grande da
histéria da Africa e da histéria dos afro descendentes e da propria histéria do
Brasil, a gente ainda ta aprendendo a conhecer nossas origens, que nao sao
faceis de conhecer. Diga-se de passagem eu pra conhecer determinadas
coisas, eu tive que me auto me formar, eu sou um autbnomo na histéria da
Africa, das religides de matrizes africanas, da Jurema, dos indigenas, investi
profundamente nisso por uma necessidade teleolégica minha enquanto
sacerdote da Jurema e do candomblé pra que eu pudesse saber como é minha
religido. Hoje eu tenho uma biblioteca, que me favorece muito, com livros raros

e maravilhosos, eu digo que minha biblioteca € o meu terreiro.

- Essa discussao nos animou a vida, deu sentido na vida. Varios movimentos

de jurema que existem hoje no Brasil, foram todos movidos a partir da nossa
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movimentagdo, do nosso estimulo, da nossa parceria. Isso € um motivo de
muita felicidade pra gente e muita alegria porque mesmo sem ter financiamento
nenhum de nenhuma instituicdo, nem prémios, nada disso, fazemos tudo isso
com a forca da espiritualidade, as vezes me pergunto como foi que consegui

resistir tanto tempo 15 anos, sem nenhum recurso financeiro.

-Chegamos a defender a Jurema como patriménio material e cultural de
Pernambuco, fui defender e fui fazer uma grande palestra em Brasilia de quase
4 horas, e ainda acho que a gente fez quase nada, pois estamos muito longe
de efetivar alguma coisa grandiosa mesmo, materialmente falando. Mas esse
movimento todo fortaleceu muito a Jurema sagrada por que foi a partir de
Malunguinho que a Jurema conseguiu imergir da sua invisibilidade e se
reconhecer, ja vi muitas pessoas na internet se auto declarando Juremeiros,
tirando fotos com seus cachimbos, por outro lado ainda vemos muito besteirol
de pessoas que nao sabem e querem saber da Jurema sobre tudo no eixo Rio-
sdo Paulo, vemos de tudo, mas isso é fruto de uma provocacédo que fizemos,
fomentamos a discussao e até hoje seguramos o tombo, seguramos o baque
dela como da. -Nosso trabalho é todo ligada a questdo educativa, pensamos
em Malunguinho justamente pra fortalece-lo enquanto lider pra além, da gente
ter auto estima, termos também mais um herdi negro no curriculo escolar. Para
gue as criancas pequenas pudessem sentir orgulho em saber que em
Pernambuco teve varios homens e mulheres que lutaram pela liberdade do
povo negro e indigena e que foram derrotados pelo poder dos dominantes, mas
gue se manteve viva, mesmo no pos morte continuam fazendo o trabalho do

mesmo jeito.

-A articulacdo dos povos cativos negros e indigenas com os brancos foi
importante e ainda hoje é. E importante também saber enganar o seu
dominador, pra poder sobreviver se bater somente de frente ndo chegaremos a
lugar nenhum, entendeu? Por isso a estratégia de aceitar por vezes a
colaboracdo de brancos e até mesmo ajudar os brancos em algumas coisas,
era estratégia de sobrevivéncia isso ndo significa que o movimento
essencialmente negro, e ele € mais negro por conta disso mesmo, porque ele
se articulou com os brancos e até hoje continuamos com essa estratégia.
Chamamos de brancos aliados aqueles que de alguma maneira podem nos

ajudar a caminhar e a chegar em algum lugar, como por exemplo o professor
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José Jorge de Carvalho que é um grande teorico da universidade de Brasilia,
ele mesmo sabe e diz que é um branco aliado, porque foi ele inclusive que
ajudou os movimentos a instituir a discussdo das cotas no Brasil, ele é

praticamente um dos criadores dessa discussao.

-Planejamos também fazer a formacao de professores da rede publica estadual
na teméatica afro, mas infelizmente o estado ndo tem interesse de fomentar a
discussdo em torno da cultura negra, infelizmente. Por que ja erdmos para
estar muito mais avancados com a implementacéo da lei 10 369 e na verdade
a lei ja foi reformulada para Lei 11 645, mas o movimento diz que temos que
falar na 10 mil para reafirmar a luta do povo negro que tiveram essa vitoria,
mas ndo podemos esquecer dos indigenas, penso que é um crime também a

gente esquecer deles.
1.1 Sobre a identidade

-Malunguinho € uma entidade espiritual, € um ser que esta se comunicando
como pessoa com a gente, esta dentro dos terreiros, a influencia dele em
nossas vidas é muito anterior a toda essa discussao ele ja estava nos abrindo
os olhos muito antes e ja estava nos fortalecendo e nos dando a forca
necessaria para a luta e isso influéncia a nossa caracteristica. Pois desde que
descobrimos Malunguinho como ser historico aproximando ele de uma luta
qguilombola, coisa que o povo de terreiro ndo sabia. Saber disso, fortaleceu o
grupo, e levantou a nossa auto estima e obviamente isso fortaleceu nossa
construcdo de subjetividade, a partir do orgulho que sentimos em
Malunguinho, por ser um heréi pernambucano, negro/indigena e que lutou de

verdade pela liberdade e morreu lutando e ndo entregou os pontos.
1.2 Sobre o mito

-Malunguinho ja € um mito nos terreiros a mais de 200 anos, tendo ele suas
caracteristicas préprias. Claro que sofreu transformacdes ao longo desses
anos, porque a religido ndo € estatica e ela esta dialogando o tempo inteiro
com a sociedade e Malunguinho se transformou em diversas coisas, inclusive a
imagem de Malunguinho na jurema é uma imagem de uma crianca totalmente
absurda perante a histéria que ele tem, ndo da pra comparar um lider

quilombola que lutou e que matou com a imagem de uma crianga pretinha
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sentada numa posi¢cdo indefesa. Isso é bem complexo temos vérias
explicacbes para isso, por exemplo, no final da palavra Malunguinho temos um
diminutivo, pois Malungo significa amigo, companheiro, uma palavra de lingua
Quimbundo de Angola, entdo pelo diminutivo houve a associagdo com uma

imagem de crianc¢a, mas essa € uma das explicacoes.

1.3 Sobre a aplicabilidade da Lei 11 645/08

7z

-O que impede a efetividade da Lei pra mim € o racismo institucional do
Estado, que ndo permite que a Lei se materialize. Alguns professores hoje
fazem atividades autdbnomas buscando aplicar o que esta postona Lei, mas
financiada pelo estado ndo. Mas o racismo € o ponto fundamental, impede a
aplicacdo da Lei, porque é coisa de negro, do diabo, de candomblé de
juremeiros entdo as pessoas tem todo o preconceito do mundo, entendeu.
Sobre tudo os professores e professoras evangélicas sdo 0s que mais
prejudicam o andamento completo da implementac&o da Lei. As vezes a escola
até tem uma boa vontade de fazer um movimento de fazer a implementacéao,
mas os professores dizem que €é coisa do diabo e ndo dao as aulas e também
0s pais dos alunos atrapalham muito, pois quando o aluno chega em casa
dizendo que estudou a histéria da Africa e mostra o caderno com algum
desenho de orixa ou um livro contando a historia da cultura afro o pai diz que a
escola estda ensinando macumba pros meninos e chega la dando bale,
reclamando, ameacando a escola, os professores. Entdo € complicado, mas se
nos qualificarmos em termos de conhecimentos a gente consegue vencer isso.
O problema é que o estado ndo financia nenhum curso de formacdo pros
professores, ele ndo forma o professor na tematica, entdo como € que o
professor vai dar conta? Até porque a tematica pra todos nds € muito dificil de
ser assimilada porque sdo conhecimentos que ndo temos, nunca tivemos,

entdo se torna mais uma dificuldade para a implementacao da Lei.
1.4 Sobre Malunguinho divindade

-Malunguinho baixa nos terreiros de Jurema como caboco, como mestre, como
trunqueiro/exu e como Rei. Sdo quatro categorias de entidades/divindades que
tem dentro da Jurema, entdo ele é a Unica divindade da jurema que tem esse
transito espiritual, de tantas faces, tantas formas de ser, nenhuma outra

divindade tem.
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Entrevistado: Jamersom Lopes de Araujo, Sacerdote da religido do
candomblé e mestre Juremeiro

-O culto da pajelanca da Jurema, do malunguinho, da pomba-gira, dos mestres,
dos caboclos, que hoje ganhou uma fama diante desse universo para outros
estados aqui do Brasil. Quando falo de nordeste falo de Pernambuco, pois a
Bahia conhece muito pouco do nosso universo chamado Jurema. Na realidade
o culto da Jurema ja existia pela pajelanca em aldeias indigenas,
principalmente aqui no estado da Paraiba. Temos muitos documentos sobre
esses cultos, sobre a existéncia dessas praticas culturais/religiosas.

Os portugueses quando chegaram aqui e entraram em contato com os indios,
observaram que eles tinham uma bebida, essa bebida tinha muitas fungdes na
comunidade indigena, eram cascas de uma arvore colocadas dentro de
garrafas com agua ardente. Além de ser usada em processos de curas, era
usada também em processos litlrgicos, e por isso acredita-se que eles, os
indigenas, tinham uma ligacdo astral com os antigos pajés e sacerdotes que
conheciam as técnicas de plantio. Achava-se que era através dessa conexao
astral que os indios obtinham os conhecimentos medicinais das plantas, e
também incorporavam seus entes queridos ja falecidos, trocando informacdes
de grande importancia para a sobrevivéncia da comunidade indigena. Assim a
aldeia/comunidade indigena era organizada considerando todos, tantos os
mortos como 0s Vivos, pois para eles ndo havia separacéo total, como pensa
os cristdos. Trazer seus entes queridos para festejar, aconselhar, curar, era e

ainda € um motivo de muita felicidade para todos os indios.
2.1 Por que o culto da Jurema foi confundido com o culto do negro escravo?

O culto do negro é o candomblé, um culto aos orixas. Os negros mais velhos
gue ja nao tinham forca para exercer uma funcdo especifica nos engenhos,
eles procuravam terra, um lugar para terminar seus dias de vida e eles
encontraram os indios. Os indios acolheram os negros e assim houve uma
troca de saberes, uma unifo religiosa. Os negros levavam para os indios, seus
credos, seus feiticos, suas oraces e canticos e os indios também ofereceu

tudo isso aos negros.

O culto da Jurema foi difundido, através dos caboclos e mestras/mestres,

pessoas que passaram a cultuar o que seus ancestrais cultuavam, dando
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continuidade aos rituais e as tradicdes deixadas pelos seus antepassados.
Assim surgiu dentro da Jurema o Preto velho, que é uma entidade que foi muito
bem abracada pela Jurema, pois ndo pertencia a Jurema, também vieram
dessa mistura as entidades de exu e pomba-gira. O negro trouxe o exu da
Africa, essa crenca nessa divindade, que é um mensageiro da natureza,
ampliando ainda mais o culto da Jurema, deixando de ser um culto
propriamente indigena e se tornando um culto brasileiro. Os pretos velhos
cultuados na Jurema hoje, acreditamos que foram os velhos que conseguiram
alcancar a velhice ainda em vida e que pelos anos de vida, tinham muitas
histérias pra contar, desde os tempos antigos da escravidao eles véem sendo

cultuados nos rituais da Jurema.

2.2 Sobre a historia pessoal de Jota de Saba, como ele vivenciou essa
tradicdo?

Nasceu dentro do culto da Jurema, sua vO Zefinha de nand muito conhecida
como quibandeira, bruxa, em bomba do Hemetério-Casa Amarela. Cresci
vendo os rituais, os cultos, me criei dentro da tradicdo. Com o tempo, fui
crescendo e compreendendo a importancia desse culto para a cultura
nordestina e como essa religido influenciava o modo como viviamos e
conviviamos no dia a dia. E no credo do catimbo, palavra que se refere ao ato
de fumar um cachimbo é uma palavra que vem do tupi guarani, o cachimbo que
solta a fumaca. Com o passar do tempo as diferentes tradicdes de religido
matriz africana e indigena se uniram, para que tivessem mais
representatividade social e garantissem o direito de cultuar seus ancestrais.
Era bastante frequente os ataques dos policiais aos centros de candomblé e a
casas de Jurema, nesses ataques, quebravam as estatuas dos orixas, 0s
materiais usados nos ritos, batiam com chicotes nos mestres e mestras entre
outras atrocidades que é melhor nem falar. Esse preconceito é muito forte,
acredito que isso vem da igreja catdlica, pois a partir do momento que 0s
negros comecaram a se reunir, eles passaram a ter medo dos negros. Os
negros formavam gangues, guerreiros, para lutarem por sua liberdade, fugir
dos engenhos e defender suas familias nos quilombos. Por isso, acredito, que
a igreja, comecou a associar tudo o que o negro fazia com o que néo era bom,
com o diabo. O negro, para mim, ndo era acorrentado por que ele era fujao,

mas por que a biblia do branco dizia que o diabo tinha que ser preso e
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acorrentado e como eles acreditam que o diabo € preto, entdo o negro por ser
preto era filho do diabo. “Filho de preto, pretinho €” logo, o discurso da igreja
era vamos acorrentar eles , porque o diabo precisa ficar amarrado. Assim,
logo apos a lei &urea, o conhecimento cultural dos negros, como mdusica,
danca, comidas, religido, passou a circular na sociedade com mais frequéncia.
Ganhando novas formas, como por exemplo, o maracatu, vestindo os negros
de reis e rainhas saudando a realeza e o império, para que 0S opressores
vissem 0s negros como submissos a ele, mas na verdade eles estavam usando

tudo isso, para cultuar seu credo, seu amor, sua fé, sua divindade Orixa.
2.3 Atualmente como estamos lidando com o preconceito?

Acredito que nada mudou, ja enfrentei todos os tipos de preconceitos, mas sou
uma pessoa, formada e sei me impor na sociedade. Nunca deixei que o
preconceito me afetasse ou me deprimisse, todo o0 preconceito pra mim, tem
um anico objetivo, enfraquecer o ser humano para que ele ndo tenha condicdes
de continuar a lutar. Eu ja sofri todo tipo de preconceito, sou de uma familia
pobre, sou negro, sou homossexual, sou candoblecista e Juremeiro. Minha
mae teve 9 filhos, éramos muito pobres, muitas vezes tinhamos que dividir uma
caixa de biscoitos para os 9 e tinha que durar 0 més inteiro. Foram tempos
muito dificeis ndo sei se era um momento social que o Brasil estava passando
ou se era minha familia que era pobre mesmo. Eu cresci ficando feliz quando
Malunguinho comia, as oferendas que os clientes da minha vé deixavam para
Malunguinho era a nossa refeicdo, era uma felicidade quando Malunguinho
ganhava uma galinha. (risos) Entdo posso dizer que Malunguinho matou a
minha fome, essa entidade, matou a fome da minha familia e nos trouxe sua
alegria com sua cachaca e seu vinho. Malunguinho pra mim é santo, por que

matou a minha fome!

Hoje cultuo Malunguinho na minha casa (terreiro) como uma forca téo
magnifica porque ele ndo esta so6 ligado a fome que passei quando era crianca,
mas também esta relacionado a minha vé que incorporou ele a vida toda, eu
cresci vendo Malunguinho trabalhar. Essa entidade pra mim € vida e nédo

morte.

Na histéria temos documentado que Malunguinho era um bandido, muito

procurado, colocou muito fogo em casas de senhores de engenho por ai,
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“‘bandidou” demais, (risos). Se escondeu na mata, criou quilombos, protegeu

quilombos e pessoas, Malunguinho é como se fosse o Hobbie Wood brasileiro.

Hoje com o falecimento da minha vo fui designado pelo préprio Malunguinho na
matéria dela para cuidar do assentamento que era dela. Minha vO cultuava a
mais de 70 anos e eu ja vou em 15 anos de cultivo dessa religido. Esse
assentamento, ou seja, a trunqueira da Jurema Santa/o tronco sagrado
representa pra mim imagem, forca, cultura, saudade, amor, religido, vida e
histéria da minha familia e da minha vida. Ele é rei e a gente canta assim; Eu
estava no caminho meu chapéu é furadinho, eu estava no caminho esperando
Malunguinho, Malunguinho na mata € rei....corta, corta Malunguinho tira a

estrepe do caminho...corta, corta Malunguinho tira o atrapalho do caminho...

Eu ouvia isso quando era crianca, e ficou na alma, cultuo Malunguinho na
minha casa com muito amor, com muita devoc¢éao. Ele pode ser cultuado de trés
formas como ele conviveu com os indios aprendendo com eles a sabedoria das
plantas ele se tornou um caboclo, como ele conviveu com mestres que lhe
ensinaram sabedoria dos encantados ele se tornou mestre e como ele
conviveu e aprendeu com 0s guerreiros se tornou um exu. Por alcancar esses
trés niveis/cargos espirituais ele ganhou as chaves das cidades encantadas

podendo entrar e sair delas.
2.4 Sobre educacéao

Eu vejo a religido como uma forma de educacao, eu tento desmistificar tudo.
Nem tudo que acontece com a gente foi catimbé ou macumba. Eu tento
diferenciar o que é religido, o que é fé, o que é atitude e o que € vida. Acredito
gue nasci pra isso, para orientar as pessoas a enxergar sua responsabilidade
em seu sofrimento. Acredito que o carma espiritual de cada um ele € difundido
de acordo com suas escolhas, com seu livre arbitrio. A nossa cultura
nordestina prega que tudo é feitico, que tudo é catico, mas eu néo acredito
nisso ndo, eu sou crente da minha fé, mas sou descrente de muita cultura.
Exemplo; endiabrar exd, eu ndo tenho uma estatua de exu, que simbolize ele
como o diabo, por que na realidade exu € apenas um homem que bebe, que
fuma que observa a rua, o mercado, o passar das pessoas o ir e vir do povo.
Exa é mensageiro é uma forca divina, a traducdo do seu nome lembra muito a

esfera, simbolizando aquilo que ndo tem comeco nem fim, é comunicacao entre
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0s mundos, mas néo o vejo como o diabo e eu costumo desmistificar tudo isso.
Mesmo assim sinto muita dificuldade, pois ndo é facil mudar uma cultura de um

povo, mas meu interesse ndo é mudar, meu interesse é educar.

Acredito que estes mitos foram criados em torno dessas entidades pelo medo
que a prépria classe social pobre que cultua a religido de matriz africana e
indigena tinha da classe social rica. Por que eles eram muito oprimidos pelos
ricos/brancos e para 0s negros e indigenas essas era uma forma de fazer
medo a eles, associando algumas de suas divindades ao diabo que esta na
biblia. Criaram musicalidades que associavam o diabo a suas divindades, com
0 objetivo de afugentar os policiais e alguns civis brancos que chegavam nos
terreiros quebrando tudo. Para mim foi assim que comegou O processo de
demonizacdo da nossa religido, os proprios pais e maes de santos continuam
essa forma de culto sendo que hoje em dia ndo € mais necessario. O que para
cria mais dificuldades no processo de aceitacéo e da quebra de preconceito. O
exu que habita o imaginario cultural da sociedade, ndo corresponde a
divindade, tal como ela é. Como as entidades sdo manifestacbes do seu
interior e se as pessoas que ele incorporam acreditam e visualizam ele na
forma de diabo, expressam dessa maneira, ele é traduzido dessa forma, pois €
a forma limitada que a prépria pessoa (médium) compreende ele assim. Exu
pode ser doutrinado/educado mediante aquilo que a pessoa acredita, de
acordo com a evolucdo mental do médium. Entdo o processo educativo se da
por esta percepcdo de que as realidades sdo co-dependentes, pois existe um
contetdo externo que vai se manifestar que depende do conteudo interno da
mente do médium. Muitos sacerdotes ndo costumam abrir esse didlogo com
as pessoas que frequentam sua casa, pois para isso, ele teria que trabalhar em
varios niveis de compreensdo da mente humana, como o psicolégico, o
espiritual, o pedagdgico, material, emocional entre outros e nem todos querem
ter esse trabalho no seu dia a dia, logo eles partem do entendimento de que é
mais facil aceitar a pessoa tal como ela €, do que tentar combater as visées
equivocadas que as pessoas carregam dentro de si sobre as entidades do
candomblé. A evolucdo da entidade acontece junto com a evolucdo humana
do médium, é reponsabilidade do médium buscar evoluir para que suas
entidades alcancem niveis mais elevados na espiritualidade. Pomba-gira é

tudo aquilo que é magia que existe no ser e que haquele momento da



121

incorporacao explodiu, veio a tona. Meu trabalho aqui nessa casa é educar as
pessoas, e buscar elevar a compreenséo delas sobre a vida. O ponto € viver

bem, ser feliz, aprender com o sofrimento e ndo cair mais nele.

O governo ainda ndo compreendeu o papel do sacerdote na sociedade, nos
somos curandeiros, somos conselheiros, psicélogos, psiquiatras, humanizador,
defensores da cultura matriz cultural africana e indigena, defensores também
do verde. Podemos dizer que sem folha ndo ha orix4a, sem a mata, sem as
ervas, ndo consigo trazer o orixa a terra, ndo consigo trazer o orixa divindade, o
santo a terra, ele s6 atende se chamado através da natureza. Um sacerdote
bem preparado pode ir a uma escola dar aula sobre os orixas e sua relacédo
com a natureza, ele sim seria a pessoa mais indicada para educar. O governo
deveria/poderia oferecer uma base pedagoOgica, para que o0s sacerdotes
entrassem nas escolas, ampliando e aprofundando os ensinamentos sobre
historia e cultura de matriz indigena e africana, comunicando o credo como
uma religido comum, tdo igual quanto as outras. Terreiros de matrizes culturais
africanas e indigenas n&o tem o direito de ter sua casa livre de impostos tal
como as igrejas tém seus direitos garantidos. Seria importante levar um projeto
de lei que colocasse isso em pauta, se querem a igualdade comecem pelos
tratamentos, e pelas garantias de direitos. Se existem cotas para igrejas,

pracas, hospitais, por que nao existem para os terreiros
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ANEXO- B
ENTREVISTA NA ESCOLA
Entrevistada: professora Cybelle Montenegro.

-Vamos falar sobre a questao do Racismo na escola e sobre a aplicabilidade da
Lei 11 645. Essa lei que obriga que a gente trabalhe com a histéria tanto das
pessoas negras, quanto das pessoas indigenas. E isso faz parte da nossa
formacdo quanto sociedade, é a nossa histoéria, a histéria do Brasil.

- Temos a exploracdo do povo indigena primeiro e depois dos negros, e essas
pessoas vao passar por um processo muito violento, inclusive as indias e as
negras foram estupradas. Se eu tenho meu cabelo crespo e essa pele clara,
isso veio fruto de uma sociedade violenta e opressora principalmente para as

mulheres.

- De repente vocé esta vivendo em uma sociedade que tem uma dinamica
familiar e social, dai vem uma outra pessoa de outra cultura, determinando
como e 0 gque a pessoa tem que fazer, mesmo assim eles resistiram. O mais
revoltante € que eles ainda foram chamados de preguicosos. Foram mortos e
dizimados e esquecidos, por que aqui nem, ouvimos falar das tribos indigenas
gue existiam. Depois trazem 0s negros escravizados para trabalhar para as
mesmas pessoas que fizeram isso com os indios. Muitos dos negros se juntam
com os indigenas resistem formam outras sociedades, os quilombolas né,

misturando os negros com os indigenas.

- ali quem conhecia a terra eram os indigenas eles moravam ali, e na hora que
alguém sai dessa dominacdo e vai se juntar, eles combinam, e se formam
como uma comunidade de iguais. Nao é a toa que hoje em dia que as pessoas
gue tem um cargo menor e que tem uma autoestima baixa sdo as pessoas
negras. E ainda mais as pessoas socialmente negras, complicado por que
sempre tocamos nessa tecla. Por exemplo, vocé Joana (funcionaria do colégio
responsavel pela limpeza) que é negra de pele, por outro eu que sou
socialmente negra por me considerar assim, percebo que as pessoas ndo me
consideram como tal, pois tenho a pele clara. Sinto que hd uma negacéo dessa
guestdo. O processo histérico pelo qual a sociedade brasileira passou

promoveu essa negacao identitaria. Vocé cresce escutando muitas piadas de
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uma familia extremamente racista, grande parte das familias principalmente do
interior, por existir uma colonizacdo mais branca o racismo é mais descarado.
J& aqui na cidade as pessoas fingem que ndo sdo racistas. As criangas que
tem preferencia no ambiente escolar sédo as criancas brancas. Agora sera que
elas tém a consciéncia disso? N&o tem elas reproduzem um discurso que esta

posto ndo so6 pelos pais, mas pela sociedade como um todo.

Se 0s negros sofrem esse racismo indiscriminado, imagina os indigenas? A
gente ndo, sabe. Nao conhecemos a histdria dos indigenas, atuais, né. Tenho
uma amiga que esta fazendo um trabalho com os indigenas la do mato grosso,
0os Guarani Kaiowas, assim as mulheres s&o estupradas ndo héa respeito pela
humanidade que esté presente em todos.

- Aqui na escola, percebo que existe muito racismo. A gente vé que as meninas
negras geralmente, sao alvos direto de outras criangas aqui. Ai elas buscam se
defender de alguma forma. Ja crescem escutando no dia a dia da escola dos
proprios amiguinhos “seu cabelo é ruim”, “nego sé é gente quando esta no
banheiro, pois quando batem e perguntam se tem gente ele responde: tem
gente”, entendeu? Isso tudo para uma crianga, faz com que ela ndo queira se
identificar como negra na sociedade. Isso ndo € sé entre os coleguinhas dele,
mas entre os professores e funcionarios. Podemos observar que dentro da
sala de aula o professor da mais atencéo ao aluno que é mais branquinho, que

possuem os fenoétipos dos brancos...

-Geralmente escutamos os professores se referirem aos alunos negros como
0S que nédo prestam, os mais danados e por ai vai. Mas fica visivel que essa
forma de tratamento dos professores é mais pela cor. E como se o corpo
negro, principalmente das mulheres, pudessem ser violados e violentados.
Nossa juventude negra esta sendo dizimada, os meninos negros estdo sendo

mortos assim... todo dia.

- A policia quando entra nas comunidades, por exemplo no Rio de Janeiro, elas
entram de metralhadora, chegam ja atirando pra matar, ndo param nem pra
perguntar nada. O corpo das pessoas negras sdo muito vulneraveis, as
pessoas sentem que tem o poder sobre eles, de tocar, usar, abusar, bater...
Isto esta arraigado em nossa sociedade, € um processo historico. O policial € o

capitdo do mato, né minha gente, pelo amor de Deus, esta claro isso pra mim.
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E pior sdo outros negros pegando negros, por favor!!!l Eu fiz um trabalho na
FUNASE, os meninos que estdo la privados de suas liberdades, séo vizinhos
dos policiais que os mantém la. Significa dizer que estdo dentro da favela,

todos dois na mesma condig¢ao social.

-Quando coloca na Lei, se pensa que vai haver alguma mudanga, mas para
mim na pratica ainda ndo mudou. Existe a Lei que criminaliza o racismo, mas
eu nunca vi ninguém que foi preso por racismo. Também ndo conheco ninguém
gue denunciou o racismo, eu acho que precisamos ter mais atitude perante a
Lei. E importante um processo de conscientizac&o da lei, para que 0s negros
tenham propriedade para denunciar e fazer a Lei ser cumprido. Por exemplo, a
escola que é um dispositivo que forma e deforma o ser humano. As criancas
estdo todos os dias aqui e todos os dias elas sofrem o racismo. E elas séo
obrigadas a todos os dias passarem por iSso, por que elas sdo obrigadas a
estar na escola. Acredito que primeiro os professores deveriam reconhecer a
importancia de se tratar sobre o racismo na educagdo e se reconhecerem
como autores desse processo e perceber o sofrimento das criangcas. Acho que
as pessoas se fazem de doidas, pois dizer que ndo existe racismo é um
absurdo! As vezes me pergunto se somente eu estou vendo essas coisas,

sera possivel uma coisa dessas?

- Pelo menos ainda encontramos pessoas que falam abertamente de seus
preconceitos, pois conseguimos identifica-la na sociedade. Mas tem pessoas,
por causa dessa Lei camuflam isso, se escondem. Por isso acho muito
importante os processos dos movimentos sociais negros, pois eu acho que
esses movimentos ampliam essa visdo em relacdo as praticas racistas em
nossa sociedade. Quando vocé convive com pessoas que fazem o movimento,
vocé se forma, muito mais consciente, durante toda minha vida social, procurei
estar dentro dos movimentos sociais e hoje tenho uma visdo bem diferente
sobre 0 que € 0 racismo e como esses racistas se escondem no nosso dia a
dia.

- NOs enquanto professores precisaram ter conhecimento da Lei, uma
formacdo mais ampla que inclua esses movimentos sociais e todo o histérico
de lutas. Mas quando o professor ndo tem formacédo apropriada e mesmo

assim ele é obrigado a dar conta destes conteudos, percebo que enfrentam
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mais dificuldades em sala de aula, as vezes contribuem para a perpetuacéao do
racismo, em vez de esclarecer sobre ele. As vezes os professores ndo querem
nem falar de macumba, ou das entidades do candomblé, por que acham que
sdo coisas do satands. Coisas que foram aprendidas no grupo social que
conviveram, como familia, igrejas, entre outros. Entdo como vocé vai trabalhar
uma coisa que vocé nao acredita? Pode até fazer por obrigacdo, mas se aquilo
nao estiver bem resolvido para mim, vai repercutir na forma como irei passar
para meus alunos é claro que as criangas irdo perceber. As criancas sabem,
sentem, veem tudo, observam tudo e sabem exatamente quem gosta delas e

guem néo gosta.

-é importante termos um processo de vivéncia com as pessoas que formam
aqui na escola, ndo so professores, pois quem forma aqui na escola € todo
mundo. Desde o vigilante até o pessoal que esta na cozinha. E o que podemos
chamar de comunidade escolar. O professor da o conteludo, mas a formacao
de identidade, de se sentir respeitado, de se sentir pertencente é
responsabilidade de todo mundo. Tem que criancas que quando nao
encontram acolhimento na sala de aula, encontram na hora da merenda com
as cozinheiras. Um olhar, um afeto, abraco, sdo esses gestos afetivos que
promovem o acolhimento dos alunos e pode acontecer em qualquer ambito

escolar.

-Pra lei se efetivar mesmo, sobre o negro e o indigena, e lembrando que nao
podemos esquecer dos indios, por que as vezes parece que eles ndo existem
né, s6 no dia 19 de forma estereotipada € que se fala nele. Acho que as
escolas ndo cumprem essa lei ainda, é muita demanda e a escola ndo da
conta. Acho gue todo o espaco seja escolar ou formal opu néo formal, da conta
dessa Lei ndo é facil. Precisam de materiais, mudancas estruturais, precisa,
mas acredito que a mudanca maior € de dentro pra fora. Durante a nossa
formacdo mesmo, no curso de pedagogia que eu fiz em 2008, a gente vé muito
pouco sobre essa Lei e esse tema, 0s professores que estdo se formando tem
gue buscar fora em eventos, palestras, outros cursos, para se apropriar melhor
desta questdo. Se a pessoa so faz as disciplinas mesmo, sera que ela vai ser
uma profissional com uma propriedade para trabalhar com essa Lei? Eu nao
sei, tenho minhas dividas. E mesmo que eu tivesse esse conhecimento, como

irei aplicar? Geralmente um professor ndo ensina apenas um conteddo ele
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ensina um jeito de ser e o jeito de ser dele é a partir das crencas dele. As
pessoas ainda tem a ilusdo que a escola é laica, mas isso nao existe no chéo
da escola, por que os professores no dia a dia expressam sua religido
influenciando os alunos e as criancas entendem tudo que esta acontecendo em

sua volta.

- O problema é que os evangélicos demonizam a religido africana e indigena, e
as criancas xingam umas as outras de macumbeira por causa do cabelo, da
cor, pois associam 0 negro ao demdnio, por iSso muitas ndo querem ser
identificadas como negras. Mas se por acaso colocarem uma estética mais
branca, acham que ja irdo se “livrar’ desse titulo “negro”, como se ele estivesse
negando sua origem, se auto flagelando. (...)

- a igreja catolica fez o que? Disse que 0s negros ndo tinham alma e isso vai
ficando na formacdo das pessoas nao € a toa que as pessoas associam a cor
negra ao demonio. Eu ja vi uma crianca dizer que quem criou 0 negro foi o
demodnio. O mais interesse € que associar a escraviddo aos negros € muito
recente, por que a escravidao antigamente era de pessoas brancas, entendeu?
Essa questdo de se discutir a negritude em nossa sociedade € muito recente,
essa coisa da escraviddo ser associada a cor. Mas em outros paises a
escravidao ndo era pela cor, as pessoas brancas também eram escravizadas.
A princesa lzabel lutou por isso, mas ela ndo estava sozinha, e mesmo apos a
abolicdo a negra nao tendo pra onde ir nem como se sustentar, fizeram o que?
Voltaram para casa dos brancos, voltaram a condicdo de subserviéncia. A
condicao de escravidao perdura até os dias atuais, por exemplo, nos shoppings
a escravidao é visivel, o fato da pessoa trabalhar de domingo a domingo, sé
porque ganham um salario ndo quer dizer que nao sejam escravos. Claro que &
a pessoa nao tem nem o direito de ver o filho, quando volta o0 menino ja esta
dormindo, sai de manha muito cedo, por causa da péssima condicdo dos
transportes. Geralmente essas criancas sao criadas pela avl, pois sdo as

mulheres que carregam a sociedade.
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Entrevistada: funcionaria antiga da escola.

- Antigamente tinha uma aluna aqui que ela sofreu muito bulling, ela era muito
escurinha, negra e muito levada, mas acredito que ela era levada por causa
disso. Por que ficavam chamando ela de negra, que ela ndo prestava, ainda
por cima a familia dela era muito preconceituosa, ndo s6 de cor mas também

financeiro.

- ela vinha de uma familia muito humilde, usava roupas doadas entre outras
coisas. Ai ndo s6 as criangas, como também os professores deixavam ela la no
canto. Ela nao participava das brincadeiras, nem das aulas, até que chegou em
um ponto que ela foi espancada por um funcionario daqui da escola por ser
negra. Até hoje eu fico indignada com esse acontecimento s6 que como 0S
outros professores ndo aceitaram por que bateram nela, tentaram reparar o
erro, comprando presente para a menina, com medo de serem denunciados.
Depois de um tempo a menina ficou amiga dessa pessoa que bateu nela. Mas
gue essa pessoa bateu nela bateu por que eu vi.... Mas como eu preciso do
meu emprego ndo me meti nessa histéria. Mesmo assim ainda falei, na hora
que estavam batendo nela, “oxi isso ndo pode acontecer, vocé esta batendo
nela”, mas ai as outras professoras chegaram e ficaram todas indignadas,

reclamaram e foi ai que parou, por que se nao teria espancado ela ate.....

- Tenho meu primo trabalhador, mas um dia aconteceu que vinha ele (negro) e
mais duas pessoas brancas colegas dele também. A policia parou ele e foi logo
em cima dele, os outros ficaram de lado. Com ele os policiais 0 encostaram na
parede e foi logo cassando na roupa dele para ver se encontravam drogas,
entre outras coisas. Nao encontrando nada, a policia ainda perguntou se ele
tinha dinheiro, ele respondeu que s6 tinha 50 reais para comprar comida,
mesmo assim os policiais pediram o dinheiro. Ele foi obrigado a dar como se
estivesse pagando para os policiais liberarem ele. Ele foi ameacado pelo
policial se ndo dessa, o policial iria forjar um motivo para ele ser preso, dizendo
gue so pelo fato dele ser negro ja seria considerado culpado. Ele chegou em
casa chorando, com a maior raiva do mundo, dizendo que era melhor ser
ladrdo, pois sendo trabalhador passava pelo mesmo sofrimento, era tratado
como um marginal. Sé nao levaram o dinheiro dos outros dois por que eram

brancos e Felipe, meu primo, era negro.
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- N&o podemos deixar essas coisas nos impedirem de viver. Eu tento mostrar
gue nao € assim como eles pensam, que negro ndo tem alma, ndo é
inteligente, que negro ndo entra na universidade e muito menos se forma. Mas
mesmo assim, estou correndo atras, por que 0s proprios negros ndo se acham

negros, as vezes sO porque Sao um pouco mais claros.

- Aqui na escola o racismo € visivel, por exemplo, quando tem uma festa na
escola, eles querem logo, excluir o negro e o pobre das festividades. Dividindo
por areas de acesso... Assim estdvamos organizando uma confraternizacéo e
uma das professoras falou: “pra que chamar o pessoal da limpeza, fica s6 a
gente mesmo professores”, sabendo que a turma que cuida dos servigos gerais
€ em sua maioria negra. Uma vez essa mesma professora disse que filho dela

Nao se casaria com negro.

-por isso eu ndo aceito quem xinga eles, diz nome com eles, antigamente tinha
uma professora aqui que xingava e tudo... tinha até o Josias, chegou aqui com
nove anos, a mae era uma noiada, ndo tinha uma perna por conta da violéncia
social uma bala perdida durante um assalto. Mas aqui ele encontrou
acolhimento, apoio, todo mundo ajudava ele no que fosse preciso, davamos a
ele uma atencao especial e dai percebemos que Josias melhorou, enquanto
estava aqui na escola ele ficou um menino 6timo, direitinho, jogava futebol,
mas depois ele foi transferido para outro colégio, depois que ele chegou la se
envolveu com drogas, bandidos, criminalidade entdo o que foi que aconteceu
Josias matou a méde gravida queimada e o pai também. Sé que tinha uma
senhora aqui que estava me rendendo eu ndo sabia 0 que estava acontecendo,
depois descobri que essa mulher, jogava a muleta dele fora, chamava ele de
bandido, de noiado que nao prestava, xingava ele e tudo. Como ele era forte e
alto, pegava a muleta e batia nela, quando soube eu disse a que ela nao
poderia fazer isso, procurei saber por que nao interviram, ndo fizeram nada,
disse que ela estava errada que deveria ter sido denunciada, mas nada foi
feito. No outro dia o0 menino veio me contar, muito triste, disse para a mulher
gue ela devia desculpas a ele, mas ela disse uge nao iria pedir desculpas pois
para ele era um bandido, noiado e ndo sei o que... Ainda continuou dizendo
gue ele vai ser um marginal, eu disse que se ele for vai ser culpa deles que ja
estdo dizendo a ele mesmo que identidade deve assumir na sociedade. Da

Ultima vez que o vi ele estava na casa de passagem, preso, sempre que me vé
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faz a maior festa, ele € negro, a mae negra, a familia negra, humilde, pobre,

guem iria se preocupar com essa crianca? Ninguém!!!

- a vida da maioria dos meninos daqui € muito dificil porque s&o pobres e
ninguém quer saber deles ndo, a familia j& € desestruturada, a maioria de
viciados. As vezes levo os alunos em casa e vocé quando chega la tem até
medo de entrar, bandido, méde bandida, ai fico pensando o que serd dessas
criangas? Por isso que as vezes 0os mandamos irem pra casa e eles nado
guerem ir, largam e ficam por aqui, por que sabemos que eles se sentem
melhor aqui do que na propria casa deles. Em casa ndo tem nada, a nédo ser,
pedir dinheiro no sinal, ou roubar. Conhe¢o um aluno aqui que a méao dele o
mandava roubar, ele virou um bandido tdo perigoso que até ela tem medo dele,
eu falei pra ela que a culpa foi dela, por que ela incentivava o0 menino a roubar
pra dar de comer a ela. Terminou que esse menino morreu aos 13 anos, € um
ciclo vicioso aqui, melhorou um pouco mais por conta de muitos projetos que

foram implantados aqui, mas ainda falta muito por fazer.

- trabalho nessa comunidade ha 20 anos, 8 horas por dia de segunda a sexta,
€ 0 mesmo que dizer que eu moro aqui. E esse é o problema por que aqui ndo
€ as criancas, sdo os adultos. Seria interessante ter projetos aqui que
reeducassem os adultos, para melhorar a cabeca deles, eles maltratam as
criancas, e até matam elas. Por que sdo bandidos, comecam a roubar os

mercadinhos os préprios moradores daqui mandam matar. E ai?

- a mulher do mercadinho ali, tem um filho que estuda aqui, ele foi comprar um
iogurte, e ndo deu o dinheiro, ele pegou pra ver se era daquele que ele queria,
a dona do mercadinho comecou a dizer que o menino so ia la pra roubar, e
chamar ele de nego safado, urubu, xingando ele de tudo quanto ndo presta. E
esta mulher é evangélica, ai eu fui la comprei dois iogurte a ele e paguei do
meu bolso, ainda perguntei como é que a senhora uma mulher evangélica, faz
iISSO com 0 menino, ele sé estava tentando ver o preco. SO o fato de ser negro

j& pensam que o0 menino vai roubar, e isso acontece em todo os lugares.
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ANEXO-C
PLANO DE AULAS
RELACOES ETNICO-RACIAIS
| ETAPA
Mediacao
O Amigo do Rei — Ruth Rocha
Conteudo: Historia de Zumbi dos Palmares
1 Momento (08h — 09h)

Contar a historia de Zumbi — ler um trecho do livro: Serra de Dois irmdos — O
refugio de Zumbi. (Audemério Lins, Recife, 2003) ou separar grupos e dividir

alguns trechos do livro — cada grupo faz a leitura em voz alta
2 Momento
Conteudo: corpo, musicalidade, historia do maracatu

Procurar na sala alguém que tenha as caracteristicas de Zumbi e fazer a

coroacao

Falar sobre o maracatu e dancar com eles.

HISTORIA: EXISTE RACISMO NO BRASIL?
Dinamica bonecas, video e debate/ relato oral

Objetivo: refletir junto as criangas sobre o0 racismo que esta arraigado em cada

um/a de nos.
Processo:
1° momento:

Colocar as duas bonecas e fazer as perguntas: qual € a mais bonita? Qual é

mal?

Ir anotando no quadro
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Fazendo ao lado um gréfico
Depois passar o video
2° momento:
Debate:No Brasil existe racismo?
E conversar sobre racismo e bullyng
DEBATENDO SOBRE AS DIFERENCAS
Dinamica e debate
Objetivo: refor¢ar as caracteristicas de cada um/a, as diferencgas.
Processo:
1° momento:

1. Emdupla: Cada um/a ird olhar para o/a outro/a e depois falar o que acha
mais bonita na outra pessoa, depois inverte-se.
2. Depois no grande grupo socializar o que cada um/a identificou.
3. Fotografar a parte de cada um/a relatou.
Tirar fotos para montar uma exposicdo: o que tenho de mais bonito segundo

meus/minhas amigos/as
IDENTIDADE
Dinamica e conversa
Objetivo: refletir sobre a construcdo da identidade
Processo:
1° momento:
Dinamica: bafometro
VOCE SE ACHA BONITO/A?
JA MANGARAM DE SEU CABELO?

VOCE JA SOFREU BULLYNG?
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VOCE JA SOFREU RACISMO?
VOCE JA PRATICOU BULLYNG?
VOCE JA PRATICOU RACISMO?
Tirar fotos para na outra aula analisar.
2° momento:
Perguntas para conversa:
O que é ser negr@? Ser negr@ ¢€ so ter a pele negra? Ser negro € bonito?
Montar painel: Colar as fotos da aula anterior no quadro.
REFLETINDO SOBRE O MEU RACISMO

Analise de foto, conversa e producéo textual escrita (ficha em anexo)
Objetivo: refletir sobre a construcao da identidade
1° momento:
Mostrar as fotos tiradas e refletir sobre em conjunto sobre.
Escrever um texto sobre o que vocé acha do racismo?
Falar sobre suas experiéncias de racismos
O que vocé sofreu
SOBRE CABELO

Leitura deleite,imagens, conversa e producéo visual
Objetivo: refletir sobre a construcdo da identidade
1° momento:
Leitura deleite: O cabelo de Lelé
TRAZER IMAGENS DE CABELOS AFRO (SLIDE)
DEPOIS CONVERSAR SOBRE O QUE ACHARAM

2° momento: Construcéo de auto retrato.



