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Renda-se, como eu me rendi. Mergulhe no que vocé néo
conhece como eu mergulhei. N&o se preocupe em
entender, viver ultrapassa qualquer entendimento.

(Clarice Lispector)

ASTROLOGIA

Minha estrela ndo é a de Belém:

A que, parada, aguarda o peregrino.

Sem importar-se com qualquer destino.

A minha estrela vai seguindo além...

— Meu Deus, 0 que é que esse menino tem?

—Ja suspeitavam desde eu pequenino. O que eu tenho?

E uma estrela em desatino... E nos desentendemos muito bem!
E quando tudo parecia a esmo e nesses descaminhos me perdia.
Encontrei muitas vezes a mim mesmo...

Eu temo € uma traicdo do instinto que me liberte, por acaso,
um dia deste velho e encantado Labirinto. (Mario Quintana)



RESUMO

Estudiosos de diversas areas tem destacado o ‘retorno’, ou ‘re-valorizagdo’ da
astrologia no Ocidente. O fenbmeno da difusdo astrolégica também ndo passou
desapercebido pelos antropologos brasileiros. A astrologia, enquanto vivéncia
cotidiana, se difunde cada vez mais, em diferentes dimensdes da cultura Brasileira.
Considerando tal emergéncia, queremos com esta investigacdo nos debrucar sobre
o tema. Esta dissertacdo visa a analise das dimensdes simbolicas da astrologia
manifestas nas relacdes interpessoais e na organizagdo da vida cotidiana de
individuos residentes no Recife. A construcdo desta investigacdo partiu de
observacdes iniciadas em 2010, em colaboracdo com os pesquisadores do Nucleo
interdisciplinar de pesquisas sobre Imaginario e da Pds-Graduacédo em antropologia
da UFPE. Nossa pesquisa baseou-se em entrevistas semiestruturadas, assim como
observacdes realizadas em cursos e palestras sobre a astrologia, além e conversas
informais. No periodo de 2010 a 2011 foram realizadas entrevistas, com cinco
astrdlogos e dez estudantes e interessados em astrologia. Para a analise desse
material utilizamos a metodologia formulada pelo antropélogo francés Gilbert
Durand: a mitocritica. Este método de critica literaria, de critica do discurso, torna
possivel a compreensdo do carater mitico inerente a significacéo de todo e qualquer
relato. Baseado em autores como Jung, Bachelard, Mircea Eliade, Gilbert Durand,
Maffesoli, além do Dicionéario de Simbolos de Chevalier e Gheerbrant, nos propomos
a interpretar simbolos e mitemas levantados, pondo a descoberto seus significados
e suas relagbes com a cultura. Acreditamos que o presente estudo ndo s6 tenha
revelado o universo simbolico da vivéncia da astrologia no Recife, como também
contribuido para uma maior compreenséao da tematica no contexto brasileiro.

PALAVRAS CHAVE: Astrologia, cotidiano, mitocritica, imaginario.



ABSTRACT

Experts from different areas have highlighted the “return”, or “re-valorization” of
astrology in the West. The diffusion of astrological phenomenon also did not go
unnoticed by Brazilian anthropologists. The astrology, as a quotidian experience of
life, diffuses more and more in various aspects of Brazilian culture. Given such an
emergency, with this research, we want to lean over on the theme. This dissertation
aims to analyze the symbolic dimensions of astrology expressed in interpersonal
relations and in organization of everyday life of individuals that living in Recife. The
investigation was constructed from observations started in 2010 with the
collaboration of researchers, members from Interdisciplinary Nucleus about
Imaginary Research and from Anthropology Post-Graduate Program of UFPE. Our
research was based on semi structured interviews, as well as observations of
courses and lectures about astrology, and informal conversations. In the 2010-2011
period, interviews were conducted with five astrologers and ten students interested in
astrology. In order to analyze this material was used the methodology formulated by
the French anthropologist Gilbert Durand: the myth criticism. This method of literary
criticism, criticism of the speech, makes it possible to understand the mythical
character inherent in the meaning of any report. Based on authors such as Jung,
Bachelard, Mircea Eliade, Gilbert Durand, Maffesoli, and the Dictionary of Symbols
by Chevalier and Gheerbrant, we propose to interpret symbols and mythemes raised,
revealing their meanings and their relationship with culture. We believe that this study
has revealed not only the symbolic universe of the experience of astrology in Recife,
but also contributed to greater understanding of the theme in the Brazilian context.

KEYWORDS: astrology, quotidian, myth criticism, imaginary.
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INTRODUCAO

Quem acha sem procurar é quem longamente buscou sem encontrar.
Gaston Bachelard

Esta investigacdo partiu de observacOes iniciadas em 2010, em
colaboracdo com os pesquisadores do Nucleo Interdisciplinar de Pesquisas sobre
Imaginario, pertencente ao programa de Pds-Graduacdo em Antropologia da UFPE.
Na época, junto com um levantamento bibliogréfico sobre a realidade da astrologia
no Recife, foram feitas as primeiras anotacdes sobre o campo de pesquisa.

Os contatos e entrevistas iniciais permitiram uma aproximacao com
0 contexto pesquisado. Durante as primeiras conversas com 0s interessados em
astrologia uma frase se destacou: “a astrologia é para mim um conhecimento de si a
partir de um plano superior” (Roberta). Esta fala, citada por uma estudiosa da
astrologia, nos marcou profundamente e nos possibilitou elaborar os seguintes
guestionamentos: Como a astrologia se apresenta e € vivida entre os recifenses?
Quais os significados que os simbolos astrolégicos manifestam nas relacdes
interpessoais e na organizagéo da vida cotidiana?

Foi a partir dessas interrogacfes que decidimos ingressar cada vez
mais no universo mitico e simbdlico da astrologia. Passamos entdo a estabelecer um
contato maior com os interessados em astrologia da cidade, sobretudo, quando
comecamos a frequentar os cursos e as palestras relacionadas a astrologia, como
também, os consultérios e escolas de ensino de astrologia.

No Recife é possivel encontrar diversos espacos que propagam o
ensino da astrologia. Porém, a academia Castor e Polux tem destaque por ser uma
das primeiras escolas dedicadas ao ensino da astrologia na cidade. A academia foi
fundada na década de 1980, no bairro de Casa Forte, por apelo do publico que
assistia e admirava as palestras do astrélogo Eduardo Maia. Apoés seis anos de
estudos solitarios, Eduardo se firmou como um dos maiores difusores da astrologia
da cidade. Desde entdo, a escola realiza varias atividades como: cursos, palestras e
grupos de estudo. Por la passam pessoas que se debrugcam sobre o0 vasto repertorio
da astrologia, que inclui estudos da mitologia, simbolismo, historia das religides, arte,
e filosofia. Além disso, a demanda por consultas faz da academia um espacgo

intensamente procurado. A astrologia praticada nesse contexto liga-se a doutrinas



15

7

tradicionais do Ocidente.! Significa dizer que a astrologia aqui é encarada antes
como uma arte, ou uma “ciéncia” que assinala tendéncias e que visa a harmonia do
homem com cosmos.

Astrologia tradicional diz respeito a uma ligacdo com modelos de
doutrinas religiosas e filosoéficas antigas. Segundo Durand (2008) a sistematizacao
da astrologia tradicional obedece a uma meticulosa simpatia entre macrocosmos e
microcosmos, onde o homem esta intimamente ligado com o Universo.
Considerando a valorizacdo da astrologia tradicional no contexto estudado nos
perguntarmos: 0 que significa este fascinio por valores tradicionais? E mais
especificamente, o que significa esta revalorizacdo da natureza, das dimensodes
miticas e ludicas tais como podemos evidenciar na astrologia tradicional?

No decorrer do trabalho veremos mais detalhadamente que
estudiosos de diversas areas tém destacado o ‘retorno’, ou ‘revalorizacdo’ da
astrologia ndo s6 na sociedade brasileira, mas também no Ocidente. A antropéloga
Maria Costa (2005), aponta pelo menos duas vertentes tedricas responsaveis pela
discussdo sobre o papel da astrologia nas sociedades contemporaneas. Alguns
autores entendem a difusdo da astrologia sob um ponto de vista dos valores
capitalistas, nesta perspectiva a astrologia € percebida como uma experiéncia
alienante (ADORNO, 2008; MORIN, FISCHLER, DEFRANCE, PETROSSIAN, 1971).
Outros autores compreendem a propagacdo da astrologia dentro do corpus de
ideologias individualistas; este viés assinala a fragmentacdo dos valores dos
grandes sistemas religiosos e filosoficos, assim como, também apontam para a crise
de sentido (VILHENA, 1990; AMARAL, 2000, COSTA, 2005).

Héa ainda outro entendimento sobre a questdo. O fascinio exercido
pela astrologia na cultura contemporanea coloca em evidencia os problemas
relacionados ao destino, livre-arbitrio e ao determinismo. Para Maffesoli (2003), o

que esta em evidéncia no fenbmeno da astrologia é o retorno do tragico, assim

! Cabe aqui especificar com qual nocdo de Ocidente trabalhamos. Baseamos-nos na
definicdo de Gilbert Durand, j& que o referido autor compreende o Ocidente ndo do ponto de
vista geogréfico ou histérica, mas filosofico. Significa que antes um horizonte de
pensamento: “o Ocidente, isto é, a civilizacdo que nos sustenta a partir do raciocinio
socratico e seu subsequente batismo cristdo, além de desejar ser considerado, e com muito
orgulho, o unico herdeiro de uma unica Verdade, e que quase sempre desafiou as imagens”.
Assim, por Ocidente pode-se entender — “uma civilizacdo que tende a separar sua
‘mentalidade logica’, do resto das culturas do mundo tachadas de ‘pré-légicas’, ‘primitivas’
ou ‘arcaicas” (DURAND, 2004, p.7-15).
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como uma relacdo com o mundo mais contemplativa, que se pretende menos
dominante e mais hedonista.

O tragico retorna com forca na cultura, e a propria emergéncia da
astrologia na contemporaneidade nos indica, segundo o socidlogo francés, que
estamos diante de um periodo tragico na histéria. O tragico diz respeito a finitude
humana, a uma maneira de viver em que sem pretender agir sobre o que nao tem
dominio, nem tdo pouco procurar verdades eternas e imutaveis como forma de dar
sentido ao que, no momento, ndo requer sentido. Para Maffesoli (2003) a dimensao
trdgica da vida liga-se a retomada da ideia de destino. “O destino esté ai, todo-
poderoso, impiedoso, e, apesar da vontade do sujeito, orienta em dire¢cdo ao que
esta escrito” (MAFFESOLI, 2003, P. 31).

Dessa forma, podemos perceber que 0 que esta em jogo nesta
perspectiva é o regresso do “destino, e a negagéo do préprio fundamento filosoéfico
do Ocidente moderno, o livre-arbitrio, a decisdo do individuo ou dos grupos sociais
gue agem concertadamente para fazer a Historia, sendo sua consequéncia o grande
fantasma da universalidade” (MAFFESOLI, 2003, P. 31). Ainda, de acordo com o
autor, a ascensao da astrologia diz respeito a prevaléncia do estético e do emocional
na cultura. Além disso, o sociélogo nos lembra de que ndo ha nada no campo da
politica, do esporte, da comunicacdo que ndo passe pela astrologia, e mais
especificamente pelas consultas astrolégicas.

Numa consulta com um astrélogo, ha a possibilidade de surgir outra
histéria a respeito de si mesmo. De acordo com Costa (2005), a leitura do céu
permite a re-significacdo das experiéncias de vida. Significa que a leitura do mapa
do céu possui determinada relevancia, visto que prioriza a dimensao particular,
propicia ao individuo o contato com lembrancas traumaticas ou conflitantes,
oferecendo a possibilidade de ordenamento, ou seja, permite em muitos casos dar
sentido aos conflitos. “O campo fértil da astrologia moderna passou a ser a pessoa”
diz Morin (1972), pois oferece um “modelo de auto-reconhecimento que permite um
mergulho na psique profunda”. Apenas a partir de um discurso metaférico, que ao
mesmo tempo, fala a linguagem de um saber e a linguagem subjetiva, € possivel
esta submerséo (MORIN, 1972).

No entanto, as consultas sdo um dos aspectos da vivéncia

astrologica na contemporaneidade. H4 também uma oferta de servigcos préprios das
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areas psicologicas tais como: de orientagdo vocacional, frequentemente utilizadas
em contextos escolares, e de selecdo pessoal, pratica comum nas organizagdes
(COSTA, 2005).

No Recife, as possibilidades de sentido que a vivéncia astrolégica
propicia, sobretudo no plano da experiéncia pessoal, sdo diversas. Também s&o
diversos na sociedade os interessados em astrologia. Entretanto, nossas
observacbes nos levaram a perceber que estas pessoas comungam 0 gosto pelo
simbolo, pelo estético e pelo mito.

A partir dessas percepgdes nos sentimos inclinados a pensar sobre
as dimensdes® imaginarias da astrologia, € a0 mesmo tempo, procuramos ir ao
encontro de uma perspectiva sensivel. Trata-se aqui de uma observacao que mostra
as diversas dimensdes do campo de pesquisa. Nessa perspectiva, “um estudo
baseado na observacao sensivel dos fatos (considerando as dimensfes simbdlicas
e miticas que estdo nas raizes a vivéncia humana) aparece como muito mais
adequado para a obtencdo de um conhecimento aprofundado de um objeto tédo
complexo quanto o ser humano” (ROCHA PITTA, 2005, p. 12).

Decidimos, como nos orienta Maffesoli (2010), penetrar pelo labirinto
vivido que nada mais € que o cotidiano. Nesse labirinto, o invisivel e o inaparente,
revelam-se como fundamentos de toda existéncia social. Nesta perspectiva,

devemos estar atentos as dimensodes ocultas da vida diaria:

E, como um eco, ougamos o conselho de Gaston Bachelard: “nao
ha ciéncia sem coisas ocultas”... Procurar o essencial no inaparente
das aparéncias. Aquelas da vida cotidiana. Aquelas desses
prazeres pequenos e pouco importantes que constituem o terreno
onde cresce o estar junto (MAFFESOLI, 2010, p. 43).

2 Aqui a palavra ‘dimensdes’ pode ser entendida da seguinte forma: trata-se das dimensdes
socioculturais, ou seja, se refere a aspetos envolvidos no presente campo de observacéo,
como por exemplo, o dos valores. A vivéncia da astrologia teria a ver com a mudanga de
valores. Que valores seriam esses? Valores que indicam outra maneira de se relacionar
com o meio social, com a natureza, com si mesmo. Veremos no decorrer do trabalho que
esta outra forma de se relacionar com os diversos aspectos da vida pretende ser menos
utilitaria e mais contemplativa.
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Partiremos das vivéncias cotidianas e dos discursos apreendidos em
campo. Teremos pela frente a tarefa de realizar uma mitocritica. Esse método de
critica literaria, de critica do discurso, formulado por Gilbert Durand (1993) que
possibilita centrar a analise no processo de compreensdo do discurso de carater
mitico inerente a significacdo de todo e qualquer relato.

“A mitocritica € um método de analise que coloca em relevo o mito
diretor num autor, numa obra de uma época’, e ou mesmo em uma cultura,
revelando em alguns casos significativas transformacdes. Portanto, esta perspectiva
propicia a compreensdo dos mitos que atuam por tras de uma determinada narrativa
fundamentadora. Acreditamos que esse método de andlise nos dara uma
compreensao mais aprofundada dos fenémenos observados no campo. A Mitocritica
possibilita a contextualizacdo da vivéncia astrolégica em um universo maior, em um
universo cotidiano. Portanto, permiti-nos compreender o significado da astrologia ao
nivel da construcéo da cultura local.

Nosso trabalho baseia-se, sobretudo, em autores como Jung,
Bachelard, Mircea Eliade, Gilbert Durand, Maffesoli, além do Dicionario de Simbolos
de Chevalier e Gheerbrant. Propomos-nos interpretar os simbolos e mitemas
levantados, pondo a descoberto seus significados e suas relacdes com a cultura.

Acreditamos que o presente estudo ndo sé possa revelar o universo
simbdlico da vivéncia da astrologia no Recife, como também contribuir para uma

maior compreensao da tematica no contexto brasileiro.



2 CAPITULO - |

2.1 O INTERESSE SOCIO-ANTROPOLOGICO NA ASTROLOGIA
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Se as pessoas cuja instrucao deixa a desejar tém julgado que podem
fazer troca da astrologia, considerando-a como uma pseudociéncia
ha muito liquidada, essa astrologia, remontando das profundezas da
alma popular, volta hoje a apresentar-se as portas das nossas
universidades, que deixou ha trés séculos.

Carl Gustav Jung

A astrologia, enquanto vivéncia cotidiana se difunde cada vez mais,
em diferentes contextos da cultura contemporanea. Os rastros desta disseminacao
podem ser encontrados nos jornais, nas redes virtuais, na televisdo, na politica,
assim como no vocabulario comum. Expressdes como inferno astral, transito
pesado, por exemplo, sdo constantemente escutadas, embora, como nota Costa
(2005), em certos casos haja desconhecimento da procedéncia destes termos.

A ampla procura por consultérios astroldgicos observada em
diversos paises também diz respeito a emergéncia da astrologia na vida diaria. No
Brasil, na cidade do Rio de Janeiro, o aconselhamento astrolégico aparece como
uma das especialidades mais buscadas por aqueles que tentam, a partir da leitura
do mapa natal, re-significar experiéncias de vida (VILHENA, 1990; COSTA, 2005).
Também o aumento no consumo de livros e revistas especializadas ratifica a
percepcdo desta atual expansédo. Contudo, deve-se considerar que a ampliacao
desta divulgacédo, que ocorre ha véarias décadas, deve-se em parte aos avan¢os dos
meios de comunicacao.

De acordo com Morin (1972), um processo de institucionalizacao se
desencadeou desde que a astrologia passou a ser consumida em larga escala, ou
seja, desde as primeiras publicacdes de horéscopos em jornais, no inicio do século
XX. O caso dos Estados Unidos demonstra bem isto: “até a década de 60, milhdes
de americanos organizavam suas vidas de acordo com as previsdes, e cerca de
1.200 dos 1.750 jornais diarios do pais publicavam hordscopos neste periodo,
movimentando assim um mercado de milhares de dolares” (ELIADE, 1979, p.61).
Esta crescente popularizacdo do saber astrolégico no Ocidente tornou-se
problematica para as disciplinas académicas: a difusdo e a vivéncia da astrologia
passaram entdo a ser temas de interesse para as Ciéncias Sociais.

A obra intitulada As estrelas descem a Terra, aparece como uma
das primeiras tentativas de interpretacdo de cunho ndo exclusivamente historico: o
fildsofo Theodor Adorno buscou neste estudo esclarecer fenbmenos sociais a partir

da leitura minuciosa da coluna de astrologia do Los Angeles Times escrita por Caroll
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Righter, no periodo de novembro de 1952 até fevereiro de 1953. Seu proposito foi
explicar o fenbmeno da suscetibilidade astrologica, ou seja, a dependéncia
psicoldgica e social da leitura da referida coluna.

Algumas investigacdes, no entanto, assinalam a forte atracdo que a
astrologia parece exercer sobre a juventude, sobretudo em contextos urbanos
(MORIN, FISCHLER, DEFRANCE, PETROSSIAN, 1972). Edgard Morin (1972)
interpreta a atracdo exercida pela astrologia sobre os jovens contemporaneos como
originaria da crise cultural da sociedade burguesa.

A ideia de que a importancia atual da astrologia estaria ligada a uma
espécie de crise da cultura esta presente em pesquisas mais recentes, como as de
Vilhena (1990), e de Costa (2005). Por esse viés, é possivel supor que a crise das
religides institucionalizadas e/ou o enfraquecimento dos grandes sistemas
totalizadores de sentido abriram espaco para a revitalizacdo nas sociedades
modernas, das artes divinatérias em geral, e da astrologia em particular (COSTA,
2005).

Por outro lado, trabalhos de alguns socidlogos consideraram a
astrologia enquanto um fenémeno cotidiano da sociedade que “estabelece uma
correspondéncia entre o global e o individual, dando assim lugar ao nascimento de
uma organicidade que envolve o individuo e seu entorno” (Maffesoli, 2003; Teissier,
2001).

Ja Gilbert Durand (1995) ressalta que a recorréncia contemporanea
da astrologia diz respeito a esperanga do retorno aos limites plurais, ao “Olimpo”,
horizonte espiritual que ndo se separa das raizes culturais gregas, latinas, indo-

»n 3

européias, e conduz através de um “mesocosmos” ° 0s deuses e 0 céu as casas dos

humanos. Para o autor, o regresso do mito nas sociedades Ocidentais pde em

® Gilbert Durand diz: “um mesocosmo sincronico - essa parece ser a linguagem do
astrologo”. Dai, podemos compreender que 0 mesocosmos é antes de mais nada, uma
linguagem simbodlica de sentido duplo que opera a partir da similitude: este principio tem a
funcdo de distribuir simbolos, figuras, entre microcosmo e macrocosmo. Exemplos:
trigramas, cartas de jogar, digramas astrolégicos. “Trata-se de formula de relacionamento
entre o microcosmo humano e o macrocosmo celeste de modo reversivel, sincrbnico e
acausal” (DURAND, 1995, 212).
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evidéncia o ressurgimento de problematicas relacionadas as visbées de homem e
mundo.

Tomada por um ponto de vista da ‘crise cultural’, ou mesmo uma
inovacado criadora; abordada em termos de expansdo massificada, ou propiciadora
de novas sociabilidades, a vivéncia da astrologia na contemporaneidade, assim
como das doutrinas esotéricas, passa a ser um campo complexo para os estudos
sécio-antropdlogicos.

Parece-me entdo necessario apresentar mais detalhadamente
algumas das contribui¢gBes citadas, ja que os escritos que tratam dos fenbmenos da
disseminacgéo, pratica e simbolismo da astrologia além de ndo serem recentes, se
apoiam em diferentes linhas de interpretacdo. Pretendo mostrar, nesta etapa inicial
do trabalho, estes variados caminhos percorridos por autores empenhados em
discutir e compreender a astrologia em meio a dindmica cultural contemporanea. O
intuito, por um lado, é destacar as evidentes divergéncias tedricas presentes nesta
complexa teia discursiva, por outro, apontar a recorréncia das nog¢des de ‘retorno’,

ou ‘re-valorizagao’ desta sabedoria de origem antiguissima.

2.2 Tecendo uma Discusséo sobre a astrologia na tradi¢do, Modernidade/Pés-
Modernidade

Os debates atrelados a astrologia envolvem, fundamentalmente,
questdes relacionadas a tradicdo, modernidade/p6s-modernidade. Utilizando a
metafora forjada por Edgar Morin, proponho ‘tecer’ os fios desta discussdo, nao
somente a partir da religacdo dos saberes envolvidos, mas ressaltando as
contradic6es que enredam o discurso académico.

Ja4 mencionei a inflacdo de imagens relacionadas a astrologia
ocorrida nas ultimas décadas. Contudo, este acréscimo vem acompanhado da
reabilitacdo das antigas tradices, dentre elas a alquimia, a vidéncia, as magias, as
simpatias, a pratica mediunica e uma infinidade de terapias alternativas que

videnciam? no Ocidente a ‘saturacdo™ das visées do mundo baseadas na ideologia

* De acordo com Maffesoli (2010), a ‘saturagdo’ é um processo de mudanga que se opera na
cultura. “Os socidlogos irao falar de um processo de saturacao, os historiadores de inversdo
guiasmatica, os psicologos de compensacdo. Trata-se de uma inversdo de polaridade,
causa e efeito de uma profunda mutagéo societal ou antropolégica” (MAFFESOLI, 2010, p.
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do progressismo moderno (DURAND, 2004). Enquanto na modernidade imperaram
as posturas racionalistas, positivistas, cujos pressupostos se baseavam,
especialmente, nos principios aristotélicos de unidade, identidade e ndo-contradicéo,
demonstradas criteriosamente no trabalho de Durand (2004), na contemporaneidade
florescem, sob diversas formas, doutrinas tradicionais fundadas sobre o mistério, o
sensivel, 0 secreto e nas grandes sabedorias esquecidas.

A ‘Nova Era’, como comumente se denominou o periodo onde
emergiram doutrinas espiritualistas, possibilitou a oportunidade de o homem
Ocidental rever seu comportamento frente ao proximo e a natureza, e do mesmo
modo, permitiu o questionamento das regras e fundamentos que formam a base da
sociedade capitalista. “O movimento da Nova Era teve, portanto, como pedra
angular, a reivindicacdo de uma mudanca de valores essenciais para transformar a
ordem mecanicista até entao vigorante (MATSUMIYA, 2005)”.

Para Amaral (2000) a Nova Era esta associada a cura dos males a
partir de uma transformacdo radical dos paradigmas que sustentam a episteme
moderna; ideia que atravessa as diferentes variantes do discurso esotérico-
espiritualista. “Este movimento, que ganhou for¢ca a partir da década de 1960,
divulgou a possibilidade de estabelecer uma convivéncia integrada e harmonica
entre natureza, homem, espiritualidade e ciéncia” (MATSUMIYA, 2005).

Vale lembrar que a visdo mecanicista do Universo, amplamente
difundida por Kepler, Galileu e Copérnico, postulava a favor de uma matematizacao
e organizacao da natureza. Significa dizer que suas teorias serviram de base para a
formacao da cosmologia newtoniano-cartesiana no século XVIII, cujos principios de
inércia, forca, reacdo e gravidade poderiam ser sistematicamente analisados a partir
de calculos. Além disso, “estabeleceram-se as ideias de que nem a Terra, nem 0
Sol, eram o centro do Universo, passando entdo a um so conjunto de leis a regerem
0 reino celeste e o terrestre que, assim, j4 ndo eram fundamentos distintos”
(TARNAS, 1999, p. 293).

60). Com relacdo a cultura contemporanea, poderiamos citar, baseados na referida
definicdo, o exemplo de paises como o Brasil, com sua cultura especifica, aonde um
pensamento do tipo dicotbmico (bem/mal, real/imaginario, etc.) chegou ao ponto de
saturagao. “Dai o surgimento da predominancia dos valores pos-modernos: a pluralidade, a
festa, a ambiguidade, o feminino” (PITTA, 2012, p. 20).
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O céu que inspirava os mitos e as religibes dos antigos, na
modernidade esvaziou-se. “O universo de Ptolomeu foi substituido pelo universo
Copérnico, e o sol soberano do mundo passou a ser um minusculo astro de uma
galaxia também periférica (CASSE; MORIN, 2008, p.13)”.

Registros histéricos indicam que o céu exerceu nas sociedades
humanas fascinio e inquietacdo, pois as culturas procuravam inscrever-se no
cosmos, e inscrever o cosmos nelas mesmas. “Baseavam suas organizagdes em
calendarios, nos ciclos solares e lunares, e nos solsticios que inspiravam grandes
festas, como entre os astecas que sacrificavam ritualmente adolescentes na
intencdo de impedir a extingdo do Sol (CASSE; MORIN, 2008, p.9)". Do mesmo
modo, no império Romano, o més correspondente ao signo de Capricornio era
ritualizado; os tabus sociais e sexuais convencionais eram abandonados, dando
lugar a licenciosidade e a permissividade. “O ritual pagdo do solsticio de inverno
marcava o inicio do retorno do Sol e era celebrado como Saturndlia (GUTTMAN;
JOHNSON, 2005, p. 406)”. Convém dizer que mesmo nos dias atuais o0 céu,
continua a exercer fascinio e inquietacdo como no caso do candomblé.

Conforme demonstram as pesquisas de Mircea Eliade (2008), as
sociedades tradicionais concebem o mundo em seu entorno CoOmo um MmMicrocosmo
imaginado nos limites das suas dimensdes fechadas. Assim, de um lado existe a
concepcao de um espaco cosmico, habitado e organizado, de outro lado, ha a nogéo
da presenca de uma regido desconhecida, pertencente aos reinos dos demadnios,
das larvas, dos mortos, dos estrangeiros. “Esta imagem de um microcosmo
habitado, rodeado de regides desérticas assimiladas ao caos ou ao reino dos
mortos, sobreviveu em civilizacbes como China, Mesopotamia ou ainda a do Egito
(ELIADE, 1979, p.38)". Foram precisamente nestas civilizagcbes que se deu o
aparecimento da astrologia.

O céu estrelado imperava acima dos humanos, como metafora das
divindades miticas: este carater sagrado atraia a atencdo para 0S movimentos
estelares. Segundo Tarnas (1999), séculos de observacdes ininterruptas foram
necessarios para que o0s astrbnomos-astrélogos (jA& que néao havia divisao)
babildnicos, estabelecessem calculos precisos para atingirem pressagios

relacionados aos acontecimentos da natureza.
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Os registros mostram que além da Babildnia, as diversas culturas
como as da Caldeia, China, india e Mesopotamia, possuiam um avancado repertério
técnico que permitia bastante precisdo nas observacdes. No Ocidente o surgimento
da astrologia relaciona-se, sobretudo com os Caldeus que a utilizavam juntamente
com a religido (MORIN, 1972). “Foram estas origens distantes, que datam de quase
dois mil anos antes de Cristo, que possibilitaram o nascimento da Cosmogonia
Ocidental” (TARNAS, 1999, p.64).

Ja na civilizacdo greco-romana, por volta de Il século a.C., a
astrologia se edificou como um conhecimento do humano que permitiria a0 homem
ter uma sabedoria que o colocaria em solidariedade com o universo (BARBAULT,
1987). Neste periodo, funda-se o postulado de seu dogma essencial: o da
existéncia de uma correspondéncia entre 0s movimentos celestes e as
caracteristicas de acontecimentos da vida. Através deste conhecimento, pensava-se
gue o homem poderia agir por meio do conceito de seguranca cosmica; 0 Kosmos
era percebido a partir de seu padrdo ordenado e em sua correspondéncia com o
homem. “Difundida a partir do centro cultural de Alexandria, a crenca astrologica
penetrou no mundo helénico e foi adotada por fil6sofos estdicos, platbnicos e
aristotélicos, assim como matematicos e diversos grupos religiosos” (TARNAS,
1999, p.101).

Apesar da astrologia, na ldade Média, ser considerada uma
disciplina universitaria utilizada amplamente, “principalmente pela nobreza européia,
ela (astrologia) conheceu a partir do século XVII um declinio” (HUTIN, 1970).
Relegada, esta forma de saber passou ter como adversarios: “a ciéncia positivista, a
valorizacdo da razao e as religides judaico-cristas” (MORIN, 1972).

Carvalho (2003), nota que a consequéncia da atitude
antropocéntrica prépria da modernidade, teve graves implicacbes. O homem
moderno se distanciou da natureza, colocando-se como uma espécie superior a
todas as outras. O positivismo Comteano priorizou exclusivamente a experiéncia
sensivel, como Unica capaz de produzir o conhecimento da realidade, pois toma
como base apenas o mundo fisico e material. Simultaneamente, o judaico-
cristianismo defendeu a logica da unidade monoteista e a classica separacao entre
Luz e Trevas. A partir do século XVIII, como observa Hutin (1970), um clima céptico

tomou conta da astrologia na Europa Ocidental, principalmente na Franca, de modo
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que filésofos iluministas como Voltaire, deslegitimaram a idéia de uma cientificidade
astrolégica.

Na medida em que no campo das ciéncias, os fatos deveriam ser
experimentados para entdo ser validados, edifica-se uma postura céptica do saber
no Ocidente. Aos demais saberes ligados a tradicdo, ao sensivel, assim como ao
esoterismo, deram-se nomes como ‘ocultismo’. Para Guenon (1977) a oposigao ao
espirito tradicional, correspondeu a exacerbacdo do individualismo no periodo
moderno.

Vale lembrar que o pensamento tradicional esteve muito mais ligado
ao conhecimento sensivel do real, e com a noc¢do do sentido. O esoterismo, por
exemplo, tem a ver com “um conhecimento ‘de dentro’ que nao € acessivel a todos,
e, por isso mesmo, necessariamente reservado”. Segundo Balandier (1997) o
conhecimento interior permite ao ser humano organizar a experiéncia, ja que na
concepgao do autor, todas as sociedades de alguma forma e em algum momento
sdo confrontadas com a desordem, a doenca, o mal, que se configura nos eventos
vindos de fora.

A necessidade de conhecer o que é exterior, e explicar as
coincidéncias, os eventos do acaso, estd presente em quase todos 0s povos
segundo Jung (2005). Neste sentido, a psicologo suico observa que as varias
civilizacGes, sempre recorreram as consultas de oraculos, ao mesmo tempo em que
atendem a pressagios. No seu entender, sdo sempre tentativas que buscam
encontrar uma compreensao, diversa a mera relacdo de causa e efeito. Ainda para
Jung (1984), a influéncia dos astros na vida humana, afirmada pela astrologia,
consiste em percepcgdes introspectivas inconscientes da atividade do inconsciente
coletivo. Por este vieis, é possivel tomar a astrologia enquanto uma das dimensdes
transcendentais que se expressa na cultura, de modo particular na Ocidental, ja que
nela considera-se que ha um laco que une as coisas do universo aos humores
humanos. “Esta ligacdo € a mesma encontrada nos principios arquetipicos, ou
representacdes de mundo: neles os acontecimentos do homem estao atrelados aos
do Cosmos” (DURAND, 2008, p. 35).

Segundo Durand (1995) a astrologia pode ser entendida como um

modelo de linguagem arquetipica (como um mesocosmos) que estabelece uma
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analogia entre as dimensdes ‘macrocosmicas’ e ‘microcosmicas’. “Ela funciona
dentro de um regime noturno de imagens, visto que seu intuito é por o ser humano

em uma simetria com os acontecimentos celestes” (DURAND, 2008).

E realmente digno de nota que o “laco” que une as coisas do universo
as partes e aos humores do homem - a mumie como chama Paracelso
- nao fica muito longe dos principios “arquetipicos” destacados pela

moderna psicologia das profundezas, da mesma forma que a etologia:

“

na “representagdo do mundo” assim como naquela que “se
representa”’, a mesma energia especificada - arqueu escreve também
Paracelso - € que estd em acdo. (DURAND, 2008, p. 35-36).

Durand (2002) observa que a astrologia (enquanto uma
producdo simbdlica) possibilita respostas a passagem do tempo, ao destino, e a
inevitabilidade da morte, por meio de um vasto repertério simbdlico e mitico. Isto diz
respeito a um ato de criacéo frente a angustia e a finitude da vida. Neste sentido é
possivel afirmar que na concepcao astrolégica, o universo se movimenta de acordo
com um plano pré-estabelecido, do mesmo modo que a vida humana. Desta
maneira, “o objetivo ultimo da existéncia seria entdo secreto ou inacessivel a mente
humana, entretanto, pelo menos no plano astrolégico passa a dar sentido ao
cosmos” (ELIADE, 1979).
No ambito da sociologia classica, por outro lado, a astrologia foi
conceituada primeiramente, sob o prisma evolucionista. Priorizando menos as
combina¢cBes de sentido e mais a logica da linguagem, Durkheim e Mauss

abordaram-na em termos de um sistema classificatorio, acentuando sua similaridade

®> Na astrologia 0 Cosmos propde um modelo de Ordem, ou ordenac&o. Podemos dizer que
nesta perspectiva, “O homem é um cosmo em miniatura (microcosmo - de aspecto ternario -
coragao’, ‘corpdérea’ e ‘mental’), ndo estando separado do macrocosmo por barreiras
intransponiveis. Sao regidos pelas mesmas leis e ha uma passagem ligando uma situacao a
outra. Psique e cosmo comportam-se como mundo interior e mundo ambiente. Portanto, o
homem participa por sua natureza de todo acontecimento cosmico e esta entretecido a ele,
interna e externamente (JUNG, 2001, p. 1991). Na astrologia 0 macrocosmo é o Universo,
os planetas as constelagfes, seus ritmos, seu ciclos.
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com outros sistemas divinatérios encontrados na China, na Grécia e na india.
Porém, como observa Costa (2005) os estudiosos atribuiram a estes sistemas um
lugar intermediario entre as classificacbes do tipo totémicas, encontradas entre
tribos australianas, e as taxonomias cientificas modernas.

Segundo Durkheim e Mauss (2003), as ciéncias herdaram destes
sistemas arcaicos o potencial classificatorio, porém, diferentemente das sociedades
‘primitivas’ onde ndo se estabelecia contornos nitidos nas suas categorizagbes em
virtude de uma tendéncia mais afetiva, as sociedades modernas dispdem de maior
possibilidade para categorizar racionalmente a realidade. Ainda que seja destacével
0 pioneirismo de algumas destas argumentacdes, a astrologia e os conhecimentos
divinatérios sdo tomados pelos pensadores classicos da sociologia, estritamente
como atividades magicas, proprias de sociedades tradicionais. Convém observar
que ao ressaltarem o tema da astrologia, os referidos autores adotaram uma
interpretacdo evolucionista: se subtende que ao defenderem a nocdo de tempo
linear, acabam legitimando a possibilidade das culturas progredirem de um estado
para outro superior.

No campo filoséfico, Adorno (2008) foi o primeiro estudioso a voltar-
se para a astrologia considerando-a enquanto um fendmeno social da modernidade.
Analisando a coluna astrologica do Los Angeles Times escrita por Caroll Righter,
entres 0s anos 1952 e 1953, o pensador estabeleceu uma reflexdo sobre o carater
de dependéncia por parte dos leitores. A ideologia da dependéncia, tal como relata o
autor, apresenta-se como uma tentativa de fortalecer e explicar as condi¢des
penosas sofrida pelos individuos frente & sociedade industrializada. As colunas de
jornais utilizam uma retdrica de polaridades que busca manter a dependéncia do
leitor, por trabalhar com uma imagem dele como alguém frustrado e, ao mesmo
tempo, passivel de obter sucesso. Assim, a astrologia apareceria enquanto “um
meio de justificar as dificuldades da sociedade a partir de uma atitude afirmativa”
(ADORNO, 2009).

As pessoas se tornam tanto mais suscetiveis a astrologia quanto
mais a utilizam, de modo que o conforto buscado pelos consumidores nas respostas
suscitadas pelo discurso astrolégico possibilita, em determinados casos, um sentido

as angustias vividas no presente.
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A ascensdo do irracional ganha lugar de destague na analise
adorniana. Embora a astrologia, veiculada nos hordéscopos, se utilize de uma forma
pseudo-racional, ela tende a fortalecer o sentimento de fatalidade, dependéncia e
obediéncia. De maneira semelhante, a auséncia de uma postura mais critica no
aconselhamento astrologico, propagandeada pelas midias, contribui com a falta de
vontade de mudancgas das condi¢cOes objetivas da sociedade, pois promove uma
conformidade frente as coisas, e reafirma uma ideologia dominante (ADORNO,
2009). Assim, para Adorno (2009) a astrologia enquanto ‘sintoma’ do capitalismo, diz
respeito a ascensao da irracionalidade e ao alastramento da cultura de massa.

A metafora bioldgica do ‘sintoma’ também foi retomada por Edgar
Morin e sua equipe nos idos anos de 1970. Na intencdo de realizar um diagnostico,
0 sociblogo liderou um vasto trabalho sobre as diversas apropriacdes da astrologia
na sociedade francesa, e assim como Adorno, ressaltou a expansao da cultura de
massa e a crise da modernidade.

O sucesso alcancado nas radios francesas pela astréloga, Madame
Soleil, desencadeou toda a investigacdo que versou sobre as varias dimensdes da
experiéncia astroldgica. O itinerario percorrido pelos autores (MORIN; DEFRANCE;
FISCHLER; PETROSSIAN, 1972), abarca questdes relacionadas a historia, teologia,
simbologia, magia, a propagacdo mididtica da astrologia, assim como a sua
vinculagéo aos grupos eruditos. Morin (1972) centrou-se, especificamente, na critica
da revista Planeta, a qual conferia aos seus leitores um sincretismo banal entre
esoterismo e ciéncia, difundindo a reconciliagdo entre ciéncia e ocultismo;
espiritualismo e evolucionismo; conhecimento e mistério. A ideologia da Nova Era
disseminada pela revista, introduz neste contexto a idéia de que “0 mundo nao é
totalmente incompreensivel, nem absurdo, mas pelo contrario o mundo é dotado de
sentido e, portanto, a missdo do homem €& entrar em harmonia com ele” (MORIN,
2010).

Deslegitimada tanto pela intelligentsia cientifica como pela
astrolégica, a revista aspirava re-instaurar a unidade homem-cosmo a partir de
hipoteses fantasticas sobre civilizacbes perdidas, seres extraterrenos e fendmenos
inexplicaveis. O facil sincretismo entre ciéncia e esoterismo, € amplamente
contestado pelo sociblogo, pois, tal postura levaria o individuo a uma posi¢cao de

otimismo eufdrico e conformista perante a sociedade.
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Apesar da atitude critica adotada pelo estudo, Morin confessa em
entrevista, sua crenga astrologica, e acrescenta: “a astrologia retorna com toda forgca
no mundo moderno por se referir ao que esta fora de alcance da ciéncia: a dupla
preocupagao de se conhecer e conhecer seu futuro” (MORIN, 2010, p.186).
Portanto, em sua perspectiva, o apelo magico ao poder organizador dos astros diz
respeito ao enfrentamento das incertezas do amanhd, das falhas nas organizacoes
(crise), do caos aparente dos impulsos interiores (psyche) (MORIN, 1972, p.139).

A atracdo exercida pela astrologia sobre a juventude, principalmente
em contextos urbanos, € igualmente ressaltada em O retorno dos astrélogos
(MORIN, 1971). Para a “cultura jovem”, a astrologia representa uma gnose que se
fundamenta numa concepcgao revolucionaria, denominada Nova era. “Esta nova
gnose mexe com as nostalgias duma verdade perdida, a profecia apocaliptica, as
esperangas dum novo mundo” (MORIN, 1972, p. 203). Para os estudiosos, ha neste
movimento uma caracteristica comum a outras religiosidades e misticismos: a
perspectiva da ndo separacao entre homem e cosmos.

Enfim, é possivel observar que na Franca, Edgar Morin e sua equipe
iniciaram de maneira densa e original, o debate sdcio-antropolégico sobre a
astrologia, levantando questbes que ainda ndo tinham sido discutidas no ambito
académico. Ao mesmo tempo, o trabalho desenvolvido pelos estudiosos franceses
abriu caminho para a realizacdo de outras pesquisas em diversos paises, sobre a
problematica da propagacao astrolégica.

No que se refere ao Brasil, estudos realizados confirmam ainda mais
a percepcado da ascensao da astrologia na contemporaneidade. Rodolfo Vilhena
(1990) foi um dos primeiros antropdlogos a destacar a difusdo da astrologia no
contexto brasileiro. Seu trabalho parte da hipétese de que a astrologia, enquanto um
sistema magico-classificatorio, contribui para a formacdo de estilos de vida entre
cariocas das camadas médias. O pioneirismo desta pesquisa incide sobre a
possibilidade de tratar a astrologia enquanto sistema simbodlico que possui uma
l6gica propria. Neste sentido, o antropélogo assinala que da mesma forma que nos
mitos investigados por Lévi-Strauss, a estrutura do sistema astrologico permanece
inalterada em relacdo aos antigos sistemas da astrologia presentes na antiguidade e

na idade media, embora, ganhe diferentes versoes.
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O caminho percorrido pelo autor o leva a formular que ‘o mundo da
astrologia’ apresenta-se no Brasil, enquanto ‘cultura alternativa’ de carater nao
desviante, mas que evidencia a crise da modernidade. Apoiado nos pressupostos de
Simmel e Dumont, o antropologo tenta demonstrar a ambigua relacdo da astrologia
com a modernidade, ja que por um lado, “o sistema astrologico permite expressar
um individualismo qualitativo, e por outro, procura dar conta da diversidade da vida
religiosa através de especulagdes” (VILHENA, 1990, p. 201).

A ambiguidade moderna se expressa nos discursos de seus
informantes, onde se manifesta uma tensdo entre um polo singularizante e um
universalizante, ou seja, “os entrevistados privilegiam o aspecto pessoal e sensivel
da vida, ao mesmo tempo, participam de uma cultura que valoriza a racionalidade e
a impessoalidade” (VILHENA, 1990, p. 201). Assim, Vilhena seguindo uma
perspectiva simmeliana de interpretacdo, concorda com a idéia de que na
modernidade, os “conflitos brotam da pretensdo do individuo de preservar a
autonomia e a peculiaridade de sua existéncia frente as demandas da sociedade, da
heranca historica, da cultura exterior e da técnica da vida” (SIMMEL, 2005).

Vilhena (1990) observa ainda, a grande heterogeneidade e
pluralismo que compreende o sistema astrolégico, pois no seu entender, os diversos
grupos e individuos que aderem a este sistema expressam na maioria das vezes,
distintas visbes de mundo. Ainda de acordo com o antropdlogo, o polimorfismo
encontrado no sistema astrolégico impede ao pesquisador social a construcao de
uma explicacdo geral sobre o fenbmeno da propagacdo da astrologia na cultura
Ocidental.

A tese desenvolvida por Costa (2005) também tratou da expansao
do sistema astrologico entre os cariocas. Entretanto, a antropdloga deteve-se
especificamente ao aconselhamento astroldgico, ja que a consulta aparece como um
dos servicos mais procurados pelos consumidores da astrologia no Rio de Janeiro.
Sua tese retrata a dimensao ritual da consulta astrologica e a “re-significacdo de
experiéncias vividas advindas dessa leitura ritualizada do mapa de nascimento”
(COSTA, 2005, p. 9).

A interpretacdo do mapa natal provoca a emergéncia de outra
histéria, para além da histéria que a pessoa conhece a respeito de si mesma. Essa

segunda historia representa um dizer forte, disposto “a penetrar na trama dos
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eventos para redimensionar as relagdes que o préprio cliente estabelece com as
suas experiéncias”. (COSTA, 2005, p.199). Consequentemente, o sistema
astrolégico oferece outro modelo narrativo da vida.

A crise moderna € outro ponto analisado por Maria Costa (2005). O
abalo sofrido nas ultimas décadas pelas religibes institucionalizadas e/ou o
enfraquecimento dos grandes sistemas totalizadores de sentido revelam as tensdes
geradas nas sociedades contemporaneas: como consequéncia da crise moderna, as
artes divinatorias em geral, e a astrologia em particular passam a ser revitalizadas.
Assim, no entendimento da antropdloga, as escolas e consultérios astrolégicos
devem ser percebidos como instituigdes intermediarias, “lugares onde € possivel
estabelecer a construgcdo de sentido, como uma ponte entre o individuo e a
sociedade” (COSTA, 2005, p. 5).

Por outro lado, contrariando a ideia de crise da cultura, Maffesoli
(2003) vai dizer que a astrologia pode ser compreendida como um indicio de uma
relacdo com o mundo e com o0s outros, feita de mais participacdo, empatia e
comunhao. Ainda de acordo com o sociélogo, as mdultiplas praticas New Age, ou
simplesmente o fascinio que exerce a astrologia, acentuam, essencialmente, o fato
de que o individuo € na pior das hip6teses, um joguete, ou na melhor delas, parceiro
de forgas sociais que o ultrapassam. “A astrologia enquanto um fendmeno cotidiano
da sociedade estabelece uma correspondéncia entre o global e o individual, dando
lugar ao nascimento de uma organicidade que envolve o individuo e seu entorno”
(MAFFESOLLI, 2003; TEISSIER, 2001).

Os sinais de mudancas que se apresentam na cultura pés-moderna
marcam novos modos de estar junto. A pés-modernidade na perspectiva
Maffesoliana corresponde a um retorno as raizes, um enraizamento dindmico, por
referir-se a um querer viver apegado ao presente, ao mundo sensivel da estética e
da emocéo, reencontrando na predominancia do instante, a vitalidade desgastada
pelos ideais progressistas do século XVIII.

Do drama moderno, caracterizado pela busca da autonomia
individual e politica, passamos ao tragico pos-moderno. Paulatinamente a tematica
da liberdade vai sendo substituida, em diversos graus, pela do determinismo. Opera-
se uma passagem de um tempo linear monocromético, o tempo do projeto, para um

tempo policromatico, tragico, e que escapa ao utilitarismo burgués. Trate-se de uma



33

mudanca: a histéria cede lugar ao destino. Desta forma, a vivéncia do tragico na
cultura Ocidental tende a se expressar em diversos dominios sociais: por exemplo,
nos grupos, nas tribos urbanas que revelam, entre outros aspectos, o retorno ao
arcaico e a esfera ludica.

‘“No drama moderno, encontramos a pretensdo otimista da
totalidade: minha, do mundo, do Estado. No trdgico pés-moderno, ha uma
preocupacdo pela interidade, que induz a perda do pequeno eu em um Si mais
vasto” (MAFFESOLI, 2003, p. 8). Ha, portanto, uma mudancga, de paradigma: uma
concepcao de mundo egocentrada da lugar a outra locuscentrada. O narcisismo
(préprio do drama moderno) vai dar lugar ao tribalismo (neotribos-aqui se investem
em especificos que se acomodam a elas), proprio do tragico na pés-modernidade.

Para Maffesoli (2003) o tragico e a vida estéo intimamente ligados, e
essa conexao possibilita o ressurgimento da ética do instante, caracteristica
essencial do mito dionisiaco. A marca dionisiaca pode ser observada no dia-dia, ja
gue em diversos dominios vivemos o ressurgimento de novas comunhdes naturais,
os milenarismos, os profetismos, as novas aliancas que acentuam uma relacdo com
o mundo mais contemplativa e menos racionalista. A astrologia possui entdo esta
marca dionisiaca, visto que reforca a sensacao de tragicidade, revaloriza as forcas
naturais, o templo ciclico, contraria o estoicismo moderno e recorda a dinamica do
devir destinal. Reconhecida ou ndo enquanto marca do espirito do tempo, o fato é
que “a astrologia carrega as reminiscéncias da sabedoria paga, pois seu estilo
sobrepbe-se a recusa do medo da vida, ao mesmo tempo em que se reafirma um
querer-viver apegado ao momento (MAFFESOLI, 2003, p. 69-72)".

Ainda no que diz respeito a situacao da astrologia nas sociedades
pos-modernas, a tese defendida pela socidloga francesa Elisabeth Teissier no ano
del1996, destaca-se como um estudo relevante. Neste trabalho a pesquisadora e
astrologa, busca compreender a astrologia na pés-modernidade através de uma
ambivaléncia fascinio/rejeicdo; para ela a ciéncia “oficial” seria um discurso entre
outros, inferior ao que denominou a “ciéncia régia dos astros”.

Ja Gilbert Durand (1995) enfatiza que a vivéncia da astrologia na
contemporaneidade remete a esperanca do retorno aos limites plurais, o que inclui a
redescoberta da multiplicidade do homem no Ocidente. Para o antropdlogo, o tema

astroldégico sempre sugere a coexisténcia de um conjunto de qualidades humanas
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muitas vezes discordantes e até mesmo contraditérias, o0 que sinaliza a saturagédo do
monismo positivista préprio do século XIX, assim como das visbes do mundo
baseadas no principio de unidade e na ideologia do progressismo cientifico. A figura
do ser do cogito, ou seja, 0 ser pensante, constantemente reforgado pela filosofia
Ocidental h& pelo menos trés séculos constituiu a base de nossa pedagogia. O mito
de Prometeu, constantemente reforgcado pelos pensadores modernos, instaurou um
modo de pensar onde o homem e o mundo precisavam ser divididos em favor da
|6gica e da razdo. Inversamente, por trabalhar com uma linguagem figurativa a
astrologia, assim como as ‘artes’ tradicionais, concedem forga divina aos seus temas
semanticos; ao mesmo tempo, priorizam o sentido ao invés da logica, revelando
através de simbolos, a pluralidade e as tendéncias do ego (Durand, 2008). Portanto
para Durand, a recorréncia da astrologia na cultura contemporanea, assim como a
retomada das artes divinatorias, reforca a impressdo de que os participantes da
“cultura Ocidental se encontram atualmente em ressonancia com o tema do retorno
do mito e dos ressurgimentos das probleméticas e das visbes do mundo que
gravitam em torno do simbolo” (DURAND, 2004, p.7).

A reabilitacdo contemporanea do simbolo, do mito, assim como da
imagem em nossa cultura, indica que entramos ha algum tempo dentro daquilo que
o antropologo frances denomina de zona de alta ‘presséo imaginaria’. Vemos que a
vida contemporanea sofre uma profunda revolucdo, neste sentido é possivel
observar a ressurgéncia do que nossas pedagogias tinham rejeitado, ou pelo menos
desvalorizado.

A revalorizagdo das imagens, do mito, da fantasia vem
proporcionando uma ‘saturagcao’ nos campos pedagogicos e epistemoldgicos da
cultura Ocidental, de modo que chegamos a uma ampla desestabilizacdo. A
metéfora inspirada na quimica moderna, amplamente utilizada pelo autor, diz
respeito a dinamica cultural contemporanea, remetendo-nos, sobretudo, as
transformacdes, as inUmeras formas de recriacédo do social.

De acordo com Durand (1993), a civilizacdo Ocidental foi muito
desmitificante e iconoclasta. Neste sentido, o estudioso recorda que o lugar dado a
imaginagdo, as imagens, e ao mito pela filosofia cartesiana foi o de ‘mestre dos
erros’. As pedagogias positivistas e cartesianas, alicercadas sobre os métodos

guantitativista, objetivista, agnosticista, reiteraram este traco constitutivo da cultura
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Ocidental que é o iconoclasmo. No entanto, saturado, o iconoclasmo Ocidental e seu
apelo ao conceito, sua obsessdo pelo avanco técnico-cientifico encontra-se
confrontado com ‘explosao das imagens’ observadas nas ultimas décadas do século
XX.

Este retorno as imagens ndo acontece, porém, sem prejuizo. No
Ocidente as imagens fabricadas pelos vérios vetores de comunicacdo provocam
simultaneamente, uma anestesia da criatividade do imaginario e um nivelamento dos
valores. A distribuicdo irresponsavel permite as manipulacbes éticas e as

"desinformacdes”. Dessa forma, “a imagem acaba impondo seu sentido a um
espectador passivo, pois a imagem "pronta" tende a anestesiar aos poucos a
criatividade individual da imaginacdo” (NEVES, 2001). Surgiram nas udltimas
décadas variados repertorios de técnicas audiovisuais nunca vistas antes: vimos
difundirem-se rapidamente a fotografia, o cinema, a televisdo e mais recentemente a
internet. Simultaneamente, como que por um efeito ‘negativo’, a ampliacdo de
imagens prontas culminou naquilo que Gilbert Durand (2004) denominou de “um
direcionamento das for¢as imaginarias”.

Enfim, como nos referimos anteriormente, na perspectiva
Durandiana a inflacdo das imagens também coloca em evidéncia problemas
relacionados a visdo de homem e de mundo na cultura contemporanea. O homem
Ocidental vé-se confrontado a uma imposicdo exercida pela homogeneizacdo do
imaginario, e pelas técnicas da reprodutibilidade das imagens. Ao mesmo tempo, ha
um movimento no sentido de retornar as antigas tradicdes, sejam elas religiosas,
espirituais, filoséficas, ou mesmo doutrinas que acentuem o qualitativo da vida. I1sso
significa que o sucesso da astrologia tem a ver com o imaginario de uma sociedade
cada vez mais saturada pelos valores modernos. Em tal sociedade, os gostos e 0s
costumes passam a ser modelados pelo poder das imagens que interferem no
cotidiano dos individuos.

Assim chegamos ao seguinte entendimento: Vemos Gilbert Durand,
e (acrescento aqui MICHEL MAFFESOLI), situarem o fenbmeno da ascensédo da
astrologia num campo semantico distinto do de outros pesquisadores. A crise da
cultura Ocidental, a fragmentacdo dos sistemas de sentido a vida, 0 consumismo,
sao ideias frequentemente abordadas quando se analisa o papel da astrologia na

cultura Ocidental, e, no entanto, como ja exposto acima, Durand e Maffesoli
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relacionam a ascensdo astrolégica ao retorno dos mitos e do emocional no
Ocidente.

Apesar da variedade de interpretacbes que enredam os discursos
académicos, vemos acima pelo menos duas tendéncias sobressairem quando se
trata da compreensédo socio-antropologica da vivéncia da astrologia no Ocidente. De
minha parte, percebo a necessidade de continuar tecendo a presente discusséo
ressaltando alguns aspectos da recente valorizacdo do mito na cultura Ocidental.

Sabemos que toda cultura funda-se num relato mitico, e que durante
séculos as narrativas mitolégicas foram consideradas pela cultura Ocidental como
algo fantasioso e mentiroso. As epistemologias e filosofias do Ocidente tentaram
constantemente desvalorizar a imagem, o simbolo, o mito em prol da valorizacdo da
razao, do ideal de progresso e do avanco técnico-material. Contudo, a explosdo dos
meios técnicos audiovisuais, os diversos movimentos artisticos e espirituais, as
descobertas no campo das ciéncias humanas, acabaram instalando um clima de alta
‘pressao imaginaria’. Neste ambiente de profundas transformacdes, observa-se que
a recorréncia contemporanea da astrologia tem significado um “retorno ao mito, aos
Deuses do Olimpo, aos ‘poderes’ do Zodiaco, e simultaneamente a esperanca dos
limites plurais contra as apropriagdes tecnocraticas” (Durand, 1995, p. 226). Assim é
que se faz presente a compreensdo dos estudiosos do imaginario: 0s mitos, e a
linguagem astrolégica que dele (mito) se origina, regressam no pensamento
Ocidental.

2.3 O Retorno do Mito no Pensamento Ocidental: O Caso da Astrologia

A remitologizacdo do pensamento Ocidental surge, sobretudo a
partir do século XX, como uma revolucao e respectivamente como uma reacdo ao
nascimento de personalidades ou ideologias politicas secularizadas. Como observa
Durand (2004) nossas pedagogias tinham se esforcado em ver no século XIX, o
século da méaquina a vapor, o herdeiro das Luzes. E que durante séculos a
pedagogia Ocidental contribuiu com e idéia de progresso produzida pelo triunfalismo
das técnicas e da racionalizagao positivista.

Segundo Mondin (2010), o positivismo reafirma o iluminismo ao se

colocar enquanto uma filosofia que se propde organizar o mundo humano e a
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natureza por meio da ciéncia. Ao se basear no materialismo, a filosofia positivista
Comteana elege a matéria como principio supremo, a causa Ultima de toda a
realidade. Além disso, a dupla atitude do positivismo recomenda por um lado, libertar
o homem das amarras ideolégicas, assim como dos mitos, e por outro, adquirir 0
conhecimento do homem enquanto ser social, valendo-se dos métodos das ciéncias
experimentais.

Paradoxalmente, o positivismo que se propde enquanto uma filosofia
desmitologizante se instaura como mito. O mito do progresso que se inscreve huma
negacdo do que é em funcdo de um mundo melhor por vir. Isto se estende em
diversos dominios: Estado, Politica e Religido. Assim vemos a imagem do
humanismo positivista aparecer: o homem deve mobilizar suas forcas em funcdo da
construcdo de uma sociedade perfeita, leia-se uma Idade de Ouro. A este respeito

Durand (2004), escreve:

Auguste Comte, como antes dele Saint-Simon na Religido industrial,
deseja ultrapassar e destruir o obscurantismo do mito, mas através
de um outro mito... Existe entdo um tipo de «inversdo» causal
porque, para combater o obscurantismo da idade do mito e das
imagens «teoldgicas», acentuamos uma mitologia progressista onde
triunfa 0 mito de Prometeu... A teogonia é o primeiro modelo de um
certo progressismo: apoés a idade dos Titds, apés o reino de Cronos,
de repente advém a idade das Luzes olimpianas, a idade da ordem
jupiteriana... Entdo, clima estranho este do século XIX, aonde o
progressismo vai em direcdo do avango tecnoldgico triunfante até
nossa propria época, mas onde o0s construtores de ideologias
totalmente miticas (no sentido bem pejorativo como entendiam 0s
positivismos, quer dizer inverificaveis, utdpicas, fantasmaticas...

assombram a ascetizacdo racionalista (DURAND, 2004 p.10-11).

De acordo com Maffesoli (2010), a busca incessante pela sociedade
ideal através de métodos cada vez mais racionalistas acabou estabelecendo uma

especie de parandia. Num estilo singular o autor complementa: “Paranoia’, alias,
vem do grego, e significa um pensamento que vem de cima (haut penser, em
francés). Baudelaire, em um texto sobre a modernidade, se refere a Deus como o

maior dos parandicos, pois tem a visao de cima” (MAFFESOLI, 2008, p.7). Portanto,
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neste clima parandico instituiram-se os diversos mecanismos de controle por meio
do tecnicismo, das ciéncias, da burocratizagdo, e da manutencdo da ordem pelas
instituicdes sociais.

Lembremo-nos também que uma das grandes obsessdes do
positivismo foi o ideal de perfectibilidade que posteriormente acabou por se tornar
uma crenca. A fé numa espécie de paraiso que poderia ser vivido na terra a partir
do momento em que o homem pudesse se afirmar enquanto um ‘bom cidadao’,
sempre a servigo do ‘bem publico’. Araujo & Freitas (2008) recordam que a figura do
‘bom cidadao’ moldada pelo moralismo racionalista de Descartes acaba remetendo a
um ideal desenvolvimentista, enaltecendo a figura de um ‘homem novo’ orientado
para felicidade.

Embora o positivismo tenha inspirado inUmeros avancos nas areas
técnicas, ndo tornou o homem mais feliz como sua filosofia propunha. Observou-se
entdo um grande abismo de desigualdades sociais crescerem cada vez mais entre
as nacoes ricas e pobres. Podemos dar destaque ainda, as duas grandes guerras
qgue indiscutivelmente acabaram deixando marcas irreparaveis no mundo. Do
mesmo modo, ndo podemos esquecer 0s impactos produzidos pelo acelerado
processo de industrializacdo como € o caso da devastacdo da natureza.

Para Maffesoli (2010) as consequéncias mortiferas do mito do
progresso, tanto no ambiente natural quanto no social, provocam a tomada de
consciéncia de que outro espirito do tempo esta em gestacédo. Isso significa que nas
Ultimas décadas vivenciamos um acelerado avanco tecnolégico acompanhando de
uma mudanca de paradigmas em diversos niveis. No campo do saber, por exemplo,
podemos notar o grande abalo sofrido pelo positivismo quando a objetividade
cientifica, a causalidade e ao evolucionismo. Especificamente, no que se refere a
objetividade, pesquisas recentes em fisica vem demonstrando que o observador
modifica 0 meio que ele observa, mesmo quando a observacdo ocorre em um meio

fisico. Em relacdo a esta questao Pitta (1995) escreve:

Quanto a causalidade, € a prépria fisica quem vem abalar o conceito.
Niels BOHR (1885 - 1962), que tem um papel fundamental no
desenvolvimento da fisica quantica escreve: A interagédo finita entre o
objeto e o0s instrumentos de medida, consequéncia imediata do

guantum de acdo, leva - porque é impossivel controlar a reacdo do
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objeto sobre os aparelhos - a necessidade de renunciar
definitivamente ao ideal classico de causalidade e de modificar de
ponta a ponta nossa atitude com respeito ao problema da realidade
fisica [15]. O que leva o fisico a "contentar-se com as leis da
probabilidade" e o "argumento de correspondéncia” [16]. (PITTA,
1995, p.12-13)

Se de um lado os fundamentos essenciais do positivismo comegam
a ser questionados, de outro, notaveis remitologizadores comegaram a surgir:
“‘Wagner e sua musica, Nietsche na filosofia, Mann e Zola na literatura, e finalmente
a psicanalise Freudiana, cujos trabalhos iriam marcar profundamente o que se
entendia por imaginario e simbolismo entre os académicos do século XX” (DURAND,
2004).

A psicanalise popularizou as nocgdes de imagem e simbolos,
ressaltando o papel dos sonhos no comportamento humano. O mito de Edipo
transformou-se numa espécie de linguagem comum entre o0s estudiosos da
psicologia do inconsciente, sobretudo, para aqueles que se dedicavam a prética
clinica. Além disso, a tragédia grega de Séfocles acabou influenciando tanto a
psiquiatria como a literatura.

Porém, ndo so a literatura e a psicanalise foram responsaveis pelo
reaparecimento do mito na cultura Ocidental. Gilbert Durand elenca trés grandes
fatores motivadores nesta contemporanea remitologizacdo: o surgimento da pintura
simbolista, a inversdo de poderes (do racionalismo (conceito) para o poder da
imagem), o desenvolvimento da antropologia no fim do século XIX e durante o
século XX.

A primeira motivagdo nos remete a Gaston Bachelard quando
lembra que ha um direito de sonhar fundamental, constitutivo da vitalidade do
sapiens; digamos que esse direito passou a ser defendido pelos pintores
simbolistas. “O movimento simbolista € o sinal de uma saturacdo das visbdes do
mundo pela ideologia do progressismo cientifico onde o neo-impressionismo foi um
dos paradigmas” (DURAND, 2004, p.12).

Como segunda motivacao Durand (2004) menciona a inversao dos
poderes. O poder do racionalismo classico que de Aristételes a Newton, e mesmo no

iluminismo prevaleceu no Ocidente. Porém, o poder da razao viu-se enfraquecido, e
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consequentemente, cedeu lugar ao poder da imagem. Assim; “nossa civilizagao,
armada do racionalismo matematico que exclui as imagens, produziu finalmente pelo
refinamento das técnicas cientificas a tomada de poder da ‘rainha das faculdades’(a
imaginacao)” (DURAND, 2004, p.13).

A terceira motivagdo € o desenvolvimento da antropologia no fim do
século XIX e durante o século XX. Neste sentido é que o trabalho desenvolvido por
Malinowski entre o0s trobriandeses representou uma ruptura na tradicao
antropoldgica, ja que a sua proposta metodologica pretendeu construir uma visao
‘auténtica’ da vida tribal, presenciada no campo.

Ja o etndlogo Claude Lévi-Strauss compreendeu que por traz da
aparente irracionalidade dos indios brasileiros, havia um tipo de razdo nao
convencional;, eles aceitavam as idéias magicas apenas quando parecia ter
evidéncia das mesmas, ou se nenhuma explicacdo alternativa estivesse disponivel
(KUPER, 2008). O problema da racionalidade foi aprofundado na obra denominada
0 pensamento selvagem (2008). Lévi-Strauss procurou encontrar as caracteristicas
que distinguem as criacfes intelectuais dos povos considerados "primitivos"
(denominacéo que ele critica) das culturas modernas. Contudo, o etnélogo constata
que “a diferenca ndo é absoluta, tanto quanto seriamos tentados a imaginar” (LEVI-
STRAUSS, 2008).

Como vemos 0 homem “branco e civilizado”, (representado aqui pela
antropologia), ao se deparar com o problema da racionalidade, encontrou
fenbmenos como, sonhos, transes, possessdes, até entdo rejeitados pelo século das
luzes. Desta forma, € possivel compreender que a terceira motivacao coincide com a
redescoberta do poder das imagens e dos simbolos nas culturas.

Diante deste quadro geral, convém assinalar o caso da astrologia na
recente remitologizacdo do Ocidente. Em principio, faz-se necessario comentar o
retorno  ao paradigma dionisiaco, expresso nas mdltiplas reacbes a
unidimensionalidade econdmico-tecnocratica. Vimos até agora que o positivismo foi
uma das grandes marcas do periodo moderno. Esta filosofia pautada no mito de
Prometeu, contribuiu na construcéo da promessa de que dominando a natureza, o
individuo e a sociedade poderia se chegar a uma sociedade sem ‘maculas’. Neste
sentido, nota-se que a modernidade caracteriza-se pela aspiracdo a

homogeneiza¢do do mundo, assim como pelos ideais higienistas e Universalistas.
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Foi preciso esperar pelas grandes transformacdes na cultura
Ocidental para compreender o impacto da figura de Dioniso. Rebelides, revoltas,
indiferencas politicas, importancia da proxemia, valorizagcdo do territério,
sensibilidade ecolégica, retorno das tradicdes culturais e recurso a medicinas
naturais; “tudo isso corresponde ao paradigma da divindade cténica” (MAFFESOLI,
2005, p.5).

A divindade ligada ao cultivo do vinho e ao éxtase remete-nos a
tematica da pulsdo, do gozo no presente, dos sentimentos e das paixbes que
compdem a dindmica societal contemporanea. Através desta acepcao, poderiamos
observar que o problema do homem Ocidental ndo € mais o de como dominar a
vida, mas o de como despende-la e goza-la. O elogio a lentiddo e a ociosidade
passa a despontar; indicam uma inversao de polaridade: a teméatica do projeto (vida,
trabalho, familia, o futuro), é substituida pela énfase no presente.

Maffesoli (2003) ira falar de um presenteismo, ou seja, uma maneira
gue as jovens geracdes tém de privilegiar o presente e a estética. Ha, portanto, um
predominio do instante, de um instante que se constitui enquanto algo eterno. Em
resumo, trata-se da diminuicdo da velocidade da existéncia, e do aumento da
intensidade das relacdes sociais e da apreciagcdo do mundo. Nos versos do poeta
Vinicius de Morais, vemos metaforicamente a expressdo da nocdo do instante

eterno cara a Maffesoli:

“Que nao seja imortal,
posto que é chama,
mas que seja infinito
enquanto dure...”

Se na modernidade, correntes filosoficas como o marxismo, o
historicismo e o existencialismo corroboraram com a descoberta do ‘homem
histérico’, homem inserido na histéria; na pds-modernidade, as dimensfes
temporais; passado e futuro, se cristalizam num instante eterno. Esta eternidade
vivida no dia-dia surge antes como uma forma de escapar da temporalidade linear e
utilitaria. Dessa maneira, podemos entender que o retorno do mito tem a ver com a
predominéancia do destino sobre a historia. Essa € uma das caracteristicas do

paradigma dionisiaco:
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N&ao € mais a historia: tempo, politico, social, contrato que prevalece,
mas, sim, o destino: espago, ecologia, sociabilidade, pacto. A
naturalidade é a cristalizacdo do tempo em espacgo. Espaco vivido,
provado, experimentado. Outro modo de se relacionar com a
natureza (MAFFESOLI, 2010, p.91).

Na astrologia h4 também uma importancia dada ao fatum °. “Entre
0s antigos, o fatalismo astrolégico explicava o curso dos acontecimentos historicos,
ajudando assim os contemporaneos a compreendé-los e tolera-los (ELIADE, 1992,
p.128)". Fazer o individuo ir contra o dominio de si e da historia, esta € uma das
grandes marcas da astrologia no Ocidente, e um dos motivos pelo qual Ihe sdo
dirigidas inmeras censuras. Mas para Maffesoli (2003) o retorno do tema do
determinismo astrolégico ndo se esgota pela critica, ao contrario, traduz uma
maneira de viver em concordancia com o mundo. Assim, 0 mundo € o que é, e a
vida, algo que podemos viver fatalmente. Isto tudo induz-nos a um sentimento de
precariedade, de brevidade, mais precisamente de tragicidade.

Na visdo de Hillman (2001) o fatalismo explica a vida a partir da
predeterminacdo, ou seja, da percepc¢do de que nao ha escolha a fazer, pois toda
escolha nesta perspectiva € um ilusdo. O fatalismo nos conforta por ndo provocar
guestionamentos, convidas-nos a sermos levados, nos entregando apenas as
generalizagdes. De acordo com o psicélogo, vivemos em uma sociedade regulada
pelas imposi¢cdes do mercado de trabalho, onde numa perspectiva parandica a vida
apresenta-se como uma competicdo incessante pela sobrevivéncia. O fatalismo
expressa-se entdo como o reverso sedutor do ego-herdico, e avesso a atitudes

como de faga-vocé-mesmo e do quem ganha-leva-tudo. Portanto, na concepcao

® Segundo Maffesoli (2003) a nocdo de fatum na astrologia se vincula ao tragico ja que

tende a favorecer um nao ativismo, até mesmo a passividade as leis duras do destino, “o
fatum seria o verdadeiro senhor dos homens e de Deus” (MAFFESOLI, 2003, p. 73). A
referida nocdo se encontra presente na cultura Ocidental desde tempos imemoriais. Na
antiguidade o “fatalismo astrolégico ajudou a explicar como os “impérios cresciam e caiam;
as guerras que causavam sofrimentos incalculaveis; aumentavam a imoralidade, a
devassidao, a injustica social — porque tudo isso era necessario, isto €, tinha sido desejado
pelo ritmo césmico, pelo demiurgo, pelas constelagbes”... (ELIADE,1992, p. 128).
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fatalista 0 mundo ndo é um fardo que se pretende carregar, somos levados a sentir
que realmente o destino esta nos chamando.

Passemos entdo ao ponto seguinte: outra marca do paradigma
dionisiaco € o retorno da ja mencionada sensibilidade ecoldgica. Significa que uma
nova maneira de se relacionar com a natureza emerge: desta vez ndo mais como
objeto a ser explorado, mas como um parceiro fundamental na vida humana. A este
respeito Mangabeira Unger (2009) ira falar da ressurgéncia de uma ecologia do
Feminino, ou seja, 0 regresso a uma forma de responder a urgente necessidade de
restabelecer o respeito e a religacdo com nossa Mae Terra.

A excessiva énfase no principio masculino acabou provocando uma
dessacralizacdo da natureza, o projeto civilizatério e o avanco industrial destituiram
o mundo de todo encantamento. A ecologizacdo do mundo surge, portanto, com a
retomada do principio feminino, ao mesmo tempo, com a compreensdo da
complexidade de nossas relacdes com a Terra. A retomada do principio feminino,
acompanhada da reativacdo da memoria ancestral, da qual nos separamos, Sao
indicios de uma aproximacéo cada vez maior com as dimensoées religiosas, ludicas,
artisticas e imponderaveis. Neste vieis, 0 mundo torna-se um oraculo, pois, pode ser
lido, através de uma atitude sensivel, disponivel, reverente e receptiva.

Finalmente, poderiamos acrescentar que o retorno do mito, e em
particular da astrologia na cultura Ocidental, relacionam-se a tematica da
ancestralidade. Ha neste sentido, um retorno as raizes. Como lembra nos Ferreira
Santos (2006), somos os herdeiros de um passado que néo estava encerrado em si;
somos nés o futuro ao que este passado se abria. De alguma forma, temos um
“endividamento” com este passado, pois a heranca ancestral € muito maior e duravel
do que a existéncia individual.

Mais uma vez chegamos a importancia do relato mitico. Convém
ressaltar que “o mito pode ser compreendido como a narrativa dindmica de imagens
e simbolos que orientam a acéo na articulacéo do passado (arché) e do presente em
direcéo ao futuro (télos) ancestral” (SANTOS, 2006, p. 45). A valorizagdo do mito
abre-se como possibilidade de apreensao do real, o que nos leva a compreender,
por exemplo, a importancia dos deuses antigos. A este respeito, Gilbert Durand
(2008) ressalta de maneira metafdrica, a idéia de que pelos deuses podemos

modestamente reiniciar o conhecimento do homem e do universo.
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No pensamento tradicional’, assim como na astrologia, se
restabelecem a pluralidade divina que a mitologia nos legou. Trata-se antes de uma
forma ancestral. No Ocidente, as imagens astrologicas, as figuras dos deuses
possuem uma importancia fundamental, ja que revelam a multiplicidade e
complexidade da condigdo humana. “Alguns dos velhos deuses tornaram-se,
mediante a astrologia qualidades (marcial, jovial, saturnino, erético, logico, lunético,
etc.)”. (JUNG, 2001, p. 48). Além disso, os deuses presentes no simbolismo
astrologico sao portadores da heranca do politeismo pagdo de nossos ancestrais,

sejam eles; latinos, helenos ou até mesmo germanicos (DURAND, 1995, p. 227).
2.4 Politeismo na Astrologia: uma questdo emergente

Caberia mencionar que o politeismo aparece enquanto uma forma
religiosa ligada estreitamente ao mito, fundamentando-se essencialmente no
sentimento e na nocao do divino na natureza. Entre os gregos no século Il a.C., a
nocdo humana de divindade provinha de dois principios: dos fenébmenos que se
produzem na alma e dos fatos metedricos, ou seja, dos fendbmenos da natureza.
Para Brandao (1986), sdo duas as fontes do politeismo: “o mistério do mundo
exterior em que estamos mergulhados e o mistério que estd em ndés mesmos”
(BRANDAO, 1986, p.120). E relevante observar que este duplo mistério da vida e do
mundo que caracteriza o politeismo, é representado simbolicamente na astrologia
pelos planetas e pelas constelacdes.

De acordo com Joubert (2011), as familias das figuras e alegorias
astrolégicas possibilitam a identificacdo das formas e das forcas que atuam numa
sociedade plural, ja que as divindades solares e lunares, como Mercurio, Vénus,
Marte, Japiter, Saturno, Urano, Netuno e Plutdo vao retratar uma multiplicidade de

situacdes humanas: encontros, nascimentos, amores, conflitos.

" No pensamento tradicional a unidade do Cosmos é compreendida como uma pluralidade.
Trata-se, portanto, de fazer referéncia ao “Principio de Unicidade”. Durand (2008), observa
que “para o pensamento tradicional, a unidade ndo é método de reducido do outro para o
mesmo, ela é “Principio de Unicidade” (DURAND, 2008, p. 39).
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Os Deuses encontrados na astrologia poporcionam uma espécie de
espetaculo mitico, onde séo representados simbolicamente varias épocas e ritmos
tanto da vida individual como da social. Em Eliade (1991), vemos que tais divindades
miticas preservam e transmitem os paradigmas, os modelos exemplares, para todas
as atividades responsaveis a que o homem se dedica. Na mitologia grega, por
exemplo, podemos encontrar a figura de Deuses, ou mesmo de hérois relacionados
a danca. A danca entre os antigos, assim como em algumas sociedades tradicionais,
liga-se profundamente a dimensao do sagrado, possivelmente inspirada em mitos.
“Os rituais relacionados a danca podiam, e ainda podem, ser executados com a
finalidade de obter comida, de homenagear os mortos, ou de garantir uma boa
ordem do Cosmo” (ELIADE, 1991, p.32).

Uma vez que os planetas recebem os nomes de deuses e deusas da
mitologia (Greco-romana especificamente), o fator astrolégico planetario passa a ser
portador de imagens arquetipicas, pois sua influéncia sobre nds baseia-se tanto na
realidade simbdlica quanto nas forcas astrofisicas (Guttman; Johnson, 2005). A este
respeito Barbault (1985) diz que cada planeta representa um componente de
personalidade individual, por exemplo, Vénus simboliza a sensibilidade e capacidade
de dar e receber afeto; Marte a energia, a forca para batalhar e conquistar; Mercuario
a inteligéncia. Além disso, dentro da constelagdo, “o sol possui grande importancia,
pois a partir dele pode-se revelar uma série de tendéncias humanas, ja que € o astro
central no nosso sistema e define os signos zodiacais” (HUTIN,1970).

Para Hillman (1992) os Deuses encontrados em antigas tradi¢oes,
assim como na astrologia, sdo imaginados como as inteligibilidades formais do
mundo fenomenoldgico, ou seja, através deles (os Deuses) cada coisa pode ser
discernida pela sua inteligibilidade inerente e pelo seu lugar especifico no Kosmos
(padrdo ordenado ou organizacdo). Assim, o psicélogo salienta que enquanto
lugares, ou seja, dimenséo espacial, os Deuses manifestados em antigas culturas
como a Greco-romana oferecem a possibilidade de ordenacéo, tornando inteligivel

todo o mundo fenomenoldgico da natureza e da consciéncia humana:

Os Deuses sao lugares, e os mitos abrem espaco para eventos
psiquicos que s6 se tornardo patolégicos num mundo humano.
Oferecendo abrigo e altar, os Deuses podem ordenar e tonar

inteligivel todo o mundo fenomenolégico da natureza e da
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consciéncia humana. Todos os fendmenos sao "salvos" pela acéo de
situa-los, o que de imediato Ihes concede valor (HILLMAN, 1992,
p.67).

Ja as pesquisas realizadas por Gilbert Durand (2002) mostram
amplamente que na base da fungao fantastica o espago se traduz em ‘reserva
infinita de eternidade contra o tempo’. Significa dizer que na concepgao do autor, a
imaginacdo humana representa simbolicamente a angustia humana diante da
finitude e da certeza diante da morte, atribuindo-se entdo ao espaco um poder
eufémico do pensamento, lugar das figuracdes, capacidade de diversas criacdes. O
espaco representativo aparece como funcao simbdlica de primeira ordem, e coloca-
se consequentemente, como func¢ao da esperanca.

Porém, além da dimensédo representativa do espaco, principio
ordenador da imaginacdo humana, € valido notar que o politeismo astrolégico opde-
se fundamentalmente a l6gica monoteista propria da cultura Ocidental. A este
respeito, é importante ressaltar que o monismo caracteristico de toda forma de
pensamento Ocidental dos ultimos trés séculos, atacou firmemente tal politeismo,
ressaltam Weber (1987), Durand (2008), Hillman (1992). Em favor do dever ser, 0s
silenciadores oficiais colocavam-se contra tudo que ndo obedecesse a ldgica
unidimensional; “eles tinham por funcéo calar os perturbadores da ordem a fim de
fazer reinar o pensamento unico e estabelecido” (MAFFESOLI, 2010, p.11).

Tanto as ciéncias quanto a teologia moderna, exerceram fortemente
esta acao silenciadora, em favor daquilo que deveriamos ser. Tendo por base os
argumentos de Weber (1987), poderiamos afirmar que ha uma tendéncia por parte
do pensamento Ocidental em recusar o mundo tal como é. Vale dizer que neste
pensamento ha uma tendéncia a eliminacéo dos pluralismos da vida humana. Nesta
concepc¢ao, o mundo é percebido como imundo! Portanto, é tarefa da razdo, e do
puritanismo ascético, banir o irracional. Em relacdo a esta questdo Durand (2008)
nota que a gigantesca linguagem unidimensional, acaba sendo uma forma de
totalitarismo sufocante e patoldgica, jA que tenta impor um modelo que procura
suprimir o que é proprio do homem: a contradicdo e a multiplicidade.

As divindades animicas e as forcas da natureza foram excluidas
diante da elaboragdo de uma ‘imagem de mundo’ sistematicamente racionalizada

pelo judeu-cristianismo. Neste sentido, Weber ressalta: as imagens de mundo
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magico-miticas introduziram significacdo metafisica nas acdes especificamente
religiosas com base na exigéncia de uma “pragmatica salvacgao universal e cosmica”
(WEBER, 1987, p. 245). Max Weber (1987) originariamente tinha enfatizado que o
politeismo, presente em diversas culturas tradicionais, esteve ligado a imanéncia
das divindades e da natureza, o que de certa forma contestava a légica monoteista
judaico-cristd com seu apelo a redencéo, a salvacéo e a transcendéncia.

No politeismo prevalece a concepgao animista, os ‘poderes e
poténcias divinos’, com os quais os humanos e as outras ‘pessoas’ mais que
humanas ou ‘todos os nossos parentes’, sdo encorajados a se tornarem intimos
(OLIVEIRA, 2008, p. 395). Seres animados e seres inanimados passam a ligar-se
mutuamente, tendo em vista a participacdo reciproca de um mesmo principio vital.
Por ndo haver separacdo entre as diversas dimensfes do cosmos, 0 homem, 0s
passaros, as arvores passam a comunicar-se; na astrologia, especificamente, o
divino toma simbolicamente residéncia em matéria estelar.

Ja a dimensédo transcendental proporciona ao homem ir além do
mundo material objetivo através de simbolos (Durand, 2002). Nas religides, em
especial no judeu-cristianismo, frequentemente ha mencdes de que o mundo
profano & transcendido através do simbolismo da “porta” que se abre para o
sagrado, como ilustra o texto Biblico: “Em verdade € aqui a casa de Deus: € aqui a
Porta dos Céus!” (GENESIS, 28: 1219). Este portal de acesso entre o sagrado e o
profano oferece a Deus a possibilidade de descer a Terra, e a0 homem poder subir
simbolicamente ao Céu (ELIADE, 1999, p.19). Na perspectiva teolégica de Santo
Agostinho, somente via transcendéncia o homem poderia alcancar a felicidade, pois
sendo o mundo material corruptivel, priva o homem do bem. Dessa maneira, se as
coisas mundanas fossem absolutamente boas, seriam incorruptiveis (Agostinho,
1999).

Nas religides orientais a experiéncia mistica fundamental, ou seja, a
superacao da condicdo humana, se expressa por uma imagem dupla: a ruptura do
telhado e o vbo nos ares. No plano mitico, “o gesto exemplar da transcendéncia do
Mundo ¢ ilustrado por Buda, ao proclamar que ‘quebrou’ o Ovo cdésmico, a ‘concha
da ignorancia’ e que atingiu ‘a bem aventurada, e universal dignidade™ (ELIADE,
1999, p.19). Na idade média, os alquimistas aspiravam efetuar a “Grande Obra”.

Era por meio da transformacgéo de diversos elementos minerais que se realizava tal
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processo. “O homem natural era comparavel aos metais vis. A meta seria
transformé-lo no novo homem, que corresponderia ao ouro, o metal puro por
exceléncia” (SILVEIRA, 2011, p.120). Os misticos entendiam que no processo
alquimico o verdadeiro laboratorio era 0 homem, sua possibilidade de capacidade de
abertura para novos estados, a possibilidade de transcendéncia.

Segundo Eliade (1999), na dimensao transcendental predominam a
“altura”, o supra-terrestre, e o infinito que se revelam ao homem como um todo, tanto
a sua inteligéncia como a sua alma. E uma tomada de consciéncia total: em face do
Céu, o homem descobre ao mesmo tempo a incomensurabilidade divina e sua
prépria situacdo no Cosmos. Ainda, conforme o historiador das religides: “O Céu
revela diretamente a sua transcendéncia, a sua forca e a sua sacralidade. A simples
contemplacédo da aboboda celeste provoca na consciéncia - 0 que podemos chamar
de uma experiéncia de comunhao com o sagrado” (ELIADE, 2008, p. 39).

Porém, ao invés de superacdo da realidade objetiva, a astrologia
proporciona possibilidade de mediacdo entre dimensfes aparentemente
antagobnicas; o0 macro e o microcosmos. Numa perspectiva animista, poderiamos
dizer que para a astrologia “o Mundo se revela enquanto linguagem. Ele fala ao
homem através do seu proprio modo de ser, de suas estruturas e de seus ritmos”
(OLIVEIRA, 2008, p. 398). Portanto, existe uma ordem, ou melhor, uma harmonia no
universo que vincula todos os elementos, e que por isso pode ser lida através da
natureza, da astrologia, da magia. Entre os Almanaqueiros sertanejos, por exemplo,
podemos observar que a busca de previsdes astrolégicas mais precisas referem-se
a um modo especifico de ordenamento do mundo. Para Nogueira (2008), de um lado
0 gue se evidencia é o destino social, de outro o individual.

Na concepcao astrolégica, especificamente, onde predomina a visao
do Homem tradicional, ha uma interconexdo fundamental entre natureza/cultura.
Além disso, é possivel ressaltar que em tal perspectiva ndo ha separacdo
homem/natureza/ordem cdésmica; o mundo material reflete o espiritual, sendo
possivel relacionar cada evento a uma intengdo e a um significado ‘divino’.
Entendamos que na astrologia todo universo € percebido como simbolo. Dai a
grande relevancia do mapa natal.

O intuito fundamental do mapa natal na astrologia é a domificacéo,

(através do domus casa), ou seja, transferéncia do macrocosmo para 0 microcosmo



49

através das casas expressas em um diagrama com uma formar circular subdividido;
“‘elas dizem respeito a varios aspectos da existéncia, o ter, o aprender, o sonhar”
(DURAND, 2008). As casas astrolégicas falam da vida pratica, elas sao linhas
ficticias que partem da Terra e cortam o céu em doze em faixas. O mapa natal pode
ser compreendido como um complexo diagramatico composto, além das casas
astroldgicas, pelo simbolismo dos signos e planetas. Para se elaborar um mapa
natal, os astrologos recorrem aos registros de nascimento, hora, data, longitude,
latitude; “e de posse destes dados, constroem um diagrama onde sdo marcadas as
posi¢cdes dos planetas ndo sé nos signos, mas também em relagdo ao observador
na Terra” (COSTA, 2005, p.72).

De acordo com Hutin (1970) os simbolos dispostos nos diagramas
astroloégicos poriam em evidéncia todos os problemas que suscitam estudos
aprofundados da mitologia. Além disso, eles estariam relacionados com o
inconsciente coletivo, pois carregam experiéncias profundas, vividas por toda a
humanidade. De maneira geral, significam todo o processo de desenvolvimento da
consciéncia humana — o ciclo de morte e renascimento que é comum a todas as
mitologias em todo o mundo e que constitui a histéria ou mito essencial da alma
(GUTTMAN; JOHNSON, 2005). Portanto, nos diagramas astrologicos, assim como
no pensamento Tradicional, ndo h& dualidade radical entre homem e mundo. O
universo e o homem se apresentam simultaneamente, como multiplos e diversos.
Mas, a0 mesmo tempo, um multiplo que ndo se separa do um. Por esse vieis 0

homem corresponde consequentemente, a um sistema hipercomplexo e paradoxal.

2.5 Mudanca de Paradigmas na ciéncia ou o reencantamento do mundo?

No dltimo século, vimos as ciéncias humanas, (psicologia,
sociologia, histéria, etnologia) enclausurarem-se em suas especificidades: o
resultado foi a fragmentacéo dos diversos niveis do conhecimento e da vida. No que
diz respeito a relacéo fisica/biologia/antropologia, cada um destes termos foi isolado,
e a “Unica ligagao concebivel foi a redugdo da biologia a fisica, da antropologia a
biologia” (MORIN, 2008, p.31).

E que durante a modernidade, a visdo dicotdmica dos muiltiplos

aspectos da existéncia amparou uma concepc¢do de mundo cujos ideais de unidade
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e identidade foram amplamente difundidos (de maneira que o principio de exclusédo
serviu de fundamento as mais variadas dimensdes da vida e do social); os
binarismos se sucederam: vida/morte, amor/édio, homossexual/heterossexual,
real/imaginario, entre tantos outros.

Para Jung (2008) o homem moderno compartimentou-se em
gavetas, separando aspectos e nunca os confrontando. Dai, na medida em que
aumentou quantitativamente seu conhecimento cientifico, a figura humana isolou-se
do cosmos perdendo sua identificacdo emocional com os fendmenos da natureza.
Em relagdo a vida, o humano, sobretudo o Ocidental, acreditou ser senhor de sua
alma, embora tenha permanecido incapaz de controlar as suas emocdes e humores.

Na tentativa de eliminar todo nosso lado obscuro, o conhecimento
cientifico conduziu-nos a uma espécie de conflito: acima de tudo levou o
pensamento do Ocidente a desenvolver o medo da sombra. Recusando admitir a
dependéncia de forgcas que fogem ao nosso controle, erigimos o lema: ‘querer &

poder’. A este respeito, Jung (2008) assinala as consequéncias de tal atitude:

Para sustentar esta sua crengca, no entanto, o homem
contemporaneo paga o preco de uma incrivel falta de introspecgéo.
N&o consegue perceber que, apesar de toda a sua racionalizacéo e
toda a sua eficiéncia, continua possuido por "“forcas" fora do seu
controle. Seus deuses e demonios absolutamente né&o
desapareceram; tém, apenas, novos nomes. E o conservam em
contato intimo com a inquietude, com apreensdes vagas, com
complicagbes psicoldgicas, com uma insacidvel necessidade de
pilulas, alcool, fumo, alimento e, acima de tudo, com uma enorme
colecéo de neuroses (JUNG, 2008, p.103).

Assim, as forcas que fogem de nosso dominio, a natureza animal do
homem, permaneceram durante o periodo moderno como um mal a ser combatido.
Desde entdo, deparamo-nos com a dissociacdo dos termos individuo/sociedade/
espécie. Operou-se uma radical ruptura na relagdo antropo-cosmo: tornamo-nos,
simultaneamente, filhos do cosmos, 6rfaos do cosmos e estrangeiros do cosmos.
Somos filhos do cosmos na medida em que compartilhamos da mesma identidade

fisica que as estrelas, atomos e moléculas. Mas, nos tornamos estranhos ao cosmos
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no momento em que deixamos de nos inscrever nele (cosmos). O laco que liga o
homem ao cosmos foi rompido, sucumbimos a l6gica da dominacdo do tempo, ao
mesmo tempo houve a desmitologizacdo dos astros. Como ja mencionamos, as
ciéncias modernas tiveram um papel decisivo nesta ruptura.

O desenvolvimento da astrofisica, por exemplo, culminou no
desencantamento dos astros. Significa dizer que o “sol deixou de ser percebido
como um deus e transformou-se em num motor de exploséo nuclear, assim como a
lua, que ndo € mais uma deusa e sim um deserto sem nenhuma forma de vida. O
céu esvaziou-se de seus mitos” (CASSE; MORIN, 2008, p.14-15).

As cosmologias cientificas acabaram por distanciar alma/homem, o
que corresponde a perda da totalidade. Na medida em que se reitera a
fragmentacao, questdes fundamentais do ser humano permanecem irresoluveis: “as
cosmologias cientificas ndo falam da alma, portanto, ndo falam a alma, nao falam
sobre a sua razao de ser, como ela vem a ser, e quais sao suas provaveis tarefas”
(HILLMAN, 2001, p.59).

Foi preciso esperar pelas novas descobertas da fisica relativista, da
quimica, da biologia, para o pensamento Ocidental reassumir que 0 universo
comporta muito de desconhecido e inconcebivel. Na medida em que as descobertas
recentes da astrofisica e da fisica retomam probleméticas relacionadas as
concepcbes do universo e da natureza, reconhece-se, cada vez mais, a
complexidade da vida humana. Um exemplo disso é que a teoria do big-bang
amplamente aceita no periodo moderno, ndo goza mais de mesma autoridade. A
ideia da criagdo da vida a partir de um ponto zero encontra-se no minimo

desgastada, e a esse respeito comenta o astrofisico Michel Cassé:

Anuncio solenemente que a nocéo de big-bang, que parecia conferir
credibilidade a tese dos monoteismos judeu, cristdo e islamico de
uma criacdo Unica — e mesmo ex nihilo, que para o pensamento
racional € uma aberracdo — se encontra banalizada. (CASSE;
MORIN, 2008, p.33).

Evidencia-se a passagem de uma concepcao de universo mecanico,
leia-se causal, para o entendimento de um universo extraordinariamente composto

de buracos negros, e de variados tipos de energias. Desde entdo, no¢gdes como
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vazio e pleno, ser e ndo ser relativizaram-se. Os determinismos que instituiram as
ciéncias modernas e seus respectivos modelos fundadores de uma episteme cujos
principios de linearidade temporal, estabilidade e logica, encontram-se na
contemporaneidade desestabilizados. O quimico llya Prigogine (1996), por exemplo,
assinala a relevancia do principio de incerteza para compreender tanto 0 universo,
como a condicdo criativa das sociedades humanas. Assim, as flutuagoes,
bifurcacdes e instabilidades, tornam-se marcas de um novo tempo e de uma nova
episteme. Nesse contexto, a natureza e o universo reaparecem enquanto enigmas
para o pensamento Ocidental.

Esta reviravolta epistemolégica se processa quando os velhos
mitemas evocadores da linearidade, do crescimento biologico, psicoldégico e social,
polarizam-se em torno do mitema da profundidade. Significa que o invisivel tanto do
ponto de vista fisico quanto antropoldgico, retorna com for¢a reconduzindo-nos a um
‘real velado’. De acordo com Durand (1989) muitos foram os responsaveis por esta
‘subversao’ epistemologica. No século XX vimos aparecer a microfisica de Planck, a
mecanica ondulatéria de Broglie, as pesquisas de Lupasco, Thom, Bohm, e,
sobretudo a filosofia de Bachelard, instauradora de uma légica ndo-aristotélica, e de
um nao determinismo espaco-temporal. Desde entdo, acompanhamos uma
relativizagdo do conhecimento da realidade, nos diversos campos de saberes do
Ocidente.

No nivel sécio-antropolégico o mitema da profundidade relaciona-se
com a prevaléncia do mito, do inconsciente coletivo, relaciona-se também com a
revalorizacdo do imaginario na sua de funcao psiquica, socioldgica, cultural, com a
religacdo das ciéncias a dimensdo afetiva do homem. Sem dulvida esta retomada
acontece na medida em que as perspectivas funcionalistas, estruturalistas séo
substituidas por abordagens fenomenoldgicas, e perspectivas que priorizam o0
sensivel, o estético como condicdo de apreender o real.

No plano do social encontramos um movimento semelhante. Trata-
se cada vez mais da prevaléncia da emocao e da estética sobre o dominio da razéo
e do produtivismo econdmico. Além disso, 0 ego aparentemente autbnomo torna-se
especialmente dependente de forcas supra-individuais: as rebelibes, os transes
multiplos, fusBes esportivas, excitacdes musicais, efervescéncias religiosas ou

culturais demonstram o predominio destas forcas que fogem do controle. Disto
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resulta o retorno aos diversos ‘orientes miticos’. Em tudo isso ha um
reencantamento do mundo.

O mundo se “reencanta” na medida em que o invisivel, o ludico
toma o lugar do politico e do produtivismo. Para Michel Maffesoli (2003), a astrologia
participa deste reencantamento jA& que diz respeito ao predominio do supra-
individual, da ressurgéncia do arcaico e também da correspondéncia.

De acordo com o socidlogo, na pos-modernidade o destino retoma o
lugar de todo-poderoso, impiedoso, o qual, apesar da vontade do sujeito, orienta no
sentido daquilo que estd escrito. A retomada do tema do destino, do tempo ciclo
apresenta-se, por exemplo, na leitura do mapa natal. Aqui o tempo Ciclico se
sobrepBe ao tempo Historico, e simultaneamente delineia-se uma relacédo profunda
entre Caos e Cosmos, ordem e desordem. Ja a correspondéncia seria este ponto
nodal que assegura juncao de trés dimensdes que estruturam toda sociedade: “a
relacdo a alteridade natural, a relagdo a alteridade social e o0 conhecimento que se
pode ter destes” (MAFFESOLI, 1988, p.155).

Enguanto um fenémeno da sociedade, a astrologia tende a acentuar
a correspondéncia entre o individuo e o mundo com os diversos fendbmenos que 0
constituem. Por esta razdo, o socibélogo ressalta que ndo ha nada no campo da
politica, do esporte, da religido da educacdo no qual a astrologia ndo possa exercer
sua influéncia. Assim, a astrologia ocupa lugar no espirito do tempo, pois sendo a
consulta astrolégica cotidiana nada pode ser feito sem ela.

Enfim, salienta Maffesoli (2003); “ao invés de negarmos seria
prudente consideramos que a astrologia ocupa um lugar central na poés-
modernidade”. Neste sentido, convém lembrar que para o pensador francés a cultura
brasileira, caracteristicamente marcada por diversos sincretismos, sempre foi pos-
moderna. Na dinamica cultural brasileira o que constantemente esta na ordem do dia
€ a predominancia dos valores plurais, a ordem da festa, a ambiguidade, o feminino

e dos diversos espiritualismos.



3. CAPITULO- Il

3. 1 MITOCRITICA DO DISCURSO ASTROLOGICO NO RECIFE
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A vida se mostra como imagem antes mesmo de haver historia de
vida.
James Hillman

No capitulo anterior tivemos a intencdo de mostrar que diversos
autores deram destaque ao retorno da astrologia na cultura Ocidental. Expusemos,
ainda que de forma breve, as varias linhas de interpretacdo. Realizamos a tarefa de
percorrer alguns panoramas teéricos e chegamos a compreensdo de que de um
lado o regresso da astrologia tem a ver com a crise da cultura, de outro com o
retorno do mito. Seguindo a segunda perspectiva, concordamos com a ideia de que
ha algum tempo estamos em presenca de um clima de alta ‘pressao imaginaria’; o
que significa uma prevaléncia do simbdlico, do estético, do emocional, e do
pluralismo dos valores na cultura Ocidental.

Neste capitulo, iremos analisar as narrativas expressas por pessoas
gue vivenciam a astrologia no Recife. Interessa-nos nesta etapa, compreender as
dimensdes imaginarias manifestada na vivéncia cotidiana da astrologia. Mas por que
enfocar nesta fase da investigacdo as dimensdes imaginarias da astrologia? Em
primeiro lugar, pelo fato do imaginario encontra-se subjacente ao modo de ser e agir
dos individuos e das culturas: “é através de seu estudo que se pode chegar a
compreensao dos dinamismos que regulam a vida social” (ROCHA PITTA, 2005).
Em segundo, devemos levar em conta que “a ascensdo da astrologia na cultura
Ocidental apresenta-se como indicio significativo de transformacfes que estao
ocorrendo” (MAFFESOLI, 2005, p.70). Além disso, € importante destacar a escassez
de dados especificos, em antropologia, sobre a tematica no contexto brasileiro. Isto
sugere a necessidade de uma pesquisa que exponha as dimensdes simbdlicas
manifestas por aqueles que fazem uso da astrologia.

Basearemos-nos na mitocritica (método formulado por Gilbert
Durand) para realizar nossa analise. A mitocritica € um método de critica literaria, de
critica do discurso que busca a compreensdo de qualquer relato de carater mitico.
Enquanto método de analise, a mitocritica pde em evidéncia mitos diretores, num
autor, numa obra de uma época, e em uma determinada cultura, revelando em
alguns casos significativas transformac¢des. Essa perspectiva mostra que “cada
modelo cultural tem certa espessura mitica onde se combinam e se afrontam mitos
diferentes” (DURAND, 1983, p. 46).



56

A mitocritica nos convida a busca ao mito. Veremos mais adiante
que essa cacada se desenvolve a partir das redundancias dos elementos simbolicos
da imagem ou do discurso. A mitocritica pretende desvelar nucleos miticos de uma
narrativa fundamentadora que atua por detras dela. Portanto, é através da referida
perspectiva que se pode revelar um nivel de compreensdo maior que se alinha com
0s grandes mitos classicos.

Gilbert Durand destaca trés momentos para a identificacdo dos
mitemas: primeiramente € feito um levantamento dos temas que se repetem de
forma obsessiva e significativa na narrativa: sdo as sincronias miticas da obra. Em
seguida, realiza-se um exame do contexto em que aparecem situagoes,
personagens, cenarios. Finalmente, busca-se apreender as diferentes licdes do mito
(diacronia) e da correlacao de tal licdo e de tal mito com as de outros mitos de uma
época, ou espaco culturalmente determinado (DURAND, 1983). Encontrados os
mitemas, selecionaremos pelo menos o0s quatro mais significativos, e
posteriormente, analisaremos os simbolos que constelam em torno de cada mitema,
pondo a descoberto seus significados e suas relacbes com a cultura. Basear-nos-
emos em autores como Bachelard, Mircea Eliade, Gilbert Durand, Maffesoli, além do
Dicionario de Simbolos de Chevalier e Gheerbrant.

3.2 Chegando ao Contexto da Astrologia no Recife

Antes de seguirmos com a andlise simbdlica dos discursos,
gostariamos de apresentar brevemente, alguns dados concernentes ao Nnosso
campo de estudo. Inicialmente, gostaria de dizer que o0 nosso campo de observacéao
foi composto por pessoas que possuem algum tipo de envolvimento com a
astrologia, tais como astrélogos profissionais, estudantes de astrologia e curiosos
pelo saber astrologico. Todos 0s nossos entrevistados residem no Recife.

Na intencdo de obter uma melhor caracterizacdo do contexto em
guestdo, descreveremos brevemente a trajetéria de cada um de nossos
entrevistados, no que se refere a vivéncia astrologica:

Roberto, um de nossos primeiros entrevistados tem 23 anos, e €
estudante de ciéncias sociais, mora em Boa Viagem. N&o disse ser praticante de

nenhuma religido, mas considera-se espiritualista. A mitologia sempre o fascinou.
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Comecou a estudar astrologia por conta propria desde a adolescéncia. Na mesma
época investiu na compra de livros de introducdo a astrologia e materiais (réguas,
transferidor, etc). Comecou a fazer leitura de mapas astrologicos para amigos, sem
muita pretensdo, depois aprofundou mais o estudos na técnica da leitura de mapas,
e comecou a comercializar as leituras dos mapas do céu. Hoje, por conta de seu
curso de graduacéo (Ciéncia Sociais), nao tem mais tempo de fazer leituras de
mapas, embora, ainda, vez por outra, algum amigo o solicite para isso. Frequenta
esporadicamente academias de estudo de astrologia, pois, prefere pesquisar por
conta propria. Em seu grupo de amigos a astrologia é tema recorrente, aparece
como uma espécie de linguagem comum.

Por intermédio de Roberto conheci Vitor, rapaz de 27 anos que
posteriormente veio me ceder entrevista. Vitor faz graduacdo em geografia. Na
universidade conheceu a astrologia através de amigos. Recentemente experimentou
a leitura de mapa do céu, e ficou fascinado pelas informacfes a que teve acesso.
Desde entdo, dedica-se ao estudo simbdlico da astrologia. Diz-se espiritualista, ndo
€ praticante de nenhuma religido em especial, se intitula eclético. V& na astrologia a
oportunidade de se conhecer melhor, ao mesmo tempo enxergar suas
potencialidades e seus defeitos. A astrologia faz parte de sua vida de tal forma que
até mesmo no trabalho tenta fazer leituras de situacbes cotidianas através dos
simbolos astrologicos. De mesmo modo, tenta compreender situacdes e conflitos na
familia por meio da astrologia. Frequenta esporadicamente escolas de astrologia.

Ja Carla (42 anos), ha varios anos frequenta uma das escolas de
astrologia da cidade. Participa de palestras, cursos sobre astrologia e ja fez leitura
de mapa do céu. Procurou auxilio na astrologia em momento de crise psicolégica. E
fascinada pela visdo poética da astrologia sobre a vida, mas nunca teve pretensdes
de ser astrologa. Dedica-se ao seu trabalho. E professora de moda. Mora no bairro
do Espinheiro e |14 trabalha.

Através de Carla conheci Lucia em um dos eventos sobre
astrologia do qual participei. Na oportunidade, Lucia me disse que seu contato inicial
com a astrologia se deu atraves de um tio, que € astrélogo. Comecou a participar de
palestras e eventos relacionados a astrologia convidada pelo tio. Tinha 19 anos
guando teve esse primeiro contato. Hoje, com 32 anos avalia que na época em que

se envolveu com a astrologia nédo tinha maturidade suficiente nem para
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compreender seu proprio mapa do céu. Lucia sempre teve forte inclinacdo para
experiéncias que levassem em conta a espiritualidade, e a transcendéncia do
homem.

O tio de Lucia € Paulo (45 anos aproximadamente) um dos
astrologos que tive oportunidade de conhecer. Paulo é astrélogo ha mais de dez
anos. Também ¢ artista. E catdlico e reside em Casa Forte. Foi um dos primeiros
astrologos formados na escola Castor & Polux.

Paulo trabalha com Eduardo (52 anos aproximadamente) na
academia citada. Eduardo tem uma longa experiéncia no ensino da astrologia. Dirige
esta escola de astrologia ha mais de doze anos. Reside no bairro de Casa Forte.
Seu contato com a astrologia se deu nos anos 1980. Desde entdo, desenvolve
pesquisas e realiza atividades relacionadas a astrologia. E hoje uma referéncia
importante para muitos astrologos.

Eliane (42 anos) foi uma das astrologas formadas pela escola onde
Eduardo trabalha (isso ocorreu na década de 1990). Além de astrologa é
engenheira, entretanto nos udltimos anos vem se dedicando cada vez mais ao
atendimento astrologico. Possui consultorio proprio. Fica situado nas Gracas, bairro
onde também reside. Seu contato com astrologia deu-se, por intermédio de uma
amiga. Na época Eliane passava por um divorcio.

Sandra (54 anos) é professora universitaria reside no bairro de
Setubal e também foi discipula de Eduardo. Ficou impressionada com a experiéncia
da leitura de mapa feita pelo préprio Eduardo. Na década de 1990 deu-se seu
primeiro contato com a astrologia. Nessa época fazia analise.

Julia (49 anos) é astrologa, mas, atualmente nédo faz atendimentos.
Estudou varias abordagens da astrologia como, por exemplo, a astrologia estatistica,
entretanto, pesquisa a astrologia tradicional. Ainda, segundo Julia, a astrologia
tradicional € mais vinculada a metafisica e a mitologia (por isso € o tipo de
abordagem astrolégica no qual mais acredita). Seus primeiros contatos com a
astrologia deram-se quando ainda era muito jovem, e morava no Rio de Janeiro.
Nessa época tinha em torno de 19 e 20 anos. Dedicou muito tempo estudando,
pesquisando 0 maximo possivel sobre a astrologia. Sua formacéo, como Eliane, foi

por meio dos cursos de Eduardo Maia.
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Angela (aproximadamente 48 anos) também fez sua formac&o de
astrologa com Eduardo. Ha mais de vinte anos estuda astrologia. Dedica a maior
parte do seu tempo ao ensino e leitura de mapas, que no seu dizer “demanda
bastante energia”. Fez formagao em astrologia na década de 1980 (também através
dos cursos oferecido por Eduardo). Em seu consultério, situado na zona norte, bairro
de Casa Amarela (lugar onde também reside) existe um grande acervo bibliogréfico
sobre a astrologia. Em sua pratica utiliza computadores, ferramentas que a auxiliam
em sua atividade.

Também foi assistindo as aulas de Eduardo Maia, (quando na época
tinha 18 anos), que Carlos (hoje com 36 anos) ficou fascinado pela astrologia.
Resolveu entrar em grupos de pesquisa, e posteriormente fez curso de iniciacdo em
astrologia. Ainda como autodidata, se interessou pela producéo de textos. Participou
da edicdo de uma revista chamada Porto do céu. Especializou-se no dominio da
mitologia grega, e aos poucos foi aperfeicoando a préatica de fazer leitura do mapa
do céu. Foi convidado a fazer parte do sindicato de astrélogos do Recife, e decidiu
se sindicalizar. Atualmente € professor, ndo faz leitura de mapas com frequéncia,
mas desenvolve atividades associando a poesia a astrologia no colégio onde
trabalha.

Fabio (30 anos) é professor de filosofia. Comecou a astrologia por
incentivo de uma amiga. Participou de cursos ministrados por Eduardo. Se interessa
por simbologia e mitologia. Hoje em dia é pesquisador da astrologia e um estudioso
da metafisica ocidental.

Ja Clara (50 anos) é psicéloga (se diz Espirita), comecou a estudar
astrologia por sentir necessidade de compreender o ser humano de uma forma mais
ampla. Iniciou os estudos em astrologia por conta propria. Assiste as palestras do
astrologo Eduardo no bairro de Casa Forte (lugar onde atualmente reside), desde
1990, e participou de cursos oferecidos por diversos astrologos. Fez leitura de mapa
do céu ainda jovem. Para Clara o mapa é como se fosse uma imagem profunda da
psique, “uma espécie de Rocharsh”.

Como Clara, Carol (29 anos) (trabalha com arteterapia) sempre teve
curiosidade em conhecer melhor astrologia. Mas foi no ano de 2005 que fez a
leitura de seu primeiro mapa do céu. Ficou impressionada com o resultado. Em

seguida viajou para a lItalia para estudar historia da arte. Conheceu uma astréloga
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entre os italianos, e através desse contato fez curso de iniciacdo. Ao voltar para o
Brasil (um ano depois) recebeu um telefonema surpresa. Foi convidada por um
astrologo recifense para ser produtora de eventos. Ha alguns anos trabalha na
producdo de eventos, tais como palestras e mini-cursos. Admira os eventos sobre a
astrologia por serem atividades que vinculam produgfes cientificas, culturais e
artisticas. Hoje em dia Carol se dedica as pesquisas em astrologia.

Maria (36 anos) € arteterapeuta, reside em Setubal e desde crianca
se interessa pela astrologia. Ainda muito pequena teve curiosidade para saber mais
sobre o préprio signo. Passou a estudar seu signo, suas caracteristicas pessoais.
Maria graduou-se em letras, é catdlica e estuda mitologia, principalmente os mitos
da cosmogonia da literatura espanhola (a regido da America do sul colonizada pelos
espanhais). Desde cedo teve a impressao de que havia uma coisa que liga o céu a
terra. Quando se iniciou na contacdo de historias e comec¢ou a aprofundar cada vez
mais 0s mitos, aprofundou o seu estudo em astrologia. Hoje, Maria trabalha em
diversos consultorios.

Vera (42 anos) € casada, tem um filho e mora no bairro da Boa
Vista. Trabalha no setor de comunicacdo de uma empresa de arquitetura. Na
mesma empresa em que Vera trabalha, astrologos desenvolvem atividades que
visam melhorar o relacionamento e a comunicacéo entre os empregados. Depois da
insercao de astrologos na empresa, a comunicacdo se tornou mais “eficiente”
segundo Vera. Recentemente vivenciou a leitura de mapa.

Na mesma empresa em que trabalha Vera, Camila (38 anos) dirige o
setor de Recursos Humanos. Desde ano de 2009 auxilia os astrélogos nas
atividades realizadas na empresa, como por exemplo, na divulgacdo de campanhas
gue incentivem uma melhor convivéncia entre os grupos que formam a empresa.
Frequentemente, Camila reine-se com os astrélogos para discutir temas que podem
ajudar os empregados a melhorar o desempenho dentro da empresa. O trabalho
com os astrélogos.

Foi a partir do contato com as experiéncias e trajetérias citadas
acima que se tornou possivel a aproximagao com o contexto estudado.

Segundo nossos entrevistados, ha uma significativa comunidade de
astrélogos na cidade, podendo-se encontrar ainda diversas escolas de estudo de

astrologia. Ainda de acordo com nossos entrevistados, existem pelo menos quinze
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consultorios, e em torno de quarenta astrélogos que realizam leituras de mapas
cotidianamente no Recife. Também h& um sindicato de astrélogos na cidade que se
preocupa com as questbes de direito trabalhista. Muitos astrologos, tem dupla
jornada de trabalho, ou seja, além exercerem a astrologia desenvolvem outras
atividades remuneradas (conforme a revista constelar). Na maioria das vezes,
precisam de outras atividades para complementar a renda.

Dentre diversas escolas, podemos destacar a academia Castor &
Polux. Elegemos este espaco como campo de observacdo por se tratar de um
centro de referéncia para estudos sobre astrologia, e por ser centro formador de
astrologos recifenses.

Oficialmente, a academia Castor & Polux foi um dos primeiros
espacos de estudos sistematico da astrologia a ser fundado na cidade. La se
desenvolve uma série de atividades. Na academia s&@o oferecidos cursos médios,
superior, e de iniciacdo a astrologia. Além disso, realizam-se assessorias politicas,
empresariais, desportivas, intelectuais, artisticas. Situada no bairro de Casa forte,
zona norte do Recife, esta escola agrega interessados nos atendimentos oferecidos
pelos astrélogos que vdo desde consultas e leituras de mapas até a formacao de
grupos de estudo, cursos e workshop. Por | passam pessoas que se debrucam
sobre o vasto repertério da astrologia, que inclui o estudo da mitologia, do
simbolismo, da historia das religides, arte, e filosofia. Além disso, a demanda por
consultas faz com que a academia seja intensamente procurada.

No espaco em questdo, as pessoas estabelecem lagos, unides,
trocas. As afinidades indicam a dimensdao intersubjetiva que esta implicita no meio
astroldgico, ou seja, um lécuscentramento que corresponde ao compartilhamento
das emocdes e sentimentos dos quais Maffesoli (2004) fala, ou ainda, o
compartilhamento das paixdes que estdo na base do estar junto, nos termos
Simmelianos (2005).

A academia conta hoje com trés astrélogos que organizam
atividades, e realizam eventos anuais. Eduardo Maia € o fundador da academia e
um dos pioneiros no estudo da astrologia no Recife. A astrologia praticada neste
contexto liga-se a modelos de doutrinas religiosas e filoséficas milenares, e agrega
0s principios da mitologia Greco-romana em seu corpus. Eduardo, como outros

astrélogos no Brasil, filia-se ao pensamento tradicional de misticos como Luc
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Benoist. A tradicdo aqui “é a transmissdo de um conjunto de meios consagrados que
facilitam a tomada de consciéncia de Principios imanentes da ordem universal, ja
que o homem nao deu a si mesmo a sua razao de viver’ (LIMA Jr, 1996, p. 13).
Nesse sentido todo astrélogo tradicional tem por fungcédo ser um iniciador na arte da

astrologia.

Imagem 01- foto tirada em 2011 no aniversario da Academia Castor & Polux.

Quando nos referimos a Tradicdo Astrolégica, pretendemos designar
o manancial de conhecimento astrologico praticado desde a época helenistica até o
final do século XVII. Este conhecimento é como dissemos anteriormente, o herdeiro
das civilizacBes babildnica, grega, arabe e europeia medieval. Os que prosseguiram
estes estudos empregaram a expressao “Astrologia Tradicional” para distingui-la da
astrologia contemporanea (reconstruida sobre bases incompletas em finais do
século XIX e que, entretanto jA dera origem a uma miriade de abordagens
divergentes)” (AVELAR e RIBEIRO, 2007, p. 13-14).

No pensamento tradicional a questdo do individualismo,
(entendendo-se como negacdo de qualquer principio superior a si mesmo) €
frequentemente criticada. Segundo astrélogo tradicional Lima Jr.(1996), o

e

individualismo é uma perspectiva doente ja que prega o individuo como autdnomo
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autossuficiente. O esoterismo aqui se encontra vinculado a todas as grandes
Tradicdes® do mundo, que tém um ponto de vista mais profundo sobre as coisas

sagradas.



Imagem 02- Mapa do Céu da Academia Castor & Polux (26-05-1982/19h5min)
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3.3 Os primeiros encontros:

Foi especificamente na Praca de Casa Forte, bem perto da atual
sede da academia, que se originou o primeiro curso de Astrologia em Pernambuco,
intitulado o "Céu em trés esferas”, no dia 26 de maio de 1982, as 19h05m, dentro do
Centro de Estudos Grau Maior. Vemos através da mandala acima que a academia
nasce com o sol em Gémeos, tal como o seu fundador.

Visitei a escola pela primeira vez no ano de 2010 em um curso
promovido para iniciantes da astrologia. Nesta época conhecia muito pouco sobre a
vivéncia da astrologia na cidade. Na ocasido pude perceber que a escola possuia
um aspecto acolhedor e um refinamento estético no ambiente. O curso promovido
pela academia reunia de uma sO vez, astrologos profissionais, iniciantes em
astrologia e funcionarios de organizagdes.

O primeiro contato com membros e participantes da academia
permitiu-me uma relativa aproximacao com o contexto. No referido evento conheci
um dos astrologos que atua no local. Solicitamente, deu-me algumas informacfes
sobre a conducéo de seu trabalho. Minha figura como pesquisador aparentemente
ndo lhe causou nenhum constrangimento, ao contrario ele se mostrou disponivel
para uma eventual conversa.

O acolhimento de um pesquisador académico justamente em um
contexto marginalizado durante séculos pela academia institucionalizada foi um
acontecimento bastante significativo, abriu-me a possibilidade de uma intensa troca
de afetos e de ideias. Ainda na ocasido do curso de introducdo a astrologia, tive a
oportunidade de ser apresentado a Roberto, um jovem de vinte e trés anos,
estudante de ciéncias sociais que posteriormente veio a me ceder uma entrevista.
Na oportunidade relatou seu costume de frequentar féruns e encontros sobre
astrologia. No seu entender, ha nestes eventos a oportunidade de encontrar
pessoas de ‘fora’, de poder estabelecer trocas. O rapaz fez questao de relatar seu

interesse pela astrologia:

“A minha inclinagé&o por astrologia é de natureza mitologica. A
astrologia veio como uma coisa banal, comprando revista na

banca, ver jornal. Depois perguntava as pessoas; qual é seu
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signo? Aos poucos fui pesquisando na internet. Depois fui
comprar meus livros, comecei a comprar a régua, transferidor,
essas coisas... Depois comecei mesmo a fazer pra vender o

mapa completo, cheguei a esse nivel” (Roberto).

Em muitos casos o contato com a astrologia (no contexto
pesquisado) se da por intermédio de um amigo, pelo acesso a internet ou jornal, ou
mesmo pelo contato da leitura de uma revista, como no caso de Roberto. Mas €
importante esclarecer desde ja, o fato de que o interesse pela astrologia apresenta
constantemente uma motivagdo pessoal, embora 0s motivos expressos por nossos
entrevistados sejam diversos.

Também sdo diversos os comportamentos dos individuos frente a
astrologia. A esse respeito, Costa (2005) apresenta uma diferenciacdo no
comportamento dos cariocas: aqueles que se limitam a acompanhar as colunas de
hor6scopos divulgadas nos meios de comunicacdo; aqueles que consultam
astrologos, em sessdes particulares, mas que ndo procuram entender o sistema; e,
finalmente, os que se esforcam em compreendé-lo e manuseéa-lo por conta prépria.
Durante o periodo de nossa pesquisa, observamos caracteristicas semelhantes no
contexto recifense, destacando-se, entretanto, a importancia dada a leitura ritual do
mapa do céu. A experiéncia da leitura do mapa do céu é citada por todos 0s nossos
entrevistados. Um exemplo deste aspecto nos € dado pelo comentario manifestado
por Carla, antiga frequentadora da escola de astrologia. Falavamos sobre 0s cursos
de astrologia quando lhe veio a lembranca repentina do momento apls a

experiéncia da interpretacdo de seu mapa:

Sai daqui atordoada, quando cheguei |4 fora parecia que
estava em lugar estranho. Ha& dezenove anos Eduardo
(astrélogo) disse que deveria seguir carreira de professora,
somente ha seis comecei a ensinar. Ja tinhamos visto isto
diversas vezes, mas era aquela pessoa que tinha medo de
falar em publico, sempre passava mal quando tinha que
apresentar algum trabalho. Mas desde a minha banca de

especializacdo em moda, nunca mais senti isso. E todos os
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convites que me faziam, envolvia alguma apresentacao ou fala

em publico (Carla).

O rito da leitura do mapa do céu €& uma vivéncia cotidiana. As
consultas astrologicas versam sobre o tema do nascimento e suas variaveis, signos,
planetas, casas e aspectos, evidenciam o modo peculiar de ser do individuo, seu
carater, suas aspiracdes, assim como seus ciclos. A leitura do mapa propicia,
sobretudo, um mergulho no interior da psique, numa intemporalidade mitica. Este
‘ndo tempo mitico’ coloca em correspondéncia o individuo e o mundo a sua volta.
“Talvez isso resulte em uma maneira de viver o retorno do mito e, portanto, de
escapar a uma temporalidade muito marcada pela utilidade e linearidade”
(MAFFESOLLI, 2003, p. 65):

...a gente vé que muito pequeno esse mundo, e que 0 ser
humano quer ser o dono da verdade, e quando a gente
percebe que existe uma correlagéo, na parte e no todo. E uma
cadeia desde os animais. Essa busca que as pessoas dizem
da espiritualidade, que € olhar o mundo mais metafisicamente,
saindo do racional, saindo do movimento cartesiano, ndo vendo

o homem s6 aqui, mas uma coisa bem mais ampla... (Julia).

A leitura ritualizada do mapa do céu é uma experiéncia
profundamente significativa, em muitos casos possibilita uma ampliacdo e

modificacdo na percepcao que o individuo tem de si:

Mudou o entendimento de mim mesma. Hoje eu sei que no
final tudo vai da certo, me desespero menos, por saber que &
assim. Sao ciclos meus, e sempre vai ter uma coisa dificil...
Perceber um pouco mais nas entrelinhas, ndo tomar um susto
com a coisa que chega, ou tratar com descaso a coisa que

chega, mas tentar entender (Carla).
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A consulta astrolégica, assim como o aprofundamento na literatura
da astrologia, proporcionam em muitos casos as condicbes em que o desenrolar da
vida pode ser pensado, as experiéncias ganham diferentes significacbes. Por
trabalhar com uma linguagem simbodlica, a astrologia tende a priorizar o sentido, ou
seja, as coisas passam a ter uma qualidade escondida que ndo pode ser acessada
somente pelo pensamento racional. O que estd em jogo nesta vivéncia € uma
intencao de ultrapassar, ou pelo menos lidar com o sentimento de fragmentacao.

Autores de diversas areas tém concordado com a ideia de que o
sentimento de fragmentacao, cada mais vez presente na sociedade contemporanea,
leva-nos a perda da nocao da totalidade induzindo-nos muitas vezes a uma série de
conflitos. De acordo com Bhom (2008), a consciéncia desse estado de fragmentacao
€ antiga, entretanto, desde tempos imemoriais o homem buscou a totalidade, fisica,
mental, social e individual. No campo da epistemologia, Edgar Morin dedica varios
estudos a questdo da fragmentacdo. O pensador da complexidade mostra que os
saberes das ciéncias modernas fracionam incessantemente o homem, pois,
compartimentam-no em dominios cada vez mais especializados.

Morin reconhece também que o0 sucesso atual da astrologia no
Ocidente deve-se ao fato da mesma ndo se adequar a uma logica fragmentadora.
Portanto, para o autor, “a astrologia retorna com forga na contemporaneidade por se
referir ao que estd fora do alcance da ciéncia: a dupla preocupacdo do sujeito
individual de se conhecer e conhecer seu futuro” (MORIN, 2010, p. 185-186).

Na astrologia se observa um esforco em dar uma resposta a
passagem do tempo, ao destino, e inevitabilidade da morte, por meio de um vasto
repertério simbdlico e mitico. Isto se relaciona com um ato de criacdo frente a
angustia e a finitude da vida tal como nos descreve Durand (2002). A vivéncia
astroldgica possibilita em inUmeros casos a possibilidade de integrar experiéncias,
ideias e afetos antes separados na consciéncia individual. A esse respeito Maffesoli
(2005) pontua que é “um sentido de fusdo, de unido que preside tudo que cerca a
vivéncia astrolégica” (MAFFESOLI, 2005, p. 55).

Entdo eu costumo dizer para minhas amigas... Eu recomendo
todo mundo fazer o mapa, parece que eu ganhei dez anos de
terapia numa leitura do mapa. No fundo, com passar do tempo

nao sédo dez anos de terapia e sim vocé ganha consciéncia,



69

VOCé passa a enxergar muita coisa, mas vocé ndo muda a
atitude, € difici a gente mudar... S6 com as histérias
acontecendo que eu pude mudar o comportamento. Mas ali, na
leitura do mapa eu ganhei entendimento e compreensao do

gue fazia inconscientemente (Carol).

Antigamente se eu ficasse brava, eu ndo pensava duas vezes
eu ja estava mais do que esquentada, e as vezes eu magoava
as pessoas desnecessariamente, isso quando pisavam nos
meus calos. E depois de certo trabalho eu vi que ndo precisava
fazer isso, a pessoa tem que ter uma resposta, mas eu néo
preciso dar logo, até porque o logo ndo € amadurecido. Isso
ajudou a verificar essas coisas, e € bom que na proporcao que
vocé vai se conhecendo vocé vai despertando sua consciéncia

para algo maior (Sandra).

Segundo Gilbert Durand (2008) a astrologia opera através da leitura
do sentido das figuras. E por meio dessas imagens (astrologicas) que o ego do
individuo pode ser apreendido como um todo plural, com seus bons e maus
aspectos, com suas qualidades discordantes e contraditorias.

Durante o desenrolar da pesquisa pude compartilhar vivéncias com
individuos que por diversas razdes buscam chegar a uma compreensao deste ‘eu’
plural através da astrologia. Inserido neste contexto, passei a participar de palestras
cursos e exposi¢cdes envolvendo a experiéncia do ensino da astrologia. Além disso,
procurei assimilar o sistema astrolégico, sua simbologia e as imagens que me
pareceram significativas, ou seja, passiveis de serem interpretadas.

No periodo de 2010 a 2011 realizei entrevistas semiestruturadas,
com cinco astrologos e dez estudantes e interessados em astrologia, fora do
ambiente dos cursos e palestras sobre a astrologia. Tais entrevistas, além de
constantes conversas informais, auxiliaram-me na aproximagéo e estabelecimento
do vinculo com o campo pesquisado. Do material registrado e transcrito pude

apreender alguns temas fundamentais.
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3.4 Temas Fundamentais:

Os temas sé&o certas imagens que se repetem ao longo de um texto
ou contexto, direcionando o pesquisador para os significados basicos de uma obra
da cultura. Numa narrativa, alguns simbolos tendem a se repetir: € o fenébmeno de
redundancia que vai revelar o tema. Por exemplo: “se o tema for o amor, a repeticéao
da imagem da rosa, a cor das pétalas, a posicdo em que esta se encontra, o local
onde cresce, etc. vao formar um conjunto que permitird perceber a "poténcia
simbdlica" desta imagem de "rosa" que vem explicitar a qualidade do amor” (PITTA,
1995).

Os trabalhos apresentados por Gilbert Durand (2002) demonstram
que a partir dos temas levantados numa determinada obra e época, pode-se chagar
aos mitemas (pequena unidade redundante que informa sobre a intencéo da obra ou
narrativa). Ainda de acordo com uma das o antropélogo, 0 mito € um sistema
dindmico de simbolos, arquétipos e shémes, sistema dinamico que, sob o impulso
de um shémes, tende a compor-se em narrativa. Dessa forma, toda narrativa mitica
constitui-se j& como um esforco de racionalizacao, pois, prevalece-se do caminho do
discurso, em que simbolos se transformam em palavras e os arquétipos em ideias.
Além disso, é “funcdo do mito fornecer modelos de comportamentos, ou seja,
permitir a construcao individual e coletiva da identidade” (PITTA, 2005, p.18).
Portanto, € a partir do mito que o homem organiza o mundo, estabelecendo relacdes
entre as diversas partes do universo, entre os homens entre si.

A teoria de Durand nos diz também que a imaginacdo humana
representa simbolicamente a angustia humana diante da finitude e da certeza diante
da morte. A imaginacédo tende a criar varias imagens e simbolos que triunfam diante
da morte. O homem pode ser entendido a partir de certas estruturas de seu
imaginario, que desde os primérdios sdo capazes de produzir certas acdes
subjetivas a partir de toda uma dinamica de arquétipos de seu inconsciente coletivo.
Portanto, o imaginario constitui-se entdo como uma representacdo simbdlica da
prépria maneira que o homem se relaciona com o mundo.

Para expor de modo analitico as manifestacdes simbolicas

expressas nos discursos e comportamentos dos individuos, a perspectiva
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mitodologica de Gilbert Durand sera empregada. O método préprio de estudo do
imaginério que visa através da mitocritica e da mitanalise descobrir nos textos e nas
sociedades os mitos que os subentendem (DURAND, 1993). Como ja mencionado
nos basearemos na mitocritica.

De acordo com Teixeira & Aradjo (2011) a principal funcdo da
mitocritica € a de revelar os mitemas de uma determinada obra da cultura, que por
sua vez, pertencem a um fundo arquetipal e trans-histérico da humanidade.
Portanto, a mitocritica visa, sobretudo, extrair das obras os cenarios, os temas
redundantes, 0s mitemas caracteristicos. Nessa perspectiva, a nocdo de
redundancia possui caracteristica fundamental no discurso mitico. O que deve ser
levado em consideracdo sdo o0s elementos simbolicos que diretamente ou
indiretamente se repetem (DURAND, 1983). Durand (2004) chega a recorrer a
metéfora da musica para afirmar que do mesmo modo que o0 mito, a melodia
repousa sobre inversdes simétricas dos “temas” que sé podem ser apreendidos pela

redundancia. Em tal perspectiva essa:

‘redudancia” que assinala um mito, a possibilidade de arrumar os
seus elementos (mitemas) em “pacotes” (enxames, constelacoes,
etc.) sincrbnicos (isto €, possuidores de ressonancias, de
homologias, de semelhancas semanticas) ritmando obsessivamente
o fio “diacrénico” do discurso (DURAND 1996, p. 247).

Para melhor entendimento da nocédo de mitema cabe aqui citar, mais
uma vez, os trabalhos de Gilbert Durand, quando identifica cinco mitemas essenciais
em Portugal (Mitemas- ‘realiza perdida’, ‘reinos de Luz, ‘regresso’, ‘pergunta oculta’)
dentro do grupo mitico definido como “ldade de Ouro™: um dos mitemas encontrados
por Durand é o Mitema da “realeza perdida”. O referido Mitema € redundante, e
constela o tema da Saudade - que atravessa toda a Histéria e Cultura de Portugal
(no sentido mais lato) enraizado nas origens gregas da civilizagdo europeia,
nomeadamente no mito de Cronos, deposto por Juapiter e pela sua descendéncia e
reeditado no mito graalico do “rei doente”.

No que se refere ao nosso campo de estudo, observamos pelo
menos trés temas fundamentais que se expressam de forma obsessiva: o

Autoconhecimento, o Nascimento e o tema da Relacdo com o Outro.
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3.5 Primeiro Tema: O Autoconhecimento:

Autoconhecimento é um tema amplamente abordado em
antropologia. Autores como Lévi-Strauss e Clifford James, por exemplo, tentam
mostrar que o trabalho etnografico possibilita ao pesquisador o autoconhecimento, a
auto-percepcdo, o que se dé a partir da percepcao e entendimento do Outro. O que
somos e entre quem estamos? Esta pergunta permanece aberta dentro da
perspectiva etnografica. Ja Grossi (1992), coloca que a tematica do
autoconhecimento liga-se ao tema do "encontro” na medida em que envolve uma
“relacdo intersubjetiva”. Isso possibilita ndo somente ao antrop6logo conhecer "o
outro", mas também a si -"conhecer-se". Nesta perspectiva, 0 objetivo da
Antropologia enquanto disciplina deixa de estar ligado a um estudo de povos num
espaco cultural ou histérico particular, pois passa a caracterizar-se como
uma maneira de olhar o outro e a si mesmo (em relag&o).

O tema do Autoconhecimento também é frequentemente encontrado
no material literario sobre a astrologia (acessado em revistas, artigos na internet e
em livros de ensino da astrologia) e nas narrativas apreendidas por meio de
entrevistas, principalmente, por aqueles que passaram pela experiéncia da leitura
ritual do mapa do céu. Esse tema se expressa de diversas formas pelos
entrevistados, como por exemplo: conhecer suas caracteristicas, conhecer a fti

mesmo, conhecer o proprio temperamento e assim por diante:

A astrologia veio para mim como um autoconhecimento, do
mesmo jeito que... que vocé procura uma consulta de tard, um
terreiro, vocé tem a necessidade de conhecer alguma coisa
gue € sua, para dar conta da interacdo que vocé vive o tempo
todo (Roberto).

A astrologia veio para mim como uma forma de
autoconhecimento, de trabalhar esse autoconhecimento, de
conhecer suas caracteristicas. As vezes a astrologia vem lhe

trazer caracteristicas tdo suas, e que vocé sO reconhece a
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partir daquele momento... Vocé sempre teve aquilo, sempre

teve aguela postura, mas vocé nunca parou para refletir (Vitor).

De acordo com Cassirer (2005) o conhecimento de si é notadamente
uma das mais altas e antigas indagacdes filosoéficas, e com frequéncia na histéria da
filosofia esse tema foi abordado. Na filosofia antiga, Heraclito pdde caracterizar o
conjunto de sua filosofia dizendo ‘busquei a mim mesmo’. Por outro lado, entre os
“fildsofos modernos, autoconsciéncia sera o termo designado para a operagdo com
a qual o homem chega a conhecer a si mesmo, especialmente no que diz respeito a
espiritualidade do eu e sua identidade” (MONDIN, 2010, p.359).

Da mesma maneira, em algumas religibes a maxima ‘conhece ti
mesmo’ apresenta-se muitas vezes como uma lei moral suprema. O
autoconhecimento segundo Ernst Cassirer (2005), notadamente em algumas antigas
doutrinas, € o primeiro pré-requisito da autorealizagao.

Um exemplo da procura pela autorealizacédo nos é dado pela histéria
das religibes. Em seus estudos sobre as tradicbes orientais Eliade observa
especificamente no que se refere a Yoga, que as técnicas de saida do tempo, a
experiéncia de transcendéncia, visam um homem de perfeita saude fisica, mestre
absoluto do seu corpo e da sua vida psicomental, capaz de se concentrar, pois se
torna mais consciente de si préprio (ELIADE, 1992, p. 83).

Ja no Ocidente, a questdo do autoconhecimento foi levantada pela
moderna psicologia das profundezas. Em seu livro de memodrias Jung (2006)
enfatizou em diversos momentos, que para encontrar uma resposta ao problema do
mal, leia-se ao problema da angustia tal como se apresenta na contemporaneidade,
“necessita-se em primeiro lugar de um conhecimento de si mesmo, isto €, de um
conhecimento tdo profundo quanto possivel de sua totalidade” (JUNG, 2006, p. 380).

Através dos breves exemplos mencionados, podemos perceber que
a busca do homem por um conhecimento de si, € uma constante tanto para o
pensamento Ocidental como no do oriente. No que concerne o contexto pesquisado,
encontramos com grande frequéncia uma procura semelhante. Poder-se-ia dizer que
h& aspiracdo de se alcangar um saber sobre si mais amplo, um conhecimento de si
gue permita, por um lado, a compreensao de experiéncias e de conflitos, por outro,

um amadurecimento interior:
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E aquela histéria de autoconhecimento como eu ti falei. Tinha
muitas coisas de acdes minhas de comportamento, de
temperamento, as coisas aconteciam sem saber. E a partir do
mapa do céu que eu comecei a entender aquelas minhas

posturas (Carla).

Eu busco nesse grupo da astrologia, uma referéncia de
pessoas que estdo na contramdo do mundo, na contracorrente.
A maioria das pessoas (se refere a sociedade) ndo esta nessa

de autoconhecimento, de melhorar como pessoa... (Lucia).

Porém, diante desta duplicidade que fundamenta o tema do
autoconhecimento, vemos sobressair uma intencdo gestual ligada ao alto, ao
luminoso, em oposicdo a escuriddo. Neste sentido, ndo é possivel imaginar um
conhecimento de si através da vivéncia astrologica, sem antes fazer referéncia a
dimensédo transcendental. Como nos lembra Michel Maffesoli, a propésito da
astrologia: “O si individual ndo vale se ndo comunga, de diversas maneiras, com o Si
transcendente a que cada um aspira” (MAFFESOLI, 2003, p.75).

Acho que é muito mais do que materialista, € uma coisa muito

mais do aqui e agora é o transcendente (Lucia).

E ndo é progndstico, é mais uma forma de autoconhecimento,
vocé pega o0 mapa do céu... E a leitura do que esta em cima
(Julia).

Como o céu que vocé ndo pode tocar € 0 meu
autoconhecimento. Quando vocé conhece as coisas vocé pode
lidar melhor com elas, eu sei mais como lidar comigo mesma

agora (Carla).
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De fato, vocé consegue entender no mapa: nada de que esta
aqui é por acaso, e existe algo que € bem maior, e € nesse

algo maior que eu tenho que me vincular (Fabio).

Para Durand (2002), a dimensao transcendental manifesta-se por
meio de imagens que sugerem possibilidade de abertura a novidade, e permitem ao
homem ir além do mundo material objetivo por meio dos simbolos. Esta capacidade
permite nos ampararmos numa ideia diferenciada de tempo, que neutralizando o
percurso do tempo cronolégico, ou seja, interrompendo o tempo profano, projeta-nos
“‘num tempo mitico, sagrado, momento em que a historia fica suspensa” (DURAND,
2002, p. 52). Entre os alquimistas da idade média, por exemplo, aspirava-se realizar
a “Grande Obra”, a partir da transmutagdo de elementos minerais. Para Sodré
(1996) a alquimia representava uma abertura para atingir a iluminagéo superior, ou
seja: no momento em que o alquimista alcancasse a perfeicdo dos metais, seria
possivel chegar a uma perfeicdo pessoal. Assim, podemos considerar que a
capacidade de transcendéncia possibilita que o ser humano dé sentido ao mundo.

Eliade (2008) mostra-nos que o ‘alto’ € uma das dimensdes da
transcendéncia, jA que é inacessivel ao homem, e é a partir da categoria
transcendental da altura que o homem toma consciéncia de sua posicdo no
Universo. Além disso, o historiador das religiGes salienta que s6 pela sua existéncia
o céu simboliza uma forca transcendente e imutavel. Nessa perspectiva, pode-se
dizer que o céu existe porque é elevado, infinito, imutavel, poderoso (ELIADE, 2008,
p. 40).

Esse ‘fascinio’ pelo alto, pela luminosidade, tal como se € possivel
encontrar no judeu-cristianismo, liga-se a felicidade, a salvacdo e ao principio de
vida. Ha neste sentido, “uma contraposicdo as trevas que simbolicamente
representam a infelicidade, o castigo, a perdicdo e a morte” (CHEVALIER e
GHEERBRANT, 2005, p. 570). Aqui ascensdo é o oposto da queda. A queda que
em numerosos mitos a morte, ao pecado. E um antagonismo semelhante a este que

vem caracterizar o tema do autoconhecimento:

Uma vez eu fui para uma palestra e um astrélogo disse uma

coisa muito bonita, vamos dedicar um momento da vida; olha
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para o céu. Esse olhar para o céu para mim € uma coisa muito
mais ampla, olhar para o céu é olhar além do que tem aqui. Do

que esta aqui palpavel e do que a gente pode pegar e ver. E

dizer que tem uma coisa maior (Clara).

E essa coisa de olhar o céu com as lunetas eu fico assim...

Extasiada, eu amo! (Maria).

Entdo a luz que ajuda a gente ver alguns defeitos na empresa,
essas coisas... lam ficar obscuro, e as coisas poderiam
retroceder, em alguns obstaculos mesmo e a gente se aperrear
(Camila).

Uma frase esotérica diz: “o céu faz pressdo no horizonte”,
fazendo alusdo ao ascendente, mas é como se fosse o
inconsciente pressionando para 0 externo, um impulso
(Roberto).

Nesses trechos percebe-se que o alto, o olhar e a luz sé&o
especialmente valorizados na vivéncia cotidiana da astrologia. A acdo é levada
muito mais para o lado da iluminacdo diante das trevas interiores, representadas
simbolicamente nas falas pelos sentimentos, emocdes, acontecimentos acidentais
da vida. Deixa-se transparecer uma nitida impressdo de que o olhar para o alto e
além do imediato, de enxergar as entrelinhas, tem a ver com o sentido de elevacéo.
Mas, da mesma forma, acena para uma vitéria contra o tempo, contra a dureza da
vida cotidiana. Dessa forma, percebemos que h& uma tentativa de separar e
distinguir as trevas do luminoso valor, caracteristicas que vado se alinhar com o
mitema do “herdi contra as poténcias noturnas”.

Os simbolos espetaculares vao constelar o mitema do “heréi contra
as poténcias noturnas”. Vemos sobressair a autoridade do olhar. O olho tem um
valor simbdlico moral, e a0 mesmo tempo intelectual, liga-se como demonstra a

teoria do imaginario, a luminosidade.
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Eu bati o olho e tive 0 entendimento de uma situacédo da minha
vida, que até entdo eu ndo conseguia entender de onde é que

aquilo poderia ter vindo. Teve um sentido para mim (Clara).

Entdo eu pedi que ela fizesse uma mandala para mim e outra
para ele, e quando ela leu, eu fiquei impressionada... o préprio
desenho sao as cores que eu mais gosto, entdo quando eu
olhei fiquei completamente extasiada. A mandala € uma coisa

extremamente contemplativa (Maria).

Poxa ai eu vi que tinha um monte de informacgfes, e nessa
época eu estava solteira, e fiquei em casa deitada na rede

olhando para o céu fazendo mil questionamentos (Vivian).

O simbolismo da lua tal como se expressa nas falas, vem confirmar
0 aspecto de oposicao claro/escuro. O escuro se contrapde ao claro, ja que a lua diz
respeito as paixfes, ao inconsciente, enquanto o sol representa simbolicamente a
clareza, a consciéncia. No Dicionario de Simbolos podemos encontrar diferentes
significagBes para o simbolismo lunar. Porém, no que concerne a astrologia, a lua
simboliza o principio passivo, o da fecundidade, a noite, a umidade, a imaginacao, o
psiquismo, o sonho o inconsciente a transitoriedade, tudo o que é instavel. A zona
lunar da personalidade é essa zona noturna do inconsciente, crepuscular de nossos
tropismos de nossos impulsos instintivos (CHEVALIER e GHEERBRANT, 2005, p.
564).

Guttman & Kenneth (2005) também destacaram esse aspecto
sombrio do psiquismo humano representado pelo simbolismo da lua na astrologia.
De acordo com os estudiosos, a lua vem simbolizar os sentimentos e humores
internos. Em alguns casos quando os aspectos negativos da Lua estdo sendo
expressos de forma significativa, passamos a nao ter mais controle sobre nosso
humor ou nossas manifestagdes emocionais. Dessa forma, “ficamos sujeitos a tudo
0 que vem a nos e temos apenas nossos instintos para responder aos estimulos
externos” (GUTTMAN & KENNETH, 2005, p.96).
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A lua é a forma que vocé Ihe da com seus sentimentos, o que
significa que o0s sentimentos me deixa descontrolado em
alguns momentos, e agindo de maneira racional em outros
(Vitor).

A lua significa a psique da pessoa, tem mais a ver com
inconsciente dela, com os sentimentos as emocdes, como ela

vivencia (Roberto).

Por ter Cancer na casa 1 e Lua em Cancer na casa 1... Aflora
muito a questdo das emocdes, dos sentimentos, eu sou uma

pessoa muito sensivel (Camila).

Eu ja experimentei, ndo foi s6 observagdo em alguns dias de
eclipse realmente vocé fica eclipsada, principalmente se cai na
casa do eu. Por exemplo, se vocé for dar uma aula, vocé esta
sem aquele pique, é como se vocé fosse para uma festa e ndo

tivesse muito animada (Sandra).

Podemos citar ainda outro exemplo dessa oposicao claro/escuro na
vivéncia astrologica. Tivemos a oportunidade de participar da exposicéo realizada
pelo artista e astr6logo Paulo Brito. Esta exposicdo trouxe como tema principal os
coracBes iluminados, coracfes em forma de frutos. Trata-se aqui de coracdes que
se elevam rumo ao luminoso. Novamente se evidenciam os dinamismos que ligam
aos simbolismos da ascensdo, em direcdo a luz, nos remetendo ao elevado.
Bachelard (2001) ressalta que tudo que sobe ao alto é divino, pois a imaginacédo do
alto liga-se a pureza. Na arte de Brito, rica em simbolismos astrolégicos, ha um vasto
repertério de imagens voltadas para o alto, nos convidando sempre a imaginar a

dimensao transcendente.



Imagem 03- Exposicao Lux Fruto, em papel a seco e Banners em tecido.

Imagem 04- Exposicao Lux Fruto, Foto do artista e astrélogo Paulo Brito.
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Imagem 04- Exposicao Lux Fruto: Quadro, luz, sol, coracéo.

Se por um lado vemos aparecer os verbos enxergar, ver, entender,
olhar, ligados ao luminoso, e portanto a verticalidade, de outro, observa-se que
termos como: amadurecer, melhorar, progredir e equilibrar também se vinculam ao
tema do autoconhecimento.

Para a maior parte dos nossos entrevistados o autoconhecimento
através da astrologia, aparece como uma maneira de enfrentar as dificuldades da
vida cotidiana, de descobrir significado para determinadas experiéncias. Nesta
perspectiva, o conhecimento de si surge como uma alternativa de lidar com o que
anteriormente esteve separado, fracionado, e incompreensivel a consciéncia
pessoal. A ampliacdo da consciéncia se da na medida em que ha uma integracéo
das experiéncias passadas com o presente, assim como entre as dimensdes
cadticas da vida e as possibilidades de ordenamento. O mapa do céu oferece um
modelo de ordenamento, € em muitos casos proporciona o contato com lembrancas
traumaticas ou conflitantes.

Diante destas constatacfes, podemos dizer que o repertério mitico e
simbdlico da astrologia permite um mergulho numa intimidade césmica, onde o eu
s6 pode ser pensado em correlacdo com o cosmos. Os ciclos humanos vao estar em
simpatia com os ciclos celestes. Por esse vieis, é possivel notar que “0 mundo

planetario, o mundo da localizacdo, das configuracdes do objeto, vem a ser um todo
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com o carater, o psiquismo, a saude ou a doenga do homem” (DURAND, 2008, p.
36).

Assim €& que vemos aparecer o “Mitema da harmonizacao”. Tanto
nas falas quanto no material literario esse mitema se manifesta das mais variadas
formas: a vivéncia da astrologia possibilita de certa forma harmonizar emocgoes,

equilibrar oposicdes, visando em algumas situagdes um amadurecimento pessoal:

E como se a astrologia permitisse uma maior harmonia, a partir
do momento que agente identifica nossas reacdes emocionais.
A partir dai é possivel fazer interferéncias, intervencfes, mas
Nao eu vou prever 0 que vai acontecer. A intencdo é que a

harmonia venca a desarmonia (Carol).

Como ja conheco algumas caracteristicas minhas, eu tento ser
muito racional em determinados momentos para sair de
algumas situa¢cBes complicadas. Ai eu vejo o que € que tenho
para ajudar nestes momentos, de postura de habilidades e que
a astrologia me ajudou a enxergar. Entdo... Em alguns
momentos uso as caracteristicas do signo libra para tentar a

partir do social equilibrar as coisas (Vitor).

A primeira pessoa que liguei foi para o astrélogo, porque desde
o inicio ele insistia. E como se ali, eu fosse encontrar o
equilibrio, a seguranca para fazer aquilo. Quer dizer precisei
passar por uma dificuldade pessoal para exercer o talento. Mas

no mapa ja dizia desde o comeco, que era isso (Carla).

O simbolo da espiral, atrelado a ideia de permanéncia e movimento,
vem constelar o mitema da harmonizacdo. No contexto astrolégico, este simbolismo
representa o crescimento e a permanéncia. Ha uma tendéncia a evolucdo, e no
momento em que se descortina alguma dificuldade, a experiéncia astroldgica

permite um esclarecimento dos conflitos emocionais.
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Entdo, eu me voltei para essa reconstrucdo da minha
personalidade, buscando o equilibrio, e buscando essa otica
propria. Porque a vida, a sociedade vai Ihe encaminhado para
coisas que vocé nem sabe se realmente isso que vocé quer, e
guando vocé vé ja esta repetindo modelos, sem nem se da

conta, que vocé nédo esta mais sendo vocé (Lucia).

E para saber que vocé tem um planeta numa tal casa assim,
vocé tem uma tendéncia, e para que possa ser mudado.
Porque de outro jeito pode ser melhor que esse. O mapa
guando feito por um profissional sério € uma ferramenta muito
boa, que te leva um autoconhecimento e uma harmonizagao
(Carol).

Tudo no mapa do céu ndo é que seja bom, ou ruim, é a
guestdo do equilibrio, de estar interligado, e como cada pessoa

vai lhe lidar com isso (Julia).

A imagem da espiral convida-nos a imaginar um crescimento, uma
evolucdo, e nos trechos acima é percebida essa imagem na palavra equilibrio
(relacionada com o eu, ou com as experiéncias do eu), quer dizer, o individuo
necessita compreender suas reacdes para passar para outra etapa, onde se torna
mais consciente e, portanto, mais harmonizado. Nas narrativas manifestadas pelos
individuos que fazem uso da astrologia, € bastante comum identificar a associacao
“equilibrar o eu com a experiéncia da leitura do mapa”.

O simbolo espiral liga-se frequentemente a ideia “de continuacao e a
circulagdo, refere-se também a emanacéo, extensdo, desenvolvimento, continuidade
ciclica, mas em progresso, rotagao criacional’” (CHEVALIER e GHEERBRANT, 2005,
p.398). Nesse sentido, pode-se entender que a espiral diz respeito ao equilibrio dos
contrarios, correspondendo também a uma harmonizacdo das oposi¢cdes. Baseado
na arquetipologia Durandiana, podemos dizer que o scheme ritmico da copulagéo

vem ligar-se a este simbolismo.
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De forma semelhante, o simbolismo da espiral se repete na literatura
especializada em astrologia. No contato com nosso campo tivemos a oportunidade
de realizar algumas leituras introdutorias por sugestdo de nossos entrevistados. A
revista digital Porto do Céu, bastante acessada pelos nossos entrevistados, ao tratar
do antigo sistema das artes liberais no pensamento Ocidental, acaba definindo a

astrologia da seguinte maneira:

Astrologia: disciplina que leva o individuo a perceber o laco
existente entre as trés nocdes anteriormente apreendidas, isto €,
entre a nocao de unidade, espaco e tempo, demonstrando que cada
coisa, por ser 0 que é, se desenvolve ao longo de um tempo e ocupa
um certo lugar que Ihe sdo muito peculiares, revelando assim 0s
lagcos e as relagOes existentes entre a estrutura elementar particular
(o microcosmo) e a estrutura universal (0 macrocosmo), permitindo
descobrir a unidade dentro da diversidade, a ordem dentro do caos -
tudo com o fim de estabelecer, digamos, o equilibrio e a harmonia

existencial (Fonte: Porto do céu).

Em outro texto da referida revista, intitulado: “A Harmonia das
Esferas”, é possivel encontrar novamente o simbolismo da espiral. Ao se debrugar
sobre os mdultiplos aspectos do universo, o estudo destaca a dupla dimensao de
permanéncia e movimento. Os astros, assim como o eu, sdo compreendidos a partir
de um principio de ordenacdo musical, que harmoniosamente movimentam-se
seguindo proporc¢des ciclicas. Porém, aos olhos dos humanos esses mesmos astros
sdo percebidos como estéticos. Enfim, nessa leitura, pudemos extrair um duplo
significado: cabe ao humano conciliar a permanéncia e 0 movimento, assim como o
visivel e o invisivel dentro dele mesmo.

Do texto literario, tal como vimos acima, passamos a experiéncia do
ensino na astrologia, onde mais uma vez, vemos aparecer a espiral. No Recife
observamos que o astrélogo Eduardo Maia, em muitas de suas palestras, da grande
énfase a dimens&o da harmonizacdo. E num sentido de superacdo da desarmonia
gue se pode falar na experiéncia astrologica, pois para o referido astrélogo mais
importante que prever acontecimentos, a astrologia deveria oferecer possibilidades
para o reequilibrio do eu a partir dos ciclos do cosmos. Numa de suas entrevistas a

um jornal da cidade do Recife, Eduardo destaca:
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“A astrologia é uma ciéncia e, como ciéncia, tem limites, é uma
ciencia de ciclos. Pode analisar através dos ciclos
determinadas tendéncias que, quando se repetem, nos
direcionam no sentido de apresentar determinados resultados.
Tanto no macro, no social, no coletivo, quanto no micro, no
individual, no pessoal. Nao fazemos previsbes porque a
astrologia ndao pode responder se 0 ano vai ser bom ou

ruim”.(Fonte:www.diariodepernambuco.com.br/nota.asp?mat)

Numa perspectiva semelhante & do astrélogo, os discursos dos
entrevistados parecem também se referir ao movimento da vida do homem que
passa alternadamente pelo bem e pelo mal, mas numa perspectiva de unido dos
contrarios. E nesse movimento de alternéncia, os conflitos séo inevitaveis, mas, a

experiéncia da astrologia ajuda, em muitos casos, a minimiza-los:

Através da astrologia a gente encontra o remédio, o antidoto
para que a gente seja ajudada a superar esses conflitos, ou

pelo menos minimizar esses conflitos...(Carol).

Porque vocé ja deve ter ouvido nos grupos de astrologia, o
mapa nao foi feito para acertar, mas sim para consertar. Entéo,
mais ou menos seguindo essa logica, acho que me ajudou.
Entender melhor alguns aspectos da minha personalidade, que
podem ser trabalhados de maneira a favorecer minha vida
(Camila).

Pode-se perceber que ha novamente, através dos discursos, a
necessidade de equilibrar o eu. Esse eu que é expresso por nossos entrevistados,

se manifesta de forma plural:

Entdo tem muito disso: de vocé ficar bem consigo, até de
entender a sexualidade, a forma como vocé se porta no social,

a forma como vocé &, como esta se sentido (Vitor).
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Entdo, € vocé entender exatamente como € que vOcé é, como
€ que vocé machuca as pessoas, como € que 0 virginiano
administra o dinheiro, como é que ele lida com o sexo oposto,
guais sao as limitacbes dele para estudo, para trabalho, quais
sdo as profissdes que afinam mais com sua esséncia... que
tipo de instituicdes de trabalho que se afinam mais com sua
esséncia, com sua forma de pensar, com sua forma de agir,

com sua forma de criar (Maria).

O desequilibrio do eu, tal como foi demonstrado pela psicologia de
Carl Jung consiste justamente numa atitude unilateral do psiquismo humano frente
as diversas experiéncias da vida. Ainda de acordo com Jung (2008), alguns povos
antigos compreendiam essa dinamica unilateral da mente no sentido de uma perda.
A ‘perda da alma’ corresponde a dissociacdo da mente, uma ruptura que gera
desequilibrio. Na consciéncia moderna, lembra o psicélogo suico, prevaleceram de
maneira obsessiva alguns ideais como: autodeterminag&o, autocontrole, liberdade
plena de escolha. Entretanto, as forcas que fogem ao controle: o acaso, 0
imprevisivel, as dimensfes inconscientes da vida, suprimem-se por meio das
multiplas formas de racionalizacdes.

Essa procura do homem na conciliacdo das suas contradicbes €&
antiga como se pode perceber através das pesquisas em histéria das religides.
Eliade (1992), apds estudar diversas culturas, mostra que o espirito é capaz de
utilizar as imagens para apreender a realidade Ultima das coisas. Segundo o
estudioso a realidade se manifesta de uma maneira contraditoria, e em muitos casos
nao pode ser expressa apenas por conceitos. Os esforcos das mais diversas
teologias e metafisicas, tanto orientais como Ocidentais, sdo justamente para
exprimir conceitualmente a coincidentia oppositorum.

No pensamento tradicional, tal como mostra Durand (2008) ndo ha
uma separacao entre o eu e o mundo. O homem € um microcosmo, dotado de uma
pluralidade, pluralismo que deve se conciliar com a coincidentia oppositorum.

Na vivéncia astrolégica, o simbolismo da espiral apresenta uma

dupla significacdo, em que a dindmica e a estatica se associam. Observamos no
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presente contexto uma relagdo dessa conjugacdo com o simbolismo da roda.
Através das imagens repetidas nos discursos, notamos que a roda zodiacal vem a
ser mais um dos simbolos a constelar o mitema da harmonizacéo.

Na imagem a seguir, um exemplo de um circulo onde se conjugam

toda uma diversidade de simbolos, signos, planetas e casas:

Imagem 06- Mapa do céu da revista Porto do céu
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Geralmente as figuras circulares, tal como Eliade (1992)
demonstrou, dizem respeito a uma maneira de simbolizar a repeticédo eterna do ritmo
do Cosmo, com suas destruicdes e recriacdes peridédicas. O homem oriental deixa-
se arrebatar por essa dimensdo temporal, onde os simbolos ciclicos levam-nos a
imaginar a histéria sem comec¢o nem fim. Em numerosas culturas a roda possui
grande importancia. “Tanto o budismo quanto o jainismo, ou mesmo a doutrina pan-
indiana baseiam-se num tempo ciclico, comparado a uma roda de doze raios”
(ELIADE, 1992, p. 65).

A roda zodiacal também ¢é dividida pelo ndmero doze,
correspondendo as doze constelagdes. Sdo doze os signos a compor a roda: Touro,
Gémeos, Cancer, Ledo, Virgem, Libra, Escorpido, Sagitario, Capricérnio, Aquario e
Peixes. Como ja foi dito na pagina (), geralmente, significam todo o processo de
desenvolvimento da consciéncia humana — o ciclo de morte e renascimento que €
comum a todas as mitologias em todo o mundo e que constitui a histéria ou mito
essencial da alma (GUTTMAN; JOHNSON, 2005).

Segundo Durand (2002), zodiaco etimologicamente significa “roda

”m

da vida™, circulo representativo do tempo e do destino. Este simbolo pode ser
encontrado de maneira idéntica na Babilénia, na Pérsia, na india e nas Américas.
“Primitivamente o zodiaco era lunar, e os antigos arabes chamavam-no de ‘cinto de
Ishtar”. (DURAND, 2002, p. 324). Mais tarde a roda zodiacal tomou uma acepcéao
solar.

A roda inscreve-se no quadro geral dos simbolos de emanacéo do
retorno, que exprimem a evolugao do universo e da pessoa. “Como a asa, a roda &
simbolo privilegiado do deslocamento e da libertagcdo das condicbes de lugar e do
espiritual que Ihe é correlativo” (CHEVALIER e GHEERBRANT, 2005, p. 783). O
zodiaco astroldgico segundo Chevalier (2005) € simultaneamente um simbolo em si
e uma conjugacdo de simbolos. Sao seis as polaridades que roda astrolégica
constitui formando um todo. Dentro da roda zodiacal, planetas e signos se
entrelacam numa complexa unidade simbdlica.

Na cosmologia astrologica, os planetas correspondem aos planos da
psique, ou seja, descrevem caracteristicas emocionais. Uma vez que os planetas
recebem o0s nomes de deuses e deusas da mitologia (Greco-romana

especialmente), o fator astrolégico planetario pode ser portador de arquétipos, pois
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sua influéncia sobre ndés baseia-se tanto na realidade simbdlica quanto nas forcas
astrofisicas (GUTTMAN; JOHNSON, 2005). Segundo Barbault (1985) cada planeta
representa um componente de personalidade individual: por exemplo, Vénus pode
simbolizar a sensibilidade e capacidade de dar e receber afeto; Marte a energia, a
forca para batalhar e conquistar; Mercurio a inteligéncia.

Outra dimens&o do simbolismo da roda se faz presente: Trata-se
das Casas astrologicas. Estas por sua vez, descrevem a vida cotidiana, em seus
multiplos aspectos: o Eu, o trabalho, as relacbes afetivas, as viagens, a morte, a
familia, os estudos, a religido. O simbolismo da roda, tal como se manifesta nas falas
esta relacionado com a vida, ou seja, de como a vida se organiza a partir de
sucessivos acontecimentos que vao desde o do nascimento até a morte, mas que

sdo narrados sempre numa perspectiva circular:

Mas ai a gente tem a casa um que é o Eu da pessoa, a Casa 7
eu com os outros, as associacées... E o contraponto, o eu, e 0
eu com os outros € o equilibrio. O norte, que é a casa 10, é as
realizacbes, a profissdo da pessoa é onde o0 sujeito pode
chegar mais alto, profissdo enquanto ato de fé. E o contraponto
e a oposicao que é o fundo do céu, que é a casa quatro que é
a casa da familia dos acolhimentos. Assim a gente comeca a
nortear a pessoa ela com ela mesma. Entéo, faz esse passeio,
ela com ela, depois ela na familia. Porque o significado na casa
guatro € raiz, € como ela se enraizou... Enraizada enquanto
consciéncia, enquanto psiquismo, essa questdao do lar da
familia, enquanto acolhimento, de onde veio (Julia).

Através da imagem da roda astroldgica a vida tona-se possivel de
ser contada. Essa historia que emerge, ganha novos contornos, uma forma ludica, ja
gue por meio das imagens das casas, dos signos e planetas narra-se a existéncia de

maneira metaforica.

E um caminho que vocé vai percorrendo pelas casas, pelos

signos, e planetas e vai contando uma historia a respeito de
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vocé. Entdo, eu acho que € um recurso a mais que eu tenho

hoje em dia para buscar me conhecer melhor (Carla).

E l6gico que tive que me debrucar muito nesse mapa para ver
casa por casa 0 que teria que trabalhar. Isso vai depender da
pessoa, da pré-disposicao de se conhecer, da aceitacdo de dos
defeitos, da humildade (Sandra).

Nas falas apreendidas vemos novamente que a vida € entendida
ndo somente em torno de uma dimensdo linear, mas também a partir de uma
perspectiva circular. “Para curar-se da obra do tempo, é preciso voltar atras e chegar
ao principio do mundo” (ELIADE, 1994, p. 81). O simbolo da roda diz respeito a
possibilidade de “voltar atras” no tempo, e no contexto estudado, € para se conhecer

melhor:

Ela fala de cada casa, e ai ele remete a algumas lembrancas
do passado. Porque esta tudo |4, o que aconteceu na sua vida

até agora (Julia).

Foi na origem que eu descobri o problema, era um problema
visualizado e quando o astrélogo falou metaforicamente eu néo
compreendi. A rejeicdo de minha mé&e comigo... Depois para
compreender as coisas... Minha mée tinha perdido o filho um

pouco antes, por erro médico (Lucia).

Essa questao do retorno, de quando me senti perdida diante de
uma determinada circunstancia, pensar sempre, voltar a raiz da
guestao, e lembrar de por que comecei tudo isso, qual era meu

objetivo inicial quando isso comecou (Carla).

Trata-se aqui de recuperar o passado, para curar-se a acdo do
tempo. O retorno a origem promove a recuperacao das lembrancas, rememoragao

de eventos pessoais. Observamos que na vivéncia astrolégica o importante € saber
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0 que se passou no inicio, para poder dar conta das intimacdes do presente. Nesse
sentido, podemos entender que a roda aparece aqui também “como simbolo da
mudancga e do retono das formas da existéncia” (CHEVALIER e GHEERBRANT,
2005, p. 784).

3.6 Segundo Tema: O Nascimento

Em antropologia o nascimento € um tema de pesquisa amplamente
estudado. Diversas culturas compreendem o nascimento como um acontecimento
singular que envolve inumeros fatores. Entre os Xavantes brasileiros, por exemplo, o
nascimento de um novo individuo € celebrado por toda comunidade.

Lévi-Strauss  (2008) também deu grande contribuicdo a
compreensao ao tema do nascimento em ‘eficacia simbdlica’(Embora néo fosse seu
foco de estudo). No referido texto o antrop6logo nos mostra a intervencdo do xama
apos o fracasso das parteiras de uma tribo (sul-americana). Atendendo ao pedido
das parteiras mencionadas, o xaméa desloca-se até o local do parto para promover o
canto, neste caso, um instrumento de cura.

Podemos encontrar ainda estudos importantes sobre o nascimento e
parto em Arnold Van Gennep. Gennep tenta mostrar o quanto o parto medicalizado
€ um evento ritualistico que afirma os valores dominantes da sociedade industrial e
patriarcal sobre a mulher. Na contemporaneidade o tema do nascimento e do parto
vem se abordados por diversos estudiosos. Porém, uma das autoridades mais
respeitadas no assunto € Robbie Davis-Floyd. Além de seus estudos, nos ultimos
anos no Brasil, Robbie Davis-Floyd tem sido presenca cativante nos eventos
organizados pelo movimento de humanizacdo do parto e do nascimento.
(TORNQUIST, 2002).

O tema do nascimento também se manifesta no contexto estudado.
E o segundo tema mais redundante nos discursos. Esse tema surgia todas as vezes
gue os participantes de nossa pesquisa relatavam a experiéncia da leitura do mapa
do céu. Assim, observamos que a tematica do nascimento € significativa na vivéncia
astrologica, ja que se trata de uma qualidade de tempo, e de uma experiéncia
irreversivel do ponto de vista cronologico, porém profundamente marcante a nivel

psicolégico:
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A leitura de um mapa do céu é tdo forte esse momento, se
vocé se detiver naquele momento. Quem esta ali € vocé! Eu
nao gosto da sugestdo, eu prefiro trabalhar com aquelas

energias que eu nasci (Julia).

Aquele momento que eu nasci, 26 de agosto de 1976, as 18:00
horas. Quer dizer, eu sou Unica. Existem as pessoas que
nasceram 26 de agosto de 1976, mas que tem outro
ascendente. Que tem outro pai, outra mae, outra heranca
genética. Minha forma de ser no mundo é essa, Virginiana com

ascendente em peixes (Maria).

7

Aquele valor... é a fotografia do nascimento, é o registro do
nascimento, entdo ndo tem como mudar iSSo aqui, mas tem
como fazer a aprendizagem, que € o processo de individuagao

gue é base de todo ser humano (Clara).

Pode ser o nascimento de uma pessoa, de uma ideia ou mesmo de
uma empresa, 0 mapa astrolégico € a imagem de um diagrama do céu que
representa um momento particular. O mapa € sempre uma representacdo tdo exata
quanto possivel do céu na hora de um nascimento. Esse instante é permeado de
significagdes como lembra Costa (2005): “O momento da origem do nativo (do signo
solar), isto €, seu nascimento, € o0 momento mais prenhe de significacdes, pois € o
tempo, por exceléncia, da maior potencialidade” (COSTA, 2005, p.181).

A poesia de Goethe também deu destaque a significativa
experiéncia do nascimento como se pode notar em um de seus celebres poemas.
Os versos que seguem sao ricos em imagens astrologicas, falam do nascimento do

poeta, das constelacdes, das posi¢cOes dos planetas naquele instante:

Vim ao mundo em Franco
forte-sobre-o0-Meno a 28 de Agosto de 1749,
ao soar a Ultima badalada do meio-dia.

A constelacéo era feliz, o Sol



92

estava no signo de Virgem;

Jupiter e Vénus formavam com ele bons aspectos;
Mercurio ndo era desfavoravel,
Saturno e Marte eram neutros;

s6 a Lua, cheia nesse dia, exercia a for¢a
da sua reverberacéo tanto mais poderosa
quanto a sua hora planetaria havia comecado.
Opbs-se, portanto, ao meu nascimento
até que essa hora passou.

Estes bons aspectos, mais tarde
altamente apreciados pelos astrélogos,
serdo sem duvida a razdo por que fiquei vivo,
pois, pela inclria da parteira,
julgaram que estava morto quando
vim ao mundo, e s6 depois de
numerosos esforgos vi a luz".

(Goethe, Poesia e Verdade, cap. I).

Além do poeta romantico, varios pesquisadores dao énfase a
dimensdo do nascimento na astrologia. A filosofa Délia Guzman (2005) define a
astrologia como uma abordagem, ou seja, como o estudo da natureza e do destino
do homem em relagdo ao momento no qual ele nasceu. Trata-se de estudar este
momento e de compreender as diversas relagdes existentes. Ainda de acordo com a
autora, em cada ser humano ha um sol, uma lua, um marte, um saturno, que
acabam formando uma totalidade. Que tipo de relacdo h& entre o Cosmo e o
homem? Este € um problema permanente na astrologia, afirma a estudiosa. Apesar
da complexidade que envolve a questdo sabe-se, no entanto, que o instante do
nascimento é fundamental na concepcéo astroldgica, pois em muitos casos este

momento oferece resposta ao sentido da vida:

Vocé tem sua fonte que é a fotografia do instante da sua
primeira respiracdo, e a partir dai a astrologia procura fazer
uma decodificacdo dos simbolos. Para que possa apresentar a

pessoa que procura o astrélogo, ou a titulo da compreenséo do
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gue é, ou a titulo de compreensdo de como esta, ou titulo de

compreenséo de como ficara (Angela).

Entdo naquele momento eu entendi muita coisa que agora
fazia sentido para mim... E como se dissesse caracteristicas de
sua personalidade, e dentro dessa construcdo, vocé tem o teu

processo, a tua jornada de alma (Clara).

A astrologia me propiciou isso, a partir daquela hora pude ter
compreensao de algumas coisas, eu me libertei, passei a
entender que a historia é outra (Sandra).
Ja mencionamos que o nascimento é ilustrado no horéscopo.
Segundo o analisa jungiano e astrélogo Stephen Arroyo (1984) o hordscopo
etimologicamente significa ‘hora da observacdo’, € um mapa simbdlico de
determinada zona, caminho, ou seja, 0 percurso que atravessamos nesta vida. E
através desse mapa que uma estrutura elementar da existéncia pode ser lida. O
diagrama é uma imagem que fala do nascimento, do potencial de vida animado, e
como pode vir a ser iluminado pela consciéncia. Portanto, no instante do nascimento
se inscrevem potenciais de uma vida que podem ser lidos através do mapa. O
individuo possui uma identidade césmica, um tipo de reflexo de sua alma na terra.
Desde tempos imemoriais 0s tipos astrolégicos sdo abordados. A
histéria da astrologia mostra que tanto os astrélogos antigos quanto os modernos
basearam-se numa espécie de tipologia: “os tipos humanos corresponderiam a uma
espécie de assinatura celeste podendo influenciar o individuo” (HUTIN, 1970, p.27).
Por exemplo, aquele que nasce com sol em Touro pode vir a compreender a vida
como matéria, como substancia. Ou mesmo aquele que nasce com o sol em Aries
pode vir a desenvolver caracteristicas pessoais de forca, ousadia, que 0 marcarao

continuamente na vida:

Entdo assim, o mito pessoal de quem nasce sobre o mito de

Virgem € exatamente essa inconstancia de que os lugares

sejam sempre muito adequados a esséncia dele. Entédo todo o
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lugar que o virginiano chega a tendéncia dele é querer adequar
aguele lugar seja com moveis, com tapetes... O quarto tem que
estar muito na esséncia dele, a casa, o ambiente de trabalho
(Maria).

Céancer tem caracteristicas como sentimento, a afetividade, a
vinculagdo longa... Mais ai a gente tem os planetas nas casas,
eu tem Venus em cancer... € na casa dez a casa da profissao,
em relacdo aos meus colegas eu sou bem atipica, existe toda

uma construcdo em torno do trabalho (Clara).

Jung (2001) mostrou a possibilidade de se reconstruir o carater de
uma pessoa, a partir do mapa astrolégico na hora do seu nascimento, 0 que na
compreensao do autor comprova, de certa forma, a eficacia da astrologia. Ainda
para o psicologo, os diagndsticos astrologicos corretos, se baseiam ndo apenas nas
influéncias dos astros, mas também nas hipotéticas qualidades do tempo. O tempo
se apresenta como continuidade concreta, contendo qualidades e condi¢des basicas
que podem se manifestar em locais diferentes com relativa simultaneidade, num
paralelismo que nao se explica pela causalidade. Em outras palavras, “0 que nasce
ou é criado num dado momento adquire as qualidades deste momento” (JUNG,
2001, p.14). Os trabalhos desenvolvidos pelo psicologo de Zurique nos mostram que
0 tempo para astrologia ndo apenas € contado quantitativamente, mas passa a ser
compreendido por suas qualidades. Portanto, nesta perspectiva, poder-se-ia dizer

gue se trata de eventos sincrénicos:

Essa é a questdo da astrologia: os astros influenciam ou
marcam comportamentos? A questdo do micro e do macro...
Até que ponto os astros influenciam, ou apenas existe uma

sincronia? (Rodrigo)

E o astrologo que pega faz seu mapa do céu com a hora exata,

ele faz os calculos astronémicos e monta o mapa do céu. Mas
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a simbologia e o processo de sincronicidade quando vocé vai

para os mitos. (Clara).

A qualidade do momento fala muito sobre o desenvolver
daquele momento, Jung fala de sincronicidade ele fala sobre o

mesmo conceito (Carol).

O principio de sincronicidade formulado por Jung baseia-se na
hipétese de que um conhecimento interior inconsciente estd ligado um
acontecimento fisico, a uma condi¢&do psiquica, ou seja, aquilo que apareceria como
acidental, aleatorio, pode na verdade, ser psiquicamente significativo. Este principio
aplicado a psicologia na interpretacdo dos sonhos, também foi utilizado por Carl
Jung para compreender outros instrumentos divinatorios tais como o Tard e o |
Ching.

No oriente podemos encontrar o | Ching, espécie de oraculo que
fala do momento particular da vida. Trata-se de um jogo de lancamento das trés
moedas. A cada lancamento obtém-se uma linha. Jogam-se seis vezes as moedas e
0 numero obtido indica o sinal do hexagrama (isto é, o conjunto de seis linhas) a ser
consultado. Jung mostrou que é possivel de se tracar um paralelo entre esta arte
divinatdria oriental e a astrologia. “O nascimento corresponde as varetas caidas; a
constelacdo do nascimento, ao hexagrama, e a interpretacdo astrolégica refere-se
ao texto indicado pelo hexagrama” (JUNG, 2001, p.15).

Segundo Durand (2008) as artes divinatérias em geral, por utilizarem
simbolos trabalham com uma ideia diferenciada de tempo. O pensamento simbdlico
lembra o autor, conhece varias temporalidades. Significa dizer que estas diversas
‘regides de tempo’, as varias camadas de duragao possiveis de serem encontradas
no pensamento simbdlico se op8e ao tempo continuo, do tipo bersoniano. E como
bem demonstrou Eliade “0 homem conhece, alias, diversos ritmos temporais e nao
unicamente o tempo histérico, ou seja, 0 seu proprio tempo, a contemporaneidade
histérica” (ELIADE, 1992, p.33).

O tema do nascimento na astrologia relaciona-se, portanto, com a
dimensé&o temporal, com as simultaneidades, com o ritmo do Cosmos, seus ciclos e
as relagdes sincrénicas que sdo possiveis de se estabelecer entre o céu e o instante

do nascimento de uma pessoa, de uma ideia, ou mesmo um evento. Ha4 aqui uma
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ideia diferenciada de comego, ja que iniciar pode ‘significar reiniciar’. “Toda a forga
do ser que o estado do céu significa no momento do nascimento ir4 se replicar nos
demais comecos — o comego de mais um ano de vida, o comeg¢o de mais um més”
(COSTA, 2005, p. 181).

De acordo com Gilbert Durand (2008) o cursus recorrente dos astros
permite & astrologia superpor o tempo em conjuntos ciclicos, em continuos retornos.
Os calculos astronémicos apontam certas tendéncias, assim como, auxiliam
astrologos na interpretacao e previsdo dos movimentos astrais.

Ha séculos astrologos se valem de estudos dos ciclos do cosmos
para descrever o estado do céu no momento de um determinado nascimento.
Relatos histéricos mostram que o0s antigos astrélogos tinham como pratica
acompanhar parteiras no local de nascimento de uma crianca. Estes astrélogos
costumavam registrar as coordenadas de espaco e tempo e desenhavam o mapa no
momento do nascimento. Na Idade Média, por exemplo, esta pratica era bastante
frequente no Ocidente. Nesse periodo, de acordo com Hutin (1970), os astrélogos
medievais eram levados a envolver-se cada vez mais com a politica. Um caso
emblematico foi o do astr6logo Morin de Villefranche que esteve presente no parto
daquele que se tornaria futuro rei. O astrologo foi o primeiro a levantar com preciséo
Luis XIV da Franca.

Historiadores da astrologia relatam varios casos onde astrélogos,
em diversos periodos da historia, presenciaram partos. Seria inviavel aqui citar estes
exemplos, mas é importante frisar que na idade Média era comum entre reis e
rainhas do Ocidente, terem seus astr6logos pessoais. Na contemporaneidade
também vemos astrélogos vivenciarem o nascimento, entretanto com propdsitos
diferentes dos que foram encontrados na idade Média. E o caso da astréloga Angela

gue acompanhou o nascimento do filho de uma de suas clientes:

Um dos momentos mais emocionantes foi quando acompanhei
0 nascimento do filho de uma das minhas clientes, me senti

como os antigos astrélogos (Angela).

Ao narrar a experiéncia com sua cliente, Angela destacou outros
aspectos. No dizer da astréloga o nascimento € um acontecimento marcante, pois

na sua concepg¢ao, o0 momento primeiro de vida de um ser humano no mundo diz



97

repeito a uma alianga com o sagrado. Todos os talentos estdo na alma de um
individuo, as potencialidades, as dificuldades. Esta multiplicidade que é o individuo

carrega € representada através de imagens:

Eu uso a imagem para todas as pessoas que vem pela primeira
vez. Eu utilizo uma imagem alegérica... E a transferéncia do
céu fisico para o gréafico. Eu utilizo a imagem de uma alegoria,
de um contrato, de uma alianca que vocé faz com o sagrado

(Angela).

A importancia dada a tematica do nascimento deve-se ao fato do
homem, na cosmologia astrolégica, ser entendido como microcosmo profundamente
vinculado ao macrocosmo. Na astrologia, tanto 0 macrocosmo quanto 0 microcosmo
humano podem ser compreendidos simultaneamente como plurais, amplamente
imbricados. Dessa forma, pode-se dizer que ha uma ligacdo entre o homem e o
cosmo, e entre o plano superior e o terreno: € o mitema do laco que se faz presente.

Se, como vimos, o tema do autoconhecimento tem como uma das
principais caracteristicas distinguir as trevas do luminoso valor, o tema do
nascimento tal como se expressa nas falas, implica a possibilidade ligacdo, de
estabelecer conexdes. E nesta perspectiva de vinculacdo, de unido que podemos
compreender o tema do nascimento. As imagens que falam do nascer na concepc¢ao
astrologica nos d&o a ideia do homem ligado ao cosmos, a uma ordem: “Tudo que é
césmico diz respeito essencialmente ao homem, tudo que é humano diz respeito
essencialmente ao cosmo. O cosmos nos fez a sua imagem” (MORIN, 2011, p.36).

No mitema do laco constela-se o simbolismo da arvore, pois como
veremos a seguir € um dos simbolos recorrentes nos discursos de nOSsos
entrevistados. De acordo com Durand (2002) a arvore em diversas culturas
simboliza a vida, e por ser um dos simbolos vegetais incita 0 sonho de um devir
dramatico. Por sua verticalidade, sua caracteristica de floracdo, de frutificacéo
sugere a passagem do devaneio ciclico para o devaneio progressista. “A iconografia
da arvore apresenta uma figuracdo muito curiosa que é lembranca do simbolismo

ciclico no seio de aspiragdes verticalizantes” (DURAND, 2002, p. 344).
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Para Maffesoli (2005) o cosmos nao é coerente, ja que caos e ordem
o compdem, e no plano simbdlico a arvore € um mediador entre o homem e o
Cosmos. A arvore pode significar a existéncia de uma solidariedade entre o homem
e 0 seu meio. De maneira semelhante encontramos esta definicio em Chevalier e
Gheerbrant (2005): “Firme sustentaculo do universo, elo de ligacdo de todas as
coisas, suporte de toda terra habitada, entrelacamento c6smico, compreendendo em
si toda miscelanea da natureza humana” (CHEVALIER e GHEERBRANT, 2005, p.
84).

Eu vi que tinha uma coisa ligada com essa coisa do céu e da
terra, de como encarna a ligacao dele com as constelagbes e

eu ficava associando (Maria).

Astrologia acredita que assim como no céu na terra. Nao se

sabe explicar por que... (Carol)

Totalmente integrado, diante do que a gente visualiza, ha uma

ligacdo muito forte em tudo (Amanda).

Como vemos a palavra ligar que aparece com frequéncia, e esta
palavra carregada de forga semantica nos covida a imaginar um elo entre céu e
terra. Segundo Chevalier (2005) a imagem da arvore pde em comunicacao trés
niveis: o subterraneo (raizes), o terreno (tronco) e as alturas (os galhos superiores).
“Pelo fato de suas raizes mergulharem no solo e de seus galhos se elevarem para o
céu a arvore € universalmente considerada simbolo das relacbes que se
estabelecem entre o céu e a terra” (CHEVALIER e GHEERBRANT, 2005, p. 84).

De forma analoga aos discursos de nossos entrevistados, o
simbolismo da &rvore também se repete na literatura especializada em astrologia. A
revista digital constelar frequentemente acessada pelos nossos entrevistados, ao
tratar da astrologia como ponte entre céu e terra pde em evidencia toda a dinadmica

da ascensao:
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Como linguagem simbdlica, a Astrologia une, reproduz a totalidade
do universo, do ser, juntando todos os aspectos da vida: filosofia,
ciéncia, religido e arte. Reafirma a forca e a capacidade iniciais
perdidas pelo ser humano quando foi separado em disciplinas,
guando a unidade do ser humano e da natureza foi quebrada. Na
unificacdo do céu e da terra, do micro e do macrocosmo, do ser
humano com a natureza, readquirimos nossa forca, nosso poder
criativo, nosso poder de determinar ndo s6 nosso destino, mas o
destino da Terra e do Cosmo. A Astrologia é um poderoso
instrumento de sintonizagdo com o Cosmo e com nosso Ser,
possibilitando a tomada de consciéncia ("scire"- conhecer e "cum"-
com) de nosso papel no processo de evolugdo. (Fonte: Revista

constelar).

Neste trecho acima podemos observar que o autor compreende que
a astrologia tem como principal caracteristica a unir o homem ao cosmos, a0 mesmo
tempo em que € instrumento de evolucdo, de crescimento. Bachelard (2001)
mostrou que no plano da imaginagéo que a vida ascensional € uma realidade intima.
A ascensdo € um convite permanente, a viagem aérea, ao devaneio da subida.
Segundo o filosofo a verticalidade deve ser compreendida como um principio de
ordem, mas também como um convite & permanente mudanca.

Em diversas culturas o simbolismo da arvore liga-se aos dinamismos
da ascensdo. Na China, por exemplo, podemos encontrar a arvore Kian-Mu simbolo
do centro do mundo. No Ocidente o simbolismo da arvore esta presente em diversas
religibes, como no cristianismo. Nas antigas escrituras sagradas a arvore é
compreendida como um simbolo césmico. “A arvore que saindo das profundezas da
Terra, se elevou no centro da Terra e santifica até aos confins do universo. A
Imagem da Arvore Cdsmica conserva-se espantosamente pura” (ELIADE, 1992,
p.157).
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Imagem 07- Uma gravida que alimenta seu filho através do corddo umbilical, acreditava-
se que o Axis Mundi conectava o Céu, a Terra e as regides inferiores).

Fonte: Revista digital constelar
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Na imagem anterior também apreendida em um dos textos da
revista Constelar, podemos ver que o homem liga-se inteiramente ao céu desde sua
gestacdo. O nascimento de um bebé é um acontecimento singular do ponto de vista
cosmico. O Céu, a Terra e as Regides Inferiores, se interligam através de uma linha
imaginaria, e como podemos perceber o referido desenho atravessava estes niveis
ligando-os de forma a haver uma comunicacdo entre eles. Porém, a énfase recai
sobre o alto, a subida.

Nos discursos percebemos ainda que o simbolismo da arvore
também possui uma caracteristica ambivalente. Essa caracteristica de ambivaléncia
gque o simbolismo da arvore expressa aqui corresponde a harmonizacdo dos
contrarios. Baseado na teoria durandiana do imaginério, é possivel afirmar que é o
scheme ritmico que dinamiza este simbolismo.

“A arvore dupla simboliza o processo de individuacédo no decurso do
qual os contrarios existentes dentro de nés se unem” (CHEVALIER e
GHEERBRANT, 2005, p.89). O processo de individuagéo diz respeito a realizacao
desta unicidade no individuo. O processo de individuacao €, “na verdade, mais que
um simples acordo entre a semente inata da totalidade e as circunstancias externas
que constituem o seu destino” (JUNG, 2008, p. 214):

A histéria da pessoa, a centelha divina... Todos ndés somos
anicos, € por isso que cada um tem mapa, por iSso que
ninguém é igual a ninguém. E os filhos gémeos? As pessoas

perguntam, primeiro que ndo nasce na mesma hora... (Julia).

Eu acho que a astrologia |he individualiza, ndo fica querendo

globalizar vocé (Camila).

A sua prépria individuacdo. Entdo vocé tem aqui suas
facilidades, seus pontos mais faceis, ali seus desafios. Nao

disse esse ou aquele desafio, mas diz desafios, entdo vocé vai
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ter aquilo ali com se fosse uma encruzilhada na sua vida
(Clara).

3.6 Terceiro Tema: A relacdo com o Outro

A relacdo com o outro é o tema fundamental antropologia. Podemos
citar entre muitos outros, os trabalhos de Marcel Mauss. Para Mauss o uno (eu) e 0
plural (outro), estdo sempre em tensdo. Pensar e dar conta da tensédo constante
entre o “ponto de vista” de si proprio e o do outro € uma ideia recorrente nos
trabalhos do referido autor. Para além das formas de estar e de agir no mundo,
aparentemente estranhas e estrangeiras, o outro € um homem como eu. Ainda de
acordo com Mauss, a alteridade ndo representa algo imutavel, ela é relativa e
contingente: eu ndo sou o outro a ndo ser nos olhos de quem me olha. De maneira
semelhante, Lévi-Strauss (2008), também se esfor¢ou por revelar a proximidade do
universo mental dos indios da Ameérica com a Ocidental.

Tanto Mauss como Lévi-Strauss mostraram que ha uma tensao

constante entre a singularidade e a universalidade, entre o0 eu e 0 outro.

O tema da relacdo com o outro também se expressa no contexto
estudado. Manifesta-se da seguinte forma: a vivéncia simbdlica da astrologia
possibilita uma interpretacdo, uma maneira de lidar com o outro, de falar com outro.
O outro aqui pode ser um o amigo, um chefe, ou mesmo um familiar. Manifesta-se
repetitivamente entre os participantes nessa pesquisa, 0 desejo de se estabelecer
um tipo de relacdo menos conflitual, e mais conciliatéria. Nesse sentido, podemos
afirmar que ha uma necessidade de se estabelecer relacbes a partir de uma
perspectiva de complementaridade: Trata-se da relagdo com o outro da natureza,

com o outro do grupo. Nessa perspectiva o outro nao € mais que uma relacéo.

E um estudo antropolégico, a astrologia € um estudo da alma
da pessoa da psique.. Ai a gente comeca a ter mais
sensibilidade para questbes dos outros, para oS movimentos
dos seres humanos que estdo ao nosso redor. Quando a gente
comeca a perceber mais a gente, ai a gente consegue ver o

outro também (Carol).
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...para mim foi um excelente material de reflexdo a respeito de
mim mesma, e dessa forma compreender melhor o outro, eu
acho que esse € o lance, até para a gente poder lidar com

aquelas questdes do outro (Clara).

Nas falas apresentadas acima podemos observar que a astrologia
apresenta-se como um meio de compreender e interpretar movimentos, atitudes e
comportamentos dos outros. Aqui o conhecimento de si somente € possivel de se
alcancar a partir do momento em que se atinge o conhecimento do outro. Trata-se,
portanto, de um paradoxo: “de Conhecimento intuitivo que permite superar o
desmembramento, a separagao, a distingao para aceder a uma forma de totalidade”
(MAFFESOLI, 2007, P.133).

Ja& mencionamos que h& uma preocupacdo obsessiva em oferecer
respostas aos conflitos cotidianos, em conciliar contradicbes e tensdes nos
relacionamentos interpessoais, nos discursos de nossos entrevistados. Convém
lembrar também que o outro e o eu tal como se expressam aqui interagem de forma
reciproca. E mais uma vez, cabe citar Maffesoli: “Somos alguém ou alguma coisa
porque o outro nos reconhece como tal” (MAFFESOLI, 2007, p.133). A énfase dada
as relacdes, e de como a astrologia permite interpretar as relacdes é frequentemente
citado nas falas.

Poder-se-ia dizer que se trata de outra l6gica: ao invés de me
separar, 0 outro que vivencio no cotidiano é o outro com o qual devo me ‘re-ligar’.
Isso nos remete a Morin (2011), quando diz que quanto mais nos tornamos

autbnomos, mais devemos assumir a incerteza e a necessidade de religacao.

Na realidade eu gosto muito de fazer a sinastria, para que a
gente possa entender as limitacdes da gente, e as limitacdes
do outro nessa relacdo. Entdo, vamos supor, eu convivo com
trés leoninos, entdo a coisa da divisdo ndo € muito boa. O
leonino ele tem uma coisa de ser lider, ele realmente é muito
sol. Se o foco desvia dali, € possivel que haja atrito. Se eu nao

tivesse esse entendimento, ia ser uma familia extremamente
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briguenta. Meu pai € leonino, minha irméa € leonina e meu filho

€ leonino (Maria).

Ai vocé grava para ouvir porque todo mundo acha que é auto-
referéncia... Mas, eu acho que o bonito na astrologia € vocé vé
gue vocé tem dificuldades, entdo vocé vai ser mais

condescendente com outro (Eliane).

A astrologia me ajuda a me enxergar, e também por se utilizar
muito de simbologia, facilita a linguagem quando vocé quer
falar do outro... E 0 que é mais forte na astrologia, esse
conhecimento do outro a partir de caracteristicas natais. E claro
gue o meio social, 0 sexo vai contribuir muito para a formacéao

da personalidade da pessoa (Vitor).

No decorrer de nossa observacao, encontramos a tematica do outro
ndo somente nas falas dos nossos entrevistados, mas também, pudemos observar
que os eventos em astrologia também dao grande énfase a dimensao interpessoal,

leia-se do social.
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Imagem 08- Stellium, evento realizado pela Academia Castor e Polux em 2012

Stellivum 2012
O Bobo pecie Passipem

de Eduardo Maia

Sexta-feira, 6 de janeiro de 2012, as 20h
Cinema Sio Luiz

Pelo 31° ano consecutivo, a Academia Castor & Pélux estard realizando o Stellium
W que significa “estrelagio”, no dia dos Astrologos de Reis - que é o do simbolismo de dar e
O Sl 2012 L bl A S P ety Mk,
um a
(criador intelectual do evento) em (450 C‘nzu-&e’nm (Trdnsito de Venus),
em junho,

“Encervando o miniciclo iniciado em 2004 (s6 retornando em 2117/2125),
Vénus ‘e Passagem Coragiio do Sol’ revigora a Beleza, a Sensibilidade, a Afeicio.
Vénus colhe o ﬂ para seu Gmgemmtdamda: os tipos de Amores & Gragas,

10 sequidias A e L O pso do Poder
seguie ipiter (junb a inclinam a on déficit lo 3
upno u(ilica/pn'wtdo, local/nacional, mercadolsapiéncia,

surge ran breu, lembrando a série 2004/2005 e deu-no-que-deu e doeu!

Por que a grandeza deixon ido o meu saber?...
g‘; qf:Z?dln embtm minbha fiace?”

Haverd uma ab::ed n sobre as tMJW o M?S'c de 2015’0:;0‘”’0 Stﬂugs (grandes
Wuenm netas), ingressos de etas em Signos, ngoes postf' Ges,
lipses & Ocultaco Y do do Brasil, além do bo u‘.:;tmlue‘naas
cinematogrificas do Cinto de Vénus e de tana surpresa es-cul-tu-ral!
Niio percam!
Enviem, imprimam e divulguem para amigos e interessados.

Xéros P !
mfmﬂ%

Com entrada franca e Patrocinio Cultural da
FUNDARPE e da PREFEITURA DO RECIFE

Inclui o brinde do 2012’ - com Planetdrio,
Anudrio, vdrias e uma mirada no
Espelho que Embeleza.

Quem for, formoso fica...quem ndo for.

Os eventos sobre astrologia ocorrem com frequéncia no Recife.
Esses eventos versam sobre varios temas: a simbologia, a mitologia na astrologia,
entre outros. Nessas atividades reforcam-se os contatos. “A participagdo nesses
eventos, mesmo que esporadica, fortalece uma rede de contatos que acaba por
gerar lagos de identificagao, ajudando a configurar um Nés” (COSTA, 2005 p. 39).

O stellium é um evento anual realizado pela academia Castor &

Polux, sempre em 6 de janeiro, Dia de Reis. Na atividade s&do apontadas
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determinadas tendéncias para o ano. No ano de 2012 o evento teve como o titulo: O
belo pede passagem. Na ocasido, a figura de Vénus foi destacada. Na palestra,
observamos que Vénus recebeu a significacdo de beleza, sensibilidade, afeicao,
arte.

Simbolo das forgas irreprimiveis e da fecundidade, Vénus foi
debatida no encontro por outras imagens, filmes e textos. Mas a énfase recai na
caracteristica que o momento adquiriu para agregar, juntar, unir. Ainda segundo o
palestrante Eduardo Maia, em 2012, é chegado ao fim de um ciclo, onde homens e
mulheres, sabendo que sdo parceiros, e todos 0os segmentos afetivos, eréticos e de
sensibilidade. O momento de olharem para o espelho e colocarem certa ‘arte ativa’
para fora, ou seja, sua capacidade. Ainda na visdo de Eduardo, mais do que simples
reproducdo, o0 momento € de producao estética em diversos campos da vida. Além
disso, destaca o astrélogo, a importancia de compreender que de uma forma ou de

outra estamos sintonizados:

Aquele sistema antigo acabou. Acabou aquela coisa de vocé
estar isolado do mundo. Estamos em sintonia. Tanto no bom

guanto no mau sentido (Eduardo).

Vemos mais uma vez, que importancia € dada a ligacdo com o outro.
O discurso astrolégico, tal como pudemos observar, opde-se ao pensamento
moderno. O individuo é tratado ndo como um ser autbnomo, mas como algo que de
certa forma participa e se vincula ao outro. Dessa forma, poder-se-ia dizer que mais
do que uma perspectiva monoteista estamos diante de um politeismo de valores.

Um politeismo que produz uma outra forma de harmonia:

...saber que ndo existe uma forma, um modelo Unico. Na
astrologia vocé vé mais detalhadamente, é importante ter todas
essas pessoas na sociedade; uma mais organizada, uma mais
desorganizada, uma mais sensivel, outra menos sensivel,

porque voceé fica querendo um modelo (Clara).
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O tema da relagdo com o outro se caracteriza por uma maneira mais
empética de vivenciar as relacdes. E assim € que chegamos a mais um mitema:
Trata-se do mitema da empatia. A intencdo aqui € falar com o outro, comunicar-se
melhor para se relacionar de forma conciliatéria. Dentre os simbolos que aparecem
nos discursos, o simbolismo de mercurio surge de forma repetitiva, constelando este

Mitema:

Entdo, eu tenho vivido muito isso na minha vida pessoal. E a
regéncia de mercurio, esse ano foi o ano regido por mercurio,

comunicacao, internet, esta tudo mais fluido (Maria).

Exemplo: ele também fazia leitura simbolica de filmes, é uma
coisa que o recifense tem fazer grupos de estudos e fazer
leitura simbdlicas de filmes. Esse filme quer dizer um Vénus

carbonizado, ele € o arquétipo de mercurio ali (Vitor).

E ai, por exemplo, uma conjuncédo de mercurio com jupiter que
aconteceu no ano tal. Ai eu vivia aquilo ali, ai eu ficava
observando, mas atenta no meu dia-dia 0 que iria acontecer e

tinha um efeito muito positivo (Carol).

O simbolo de Mercurio aparece nas entrevistas toda vez que o
assunto era a relacao interpessoal, ou mesmo sobre comunicacdo. Na astrologia,
Mercurio € simbolo da mente e da comunicacdo, estando intimamente ligado ao
nosso senso de direcao espiritual representado pelo Sol. Na consulta astrologica

esse planeta é trabalhado de maneira especifica.

A comunicacdo tem uma casa especifica, mas em todas as
casas € trabalhada a comunicacdo em geral. Entdo esse
trabalho a gente tras um pouco para campanha (no ambiente
de trabalho), mas no final a gente tem tenta puxar alguma coisa

gue leve para alguma campanha, alguma discussao (Camila).
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Segundo Chevalier e Gheerbrant (2005), no zodiaco Mercurio
representa um mediador, este simbolo diz respeito a ligagdo e intercambios,
movimentos e adaptacdes constantes. Em alguns casos este simbolo refere-se a
dualidade. Como por exemplo, no periodo medieval, Mercurio também conhecido
como Mercurius, era o deus dos alquimistas. “Mercurius é o "andrégino alquimico”;
uma tradicao astrolégica reza que o planeta Mercurio € andrégino, nem homem nem
mulher, mas ambos” (GUTTMAN & KENNETH, 2005, p.60).

A imagem de mercurio tal como pudemos perceber relaciona-se com
o caréter dual, ou seja, refere-se a principios contrarios e complementares. Segundo
a arquetipologia Durandiana este simbolismo estaria ligado os scheme da
copulacéo. Duplicidade vivida no dia-a-dia nas interacdes.

Simmel demonstrou em seus estudos sobre as grandes metrépoles
que ndo ha como dissociar o individuo e as suas relagdes. Na concepgéo do autor a
multiplicidade e a troca constante caracterizam a vida subjetiva das grandes
cidades. “O homem pautado puramente pelo entendimento é indiferente frente a
tudo que é propriamente individual, pois do individual originam-se relacdes e
reacoes que nado se deixam esgotar com o entendimento l6gico” (SIMMEL, 2005,
p.579).

Esse declinio do individual € abordado h& algum tempo. Autores de
diversas areas tem trazido a tona a temética do reencantamento do mundo. No
campo socio-antropologico, Gilbert Durand, assim como Maffesoli, enfatizaram a
tematica. Gilbert Durand (2004) mostra que ndo somente mitos eclipsados recobrem
os mitos de ontem e fundam a episteme de hoje, mas ainda os sdbios na ponta dos
saberes da natureza ou do homem, tomam consciéncia da relatividade constitutiva
das verdades cientificas, e da realidade perene do mito. Ainda de acordo como o
antropélogo, o mito ndo é mais um fantasma gratuito que subordinamos ao
perceptivo e ao racional tal como foi compreendido na modernidade. Ao contrario é
algo que podemos manipular para o melhor como para o pior.

Ja Maffesoli aborda a questdo do retorno as dimensdes miticas da
existéncia, vividas no cotidiano. Ha aqui uma maneira de viver ligada mais ao
presente, ao instante. “Ao invés de um Eu reduzido em si, emerge um Eu mais

vasto, transcendente a si mesmo. Trata-se de organicidade onde o individuo e seu
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entorno ou ainda, a do pequeno si individual e o Si maior que deve se realizar”
(MAFFESOLLI, 2003, p.70).

Segundo Maffesoli (2008), diante das exigéncias contemporaneas
devemos por em pratica uma maneira relativista de se olhar o homem e as
sociedades atuais. Nessa perspectiva, é fundamental levar em consideracdo as
aparéncias. Simbdlico, nesse ponto de vista € nascer reconhecendo o outro. “A
comunicacdo poés-moderna é o retorno do simbdlico pré-moderno. Eu sé existo
através e sob o olhar do outro” (MAFFESOLI, 2008).

Finalmente, apds termos levantado os simbolos recorrentes nos
discursos daqueles que fazem uso da astrologia no Recife, identificando os mitemas
gue aparecem, resta-nos na etapa seguinte do trabalho, por em analise estes

mitemas.
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4 CAPITULO - 11l

4.1 ANALISE DAS CONSTELACOES DE IMAGENS
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O mito desvenda uma regido ontoldgica inacessivel a experiéncia
I6gica superficial.

Mircea Eliade

No capitulo anterior procuramos levantar, através do referencial da
mitocritica, os simbolos e mitemas que se repetem nos discursos daqueles que
fazem uso da astrologia no Recife. Nessa fase do trabalho observamos que trés
temas aprecem de forma obsessiva nas falas, e estes por sua vez, acabaram nos
conduzindo aos mitemas redundantes (Herdi contra as potencias noturnas —
Harmonizagéo — Lago — Empatia). Vimos que os mitemas sdo os “pacotes” e ou
“constelagdes” de imagens, ou seja, sdo os pontos fortes das narrativas. Esses
pontos fortes se organizam em torno de certas imagens e simbolos, aparentemente
distintos, mas, que podem adquirir significados semelhantes. Também vimos que as
sequéncias desses mitemas nos informam sobre a intencdo consciente ou
inconsciente de uma obra numa época. Resta-nos, como ja mencionamos, por em

analise os mitemas obsessivos apreendidos.

4.2 Mitema: Herdoi contra as poténcias noturnas

O mitema do ‘herdi contra as poténcias noturnas’ esta presente na
maioria dos discursos analisados. Por este motivo, decidimos discorrer
primeiramente sobre este mitema.

De inicio, é importante destacar que em diversas mitologias a noite &
temida. Na mitologia grega, por exemplo, a noite adquire um carater nefasto. A noite
(Nyx) era filha do Caos e méde do céu (Urano) e da terra (Gaia). Ela também
engendrou o0 sono e a morte, o sonho e as angustias, a ternura e o engano. Na
referida mitologia, Nyx simboliza o tempo das gestacdes, das germinacdes e das
conspiracdes, que vao surgir a luz do dia em manifestacdes de vida (CHEVALIER e
GHEERBRANT, 2005, p. 639 - 640).
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Entre os celtas, é possivel observar que a noite possui um duplo
aspecto. Segundo Chevalier e Gheerbrant (2005), na concepc¢ao céltica do tempo a
noite € o comeco do dia e corresponde simbolicamente a eternidade. Além disso, a
noite € ao mesmo tempo treva onde fermenta o vir a ser, e a preparacéo do dia onde
brotara a luz da vida.

Diversas tradi¢ces atribuem a noite duas dimensfes. No que se
refere ao judeu-cristianismo, podemos encontrar uma dualidade semelhante no livro
de Génesis, pois, nesta passagem das escrituras as trevas opdem-se a luz do dia,
justamente porque a luz nasce da escuridao: “A terra, porém, estava informe e vazia,
e as trevas cobriam a face do abismo, e o Espirito de Deus movia-se sobre as
aguas. E Deus disse: "Exista a luz". E a luz existiu” (Genesis, 1, 2, 3).

Ja na teologia mistica, a noite significa o desaparecimento de todo o
conhecimento distintivo, analitico, exprimivel; significa também, o desaparecimento
de qualquer equilibrio psicolégico, ou seja, a noite aqui representa o0 proprio
desequilibrio mental. Assim, de acordo com Chevalier e Gheerbrant (2005), entre os
misticos, a noite adquire simbolicamente um carater de indeterminacdo e
corresponde a obscuridade.

No plano simbdlico, as trevas noturnas sdo ricas em todos os tipos
de potencialidades. “No folclore, por exemplo, o final do dia, ou a meia noite, sdo
considerados horas perigosas. E a hora em que os animais maléficos e os monstros
se apossam dos corpos e das almas” (DURAND, 2002, p. 91). Segundo Chevalier, e
Gheerbrant (2005), o entrar na noite permite o regresso ao indeterminado, onde se
misturam pesadelos, incubos, sucubos e monstros. Por essa razdo ela (a noite) é
associada a imagem do inconsciente.

Gilbert Durand (2002) mostra que no plano simbdlico, a noite adquire
um carater sombrio (quando se refere a estrutura herdica do imaginario). Essa face
negra aparece como a propria substancia do tempo. Na india, por exemplo, “o tempo
chama-se Kala - um parente etimoldogico muito préximo de Kali - um e outro
significando “negro, sombrio”, e nossa era secular chama presentemente Kali-Yuga,
‘idade das trevas™ (DURAND, 2002, p. 92). Na antiguidade a noite também se
constituia como primeiro simbolo do tempo. Ainda de acordo com Durand (2002)
entre os indo-europeus, ou mMesmo entre 0s semitas, contava-se o tempo por noites

by

e nao por dias. Portanto, a noite negra diz respeito a situacdo de trevas quando
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vinculada ao Regime Diurno de imagens, e por se tratar da substancia propria do
tempo, recolhe todas as valoriza¢gbes negativas.

Como haviamos destacado ainda no primeiro capitulo, o principio da
imaginacao consiste em representar, em figurar, em simbolizar as imagens do tempo
e da morte, a fim de domina-las. Neste sentido, vale lembrar que o desejo
fundamental procurado pela imaginacdo humana € reduzir a angustia existencial.

Considerando o fato da consciéncia de morte ser a base comum da
experiéncia humana, é através da imaginacdo que o homem esforca-se em criar
repostas a passagem do tempo e a inevitabilidade da morte. Nas palavras de Gilbert
Durand: “o imaginario constitui a esséncia do espirito, isto €, o esforgo do ser para
erguer uma esperancga viva frente e contra o mundo objetivo da morte” (DURAND,
2002, p. 232). E através da atividade criativa que se torna possivel, por assim dizer,
se defender da angustia existencial, da morte. Assim, 0 ato de representar a morte,
tal como é possivel observar nos simbolos relativos a noite, ja é em si uma maneira
de exorciza-la.

Vale resaltar aqui as duas maneiras de agir diante dessa angustia
prépria do imaginério, segundo a arquetipologia Durandiana: uma ligada a um querer
conquistar o tempo com armas, correspondendo ao Regime Diurno do Imaginério
com as estruturas herdicas; outra a eufemizar, liga-se as estruturas misticas e a
caracteristica de reconciliagdo corresponde as estruturas sintéticas. Essas duas

Gltimas estruturas configuram o Regime Noturno do Imaginario:

Esses dois regimes da imagem recobrem trés estruturas do
imaginario, que déo resposta a questdo fundamental do homem: sua
mortalidade. Morte e angustia existencial se expressam através das

imagens relativas ao tempo (PITTA 2005, p. 22 - 23).

Vimos no segundo capitulo que o desejo expresso por NOSSOS
entrevistados € primariamente o do distinguir as trevas do luminoso valor. Essa
vivéncia se expressa através de imagens. Assim, podemos dizer que o0 que
caracteriza o referido mitema é a obsessdo pela distingdo. A partir de tal
constatacao, podemos afirmar que estamos diante do Regime Diurno de imagens.

“O Regime Diurno tem a ver com a dominante postural, a tecnologia

das armas, a sociologia do soberano mago e guerreiro, 0s rituais da elevacao e da
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purificagdo” (DURAND, 2002, p. 58). Neste regime de imagens a figura mitica do
heroi estéd sempre pronta para o combate. Aqui o heréi deve permanecer em estado
de vigilia, ou seja, com as armas prontas para o combate. Neste sentido, pode-se
dizer que uma estrutura heroica, € aquela em que 0os monstros sdo combatidos por
meio dos simbolos ascensionais e luminosos. Dessa forma, para que o herdi possa
vencer a morte, é necessario, (pelo menos no plano mitico ligado ao Regime diurno
de imagens) separar a luz das trevas. Sdo as armas do combate contra o destino

gue possibilitam essa separacao:

A arma da qual o herdi se encontra munido é ao mesmo tempo
simbolo de poténcia e de pureza. O combate se cerca
mitologicamente de carater espiritual, ou mesmo intelectual, porque
as armas simbolizam a forca de espiritualizacdo e de sublimacgéo
(DURAND, 2002, p. 161).

De acordo com a definicdo de Brandao (1987) o heroi € aquele que
NAo se exaure na sua missao, vive para a sua causa. Sao seres metade deuses
metade humanos; sédo intermediarios entre o mundo da consciéncia e o
inconsciente.

Em diversos mitos, herois entram em combate contra monstros, ou
mesmo enfrentam seres sombrios. De maneira geral, o mito universal do herdi,
segundo Jung (2008), refere-se sempre a um homem ou um homem-deus poderoso
e possante que vence o mal, apresentado na forma de dragbes, serpentes,
monstros, deménios, etc. Além disso, o psicologo suico observa que no plano mitico,
as figuras heroicas estdo sempre prontas para superar o medo que lhes inspirava a
presenca de forcas maternais e demoniacas do inconsciente.

Sendo as poténcias noturnas representacées do tempo e da morte
(como vimos anteriormente), é imperativo que o herdi porte a luz, a chama
necessaria para vencer simbolicamente as trevas. “O heréi também é ornado com
atributos do Sol, cuja Luz e calor triunfam das trevas e do frio da morte”
(CHEVALIER e GHEERBRANT, 2005, p.489).

Eliade (2008) enumera uma série de mitos onde as figuras dos
herbis se destacam como potencias solares que enfrentam o medo da noite.

“‘Encontramos estes herdis solares entre os pastores africanos (os hotentores, os
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herrero, os masais) entre os turco-mongois (Gesser Khan), entre os judeus (Sanséo)
sobretudo, em todas as nagdes indo-europeias” (ELIADE, 2008, p. 124).

Podemos encontrar também no Cristo Redentor o tema universal do
heréi solar e salvador. Esse tema remete a narrativa mitica de um heréi que teve
nascimento humilde, mas milagroso. Numa acepgéo solar, “o herdi salva o mundo,
renova-o, inaugura uma nova etapa que equivale por vezes a uma nova organizagao
do universo, quer dizer, conserva ainda a heranga demiurgica do ser supremo”
(ELIADE, 2008, p. 125).

As escrituras sagradas mostram que para salvar o mundo de todo o
poder maligno, Cristo teve que enfrentar as trevas, de modo que o Herdi (Jesus)
para combater as poténcias noturnas, se manifesta como propria luz. Podem-se

observar varias passagens a esse respeito:

Jodo 1:4 A vida estava nele e a vida era a luz dos homens.

Jodo 12:46: eu vim como luz para o mundo, a fim de que todo

aguele que cré em mim nao permaneca nas trevas.

Joao 8:12 De novo, lhes falava Jesus, dizendo: Eu sou a luz do
mundo; quem me segue nao andara nas trevas; pelo contrario, tera

a luz da vida.

E possivel notar que a biblia esta repleta de citacbes mostrando
Cristo como o herdi e salvador, aquele que representa a luz e que vence as
sombras. Na tradicdo Medieval, “o Cristo é constantemente comparado ao Sol, ele é
chamado sol Salutis, Sol invictus, ou ainda em nitida alusdo a Josué, Sol occasum
nesciens e, segundo santo Eusébio de Alexandria, os cristdos, até o século V,
adoravam o sol nascente” (PITTA, 2005, p. 28).

Também podemos encontrar no judeu-cristianismo outras figuras
herbicas como as de Sao Miguel Arcanjo e Sao Jorge. Para Durand (2002), estas
imagens representaram simbolicamente os armados cavaleiros da Idade Média,
todos eles cavaleiros portadores da luz.

Percebemos no mito de Teseu um tragco mitico semelhante, ja que

aqgui o heréi encontra saida diante das trevas:
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O heroi escapou das trevas com todos os companheiros e, apos
inutilizar os navios cretenses, para dificultar qualquer perseguicéo,
velejou de retorno a Grécia, levando consigo Ariadne (BRANDAO,
1987, p. 167).

Através das imagens apreendidas pelas narrativas daqueles que
vivenciam a astrologia, € possivel observar que no plano simbdlico, as poténcias
noturnas (representadas pelos conflitos, traumas, situacdes adversas, e em alguns
casos o futuro) devem estar presentes para que possam ser vencidas. Segundo
nossos entrevistados essa € a esséncia do autoconhecimento, pois na vida 0s
conflitos séo inevitdveis, mas é a partir deles que se pode alcancar um
aprofundamento maior em si mesmo.

Mas além dos aspectos solares, outra caracteristica predomina no
mitema que estamos tratando: sdo as representacdes vinculadas a transcendéncia.
Ja mencionamos no segundo capitulo que o ‘alto’ € uma das dimensbes da
transcendéncia, jA que é inacessivel ao homem, e é a partir da categoria
transcendental da altura que o homem toma consciéncia de sua posicdo no
Universo. Segundo Durand (2002) toda transcendéncia estd sempre armada, ou

seja, a arma com a qual o herdéi se encontra munido:

“

Trata-se da separacdo “cortante” entre o bem e o mal, “a
transcendéncia esta sempre armada”. Separacao e polémica exigem
um herdi, um guerreiro. E o guerreiro tem armas (ROCHA PITTA
2005, p. 28).

Numa perspectiva durandiana, poder-se-ia afirmar que a
verticalidade pura € o desejo de evasao para o lugar hiper ou supraceleste. Convém
aqui exemplificar esta afirmacéo expondo uma imagem apreendida no campo de

pesquisa:
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Imagem 09- De origem francesa, esta imagem remete as aspiragcdes
ascensionais.




118

De maneira geral, as representacdes astrologicas nos convidam a
imaginar uma série de imagens ligadas a ascensao. Isto nos remete a uma cena
primordial que se recolhe em nossa memoria coletiva desde tempos ancestrais: “Na
escuriddo da noite, alguém mira as estrelas em sua profusdo de pontos brilhantes
vendo imagens-lembrancas que se formam como motor desta sistole-diastole basica
da imaginacgao” (SANTOS, 2005, p. 89).

Diversas tradicbes compartilham a ideia da estrela como simbolo
que conduz o homem ao céu, como por exemplo, na tradicdo Islamica. Em tal
tradicdo a estrela também é manifestacdo da fé em Deus, para preservar de todas
as ciladas e que conduz a criatura em direcao ao seu criador. “Ela fulge ndo apenas
no Céu fisico, mas no coracdo do homem, obscurecido pelas paixdes e mergulhado
na noite do sentido” (CHEVALIER e GHEERBRANT, 2005, p. 564). Também é
possivel ver uma ideia mitico-religiosa dominar o hemisfério norte, onde as estrelas
sdo aberturas dispostas a permitir a aeracdo do Céu. Ainda no que diz respeito a
dimenséo simbdlica, pode-se ver que o Céu aparece em diversos mitos enquanto
uma manifestacdo direta da transcendéncia. Nesta perspectiva, pode-se afirmar que
0 que esta em cima tem um sentido elevado, e poderoso.

Finamente, podemos concluir dizendo que no mitema do heroi
contra as poténcias noturnas estao presentes dualismos como: “Luz-treva, céu-terra,

alto-baixo. Trata-se aqui de dividir, de separar e de lutar” (PITTA, 2005, p. 26).

4.3 Mitema: Harmonizacgéo

O mitema da harmonizacdo é o segundo de maior frequéncia nos
discursos. Este mitema caracteriza-se pelo aspecto da conciliacdo dos contrérios.
Aqui a noite ja ndo é carregada de temores, ela ndo € oposicéo total a luz como
vimos anteriormente.

Este mitema introduz-nos numa dimensao ‘crepuscular’. Significa
dizer que tanto as representacfes diurnas quanto as noturnas estéo presentes. Faz-
Nnos pensar ao mesmo tempo, na coincidéncia dos opostos. Bachelard (1989) mostra

gue no plano das imagens, existe uma dimens&o onde dia e a noite se harmonizam,
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€ ao mesmo tempo, onde “a consciéncia do claro-escuro da consciéncia tem uma tal
presenca — uma presenca duradoura — que o ser espera que desperte”

(BACHELARD, 1989, p. 15). Trata-se, portanto, da harmonizacdo dos contrarios:

Na harmonizacéo dos contrérios, o progresso € entendido como
0 ritmo da natureza, principalmente nos climas temperados,
ensina que a morte € necessaria para que haja renascimento. O
fogo, proporcionando a morte total, € o elemento mais propicio
ao renascimento (renascer das proprias cinzas) (ROCHA PITTA
2005, p. 35- 36).

A harmonia aqui € estabelecer um acordo entre elementos
discordantes, de forma tal que um principio de ordenagdo do mundo e do cosmos
apareca. Podemos considerar que o mitema da harmonizacéo liga-se a estrutura
sintética do imaginario. Quer dizer, ora pode vencer a angustia com armas, ora com
acOes misticas. Em tal estrutura, os simbolos se enlacam ao tempo para vencé-lo.

Nas palavras de Durand (2002):

Todos os simbolos da medida e do dominio do tempo vao ter
tendéncia para se desenrolar seguindo o fio do tempo, para ser
miticos, e esses mitos serdo quase sempre mitos sintéticos que
tentam reconciliar a antinomia que o tempo implica: o terror
diante do tempo que foge, a angustia diante da auséncia e a
esperanca na realizagcdo do tempo, a confianca numa vitéria
sobre ele. Estes mitos, com a sua fase tragica e a sua fase
triunfante, serdo assim sempre dramaticos, que dizer, poréo
alternativamente em jogo as valorizagdo negativas e positivas
das imagens (DURAND, 2002, p. 282-283).

Nossa imersdo no campo de pesquisa possibilitou-nos compreender
gue um dos aspectos mais relevantes das representacfes ligadas a distingédo, a
vivéncia da astrologia propicia em algumas circunstancias a superagdo do

sentimento de fragmentacdo. A questdo da concepcéo ciclica do tempo trata disto:
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“a possibilidade de viver um eu plural, ou de superar o eu em uma entidade mais
vasta” (MAFFESOLI, 2003, p. 37).

Vale aqui mencionar que a questdo do tempo ciclico € uma
constante na pés-modernidade como observa Maffesoli (2003). E que ao invés da
visdo linear e monodimensional propria da modernidade é a repeticdo ciclica que
emerge. Afrontamento do destino e retorno ciclico sdo os dois elementos essenciais
gue sdo marcantes na cultura sédo, portanto, formas arcaicas presentes. A logica do
tempo ciclico, fundada no arquétipo do eterno retorno, permite 0 combate contra a
morte. Harmonizar, portanto, significa participar dessa l6gica da repeticdo temporal.

No mitema da harmonizacdo os simbolos ciclicos, tais como a roda
astrolégica e a espiral, expressam essa intencdo de unificar, e como bem
demonstrou Durand (2002): onde quer aparecam simbolos ciclos, eles vao remeter a
totalidade temporal e o recomego. Cabe aqui exemplificar esta afirmagéo expondo

outra imagem apreendida em campo:

Imagem 10- Roda zodiacal
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No contexto da vivéncia astrolégica, os acontecimentos da vida sdo
narrados sempre numa perspectiva circular. Significa que ha uma compreenséo de
gue o fim de etapas da vida, ndo € mais que um eterno recomecar. A vida se conta
a partir dos seus ciclos. “O tempo so6 torna possivel o aparecimento e a existéncia
das coisas. Nao exerce uma influéncia final sobre sua existéncia, ja que, ele préprio,
passa por uma constante regeneracéo” (ELIADE, 1992, p. 87).

Ja aludimos ao fato de que o mitema da harmonizacdo liga-se a
coincidéncia dos contrarios. No plano mitico, a coincidéncia dos contrarios diz
respeito a superacado dos extremos, pois, aqui 0 cosmos e homem se entrelagam
formando assim uma totalidade. Ha, portanto: a necessidade que o homem
experimente e anule periodicamente uma condicéo diferenciada e bem fixada, para
reencontrar a totalizacdo. Na experiéncia astroldgica, “homem e cosmos integram-
se, e em muitos casos, a consciéncia de tal homem supera os conflitos
harmonizando os pares de contrarios — prazer e dor, desejo e repulsa, frio e quente,
agradavel e desagradavel” (ELIADE, 2008, p.342).

Encontramos em diversos mitos esse traco da conciliacdo das
oposicdes. A mitologia grega o exprime, de maneira detalhada, pelas multiplas
ligacbes que unem os imortais e os mortais essa unido dos contrarios. “O casal
primordial o Céu e Terra, Ouranos e Gea, é um modelo acabado dessa unido
(MAFFESOLI, 2005, p.31)". Outros exemplos podem ser ainda citados a respeito
dos mitos de polaridades que se integram. Alguns se manifestam pela
consanguinidade dos herdis com o seu antagonista: “Indra, e Mamuci, Ormuz e
Ariman, Rafael e Lucifer, Abel e Caim, etc”. (DURAND, 2002, p.290).

Convém aqui fazer referéncia a androginia, jA que € uma formula
arcaica da biunidade divina e que expressa a unido dos opostos. O mito da
androginia revela o paradoxo da existéncia divina, segundo Eliade (2008). Nos mitos
da tradicdo classica o andrégino se caracteriza como ser esférico, Unico,
incondicional e perfeito. Observam-se tracos androgenos em figuras miticas como:
Adbnis, Dionisio, Cibele, Castor e Polux. “O androgino é muitas vezes representado
como um ser duplo, possuindo a um s6 tempo os atributos dos dois sexos, ainda
unidos, mas a ponto de separar-se” (CHEVALIER e GHEERBRANT, 2005, p. 52).
Eliade (2008) mostra que o mito do Deus da androgénia e do antepassado - o

7

homem primordial - bissexuado é paradigmatico, pois o homem experimenta
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periodicamente a necessidade de uma condicdo de humanidade perfeita. Signo da
totalidade, nele se realiza a condensacdo das polaridades denominada a
coincidentia oppositorum.

Os simbolos ciclicos que constelam o mitema em questdo acabam
nos remetendo a figura de Dionisio. Deus da vegetagdo, da vinha, do vinho, dos
frutos, da renovacao, Dionisio (Baco) liga-se a uma valorizagdo positiva do devir.
Isso diz respeito a uma atitude de entrega aos ciclos césmicos. Encontramos em
Dionisio o complexo agro-lunar, ou seja, uma figura androégena que se vincula a

vegetacao e aos frutos da Terra:

Deus ctdnico Dioniso € também o principio e o senhor da fecundidade
animal e humana.' Denominado, alids, Falen ou Falenos, a procissao
do 'Phallos' ocupa lugar importante em muitas de suas festas (assim
como a descoberta ou a revelagdo do falo nos afrescos da iniciagéo,
por exemplo, da Vila dos Mistérios em Pompéia) (CHEVALIER e
GHEERBRANT, 2005, p.340).

Podemos chama-lo deus da vida porque Dionisio € um deus
genuinamente agrario, originariamente relacionado ao florescer da terra, da vida em
seu aspecto mais primordial. Dionisio, conta a mitologia, foi um deus nascido duas
vezes, sua imagem remete a tematica da morte e renascimento. E possivel observar

esse aspecto em uma das versdes do mito:

Tendo, pois, engolido o coracdo de Zagreu ou fecundada por Zeus,
Sémele ficou gravida do segundo Dioniso. Hera, no entanto, estava
vigilante. Ao ter conhecimento das rela¢cdes amorosas de Sémele com
0 esposo, resolveu elimina-la. Transformando-se na ama da princesa
tebana, aconselhou-a a pedir ao amante que se Ihe apresentasse em
todo o seu esplendor. O deus advertiu a Sémele que semelhante
pedido lhe seria funesto, uma vez que um mortal, revestido da matéria,
nao tem estrutura para suportar a epifania de um deus imortal. Mas,
como havia jurado pelas aguas do rio Estige jamais contrariar-lhe os
desejos, Zeus apresentou-se-lhe com seus raios e trovfes. O palécio
de Sémele se incendiou e esta morreu carbonizada. O feto, o futuro

Dioniso, foi salvo por gesto dramatico do pai dos deuses e dos
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homens: Zeus recolheu apressadamente do ventre da amante o fruto
inacabado de seus amores e colocou-o em sua coxa, até que se

completasse a gestacdo normal (BRANDAO, 1987, p.120).

4.4 Mitema: Laco

Dionisio nos remete também a unido césmica, diz Maffesoli (2005).
Podemos obsevar no mito de Dionisio a intermediagéo entre o0 homem e o divino. O
mito conta que Sémele foi seduzida por Zeus e ficou gravida de Dioniso. Um dos
tracos de Dionisio é, portanto, o de ser um Deus que faz a ligacao entre essas duas
dimensdes (Terreno-celeste). Esse traco do mito grego de Dioniso € que acabou
remetendo-nos ao lagco entre o microcosmo e 0 macrocosmo, aquilo que é préprio da
vivéncia astroldgica.

Aqui a natureza deve ser vivida de forma ligante, gerando assim um
equilibrio. O mitema do laco caracteriza-se pelo aspecto da unido: o homem e o
cosmos ligam-se, unem-se para formar um todo. Neste sentido, vale citar Durand
(2008), quando diz que na astrologia o0 mundo planetério, o0 mundo geogréfico da
localizacédo, das configuracdes, vem a ser um todo: o psiquismo, a saude ou a
doenca do homem. Um determinado acontecimento humano (particularmente a hora
do nascimento) liga-se na posi¢cdo do zodiaco a sua natureza elementar. Assim, o
nascimento, para astrologia, € um fenédmeno singular do ponto de vista cosmico.

No contexto da astrologia, a relacdo homem - cosmo é retomada
constantemente. H4 aqui uma espécie de unido cdésmica, ou seja, uma fusdo do
homem com o grande todo que é a natureza. Encontramos frequentemente, nas
narrativas apreendidas, essa expressdo da unido césmica representada pelo
simbolismo da arvore.

O entrelagamento entre 0 homem e 0 cosmo encontrado no presente
mitema contraria um dos fundamentos da légica moderna. Se na modernidade a
visdo dicotbmica do mundo se baseava no paradigma positivista, (quer dizer, a
natureza esta ai para ser explorada, dominada, e homem deveria realizar tal tarefa),
na pés-modernidade segundo Maffesoli (2003) o cosmo passa a ser visto como ser
vivo, onde homem e natureza unem-se. Essa € uma das dimensdes presentes na

cultura, e como foi dito, trata-se de um traco mitico do mito de Dionisio.
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A Terra-Mae foi fecundada pelo raio do Deus do céu diz o mito, e da
a luz a um jovem Deus, cuja esséncia se confunde com a vida que surge das
entranhas do solo. O tema do duplo nascimento permite, “por um lado salvaguardar
0 raio que outrora simbolizava a unido do céu e da terra, por outro, realcar a
situacdo de excepcional de um novo de deus na descendéncia de Zeus”
(CHEVALIER e GHEERBRANT, 2005, p. 340). Vemos, mais uma vez, que Dionisio
é fruto do divino casamento entre o céu e a terra.

Numa imagem apreendida no Campo de pesquisa podemos
observar esse aspecto de ligagdo entre as dimensdes celestes e terrenas

encontradas na mitologia.

Imagem 11- astrélogos enlacados: ligacédo entre as dimensdes
macrocosmica e microcosmica
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4.5 Mitema: Empatia

Finalmente, chegamos ao mitema da empatia. Esse mitema também
envolve o aspecto da ligacdo mutua: ao invés de me separar do outro, eu devo me
re-ligar. Uma das dimensdes vividas por nossos entrevistados é o
compartilhamento, através da generosidade de espirito, da proximidade e da
correspondéncia reciproca entre as pessoas. A astrologia possibilita ndo s6 uma
interpretagéo sobre si mesmo, mas também sobre o outro. Trata-se de uma forma de
lidar melhor com o outro. O outro € alguém com quem eu devo me ligar, com quem
devo estar em sintonia.

O simbolo de Mercurio vem constelar em torno deste mitema, e por
iISSO mesmo este mitema possui uma caracteristica importante, € o aspecto da
comunicacdo. Aqui, mais uma vez, a énfase recai sobre o aspecto da conciliacao.

A énfase aqui é no coletivo. O individuo tem pouca importancia, pois,
ele amplia-se no coletivo, numa comunidade dionisiaca. Na astrologia, o homem néo
€ visto como algo isolado, autbnomo, ele participa de um ambiente, de um cosmos.

Trata-se de uma maneira menos racionalista e mais afetiva de se
comportar diante do outro. Através da vivéncia da astrologia € possivel colocar-se no
lugar do outro. Conforme Maffesoli (2005) essa € uma das dimensfes do mito de
Dioniso na cultura contemporanea. Pode ser a massa, a comunidade, a tribo ou o
cla, pouco importa o termo empregado, pois a realidade designada é intangivel;
trata-se de um estar-junto grupal que privilegia o todo em relagéo aos seus diversos
componentes. “Signos precursores, como a cultura dos sentimentos, a importancia
do afetual ou do emocional, aparecem enquanto elementos que tornam essa
“grupalidade” especialmente pertinente” (MAFFESOLI, 2005 p. 153).

E com esta “cultura dos sentimentos” que os interessados na
astrologia se identificam, fixando ai a concretude da comunidade, de um fazer parte.
O presente mitema que dinamiza e caracteriza o tema da relagdo com o outro.
Nessa perspectiva de que o grupal ultrapassa qualquer imagem da individualidade, o
referido mitema repete-se de forma obsessiva durante todo o discurso: seria
impossivel imaginar a vivéncia da astrologia sem essa dimensao coletiva, leia-se a

importancia dada ao outro.
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4.6 Uma primeira avaliagdo:

A partir das imagens encontradas nas narrativas do discurso
astrologico, observamos que as constelagcbes de imagens apesar de diferentes,
convergem para a mesma direcdo, a temética é essa: A harmonizacdo dos
contrarios. Trata-se, portanto, do Regime noturno do imaginario.

Nas falas e imagens apreendidas vemos por um lado a necessidade
de ascender, pois o alto, a transcendéncia tem grande relevancia nos discurso, por
outro, a necessidade de vencer a morte e o tempo. As pessoas utilizam os simbolos
da astrologia, quer dizer, as imagens que rementem a concepc¢ao ciclica do tempo e
a harmonizacao das contradicdes. Trata-se da vontade sincrética de conciliacdo, de
harmonizacdo dos contrarios através do drama mitico da morte e do renascimento.
Esta dimensé&o esta presente na organizacdo de toda a narrativa.

Vemos com frequéncia que os discursos apreendidos pdem em
relevo dois aspectos simultaneos da realidade. Por um lado, a dimensao diurna e
por outra a noturna. Aqui a ambiguidade das coisas vai ser percebida

essencialmente.
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5 CONSIDERACOES FINAIS:

O objetivo primeiro deste trabalho foi o de realizar um estudo sobre a
vivéncia da astrologia no cotidiano e a importancia da mesma no contexto recifense.
Inicialmente, tivemos o intuito de compreender os significados dos simbolos
astrolégicos na vida de diversos interessados em astrologia.

Como a astrologia se apresenta e € vivida entre os recifenses?
Quais os significados que os simbolos astrologicos manifestam nas relacdes
interpessoais e na organizagao da vida cotidiana? Comegamos nossa pesquisa com
essas interrogacoes, e a partir de tais indagacdes decidimos penetrar no contexto da
astrologia no Recife. Participamos de eventos, conhecemos astrologos, dialogamos
com estudantes de astrologia. O encontro com o0 campo de pesquisa ndo so
possibilitou a apreensao das narrativas aqui analisadas, como também permitiu uma
intensa troca de afeto com as pessoas do contexto estudado. Além disso, tentamos
nos familiarizar com os simbolos e imagens da astrologia através do estudo dos
mesmos.

Esta pesquisa marca também a reaproximacao entre dois campos
de saberes separados ao longo dos séculos. A academia Ocidental durante muito
tempo adotou uma atitude de rejeicao frente ao saber astrolégico. Esse ceticismo diz
respeito a atitude fragmentadora das ciéncias modernas; atitude explicitada por
autores como Durand, Morin e Maffesoli, entre outros. Pudemos observar no
decorrer do trabalho, que diversos autores do campo académico vém se debrugcando
sobre o fendmeno da astrologia no Ocidente.

Nosso campo de pesquisa mostrou-nos que a partir dos simbolos
astrologicos a existéncia pode ser narrada de maneira metaforica. Essa maneira
ludica de falar da vida, de falar dos conflitos, das caracteristicas pessoais, se
apresenta no contexto em quest&o. E através do plano mitico e ludico que se torna
possivel dar sentido as experiéncias de vida. Convém aqui citar Danielle Pitta
qguando diz: “o ser humano, assim constituido, atribui significados que vao além da
funcionalidade dos atos ou objetos. E dar significados implica entrar no plano
simbdlico” (PITTA, 2005, p. 13).

Sdo as casas astroldgicas, 0s signos e os mitos que falam do

homem e falam ao homem sobre seus amores, suas duvidas e seus desafios.
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Também falam da plularidade do eu. O eu aqui é multidimensional, abrangendo as
dimensfes do emocional, espiritual e mental, quer dizer, 0 homem é compreendido
como um microcosmo plural.

A linguagem astrolégica, diz Durand (2008), concede forga ‘divina’
aos seus temas semanticos. Significa dizer que ao invés de dar uma resposta
racional, os simbolos astrolégicos manifestados na vivéncia cotidiana priorizam a
decifracdo, a penetracdo e o sentido frente as experiéncias e incertezas da vida. A
vivéncia da astrologia tal como pudemos observar € uma maneira de lidar com a
angustia existencial. E uma maneira de enfrentar, de representar, de figurar o tempo
e a morte.

A Mitocritica possibilitou-nos a contextualizacdo da vivéncia
astrolégica em um universo maior, em um universo da experiéncia cotidiana dos
individuos que fizeram parte desse estudo. Através da andlise do conteddo pudemos
concluir que estamos diante de uma estrutura sintética do imaginario. De acordo
com Durand (2002), toda vontade sintética diz respeito ao equilibrio dos contrarios,
através do drama mitico da morte e do renascimento. As dimensdes de vida e de
morte, ou seja, do renascimento, acompanham a narrativa dionisiaca. No mito de
Dionisio um dos mitemas que evidencia o simbolo ciclico, que integra a estrutura
sintética do imaginario, é o seu renascimento: foi um deus que nasceu duas vezes.

Vimos que trés temas repetem-se obsessivamente:
autoconhecimento, nascimento e relagdo com o outro. Os mitemas e simbolos que
constelam em torno desses temas nos mostram que, por um lado o que esta em
jogo é vencer a angustia, ora com armas, ora com a dimensao mistica.

Observamos que o tema do autoconhecimento foi o mais
redundante. Esse tema constela tanto simbolos espetaculares, relativos a viséo,
quanto os simbolos ciclicos, ligados a permanéncia e ao movimento. Os simbolos
espetaculares constelam em torno do mitema do herdi em luta contra as potencias
noturnas, e os ciclicos constelam em torno do mitema da Harmonizacdo. Dessa
forma, séo evidenciados os contrarios: por um lado o desejo da distingdo por outro o
desejo da harmonizagéo.

No tema do nascimento vimos que o simbolo da arvore (faz a

ligacdo do microcosmo ao macrocosmo) que constela o mitema do lago fazendo
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mencgéo a relacdo do homem com o cosmo. Através desse mitema foi evidenciado
um desejo de ligagdo do homem com algo que transcende a si mesmo.

O tema da relacdo com o outro apresentou o simbolo de mercurio,
gue enfatiza a comunicagéo. Esse simbolo constela em torno do mitema da empatia
gue pbe em evidéncia a necessidade, o desejo de estar em sintonia com o outro.

Os temas que compdem a narrativa fazem parte do imaginario do
contexto da astrologia no Recife. Através de todo o discurso (o conjunto de
entrevistas) pudemos observar, que o que esta evidenciado neste inconsciente
coletivo é o declinio do individuo, a prevaléncia do estético e o tragico, que remetem
novamente ao resurgimento de Dionisio na cultura. Dessa forma, é reforcada a
marca dionisiaca na astrologia, na percepcdo de tragicidade e revalorizacdo das
forcas naturais, do templo ciclico, contrariando o estoicismo moderno.

Aqui caberia responder a uma ultima questdo: Como a dimenséao
trdgica da vida convive com as ideias de livre-arbitrio e de auto-aprimotamento
observadas no contexto pesquisado? Baseado em Pitta (2012), poderiamos dizer
gue na cultura brasileira predomina a estrutura sintética do imaginario. “A cultura
brasileira cria uma realidade mitica, diferente em cada regido, a partir das diversas
mitologias de origem: ocidental, africana, indigena, e hoje também oriental, que ja
séo, elas mesmas, resultado de complexos sincretismos” (PITTA, 2012, p. 20 ).
Significa dizer que num pais como o Brasil onde se priorizam o dialogo e a
pluralidade, a contradicdo é se manifesta como uma constante. Na sociedade
brasileira aspectos discordantes e contraditérios compdem o mesmo contexto.
Vemos que liberdade e determinismo sao no¢des que convivem simultaneamente no
contexto estudado. Se por um lado o individuo tem a liberdade de escolher, de
automelhorar, por outro esta sujeito aos ciclos cosmicos, aos transitos planetarios. E
assim que percebemos a dinamica da astrologia no Recife.

Nessa vivéncia com a astrologia foi percebida a emergéncia de
outros valores: a vida ndo é aqui concebida somente de maneira utilitaria. Poder-se-
ia falar aqui de uma saturacdo dos valores modernos, de uma busca por outra
maneira de ser e viver 0 tempo que passa. ISso nos envia ao retorno dos orientes
miticos que remetem aos poderes impessoais, 0 céu, o destino do homem. Dessa
forma, observamos que as pessoas nesse contexto buscam entdo a forca para

resolver seus conflitos pela ligacdo com algo além de si mesmo, com 0 cosmo.
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Poderiamos aqui falar de um reencantamento do mundo. Vemos
que na vivencia astrolégica, o politico e o produtivismo d&o lugar ao lidico e ao
estético. E como ja foi anteriormente, esta mudanca de direcdo nos aponta para o
ressurgimento do mito, do arcaico, como também da correspondéncia, na vida
cotidiana.

O reencantamento do mundo estaria relacionado a “reimageficacao”
desse mundo. De acordo com Maffesoli (2003) um reencantamento que tem por
cimento principal uma sensibilidade vivida em comum, uma revitalizacdo dessa aura
em que estamos mergulhados. O reencantamento do mundo € na verdade o
reencantamento da existéncia. Trata-se da capacidade de superagcao das diversas
dicotomias: teoria-pratica, mente-paixdo, natureza-cultura, material-espiritual. E é
nesse sentido que deve ser compreendida a vinculacdo da astrologia com a nocéo
de reencantamento do mundo. O sujeito da astrologia, tal como foi possivel
observar, é aquele que busca se ligar a um Si mais vasto (algo que o transcenda).
Além disso, “O tempo ciclico, assim como o determinismo que estda em jogo na
astrologia, nao sao, certamente, individuais” (MAFFESOLI, 2003, p. 74). Apontam de
alguma forma para uma religagdo com o Cosmao.

Finalmente, gostaria de colocar que esse trabalho € uma construcéo
inacabada, nenhum trabalho antropolégico € concluido definitivamente. Dessa
forma, por mais que eu esteja tentando acabar ou fechar esse trabalho, ele sempre
continuara acessivel para novos debates e novas discussdes que surgirem. O
caminho da minha observacdo me permitiu perceber apenas o que a minha
sensibilidade alcancou. Almejo que muitos outros trabalhos surjam em decorréncia
dessa primeira explanacdo da astrologia na vida dos Recifenses, promovendo pois,

um movimento de conhecimento do sobre sua relevancia na cultura local.
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ANEXO |

Roteiro de entrevista

I-Dimens0des gerais da entrevista:
Nome:

Nome do coordenador da pesquisa:
ldade:

Escolaridade:

Sexo:

Pontos observados:

Se a astrologia é vivenciada mais pelo ponto de vista individual ou coletivo.
Quem sao as pessoas que procuram 0s astrologos.

Como as pessoas néo astrélogas compreende a tarefa dos astrélogos.
Eventos e cursos relacionados a astrologia.

Atendimento nos consultérios astrologicos.

Revistas virtuais sobre astrologia.

[I- Questdes:

Como vocé teve contato com a astrologia?

Como vocé vivéncia astrologia no dia-dia?

Quais os motivos o levaram a procurar a astrologia?

O que vocé descobriu com a astrologia?

Vocé ja fez a leitura do mapa do céu? O que achou?

Vocé participa de alguma escola ou grupo de estudo de astrologia?

O que vocé acha da astrologia tradicional?
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ANEXO Il

Fotos do aniversario da Academia Castor & Polux em 2011.
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ANEXO 1l

Fotos do Stellium, evento realizado pela Academia Castor & Polux em 2012 no cine S&o

Luiz . Recife.
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Fotos da Palestra intitulada: O belo pede passagem, proferida pelo astr6logo

Eduardo Maia.
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ANEXO IV

Fotos da sala de estudos cosmoldgicos Luzes do Céu (Recife, 2012).




