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RESUMO

Fartindo da historiografia do Terreiro Oba Ogunteé,
amaliso as lutas pelo poder imbricadas em sua hierarquiz, procu-
rando entender tanto as influgncias do parentesco sagrado, quanto
do parentesco profano. Focaliz particularmente o processo de

wcassio de pals e m¥ex de zanto do terreiro, na tentativa de

i}

entender a importancia do parentesco nesse contexto. Neste

sentido tento estabelecer & ligacdo entre o parentesco sagrado e

o prafanu.
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“4m homem deve julgar suas obras pelos

obstdculos que superou e as difi-
culdades que suportou, e, par talis
padr&es, ndo Tico envergaonhado dos
resultados.”

E. E. Evans—Pritchard
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INTRODUGRO

& histéria do negro em Fernambuco, segundo Ribeiro
(1952), comeca por volta de 1539 com & wtilizac&o de
escravos, trazidos de diversas tribos africanas, para o trabalho
na cultura canavieira. No século XIX, viajantes estrangeiros como
Koster (1809/1815), Tollenare (1816/1818), Graham (1821/1823),
Kidder (1839), entre outros gue estiveram em Fernambuco, descre-
veram a vida dos negros, suas mais variadas formas de ocupacgdo
moradia. 0Os relatos se referiam principalmente & situacgdo de

pscravidio. Koster, gue permanecen um maior tempo no Brasil,

descreveu a seguinte realidade do negro escravo em Fernambuco:

“"Os escravos que trabalham no Recife
podem ser divididos em duas classes
_em escravos domésticos e os que pa—
gam semanalmente aos seus donos ...
Esta consiste de marceneiros, sapa—
teiros, canoeiros, carregadores,

etc.” (Koster, 1978:400)

sse relato & importante para mostrar o gquanto era

m

visivel & presencga do negro enquanto m3o de obra em Fernambuco.
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Segunda Brandao (1986), ndo & de estranhar qgue esta
mSo—-de—obira negra tenha exercido uma Qrande influ&gncia nos
aspectos sGacio~culturais de Fernambuco. £ sabido gue esta parti-
cipagido do negro M3c so em Fernambuco, mas no Brasil como um
todo, teve sua maior & mais marcante expressdo na religiosidade.
Mo Brasil,essas manifestaches religiosas assumemn diversos nomes e
formas de organizagdo, conforme cada regi¥o. Assim & chamadsa de
Candomble na Bahia, Tambor de Mina no Maranh3o, Batuque no Rio
Grande do Sul, entre outras denominacBes. Em Fernambuco essa
@ pressdo de religiosidade e conhecida como Xangt. Sobre o

assunto Motta escreves:

" ..o xang® poderia ser sucintamente
caracterizado como o culto dos
santos. Toda religido pode ser
igualmente vista como o conjunto de

operacbes com a finalidade de agradar
os santos e de obter deles protecgdo
para o devoto em varias circunstanci-
as de vida. Os santos sobretudo se
comprazem em ofertas de comida. Este e
o ato supremo do ritual.” (Motta,

1978:146)

Devido a sua importé&ncia, © estudo das religibes afro -

l ilelras tem sido uma tematica destacada dentro da
L -
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investigacio antropologica, desde © inicio do Sécula\l).ﬁntes ce
expor os objetivos que me fizeram escrever essta dissertagio,
gostaria de relatar como foli mew encontro cam esta tematica de

pEsSgUisa.

Mo decorrer do meu curso de graduacg&o de Cigncias
Sociais, concentrei meus interesses de pesquisa na &rea da Antro-
pologia da FReligido, mais particularmente, nas religites afro-

recifenses, comumente conhecidas por Langts.

Em 1788, diante da oportunidade, oferecida pela
professora Maria do Carmo Brando, de trabalhar em uma de suas
pesquisas sobre os Xangbs recifenses, dediqueld todo este ano em
me familiarizar com & bibliografia existente sobre o
assunto.Através das inlmeras visitas que fiz aos terreiros,
compreendi um pouco a logica e & din&mica existentes nestas
comunidades religiosas. 0 resultado dessas primeiras incurstes aoc
campo, materializou-se num esbogo do que foi meuw trabalho de

concluso de curso:"0 Terreiro 0Oba Ogunté: Alguns Fontos de

Conflito entre © Parentesco Ritual e Consanguineo (Um Estudo de

Caso)" -

No ano seguinte, 1989, participei do terceliro Concurso
de dotaclies promovido pelo Centro de Estudos Afro-Asiaticos

(CEAA) com O projeto "A Autoridade feminina nas Familias de

(1) Ho capitale 1y fornego uaa visio de coso este assunto foi tratade ea Pernaabuco.
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Santo dos Cultos Afro—Recifenses", juntamernte com & colega Dayse
Luna. 0 projeto foi aprovado e durante todo aguele ano realizamos

& pEsguisa gue resultou em un relatdric final com o mesmo titulo.

A escolha deste tema, portanto, & uma consequencia dos
meuws contatos e pesgulsas orientadas nesta tem&tica. Vale agqui
ue esta dissertacgdo foi financiada pelo INTER AMERICAN

destacar

ith

q
ANPOCS, através de seu concurso de dotacties 1992.

Este estudo visa penetrar na compreens3o de
uma estrutura afro-religiosa, =zituada no universo de baixa renda
do Grande Recife. A comunidade escolhida tem em sua organizago
uma hierarquia eclesiastica formal, expressa em termos de paren-
resco. Fartindo da historiografia do Terreiro Ob& Ogunté, analiso
as lutas pelo poder imbricadas em sua hierarguia, procurando
entender tanto as influencias de parentesco sagrado, gquanto do
parentesco profano. Focalizarei particularmente o Pprocesso de
sucessdo de pais e m¥es de santo do terreiro, na tentativa de
entender & importé&ncia do parentesco nesse processo. Tenho também
como obietivo, tentar estabelecer a ligagdo entre O parentesco
gagrado & 0 parentesco profano.

Depois de deixar claro os objetivos desta dissertagio,
apresentarei agora as razlies que me fizeram escolher o terreiro

fno qual me debrucei para a investigagdo.
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A escalina do Terreiro 0Ob& Ogunté, também comnhecido
como Sitio do Fai Ad¥o, entre tantos existentes na cidade do
Recife, se deuw em fung¥o do fato de ser o mesmo considerado &
caca matriz de Xang® pernambucans. Saliento que como casa matriz,
o terreiroc formow e repassou conhecimentos a diversos terreiros
da cidade. Além disso, esta significativa longevidade do
terrei-ro me permitiv recuperar a historia da sucessdo da chefia

religiosa e observar uma rede de parentesco j& sedimentada.

0 modelo de aprendizado tradicional da grande maioria
dos terreiros afro-brasileiros, gue resulta em Gltima analise na
reprodugdo de um terreiro matriz, se fazr atraveés do processo
impiciatico, que dura em média sete anos. Ou, de outro modo, se
constrdi por meio da ruptura desse processo, no qual o filhe de
sante se auto-proclama pai/mde de santo. No Sitio do Fai Ad3Ho,
estes modelos n3do prevalecem. Da-se, por sua vez, a participacdo
intensiva e/ou ocasional de pais/m¥es e Tilhos de =anto de

outros terreiros, por periodos de tempo variados, resultando na

imitacdo da maneira de conduzir rituais, sacrificios, toadas,
i tmo dos Ilus, entre outros. Sobre o assunto assinala
Brand3do:

"0 Terreiro de Ad3¥o mantinha assim
uma rede que comecgava dentro do
terreiro, espalhava-se pela cidade

no intenso intercambio de visitas ou

2



da reproducqc do aprendizado das

tradic3es mais ortodoxxas da cidade.

Influenciados por este terreiro, os
pais de santo mais novos vinham ao
Sitio para se especializar, para

aprender com esta comunidade o que
bavia de melhor. ... ganhavam mais
pirestigio - qgquando informavam a seus
prosélitos que tinham amizade e/ou
conhecimento com este terreiro."

{Branddo, 1986:188)

Ma década de 90, este terreiro continua representativo no gue
diz respeito & reproduglo do aprendizado da tradic¥o. Grande

pumero de palis e m¥es de zanto ainda procuram O Sitio do Fai Adao

[h]

com 0 objetivo de assimilar a "tradic¥o nagt” mais "pura' da
cidade. Neste sentido, a organizacio do Sitio do Fai Ad&o
constitui um modelo ainda copiado, seja na totalidade, seja

parcialmenteg pelos outros terreiros da cidade.

Salientadas as razlies que me fizeram escrever esta
dissertagdo, passarei agora a discorrer sobre a forma como ela

fod organizada.

No primeiro capitulo, exponho o referencial teorico &
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concelitual que orienta ssta dissertagdo.

Mo segundo, enfoco o0s procedimentos metodolégicos,

explicitando as dificuldades encontradas na realizscdo do traba-

lho de campo

Mo terceiro capitulo, me atenho & histéoria do Sitio do
Fai AdZo. tentando fazer uma reconstituicXo cronoldégica dos
fatos, partindo ora da meméoria oral dos membros da comunidade,
ora com apoic da bibliografia j& existente sobre o terreiro. Este
capitulo divide-se em sete subtitulos: relato & historia
do nome do terreiro e sua localizacg¥o, & descrigdo do seu espago
fisico. & membria oral preservada pelo grupo, 0S arixas cultu-
ados 0o calendario anual do terreiro, a sua hierarguia e,

por fim, & festa de S¥o Jodo na Capela de Santa Ines.

Considero que =G & partir desta descri-
c&o se possa entender melhor a import&ncia das relacfes de
parentesco tanto sagrado, guanto profanc, no qQue concerne &

preﬁarvag§o g & manutencio desta comunidade.

Mo quarto capitulo, busco contextualizar & comunidade

ma estrutunra social mais ampla.




Mo gquinto capitulo, trato especificamente das relagles
de poder imbricadas nas relactes de parentesco sagrada @ profana,

o processo da cucessdo do terreiroc, assinalando as pessoas

envolvidas no periodo & & import&ncia das relaglies de parentesco

no jogo do peder.

L.ogo apbs & concluszo, segue  um apgndice a0
capitule IIT. a bhibliografia utilizada, um ansxo composto de
documentos, mapas. plantas, fotos, roteiros das entrevistas,
@, fTinalmente, um glossario das palavras utilizadas em lingua

Yorub&.
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CAPITULO I

GQUADRO DE REFERENCIAL TEORICO E CONCEITUAL

m

u

#iste uma vasta e crescente bibliografia sobre as
religifies afro-recifenses.Algumnas remontam a década de 30, guando
a preccupacio maior era investigar e discutir as origens, as
formas e estruturas do transe, associado a doengas mentais do

negro. FRegistram—se ainda escritos sobre & masica presente nos

rituals.

Desta época, referente ao Xangt recifense, se destacam
os trabalhos de Pernambucano (1935), Cavalcanti (19353), Andrade
(1935), Lima (1937) e Fernandes (1937). Estes, privilegiaram a
investigacdo acerca da tradigio africana, das crengas e dos
padres de comportamento dos grupos de culto. Fosteriormente

apareceram os trabalhos de Bastide (1945), Ribeiro (1952) e

Valente (1933).

As pesquisas de Ribeiro, apesar de manterem certos
reflexos das abordagens anteriores, se diferenciam delas na
em que o carater de suas preocupactes parte de uma oriemn—

medida

tacio herskovitsiana. 0 autor realiza um  profundo e

14



detalhado estudo dos grupos de culto do Xangtd, esclarecendo
como estes Tuncionam para o ajustamento social dos membros das

casas de culto.

Entre as producBes mais recentes, & partir da decada de
70 merecem destaque as elaboradas por Motta (1977a. 1977b,1978,
1980, 1984, 1983, 1987,1991)(2),que procuram sintetizar a analise
simbGlica ao estudo das implicagles econtmicas do sacrificio nos
Yangts de Recife. Aradjo (1977) discorre sobre o parentesco
religioso afro-recifense, enguanto nos trabkalhos de Branddo
(1980,1986,1988 e 1990) ressaltam—se aspectos econtimicos do
Langt, enfatizando-se o aspecto do sacrificio, alem da forma como
as camadas de bailda renda conseguem alocar recursos para a operas

cionalizacdo dos rituais.

Mendonca (1984) detém—se aos fatores inerentes ao
parentesco e ao conflito nas familias de santo. Carvalho (1984)
defende sua tese de doutorado acerca da musica e do ritual do
Xangty recifense. Segato(1984) atém—se a personalidade dos Orixas
e &s suas representaglies simbélicas entre 0s integrantes do
¥angt. Esta nltima constata o fenomerno da matrifocalidade na
analise da estrutura familiar dos integrantes do Xangd. Final-
mente, vale salientar o meuw proprio relatério de pesguisa (Luna
% Pereira :1989) e as monografias de Luna (1990) e FPereira

(1990) onde s3o tratadas questties relativas a autoridade, paren-

k2) entre outres trabalhos do autor.
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reeco e conflito no Xangh recifense.

Quanto &s abordagens sobre o Candomblée da Bahia, cons-—
tam valiosas informagles & respeito da familia de santo., princi-
palmente as de Carneirc (1948), Landes (1967), Costa Lima (1977),

gilverstein (1979}, Woortmann (1987), entre outros.

1. Organizacg3o do Culto

Ribeiro (1978) referindo-se & organizagdo dos grupos

de culto, fornece uma descric¥o detalhada de sua hierarquia.

segundo  este classico da literatura afro-recifense, 0S
chefes desses grupos s¥c chamados recspectivamente pela pala-

vra yoruba babalaerixa (sacerdote) e yalorixd (sacerdotisa).

Embora tratados com o mesmo respeitc, esses dois personagens nNHEO
rem as mesmas funcgbes. O babalorixg ¢ encarregado de realizar as
oferendas aos deuses, de marcar os dias das cerim@nias puablicas
ou privadas, do jogo divinatério e da direg¥o geral dos rituais e
do culto. Enquanto & yalorixd se ocupa de certas partes das

ceriminias de iniciacgdo & da disciplina dos dignatarios gue lhes

3o inferiores em categoria. Contudo, quando o grupo de culto e

dirigido por uma mulher, esta yalorixd assume todas as funclies

desempenhadas pelos sacerdotes, & excecdo da matanga de animais

= do jogo com o opele. Neste caso, elas recorrem aos ajudantes

au axaogan:

chamados aclpas

18



A mEe pequena consiste no dignat&rio de posicio mais
elevado depois da yvalorixa. Compete-lhe vigiar a preparacdo dos
alimentos a serem oferecidos as divindades, auxiliar a valorixs
mas cerim@nias de iniciacdo & fiscalizar & conduta das Filhas de
zanto durante as dangas rituals. Subordinadas & m3e peguena ficam
as Jabaz, iniciadas no culto, cuja func¥o & cuidar das filbhas em
possessdo. Fara fiscalizar a conduta dos possessos do sexo

masculino, também sHo designados inidciados, que desempenham

papel semelhante ao das yabdz.

A posig¥o hierdrguica dos tiradores de toadas n&o
parece fixa. De um modo geral, os sacerdotes ou as sacerdotisas,
enfim. os chefes desses grupos, se encarregam de tal fung&o

revezando-se com os seus assistentes.

Os tocadores de tambores ou [lds tém posigdo hierdrqui-
ra eguivalente a dos assistentes do sacerdote, variando o seu

graw de prestigio conforme suas habilidades.

Og fiéis comuns surgem classificados em diversas cate-—
CJOFrLEasS dependendo do tempo de sua iniciac¥o e das varias etapas

pelas quais ja tenham passado.

0 conjunto dessas posicges hier&rgquicas estabelecem a

eetrutura de um terreiro de Xango, onde todas essas relaglies S



expressam sob a forma de parentesco sagrado.

]

. As eupressfes de parentesco

& rede de parentesco sagrado determina todo o
funcionamento do terreiro, desde as menores iniciativas de
carater material até as grandes decisties & atividades relativas a
comunidade de santo. A& responsabilidade direta pela preservacdo
da grupo e direcio do terreiro ficam nas mAos da categoria de

parentesca - pai e/ou mie de zanto. Como afirma Brand3o:

"As expectativas da comunidade em rela-—
CY¥o ao pai e/ou mide de santo também sdo
variadas. Espera—-se um desempenho reli-
gioso confiavel, atendimento cordial,
paciente,assiduo e dedicado, t;tma admi-
nistragd¥o eficaz e dina&mica, além de
atos de generosidade, afabilidade com as
demais comunidades religiosas e um certo
carisma para que o respeito e a obedién-—
cia sejam legitimados. Quanto maior o
preenchimento desses requisitos tanto
maior & o sucesso, ndo apenas do pai
e/ou mide de santo, mais de todo o ter-—

reiro". (Branddo, 1986:151)

20
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Frudistem

parentesco.

lU F P E Biblioieca Centrlll

Motta ressalta os seguintes:

.

"As expresstes ‘meu aveb’ e "minha avo
empregam—se no discurso direto e no
indireto, mas raramente acarretam o uso
das reciprocas ‘meu neto’ e ‘minha
neta‘. 0 usoc de termos puramente hori-
zontais, feito ‘irm&c’ e ‘irm&’, e
comparativamente raro. 0O lago essencial
da organizac3o do Xang® & realmente
vertical e di&tico, unindo sacerdote ao
devoto. Essa ligac3o parece representar
a metafora de dois outros relacionamen—
tos, os quais, por sua vez, sio metafdo-

ricos entre si.

Dentro do dominio ritual, o santo e
o devoto relacionam—-se como pai €
filho. Fulano, por exemplo, & filho de
Oxala. A pergunta de quem ele & filho
pode ser respondida, dentro da area do
culto, tanto por ‘ele & filho de Oxala’

como por ‘ele & filho de Manuel’” (o

pai-de—-santo), e s o contexto

permitira estabelelecer as distincglies

21
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gque ainda se fizeram necessdrias.

"({Motta, 1982:152)

fqui, importa salientar que utilizo © conceito de
Familia de Sante no sentido de familia cuja estrutura se baseia
no processo iniciatico, ow no parentesco sagrado, gue tem como
ponto de referténcia o santo (eorixd). Ou seja, o individuo, atra-
viks de sua relagido com © santo, torna-se um membro da rede de
parentesco religiosa da comunidade. Cabe frisar ainda que,
entendo como familia profana (familia de orientacio/procriacdo)
todo grupe de individuos ligados por parentesco consanguineo e/ou

afim.

Oz termos Pai/M3e de santo referem—se aos dirigentes
de um terreiro de Xangt. Representam os sacerdotes chefes respon-
saveis pela vida espiritual e temporal do terreiro. Dirigem &
educacio religiosa dos filhos e filhas de zanto, o trabalho dos
auxiliares e todas as cerimbnias Fituais publicas ouw privadas.
Todos os adeptos lhes devem respeito e obediéncia. Também prati-

cam & adivinhag#o.

As denominaglies Padrinhoe/Madrinha designam &as pessoas

=3

S T i H e 9 = n -
que acompanham o(&a) iniciado(a) na cerim@nia em que este(a) faz

a cabega', ou seja, s&@ inicia ma religido. Tem a mesma Tungio que

oz padrinhos de batismo na tradiglo catédlica crist3.

e Lan ]
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For fim, as atribuicgless Filho/Filha de sanitao sdo
entendidas como todas agquelas que se submteram ao processo
inici&tico, se integrando & rede de parentesco sagrado. Irpdos de
zante constituem os que que através do processo iniciatico se

rarnaram filhos do mesmo Pail e/ou MN3e de zanto.

Eestabelece-se o vinculo do parentesco sagrado no

sntido fFfilhos/pai/mde de zanto, desde a primeira etapa da

=

e

niciacXo, gue se d& com & Javagem dasz contas & que poder& nunca
ey conclulide. Contudo o lago de parentesco sagrado foi determi-—

mado. Discutirel mais detalhadanente este assunto no capitulo V.

A todas essas categorias de parentesco, passarei a
chamar de& parentesco sagrado ou religoso, na medida em que O
varios lagos SE desenvolvem a partir da estrutura religiosa.
come os individuos também tém sua rede de parentesco consangui-
nea, ou afim, Que poder3do ou n#Ho participar da comunidade

religiosas procureid nomear este tipo de parentesco de

profana.

Yale destacar, que n3o s & terminologia, como também

s relaclies de parentesco sagrado no Xango do Recife, se traduzem
el ol

de uma forma diferenciada das existentes em outros estados. Na

Y



Bahia, por exemplo, conforme pode ser verificada nos trabalhos de

Carneiro (1948), Herskovits (1954), Bastide (1961), Lands
(1969), Costa Lima (1977) e Silverstein (1979), entre outros,

cessas relacBes de parentesco e suas terminologias se apresen-

tam de uma maneira mais complexa.
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CAFPITULO II

METODOLOGIA

0 procedimento bédsico para a realizac&o de uma
pEsquisa @ a delimitaclio do universo de trabalho. FPara tanto
procurei encontrar um terreiro que preenchesse os seguintes

pré-requisitos:

1. que possuisse ralzes africanas, j& que nesse tipo de
terreiro & relacgles de parentesco s3o mantidas e repetidas para

manter & tradicdog

2. que estivesse em plena atividade, pois me parece
impossivel entender uma comunidade em sua dindmica, sem que esta
s encontre em pleno funciconamentos

=

Z. que oferecesse condiglies para visitas e contatos.
Encontrei todos estes pré-requisitos no Sitio de Pai
Addo (Terreiro Ob& Ogunteé), localizado na estrada velha de Agua

Fria, namerc 1644, Recife, FE.

~e
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Fara verificar =e este terreiro possul uma tradicHo,

usei o modele de classificacHo proposto por Motta(l1977bz111):

a. Forte presenca de tragos de origem africana na

doutrina e no ritual.
b. Concepga3io sacramental do ritual.

c. Estrutura eclesiastica formal expressa em termos de

parentesco.

Constatados esses requisitos, ficouw claramente definida

& escolha da minha unidade de investigag¥o.

Os dados desta dissertaglo derivam em parte do meu
rrabalho de campo realizado durante todo o ano de 1989;
contatos eventuais com & comunidade no ano de 19913 e, finalmen-
te, de uma segunda investigagio mais sistemética no campo no

pericdo de janeiro a dezembro de 1992.

As fontes e coleta de informagdes foram: consulta da
pibliografia especializada, jornais e revistas, participacio
como membro associado do INTECAB (Instituto Nacional da Tradigdo
e Cultura Afro-Brasileira), entrevistas, observagdo direta

ﬁemi~participante.

A& bibliografia de estudos ja realizados sobre &

2
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arganizagdo dos terreiros de Xangd, onde (] Sitio do Fai &d&o
muitas veres aparece abordado total ouw parcialmente tem grande
importa&ncia. Foram consultados trabalhos como oS de Fernandes
(1937), Ribeiro (1952), Motta (1975), Carvalho (1984), Segato

(1984) e Branddo (1986), entre outros.

Os jornalis e as revistas NnEo 56 foram Gteis para

entender o reconhecimento do Sitio do Fai Ad3o no universo afiro-

religioso recifense, como tambem serviram para ilustrar a
repercussio da morte de Fai Adio (1936) na cidade do Reci-
fe.

Mirnha partilipac¥o como membro associado do INTE-
cAB, qgue tem como local de reuni3o o propio Sitio de Addo, foi
uma das atividades que me pareceuw de grande releviancia para este
estudo. 0 coordenador desta instituig¥o no Recife & o babalori-
va Manuel do Mascimento Costa, também chefe religioso (pal de
zante) do Sitic do Fai Ad¥o. Fazem parte ainda do INTECAB a
n¥e de szanto do 8Sitio Iraci Vilela, & madrinha Maria do Bonfim,

um Jg%n da casa o0 Sr. Walfrido, entre outros. Isto tornou as

reunides um momento e espago fundamental para minhas
obhservagtes. Nessas reuni®es do INTECAB, traveli conhecimento
com grande parte dos integrantes da comunidade afro-

religionsa recifense, ampliando assim os contatos com os membros

do grupo. Nestas ocasides foram discutidas as preocupacles,

dificuldades e 0S8 ideais dos chefes dos terreiros, havendo uma
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troca consideravel de experignclias entre eles.

Dentre os eventos mais importantes, promovidos pelo
INTECAB, est& & reuni¥o com mIes de zante antigas do Recife,
para que estas pudessem relatar suas experigncias. As auvlas
ministradas pelo coordenador do INTECAB & alguns integrantes do
MNU representam outros eventos de grande importa&ncia. Nestas,

recebl o convite para gravar o0 ocorrido, transcrever as fitas

= devolvé-las comn as respectivas transcrigies em laudas datilo-

]

grafadas. As aulas versavam sobre as folhas utilizadas nos
Fituais, ancestralidade {egunz), hierarquia, entre outros
elementos fundamentais para & realizacido deste trabalho. Manoel
do MNascimento Costa (Fapai) me deixou bem claro gue as
informagties &li recolhidas s6 poderiam ser levadas a publico
depois de sua aprovacgio. Segul com rigor suas instrugties, tendo

cempre 0 cuidado de pedir autorizacdo para utilizar o material.

Mos meus primeiros contatos, senti um pouwco de difi-
culdade. 0Os membros do terreiro impUem certas restrictes
para aceitar a presenca de estranhos. Contudo, isto foi

contornado devido & minha condicgfo de assistente de pesquisa

da professora Maria do Carmo Brand3o. veterana em pesquisas

no Sitio do Fai AdXo.

Levou tempo & minha aceitagdo na comunidade sem o

o
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referendo da mencionada professora. Aos poucos foram surgindo
convites para as festas e, assim, oportunidades para me fazer

presente.

Ma situacdo de entrevista, pareceu—me essencial gque as

pessnas pudessen falar & vontade, porgue  assim estariam mais
livires & as informagties ultrapassariam as perguntas feitas.

Geralmente as pessoas, diante de perguntas pre-estabalecidas,
rendem & realizar afirmagles, na realidade, ideais. Suas obser-
vaghes paralelas s&o muitas vezes mails pertinentes, e ricas em

informacles, que as respostas em si.

Arntes de entrevistar ag pessoas, procureli esclarece—-las
a2 respeito dos objetivos de minha pesquisa. As vezIes houve resis-—
tencia por parte de algumas delas, que se desculpavam alegando
n&o terem bastante conhecimento para opinar sobre o assunto.
Algumas vezes, simplesmente diziam que eu estava fazendo pergun-—
tas por demais comprometedoras. Yale ressaltar que muitas vezes
as visitas e conversas informais resultaram em grande proveito

para a pesquisa.

Eu costumava fazer, constantemente, essas visitas
informais. Isto possibilitouw uma maior disponibilidade por parte
dos entrevistados. Deste modo, eles deram informaglies que, em uma

entrevista formal, certamente ndc dariam. Com certeza, nessas
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visllbas eu obtive os dados mais importantes para o
trabalho.flgumas vVEZES, senti olaramente que, J& aceita pelo
grupo, nIEo era vista APEMAS COMmo pesquisadora, mas Como uma
pESSOa amiga do terreiro, respeitadora de suas tradictes. Essas
visitas também me Torneceram uWwna maior compreensdo do cotidiano

dessas familias, Jj& que era convidada para Trequentar suas Ccasas

e conhecer suas amizades, na vizinhanga.

Em 1988, o roteiro de entrevista aplicado (primeira
fase) compunha-se de questles relativas & familia sagrada,
opinando sobre & importancia desta relagdo para O individuosg
cobre a exigéncia e autoridade que exerCem, sobre o direito de
escolha, de solicitagdo, de dar e receber ajuda. Também havia
questies sobre o motivo gque levou &s pessoas a ingressar na
religifio, bem como sobre a aceitagso, ou n¥o, por parte da fami-

1ia profana na sua decis3o de ingressar nNessa religio.

Mesta fase da pesquisa, entrevistel formalmente seis
[ESSOaS . 0 trabalho de campo ocorreu lentamente devido as con-—
dicges de disponibilidade de tempo dos entrevistados, que muitas
veres adiavan—na por gualguer motivo, ou esperavam alguma ajuda
material de minha parte, chegando, n3o raras VeIES, & pedi-la.

Quero lembrar que este momento foi de pouca intimidade com o

terrelro.

A0
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Ma segunda fase (19932). entrevistei formalmente onze

U

paessoas: quatro entre Jjaneiroc e margo, e sete no periodo de
cutubro a dezembro. As primeiras entrevistas foram reforgadas
também, neste Gltimo periodo. Neste, realizei ainda um pequeno

cernsn do terreiro. 0 objetivo consistiu em saber quem mora

derntro do espago flsico do mesmo.

] conjunto de entrevistas totalizou decressete. Onze
desses individuos residiam fora do espago fisico do terreiro, e

ceis dentro do Sitio.

4 selecglo deu-se de maneira intencional, pois pretendi
recalher informactes de pessoas mais antigas e importantes da
referida comunidade. Frocurei aprofundar a qualidade dos dados

obtidos através da observacgio direta do seu comportamento .

Classifiquei as entrevistas em duas categorias: Um

roteiro especifico para o pal e a mde de =zanto e um outro para

as diversas categorias de filhos de santo (roteiros nNo anexo).

Com relaco ao pail € % m¥e de santa, somados a

alguns membros que fazem parte da alta hierarguia, as entrevistas
foram satisfatorias. Sempre se mostraram muito prestativos e ndo
se opuseram & dar seu depoimento, desde gue eu nio firesse per—

guntas por demais comprometedoras.



Mo entanto, minhas dificuldades maiores se encontra-
Em Mas entrevistas com os Filhkoszs de zanto. Todos & @
apresentaram muito cautelosos zao dar seus depoimentos,

chegando ate & neg&a-lo. Geralmente tinha de fazer duas ou tras

visitas para que as pessoas pudessem falar, mesmo assim com
nuita reserva. Fortanto, no gue concerne a0s Filhos gJe
santa, a observagio como complementagXo de infor-—

mactes tornou-se substancial.

# lnteressante notar que, quando as perguntas versavam
sobre a sSucessso de pais de santo do terreirc, surgiu grande
resisteéncia por parte dos entrevistados. Apesar disso, obtive

rias respostas, embora centrados num mesmo eixo, principalmente

an

v

acerca das razfes de disputa da sucessXo, que detalharei no

capitulo III.

Essa concorréncia na sucessio me levou a acrescentar
depoimentos de antrop6logos (roteiro no anexo ), que presencia—

ram em suas pesquisas esse periodo de luta pelo poder.

Deparei-me com dificuldades no momento da realizac®o do

censo da comunidade (que se encontra no anexo). Na ocasido,

desconhecia os problemas de pagamento de impostos sofrido pelos
moradores, que a principio n3o contribuiram muito para o mew

trabalho. Alguns desconfiavam gue ew era fiscal da prefeitura.

Felizmente, depois de muitas explicagbes de minha parte, tudo

e
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ficou solucignado.

0 terreiro atualmente (vide mapa em anexo ) constitui-
se de uma grande comunidade que extrapola o sentido usual de sua
definici&o. 0Os casebres se acumulam em volta da construcfo
principal, e alguns de seus habitantes ndo s3o adeptos dessa
forma de religido. Existem ainda, no terreiro. individuos con-

vertidos ao protestantismo popular (adventistas).
0 censo realizado mostra gue dentro do espago fisico do
terreiro moram sessenta e sete pessoas, perfazendo um total de

onze unidades domésticas, como no quadro abaixo:

censa ()

! ICHEFE DA CASA 'RELACAOC DE FARENTESCO COM !

Mo de Hab.!UNMID.DOM.! MASC. ' FEM. 'HERDEIROS DO TERRENO !
! ! ! ! !

! ! '09 Farent. prof. consang. !

11 L toog 101 Farent. sagrado !
! ! f

! i !

01 sem relacio de parent.

1
i
1
! 1

{3) ¥ale salientar que hd usa certs rotatividade de soradores no terreiro. Este censo representa, es ndseros absolutes, o aés de

outubro de 1992,
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ENTREVISTAS

' Ng ' SEXO0 'GRUFO DOM. 'CHEFE DA CA&S

! 'MASC. _FEM. ! ' MASC. FEM.
1o FASE ' 06 ' 01 ' 05 ' 01 % ! T o1
""" ! ! ! ! t !
20 FASE ' 11 ' 04 ' 07 ! 08 L0404

I 1 { ] H ]
TOTAL L1705t 1R 09 L4 05

-

¥ 86 foi computado um grupo doméstico na fase 1, j& que membros
dos outros grupos domésticos entrevistados nesta fase, estio
computados na segunda fase.

TOTélL DE GRUFOS DOMESTICOS ARORDADOS 17%%

TOTAL DE CHEFES DA CASA MASC.06 FEM.11

%% O total de grupos domésticos fol computado do total de familias
abordadas no censo & nas entrevistas. Como foi dito anteriormente,

gntrevistei 06 pessoas que residiam dentro do espaco fisico do
terreiro e pertenciam a trés grupos domésticos.

Frocurei sempre retribuir de alguma forma a meus
entrevistados. A maneira mais simp&tica, de grande aceitacio,
foi com as fotografias tiradas, cuja maior parte se deuw em dias
de togque ou Oborfsz. Tornei-me conhecida por muitos como "a moga
dos retratos”". A todo momento eu era solicitada, principalmente,
pelos filhes de zante que queriam ficar com uma "lembrancinha".
Muitas vezes também era requisitada para fotografar criangas, a

gravidez de alguém e coisas do género. Cheguei, certa vez, a ser

negntratada” por uma filha de santo, para fotografar o seu Oborr.



Costumava presentear as pessoas, deralmente antes da
entrevista, na ocasi¥o em que procurava marcar umea hora com o
informante. Muitas vezes gratifiquei em dinheiro, para ajudar o

"santo", como gostavam de dizer.

“lem deste tipo de recompensa, era-me solicitada, nos
rituais de togues, Oboris e outros, uma contribuigdo que compre-—
endia bichos (geralmente galinha para o sacrificio), flores,
perfumes, sabonetes, brincos e pulseiras (na cor do Orixz&).
Muitos tambem me pediram ajuda para © enxoval de wum beb&,

passagens de Onibus, entre outras coisas.

Farticipei de quase todos os rituais realizados durante
o ano de 1992. Entre eles:

R2/0E/92 Sacrificio
Toque para o Orixa Ogum.

2EOT/R2 Taogque para o Orixd Oxum.
QRESO/I2 Sacriticiao

Togue para o Orixd Oxum
{ambos na caza da mie de zanto do terreira)

2E-QR-R2 Oferendasz para o Orixd Iheii (Cosme e Damido)
30-10-92 Obori de Jo%o — cerim®nia de “dar de comer a

cabega” com a finalidade de fortificar o
orf (cabega) do devoto.

04-11-72 Oferendas para o Orixd Orixald - Festa de
Inhame

e—-11-22 Salfda do Ebo (dezspacho)proveniente do ritual
anterior.

e
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1411232

I9—11-32
2O/LL/RE

217117972

11/12/72

I12/12/72

¢ partir do conjunto de dados obtidos,

tel,

devidamente regilstrados em

2 (culta aes ancextrais onde &
noca de mulheres no Jkutito—casza

- mInha prezenga sende restringida
a & ao z=alio)

oL

& «<oXin
Oborf cde Cozsma
Obari de Rozea

Sacrificio
Togue para o Orixd Yemanja

Oborl — Belexza (m¥e de =zanta)
Tague para o Qrixad Yemania

{0z dais dltimos eventaos realirados na caszsaz
da mae Jde =zanto)

conforme rela-

diarios de campo, me

meEus

foi possivel elaborar esta dissertagdoc.



CAPITULO I1II

HISTORIA:SITIO DE ADAC

J& explicadas as razbes pelas quais escolhi o Sitio do
Fai Ad3o para a realizago deste trabalho, cabe agui descrever um
pouco & historia deste terreiro, para gue se possa entender

melhor sua importi#ncia no universo afro-religioso recifense.

Yale salientar, gue a histéoria agqui relatada provem am
parte da memoria oral preservada pelo grupo, em suas varias
versfies. Outra parte dela decorre dos relatos feitos por
estudiosos a partir da deécada de 3I0.N&0 estou, com isso,
apresentando uma historia final e completa, mas acrescentando
novas informacglies importantes que ajudam a entender os jogos de

interesses atuals e a construclo da identidade propria do grupo.

1. Nome do Terreiro: Sua Localizac3o

0 terreiro & conhecido por todos como "Sitio de Ado",
ou apenas "0 Sitic". Fernandes (1937), @0 se referir & localiza-

c&o dos principais terreiros do Recife na década de 30,
=

- i R&a— de "Seita Africana Obaoumin”, & mais adiante como
dernomina—o

ngitio Chapéo do Sol”.

=7
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Em entrevista com os moradares da comunidaede recolhi ag
seqguintes verstes:

"Antigamente chamava-se Sitio da Tia Ines,
mas depois que ela morreu passou a ser
o S5ito do Pai Ad¥o. Agora, o nome certo
& Yemanja Ogunté, que era a Yemanj&a da
Tia Inés. Quando D. Joaninha veio para
o Sitio, adotou o nome de Yemanja
Ogunde, que era a sua Yemanj&..."

(M:1992)

O FPai de Tanto do S5itio, ao ser indagado sobre essa

mesma questio respondeu da seguinte forma:

"0 Sitio de Pai Ad¥0 & juridicamente
conhecido como Terreiro Senhora
Sant’ana,mas possui o nome tradicional
Oba Omim, Rainha da Agua.”

(P:1992)

0 antrop&logo Raul Lody, em 1985, na ocasi¥o em que
liderouw o movimento para o tombamento do Terreiro pelo Conselho
Fetadual de Cultura, dernominou o Terreiro de "Oba Ogunte".

Segundo a opinido do referido pali de szanto, n3o existe problema

emnm ser chamado desta forma.
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Resolvi, portanto, adotar neste trabalho a denomina-

cqo "Sitio do Fai Ad¥o", ouw simplesmente, "Sitio".

0 Sitio do Fai Addo localiza-se na Estrada Velha de

fgua Fria, namero 1644, no bairro de Agua Fria. Trata-se de um
-

terreno enorme -~ com cerca de 5,I370m" (4) - e que no passado,
segundo informacgties, teve um tamanho duas vezes maior. L& se
acunulam um conjunto de construgbes e espagos sagrados, destina-
dos ao culto dos Orixéds e dos ancestrais Eguns, fundamentado nx
tradicdo Nag®. Um outro conjunto de construglies profanas revelam
que la& residem cerca de sessenta & sete pessoas, cujas unidades
domnésticas se distribuem desordenadamente por todo o terrena(®) .0
rerreiro & consagrado & Yemanid, e €& considerado a casa matriz

de Xangt em Fernambuco, como orgulhosamente as pessoas gostam

sre de lembrar.(Cf. Motta:197%, Carvalho:1984, Segato:1984,

Brand3o:1986)

2.Descrigdo do Espago Fisico

0 espace fisico ¢ ccupado atualmente pelos descenden-—

tes do Fail Ad3o (Felipe Sabino da Costa), personagem gue, indubi-

ravelmente, exercet um papel fundamental na formag3o da tradig¥o
L 42 K

deste terreiro. A esse respeito, chama a atengo Fernandes:

“Fntre os pais de terreiro, PFPai Adao &,

2 foi medida por ua arquiteto,por ais contratadc.

o eoenn consn e s e e

dados fornecidos pela FUNDARPE(1984) afirsas ter 1,007 4rea de 5.3708
10 do espago fisico

{4)0s -
(5)¥ide descrig
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sem duvida, o mais destacado. Todos os
outros o tém em conta de um grande
babalorixa, e si em voz baixa falam
mal da sua importancia, ndo e sem
grande respeitoc que o cumprimentam."”

{(Sic) {Fernandes, 1937 :356)

Segundo dados fornecidos pela FUNDARPE(é)ﬂ os proprie—
tarios do terreno sHG:

1 Fosinete Lima Costa (procuradora dos demais herdei-

s )

2. Maroel Mascimento Costa (Fai de santo do terrei-
o)

. Matilde da Costa Mascimento

4. Fosilda Mendes Costa

S Maria Laudicéia da Silva

Logo em frente do terreiro se encontra a casa principal
{ foto no anexo); do seu lado esquerdo, a casa de Mezinha (Marix
do Bonfim), Gnica filha viva de AdNo; do lado direito. conjugada
com a construgdo principal, a casa do Sr. Walfrido (sobrinho de
Aaduo) e Do Dirce. Na parte de tras do terreno, foram construidos
em torno de sete peguenas Ccasas {algumas de taipa). onde vale &
[IETE ressaltar a de D. Luiza, esposa de Tomé& (sobrinho-neto de

adMo) . & & oficina de Miro, filho de M3ezinba.

{6)ta 10/10/84, Vide docuaento o anexo.
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De acordo com o censo que realizeli, apenas duas das
unidades domésticas estdo na posse de moradores sem lacos de
parentesco profano (consanguineo) com o Fai Ad&¥o. Uma delas
pertence & uma antiga Ffilha de =zanto de Jose Rom&o
{(filho de fi‘«d"%\'a)(7)5 que autorizouw & construgdo da casa. & outra,
3o tem nenhuma ligeac¥o de parentesco sagrado. 6 cerca de desz

a atual ingquilina sofreuw wn derrame, e impossibilitada de

[t

aro
subir ladeira, falou com Rosinete, uma das herdeiras, para resi-

s
dir ali por ums tempas‘a)n

Nos terrenos posteriores, h& dois fatores importantes a
csalientar: um enorme pé de gameleira chamado Irokd, arvore
sagrada venerada como santo{vide foto no anexo), e uma cacimba
dedicada & orixd Oxum. Fsta cacimba, além de possuir finalidades
sagradas, serve também como uma espécie de chafariz da comunida—
de, que z utiliza na falta de &gua encanada.

0 acessoc & construgdo principal, destinada apenas as
atividades sagradas, ocorre através de um sal&oc ligado
diretamente ao guarto do zanto (peii), & cozinha do santo, & um
parnheiro, & duas residéncias, e a um "hall" por onde se chega ao
sal¥o de togue. Este & o mais espagoso ambiente da casa. & sim-
ples, tendo como enfeite uma Yemania pintada com 0% dizeres: "A
Pazr Esteja fAqui”. A esquerda deste, existe uma porta por onde se

chega ao quarto do culto aos ancestrais Egunszs (ritual privado

{7) Vide aeabria oral e histdria
{8)Existea vershes de que els foi anante de uaa anliga filha de sante, por iss0 conseguiu abrige.
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mascwline). composto de dols compartimentos. 0O observador,
sctando de frente para esta parede, v& a sua esquerda uma outra

A

pimtura produzida em novembro de 1991. Esta, retrata uma Yeman-—
ig& mais elaborada que & primeira, descrita anteriormente.

{(Vide foto no anexo)

0 sal3io de Togues possul outro acesso externo, o gue
permite ao piblico participar dos festejos, sem, contudo, pene-

trar nos demalis cOmodos da casa.

Conjugada & esguerda desta construgdo se encontra &
capela de Santa Inés, nos moldes catblicos, com entrada indepen-

dernte & sem ligacgdo com resto da casa.

0 conjunto de todas essas construgles tem a apareéncia
de decadércia e pobreza. Ou seja, apesar do respeito e imponegncia
gque ainda mantém, entre as outras casas de Xangt em Fernambuco,
zem davida, deixa muito a desejar em relagdo ao que foli no

inicio deste século. Como descreve Fernandes:

"Essa casa, no chapéo do sol, linha de
Beberibe, tem um sitio esplendido,
cercado do arvores frondosas. Por
detras da casa ha um Iroco, gameleira
sagrada que & venerada como santo."(Sic)

(Fernandes, 1937:358)

_J'l ~y
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A arguitetura ., 1o gue diz respeito &s atividades

i

wagradas, apresenta uma caracteristica peculiar com relagio &
outros terrelros de Xangds observados. Trata—ze do gquarte de
sante (peiil, que nHo ssté& ligado diretamente ao sal¥o de togues,
como & encontrado em cutroe terreiros. Esta singularidade expli-
ca-se por este terreiro ter sofrido véarias reformas ao longo do
tempo. O atual salo de togues s0 foi construido posteriormente,
como afirma Brand3o:

" .. a construcdo originaria consti-

tuia-se de sete cOmodos, incluindo a

capela. Esta, o peji e a cozinha foram

as Gnicas areas que n3do sofreram alte-

racties de forma ou funcdo. Foram cons—

truidos, aproveitando as paredes origi-

nais, nove comodos, dos quais dois para

o uso cerimonial (o quarto de bale e O

novo sal¥o) e os demais para moradia...

0 peii geralmente se liga ao saldio, em—

bora se constitua de um aposento sepa-

rado. O terreiro de Ad3o apresentava a

mesma disposicd¥o até a reforma feita

por seu filho e sucessor, 7& Rom¥o".

(Brand3o, 1986:19-20)

Sinda no que se refere ao guarto de santo, a mesma

arltolma assinalas



" ..& uma das &areas mais importantes da
casa, pois & al gue se encontram
guardadas as entidades sagradas - os
orixas — e todos os seus objetos,
utensilios e insignias rituais. Geral-
mente &€ um cbBbmodo pegueno e sem jane—
las. Essa caracteristica torna o

aposento nausebundo nos dias de

grande sacrificios rituais ou apés
esses sacrificios, visto que, sem
ventilag3do, os alimentos se deterio

ram fTacilmente." ({Branda3o 1986:20)

A disposicio dos aszsentamentos dos orixds neste aposen-
to =e d& da seguinte forma: do lado esquerdo & porta encontra-se
o aszzentamento de Exui na parede seguinte, os de Ogum, Ohaluag e
Yans3, ocupando este Gltimo a parede em frente & porta:; logo a
GEQUir, os Orizas ITbeji {Cozsme e Dami¥ao) € Olofinhaoy i& na

parede do lado direito, os de Orixald, Oxum , Yemanid e Xango.

Fara este, & reservado o maior espago, devido &
grande quantidade de objetos rituais e assentamentaos.
Fara melhor compreens3o apresento em seguida o diagrama do
1mcal(g)u

e evase meaw aeome wrse Sesee

{9) Folo no anexo.
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3.Mem6ria Oral e Histéria

& muito fragmentada a historia deste terreiro, prova-

velmente por falta de uma memoria escrita. Carvalho observa

ques



"n consciéncia da distancia entre even-—

tos significativos coloca um sério pro-
blema de interpretac3o na medida em que
forca—-nos a ter que tragar uma linha
(que nem sempre resulta muito precisa)
que distinga uma etnografia do presente
de uma reconstruc3o historica". (Carva-

lho, 1987:02)

Mo se sabe, ao certo, & data exata de sua abertura. os
moradores mais antigos afirmam que ele tem cerca de cento e
cinguenta anos de existéncia. Carvalho ressalta que:

"The sitio was founded around 1860 or
1870 by an African woman called Ines
Joaquina da Costa... " (10) (Carvalho,

1984:80)

& Yalorixd Ines Joaquina da Costa, conhecida por Tia
Ings, o edificouw. Segundo & versXo dos moradores do sitio,
tratava-se de uma negra africana, trazida para o Brasil pelo
tambem africano Jo%o Otolu. Bastide, em seu livro "Imagens do
Nordeste Mistico em Branco e Preto"(194%), nos fornece uma
informagio parecida:
" Xang® n3¥o se enraizou aqui com muita
profundidade. Um Gnico santuario
tinha uma tradicdo verdadeira, o de

Pai Adam (Sic). Fora fundado por uma

-;10) 0 sitio foi fundade por volta de 1860/70 por uoa aulher africana chaoada Ines Joaquina da Costa...
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antiga princesa da Africa trazida para
o Brasil como escrava, e que por causa
de sua origem recebera o apelido de

Baronesa...{(Bastide, 194463:163)

Além deste dado, pouco se sabe sobre a ilustre fundado-
ra do terreiro. Brandi3o frisa ques:s
"A presenca de Inés no cenario dos cul-
tos afro—-brasileiros & bastante confusa.
Uns a apontam como africana, vinda de
Lagos, Nigéria, trazida por Addo por
ser eximia nos Jjogos de adivinhacdo
(jogos divinatérios), sendo, portanto,
sacerdotiza de Ifa...Uma outra versio
conta que Ineés era filha de escravos @
frequentava a casa de Eugénia, no FPatio
do Terco, no bairro de S&do José, um dos
mais antigos Xangts do Recife...A his-—
toria coincide com a anterior ao rela—
tar o fato de ter—se estabelecido em
Agua Fria quando recebeu heranca de uns

portugueses de Olinda e que era sacetrdo—

tiza de Ifa." (Branddo, 1986:178)

Ja Carvalho afirma gues
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"She bought the sitio land and is said

to have come from west Africa with

various ritual objects with the purpose

of establishing the African religious
(11)

tradition inthe «city caa

(Carvalho, 1984:80)

Maz, n& opinido de um dos informantes, Tia Ines teria comprado o
Sitio na épocx, pols essas terras custavam pouco. Em suma, nada

compraova essas versdes sobre a aquisiciio do terreno.

Sabe-se ainda que Tia Ings n&o teve filhos
consanguineocs, porem adotou quatro: Maria Lori, Onorina. Antonico
da Costa e Vicéncia. Um informante confidenciou que Tia Ineés
criouw Vicencia porque vivera maritalmente com JoXo Otold, pai
consanguineo desta. Com a morte de Jo3o Otold, Tia In®s a assu-—
miuw, inclusive registrando-a como filha(lz).Nesta EPpoca,

Sddo Jj& residia no Sitio. Veio com a Tia Ings, sendo Filho de

Com o falecimento da Tia In®s, em 1919, Ad3o assumiu a
lideranga do terreiro, mas por pouco tempo. Conta—se que ele

teria se desentendido com José Querino., outro integrante da

comunidade, deixando este como pali de zanto. Mudou-se, ento,

para Uma Casa sua, na Fua do Bom Conselhao.

e teses vse Suese orers Sovem seees Meats Shesw Stess sorse o - e s oo
S

;;{)Ela conprou @ terra do sitioe @ conhecida coso tendo vindo da Africa ocidental coa vérios objetos rituais, cos o objetivo de

ctabelecer 3 tradigdo africana na cidade. .
f{z)ﬂgo tive acesso a0 registro de nascimento de VYicénria para  confirpar esta infuraa;fo.
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Quanto a José Querino, nd3o gncontrei nenhum registro
relevante. Descobri apenas gue se chamava 7é Castro e era filho

do Orixa Xang®.Apods a sua morte, Addo retornou ac cargo de lider.

Fai Ad¥o (Felipe Sabino da Costa), torrou-sze em Sua
epoca o mais fTamoso e respeitado babalorixd dos cultos afro-
recifenses. A seu respeito, Fernandes (1937) dizx gue nasceuw em
1877 na cidade do Recife, filho de um escravo chamado Sabino da
Costa. Seu sonho era conhecer a terra dos seus ancestrais. Foi &
Africa em 1906, passouw anos em Lagos, & voltouw satisfeito do que

aprendeu.

Brand&o relata gque:
"0 relacionamento de Ineés com Felipe
Sabino da Costa também é confuso,e n3o
se sabe exatamente porque foi ele qgue
herdou o terreiro de fnés. Valfrido
também insinua que eles eram mais que
bons amigos. Esta sabedora de sua
viagem a Nigéria, achou-o mais qualifi-—
cado para herdar a liderancga religiosa
do terreiro. HA uma outra vers&o
segundo a qual AdY¥o a trouxe consigo da
MNigéria e que a mesma logo algou vfo

por si s0O, fundando o terreiro mas sem
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romper completamente o seu rela-

cionamento com Ad3do, a quem legou a
casa. Uma outra histboria & de gque ele
teria rompido a linha sucesstGria que
caberia a Joana Batista e usurpado o
terreiroc alegando ser uma ordem dos

Orixas." (Brand3o,1986:179)

Um dos informantes., neto consanguilineo do Fai AdZo
; H]

deu—-me a seguinte versdo:

"Meu avh n3do era dono dai n3o. Apenas
veio para tomar conta dos santos.
Quando Tia Inés morreuw o Sitio ficou
para usufruto dos negros e assumia
aquele que fosse mais velho. Quando Tia

Inés morreu, chamaram meu avtl e disse-—

ram assim: — Olhe, isso aqui & seu, era
de Tia Inégs. - A1 o meu avd disse
assim: - Eu n¥o quero nada nd&o! - E

recusou. Isso & a histéoria contada pelo
meu pai, e o meu pai sabia a historia
do pai dele mais do gue os irm3ios dele
tudinho!...Meu avt era o pai de santo

com a Tia Inés, tomava conta. Mas ele



era afilhado de santo, filho de santo.

Guem ditava as ordens era ela, ele era

o mensageiro dela." (F.M.:1992)
filha relatou que ele

Fai Ad¥o, sua

Ainda a respeito do F
se casou com Maria da Hora Ananias Costa, dela teve cinco filhos,
a vada um deuw um oficio. Nio queria vée-los dentro das coisas do

Hora, portanto, foram: Sigismundo

com Maria da
(alfaiate),

santo. Seus filhos
Jose Rom&c (carpinteiro)., Guilherme
do Bonfim (costweira). Tem—-cse

(pedreiro),
fruto de uma outra unido.

Malaguias (marmorista) e Maria

moticia de um outro filho mais velho,

]
Fai Adao faleceu em 26 de marco de 19346. No dia

seguinte & sua morte os jornais do Recife notificavam:

JORNAL DO COMMERCIO 27-03-1936

FALLECIMENTOS

A's 13 horas de hontem, em sua residencia, & Estrada de
Agua Fria ng 720, falleceu o Snr. Ad3¥oc Costa, conhecido pela
antonomasia de "Pai Adio".

0 morto contava &4 annos de idade.
Era casado, tendo deixado cinco filhos maiores, além de

4s 15 horas, no

grande numero de netos.
0 enterramento realizar—-se-4 hoje,

cemiterio de Santo Amaro.



'U F P E Biblioteca Contral l

JORMAL PEQUENMNO 27-03-1936

MORREU "PAE ADRO", O MAIS ANTIGO REPRESENTANTE DA SEITA AFRICANA

NO RECIFE

Com a avangada idade de 60 annos, falleceu hontem, em
sua residencia a Estrada Velha de Agua Fria, o Sr. Felippe Sabino
da Costa, ou, simplesmente "Pai Ad¥o", cognome este que 1lhe
deixou famoso, entre os affeicionados do "Xang®" em Fernambuco.

Bastante conhecido nas zonas que compreendem Olinda e
Beberibe, "Pai Ad¥o" conquistou, ha cerca de trinta annos, uma
popularidade invulgar, dadas as sua actividades naquella seita.

Com o seu fallecimento, hontem, em virtude de um ataque
cardiaco, desfilaram diante do corpo inanimado, cerca de S00
pessoas, todas dominadas de profunda consternaco.

Sabino da Costa deixa numerosa prole, constituida de
filhos,; netos e bisnetos. Era casado com D. Maria da Hora da
Costa.

0 enterramento de "Pai Ad3o" sera realizado hoje, com
grande acompanhamento na necropole de Santo Amatro.

" Era "Pai Ad30" um dos mais antigos "babalorixas", da
cidade, tendo tomado parte saliento no congressoc Afro-Brasileiro

realizado a pouco tempo no Recife.

DIARIO DA MANHA 27-03-1936



FALLECIMENTOS

Falleceu, hontem, as 15 horas., na estrada de Agua Fria
no 720, com a idade de 64 annos, o Sr. Ad3o da Costa, conhecido

por Pai Ad3¥o, que se dedicava a trabalhos de espiritismo.

Casado deixa 9 filhos maiores, netos e bisnetos.
0 seu enterramento, dever& realizar—-se, hoje, as 15
horas, no cemitéric de Beberibe.

Ainda com respeito ao acontecimento, seu neto conta

que ¥

"OQuando meu av@® morreu, deixou tudo
despachado, j& deixou preparado para
fazer o axexe dele. Disse gue nao
precisava fazer nada, sO era pegar O
santo, levantar e fazer o despacho,
levar para o mato, essa coisa! Mas
tinha D. Bernadina, que era uma filha
de santo dele, achou por bem fazer a
cerim&nia, cumprir o ritual.Meu avd
tinha um amigo muito intimo na Bahias
chamava—se Martiniano Bomfim. D. Berna-—
dina, também conhecia Martiniano,
quando ele vinha da Bahia se hospedava
na casa dela. Ai pediram para ele fazer

o despacho. AL fez! Meu pai (Malaquias)

e
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ajudando com tio Guilherme” (P.M.:1992)
Brand3c (1986)constata gue existem verstes de que & morte de Ad3o
acorreun devido a uma troca concedida pelos orivas para manter sew
filho Mundinho vivo.
Com Adi¥o, iniciou-se & sucessdo de palis de =zanto do
terreiro por lagos de parentesco profano (consanguineo). Apbs a

sua morte, entrouw em cena uma outra personagem, Joana

Batista,conhecida como Joana FBEode. D. Joaninha, como era mais
frequentemente chamada, era Filha de santo de Tia In@s. O rome
dela provem do marido, conhecido como Mandé Bode. Sobre ele,
Bastide (1946), ressalta que Tia Infs ersa consagrada a VYemaniag,
g quando morreuw doou seus bens a Joana, sua filha em Yemanjd.

Uma informante relatou que:

"D. Joaninha n3o assumiu antes, porque
tinha medo de Ad3%o. Quando havia toque
no Sitio, mandava suas filhas irem, mas
ela nunca ifa. Mas o principal medo de
D. Joaninha era o da responsabilidade
com o quarto de balé. Finalmente quando
Addo morreu, D. Joaninha foi para o
sitio e assumiu juntamente com Zé&

Roma0. .. 4 todos ficaram intrigados



quando ela assumiu, pois o terreiro era
‘dele’...Minha madrinha antes de ir
para o Sitio,tinha seu préprio terreiro
em Fonte de Parada. Os filhos de Addo,
Mundinho e Zé Rom3o, viviam na casa de
D. Joaninha,, o que aborrecia muito
Ado." (B:1992)

Joana ao que parece, segundo depoimentos, também n3o teve filhos

prafanocs (consanguineos), porém adotou muitos, como Ilda, Cema,

Tsabel, RBil, Judite., Tiago e lLLezinho.
"GQuando ela veio para o Sitio, levou
todos os filhos, inclusive os assenta
mentos de seus filhos de santo ... Zé
Rom3o, que assumiu o terreiro jun-
tamente com ela, veio com ela desde
Ponte de Parada. Deixou o Pai Ad3oc e
vivia com D. Joaninha. As questdes de
aborrecimento de Add¥o com minha madri-
nha comegou tudo por causa de ZIé
Rom3o...5ei que quando minha madrinha
chegou aqui, descobriu gue Ad¥o nunca
tinha pagado imposto, que o Sitio {a
ser leiloado. Porém, apesar de Ad3o ter
muito poucos filhos de santo, D.

Joaninha tinha muitos; e todos gente

Ll et
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muitoco boa. Eles pagaram o0S impostos, e
ela fezx a festa de Yemanja, no sal3o
menor de Orixala. O sallo onde hoje se
toca, foi construido por ela e dedicado

a Yemanja." (B:1992)

Outro informante comenta ques

vp. Joaninha era filha de santo da Tia
Inés e ela mais velha do gque Viceéncia,

a tradicg¥o foi cumprida.(PB=1992)

Joana Batista encarregousse da lideranca do terreiro
juntamente com Zé& Rom¥o, filho de Ad¥o. Os depoimentos dos Filhos
de santo deste casal foram unanimes em afirmar QUE. enquanto D.
Joaninha era viva, ela realmente mandava no terreiro.Diziam que
7¢ Roma0, mesmo atuando como pai de santc, executava apenas 09S

Fituals privativos dos homens.Sobre Joana,Lima comentas

"Jjpana Batista guarda esses altimos
despojos sagrados do Xang® que
pertenceu a Tia Ines e depois a fAddoc e
agora passou as suas mAO0S por
hereditariedade religiosa. Ela conduz
com paciéncia e zelo tudo que 1lhe foi
confiado, e assim, repousa, na Estrada

velha de Agua—-Fria, guardada pelas

B



verdes folhagens do iroct a capelinha

onde ela ainda festeja os meses maria—
nos ao lado do Gnico peji gue sobrevive
da catastrofe das defarmaglies e que
ainda existe se quisermos ser rigorosos

em criticas". (Sic) (Lima, 1937:57)

Morre Joana Batista em 27 de Abril de 1933. Assim,
movamente o terreiroc sofreuw uma grande perda. Vicdncia
regprﬁaabilizou~se pela sua chefia feminina. Esta era Tilha
consanguinea de Jodo OtolQ (que trouxe Tia Ings para o Brasil), e
filha adotiva da Tia Ines, além de ser sua Filha de santo. Um

informante frisa ques

"Quando D. Joana faleceu, Vicéncia ja
vivia no Sitio. Teve um tempo em que
n%oc tinha onde morar, e D. Joana a
colocou 14 dentro. As duas eram irm3s
de santo, mas brigavam muito."”

(B:1992)

Fortanto, viceérncia assumiu a lideranga do terreiro juntamente com

Jose Roimdo .

Em 02 de setembro de 1971, morreu José Rom¥c, inicia-se

com este fato uma disputa pela lideranca masculina do

rerreiro entre o seu irmdo Malaguias e seu filho consanguineo,



Mamnuwel

e

incluidos 0% do atual pali de szanto e m¥e de zantos,

Jose

d

Macscimento Costa. Como descreve

Ao

"Malaquias sucedeu Zé&é Romd3o... A suces-—
sxo de Z¢ Rom%o, falecido em 1971,
ocasionou intensa disputa de Malaquias
com o filho de Zé Romo, Mancel Costa,
conhecido como ‘Papai’...Malaquias que
tinha preterido uma vez a lideranca da
casa, agora proximo a se aposentar do
servigo publico, reinvidicou a suces—
=Xo. Entre 1972 e 1983, houve uma
desgastante disputa em que hora Mala-—
quias, ora ‘Papai’ ficava na lideranga

religiosa do sitio. " (Brand2o,1986:180)

prﬁ%&ﬁt&tiVDES da comunidade sobre este assunto.

zanta

RomEc .

aoc

terreliro.

"Quando meu tioc morreu eu assumi. Uma
vez meu tio saiu, eu assumi. Eu assumi
uma vez, depois ele voltou. Eu estou
com dez anos no sitio. Mas mesmo ele em

vida, houve um aborrecimento la com o

Brand&o:

considerei importante relatar os depoimentos mais

Neles estdo

da esposa de

do filho de Malaquias e, por fim, de um antigo Filho



pessoal; e eu assumi. Depois ele voltou
e eu dei o lugar dele. Eu fiquei com

ele até ele falecer." (P:1992)

"Quando Malaquias estava no poder, eu
nunca Ia l&. Foi ai gue comegou a
bagunga. Ele acabou com muita coisa."

(B:1992)

"GQuando Zé Rom3o assumiv o sitio, eu
vivia muito l&. CGuando ele morreu, foi
guando Papai assumiu, depois de Zé
Romdo. ..Malaguias n3do! Malagquias n3o

assumiu o sitio ndo."(J:=1992)

"0 tio Zé& Rom3do fez usucapil3io, depois
que ja& estava ail por mais de vinte
anos, mais ou menos em 5S0. Depois ele
ajeitava tudo dando uma parte para os
irmdos:Builherme, M3ezinha...Mas s6 que
ele adoeceu. E quando ele morreu,
chegou os filhos tomando conta de tudo,
chegando ao ponto de discutir com meu
pai (Malaquias).Tio Zé& Rom3o, quando

foi para o hospital, quando ele




pressentiu que ia morrer mesmo, chamou
meu pai, deu a chave do quarto de
santo a ele, e mandou ele tomar conta
dos santo dele. Depois gque ele morreu,
meuw pai ficou. Dal o pessoal foi
incentivando Papai, quando viu foi
discutindo com meu pai. AL ele disse a

meu pai que era o herdeiro, era o dono!

Meu pai, até um pinto pra matar ai,
tinha que pedir satisfac3do a ele. Ai
meu pai, j& com a idade de setenta e
quatro anos, se abusou e veio embora.
Disse o que bhem quis e veio embora.
Aqueles santos n3do tém dono nio! Ague-—
les santo & pra todo mundo adorar. Ele
ndo e dono dos santos n3¥o! Pode ser
dono da terra, mas do santo ndoc! Entdo,
quando Tio Zé& Rom3o morreu, meu pai
assumiu, depois ficou por conta dos
herdeiros.Foi quando assumiu Fapai.Uma
vez, estavam jogando para fazer o
presente de Yemanjiad, e a santa sem
querer aceitar o presente. Ai Papai
mandou Vicéncia, com Tia MAezinha,

falar com meu pai e dizer que Yemanjéa

G0



queria que ele fizesse o presente. Ele
chega ficou arrepiado de tanta emogido.
Ele aceitou fazer.Depois de um tempo,
gquando meu pai fez as obrigacfes, e
Yemanjd aceitou o presente, Fapai
mandou dizer a ele gue ele mesmo 1a
fazer o presente. Aquilo tinha sido uma
topada! Aquilo pra meu pai foi uma
queda'! A queda foi t3o grande que, com
quinze dias depois, ele teve uma trom-

bose e faleceu." (FB:1992)

"Sobre Fapai eu nio vou falar n3o minha
filha'! Forque eu n3o gostoc de falar
ndo. Porque quem nio quer saber da
verdade, gque mate os antigos! Naoc e
assim? N&o tem esse ditado?

(L:1992)

Sobre este desacordo, tentei colher depoimentos de
antropologos que, na eépoca, pesguisavam este terreiro. Estes
pesquigadores acompanharam em parte o conflito. Mais particular—
mente, no periodo de 1972/77, um deles me informou ter torcido
por Manuel M. Costa, apesar de ndo ter efetivamente tomado parte
da disputa. Afirmou ainda gue Malaguias lhe confidenciou certa

vET . que o @ Seu pai (Ad¥o) o teria preparado para uma profissio

i
o



csecular (marmorista)., o gue s endossaria & posicHo de Manuel M.

Costa na lideranga do terreiroc.

OQutro entrevistado declarou gue., apesar de ndo ter
acomparhado todo o conflito, assistiu a algumas situages desa-
gradaveis entre os dois pretendentes ao cargo de chefe religioso
masculino do terreiro.fcredita que quem estava realmente por tras

desta desavenca seria a irmd de Manuel N. Costa, FRosinete. 0 gue

e}

& wna informagio pertinente. Fosinete stuava como a procuradors

dos demais herdeiros do terrenc, e Manuel N. Costa se legitimou

na Suwa posig

10

o de lider religioso, alegando o direito de

i
f

propriedade da terraa.

Malaquias e Manuel M. Costa se revezaram na liderancga

a morte do primeiro, em maic de 1984. Manuel N. Costa

i1}
-
1

(Fapai). entdo, tomou para si o comando, com o qual permanece ate

hoje.

Viceéncia, faleceu um pouco antes da morte de Malaguias,
em dezembro de 1783, assume nesta época a sua posigdo Iraci

Fodrigues Yilela, conhecida por todos como Beleza.

Leleza, em seu depoimento afirma ter 60 anos de
imiciada na religido. Fez a sua iniciag¥o em 25/712/3%, no dia de

glofinhas Sew Pai de zanto fol Gertnimo Gomes de Almeida (baba-



lorisa tambeém de renome an sua @poca), & sua mde de zan

Joana Batista. Como ela mesma cont

fir

"Eu ndo sou filha daqui do Sitio n2o.
fuando eu vim pra ca, o gue ela (D.
Joaninha) fez j& tava feito ... trouxe o
mew santo assentado praqui. Quando ela

veio, eu vim com ela.{B:1992)

ITraci Yilela entrou portanto ne comunidade, por intermédio da sua
wye oe zanto, Joana Batista. Foil escolhida como Yalorixd do Sitio
através do jogo de buzios realizado por Manuel N. Costa, na

presenga dos principais integrantes da hierarquia religiosa do

terreliro, na& ocasido da morte de Vicéncia (1983).

Sua atual posic3do como chefe religiosa feminina do
citio & muito contestada. Como relata o Fai de santos
"... 0O pessoal de Malaguias n3o queria
Bé. Mas o jogo disse que era ela. Foi
jogo aberto nas folhas. Foi feito por
mim na presenca de quarenta pessoas
antigas, com cxnsulta feita a todos os
presentes. B& n3o stava presente. Deu
trés ossadé. Trés oduns de Yemania
consultado disse que era ela e Xangt
queria festa. B& e Midezinha se abracga-

ram”. (P:1992)
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Outro depoimento diz gue:

"Depois que Vicéncia morreu, Papai
jogou neé? E segundo o jogo dele deu Be.
Eu ndo sei se foi bem interpretado, eu
ndo estava la4. Tia MAeezinha estava 14,
mas ela ndo & de dizer nem sim, nem
nao. Eu como goste da justica e do
direito, se fosse eu que estivesse na
frente do sitio, a m3e de santo do
sitio era Tia MHezinha, por causa da
idade e do conhecimento dela. A velha
conhece! Antes, a tradicXo era o mais
velho. E talvez por desconhecimento da
tradig&o & gque ela foi

quebrada.(PB:1992)

Ate agora busquei, através da histGria oral, discorrer
ceohre a sucessdo de pals e mn¥es de =zanto que passaram pelo sitio.
N&o poderia deixar de registrar uma figura também de grande
importancia dentro do terreiro, que ocupa lugar de destague em
sua hierarquia. Trata-se de Maria do Bonfim, conhecida poar todos
come ME¥ezinha. Designa atualmente, a fung¥o de madrinha do
5itio, e segundo informacles de seu sobrinho, M¥ezinha substitui-

& Be no referido cargo.



Merinha & Tilha comnsanguinea de Ad&fXo com Maria da

i

1

Mora. Tem aproiximadaments setenta e meis anos de ldade, & orgu-

£

iha—-se multo de ser filha do Fai Ad¥o. EBEla mesma explicou o

motive de ser chamada de Maezinhze

"Minha m3d= s6 teve homem, tudo homem!
De mulher s& nasceu eu. E quando eu
nasci meu pai disse que a ma3e dele
havia chegado. Eu tenho o nome da minha
avb, a minha avé m3de de meu pai. Ela
era africana. Ela se chamava Maria do
Bonfim e Maria do Bonfim € o meu nome.

- A minha HMie

Ent3%o o meu pai dizia
chegou! A minha M3ezinha! _ Ai pronto!
Ficou me chamando de

Mezinha."(M:1989)

Finalizando este tépico traduzido em tantos depoimentos
e tNo variadas verslies, apresento no apgndice algumas outras
X

questies que direm respeito & historia oral e & tradigdo desta

comunidade.

4, Orixas Cultuados

A relacdo dos erixas hoje cultuados no Sitio do Pati

pdio reduziu-se & quase metade daguela colhida por Fernandes na

3
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década de Z0, o qQual fornece a seguinte listas:
I- Exu
22— Ogum
33— Oxe—-ossi (que 6 o mesmo 048)
4— Otim
S5— Iroco
6— Oxd—-marl (arco—Iiris)
7— Abaluaye (5. Sebastifo)
8— Nanan-burucd (encantada dagua, m3i do Abaluaye)
?— Yé—-ud (outra encantada dagua)
10- 0ba (N. 5. dos Praseres, Santa Guerreira)
11— Oxum (dona da agua ddce)
12— Yemanj& (dona do mar)
13- Yamass{
14— Dadi
15— Baian@nyn
16— Ornanminh¥ (pai de Xangd)
17— Xeré
18— Xang®d
1?—- Oy& ou Yamessan (5ta Barbara)
20—~ Orixd-ld (pai de tedos os santos)

(Fernandes, 1937:462)

Ma ccasidio das minhas pesqgquisas no B5itio(1988-92), mais

precisamente no momento do  togue (ritual pablico religioso

s



dedicado a um arixs especiftico), foram invocados e cantados os
seguintes Orixds,pela ordem:

1. Exu

2. Ogum

3. O

4. Obaluag

. Nand

G. Eud

7. Oba

1i. Yanza

13, Orixals

Alem destes orixds invocados na ccasiXo do togue tambeém continua
sendo preservado o cultc ao Orixd Irokd e Olofinho. O Orixd Iroko
trata-se de uma arvore sagrada (gameleira)(13). Segundo
informacfes colhidas com o pai de szantoe do terreiros
"Todo pé de gameleira & considerado
refdgio das almas. Tem uma &época em que
a mulher n%c pode passar por perto de
um pe de Irok6. Antigamente todas as

obrigacties de Egum eram feitas no pe de

Irok6, por isso & que a mulher n3o

(13) Vide foto no anexo



chegava perto em nenhuma época."
(F21992)

Outro informante revelou-me ques
"0 Irok®® o que &€? & a obra da nature=za.
£ o fendmeno da natureza. E a avore de
onde se extrai a esséncia para que nos

possamos adorar. (PB:1992)

Constatei a presenca do Orixd Olafinhe no gquarto do
santo (peil) deste terreiro. 0Os moradores afirmam ter sido &
prépria Tia In&s gue o trouxe da Africa. Este orivyd tem uma

peculiaridade: as malheres n¥o podem olhar para ele. For esta

razdo, ele se encontra dentro de um velho Oratério, guardado =
sete chaves. SHabe-se, de Olofinho, gue ele ¢ cultuado no dia 24

de dezembro, & que& no Erasil este tervreiro constitui o Gnico

lugar de onde se tem noticia do =seu culto.Como nos informa &

atual mde de zante do Sitio:

"Sh existe aqui nesta casa. Foi Tia
Inés que trouxe.Buando a gente lavava a
cabega no quarto do santo, ficava de
costas para ele. Dizia minha madrinha,
ndo sei se ela mentia ou era verdade,
que a mulher que visse Olofinho
cegava. Olofinho...nunca n6s achamos

quem definisse essa palavra pra nos.

3\
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Quem sabe definir? Ninguém'! Deus me

livre!" {(B:=:1992)

S.Calendario Anual do Sitio

0 calendario anual do Sitio apresenta flexibilidade.
Seqgundo o pai dJde zante Manuel Nascimento Costa, da programaco

tradicional hoje se cumpre pelo menos a metade. Sua proposta para

a organizacio dos eventos de 1992 abrange os seguintes aconteci-—

mentos:

Janeiro:

(01) Abertura do ano com a festa para Orixald
—16:00 as 22:00 h — Toque Pablico

{(06) Festa de Xangd
-08:00 h Oferendas, sacriffcio de animais e comidas

secas rito privado
23:00 h Toque Publico

{(20) Festa de Obalua® — Deus da variola
08:00 h Oferendas, sacrificios e comidas secas
rito privado

Marco:
(21)Festa de Oxossi—odé — Deus da caga
-08:00 h Sacrificio e oferendas
—-23%:00 Toque Pablico
(26)Rituais aos ancestrais — de oferendas
—Data de falecimento do Pai Ad&o — Lider da comunidade
Abril:

(ultimo sabado)
Festa de Ogum—dja — Ogum da casa— Deus da guerra

—-08:00 h Oferendas
—-2Z:00 h Toque Puablico

&H9



Junho:

(23) Festa de Xangd

-08:00 h Oferendas e sacriffcio.
-12:00 h Bandeira do Alaira
-23:00 h Togue Fublico

Julho:

(dltimo sabado)

Festa de Oxum — Deusa do ouro
08:00 h Sacriffcio

23:00 h Togque Puiblico
02:00 h Saida do presente

Agosto:

(24) Festa de Exu - Mensageiro dos Orixas
092:00 h Oferendas

Setembrao:

(27) Festa de Ibeji — Cosme e Damilo

—-092:00 h Oferendas

—16:00 h Distribuic¥o de brindes para as criancas
da comunidade

Outubro:

(20 sabado)
Festa do Inhame
09:00 h Oferendas para todos os Orixas. N3o tem toque

Novembro:

(20 sabado)
Grande festa da casa - Yemanjd Ogunté - padroeira da

casa.
08:00 h Oferendas

23:00 h Togque pablico
02:00 h Saida da panela de Yemanjd na praia de Boa
Viagem

Dezembro:

Oferendas para ¥Yansy
08:00 h Sacrificio (rito privado)
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Infelizmente, este calendério ndo pode ser executado na

sua totalidade. Apenas no meés de maio o primeiro ritual ocorreuw.
Tratava—-se de wn togue para o orixa Ogum. No m¥rs de junho
aconteceuw a festa de S3o Jodo, a Bandeira do Alaira, celebracio
no estilo catélico, apenas acrescida do sacriffcie para Yange e
vemanid. Em julho, realizou-se a festa de Oxum, como acontece
todos os anos. Em agosto, houve sacrificieo para Exu. Em setembro,
deu-se & distribuigdo de brindes para as criancas da comunidade
am homenagem aos orixds Ibejl (Cosme e Damido), sendo esta sem
oferendas de carater sacrificial. Em outubro, ocorreu o culto e o
sacriffcio aos ancestrais Eguns. E em novembro, além das oferen-—
dae em Inhame para Orixald, com sacriffcic de bichos de pena
(galinha branca), verificou-se &« maior festa do Sitio do Fai
Ad¥o, cumprindo na integra os rituais realizados pelos antigos.
Fefiro—me & famosa panela de Yemanid gue, mesmd em tempos de
sérias dificuldades financeiras e crise de sucessdo no terreiro

fnurca deixou de acontecer.

Mo ano de 1992, os rituais duraram uma semana para

culminar no togue da grande m3e da casa (Yemanjid). Comegaram no

domingo, dia 14, quando novamente houve zacritfcico em honra aos
amcestrais Eguns no  quarte Jde Balé. Na gquarta, guinta e sexta—
feira, realizaram—se rituais de Oborfz das male antigas filhaszs de

santo do terreiro. Aocrescente-se & isso que, na sexta-feira,

também praticou-se O ritual da lavagem dos santos (amassi) com o

~
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zumo de folkas sagradas. Mo s&bado pela manh®, houve o sacriri-—
cio. Primeiramente se "deu comida" aos pés de Irokd, logo em
segquida houve o zsacrificio para fortificacio do axé do salZo.
Fimalmente entramos todos no quarte de santo para saudar a mde

vemanid. Além do "fate" (viceras) de um boi, foram ofertadas

inumeras galinhas.

0 toque pablico principiou as 22:00 h. A emogdo estava

.

estampada nos olhos da n¥e e do pai de szanto do sitio. Antigos

Filhos de santo,que h& tempos ndo aparecliam no terreiro, chegavam
win por um. A panela fol levada & praia do Janga &s 02:00 h  da

manhd do domingo. 0 togue terminouw &s D600 h da manha.
6.0rganizac¥o Hiera&rquica do Sitio de Ad3o

Un terreiro de Xang® se baseia fundamentalmente na
relaclo pal-mde/tilhes de zanto. £ a partir desta relagdo que se
desencadeiam todos 0s graus de importé&ncia das pessoas dentro do
culto. De acordo com o papel que cada integrante assume na hie-
Farguia, exige-se uma série de obrigagles proporcionais a cada
poslcdE0. Cada wn deve cumprir suas obrigactes sob & pena de ser
castigado pelo Orirg, sendo o mediador do castigo o parl ou mide de
santa. 1880 cria uma rede de poder e subordinagido dentro da
conunidade, tanto diante dos Orixéds, como perante os superiores

(o pal ou nde de zanta).
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A organizaglo hier&rquica do Sitio do Fai Adéo difere
um pouco daquela descrita por Ribeiro (1978)(14).Neste terreiro

wiste a Tigura o pal de zantoe (babalorixad) e, numa posici3o

ifi

i

Ligeiramente inferior & sua, & mie Jde zanto (yvalorixal.

0 pai de =santoe encarrega-se de marcar o0s dias das
cerimtnias pablicas ou privadas, do jogo divinatborio, da dirego
geral dos grandes rituais e cultos, e de realizar a malor parte
das oferendas aos deuses, entre elas, o sacrificio.

O mide de zanto se ooupa da angariscdo dos recursos para
os rituais, da preservacgiHo do espacgo fisico do terreiro, de
s partes da cerimdnia de iniciag¥o e da disciplina dos
;lhos e filhas de santo do terreiro, que lhe s3o inferiores em

categoria hierarquica.

0 jogo divinatério, por sua vez, pode ser executado

pela n¥e Jde zanto na ausencia do sacerdote.

No Sitio do Fai Ad3do ndo h& a posicgio de mde pequena,

mas existe uma outra, a de madrinha do terreiro. Constitui a

pos i GO mais elevada depois da yalorixd. Bua principal obrigago
. L

& guardar as chaves do gquarto Jdo santo e do salso de toques. Ela

ajuda tambem na preparagido da comida do santo.

{14) Vide capitulo L.

A
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fhaixo dessa posiclo. estdo as Filhas de zanto. Elas

lham na limpeza do guarte do zaato, na arrumacio do terreiro

i

trab

#
ili

e sua ornamnentacio nos dias de toque e do preparo das comidas.

Slém das tarefas acima citadasi cuidain das filhas e fFilhaosz de

i
4]

pto em possessdo. L&, ao contrario do que Ribeiro descreve na

fh

década de =0, observel que as filhas de ranto tambeém podem cuidar

dos filhos do sexo masculino em possessdo.

A posicHo dos tiradores de toadas tambeéem n¥o & fixa. 0O
pal Jde zanto abre as toadas, reverando-se posteriormente com os
assistentes. Inclusive, uma das Filhas de zanto também se encar-—

rega dessa fungdo.

Os tocadores de Ilds tém ainda posiclo equivalente &
dos ascistentes do sacerdote.Chegam muitas vezes & desempenhar as

duas fungBes de tocadores de 1Idz: e de assistentes.

0z fiéis comuns %0 classificados em diversas
categorias, de acordo com a base da sua filiagdo sagrada e/ou

profana com oS iniciados do terreiro.

7. A Capela de Santa Ingés e a Festa de S3o Jodo

0 motivo que me leva a descrever, aqui, rapidamente, &
festa de S&8w Jodo no Sitio, & o de apresentar um acontecimento
praveniente do catolicismo popular, que se realiza nesse espago

dedicado & religido africana.



o

o Capela de Banta Ings no Sitio do Fai Addo possul uma

construcilc perfeitamente oirtodoxa no estilo e nas imagengu\1 ).

s

mais antigos dizem ter sido erigida na época da

—

La

U]

Q= moradore
Ingés, no local onde havia uma casa de farinha. Sobre esta. Bran—
dio a@firmeas

"Una outra histéoria contraditéria deste

terreiro refere—-se aao patronato da

capela existente dentro do Sitio. Este,

apesar de ter a algum tempo o patronato

da Yemanja, a capela e, provavelmen—

te, consagrada a Naossa Senhora dos

FPrazeres, pois o primeiro patronato do

terreiro foi o Ob&, segundo informacles

de Viceéncia, e n&%co Nossa Senhora da

Conceicgldo, como estad registrado em

Lody. Com o desaparecimento das ima-—

gens, provavelmente apos a morte de Zé

Rom3o, fica dificil obter certeza a

esse respeito.", (Brand3do, 1986:17%)

Comntam os moradores que na época do Fai Ad3o, la se

reallizavam ladainhas todo més de maio. Mas, Tol com & chegada de

Joana Batista no Sitio, que uma das festas preservadas até hoje

teve inicio. Trata—se da Bandeira do Alairé(lé) ou Festa de S3o

santo catélico sincretizado no Recife com o Orixéd Xangd.

(15) Cf. fotta: 1973

{14) Penoainagio registrada por Hotta {1975).
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Como contirma wum de mews informantes:

i

"n festa de S3Ho Jodo, quem trouxe para
o Sitio foi Joana Batista. & uma festa
que se faz obrigacg3do para Yemanja e
Xang® e & noite acontece o ritual.™

(W:1992)

Infelizmente, no decorrer da pesquisa de campo ndo tive
oportunidade de observar esta festa. Neste sentido, farei uma
descric¥o com os dados fornecidos pelos informantes.

A BRandeira do Alair&d @ & bandeira de 530 Jodo. Ela
permanece por todo o ano na casa de alguma devota escolhida.kEsta

soa & chamada de julza.

pEss
Ma véspera do dia de S3o JodHo, a bandeira juntamente
com & dmagem deste santo saem da casa da julza e s8o levadas para

o Sitio do Fal AdHEO. Neste, a bandeira fica hasteada em um mastro

e O andor, com o santo, permanece dentro

i

defronte & capels

da mesma, onde s¥o rezadas ladainhas em homenagem & este santo.

0 rituwal de levar a bandeira ao sitio, e, no dia de 5o

JoXo entrega—-la a uma nova julza e acompanhado por cantos.
- a4 " -

Entoa-se O seguinte refrio no momento de pegar a bandeira e a
- 7 CE e ===

levar para o sitio:

~}
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ficorda povo que o galo cantou
S&o Jodo primo do Senhor
Acorda povo gque o galoc cantou

S&oc Jo&o primo do Senhor

g madrugada, gquando ela comega a ser hasteada no Sitio:

Gue bandeira & essa que vai nas alturas

S&3oc Jodo pal das criaturas

GQue bandeira & essa que vai nas alturas

S3o Jodo pai das criaturas
Ratem—-se palmas enguanto tal procedimento se da.Reza-se a
ladainha na capela, onde agora se encontra S5S%o JoZo. No dis
seguinte, ora-se novamente a ladainha e a bandeira ¢ levada para
a casa de uma nova juiza, carregada por duas meninas. A procissi3o
cantas:

Gue bandeira & essa que vamos levar

530 Jo3do para festejar

Gue bandeira & essa que vamos levar

S8%o Jodo para festejar

Todos prosseguem caminhando pela rua para, guando chegarem perto

da casa da juliza, cantavam:

Sinha juiza saia pra fora

Receba a bandeira que ja é hora

i jL.liZ-'iE\ apareces:



Sinh& juiza saia pra fora

FReceba a bandeira que ja e hora

E finalmente finda o ritual, que se repetird no ano seguinte.

Mas eshta fTesta n&o acontece todos os anos, desde a

<

g¢poca de De. Joaninha. Houve um periodo, na decada de 80, em que

ala no se realizou. Mo tempo de minhas primeiras pesquisas, nos

de 1988/89, a atual m¥e Je zante do Bitio estava se prepa-—

Mos

1]

rando para retoma—-la. Na ocasi3o, mostrou--me & imagem de SHo Jo3o

que estava cuidadosamente guardada no seuw gquarto de saato (na sua

1) Irnformou—me que =6 colocaria o santo de volta na capela no

CAREA )

d festa, polise as pessoas poderiam rouba-la. Segundo ela,

0.
P
i

&5

rrrata—se de uma imagem antiga e valiosa.

1‘1_,?

Com relacXo sos santos da capela, o sobrinho de Ze
romico me informou que, na epoca em gque este ers vivo e passava

Pt dificuldades financeiras, vendeu muitos santos da capela.

Farece—-me gque h& algumas décadas passadas este ritual
se treallizava juntamente com um togque, pois como afirma
Motta:

"Estou no sitioc outra vez, em
1974...Este ano n3o vai haver toque
para os orixas. 0Os ritos serdio apenas
os de origem ibérica. € muito catdlica,

a gente da seita." (Motta, 1975:201)
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ESQUEMA:

ENTRELACAMENTO DO PARENTESCO PROFANO/SAGRADO DO SfTID
DE PAI ADAO.

MC MJ

L
5664

gepara€30=u#

4
1

parentesco sagrado:;

parentesco profano: /

ego: 1"‘“ Ines

nomes n¥o identificados: <?> ZB
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sarnto do Sitio
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“als
M3es de santo do Sitio
Madrinha do Sitio

Filha de criacdo da Tiz Inés

JoXo Otola

Tia Ings
Eust&aquio

adEo

Maria da Hora
José Querino
Jeroanimo Gomes de Almeida
Joana Ratista (Bode)
Vicéncia
Teodomliro
Sigismundo

Joséd Rom3Ho
Dijanira
Guilherme

Das Dores
Malaquias
Letnidas

Manoel

Maria do Bonfim (M¥ezinha)
Walfrido

Dirce

Heleza

Tome:

Luiza de Tomeé
Matilde

Fapai

Izaura

Fauwlo Brasz

Zite

Lucinha

- Maria da Hora II
Foberval :
Mirinaldo

J cEO

Maria do Carmo
Maria Jose

Rilda

Rejane

Linduat”

prunciada

MNar&

José Felip®

Céaga

Jetr &

Frazeres

81



ESQUEMA CRDNDL&BICD DA SUCESSAO DO SfTID DO PAI ADAD

Tia Ine=z .1860-Abertura do terrei-
- ro'

«19219-Morre Tia Iné&z.
Ad3o .

L4 .
Ze Querino .

Ad3o .1936—-Morre Fai Ad3o.

Z& Rom™Ho = Joana «1953-Morre Joana Batis-
. ta.
Z& Rom¥o = Viceéncia «.1971-Morre Z& Rom3o.

> DB >R
ONVO000W

Malaquias Vic&ncia .1977-Malaquias deposto.

Vicéncia .1978-Fapai deposto.

Fapai

Vicegncia .1982-Malaquias deposto.

Malaquias

Viceéncia .1983-Morre Viceéncia.

Fapai =

.1984—-Morre Malagquias.
Fapai = Beleza 1992
legenda

éb deposto
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CAFPITULO IV

FAMILIA FROFANA & FAMILIA SAGRADA:CONTEXTUALIZANDO A COMUNIDADE

0 presente caplitulo visa digcutir e contextualizar =&

comunidade do S5itio do Fai Ad¥o do ponto de vista das familias

profanas da cidade do Recife, comparando-as com & ecstrutura

i

amiliar das familias sagradas. Esta ~aracterizacdo & importante

.
4
=

para a compreensdo  da anslise, que vir& & seguilr, sobre as
ques tlies de familia e parentesco dentro deste girupo

csocial.

Gostaria de esclarecer e entendo este grupo COMo
formado por todos os membros pertencentes ao terreiro

- IF

mindepen—dente de residirem ou nfo no espago fisico do mesmo. 0
vocabulo terreliro designa o conjunto de edificagtes e, &0 MesSMoO

tempt. © depositario das forgas sagradas gue constituem as hiero-

-

fanias (formas de manifestagbes do sagrado) do wangt . Tambem

cansiste No espago fisico onde se realizam 0S rituais.

A comunidade engloba muito mais componentes do que

somente aqueles gue se situam dentro do seu espago Tilsico. SHo

pwg%oas CjLee tem lagos de parentesco com O mesmo, & vivenciam esta

realidades atraves da sua religiosidade. Moutras palavras, formam



i
i
a
i

uma  grande agremiagido religiosa unida por 1 de parentesco

sagrado e/ou profano.

Os termos "parentesco” e "familia" estdo intimamente
ligados do ponto de vista conceitual . Apesar de serem realidades
distintas, a familia integra-se num universo amplo, em gue
certanente se encontra o sistema de parentesco. Neste sentido,
aqui tento contextualizar & comunidade do Sitio do Fai Ad&o

derntrao da nossa sociedade, atraves da analise da familia profana.

Urge de imediato chamar a atengdo para o fato de que o
Xang® do Fecife esté diretamente associado & pobreza, como assi-
nalam Ribeiro (1952), Motta (1977a){17}, Araajo (1977), Mendoncga
(1984), Branddo (1986)., entre outros. Fortanto, ao falar da
familia profana e/ou sagrada em uma instancia afro-religiosa

recifense, refiro-me &s familias pobres urbanas.

1. Familia Profana e Matrifocalidade

s deressete grupos domésticos analisados a partir dos
seus chefes (homens e mulheres) podem ser classificados em nova e

velha geragio, considerando a forma de integrac¥o e filiacdo ao

terreird.

& velha geracgio comple-se de nove chefes de casa.

{17)Eatre outros trabalhos do autor

g4



Caracteriza-se por ter mais Tilhos consanguinens (entre guatro o

]

dex). Os chefes de casa do sexo masculino sio trés, com as se-
guintes profisstes: pedreira, metallirgico barncéarios enquanto og
do sexo feminino, seis. ~No passado, duas desempenharam a TURCED
de costureira, e & terceira de comerciaria. Quanto ds trés gl =Y-2o
tantes, elas sempre trabalharam como donas-de-casa. Hoje, as

sels, sustentam a casa com & pensio de vidva.

A nova geragldo possui oito chefes. MNeste caso, a
gquantidade de filhos diminui, variando de um a trés, Qg
chefes de casa do sexo masculino compreendemn trés: dois serra-
theiros e wm marceneiro. J& os do sexo feminino abrangem cincos

uma servente, uma lavadeira e tros emprezgadas domésticas.

Os dados apoentam que das deressete famllias com as
quais contatei, onze delas apresentam-se governadas por mul he-
res, mesno afquelas onde existe a figura do parceirc. A ativi-

dade feminina mostra-se fundamental para a manutengio da casa.

dessas familias apresentam—se sustentadas predominantemnsn—

Move
te por mulheres. Scott, & esse respeito, afirma que:
"Chefia e focalidade no dominio

doméstico s23%o idéias distintas e ambas
tém gerado muito debate...Vale a pena
ressaltar que um indice elevado de

casas chefiadas por mulheres, em

e

Lt



gqualquer grupo especifico,e uma pista
forte para determinar a existéncia de
um padr 3o generalizado de

matrifocalidade..." (Scott, 19720:39)

Detectei, ainda, membros de tres geragtes em dezessels
dessas unidades domésticas, &alem de agregados. Esta inclus3o de
slementos de ocubtras geragles nos Qrupos domésticos refere-se
tanto & figura da mde, das filhas = dos filhos das filhas, como
rambém a adogles e encargos de responsabilidade com oS filhos dos

filhos, sob & protecido da mie e/ou irmEs.

(s agregados mais comumente encontrados enguadram—se em

de santo

15

duas categorias. A primeira, diz respeito as rilha
idosas, que impossibilitadas de cobreviver com a magra pensao do

marido falecido, estabelecem—se na casa de ua mde ou 1rmd de

Hi

santa, QUE OCUPRaMm UM posiclo supsrior na hierarguia religiosa do
terreiro. Elas buscam, na familia "sagrada", amparo nas doengas
provenientes da velhice. Em troca, ajudam nos servigos domésti-
cos @ contribuem para o sustento da casa. A segunda, envolve
vinvos tambem aposentados, gque se associam pelos mMesmbds motlvos.
Fetes tém Ccomo anica diferenca o n&o pertencimento & familia de

e et L.

A iMCOrpoOragan de individuos no grupo doméstico &



e bremamente rotativa. Eles aparecem mais freguentemnente mor

coasliac das grandes festas, guando & hecessiris a Cooperagiao de

-r

todos nas atividades domeésticas, mais intensas no terreiro nesse

Em seis dessas unidades domdésticas (aprodimadamente Z5%
do total investigado), os parceiros das filhas da chefe de casa
rEo residem no local. As unidies ocorrem nas formas de visitas
ocaslonais ouw intermitertes. Scott (1990), nomeia de "unifo
visitante". HNestas unidades domésticas a pressnca constante do

srnte masculino se reporta aos filhos solteiros e/ou netos do

chefe gque s8o geralmente mulheres.

Vale salientar que estes exemplos investigados corres-—
porndem ac padr3o encontrado por Segato, a respeito de familias do
Langd pesrnambucano. Scobre este assunto, €la observas

"As casas das mi3es de santo e a
maioria daquelas onde moram filhas de
santo s38c lideradas por mulheres,
mesmo nos casos em que tenham marido.
Geralmente os maridos das mulheres de
culto, quando moram com elas, n3c
exercem autoridade alguma no lar, nem

tomam decisf&es".(Segato, 1989:85)

a7
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Meeste smentido, & famllia profana dos integrantes da
comunidade do Sitio do Fal Ad¥o, pelo que pude verificar atraveés
dos dados obtidos, parece vivenciar ¢ fen@meno da matrifocal ida-

cle .,

0 termo matrifocalidade, segundo Scott (1990), idemnti-
fica uma complexa rede de relacbes montadas & partir do arupo
doméstico no qual, mesmo com a presenca do homem na casa, se
apresenta favorecida sua fragdo feminina. Isto se traduz em
lagos mals solidéarios entre mde e filho, do que entre pai e
Filha, incluindo escalha de residéncia, identificacio de
parentes cormhecidos,trocas de favores e bens, vigitas, etc.,
todos mais Tortes pelo lado feminino. Explica-se também, na
provavel existé@ncia de manifestagtes culturais e religiosas que

destacam o papel feminino. (Cf. Scott, 1990:39)

A esse respeito afirma Segato:
"Although the patriarchal family has
always been characteristic of the
upper classes of Brazilian society
and sanctioned by the dominant
ideology of the nation, the lower
classes, and particularly the Negro
and mulatto populations have been

and are characterized by the variety



of family forms repeatedly reported
as typical of afro—american kinship."(la)

(Segato, 1984:147)

Fete modelo adaptativo, existente entre as classes
halras, edpressa de wna maneira idéntica & organizacdo familiar
tida COMmo Familia Maternal ou Matriarcal (Herskovits:1941):
Unidade Materna Consanguinea (Clark:1937): Familia Matrifocal

{5mith:1973) entre outros.

2.Familia Sagrada

& organizacio de wn  terreiro de Xangt & feita
pelos pais € ndes Je zantc.No caso do Sitio de Adé&o h& um pal e
uma mée de zanto. A yalorixd assume na hierarguia um papel
subordinado ao do pai de szanto. Mas, na pratica, a mie de
zanto BhnCcarregasse da maior parte das responsabilidades na
administragdo, Jjuntamente com as outras mulheres da comunidade,
ue também ocupam uma posigio de privilégio. Estas, constituem

anto muito arntigas da casa, que tém o pretigio da

1y

Filhas ae€

senioridade.

iis) fpesar da fapilia patriarcal ter seapre sido caracteristica das classes altas da sociedade brasileira, e sancionade a  ideg-
logia dosinante da nago, as classes bairas, e, particularsente as populagbes neqra e sulata, tla sido, e sio, taracterizadas
pega variedade de forsas fasiliares repetidagente relatadas coao tipicas do parentesco afro-asericanc. (tradug¥o ainha)



Como tsis mulheres executam & maicr parte das tarefas
necessarias & manuwtencdo do terreiro, resta ao pai de zanto dar
a palavra final nas decistes relativas as datas e hora para  a
realizacio dos grandes rituais. Assim, as atividades menores da

(=3

i

za naEo precisam da aprovacdo do pai de santo.Motta salienta
gques

"A pratica ortodoxa requer uma mae

{m8e de santo,yalorixa) em cada casa,

gque, no Recife, em geral representa

figura nitidamente secundaria em com-—

paracgdo com o pai.A mide se comporta

como representante do pai na maior

parte das atividades afeitas a este

altimo,mas n3do o substitui nas ma-—
tangas." (Motta, 1982:151/52)(o grifo

& meu)

Esta afirmagio possul relevéncia, pois constato que, dentro desta
comunidade, o assunto sacrificio (matanga) continua sendo tabu

para milheres.

Através das observagtes & entrevistas realizadas,perce-
bi gue as mulheres representam a infra-estrutura  da organiza--

cHe social gagrada do culto. Elas responsabilizam-se, princi-
AL =] e Al -

palmenteg pela angariagdo de recursos para os rituais, estando

empre em contato com o8  Filhos dJe zanto, sejam eles masculinos
oo el = -



il femininos. Vale destacar gue existe um maior nUumero de

N

devato frequentadores do  sexo  feminino neste terreiro.

U]
in

Tambsem cabe &z mulheres, de acordo com sua posicio dentro da
Fierarquia religiosa, a manutencdo do terreiro no que diz respeli-—
to & limpeza & & preservagio do seuw espago fisico. Afirma o pai
Je zanto do terreiro de AddHo:

*...as mulheres sempre foram respon-

saveis até pela reabertura do can-—

domblé. Foram as mulheres que tomaram

a frente sempre. For trads do pai de

santo, o meu pal era o homem que

aparecia, mas quem mandava realmente

era a mulher. Por isto, as mulheres

por terem mais essa vivéncia na casa,

estarem mais ligadas, as pessoas procu-—

ravam mais as mulheres para consultar.

E tudo issoc caracteriza a mulher como

uma presenga mais marcante, mais forte,

como a dona da casa."(P)

{Reunido com maes de santo. Sitio de

Ad&o—-patrocinio INTECAB / Recife-—

21/703/92)

como se pode perceber, esta comunidade de Xangt reforga

p*drﬁo patriarcal. dentro do seu sistema de parentesco Sagra-—
- 1A 5 2 :
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o, ond2 o papel desempenhado pela presenca masculina no pode

s@lr gquestionado. Apesar da aparente decis3o das mulheres np

ambito das atividedes sagradas, & o pal de =zanto que decide.
Entretanto, diria que elas formam um forte conselho Consultivo, e
o pal Je Fanitc possul o papel deliberativo. sem diminuir a
importancia da participagdfio femirnins no terreiro., Diria ateé que,
na verdade, esta aparente decislc feminina & conveniente para o

gal de Fa

nto, pols © libera para realizar outras functies

atribulicies, pertencentes so dominic da vida pablica.

J3.Padrdo Matrifocal & Padrio Fatriarcal

0 fentmeno da matrifocalidade parece estar presente na
estrutuwra profana das familias de santo, como apresentado anteri-
prmente. Contudo, a estrutura da familia sagrada zsgue um padrio
patriarcal. Este duplo padrico familiar expressa bem o gue ressal-
ta Woortmann:

"Os padr8es familiares dos pobres
encerram algo mais que um simples
‘desvio’ com relac2o aos padrides das
classes média e dominante. Parecia de
fato, que os estratos mais baixos

haviam elaborado um sistema ideolégico

bastante consistente -~ lTOFNou-se
claroc que papeis sexuais e padrfies

R332



de parentes eram o resultado de uma
interagdoc e de uma manipulacao
consciente, de dois niveis do
sistema ideolégico:um modelo ideal
correspondendo de perto &
cultura dominante, e um modelo
adaptativoc emergente da praxis quotidi-

ana dos pobres." (Woortmann,

1987:12)

Messs sentido, & comunidade do Sitio do Fai Ad3o, no
ambito do parentesco sagrado parece se moldar uwtilizando-—se cdo
padirdio ideclédgico dominante, centralizado no poder do Fai de
szanto (padro patriarcal de poder). 0 aparente conflito com a
realidade vivenciada - padr3o matrifocal no parentesco profano, e
aternuado pela importancia femimina nos rituais sagrados. Elo
importante  para o entendimento da organizagdo social e reli-

gicsa desta comunidade.

Q5



CAPITULO Y

PARENTESCO SAGRADO X PARENTESCO PROFANO: UM EQUILIBRIO DE FORGAS?

L
1

wlo anterior a relevancia da atuaclo

4]
~

Expliqueil no cap

7

das mulheres dentro da comunidade do Sitico do Fai Ad¥o. Descre-—

verel agora o processo sucessorio no Sitio, analisando como ele

VoA

gst&d imbricado com o parentesco sagrado e/ou profano; gquem s3o
s pesscas envolvidasy e, por fTim, qual a import&ncia do paren-—

tesco no jogo do poder.

1.Pais e Mides de Santo no Sitio do Pai Adio:Sucessio

A historia da sucess¥o de pais e m¥es de santo no Sitio
de Ad¥o, foli mencionadsa no capitule III, onde apresentei a histo-
ria do terreiro. Neste capitulc, pode-se perceber gue ela, &
partir de Addo, se d& por lagos de parentesco profano com o
mEsmo. Fortanto, assumiram & lideranga masculina do terreiro,
apts sua morte, seu filho José Rom¥o, em seguida seu outro filho
Malagquias, revezando-se no poder com seuw neto Manuel N. Costa
(Fapai), por sua ver, fTilho de José Rom¥Xo. Neste sentido, o
camarndo masculino acontece héa tré¢s geraclies de parentesco

profano: pail, filhos, neto.



estabelece poar

e
terreiro,

& chefia feminina
com a fundadora do

Joana BRatista. Apos

zantao

Mo entanto
sagrado
zanto

de

mor e

ligagtes de parentesco
Tia In@s. Sucedida por sua Filha de
de Joana, lidera o terreiro sua outra rilha
posteriormente, sua neta de santo Iraci Vilela.
as sucessfies,
Sendo

&5
-~z notar que ambas
h& trés geragtes.

a masculi-

Vic@ncia,
Erntretanto, pode
estabeleceram—se
sucessies.

a

gque & sucessdo feminina permanece uma geragHo superior

masculina e feminina
lhor demonstrados tais
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Straves deste diagrama, também se pode verificar o
imbricamento das relagBes dos parentescos sagrado e profanoc. MNa

geragio —1l. ercontra-se Y (Yicencia) que ¢ simultansamente Tilha

profana (por ~doga0‘19)) da Tia Ints &, ainda, Filha de =antoe da

ety

meema. MNa geragdo —3, apreende-se o entrelagamento dessas duas

catsgorias de parentesco bastante significativas. Como se pode

perceber F (Marmuel M. Costa) e filho profano de IR {(Jose Rom3c) e

spto de M (Malaguias). Em contraposicdo, FE (Faulo

4

Filho de

Hr-4s) surge como Tilho profarno de M (Malaquias) e Filhe de zanto

de 7R {(Jose Fom3o) .

Mo meuw entender, essas duas qualidades diferenciadas de
parentzsco constituem—se dentro desta comunidade de Xangd reci-

fEnse, determinando um equilibrio de forgas. A familia sagrada

ndo se sobrepte & familia profana.

pusco demonstrar gque a reconstituigdo genealdgica,

profana com Addo, & & sagrada com a Tia Inégs, assumem O MESMO

grau de imeprtﬁﬁcian Concordo com & afirmacio feita por Dantas, a

respeito Qo Xang@ tradicional sergipanos

L

"pesse modo, organizando-se interna-
mente por principios que privilegiam a

ascendéncia africana reconhecida, a

m;;;ugesgalto o fato de Vicencia ser filha adotiva da Tia Ines, por existir dentro desta forea de religiosidade, expressa es
i raos de parentesco, U03 noraa que ispede o filho profanc consanquineo ser tambén filho de santo da eessa pessoa.
e

=



supostamente nagbs assume uma grande ou
importancia para os integrantes do
terreiro. Através dela constitui—-=se o
nicleo do grupo de culto aguele que
serd freguentemente invocado para
atestar sua continuidade com a
gfrica...” (Dantas, 1988:790)

Cansidero que 0 mesmo ocorre no caso do Sitio de AdEo.

Fercebo que a Tamilia dos descendentes de Adio e, a
dos descendentes de Tia Inés, se complementam na organizacio
cocial do terreiro. Nestes termos, as duas equlibram uma luta de
ras entre o parentesco sagrado & o profano, na gqual ambos
westdo constantemente reativando esses lagos, no sentido de manter
me @los Necessarlios & preservagdo da comunidade.

Mas duas familiss, sagrada e profana, se encontram o
discurso da legitimagdo da sua posico dentro da hierarquia
el lglosa, atraveées de sua reconstituicdo de parentesco, seja com

adio, seja com & Tia Inés.
Fara endossar esta nog¥o de que existe um equilibrio de

For Gas nas 1lutas pelo poder entre os parentescos sagrado e
forcas

. . e
P transcrevo a seguir o ritual de axeyxs (£0) de Tomé
e &t
el
neto de Ad&o,(hl). Este nxo exercia LM &

sobrinhe

raese toann

- cerin
profano

9) axexé
¢y parentest?

>

e

2

gnia ritual fnebre na ocasizo da sorte de usa pessoa

—— ——



furnoio de prestigio na hierarguia religiosa do terreiro. Mas
pos & sus morte, na condig¥io de descendente profando de Fad
do, Toi-lhe preparado um axex®, digno de um Filho de zantao,
respeitado. Embora Tomé nunca tenha sido inmiciadao, e&m questio
de pouvcos dias foram angariados recursos para a realizagdo deste
ritual. Toda & comunidade contribuiu, independente do seu paren—
tesco profanc ou sagrado com o terreiro. Ou seja, U'@quilibrio des
forgas se dew no momento da comunh¥o do grupo em prol de um mesmo

ohijetivo. Assim todos comtribulram de alguma forma para o ritual.

Axexe - Sitio de Ad3o
Domingo 23-04-89
YChegamos & casa de Be& as 08:00 h para
irmos ao Axexe. Ela nos disse que ainda
iria demorar muito para comecar. Advertiu
que se nos entrassemos s6 poderiamos sair
depois que o ritual terminasse. Digigimo—nos
para o Sitio gquase 10:00 h. Bé& reclamava
muito que no estava entendendo este Axexe,
pois Tomé n3o era feito:’'—-#£ desse povo que diz
gue ja nasceu feito.’ - comentou ela. Falou que
ndo sabia o que iriam jogar fora. No Axexa,
todos o0s pertences sagrados da pessoa s8o
jogados fora. Por exemplo:’'-se for santo

d’ &gua, joga—-se na agua. Caso seja santo seco,
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arremessa—se no mato. ' Contudo, Be& nao
sabia 0o qgue iriam jogar de Tomé. Recla-
mou que ndo havia respeito por parte dos
filhos do morto, pois eles ficaram bebendo na
caca dela ateé as 09:00 h, apés o retorno da
festa de Ogum na casa de Izalas.
Acrescente-se, a 1iss0; sua queixa a respeito
do pessocal do S5itio, que sb se interessava
em beber. Quando se deveria dar alguma coisa
para o sacrificio, ninguém podia! No momento
em gque chegamos no 5Sitio n3o havia ninguém.
A0S poOUCOS as pessoas comegaram a se  arfrumar.
Por wvolta das 11:00 h, apareceram em um taxi
‘Papai’ e Janda, estando ela muito animada,
dizendo que no pré6ximo domingo viajaria para
Aracaji com ‘Papai’ com a finalidade de fazer
um filho de santo. ‘Papai’ trazia consigo
quatro galinhas, e ja& havia deixado um bode no
dia anterior. Logo apOs chegou Paulo com o
resto dos bichos. Comegaram a amarrar 0s pes
das galinhas e dos dois bodes no sal3o, para,
por volta das 11:30 h comegarem o ritual.
Os homens entraram no quarto de Balé e ndés
ficamos no saldo sentadas. La, eles principia-

ram a evocar os Eguns, e as mulheres, de ca,



respondiam. Todos noés estavamos de roupas

brancas. M3ezinha também advertiu, que s6
poderiamos sair depois de tudo
encerrado. Ela emitia algumas palavras
em vorub&, e nos respondiamos: ‘— i4, ia,

i, 6. 6, 67, durante um bom tempo. Depois
‘Papai’ saliu do Balé com duas galinhas ainda

vivas e comegou a passar ho corpo de todos os

presentes. Primeiramente o fez nos meni-—
nos, depois em Be, Mlezinha e todas
nos. Finalizada esta etapa voltou com
as galinhas para dentro do Balé. A prin—

cipioc mataram cinco galinhas, em seguida ©OS
dois bodes, e finalmente, matarem mais cinco
galinhas. Iniciou—se uma toada., mandaram—
nos colocar as maos na parede por uns dois
minutos, depois comegou uma gira na gual,
pela primeira vez, tivemos que participar.
Depois ficamos voltadas para o Iroko fazendo
saudacgdo {provavelmente no Baleée estariam
tocando para Yans3 de Balé). Logo em seguida,
mandaram—nos sair do sal3o, la4 eles permane—
ceram ajeitando os bichos. As galinhas
foram levadas para a cozinha, e as partes

dos bodes distribuidas com todos os moradores
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do Sitio. Neste momento, comecou a se tomar
muita cerveja. Logo chegou Ruth, atual mulher
de ‘Fapai’, para leva-lo & sua barraca e
trazer mais cervejas. Be& falou que passaria o
dia todo sem comer, pois n3o consumia comida
de Balé. 0 Sr. Walfrido passou por nfs e disse
que estava tudo certo para almogarmos. Havia
muitas criangas, todas brincando muito. Por
voalta das 13:00 h, o Sr. Walfrido nos chamou
para almogar. Havia um verdadeiro banquete a
nossa espera: feijoada, arroz, macarrfo,
galinha assada, galinha a cabidela, mocoté6,
mitido, figado, maionese e =salada verde. Almo-—-
camos com o Sr. Walfrido que estava muito
contente com a nossa presenca. Rejane convi-—
dou—nos para comer bolo mais tarde. As pesso-—
as continuavam bebendo e comendo
muito. Provavelmente consumiram umas quatro
grades de cerveja. Bé& continuava sem comer
nada. Falava mal de todos. Disse—nos que Dirce
gostava muito de beber e que M3dezinha também
gostava de tomar cerveja. FPor volta das 16:00
h fomos comer o tal bolo. Rejane estava
euforica, pois o pai de Cintia havia chegado.

Descobrimos que ele s a visitava ocasio-
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nalmente, e Dirce n3o gostava dele. Logo em
seguida voltamos para o sal3o, pois j& havia
recomegcado o toque no Balé. 0 rituwal foi
Fraticamente, semelhante ao da manh, exceto o
sacrificio. Depois nos mandaram dancgar muito,
e os homens sairam do Balé para dancar também.
Neste momento entraram novamente, e nos
mandaram sair. Flcamos na outra sala por uns
cinco minutos e perguntamos se j& havia encer-—
rado, © que ‘Papai’ confirmou. Eram 18:00
h, nos despedimos e fomos embora.(Tome faleceu
no dia 21-03-89.)" (Diario de Campo -
1989)
Um outro ponto a salientar, diz respeito a todos ague-—

les que integram este terreiro. H& uma dupla realidade, confli-

v

ante: a de ser membro de uma famnilia de santo & uma familia

praofana. Como firma Mendonga:

"As formas de conflito com base numa
relacdo mistica, assumem nos terreiros
as mais diversas formas. Se n3do consti-
tuem ainda grande preocupacdo de estu—
diosos, sdo citadas e reconhecidas
como uma realidade.” {Mendonga,
1984:74)

e centido. ecste terreiro  tem um  padrio de parentesco
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diferenciado do padr&o descrito na Bahia, por exemplo, como
assimala Silverstein:
",.,..a familia biolbgica do iniciado perde
a importancia e a familia—de—-santo ganha
precedeéncia." (Silvertein, 1979:150)
6 esse respeito também frisa Costa Lima sobre o Candomblé&:
"0 nome de pai ou de M3e que recebem os
lideres dos terreiros provém da pater
nidade classificatboria assumida com o©

processo iniciatico onde o conceito de

familia biolégica cede sempre lugar ac

outro, de familia de santo.M3e de santo
& assim entendida no seu valor semanti-
co atual como a autoridade maxima no
grupo do candomblé, o chefe da
familia—de-santo." (Costa Lima,1977:33)

(0 grifo & meu)

Mo terreiro de Ad3o, deparei-me com um conflito entre
os parentescos sagrado e profano. Acredito que ele ocorre devido

2o Tata da fammilia sagrada ser t¥o importante para o iniciado,
& : | &

- = busc Té i, & AT E ia alianga &n gsses
que o leva & buscar na familia profana uma alianga entre SE

dois tipos de familia. Isto, aleéem de lhe dar & tranguilidade

cessaria para se dedicar aos deveres e obrigacgtes religi -
e EEa . oy

parece  Uma reafirmacio do prestigio que lhe permite ser
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considerado tanto membiro T OT AN, como integrante da fTamilia
sagrada desta comunidade. Fode-se perceber este fato através do
seguinte depoimento: .

"Fu trato tudo igual, ¢é entre eles

mesmo. Cada um que fique -—-ela & minha

mae ! Senta no meu colo, al o outro

fica —quer tomar minha m3de &7 Ela e

minha!'!" (1:198%)

~

Jé entendidas as redes de parentesco sagrado e especi-

al

ficadas as principais pesscas envolvidas, passarel a demonstrar a
importEncla deste parentesco no jogo sucessorico inerente ao jogo
do poder.

2. Parentesco: 0 Jogo do Foder na Sucess&o

A luta pelo poder na sucessdo de pals e mdes de santao
e terreiro em gquestdio s¥o intrinsecas &s relagdes de parentes-—
co tanto sagrado, quanto profano. Fercebi que em ambas as

sucpssihes, de pai & mde de santo, existiram conflitos ligados &

AW B L.{..J L ..l.“;li a@e ~;'FIC|L(E!H t( 1] d ...tei--' .l~ O ( )
o LS “ oy { :l d .
(j fied C.‘\J”Il-” il LZ C.”jL " I ‘-jd(-‘fﬁ al Il (¥ =] l =i ql .

o berreiro instawraram—se no poder atravées de seus lagos de
clo her el

- oy f & Tia Inés esou Ad3o
p o magrado e/ow profanc com a Tia | 2 130 .
parenteaao s Aag
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Mo tocante & sucessio masculina, o conflito e a luta
pela chefia, sempre Toran mals explicitos. Houve, com excecdo de
win caso, & deposigio de lideres em detrimento de um outro, gue
tirha argumentos mals fortes para legitimar sua posiclo diante da

!

comernidade, nagquele momento tramnsitdrio cha sucessdo. ]

periodo no gual nEo encontrel reglstros de grande tensidoc se deu

ma Geasido da morte do Fail Ao (2 sucessor), e na conseguinte

scensdo de José FRomHo, como pode ser verificado no esguema

i

<

P

cronolégico na pagina 81.

() primeiro desentendimento - iniciado com & morte de
a0 .
Tia Inéts - acontecew entre AdEo e Jose Gu&rino(*“),Um dos infor-—

mantes, com relacgdo & deposicgdo de Ad3o em favor da ascensio de

7¢ Querino, afirma que:
"Quando a Tia Inés morreu, ficou toman-—
do conta do Sitio meu pai (Ad3o) e Ze
Querino. 56 gue Zé Querino queria ser
mais que meu pai. AL o meu pai se
aborreceu e foi embora para a rua do
Bom Conselho. Ele tinha uma casa la.”

(M:=1992)

S8 poucas as pessoas da comunidade que lembram a

Joséd Querino no sitio. &s informagbes a respeito

passagen de

jesta gpoca conflituosa s3o obscuras. Mo entanto, as maioreg
dustE =

eee ases sy e

psé Querino eran filhos de santo de Tia Inés.

(22) tddo e ¥

105



crises vivenciadas pela comunidade permanecem na memdria oo

GIrupo.

0 revezamento do comando entre Malagquias & o sey
sobrinho, Manuel M. Costa, se esstabeleceu na medida em que ambos
wtilizavam "armas" diferentes para se legitimar. Malagquias alega-
o principioc da senioridade, isto &, se achava com mais

A a

direito por ser mais velho gque seuw sobrinko. Ja o argumento de

Marnuel N, Costa repousava sobre a sua condiclo de herdeiro
: (27 . X :

legal <~ o propriedade. Fartindo desse pressuposto,
considerava que deveria ser herdeiro dos santos & q por

wrtensHo, lider religioso do terreiro.

Nenhuma das justificativas teve mais relevédncia. Fode-—
se, pois, claramente perceber, através da histéria do terreiro,

gue ambos se alternaram no poder até a morte de Malaquias. S&

momento Manuel N. Costa asswniu definitivamente a lideranca

neste
do terreiro. Todavia sew cargo n¥o se mantém isento de desavencas
e tensdes. Um dos elementos de significativa tensdo hoje & Faulo,

filho profano de Malaquias e filho de zanto de José Romdo. Ele se

julga com direitos para exercer a chefia religiosa do terreirao,

alegando ter mals conhecimento & respeito das coisas da reli-

gi¥Eo. 56 n¥o reclama um reconhecimento maior, por residir em

o estado.

kvs) Usucapido realizado por Z¢ Roado na década de 30.



Ouanto & sucessio feminina, as lutas ocorreram de uma

{

frrma  menos explicita. NEo houve casos de deposigles, nem de

alternancia. 0 questionamento da comunidade Toi ENpresso @

solucionado por argumentagles advindas do &mbito sagrado.

Joara encarregou-se da lideranca do terreiro, apds &
morte de Fai Addo. Farece-me que & SU& legitimagdio s& se Tez
nreeente no momento em que O lider maior do Xangd® pernambucano
desapareceu. No discurso dos entrevistados, um novo conflito
st apareceu na passagem do cargo de Joana para Vicéncia. Vejamos
o depoimento de uma informantes:

"Quando minha madrinha morreu, todo
mundo gueria ser m3de de santo...Ai eu
fiz uma batalha derrotada! Aqui todo
mundc sabe disso! & Vicéncia ou n3lc &
ninguém! Tinha de ser Vicéncia porgque
era irm3 de minha madrinha e filha de
santo de Tia Inés. Viceéncia era mais
velha que todas nos, irm3 de santo de
minha madrinha, da mesma m3e e do mesmo

pai, de Ifa Tinukeé e de seu Tadeu."

(B:19292)

Moje h&a tensbes visivels entre & atual mn¥e Je sante e

descendentes diretos de AdY¥o. A m¥e de zanto, CcOmMO J&

Loreiet
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chservel anteriormente, ndo faz parte dos parentes tonsanguineos

de Adido (vide esguema na pagina 25). Os familiaress remanescentes

stdo satisfeitos com  a POE1CHO que ela ccupa

]

che AdEo NEC

estrutura eclesi&stica do terreirc. Um exemplo bem claro decste

il

antagonismo encontra-se na declaracio de um importante Og%n do
Bitio, ao ser indageado sobre a sucess¥o no terreiro:

"Enquanto eu estiver aqui, sou o0 mais

velho da familia de Ad&o, n3o entra

gente estranha. Entrou Beleza porque

veio com D. Joaninha (Joana Bode), que

era filha de santo do Sitio e subs-—

tituiu Ad&o quando ele morreu®.

(W:1989)

AL esté uma demonstracio de como os parentes profanos
de Ad3o consideram o terreiro uma propriedade da familia, onde

deve evitar o ingresso de estranhos em postos que confira

Se

netatus" & poder. A situag¥o da atual wn¥%e de zanto Hoede de

certo modo as normas, pois constitui uma "estranha" com privile-—

gios determinados por "bases muito fortes", visto que foram

conferidos pelos orixas.

Lima peculiaridade, encontrada neste terreiro, diz

. t2 5 i ais iniciagdo. C 3 : -
respeito & questXo dos rituais de agdo. Conforme os depoi

tos colhidos, Com referéncia a este assunto, detectei e
mentos  col b
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existen pelo menos duas maneiras de encarar a filiaglo no grupo

0 primeiro casc, consiste no grupo de pessoas que se

filiaram & comunidade atraves dos lagos de parentesco sagrado.

TEEAS [PESSOAs afirmaram categoricamente que o individuo deve,

mecessarianente, pascsar por todos o0s rituals de iniciac3do para

tornar-se um verdadeiro integrante do culto. O ritual completo da
iniciagdo, dentro desta religi¥o, compreends ao menos trés fases.
A& primeira, constitud & lavagem de contas (amassi). A segunda,
culmina com a reclusdo do novigo no quarto de santo, que dura
ruma média de trés a sete dias, quando se raspa a cabega do
devoto.,e ele recebe os axés. Nela o novigo comega gradualmente &
tomar conhecimento dos segredos da religi¥o.f terceira fase da-se
com a “zalfda do Iad” do guarto de zante. Ela abarca a apresenta-
uma

¢¥o do novo iniciado & toda & comunidade religiosa, motivo de

festa.

0 segundo caso, abrange o grupo de pessoas descenden-—

diretas do Fai Adido. Essas pessoas, Ccomo Jj& nasceram '"no

i
iy
1]

santo" e sio filhos consanguineos de AddEo & Seus descendentes,

alegam N3O precisar necessariamente passar por todos os rituais

imiciacio. Nasceram "Feltos no santo" & aprenderam, no decor-

de
rer de suas vidas, a conviver com as "colsas da religidio". Agui,
fEm existe & ceparacdo da familia sagrada e da familia

ambas se confundem.
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Meste Gltimo caso, o nico ritual gue geve selr cumnprido

constitud &

i

& a realizacfo do amaszi (lavagem de contasz), que
pirimelra etapa do ritual completo da iniciacifo. Com isso, estari-
am prontos parra "sdorarem seus Jrixéds" @ ocupar qualquer posigHo
na hisrargquia do terreiro. & interessante notar que este fendmeno
F80 ocoarre apenas no Sltio de Addo. A esse respeito escreve
Dantas sobre o Xangt sergipano:

"A sua condico de descendente de Nago

garante—lhe uma continuidade com a

Africa e com os Orixds e o torna um

membro natural do grupo apto a ocupar

os mais altos cargos da hierarquia

deste, bastando, para tanto submeter-se

ao ritual de purificacdio, a limpeza que

&, ao mesmo tempo uma confirmagso da

sua vinculac3o com os Orixés, vincula

cdo herdada dos seus ancestrais, ou

seja, uma transmisso da divindade,

csegqundo as linhas de descendéncia."

(Dantas, 1988:89-20)

Corncluo, portanto, que o fator determinante na posicdo
de cada membro. dentro do espago fisico do grupo e na hierar-—
e AL = : ;

quia religiosa. & a sua relaclo de parentesco profano ou de

- - a1 ad o wly = imeiros lideres do terreiro. =
parentﬁbco sagrado com OS prilme 3 Srreiro Neste

ntexto, vale recsaltar, gue ambas as formas de parentesco tém
cortEn tida 1l e

mESmo poder de legitimac&o dentro do Qrupi.,
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CONSIDERAGOES FINAIS

Agqui importa destacar,

conseguido realizar nesta dissertagEo,

az dificuldades do trabalho de campd,
gsforco &duo.
0 meu obietivo foi demonstrar

conflito de poder na sucessdo de pals @

terreiro de XangO, observando o guanto ele

parentescos sagrado e profanoc. PAssi,

anal isalr & guestiio do parentesco,
vivenciado de forma diferente quando

S CEes 5l nesta conunidade.

sobretudo,

o qual sempre

COma

remete

o que Jjulgo ter

levando em consideracdo

resulta num

como se estabslece ©
n¥es de santo de um

ce insere na rede dos

mostrou~se pertinente

esse conflito é

4 discussdo da

Tentei contextualizar O terreiro dentro da realidade
QéCiU“QCDﬁﬁmiCa da cidade do Recife. Utilizei-me, para tanto.,
da an&lise sobre as familias profanas e sSeus integrantes, consi-

derando COMO tais.,

terrelrd. 0 resultado deste estudo indica

; ~a1idade arece U elenentos pr
maty'lf(‘:u_m]. idade parece ter 1 P
dessas familias. No entanto, &

prafana
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aquelas que residem ou ndo no espago

figico do

que o ferndmeno da
esentes na estrutura
estrutura da familia
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{zagrado ou profano) mals praxima com os antigos fundadores
dirigentes do terreiro d & direito an individuo e

tormnar—-se o chefe religioso —~ se percebe que as regras acima s3o

g

infringidas. No caso da sucessdo masculina, por exemplo 0
- 1

U

reveramento da lideranga entre Malaquias e sew sobrimho. Manuel

M. Costa, mostrou que o direito a propriedade de wn s equili-
brow com o de senioridade do outro, enfragquecendo esta regra

tradicional. Mo caso da sucessdo  feminina, a condicio econ®™mica

se sobrepds, também, a&o principio da senloridade. Neste sentido
= )
as regras tradicionals, foram acrescidas por normas para resolver

os conflitos. Saliento ainda que no primeiro caso — de pailis de
zanto — o parentesco profano (consanguineo) com Addo e fTortale-

cido pelo direito & propriedade. Mo segundo -  wm¥es Jde santo -o

parentesco gagrado com a Tia Ings, mais uma vez & fortalecido
pela situacio scondmica mais favoravel da candidata. Embora nso

possa afirmar que esta estas regras prevalecerdiv nas proxXimas

Mo Capilitulo V, aponto ainda para o fato de que os
parentes profanos de Adio consideram o terreiro como propriedade

da familia, onde se deve evitar o ingresso de estranhos em postos

de "status" e poder. A situagdo da atual mde dJde =antoe, pois,

. = o st T oy = s TP & = 30 o5 € i 1 v 1 1 o "
constitul uUma excecdo. B uma estranha que possul privilegios. Tem
para se manter em tal posig¥o, visto que lhe

hases muito fortes

coi conferida pelos Orixas. Alem disto, desfruta de varios



saquilslitos para se manter no podsr. A sua  situagio econdmica @

AT

mem melhor gue a de outras miesz de zante do Sitio. Estas - apess
de todo o respeito Cono integrantes antigas da comunidades, @

por  Gerem Filhas: de zanto de wna MESMA linha de sucessdo - na3o

POSSUEM  Uma condicXo financelra equiparavel & da atual n¥e dJde

santa oo terrelro.

guando ressalto agui a existéncia de outras mies

] zanto do Sitio, & necess&ario frisar e estas atuam como

&

chefes religicsas de Seus proprics terreiros ouw tem filhos de

santo em outros. No Sitio de Adio, elas pertencem A categoria

de Filhas dJe santoa

Mo terrelra em guestiico, criaram-se obstaculos na inclu-

de pessoas Capazes de competir para os Cargos mais altos de

e D e
e

SUE Mierarquid. Forjaram—se mecanismos que muitas vezes impossi-

pilitaram & SU& reproducio no sentido de perpetuar NOVAas geragties

e terreiro. H& muito n¥o se inicia Filhes de zante no Sitic. O

ritual da iniciac¥o (descrito no capitule V) & oOneroso. E,

Torna~se ainda mals Ccaro quando se trata deste terreiro, devido &

quantidade de sacrificios de animais a Sser ofertada pelo

grande
rnovigo nesta orasido.
e lagos de parentesco sagrado neste terreiro parecem
Lpar  sendo reativados atraves de outros mecanismos. Oz rituais
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de dniciagdo estdo sendo opsracionslizados em terreiros filiais

Py
P2

1]
il

este (terreiros de Filhaz de zanto do Sitio, ou terreiro dirigi

do pela m3e e/ou pal de zanto deste). ApGs um determinado perio-
do, o iniciado transporta seus objetos rituais Para o Sitio, -
terreiro matriz. Mo entanto, essas pEszoas n3o sXo Feconhecidas
como filhos legitimos, mas da geragdo de netos, de filiais dgo
terreiro. Deste modo, aparecem excluidos do grupo de concorvrentes

a cargos dopartantes, dentro do Sitio do Fai Ado.

Como Gltima considerac¥o, verifiquei que o parentesco
profanco e o parentesco sagrado se complementam na organizacio do
teErreliro. A reconstlituicXo genealégica através deo Fai Ad3o e/ou
da Tia Ines possuem & mesma legitimagio, no sentido de que ambos

representam elos de identidade da comunidade com a Africa. A

figura desses dois lideres legitimam e identificam os integrantes

do terreiro como herdeiros reais de uma tradig&o cultural e
religioss. Mesmo gque, a esta tradiclo se incorporem NoOvas regras

{(proprieda ade/situagdo econ®mica) .

Finalmente, pude constatar que, apesar de haver diver-

g tipos de conflitos e tens®es dentro do grupo, estes sXo
GBS

{iados pela propria comunidade. Isto permite perpetuar a tradi-
el =

da cultura afro-brasileira, iniciada pelos seus fundadores,

m?

)

G
onsolidando esta comunidade.
C N . &
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Gostaria de acrescentar gue toda = BHperiéncia obtida

na trealizagdo deste trabalho apresentou-ze valida em todos os

seus aspectos. Fossibilitou-me descobrir e conhecer mais uma

realidade fascinante em seus mistérios e experiéncias de vida.



APENDICE DO CAFITULO II

O SITIO DO PAI ADARDO E A QUEBRA DOS TERREIROS: O QUE FICOU NA

MEMORIA

Sabe-se que, & décads de 20, ocorreu em Fernambuco uma
grande persegulgdo policial saos Xangts. Ma época, liderada pelo
sntio governador de Fernambuco Agamenon Magalhes, o culto aos
Orixas no Recife fol interrompido por oito anos. Houve violéncia
flisica, os terreiros foram guebrados e os quartos de santo viola-
dos. Este periodo tenebroso da historia dos Xangfs pernambucanos

chamou~se "Guebra dos Terreiros"

Entretanto. o gque ficouw na mem@ria dos Filhos de zanto
de entdo? Esta era uma pergunta gue, sempre na ocasido das
artrevistas, eu fazia aos devoltos mais antigos do culto aos

Orix&as. Os depoimentos nAo foram nunerosos, mas acredito gue (w33

poucos dados sejam significativos para a construgido da identidade

do "pova" do Sitio do Fai AdEoc.

Uma das informantes, Filha de zanto de Joana Batis-



ta, lider religiosa Teminina do terreiro nesta &poca, me dew o

seguinte depoimento:

"No tempo da repress3do, a minha velha
dizia que gqueria ver a voz do diabo,
mas n3o queria ver Agamenon. Fala— va
que Agamenon fez ela carregar os
santos dela 1& pro morro, levar Yemanja
de noite 1& pro morro,pra ele na&o
carregar. Ele n3%o levou os santos daqui
ndo' Daqui ele n%o levou nada!0 toque
fechou, s& as obrigagBes que a gente
fazia escondido. Obrigacdo nunca se
deixou de fazer! Faziam obrigagdo no
quarto: Santa Ines, S3o0 Sebastifo, com
os santos da capela. Eles wviam os
santos da capela. As tijelinhas estavam
todas no no morro."” (M. J.:1992)

Outira informante me contou que:

"Foi em 1938, eu tinha dez anos. Eu me
lembro que os santo foram todos la pra
casa, casa de minha m3e carnal. Minha
mX¥e era filha de santo de D. Joaninha e
ela levou uns pra la, e outros, ela
levou pra casa de D. Maria Betania. O

gquarto de santo ficou vazio. Al depois,
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gquando passou o0 quebra—quebra, ela
continuou as obrigacgf@es. Cantava
baixinho, se fazia tudo, agora escondi-—-
do! 6fgqui no Sitio, muita gente deixou
de vir. fOuem vinha, vinha com medo de
nao ser presa, ne? Quem vinha era a
gente, mde, B& (gue nunca deixou de
vir), D. Judite, Maria de Amadeu,
Maria de Tatinha. S6!' minha filha!
N3o vinha mais ninguem! E Zé& Rom3o, que
nunca desprezou minha madrinha, sé
desprezou por morte, depois que ela

morreu." (L:1992)

Mo testemunho da atual mi&e de zante, notifica-se,

PO E M, que "alguma coisa' do Sitio levaram pois:

"GQuando minha Madrinha chegou no Sitio,
o povo de Ad¥%o, da parte de Malaquias,

tirou tudo quanto era de santo de Ad3o,
e levou pra casa deles. Na época ficava
num terreno ao lado do Sitio, mas com o
fechamento dos terreiros, a policia
levou tudo. 55 que do Sitioc mesmo, os
santos de minha madrinha, ndo levaram

nenhum! Pois ela, como era muito influ-
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tos

visitel 0 MUSEUs.

4..'_1 ‘,:.‘.n

o

Fitualis

ente, foi avisada a tempo e escondeu
todos os santos na casa de amigos. Ate
um Ogum, ela escondeu em cima doc
Irok6, que acabou entrando no tronco da
Arvore, e ninguem conseguiu tirar.
Portanto, do Sitioc mesmo, a policia ndo
levou nada. Ela colocou tudo de mentira
dentro do quarto do santo e foi isso
gue eles levaram." (B:1992)

e zanta dao terrelro & mais
"Sim, foram tirados coisas do Sitio. Ha
objetos do Sitio que hoje se sente
falta e, segundo algumas informacties,
esses objetos est3o no Museu da Cidade
de Sdc Paulo. E néos, do INTECAB, esta-

mos tentando junto a FUNDARPE

reclamar.” (FP:1992)

objetivo:

erntanto, pode-se encontrar alguns dos antigos obje-

lmente pertenceramn ao S5itio.

1320

ne Museu do Estado de Fernambuco. Ma ocasido em que

tive a oportunidade de observar pecgas gue prova-



05 QUE PASSARAM FELO SITIO DO FAI ADAO

T omeCreYereil =1 i 1 £A TE ) { ]
Franscreverel, aquil, Wwna relagdo de pessozss gque "pase
R R § = EERS
ram” por este terreiro. Entre eles =R
.\ : 7. Entre eles.pals & mdex Jde zanto Tami
, & D& Eanitd T aMOsas .,
Filhos de =santo, entre outros. Fara s, citarsl mals uma
E 1T U A=Y S Ve

Brandao cuja lista lhe foi fornecids .
" i & ta lhe foi fTornecids por Manoel Mascimento

-
Costa.

1— Ineés Joaquina da Costa
{Dijina Ifatynuke) - fundadora do Sitio do Pai Ad3o

72— Felipe Sabino da Costa (Fai Ad3c) — nasceu em 1877
{Ope&atanan) — falecido em 26 de marcgo de 1936

Joana Batista
(Tinuke) (7) — filha de Yemanja - falecida em 16 de abril de

1951 ou (S6)7

4- José Romdo da Costa
(0jo Ocurin) - falecido aos 2 de setembro de 1971 -

foi enterrado no dia 2 ou 4 de setembro de 1271

Felipe da Costa

5— 5igismundo
— Mundinho - faleceu no final da década de 37

(Dbarindé)
&— Epifanio (Orixa dare)
elista da Costa

7— JoHo Evang
— zelador de Orumila

(Jodo Otold)

ia do Nascimento

g- Maria Jual
— Dona Santa do Maracatu Elefante

{Assuni)

99— Maria Magunila )
(Dudubaitﬁ) — filbha do Orix& oguid

10- Tio Odomitro
(0Odjinan)

nadina Felipe da Silva

11— Ber
— filha de Yansd

(Oyatog)
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16—

17—

18-

19—

Pedro Olobadé
Pedro Oxum Dinan
Biu de 0dji® (Kinimb&) - filho de Xangd

Biu de Aganju xola
{Biu Cangalha) — filho de Xang®

Joseé Gibirilo

Clarice Gomes da Silva
{Oxaguid)

Alexandrina
{Toniomim)

Das Dores — filha de Orixala
(Clui&a Du)

(Brand3c, 198B6:183-84)
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O TERREIRO OBA OGUNTE: ALGUMAS NOTICIAS RECENTES

Apss finalizar o trabalho de campo en dezembro de 1992,

deparei-me em fevereiro de 1993, com uma notlicia alarmante. O
mei e 24) i £ mmym S e .

Jornal do Commerclo rnotificava a possivel desapropriagdo do

mitio do Fai Ad¥o, que seria substituido pela nova feira de

frutas e verduras do Rairro de @gua Fria. Imediatamente entrel em

contato com o membros da comunidade na busca de maiores infor-

nte do Sitio logo me acalmouw. A nova feira

-~

macties. O pal de =3

serila construida no @spago a0 lado do terreiro, porém o Sitio

erderia alguns metros quadrados de @spago.

e
Mo mes de junho do mesmo ano (1993), retornei ao ter-
reiro juntamente a um arquiteto, com o obietiveo de refazer a

(25 - .
planta do terrairml““), Ercontrei grandes mudangas no sSeuw espago

fisico. 0O Sitio do Fai Addo mais uma vez perdia territério. A
i I 4

casa de Mirgkﬁo) j& N¥o se encontrava mails dentro do espago

fisico do terreiro, agora completamerte murado com uma parede de

aprmﬁimadament@ 02 metros de altura. Miro fora indenizado no

valor de Cr$  70.000.000,00 & SL&E casa, demolida, &M

Jornal do (oagercio 95-02-93

(24) o | )
(et . c de 1986, o espago depois disse sofreu varias aodificaghes.
(25) ota que tive acesso datava ) : .

‘in :'fédz:;hﬂ consanguineo de figezinba, neto do Pai Ad¥o (Vide capitulo II1)

{28} w1 sang
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ROTEIRDO DE ENTREVISTA

CATEGORIA: Fai/MAe de santo

Mameros:s Data

Enderego:
Mome: 3

Data de Mascimento:

Ectado Civils
Tempo de Casamento:
Filhos:

FESS0AS QUE MORAM NA CASA:

©eae oo ot oo sre 3 ¥nER T Shese st 44 £t Sy SR SRt S e A4 S48 S Sre S ik S e i st Ses s Snr e

Mome

M a
H H u

Idade:

u 03 e ne u [ = 3 1 u - a = ol
sBerotEst.CivilsOcupsId. :Farent.Sag.:tFrofi.:Filhos

S T Y e ppwpn—— n
H R L TRy ——

L] "
u u
" a

FAMILIA SAGRADA

Fali de Santo:
MEe de Santos:

Como foi iniciado? Quando Toi?

Como chegow a ser Fai/Mie de santo?

Responsabilidades com o Terreiro:
frelacHo com 0% filhos te santo:
Como se matem um tervreira?
Histéria do terreliros

Calendario anuals

Festas que acorntecem no terreiro:

Tem lembrangas

da guebra dos terreiros?
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FOTEIRO DE ENTREVISTA
CATEGORIA: Filhos de Santo

NUMERG 2 DATA

Mome s
Fesidente no Sitic? Sim( ) MN3Ao( )

{ BE NE0, endereco)

Data de MNascimento Idade

Trabalha?

Estado Civil:

Tempo de Casamento:
Filhos:

FESSOAS QUE MORAM NA CASA:

Mome 1SexoskEst.CivileOcup.: Id. sFarent.sag.:Frof.:Fil.:

wrans saons sorms S0t wasim B o e J—1
PR nns sare seane o R T e pe—p——
H B e e e s e
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] woese s T s4tat vores omie cwme seove (1 mns ey e o P

u
n
a
E
o n o
n a
" n H k3 u
o L] ] a - u
n
" o
n
H n 8
° st o H H a s

FAMILIA SABRADA

Fai de Santo

Mae de Santo
Forque foi imiciado? Quando?

EFoté em contato mais frequentemente com o Fai ou a mie de Santo?
Atividades no Terreliros:

Sobre & Histéria do Terreiros:

pre a quebra dos terreiros:

ey



ROTEIRO DE ENTREVISTA
CATEGORIA: Artropélogo Fesquisador

Datas

i}

Nome

Enderego

Em que ano comecou a pesguisar o gitio do FPai AdHaY
Quais Toram sSEUE primeiros contatas?

foompanhow © desentendimento Maruel /Malaguias?

S posicionow em algun dos lados™

Como interpretari& esta questXo com relacdo a

tarreiro?

1753

BUCESSHO

do



CENSC:SITIO DO FAI ADAGC

NUMERO &

Unidade doméstica:

Chefe da Casa:

Mamero de residentes:

Nomess

Quais s¥o iniciados:

Relacio de parentesco com herdeiros do terreno:

pesidem no local a quanto tempo? Forque?
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FLANTA: CONSTRUCAD FRINCIFAL
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SECRETARIA DE TURISMO, CULTURA E ESPORTES
CONSELHO ESTADUAL DE CULTURA

PERNAMBUCO

RESOLUGCZXO Ne 0585

O CONSELHO ESTADUAL DE CULTURA DE PERNAMBUCO,no uso, das
atribuigOes que lhe conferem o art,2? da lei n? 7970,de
18 de setembro de 1979 e o arl. 16 do Decreto n? 6239,
11 de janeiro de 1980 '

RESOLVE

Declarar o tombamento do TERREIRO OBA OGUNTE,localizado
na Estrada Velha de Lgua Fria,n?® 16hh,ﬁecife,rernambﬁco,
conpreendendo o seguinte pol{gono de tombamentos '

-0 ponto Ayorigem do polfgono,situa-se na interseccio com

infcio do muro limite de calgada da casa n2 1644 com inf
cio do muro da casa vizinha n? 1707.A partir daf,no sen-
tido do muro divisdrio existente,percorre-se 149,15m. em
linha reta e tem-se o ponto B,Dai d#eflete-se 92,5° & di-
reita e sempre em linha reta percorre-se 39,00m,tem-se o
ponto C, Deflete-se 81° tamb8m X direita e percorridos /
66,15m. em linha reta encontra-se o ponto D. Defletindo-
se 90oa direita e percorridos 17,80m. tem-se o ponto E.
paf deflete-se 90° & esquerda e percorridos 74,85m.sem-
pre em linha reta,tem-se o ponto P, Defletindo-se 89,5°
3 direita,percorre-se 12,40m.chegando-se ao ponto G,de
onde deflete-se 8,5° & direita e percorre-se 27,0Cn, che
ga-se ao ponto A origem do polfgono; na forma do que foi
decidido por este Coleglado,ao aprovar,unanimemente,o:ra
recer do Conselheiro Monsenhor Severino leite Nogueira :

emn anexo.

yeife, 14 de agosto de 1985

PRESIDEWVTE
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Didrio Oficjal de 06.09.85

DECRETO N.° 10.712 DE 05 DE SETEMBRO DE 1985
EMENTA: Homologa Resolucao do Conselho lstadual
de Cultura, de tombamento do Terreiro
T de Oba Ogunté, situado nesta cidade.
' O Vice Governador, no exercicio do cargo de
Governador do Estado, no uso das atribuigoes que lbe confere o artigo 69,
inciso 11, da Constituigdo do Estado, tendo em vista o disposto no
artigo 29, § 10 da Lei n? 7.970, de 18 +2 setembr‘o de 1975, e no ar
tigo 16, do Decreto n? 6.239, de 11 de janeiro de 1980,

DECRETA:

Art. 19 Fica homologada a Resolugao n® 05/85, do Conselho Fstadual
de Cultura, de 14 de agosto de 1985, declaratoria do tomba
mento do Terreiro Obad Ogunte, situado na Estrada Velha d;
Agua Fria n? 1644, nesta cidade do Recife.

Art.-20 £Este Decreto eyntrari em vigor na data de sua publicagao.

Art. 30 Revogam-se as disposigoes em contrario.

PALACIO DO CAMPO DAS PRINCESAS, em 05 de setembro de 1985
GUSTAVO KRAUSE GONGALVES SOBRINHO

Francisco Auslerliano Bandeira de Méllo J
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Recife, 26 de novecbro de 1984

A apnetanom

Cumprindo o que determina o Decreto Esiadual n® 6239 de 11
8 jopeiro de 1980, ficam motificados V.Ses. ma qualidade de proprietarios do ter
44 localizado na Estrada Velha de Agus Fris, onde ‘se epncontra o Terrei-

de que foi deferido o pedido de 'bonfbamen‘to do referido imove‘l pelo

po Bt 16

, Oba Ogunte,
X _.ciirio de Turismo, Cultura e Espor‘bes.

Desse moﬂo, fica o referido imovel amparado pelo ?Decmto
: 4 = ﬂuﬂido, ﬁevend.o V.Sas. nos 'temos ao o mmo azploma '.legtil, eouiT ou irpug-
a pedids ;umto aquela antondaﬁe, no _pra.zo de 30 (tnn‘ta) dias do rece’bn.mento

y Botificagao.

Atenciosamente,

//

RORERTO Josﬁ wmQUEs PEREI‘RA
Diretor Presidente

/- -

¥™7TE L0 COSTL (procuredcra) .
= 2 1¢0 R0 COSTA (berdeiro)

~ coomy NASCDEBTO (berdeira)
xoes m. cosT2 (berdeira)
ws1cts pp SILVA (herdeire)

S s rtes o Vilela, 552 - Cempo Crande
L o 3o~:¢¢ . PF.
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for santo de agua, para o rio ow o mar. bHe for santo s@co pars
L " S dafe O

mato.

EGUNS ~ Espirito, almas dos mortos ancestrais que sdo cultuados

com oferendas.
FEITOS NO SANTO - Fessoa iniciada

FILHOS DE SANTO ~ S&c os devotos. Fessoas que se submeteram ao

processo iniciatico e se integraram, atraveés do parentesco

sagrado, a familia de santo.
IROKO ~ Gameleira sagrada venerada como santo, Orix&

MRE DE SANTO - Sacerdotiza chefe do terreiro. U mesmo gque Yalo-
Fin&. No caso do Sitio de Ad¥o, onde existe um pali e uma mde de
nto, a mesma Tica numa posigio ligeiramente inferior a do pai

de santo.

NASCER NO SANTO — Quando o devoto & filho consanguineo de um pai

=/ou mée de santo. Ja nasce "feito no santo'". Nao precisa passar

por todos oS rituais da iniciag@o. & suficiente apenas o ritual

de amassi.

oporI ( BORI OU EBORI ) - Cerimdnia ritual também chamada de "dar
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de comer & cabega'. Tam & finalidade de fortificar o Ori (cabeca)
2G

do devoto para que gste possa receber o seuw Orixéd. & realizado no

periodo da imiciagao e também pogteriormente= & dedicada ao Orius&

P N . - A P =

#
]
'

pessoal, "Dono da Cabega".
orUTITO — 0 mesmo que guarto de Raleé

ORIXA — Sao &= divindades africanas, 0% séntus T

pAaI DE SANTO —~0 mesmo Qu& Babalorix&
PEJI — O mesmo que gquarto de santo

guUARTO DE BALe - ¢ a casa dos mortos onde S&o0 realizados os
rituais aos Eguns. EsSpago privativo do sexo masculino, onde ndo &

permitida & entrada de mulheres

QUARTO DE SANTO - Quarto reservado aos altares dos santos
(Orixas) onde ficam os simbolos, assentamentos, fetiches e

comidas dos Orixas.

sACRIFICIO -~ Matanca ritual de determinados animais de dois ou
quatro pes, Ppara oferenda aos orixas. 0 animal varia conforme a
preferéncia do santo (orix&). A matanca & feita dentro de

determinadas regras
SANTO — 0 mesmd QUE Orixa

TOQUE - Mome'dado =« festa pablica do Xangd.

YALDRIXA - () mesmo cue mae de santo

........-..‘..~..-...........-.4.--...-.«......-_......,....._..._..._...-.....-.-m.——.......-.—....—-..-..__._.__...._

§ Fste glossério $oi elaborado de acordo coa inforaaghes obtidas no trabalho de canpo e coa tonsulta ac *Diciondrio de Cultos Afro

Brasileiros - Biga €. Cacciatore . Rio de Janeiro:Forense -1m
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