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RESUMO

Os fiéis da Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD) possuem, na sua identidade
religiosa, as duas principais marcas da denominag&o: a certeza no retorno de Cristo e a guarda
do sébado. A primeira sustenta a base teoldgica a partir da qual o universo simbdlico da
igreja, desde a época em que era um movimento sectério, se estruturou; ja a segunda € a que a
torna mais conhecida (a partir de uma relacdo de estranhamento) tanto no campo religioso
como na sociedade em geral. Através de uma abordagem antropoldgica, o presente trabalho
busca compreender etnograficamente a Igreja Adventista do Sétimo Dia e os seus fiéis, em
especial os mais jovens, por meio de trabalho de campo realizado entre setembro de 2011 e
outubro de 2012, na cidade de Recife - PE. A observacdo do sabado foi o aspecto
privilegiado, tanto metodologicamente quanto na acepcdo nativa. Sendo sua pratica
compreendida entre o por do sol das sextas-feiras e o por do sol dos sabados, os adeptos da
IASD devem se abster neste periodo de atividades seculares que visem o interesse proprio
para vivenciar um tempo de descanso, o qual permite maior comunicacdo com Deus,
consequentemente gerando beneficios emocionais, espirituais e corporais que restauram a
integralidade do ser. O sabado, mais que um mandamento divino ou um preceito religioso, é
um principio moral, ético e cristdo. A sua guarda por parte dos Adventistas do Sétimo Dia €
desafiadora na nossa cultura regida por uma logica (crista catolica) dominical, ocasionando
diversos dilemas para os fiéis na esfera pablica, principalmente no mundo do trabalho e dos
estudos. Este estudo etnografico ilustra e reflete sobre a cultura sabatica de jovens Adventistas
do Sétimo Dia da cidade de Recife — PE e os dilemas oriundos de seu exercicio em uma esfera

publica laica.

Palavras chave: Juventude; ldentidade Religiosa; Adventismo do Sétimo Dia; Cultura

Sabatica; Esfera Publica.



ABSTRACT

The Seventh Day Adventist Church faithful have, in their religious identity, the two
main brands of denomination: the Christ returns sure and the Shabat. The first sustains the
theological base which the church symbolic universe has being derived since the age it was a
sectary movement; the second brand it is the one that makes such church the most known
(through a strangeness relationship), such in the religious field as well as in the society in
general. Through an anthropological approach, the current dissertation tries to understand,
ethnographically, the Seventh Day Adventism Church and its followers, the youngest in
special, by the fieldwork done between September 2011 and October 2012, in the city of
Recife, the capital of Pernambuco State. The Saturday observation was the gifted aspect, such
as methodologically as in the native conception (Shabat). As their practice happens between
the Fridays sunset and the Saturdays sunset, the Seventh Day Adventists must avoid secular
activities that seek their own interest in order to live a period of resting, which allows them to
have a better communication with God, consequently allowing the Adventists to obtain
emotional, spiritual and corporal benefits that restore the human being’s integrity. The Shabat,
more than one divine commandment or religious precept, is a moral, ethic and Christian
principle. Its obeying by the Seventh Day Adventism Church adepts is a challenge in our
culture, which is driven by a dominical (Christian Catholic) logic; the Adventists’ practice
brings about many dilemmas to their followers in the public sphere, mainly in the study and
work areas. This ethnographic study shows and reflects about the Shabat Culture Young
Seventh Day Adventists from Recife — PE, and their dilemmas arising from its implement in a

secular public sphere.

Key words: Young; Religious ldentity; Seventh Day Adventism; Shabat Culture; Public
Sphere.
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INTRODUCAO

Danielle Dutra é uma jovem que tive a oportunidade de conhecer no primeiro semestre
de 2010 em um curso de inglés. Na medida em que o tempo ia se passando e os vinculos de
amizade se fortalecendo, dois momentos de conversa me intrigaram: o primeiro foi proximo
ao seu aniversario pelo qual afirmei que daria um presente a ela, mas que o Unico tipo de
presente que arriscava dar para mulheres eram joias e bijuterias. Ela me diz que nem
inventasse, pois ndo usava. Ao questionar porque, ela disse se tratar de uma questao religiosa.
Até ai tudo bem, pois sabia que isto era tipico em algumas religiGes evangélicas. O segundo
momento foi conversando a respeito das dificuldades da garota em dar continuidade ao curso
pelo resto do semestre e a impossibilidade dela faltar mais aulas. Sugiro a troca do horério
matinal pelo noturno, pois assim ficaria mais facil dela conciliar suas atividades. Ela diz ser
impossivel, pois toda sexta-feira teria que faltar. Eu questionei porque, mais uma vez
responde que por conta de sua religido. Ndo me contive, pensei: que diabos de religido era
aquela que impedia dela fazer alguma coisa nas sextas a noite? Ai é que ela me explicou que
era Adventista do Sétimo Dia e que os adventistas guardavam o sabado, isto &, tendo em vista
que biblicamente um dia termina e outro comeca com o por do sol, durante o periodo entre o
por do sol da sexta-feira e o p6r do sol do sabado, eles devem se abster de qualquer atividade
mundana (trabalhar, estudar, fazer feira, faxina, compras e coisas do tipo) para dedicar-se
exclusivamente a Deus. Sob tais circunstancias era impossivel para ela frequentar as aulas de
inglés nas sextas a noite e também ndo demonstrava 0 menor interesse em transgredir o
preceito religioso.

Tudo isso para mim soava como uma grande besteira e bastante problematico. Meu
pensamento inicial era que “um dia a menos na semana”, ainda mais, no fim de semana, por
conta de questdes religiosas era uma incredulidade. Mas como um estudante de religido na
area de ciéncias sociais, resolvi saber mais a respeito, pois tudo isso muito me intrigava. Até
entdo nada sabia sobre os Adventistas do Sétimo Dia e nunca tinha conhecido um, mas diante
das peculiaridades desta religido relatadas por esta minha amiga, um interesse antropologico
pela denominacdo foi despertado em mim. Pesquisando e descobrindo cada vez mais sobre a
religido, acabo por montar um projeto de pesquisa a ser submetido a selecdo de mestrado do
Programa de Po6s-Graduacdo em Antropologia da Universidade Federal de Pernambuco. O
interesse pela religido ndo se tratava apenas de curiosidade pessoal ou desejo de aventura

antropoldgica como também de uma apreciacdo académica de um sistema religioso que



carecia de estudos na area, pois até entdo naquela época ndo tinha achado uma etnografia
sequer sobre a Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD) aqui no Brasil.

Dada a sua peculiaridade sabética gostaria de entender a experiéncia de como é ser um
jovem Adventista do Sétimo Dia. Como tal juventude vivia no mundo, em que medida as
restricdes em relacdo ao sébado atrapalhavam os jovens iasdianos nas suas relagdes de
sociabilidade, lazer, nas oportunidades de conseguir trabalho, nos cronogramas de estudo, etc.
Na minha cabeca tudo na religido era restritivo e atrapalhava a vivéncia da experiéncia
juvenil. Sair desse enganoso esquema mental e da prosseguimento a uma proposta de
investigagdo antropoldgica sobre o assunto so seria feito com as devidas relativizacbes e
apreensao tedrica pré-campo. ApOs esse processo o qual culminou no projeto de pesquisa que
seria meu guia inicial para proceder ao trabalho de campo, com ele em méos voltei a me
encontrar com Danielle no final da tarde de 10 de setembro de 2011, uma sexta-feira.

Naquele dia, visto a proximidade da qualificagdo do meu projeto de mestrado, tinha
marcado o encontro com Danielle para consultar sua opinido a respeito de minha pesquisa,
pedir explicacdo de alguns detalhes da religido e indicagdes da melhor estratégia para me
inserir em campo. Foi uma longa conversa ocorrida na Casa da Cultura no centro da cidade do
Recife. Minha preocupacédo era que em minha cabeca eu poderia a estar desvirtuando, pois o
sol estava prestes a se por e ndo daria tempo dela chegar em casa. Ela ri da minha percepc¢éo
caricatural da guarda do sabado e explica um pouco melhor o que aquilo significa para 0s
adventistas. Assim desmistifica algumas percepcdes caricaturais muito tipicas do senso
comum do tipo os adventistas ndo tomam banho e nem comem durante o sabado, alguns nem
televisdo tem e assim vai. Dessa maneira sua fala ja me vai apontando para a real maneira
como o sabado é vivido pelos adeptos da IASD e que ela ndo é tdo fundamentalista (no
sentido de radicalismo religioso como até entdo pensava sobre o termo) como pensei.

Danielle simplesmente me d& como exemplo o fato dos adventistas ndo ficarem
trancafiados em casa ou restritos as igrejas circunscritas a seus bairros de residéncia. Eles
pegam &nibus, pagam passagem, se deslocam pela cidade rumo a outras igrejas ou atividades
promovidas por ela no sdbado. Assim, o sabado implica em um modo de vida diferenciado,
fornece uma possibilidade de descanso e diferenciacdo, pelo menos por um dia, de uma
cultura globalizada e capitalista da qual os adeptos da IASD ndo estdo a parte em seu
cotidiano. Ao mesmo tempo, esta mesma cultura ou certos recursos tecnoldégicos exercem

influéncia sob certas praticas religiosas da denominacao.
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Est4 ali conversando comigo em uma sexta-feira ja a noite ndo era transgressao.
Danielle me aponta que o0 assunto de nossa conversa era sobre a religido, a igreja e em alguma
medida Deus, portanto, ndo estavamos transgredindo nenhum principio religioso, pelo
contrério, aquele era um momento, embora revestido de pretensdes e gquestionamentos
cientificamente orientados, de se exercer uma religiosidade que presente a todo o tempo na
identidade de seus adeptos se manifesta mais fortemente a partir do pdr do sol nas sextas-
feiras. Danielle ter me apresentado a religido adventista sob aquelas circunstancias constituia
0 inicio do descanso de sua rotina secular para através do seu conhecimento me introduzir a
algo que lhe deixava profundamente feliz, a sua religido e, por conseguinte, a Deus. Hoje

percebo que naquele momento eu comecei a observar o sabado adventista.

O corrente trabalho se configura como um estudo etnogréafico entre os Adventistas do
Sétimo Dia na cidade de Recife — PE a partir de trabalho de campo realizado entre os anos de
2011 e 2012, a maior parte na Igreja Adventista do Sétimo Dia Central do Recife, localizada
no centro da cidade, no bairro da Boa Vista. O tema principal é a observacdo do sabado pelo
grupo religioso, no sentido de guarda, tal como explicado no relato acima.

Durante o trabalho de campo a pesquisa se deslocou de uma proposta de investigacdo
antropologica a respeito da categoria juventude religiosa para uma tentativa de compreensao
da identidade religiosa de uma denominacdo atraveés do olhar de seus jovens adeptos. As
peculiaridades doutrinarias da 1ASD culminam em uma relacdo de estranhamento, quando
ndo de indiferenca e invisibilidade, com o campo religioso brasileiro e mesmo com diversas
instancias da esfera publica esbarrando na questdo da liberdade religiosa dentro de um Estado
laico, mas cuja cultura é regida por uma ldgica cristd (catolica) dominical. Frente a isto, 0s
grupos sabatistas, no caso aqui explorado os Adventistas do Sétimo Dia, em detrimento de se
constituirem como uma minoria, parecem ocupar um lugar marginal e incompreendido na
nossa cultura na medida em que enfrentam variados desafios principalmente nos mundos do
trabalho, dos estudos ou mesmo na esfera da sociabilidade levando em conta relacGes de

parentesco, vizinhanca e amizade.
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A observacdo do sébado (no sentido antropoldgico), através de uma perspectiva
juvenil, das atividades promovidas pela IASD entre outras de cardter mais informal
conjuntamente com os mais variados depoimentos de fiéis e interlocutores os quais se
tornaram sujeitos privilegiados da pesquisa permitiram a construcdo desta etnografia com fins
a melhor compreender um modo tipico de ser Adventista do Sétimo Dia nos espagos dentro e
fora da igreja.

O primeiro capitulo intitulado “Romantismos a parte, imponderaveis adentro: a
constru¢do etnografica do objeto” remete as questdes epistemologicas da constru¢do do
conhecimento antropoldgico através do trabalho de campo e do fazer etnografico. llustra-se o
processo de adesdo a uma ilusdo romantica baseada em um mito malinowskiano de pesquisa
presente naquilo que se projeta fazer até a transformagdo disto em um ‘“cair na real”
decorrente das possibilidades concretas de pesquisa impostas pelo campo, pelas relacGes
travadas nele e pelas proprias limitacbes do investigador. Soma-se a isto a descricdo dos
demais conjuntos de técnicas empregados no processo de pesquisa para alem da observacéo
participante e a elucidacdo do objeto a ser analisado pontuando algumas questfes a respeito
de como ele foi construido etnograficamente.

O segundo capitulo “Aguardando Cristo (ainda): o Adventismo do Sétimo Dia” busca
ilustrar o processo historico de construcdo identitaria da Igreja Adventista do Sétimo Dia
apresentando a formacdo do seu universo simbdlico, seus personagens principais e a maneira
pela qual uma seita protestante na qualidade de um movimento profético americano do século
XIX se transforma em uma igreja marginalmente emergente que se proclama como a
verdadeira igreja remanescente do tempo do fim, sendo isto um indicativo de uma
diferenciada concepcdo temporal, profética e escatologica. A respeito deste processo de
transformacdo algumas interpretacbes dos impactos disso para a identidade da IASD, o
exercicio da religido e a posi¢ao que ocupa no campo religioso sdo ensaiadas.

O terceiro capitulo “Observando o sabado: a marca que distingue” trata-se da
descricdo etnogréafica da vivéncia do dia sagrado de descanso pelos adventistas que vai do por
do sol da sexta-feira ao por do sabado. A etnografia permite cunhar os conceitos de itinerario
sabatico e de redes diferenciais de sociabilidade de modo a ilustrar a maneira pela qual os
fiéis fortalecem seus lagcos ndo s6 com o corpo doutrinario da IASD como também uns com o0s
outros adentrando em circuitos sociais que restituem o sentido durkheimiano de igreja na

qualidade de comunidade religiosa. Tal processo € fundamental para a constituicdo da
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identidade religiosa da denominag¢do nos membros da IASD a circular e se relacionar em
diferentes esferas do mundo secular, em especial no mundo do trabalho e dos estudos.

O quarto capitulo “Observando os desafios de se guardar o sabado: dilemas e
estratégias de enfrentamento” apresenta principalmente por meio das variadas conversas
travadas com jovens adeptos da IASD conjuntamente com outros dados e indagacbes do
pesquisador os desafios de ser um sabatico em nossa cultura que apesar da secularizagdo e de
contar com um Estado laico permanece com profundas raizes histéricas do catolicismo e sua
cultura dominical, consensual inclusive no meio evangélico de um modo geral. Sob tal
conjuntura os adventistas acabam por ter que enfrentar alguns dilemas na esfera publica que
vao de encontro a sua identidade sabética. Tais dilemas repercutem social e subjetivamente
nos fiéis iasdianos, especialmente nos mais jovens, exigindo criativamente o uso de variadas
estratégias de enfrentamento para tais dilemas. E a partir de tais dilemas e das estratégias de
enfrentamento empregadas que o capitulo propde uma reflexdo mais geral sobre a relacéo
religido e esfera publica através de uma analise mais apurada das experiéncias de jovens
adventistas na cidade de Recife.

Por fim, nas consideracdes finais, retoma-se toda a discussdo até entdo estabelecida de
modo a fornecer um quadro em certa medida ideal tipico de que tipo de religido o Adventismo
do Sétimo Dia parece ser, de como se posiciona e é posicionado no campo religioso assim
como dos dilemas (ou provacdes em uma linguagem iasdiana) colocados pela esfera publica a
serem enfrentados pelos seus adeptos. Se por um lado a leitura destas questdes tem um vies
institucional, ou seja, parte das observacdes daquilo que é ensinado através dos discursos
produzidos pela prépria IASD, por outro também se privilegia a agéncia dos fiéis iasdianos,
em especial os jovens, através de um pouco de suas trajetorias de vida a revelarem estratégias
de enfretamento as quais em didlogo com a instituicio em dltima instancia devem ser
interpretadas como ac¢6es do individuo religioso.

Uma autocritica ao final do trabalho serd pertinente de modo a apontar algumas
lacunas ndo necessariamente resultantes da negligéncia do pesquisador, mas das limitacGes da
pesquisa e mesmo daquelas impostas pelo campo através do conjunto especifico de eventos
gue se tem acesso e também do conjunto de pessoas com gquem se estabelece uma relagéo,
além da natureza dessa relacdo. Assim, alguns temas ndo trabalhados e que apareceram em
campo sdo apontados como um exercicio de reconhecimento do tipo de emolduramento dado
ao quadro etnografico a ser exposto, fruto de uma analise especifica, mas sujeita a varias

releituras.
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N&o advogando a favor do Adventismo do Sétimo Dia, mas partindo do principio de
liberdade religiosa, de um estado laico aconfessional, e do ideal tipico de nossa democracia
moderna, este trabalho busca elucidar os desafios inerentes a uma cultura cristd sabética
minoritaria (con) vivendo dentro de uma l6gica cristd catdlica dominical. Assim, adianto que
se deve ter em mente para a leitura deste trabalho que o sabado ndo € um problema para 0s
Adventistas do Sétimo Dia, mas as relagdes que a nossa cultura mais ampla mantém com ele
sim. A corrente dissertacdo busca tratar, seguindo um olhar juvenil, a maneira pela qual a
IASD e os seus fiéis dentro de sua propria l6gica fornecem os aparatos simbdlicos necessarios

para lidar com a questé&o.
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CAPITULO 1
Romantismos a parte, imponderaveis adentro:

A construcdo etnogréafica do objeto

O DIA MUNDIAL DO JOVEM ADVENTISTA
Recife, 17 de setembro de 2011 — Sabado pela manhd — IASD Central

Minha primeira ida a campo acontece em um momento de efervescéncia para a
comunidade adventista recifense. A IASD Central estava organizando o dia mundial do jovem
adventista 0 que ocasionou grande movimentacdo no bairro da Boa Vista no centro da
cidade. As sete e meia da manha a igreja e o Colégio Adventista do Recife localizado em
frente a ela estavam repletos de pessoas, em sua maioria jovens. Todos possuiam algum tipo
de vestimenta que os identificava como que pertencendo a algum grupo especifico.

Os desbravadores, por exemplo, sdo um grupo majoritariamente de adolescentes
vestidos de escoteiros com uma filosofia prépria e de missdo evangelizadora. Os
participantes do ministério jovem usavam uma camisa preta confeccionada especificamente
para aquele evento com a seguinte mensagem ‘“24H para salvar — uma mensagem de amor e
esperanga’.

Todos muito animados se organizavam para executar a programacao prevista daquele
dia: uma manha evangelizadora por todos os cantos da cidade. Estava acompanhado da
minha amiga Danielle Dutra e de outros conhecidos seus. A medida que encontravamos com
pessoas as quais ela conhecia, eu era apresentado a elas. Minha amiga enfatizava o fato de
nao ser adventista, mas de estar interessado na religido devido a pesquisa de mestrado. A
principio ndo encontrei resisténcias e todos com quem conversei me desejaram boas vindas e
quanto ao fato de ndo ser adventista a maior parte dizia “Ainda ndo!” como que
implicitamente estivessem dizendo que no decorrer do processo de pesquisa a cOnversao
seria inevitavel.

Como o proprio nome sugere, o dia mundial do jovem adventista € um evento padréo
para todo o adventismo. Toda IASD de todas as partes do mundo possui ciéncia da data e
planeja algum evento voltado a ela. N&do sé a IASD Central tinha uma programacao especial,
mas também todas as outras, ainda que aquela por contar com um maior apoio da
Associacdo Pernambucana Adventista concentrasse as principais atividades do dia. Tanto

gue estava lotada de pessoas que com certeza ndo eram membros regulares daquela igreja.
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Pela manh&, bem cedo, desde as seis horas parece ter havido algum culto enquanto
um grupo preparava material de evangelizacdo no Colégio Adventista do Recife. Fui junto
com 0 grupo que me encontrava para o colégio no intuito de saber o que fariamos, neste
momento ja eram umas nove horas da manha. Observava alheiamente toda a movimentacao
desde as sete e meia enquanto esperava minha amiga me encontrar.

De fato era um dia especial, pois parecia que nele ndo houve momento para a escola
sabatina, obrigatoria no sdbado sagrado dos adventistas. Se houve néo foi possivel perceber,
pois a escola sabatina me era apenas de conhecimento tedrico até entdo. Todos se
preparavam para sair e comegar a evangelizar pessoas pelas ruas. O principal instrumento
para tal fim ndo seria pregacdes biblicas ou testemunhos para as pessoas que por ventura
passassem perto ao local onde tudo acontecia, mas seria a distribui¢do de livros. O livro “A
grande esperanca’” escrito pela profetisa da IASD Ellen White juntamente com uma revista
adventista intitulada “Esperan¢a para um mundo em crise’ iriam ser distribuidos a centenas
pela cidade.

Os jovens foram orientados a se concentrarem em pequenos grupos no Parque 13 de
Maio, localizado préximo do colégio, carregando o maximo de livros e revistas que
conseguissem. De la partiria a missdo evangelizadora daquele sabado sagrado destinado ao
jovem. Aparentemente 0 mesmo tipo de coisa acontecia nos bairros onde existia uma IASD e
paralelamente a isto soube de grupos de jovens adventistas que se dirigiram ao Hemope para
doacdo de sangue. Todo aquele dia foi posteriormente divulgado no site da Associacao
Pernambucana Adventista gracas ao trabalho da equipe de comunicacdo da IASD Central
que tirou fotos, realizou entrevistas e fez filmagens.

Fui apresentado a algumas pessoas, liderancas, jovens, desbravadores, enfim um
conjunto de individuos muito receptivos a minha pessoa, ainda que muito provavelmente o
imaginario era de um potencial converso esta ali na frente deles. Estava um tanto
constrangido naquele ambiente religioso do qual ndo era familiarizado, inclusive acabei
saindo em algumas fotos. Meu maior interesse no adventismo fazia com que as pessoas por
vezes me contassem um pouco de suas histdrias. Ficava confuso, primeira ida a campo é
sempre um turbilhdo de informacdes, impressdes, imagens, falas que nem sempre sdo
gravadas perfeitamente em nossa memoria ou mesmo descritas adequadamente no diario de
campo quando este esta disponivel e ao nosso alcance. Optei por viver aquele momento junto
aqueles jovens, aberto as suas palavras e evangeliza¢fes enquanto nos organizavamos para

transmitir a mensagem do Senhor revelada a Ellen White e escrita naquele livro ao qual
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distribuiriamos. Antes de toda aquela imensiddo de adventistas no parque 13 de maio se
dissipar o presidente da Associacdo Pernambucana Adventista fez uma oragdo - todos
fechamos os olhos e nos demos as maos. Apds aquele momento, os grupos formados deveriam
se espalhar por todo o bairro e distribuir os livros e revistas e findado a misséo retornar a
IASD Central para o ultimo culto daquela manhd. O grito de guerra daquela missao era
“Ide, ide, ide, Jovem Adventista!!!”. E assim partimos rumo a evangelizagdo, N80 sem antes
0 grupo no qual estava fazer uma nova oragao, desta vez puxada pela minha amiga.

Juntamente com mais uns cinco ou seis jovens saimos caminhando pelos arredores do
Parque 13 de Maio na Boa Vista distribuindo livros e revistas. Ficava mais atras do grupo
timidamente observando suas agdes e conversas. Vez por outra minha amiga vinha saber
como estava e me explicava algum detalhe sobre a religido. Educadamente os livros e
revistas eram entregues as pessoas que passavam pela nossa frente. Obviamente adquiri um
exemplar para mim também. Todos 0s jovens estavam muito bem vestidos, formalmente, as
mulheres com saia e 0S meninos com camisa de manga e calca jeans. As mulheres
adventistas, descobri posteriormente, ndo ser permitido o uso de calgas na igreja.

Acredito que 30 minutos depois, todos os livros e revistas em posse do grupo em que
estava foram distribuidos e resolvemos retornar ao Parque 13 de Maio. Durante o caminho
de volta e 1& mesmo no parque um jovem comecga a conversar comigo interessado em minha
pesquisa, iniciamos um dialogo o qual ele me explica bastante coisas da religido. A todo
momento da conversa ele faz referéncia a biblia sempre lendo algum trecho que fundamente
ou complemente a sua fala, parecia querer deixar claro que nada do que falava era invencao
da sua cabeca. Eu ouco tudo com bastante atencdo ainda que por vezes me encontrasse
perdido em meio a suas falas e demasiadas citacdes biblicas, afinal o contetdo de seu
discurso néo era algo do qual estava familiarizado.

No fim das contas percebo que aquele momento ndo era apenas de uma simples
explicacdo, eu também estava sendo evangelizado. Aquele jovem estava me mostrando a
palavra, seria pelo conhecimento dela que Jesus Cristo e 0 seu retorno seria revelado a mim
como a verdade fundamental. Descubro posteriormente que aquilo meio que funcionou como
uma introducdo a escatologia. Fui convidado posteriormente para uma sessdo de estudo
biblico quando houvesse oportunidade.

Em meio a conversas informais e descontraidas enguanto aguardavamos todos 0s

grupos finalizarem sua atividade evangelizadora no bairro, mais uma vez alguma pessoa do
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grupo puxa uma oracdo. Apds isso, sou apresentado a Erivan, um fiel que me d& o seu
testemunho adventista.

Depois da longa conversa com Erivan, todos nos retornamos a IASD Central,
completamente lotada na espera do ultimo culto da manha a ser celebrado por um pastor
adventista responsavel provavelmente pela Unido Latino-Americana como denunciava o seu
sotaque espanhol. Um rapaz relativamente jovem e amplamente carismatico sempre
enfatizando a nogdo dos jovens como os guerreiros de Cristo. Para exemplificar esta nog¢éo
conta a histéria de um jovem universitario adventista no Chile e dos percalcos sofridos por
este na conclusdo de sua faculdade. O sabado e as restri¢cdes que ele impde aos adventistas é
a pedra de toque da maior parte dos testemunhos apresentados na igreja. Com este jovem
ndo é diferente. Um garoto que leva mais tempo que 0 comum para terminar 0 Seu curso por
conta de provas e disciplinas aos sdbados além de professores incompreensivos com sua
opcao religiosa. Tudo o levaria a desistir deste caminho arduo, mas sua fé em Deus e nos
seus mandamentos era mais forte, por isso persevera na sua trajetoria e na obediéncia aos
mandamentos (destaco aqui a guarda do sabado) sob a crenca da providéncia divina.
Estudou bastante, trabalhou duro e a recompensa é ter sido o melhor aluno do seu curso,
apesar de todas as limitacGes. Todo o discurso é construido na superacgédo e no poder divino
gue motiva esta. Esta historia servia como motivacao para toda aquela igreja corroborando
para a nogdo de que todos ali, assim como o jovem exemplificado, eram verdadeiros
guerreiros e que Cristo estava com eles. Também era um prelidio para preparar os jovens
para a grande missao jovem evangelizadora: a misséo Calebe.

A missdo Calebe comumente ocorre no més de janeiro e € majoritariamente
coordenada e realizada por jovens adventistas. E destinada a levar a mensagem adventista
onde ndo haja presenca da religido ou ela seja extremamente fraca. Neste sentido, os jovens
doam suas férias para Cristo levando a mensagem de seu retorno para os lugares que ainda
desconhecem a doutrina do segundo advento. Uma série de videos com alta qualidade
envolvendo uma superproducéo faz a propaganda da misséo Calebe 6.0 para o ano de 2012".
Em complemento a estes videos o pastor animadamente guestionava a toda igreja, a todos 0s
jovens ali presentes, quem gostaria de dar suas férias para o Nosso Senhor. A resposta
evidentemente era positiva. Quanto a mim, ligeiramente constrangido sendo a primeira vez
gue pisara em uma igreja protestante na vida, observava calado toda a excitacdo daquela

comunidade religiosa. Estava sentado nas primeiras cadeiras por convite do grupo o qual

! O video oficial referente a missdo Calebe 6.0 do ano de 2012 pode ser assistido através do link:
http://www.youtube.com/watch?v=JeTOO6QsF3s.
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acompanhei mais cedo e olhava atentamente tudo o que se passava ao redor, anotava em meu
diario o méximo de coisas que podia captar com 0s meus sentidos ao mesmo tempo em que
me sentia invadido pelas palavras do pregador entusiasmado daquele culto de um modo que
pelo medo de qualquer insisténcia de conversdo ou questionamento a minha pessoa em meio
aquela comunidade efervescida meu corpo por vezes travava e no questionamento sobre doar
as férias para o Nosso Senhor involuntariamente desviava a olhar, abaixava a cabeca e
mesmo desejava sair dali. Incomodos de um sem religido em um empreendimento cientifico
em um meio religioso.

A importancia da juventude e seu potencial de conversdo diante da missdo profética e
evangelizadora da IASD além de constantemente reafirmada neste culto especial pode ser
observada no proprio cartaz que fazia a chamada daquele dia. Nele estava escrito que o dia
mundial da juventude adventista era o dia do poder seguido de uma citacdo biblica
encontrada em Mateus 24:14 “E serd pregado este evangelho do reino para todo 0 mundo
para testemunho a todas as nagoes. Entdo, vird o fim”.

Também durante o culto um pequeno ritual em relacdo as liderancas adventistas
sobre os jovens daquela igreja foi feito. Duas responsaveis por eles foram como que
reconhecidas pelo seu trabalho e a elas foram dadas novas roupas que as identificariam
como lideres jovens que conduzem o0s novos guerreiros de Cristo a missdo evangelizadora
por Deus designada. A este reconhecimento toda a igreja realizava o cumprimento especifico
para aquele momento tendo em vista ser a missdo Calebe o0 ponto maximo de motivacao.
Todos levantavam a palma da mao direita e executavam o grito de guerra — Ide, ide, ide,
Jovem Adventista!!! - Saudando WIadvia e Sheila a quem o0s casacos azuis de lideranca
foram confiados por aquele pastor que representava presenca internacional da instituico.
Ap0s isso ainda se sucedera um outro momento ritual, no caso o batizado de uma jovem.

O pastor segue finalizando a pregacao do dia anunciando a expectativa da IASD para
a juventude, pois “‘um jovem de Deus é aquele que deve possuir uma linguagem correta, um
vestuario correto, um exemplo ao mundo assim como Cristo o foi. E preciso ter cuidado, pois

2 Os novos guerreiros de Cristo devem

o mal estda no mundo e o mundo esta do seu lado
travar esta guerra buscando salvar almas, dessa maneira o pastor sempre entoava o grito de

guerra aos jovens. Dito isto, encerra-se as atividades matinais daquele sabado.

2 Palavras proferidas pelo pastor no final do culto.
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1.1 Romantismos a parte

A extensa narrativa acima apreciada pelo leitor corresponde a minha experiéncia do
primeiro dia de trabalho de campo com base nas minhas notas em diario. Ainda que ndo seja
meu primeiro contato com a pesquisa antropoldgica que envolva trabalho de campo?, esta foi
a primeira vez que ousei pesquisar e pisar em uma igreja protestante na vida.

Conforme manda o figurino, seguindo o processo de investigacdo cientifica construi
um projeto o qual se configurava como uma proposta de pesquisa antropoldgica sobre
juventude religiosa, mais especificamente, sobre os jovens adeptos da Igreja Adventista do
Sétimo Dia (IASD). Interessava-me na época entender o que faz um jovem religioso abdicar
de certas préticas mundanas (as quais 0 senso comum por vezes atribui-lhe como tipicas de
sua fase etaria) escolhendo um modo de vida completamente distinto da sociedade mais ampla
ao qual estéd inserido tendo em vista a peculiaridade da religiosidade que pratica ou da
denominacdo religiosa a qual pertence. Desse modo, meu objetivo principal era a
compreensdo da experiéncia juvenil e a negociacdo da religiosidade nas relagdes cotidianas
com o mundo moderno entre jovens Adventistas do Sétimo Dia dada a peculiaridade da
religido por meio da sua doutrina da guarda do sabado.

Acreditava que observar (no sentido de guardar) o sabado se constituia como um
problema para a experiéncia da juventude entre os adeptos da denominacdo interferindo nas
suas redes de sociabilidade e canais de comunicagdo com o “mundo secular” no que diz
respeito principalmente as esferas do trabalho, dos estudos e do lazer. Via nesta crenca
especifica da Igreja Adventista do Sétimo Dia um elemento distintivo ndo s apenas da
denominacdo como também para a identidade dos seus membros mais jovens. Sendo a
juventude uma categoria plural, a pesquisa poderia contribuir fornecendo material etnogréafico
0 qual agregasse ainda mais diversidade ao conceito e estimulasse um pouco mais o debate
acerca dele levando em consideracdo que muito da producdo sobre juventude religiosa se
concentra em torno principalmente dos carismaticos e neopentecostais sem mencionar as
reflexdes sobre os sem religido. Assim, ambicionava me diferenciar do corpus etnografico
tradicional sobre o assunto a partir do estudo de uma denominacdo protestante historica
emergente a0 mesmo tempo que pouco conhecida no senso comum e estranha, quando nao
invisibilizada, no mundo académico e no campo religioso brasileiro. A Igreja Adventista do

Sétimo Dia foi, portanto, esta denominacao.

® Aqui me refiro a trabalho de campo de maneira coextensiva a metodologia da observagéo participante.
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Com o enfraquecimento da hegemonia catolica e em detrimento do boom (neo)
pentecostal e sua forte influéncia nos mais diversos setores da sociedade brasileira, dentro do
conjunto das religides cristas, as igrejas protestantes historicas parecem ndo contar com tanta
visibilidade nos estudos socioantropoldgicos, ainda que delas derivem todo um legado da
tradicdo protestante. Entre estas igrejas, mas ndo sem uma relacdo de estranhamento no
interior do campo religioso brasileiro, estd a Igreja Adventista do Sétimo Dia e sua peculiar
doutrina da guarda do sabado. Até a fase de elaboracdo do projeto de pesquisa desconhecia
completamente o adventismo e ndo tinha a menor ideia onde poderia encontrar seus adeptos.
Pensava ser uma religido bem minoritaria, mas hoje percebo que seus adeptos estdo por toda
parte e em niimeros crescem cada vez mais, logo seria um erro ignora-los juntamente com as
implicacdes que sua presenca traz para o campo religioso e sua relacdo com a esfera publica.

Para pesquisar entdo a IASD e sua juventude nas pretensdes esbocadas anteriormente
0 protejo construido apresentava a metodologia classica da observacdo participante. E neste
momento que passaria a viver uma ilusdo roméantica baseada em um mito malinowskaniano.
Ainda que tivesse tido um treino especifico do fazer antropoldgico, teorico e pratico, desde a
minha graduacdo a respeito das nuances e possiveis armadilhas do trabalho de campo assim
como o conhecimento das resalvas a serem feitas sobre as recomendacgdes de Malinowski, eu
as levava bastante a sério da maneira como estavam expressas na introducéo da celebre obra
“Argonautas do Pacifico Ocidental” (1978). Nela o autor apresenta os trés fundamentos da
pesquisa de campo, a saber, (1) a pesquisa deveria ter objetivos genuinamente cientificos e o
etnografo deveria ter conhecimento dos valores e critérios da etnografia moderna; (2) viver
com os nativos é a melhor maneira de garantir boas condicGes de trabalho e o conhecimento
da lingua deles ¢ um fator fundamental para isto; (3) € preciso aplicar certos métodos
especiais de coleta, manipulacdo e registro de evidéncia. Acompanhado de tudo isto, o
pesquisador deveria ter uma atitude de sinceridade metodoldgica frente aos resultados de seu
trabalho apresentando o modo como a investigacdo foi realizada e diferenciando as
concepcOes nativas das interpretacbes do pesquisador oriundas da observacdo direta destas

concepcOes e de como elas se revelam na praxis social.

A meu ver, um trabalho etnografico sé tera valor cientifico irrefutavel
se nos permitir distinguir claramente, de um lado, os resultados da
observacdo direta e das declaracGes e interpretacdes nativas e, de
outro, as inferéncias do autor, baseadas em seu proprio bom-senso e
intuicdo psicologica. (MALINOWSKI, 1978, p.18).
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Sem querer retomar por completo toda a historia da antropologia, vale apenas o
lembrete de que ela, junto a sua irma sociologia, em seus primordios repousava sob a égide do
positivismo em uma tentativa de garantir estatuto cientifico as suas descobertas buscando
equipararem-se as ciéncias da natureza. Dessa maneira, a busca por um método o qual fosse
capaz de conduzir a verdade sobre a sociedade e 0 homem através de explicagdes e leis gerais
era a principal preocupacdo da época ja esbocada por Durkheim (2007). Emergia entéo,
acobertado pela racionalidade da filosofia iluminista do século XVIII, o mito do pesquisador
imparcial que a distancia tudo pode ver e explicar.

A antropologia evolucionista na sua pretensdo de ser uma ciéncia universal era
executada no gabinete e sua marca era o seu objeto: “os povos primitivos” — exdticos e
distantes. Intelectualista, obtinha suas abstragdes através da analise dos relatos de
missionarios, viajantes, funcionarios do governo, enfim uma infinidade de individuos repletos
de etnocentrismos (romanceados na forma ora pela imagem do bom selvagem, ora pela
imagem do bom civilizado) e sem, muitas vezes, aquela intuicdo psicolégica falada por
Malinowski capaz de orientar o olhar e a qual parece nem todos os antropologos ter.
Patrocinada pelo colonialismo esta antropologia de gabinete evolucionista foi severamente
criticada conjuntamente com o difusionismo. Foi entdo com as hostes Malinowskianas e sob o
arcabouco tedrico funcionalista que a antropologia parece ter encontrado “O método” que
atestaria a sua objetividade, a sua cientificidade e que até hoje é a sua, se ndo exclusiva, pelo
menos principal marca identitaria em seu labor®.

O funcionalismo Malinowskiano apresenta mais continuidades do que rupturas com a
tradicdo francesa durkheimiana, € um de seus desdobramentos, pois, ainda sob a égide do
positivismo conserva a exigéncia por um método que vise a descoberta de leis gerais.
Malinowski tenta sistematizar este método para antropologia no estudo da vida trobriandesa
assim como fez Durkheim em “As regras do método sociologico” (2007) e o aplicando para o
estudo do suicidio (2000). Devemos lembrar que sdo métodos distintos, mas amparados por
um mesmo modelo epistemologico de busca do conhecimento e com o mesmo desejo de

estabelecer cientificidade para a recém nascida ciéncia social que vinha se desenvolvendo®.

* Na verdade Rivers j4 tinha explicitado muito dos pressupostos de Malinowski antes de sua pesquisa entre os
trobriandeses. Desse ponto de vista, Malinowski teria reeditado na pratica a proposta metodolégica de Rivers.
Diante disso, se este foi o precursor, aquele foi quem deu legitimidade ao método, instaurando a antropologia
como uma disciplina genuinamente cientifica. (PEIRANO, 1992).

® Durkheim mais para a sociologia e Malinowski mais para a antropologia. Ainda assim, as duas disciplinas em
seus primérdios tem suas fronteiras um tanto indiferenciadas. Radcliff-Brown (1973), por exemplo, concebe a
antropologia como um exercicio de sociologia comparada. A teoria antropoldgica funcionalista sistematizada por
ele estd amplamente conectada com o pensamento durkheimiano quando faz uso da biologia como um modelo
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Portanto, em Malinowski o pesquisador ainda permaneceria imparcial, mas de certa forma
envolvido com seu mesmo objeto exoético e distante, pois a regra agora era a imersdo
completa na vida nativa. A observacdo deveria ser verdadeiramente imparcial e objetiva
mediante um contato aberto e sincero. As antigas fontes (missiondrios, viajantes, etc) ndo
poderiam se adequar a tais exigéncias devido a natureza de sua relacdo com os nativos, em
geral, de influéncia, transformacao e uso.

O modelo de pesquisa antropolégico proposto por Malinowski fundava o mito do
pesquisador proximo, imerso, envolvido no campo e a0 mesmo tempo distante, imparcial,
objetivo e cientifico pela garantia do método e de sua aplicacdo sistematica tal como
recomendava. Instaurava-se a antropologia como disciplina genuinamente cientifica com as
amarras positivistas ainda se fazendo visiveis e bem presas. Paralelamente a isso inaugurava
um tipo de autoridade etnografica a qual pode ser expresso “Vocé esta la... porque eu estava
18> (CLIFFORD, 2008, p. 19). Assim, ele d4 a imagem do novo antrop6logo “acocorando-se
junto a fogueira; olhando, ouvindo e perguntando; registrando e interpretando a vida
trobriandesa” (CLIFFORD, 2008, p. 25).

Sua pesquisa entre 0s Trobriandeses seguindo as orientacdes expostas resultava nas
suas proprias palavras ndo de um programa vazio, mas do acumulo de experiéncias vividas
em campo e devidamente esquematizadas e interpretadas sob o crivo de uma orientacdo
tedrica bem fundamentada e aprendida antes mesmo da coleta de dados, mas cuja qual pode e
deve ser flexibilizada diante de evidéncias etnogréaficas que as conteste. De qualquer modo é o
acervo teorico que o pesquisador tem em mente que 0 capacita para 0 campo e treina seu
olhar. James Clifford (2008, p. 26) assim fala da obra dele: “Os argonautas € uma complexa
narrativa, simultaneamente sobre a vida trobriandesa e sobre o trabalho de campo etnogréfico.
Ela é arquetipica do conjunto de etnografias que com sucesso estabeleceu a validade cientifica
da observagao participante”.

Comprei o pacote completo do modelo malinowskiano de pesquisa de campo na sua
forma mais romantica levando todos os seus problemas junto. Na ilusdo de querer embarcar
em uma aventura heroica pela alteridade (DENZIN, N. & LINCOLN, Y, 2006) planejei uma
pesquisa sincrbnica cuja base estava na minha imersdao completa no universo jovem
adventista. Frisava a todo o tempo que minha pesquisa ndo era sobre a Igreja Adventista do
Sétimo Dia, mas sobre o0s seus jovens sendo ela apenas um meio inicial de se chegar ao

objeto.

cientifico proficuo para o estudo da vida social, por exemplo. Malinowski, em certa medida, segue esta mesma
linha.
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O que deve se deixar claro com tal colocacdo é que a tentativa de pesquisa sera um tanto
mais desafiante na medida em que o didlogo com os jovens tentara ser construido para além
do espaco institucional da igreja ou dos espacos mediados por ela. Buscar-se-a, portanto,
uma interagdo com os jovens a partir de uma rede de sociabilidade mais ampla que se faz
dentro e fora da igreja. Neste sentido, aposta-se (ndo sem riscos!) no fato do pesquisador
também ser jovem havendo a possibilidade de construcdo de relacdes de maior empatia entre
pesquisador e pesquisado nas quais seja possivel um maior aprofundamento da participacéo
do pesquisador no universo da juventude Adventista do Sétimo Dia nos mais diversificados
circuitos do mundo cotidiano. Logo, tentar-se-4 a observacdo nos momentos de lazer, nos
ambientes de estudos, intervalos de trabalho, encontros durante a semana, redes sociais na
Internet, além claro, dos cultos, escolas sabatinas, entre outros eventos circunscritos a IASD
e demais instituicdes ligadas a ela.
Sessdo metodologia
Projeto de mestrado (2011)

A proposta era ser um jovem pesquisando outros jovens como parte integrante de um
grupo religioso analisando suas relacbes com a estrutura social mais ampla, seguindo assim a
perspectiva funcionalista. N&o se tratava de fidelidade teorica aos classicos britanicos, mas de
uma imagem fixada em minha mente do modelo metodoldgico ideal de pesquisa e que
transformou de forma significativa a antropologia. Apostava nisso para minha imersao
completa na vida nativa e como um trunfo metodoldgico inovador para conseguir dados
diferenciados os quais outros pesquisadores sobre juventude ndo conseguiriam comumente
por causa de sua distancia geracional e da distancia metodoldgica que adotam com 0s seus
pesquisados. Adentrando na IASD e estabelecendo os contatos por meio de um informante
privilegiado (a minha amiga) acreditava que conseguiria me inserir profundamente nas redes
de sociabilidade estabelecendo vinculos, relacbes de lealdade e amizade as quais
extrapolariam 0s muros da igreja e me permitiriam para os fins de pesquisa propostos chegar
naquilo que seria o objetivo final da investigacdo etnografica de acordo com Malinowski: a
compreensdo do ponto de vista nativo. Seria conduzido para este fim por um ambiguo misto
de proximidade etaria / geracional (a qual achava que garantiria a empatia na relacdo
pesquisador-pesquisado) e distancia metodolégica (a0 mesmo tempo proximidade, mas
orientada pelas recomendacgdes ja& mencionadas), protegido pela teoria antropologica pré-
existente a qual garantiria a objetividade e cientificidade do meu empreendimento. Doce
ilusdo! Cai no romantismo heroico de uma antropologia que ha muito se transformou.

James Clifford (2008) ilustra bem as transformacGes sofridas pela antropologia ao
longo do século XX através dos diversos modos de autoridade e alegoria etnogréfica

construidos no desenvolvimento do fazer antropolégico. No que diz respeito, por exemplo, a
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questdo da autoridade etnografica ele cita a experiencial, a interpretativa, a dialdgica e a
polifénica. S&o modos de autoridade que correm paralelo ao desenvolvimento tedrico da
antropologia e as relagdes que podem ser feitas entre si se assemelham as relagGes existentes
entre os paradigmas cientificos da matriz disciplinar (OLIVEIRA, 1988, 2000), isto é, ao
contrério do que ocorre com 0s das ciéncias exatas, tais paradigmas na antropologia ndo se
sucedem um apds aos outros com o Ultimo substituindo o anterior, mas convivem
simultaneamente e se tencionam complementando-se ou repelindo-se de forma a gerar uma
crise saudavel na disciplina, pois dela se originam novas formas de conhecimento e de se
obté-lo. Os diferentes modos de autoridade e alegoria sdo reflexo dessa crise oriunda da
tensdo inerente da matriz disciplinar antropoldgica. Sendo assim, cabe ao antrop6logo no
momento concreto de pesquisa, na sua relagdo com o campo, estabelecer, ndo de modo fixo e
sim flexivel, levando em consideracdo a natureza das situaces de campo experienciadas, o
tipo de autoridade e alegoria adequado para se relacionar com e textualizar a experiéncia do
outro. Sob esta direcdo, ndo seria surpresa a emergéncia de novas formas de autoridade e
alegoria.

O trabalho antropolégico por meio da pesquisa de campo envolve eminentemente uma
relacdo de poder cuja forma que sera conduzida remeterd na constru¢do do conhecimento
trazendo implicacGes politicas e éticas seja para o campo cientifico ao qual esta imerso o
pesquisador seja para 0 grupo estudado por ele. Diante disso, a no¢do de uma ciéncia pura e
objetiva parece ndo se sustentar. O desenvolvimento do conhecimento antropoldgico ao rever
suas posturas epistemologicas passa a realizar o exercicio da compreensao da alteridade pelo
principio da intersubjetividade, pois a suposta objetividade com a qual se observa os
comportamentos da vida nativa passa pela subjetividade do pesquisador. E no diélogo entre os
varios atores (pesquisador, interlocutores, informantes, meio académico, etc) e suas
subjetividades com os fatos observados, acompanhado de um aparato teorico, que a
intersubjetividade se inscreve no processo de textualizacdo da experiéncia do outro e abre
caminho para uma nova forma de cientificidade do conhecimento revelado neste processo.

Tendo em vista tal principio, mais recentemente a antropologia interpretativa e a pos-
moderna, cada uma a seu modo, vem reavaliando e lancando criticas a maneira de se fazer
antropologia desde os classicos, desde o mito malanowskiano do “O método” da pesquisa
antropoldgica que conduziria a verdade. Ndo querendo fazer uso destas criticas como objeto
de andlise e argumentacdo, reconhecendo seus méritos e limites, a ressalva a ser feita é que

sem Malinowski e sua pesquisa entre os trobriandeses ndo teriamos a institucionalizacdo do
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“O método” tao caro a antropologia. Poupando o leitor de conjecturas do que seria essa
ciéncia sem eles (Malinowski e seu método), Malinowski nos deixou um legado cujo qual se
sua importancia ndo fosse reconhecida a observacdo participante ndo seria empregada até
hoje. Acho que uma pesquisa antropoldgica por mais valida que seja, se ndo bem justificada,
seria vista com muitas resalvas entre os pesquisadores caso ndo fizesse uso desta
metodologia®. De fato, a proposta de Malinowski pode soar para o aspirante entusiasmado e
preocupado em fazer ciéncia legitima como aquela aventura romantica e heroica pela
alteridade cuja qual ao desbravarmos o outro queremos desbravar a né6s mesmo. Vivi esse
mito romantico malinowskiano na constru¢do do meu projeto de mestrado sobre a pesquisa da
juventude Adventista do Sétimo Dia.

Acredito e espero, para ndo ser o Unico, que isso seja comum entre 0s pesquisadores.
Por sorte os imperativos do campo e a nova tendéncia etnografica da presenca do pesquisador
e textualizacdo de sua experiéncia dialdégica com o outro séo elementos fundamentais para
exorcizar o romantismo em relacdo ao campo no processo de pré-pesquisa. Diante disso,
levando em conta o legado e a tradicdo antropoldgica, ainda permanece a recomendacao
béasica do trabalho do pesquisador de campo: olhar, ouvir e escrever. Os dois primeiros atos
como perceptivos e proprios do pesquisador, porém orientados pela teoria; e o ato de escrever
como um ato de pensamento posterior aos dois primeiros e que sintetiza um processo de
traducdo e interpretagdo “aqui” do que foi visto ¢ ouvido “14”. Em ultima instancia, escrever é

um processo de gabinete e que se faz no gabinete (OLIVEIRA, 2000).
1.2 Interladio

Cai de paraquedas no dia mundial do jovem adventista. Desconhecia sua existéncia e
ter iniciado meu primeiro dia de trabalho de campo nele foi uma feliz coincidéncia. Na sexta-
feira tinha ligado para a minha amiga com quem tinha combinado previamente para me
apresentar ao campo e perguntei quando ela poderia me levar para a Igreja Adventista do
Sétimo Dia Central do Recife, a congregacéo inicialmente escolhida para a pesquisa. Tendo
me dito que aquele sabado seria o dia mundial do jovem adventista e que a IASD Central

tinha preparado uma programacdo especial argumentando que seria Otimo para minha

® Neste momento a seguinte questdo parece ser bastante pertinente: é possivel fazer antropologia sem pesquisa de
campo (entendendo-se pesquisa de campo como coextensiva a0 método da observacdo participante)? A
provocacao é feita e trabalhada por Giumbelli (2002).
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pesquisa que eu fosse, ndo hesitei. Combinamos o encontro e no dia seguinte pela manh& bem
cedo me dirigi para o centro da cidade, no bairro da Boa Vista, onde se localizava a igreja.
Com um cardeninho em méos a ser meu diario de campo e, ainda que ndo muito formal, mas
vestido para um evento em uma igreja protestante, iniciaria oficialmente minha pesquisa de
campo.

Sentia-me um verdadeiro antrop6logo a desvendar uma cultura “exética e distante”.
Na verdade ndo tdo exotica e distante, afinal 0 meu universo de pesquisa estava apenas a uma
linha de 6nibus de distancia da minha casa, meus futuros interlocutores residiam se ndo na
mesma cidade que eu, pelo menos proximos geograficamente a ela. Pode-se dizer que em
geral, até pelo perfil da comunidade religiosa daquela igreja, partilhAvamos do mesmo pano
de fundo cultural das camadas médias urbanas e, além disso, tinhamos em comum o fato de
sermos todos jovens, pertencermos a uma mesma geracdo. Falar em exdtico e distante nesse
caso parece ndo fazer sentido, pois de uma maneira mais ampla “eu” e “eles” éramos “nos”.

No entanto, como bem dito por Giberto Velho:

O fato de dois individuos pertencerem a mesma sociedade nao
significa que estejam mais proximos do que se fossem de sociedades
diferentes, porém aproximados, por preferéncias, gostos,
idiossincrasias. Até que ponto pode-se nesses casos, distinguir o
sociocultural do psicoldégico? (VELHO, 1999, p.124-125).

A questdo final é justamente estimulada pelos exercicios de transformar o exotico em
familiar e o familiar em exdtico (DAMATTA, 1976). Os dois exercicios implicam em
operacgdes distintas de descoberta e analise envolvendo dificuldades diferenciadas. O que é
familiar ndo é necessariamente conhecido e o que podemos conceber como exotico pode nos
ser até certo ponto conhecido. De todo modo o conhecimento do pesquisador a respeito do
que lhe é familiar ou mesmo conhecido pode estar comprometido pela rotina, habitos e
esteredtipos, por isso € tdo importante desenvolver as nocGes de distancia social e psicologica,
em especial no processo de transformar o familiar em exdético, caso de pesquisadores que
estudam grupos da e na sua propria cidade (VELHO, 1999).

No meu caso os Adventistas do Sétimo Dia ndo me eram familiares nem conhecidos,
portanto tirando a proximidade geracional dos tipos de interlocutores que escolhi como
sujeitos privilegiados de pesquisa e aquelas outras proximidades ja citadas, a distancia
psicoldgica e social de certo modo ja estava dada e garantida pela alteridade religiosa. Era ela

0 que gostaria de desvendar para poder agregar maior diversidade a categoria juventude, mais
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especificamente a categoria juventude religiosa. O apontamento de Cernadas (2000) elucida
bem este ponto quando diz que na atualidade o estudo antropolégico da religido ja nédo
compete ou agrega apenas 0s estudos das culturas ndo ocidentais como ocorria na
antropologia classica. A alteridade religiosa ndo emerge como algo inerente a toda uma outra
existéncia sociocultural, mas se configura com relativa autonomia, podendo se constituir na
forma de uma comunidade religiosa com crencas, praticas e visdes de mundo proprias, mas
que assim mesmo se insere em condigdes objetivas de existéncia e marcos socioculturais de
referéncias que, em maior ou menor grau, entram em correspondéncia com as do pesquisador.

Minha pesquisa ainda que seja at home, ndo é nativa. Fui um jovem pesquisando
outros jovens ao mesmo tempo em que fui um sem religido estudando religiosos. Sendo um
de fora, ndo tinha pretensdes de me tornar um nativo, nesse caso de me converter a religido.
Também ndo achava que seria algo ético de se fazer apenas para garantir a pesquisa. Portanto,
fui sincero em campo, sempre me apresentei ou fui apresentado como um estudante de
mestrado em antropologia que estava fazendo uma pesquisa sobre eles, que ndo era adventista
e nem tinha desejo em ser. Contudo, pela propria peculiaridade da religido, os adventistas
diziam “ainda ndao!” me restando apenas dar aquele sorriso e dizer educadamente ‘“vamos
ver!”. N0 nego que morria de medo da conversdo ou de ser plenamente convencido pelo
ponto de vista deles - ndo queria me deixar afetar. Logo existia uma ambivaléncia na minha
postura metodoldgica: de um lado apostava na minha juventude para garantir maior
proximidade e insercao integral ao meio jovem adventista, de outro, gostaria de fazer isso, de
adentrar profundamente em suas redes de sociabilidade e canais de comunicacdo com o
“mundo secular”, sem me deixar afetar de forma alguma. Ainda nio sabia que contornos e
limites da a minha observacédo participante, portanto, de um modo avesso tinha uma situacéo

semelhante a de Jeanne Favret-Saada (2005) na sua pesquisa sobre feiticaria no Bocage:

No comeco ndo parei de oscilar entre esses dois obstaculos: se eu
“participasse”, o trabalho de campo se tornaria uma aventura pessoal,
isto é, o contrario de um trabalho; mas se tentasse “observar”, quer
dizer, manter-me a distancia, ndo acharia nada para “observar”. No
primeiro caso, meu projeto de conhecimento estava ameacado, no
segundo, arruinado. (FAVRET-SAADA, 2005, p. 157).

No caso de sua pesquisa, 0 assunto feiticaria ao qual estava interessada em entender,
por uma série de questdes e do contexto sociocultural de seu campo, nao surgiria entre seus

interlocutores de uma maneira espontanea se ela nao se deixasse afetar. Observar 0 que ndo
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poderia ser observado sem se deixar afetar arruinaria seu projeto de conhecimento. O jeito
parecia embarcar em uma aventura pessoal em meio a enfeiticadores e desenfeiticadores no
Bocage. Ai entra o diario de campo como um instrumento o qual permite em momentos
posteriores objetificar a experiéncia subjetiva do pesquisador. Desse modo, para Favre-Saada
seu diario tinha um objetivo a curto prazo pelo qual tentaria compreender questdes urgentes
de acontecimentos que ocorriam em campo e um outro objetivo a longo prazo em que
posteriormente ela poderia compreender melhor a sua experiéncia como uma operagdo de
conhecimento — “minhas notas eram de uma precisdo maniaca para que eu pudesse, mais
tarde, realucinar os eventos, e entdo — como eu ndo estaria mais ‘enfeiticada’, apenas
‘reenfeiticada’ — compreendé-los eventualmente”. (FAVRET-SAADA, 2005, p. 158).

No meu caso com 0s jovens adventistas eu supostamente teria 0 que observar sem me
deixar afetar, arruinado meu projeto de conhecimento ndo estaria. No entanto, eu gostaria de
concretizar tal projeto a partir de uma observacdo participante intensa (sem afetacdo) aos
modos malinowskianos me aproveitando da proximidade etaria / geracional com meus
interlocutores. Acreditava que essa proximidade seria o diferencial de minha pesquisa
garantindo novos dados em relacéo as outras pesquisas ja existentes sobre o tema justamente
por conta da maioria dos pesquisadores ndo contarem com tal recurso’. No fim das contas,
toda a expectativa falhou, pois frente a alteridade religiosa dos meus pesquisados, a distancia
metodologica que adotava em detrimento do medo da afetacdo e da conversdo para ndo
contaminar a pesquisa e comprometer a sua cientificidade, as questdes éticas e pessoais mais
0s proprios desdobramentos do trabalho de campo, toda a expectativa dessa proximidade se
tornou uma ilusdo romantica. O campo é que quebrou qualquer tipo de romantismo.

Sd0 os imponderaveis da vida que devem ser registrados pelo pesquisador e
submetidos a um esforco de analise cientifica. Segundo Malinowski eles expressam a atitude

mental dos nativos. A titulo de exemplo, eles sdo:

... a rotina do trabalho diério do nativo; os detalhes de seus cuidados
corporais; 0 modo como prepara a comida e se alimenta; o tom das
conversas e da vida social ao redor da fogueira; a existéncia da
hostilidade ou de fortes lacos de amizade, as simpatias ou aversdes
momentaneas entre as pessoas; a maneira sutil, porém inconfundivel,
como a vaidade e ambicdo pessoal se refletem no comportamento de

" De um modo geral sempre ha uma distancia geracional entre os pesquisadores sobre juventude. No entanto, a
mudanca de tal quadro ndo parece distante na medida em que cada vez mais os individuos ingressam na préatica
da pesquisa cientifica muito jovens.
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um individuo nas reagGes emocionais daqueles que o cercam.
(MALINOWSKI, 1978, p. 29).

O registro disto s6 se faz por meio da observacdo participante mergulhando
profundamente na vida nativa, registrando ndo s6 acontecimentos, mas todos os detalhes deles
e das relagdes que neles aparecem. Na sistematizacdo dos dados sob os parametros
pressupostos pelo o autor, 0 pesquisador aparecia na etnografia como um narrador onisciente,
imparcial, que se valia daquela producdo textual construida com base em sua experiéncia
(aquele tipo de autoridade etnografica experencial) para constatar a verdade geral por tras das
relagbes humanas.

Para captar os imponderaveis da vida dos jovens Adventistas do Sétimo Dia eu
esperava que na medida em que fosse me familiarizando com eles fosse meio que “adotado”
por suas familias adentrando e circulando pelas redes de parentesco adventista podendo
conviver de forma intensa com todos e sem maiores constrangimentos. Com o tempo percebo
que isto ndo seria feito a ndo ser que me deixasse afetar, algo que ndo estava disposto.

E preciso deixar claro que para Favret-Saada, se deixar afetar nada tem a ver com uma
operacdo de conhecimento por empatia. Nao se trata de se imaginar no lugar do outro, nem
conhecé-lo por um ato comunicativo regido por um sentimento de identificacdo. Deixar-se
afetar € ocupar o lugar que ocupa 0 nativo, ndo necessariamente tornando-se um, mas
adentrando no circuito simbdlico por onde correm sentimentos, sensacdes, percepgdes, que
nada informam sobre os afetos do outro, mas mobilizam ou modificam o préprio estoque de

imagens do pesquisador sobre o repertorio simbolico da cultura estudada.

Ora, eu estava justamente no lugar do nativo, agitada pelas
“sensagdes, percepcdes € pelos pensamentos” de quem ocupa um
lugar no sistema da feiticaria. Se afirmo que é preciso aceitar ocupa-
lo, em vez de imaginar-se 14, e pela simples razdo de que o que ali se
passa é literalmente inimaginavel, sobretudo para um etndgrafo,
habituado a trabalhar com representacdes: quando se esta em um tal
lugar, é-se bombardeado por intensidades especificas (chamemo-las
de afetos), que geralmente ndo sdo significaveis. Esse lugar e as
intensidades que lhe sdo ligadas tem entdo que ser experimentados: € a
Unica maneira de aproxima-los. (FAVRET-SAADA, 2005, p. 159).

Tal experiéncia podendo ser encarada como uma aventura pessoal acaba por ser um
risco ao trabalho cientifico, pois além de quebrar a distancia metodoldgica exigida, deixa em

suspenso o treinamento tedrico para poder se deixar levar. Para ndo se perder em tal aventura
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foi que a autora na tentativa de objetiva-la fez uso sistemético de seu diario de campo como ja
explicado. A etnografia resultante desse tipo de experiéncia é diferenciada e apresentaria
quatro tracos distintivos: estatuto epistemoldgico das situagdes de comunicacdo involuntéria e
ndo intencional oriundas da experiéncia do se deixar afetar; tolerdncia do pesquisador em
viver um tipo de schize; tempo de anélise bem posterior, pois a experiéncia da afetacdo ndo
permite sua narracdo e se for narrada ndo sera compreendida; densidade particular dos
materiais recolhidos conduzindo inevitavelmente para a quebra das certezas cientificas mais
bem estabelecidas (FAVRE-SAADA, 2005, p. 160).

Tinha muitas barreiras éticas para me deixar afetar, pois ocupar o lugar do nativo no
meu caso seria aceitar o processo de conversdo, uma aventura pessoal da qual ndo me
atreveria a realizar. Isso estava claro para mim desde aquele primeiro dia em que caminhava
pelas redondezas do Parque 13 de Maio junto ao grupo de jovens adventistas com quem tinha
primeiramente me socializado. Aquele primeiro contato tinha um misto de excitagéo e
constrangimento, demorou um pouco até eu me acostumar a frequentar e estar em um meio
religioso protestante. Se ndo estava disposto a me afetar pelo campo na qualidade de isso se
tornar uma experiéncia por demasiada pessoal, entdo que o projeto de conhecimento fosse
realizado por empatia. Com o tempo, na medida em que avancava a pesquisa € 0 campo se
delineava melhor para mim, assumia uma postura metodoldgica classica, mas néo
romantizada. Tentando deixar meus preconceitos de lado, fazendo os devidos exercicios de
relativizacdo, amparado por um arcabouco teorico que me informava sobre aquele universo de
pesquisa, construia uma relacdo dialégica com meus interlocutores Adventistas do Sétimo
Dia, jovens ou ndo, estando aberto as suas evangelizacGes (sem me deixar convencer por
elas!) dando crédito as suas palavras e acdes na tentativa de compreender o sistema religioso e
a maneira pela qual ele se incorporava neles. Dessa maneira, a estratégia adotada foi estar
aberto ao dialogo ainda que isso fosse feito inicialmente com intencBes evangelizadoras da

forma tipicamente adventista. Isto fica evidente quando mencionei na narrativa inicial que:

“optei por viver aquele momento junto aqueles jovens, aberto as suas palavras e
evangelizacdes enquanto nos organizavamos para transmitir a mensagem do Senhor revelada
a Ellen White e escrita naquele livro ao qual distribuiriamos”.

Quando ndo mais conseguia anotar em diario no Parque 13 de maio.

Havia limites para a minha participacdo. Eu via, ouvia, falava, questionava, anotava,

acompanhava, mas néo fazia, pelo menos ndo fazia tudo que eles faziam. Mostrava-me aberto
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para escutar e aprender sobre a palavra, pois isso para eles significa aprender sobre eles e,
mais importante (do ponto de vista deles), aprender sobre Deus. Os questionava, ndo de modo
inquisitivo e deslegitimador, mas com curiosidade antropoldgica. Outro momento ilustrativo
desta estratégia de estar aberto ao didlogo inicialmente evangelizador é ap6s o término da
distribuicdo dos livros e revistas pelas ruas nas redondezas do Parque 13 de Maio no retorno
ao local quando um jovem me fala das concepgdes escatolégicas da IASD fundamentando-as

biblicamente, me mostrando a palavra.

“No fim das contas percebo que aquele momento ndo era apenas de uma simples explicacao,
eu também estava sendo evangelizado. Aquele jovem estava me mostrando a palavra, seria
pelo conhecimento dela que Jesus Cristo e 0 seu retorno seria revelado a mim como a
verdade fundamental. Descubro posteriormente que aquilo meio que funcionou como uma
introducdo a escatologia. Fui convidado depois para uma sessdo de estudo biblico quando
houvesse oportunidade .

Naquele momento a minha falta de familiaridade com a religido sem contar 0 meu
desconhecimento biblico ndo me permitiram compreender plenamente o contetdo de suas
palavras reificadas pela escritura sagrada, contudo tinha sido uma situagdo muito ilustrativa
do que estaria por vir na minha pesquisa. Descubro depois que o estudo biblico ao qual me
tinha sido oferecido é etapa obrigatdria no rito de passagem para se tornar um Adventista do
Sétimo Dia. Nunca aceitei tomar esse estudo.

Dessa forma a pesquisa prosseguiu. Orava e me ajoelhava com eles, mas néo
evangelizava e ndo pregava para ninguém; escutava suas palavras e demonstracdes biblicas,
mas ndo cantava suas musicas; por vezes saia em fotos e ia para eventos informais, mas nao
entoava seus gritos de guerra, ndo era um guerreiro de Cristo. No comeco me sentia
constrangido, era minoria e a imagem que tinha daquela igreja, por mais treinamento
antropologico que tivesse era de um enganoso Senso comum imaginando um grupo
neopentecostal que tenta empurrar Deus goela abaixo aos individuos. Os Adventistas do

Sétimo Dia estéo longe disso.

1.3 Imponderaveis adentro

Os imponderaveis da vida no intercurso cotidiano dos individuos sdo aquilo que deve
ser observado e registrado sistematicamente pelo observador, pois ndo se mensuram de

alguma outra forma mais adequada que néo esta. Por outro lado, alguns desses atos devido a
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sua intensidade e significacdo nem sempre podem ser observados e narrados se 0 pesquisador
ndo se permitir afetar. Experiéncia que p6e em jogo questbes éticas e epistemoldgicas da
pesquisa cientifica. Estava claro para mim que o caminho a ser adotado seria 0 da empatia,
para os Adventistas, por outro lado, a experiéncia da afetacdo era inevitavel. “Geova estd aqui
para fazer a pesquisa de mestrado, ele ndo é adventista” — dizia minha amiga. “Ainda ndo!”
— era a resposta ouvida. Com um nome poderoso como 0 meu, passar despercebido pelo
campo tendo em vista ser ele um meio religioso era meio dificil. Tinha dificuldade para
lembrar dos nomes e rostos das pessoas, mas o contrario nao se dava.

Alves (2011, p. 37-38) diz que “dar voz aos jovens, na pesquisa, ndo significa
considerar toda e qualquer percepcdo como verdadeira, mas ao mesmo tempo, ndo quer dizer
prescindir dessas percepgdes como se elas ndo estivessem presentes”. Foi dessa forma que
conduzi meus diadlogos e minhas observacfes com o0s jovens iasdianos. Assim, ainda que
deixasse de lado o recorrente “ainda ndo!” desses jovens em relacdo ao fato de ndo ser
adventista, ndo podia ignorar a naturalidade com que eles enxergavam um inevitavel processo
de ser afetado da minha parte. Isto porque eles compreendiam que estava realizando uma
pesquisa cientifica em uma religido a qual mantém intimas relacdes com o modelo cientifico
de busca do conhecimento. Embora ndo seja empirista, o0 modo de leitura, estudo e
interpretacédo biblica do Adventismo do Sétimo Dia é fortemente racionalista com forte base
na davida metodica cartesiana. Assim, o processo de ser afetado era naturalizado por meus
interlocutores em detrimento da nocéo vigente de que a verdadeira ciéncia € aquela que revela
Deus, portanto conhecer a IASD e seus jovens por meio da antropologia era um caminho
perfeitamente vidvel para isso. A sinceridade metodolégica me guiaria para a verdade, isto &,
Deus, logo, seria convertido. Ndo é preciso dizer que como a maior parte dos grupos
religiosos cristdos, a IASD se pensa como a portadora da verdade e particularmente
incumbida da missdo de espalhar a mensagem profética do breve retorno do filho de Deus.

Era a fé dos meus pesquisados que durante a pesquisa eu me convertesse que me abriu
caminho para dar prosseguimento ao estudo. Em detrimento disso, apesar das sutis tentativas
de evangelizacdo, muito frutiferas em termos de aprendizado, nunca senti maiores pressdes
para a conversao. As coisas estavam no ritmo, os imponderaveis adentro.

Criar relacbes em um ambiente religioso do qual ndo estava familiarizado foi
desafiante. Estabelecer as fronteiras e limites da minha observacdo participante de modo a
garantir tanto a viabilidade quanto a cientificidade da minha pesquisa era algo dificil e que me

fazia manter a todo tempo vigilante. O diario de campo foi um instrumento importantissimo
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para o processo, inclusive porque ele foi uma manifestacdo concreta e visivel para mim e para
0s outros do meu papel de pesquisador. Se 0s adventistas carregam suas biblias (geralmente
marcadas, repletas de anotagdes e apontamentos em papéis anexos) para la e para ca como
uma de suas marcas identitaria visivel e concreta, 0 mesmo fazia com meu caderninho sob o
qual vivia escrevendo toda a vez que me era possivel. Este ato era polissémico, pois uma vez
perguntaram enquanto anotava durante um culto: “vocé é socidlogo ou antropologo?” e
noutra “Com licenca, vocé anotou o trecho falado? Qual o versiculo?”. NO primeiro caso,
meu papel de pesquisador foi reconhecido, pois alguns dos fiéis da congregacdo estudada
possuia grau de instrucdo elevado a ponto de conhecer as ciéncias sociais e suas peculiares
técnicas de pesquisa; ja no segundo, o ato de anotar poderia me fazer um fiel ou interessado
que estudava as escrituras com afinco, nenhuma surpresa para o tipo de religido que € o
adventismo.

O diério era um simbolo de objetividade — podia ser para mim como um fazedor de
ciéncia, podia ser para 0os meus pesquisados (0s que desconheciam 0s meus propositos) na sua
percepcdo sobre mim como um estudante da biblia interessado. Contudo, ele por vezes
chegou a estabelecer certa distancia, barreira, entre mim e o campo. Objetividade demais
também ndo levaria a Deus, se vocé ndo se deixasse tocar por ele (nos momentos musicais ou
de oracgdes, em especial). J& pelo final do trabalho de campo, na semana de orag¢do jovem, um
rapaz que ja me conhecia de vista de tanto ir a IASD Central e que tinha comecado a ter mais
contato a umas semanas antes, disse-me durante o final de culto: “Amanhd venha sem o seu
caderno, deixa a pesquisa um pouco de lado”. Ora, ele estava me propondo a experiéncia da
afetacdo. Nos dias seguintes da semana de oracdo em que estive presente junto a ele, ele ficou
me incentivando a cantar, a ir na frente do altar fazer minhas oracGes e pedidos a Deus.
Educadamente dispensei tudo isso. Mas seguindo o conselho do rapaz, ndo tinha levado meu
diario em alguns dias. N@o que tivesse aceitado a proposta de afetacdo, simplesmente, assim
como fiz em muitas das minhas outras visitas anteriores e posteriores, tinha resolvido sair de
toda a formalidade de pesquisa que o caderno me induzia. Afinal, os momentos nao
metodicos (OLIVEIRA, 2000) também se constituem como momentos de pesquisa pelos
quais o principio de intersubjetividade pode melhor fluir por meio do confronto com os
momentos metodicos.

O diario foi muito conveniente para mim na medida em que ndo s6 me fazia pensar
que a objetividade da pesquisa estava garantida, como também complementava uma certa

invisibilidade da minha pessoa em detrimento das particularidades de se pesquisar em um
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templo central, representativo da denominagdo na cidade, com mais de mil membros,
totalmente diferente de um templo menor de 50 a 60 filiados em um bairro periférico onde
realizar uma pesquisa e ficar invisivel é uma opgdo inexistente. Portanto, as minhas visitas a
IASD Ibura de Baixo por um més, para tentar realizar um breve comparativo, ndo eram
passadas despercebidas ao contrario do que muitas vezes ocorreu no meu trabalho de campo
na IASD Central®. Noto o quanto ter ficado “invisivel” neste templo nio s6 me era
confortavel de certo modo como também me garantiu prosseguimento no trabalho de campo
sem maiores vigilias ou interferéncias das hierarquias da igreja. O estudo de uma religido em
um determinado templo pode implicar na necessidade de autorizacdo da pesquisa por parte do
responsavel do templo ou outras hierarquias ligadas a religido, o que acarreta em muito dos
casos em relagbes de vigilancia e concessdes entre hierarquia, comunidade religiosa e
pesquisador, trazendo inclusive consequéncias para o desenvolvimento da pesquisa e o tipo de
conhecimento que produz. Por a IASD Central do Recife ser muito grande, meu canal direto
de comunicacgéo foi com os seus fiéis e algumas liderancas informais por meio de uma amiga.
Era nestes tipos de individuos que estava interessado. Apenas proximo ao final do trabalho de
campo € que cheguei a me apresentar mais diretamente para alguns pastores e ancides
pedindo permissdo para entrevistas e conversas, explicando os meus propdsitos. Neste quesito
ndo tive problemas em me inserir em campo. A grande membresia em detrimento do tamanho
e importancia daquela igreja ocupava demais as maiores liderangas ndo tendo tempo elas de
se preocupar comigo me deixando a vontade e livre para pesquisar. A0 mesmo tempo 0s
adventistas sempre se mostraram solicitos e receptivos a minha pessoa e aos meus propdsitos,
alguns obviamente com algumas hesitacdes ou mesmo pedindo retorno de meu trabalho
posteriormente. Exemplo disto foi no sdbado dia 21 de abril de 2012 em uma despedida do

por do sol na Universidade Federal de Pernambuco, em um lugar intitulado laguinho.

A despedida foi organizada pelo grupo jovem da IASD de cavaleiro, bairro pertencente a
cidade de Jaboatdo dos Guararapes, Regido Metropolitana do Recife. O evento congregava
jovens e alguns fiéis mais velhos das mais variadas IASDs. Encontrei alguns conhecidos de
vista da IASD Central os quais cumprimentei e puxei algum papo no que desencadeou
apresentacles e conversas com outros individuos. Ja pelo final do evento, depois de muitas
oracdes, gincanas, cantorias, abracos e demasiados momentos de sociabilidade cristd,

& Entre os meses de julho e agosto de 2012 realizei algumas visitas a IASD localizada no bairro do Ibura de
Baixo. A intencdo era obter um panorama diferenciado da religido e seus seguidores a partir de um perfil mais
popular e das camadas mais baixas, mais tipicos da periferia. O pequeno templo da IASD lbura de Baixo,
pertencente ao distrito do aeroporto, deu um bom subsidio para isto. No entanto, é preciso dizer que o presente
estudo ndo é comparativo, no méaximo da pequenos indicios das implicacfes na pesquisa da relagdo pesquisador
e seu campo a partir do estudo de templos religiosos geogréfica e socioeconomicamente diferenciados.
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conversando com algumas pessoas sobre a minha pesquisa eis 0 que uma jovem moradora do
bairro do Ibura, UR-10, me questiona: “Mas vé so, essa tua pesquisa ela louva ao Senhor, ou
tu vai la, anota e depois mete o pau?” Ela me olhava como se a resposta tivesse que ser uma
coisa ou outra e eu tinha o dever de explicar que ndo era nenhuma das duas acarretando em
alguns minutos de introducdo a pesquisa antropolégica e compromisso ético e
epistemoldgico que guiava a minha pesquisa.

Sébado — 21.04.2012: Culto Jovem Adventista - Despedida do pdr-do-sol
UFPE — Laguinho / Trecho do diario de campo

Na IASD lbura de Baixo por ser bem menor em tamanho e membresia, noticias sobre
minha presenca e pesquisa corriam rapido e o ancido responsavel pelo templo sempre vinha
falar comigo. Se realizasse uma pesquisa mais sistematica ali certamente em algum momento
esbarraria em alguma situacdo na qual as dimensdes de “vigilia epistemologica do outro™® e
do jogo de concessdes se tornariam explicitas. Ainda assim, o0s iasdianos se mostraram
abertos, algo um tanto dificil, por exemplo, na Igreja Universal do Reino de Deus, entre outras
(neo) pentecostais, pois por serem muito estudadas e “depreciadas” (muitas vezes
injustamente) no circulo académico, suas hierarquias demonstram muita resisténcia quando
ndo controle aos projetos de pesquisa referentes as igrejas — mecanismo de defesa. Por os
Adventistas do Sétimo Dia, dotados de certa invisibilidade e estranhamento, seja no campo
religioso, seja no mundo académico, serem muito pouco estudados e quando sdo geralmente €
por eles mesmos (voltarei a este ponto mais adiante), este tipo de coisa esta menos sujeita a
acontecer. Ainda que seja uma religido emergente e de relacdes com a esfera publica téo
impactante quanto as dos tipos de igrejas antes citadas, suas peculiaridades como um sistema
religioso dinamico, atual e complexo ainda ndo ganharam a devida apreciacao.

Enfim, a (in) visibilidade do pesquisador no campo religioso em templos de perfis
socioecondmicos diferenciados implica em percursos de pesquisa e producdo de
conhecimento distintos. Vai ser de acordo com as peculiaridades do campo, a natureza das
relacBes travadas com os pesquisados, a posicao ocupada por eles no interior do campo e no
contexto da pesquisa, assim como a personalidade do pesquisador, os elementos a emoldurar

as posturas metodologicas adequadas para a viabilidade do trabalho antropoldgico proposto.

° A vigilia epistemoldgica do outro se da quando o grupo de estudo toma para si os critérios de avaliacio e
desenvolvimento da pesquisa de forma direta ou ndo dizendo, por exemplo, 0 que, como e quem deve ser
pesquisado. Neste sentido, os nativos seriam os “coordenadores da pesquisa” o que implica mudanca na natureza
da relagdo pesquisador-pesquisado no campo.

36




Sobre isso € ilustrativo o caso de César Ceriani Cernadas (2000), pesquisador do
adventismo na Argentina. Ao relatar sua experiéncia no culto da Santa Ceia'?, busca refletir
sobre os limites da participacdo etnografica. Em resumo o culto da Santa Ceia configura-se
como um rito dividido em duas partes: o rito de humildade (o lava pés) e o rito de comunhéo.
O culto como um todo compreende uma aluséo a Ultima ceia de Cristo com os apostolos. O
lava pés sendo aquele conhecido momento em que Cristo lavou os pés de seus apdstolos
representando isto um simbolo de humildade, é aludido no culto pelo mesmo ato entre os fiéis
onde em salas separadas e em duplas, homens, mulheres, criangas e casais lavam e secam 0s
pés uns dos outros. O rito de comunh&o por sua vez é semelhante ao rito da transubstanciacédo
dos catolicos, mas sem o sentido que lhe € atribuido nesta religido. Tendo suas peculiaridades,
em suma, é oferecido pdo sem fermento (simbolo de pecado para os adventistas) e suco de

uva.

La cuestion es que antes de comenzar el rito tanto unos fieles como el
pastor me invitan a participar activamente en él, es decir aceptar que
un fiel adventista me lavara y secara los pies y yo hiciera 16 mismo
con él. Casi sin vacilar respondi: "no gracias, prefiero observar, si no
les molesta”; me contestaron que no habia ningan problema y alli me
quede solo observando. Sin embargo minutos después, cuando me
ofrecieron participar en la comunién, no dude en aceptar y comer mi
pedazo de pan sin levadura y mi copa de jugo de uva. (CERNADAS,
2000, p. 9-10).

O autor se pergunta a respeito de suas acfes neste caso, porque ndo aceita participar do
primeiro rito e sim do segundo? Que sentido tem estas acbes em um contexto de relacdo e

conhecimento com o “outro” religioso?

Cuando aquel dia elegi no participar en el rito de humildad adventista
senti que hacerlo seria un acto de hipocresia: ¢;como voy a lavarle los
pies a otra persona, y dejarmelos lavar por ella, si no solo no la
€onozco sino que no comparto sus creencias religiosas ni creo en la
eficacia simbdlica de sus ritos? Esto se mezclaba a su vez con un
temor a que pensaran que aceptar el ofrecimiento podria interpretarse
como un signo de estar experimentando un cambio espiritual. Pero
esta Gltima cuestion encierra uno de los temores recurrentes en el
trabajo de campo en grupos religiosos donde uno casi siempre viene a
ser algo asi como un "converso potencial” (Prat, 1998), tanto para la
mirada de los creyentes como para las propias autopercepciones. No
me estaban ofreciendo el acceso a un saber oculto e inefable u

19 para fins praticos resumirei a descricdo do culto seguindo Cernadas (2000).
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otorgarme un poder especial, solo me ofrecieron participar con ellos,
disponer mi cuerpo del mismo modo en que disponia mi atencion o mi
curiosidad intelectual. Pero este disponer de mi cuerpo, implicaba
justamente una disposicién del Ser y una representacion particular que
como antrop6logo me habia forjado en el campo. (CERNADAS,
2000, p.10).

S&o estes tipos de acontecimentos em campo que faz o pesquisador refletir a respeito
dos limites de sua participacdo pondo em prova a si mesmo e sua propria arquitetura
metodoldgica. SGo momentos que pedem (quando ndo exigem) o se deixar afetar e dos quais
ndo ha manual metodolégico de Ciéncias Sociais que nos ajude em situages semelhantes
mais do que nosso bom senso. O campo apresenta (as vezes forga) caminhos, mas é o
pesquisador que faz a escolha de percorré-los ou ndo e de como fazer isso. Em meu caso, nos
dois cultos de Santa Ceia que assisti durante meu trabalho de campo, ndo participei em
nenhum momento, nem no lava pés, nem na comunhdo. Apenas acompanhava e observa
aquilo que me era permitido e ao qual me permitia. Os motivos? Os mesmos elencados por

Cernadas:

En este caso en particular considero que ese “sentimiento de
hipocresia™ o el "temor a la confusion de roles” que surgieron en mi
como justificaciones para no participar en realidad esconden una
mirada objetivista de la practica etnografica, de posicionar una
'distancia necesaria’ entre el investigador y los sujetos de estudio,
articulados tal vez com ciertos ecos naturalistas de observar sin
distorsionar, buscando escapar asi a la contingencia del encuentro
etnogréafico y las consecuencias de la misma. (CERNADAS, 2000, p.
11).

No caso do rito da comunhao, desconheco a religiosidade do referido pesquisador e
nada posso dizer sobre sua participacdo nele, ele ndo da detalhes sobre isto, mas no meu caso
além do prdprio rito de comunhdo ser adventista, estar no contexto da religido da qual nada
partilho, ele também guarda semelhancas com o rito da religido catdlica da qual também ja
ndo me considero como adepto, logo me sentiria duplamente incomodado na participacdo do
momento de comunhdo no culto adventista da Santa Ceia. Outro fator é que me foi informado
por um dos fiéis que me acompanhava neste culto especifico que s6 poderia partilhar do pédo e
suco de uva com 0s demais se tivesse também participado do lava pés (rito de humildade).

Todo este caso do culto adventista da Santa Ceia, experenciados por mim e Cernadas,

este fazendo referéncia a disposicao de seu corpo a viver uma experiéncia etnografica aberto a
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uma nova experiéncia de Ser, ainda que limitada, remete a uma outra nocdo, a de
deslocamento, um deslocamento de “corpo inteiro” pelo qual o corpo e todo o aparato cultural
que carrega se desloca rumo ao “outro” (ACIOLY, 2011). E este movimento que constitui o
trabalho de campo atual na antropologia, na qual no periodo classico o deslocamento era uma
experiéncia de viagem (literal) ao distante, exético e primitivo. Um deslocamento fisico
simbolo da retencdo da identidade do pesquisador de modo a garantir sua imparcialidade
conjuntamente com a objetividade e cientificidade de sua pesquisa. Contudo, agora tal tipo de

deslocamento ndo é mais garantia metodoldgica, uma nova interpretacdo € criada.

Entendo, portanto, que o antrop6logo ao se deslocar das suas
referéncias culturais, entra em um jogo de resignificacdo, cujo corpo e
subjetividade serdo os referenciais simbdlicos a todo o momento
presentes na relacdo etnografica, pois exercem influéncias na acéo dos
outros. (ACIOLY, 2011, p.13).

A experiéncia etnogréafica de Cernadas entre os Adventistas do Sétimo Dia é
contrastada pelo mesmo autor na experiéncia posterior entre os Mormons (Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias) onde o deslocamento de “corpo inteiro” se faz sentir
dessa vez por uma postura que o pesquisador vai chamar de “maturidade etnografica” ao
adotar um estilo (manifesto no corpo) mais condizente de participacdo no grupo religioso
através das vestimentas adotadas (vestimentas ao estilo Mormon). Esta preocupagdo era
inexistente na sua pesquisa com os adventistas, configurando-se, levando em consideracdo seu
ponto de vista, como uma imaturidade etnografica. Afirma ndo ter se preocupado em pensar
como se apresentava frente a seus pesquisados descartando a possibilidade disso influenciar o
sentido da relacdo intersubjetiva inerente ao trabalho de campo onde o pesquisador observa e
é observado, escuta e € escutado, investiga e é investigado. Ele diz: "No voy a andar
cambiando mi ropa habitual para ir a las reuniones del culto, eso nada tiene que ver con lo que
debo hacer alli - pensaba - 'objetivamente”™ (CERNADAS, 2000, p.13).

N&o cheguei a ser ingénuo neste ponto, sabia que a minha presenca em campo, 0 modo
como me portava, me apresentava e era apresentado (corporalmente e discursivamente)
repercutia para ambas as partes da relacdo etnogréafica pesquisador, pesquisado. Néo ia de
qualquer modo para a igreja obviamente, mas digamos que também ndo ia necessariamente
como um ‘“crente”, ainda que minhas vestimentas, por exemplo, esbarrassem em algum tipo

de identidade a qual os fiéis provavelmente tentassem enquadrar, pois a roupa pode dizer
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muito a respeito do nivel adventista (e de maturidade espiritual) que se estd ou ndo, aléem de
expressar configuracGes especificas de género e geracao no interior do grupo religioso.

Do pouco material de Cernadas a que tive acesso a respeito de sua pesquisa sobre os
Adventistas do Sétimo Dia na Argentina (1999, 2000) ficou perceptivel que apesar de uma
perspectiva diferenciada (abordagem mais histérica, diacrénica), compartilhamos metodologia
e preocupacoes de pesquisa semelhantes sob o contexto de estarmos pesquisando um grupo
religioso dentro dos nossos proprios paises de origem. Diferente é o caso de Eva Keller
(2005), também antropologa cuja sua observacgdo participante entre os Adventistas do Sétimo
Dia ocorreu longe de casa e no modelo ao qual eu a principio tinha em mente.

A referida pesquisadora realizou seu trabalho de campo na Africa, em Madagascar.
Mais precisamente em uma pequena cidade chamada Moroantsetra e em uma vila proxima,
Sahameloka, entre os periodos de maio de 1998 a setembro de 2000. Retornou a campo para
uma pequena visita em 2004. Durante sua pesquisa conviveu com duas familias adventistas
estudando as congregacOes as quais cada uma fazia parte nos respectivos locais ja
mencionados. A principal meta da autora é entender quais as motivagdes que levam alguém a
empreender uma boa parte do tempo de sua vida com a pratica religiosa do Adventismo do
Sétimo Dia. O que as pessoas veem nesta religido? O que de tdo atrativo ela oferece em suas
atividades? Qual o valor subjetivo da religifo adventista para os seus adeptos? E sob estas
perguntas que Keller se debruca em seu trabalho e muitas das quais também me fiz durante o
meu (dentro de um recorte juvenil).

Seu interesse principal é na natureza do comprometimento religioso dos membros
ordinarios da IASD de Maroantsetra e Sahameloka no contexto cotidiano de suas vidas.
Enfatiza que para entender a experiéncia da préatica religiosa e do comprometimento dos
membros ordinarios é preciso viver com eles. Diz que os estudos do cristianismo ndo podem
se limitar ao que acontece durante 0s servicos e eventos religiosos promovidos pelas igrejas,
nem sobre os testemunhos, por mais importante que tais fatores sejam. Tais estudos devem
envolver a observacdo de por qual (is) caminho (s) a pratica e o pensamento religioso sdo
parte e formam (ou ndo formam) a vida cotidiana dos individuos que vivem em bairros, vilas
e estdo imbricados em redes sociais de parentesco e amizade. Devem incluir como tais
elementos afetam as criancas e adolescentes, a escola, etc. Enfim, a analise deve se aproximar
dos membros comuns.

Tendo em vista tudo o que foi exposto até entdo, a leitura do trabalho de Keller foi

angustiante. Nossos estilos de trabalho de campo, até pelo préprio contexto de pesquisa, eram
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um tanto diferentes e dadas as consideragfes acima, a validade do que estava fazendo me
soava ainda mais questionavel. Contudo, as circunstancias sdo bastante distintas: muito dificil
comparar uma pesquisa de pds-doutorado em uma instituicdo londrina realizada por uma
antrop6loga alema que resolve estudar um grupo religioso na Africa com a pesquisa de um
estudante de mestrado que resolve estudar este mesmo grupo religioso no seu proprio pais, na
sua prépria cidade. Além da distancia em termos de maturidade intelectual, apesar de nossos
objetos de estudo serem 0S mesmos, nNOSSOS universos de pesquisa, 0 modo de se ter acesso a
eles e a natureza das relagdes pesquisador e campo eram completamente diferentes. De
qualquer forma, nem tudo estava perdido. Na qualidade de uma ciéncia cumulativa, a
antropologia se faz pelo dialogo interetnografico. E apoiado na teoria e no corpus etnogréafico
pré-existente conjuntamente com o trabalho de campo do pesquisador (envolva ele a
observacdo participante ou ndo) que o conhecimento antropologico é produzido.

Sendo o Brasil carente de estudos socioantropologicos do grupo em questdo, me apoiei
muitas das vezes no trabalho etnografico de Eva Keller (2005) “The Road to Clarity: Seventh-
Day Adventism in Madagascar” para construir minha propria etnografia da IASD travando
em alguns momentos um dialogo por contraste, dado que ndo consegui viver com os fiéis
como ela o fez. Assim, seu trabalho foi inspirador para escrever uma etnografia de um grupo
religioso do qual ndo se pertence e do qual ndo se viveu nele a ndo ser pela observacdo do
sabado. Desse modo, minha pesquisa e o0 presente trabalho como resultante dela, limitam-se
em parte justamente ao que acontece durante o0s servicos e eventos religiosos promovidos
pelas igrejas e aos testemunhos nelas vistos e escutados. Outras técnicas complementam a
observacdo participante, explicarei melhor depois. Em sintese, ndo ter conseguido concretizar
a inicial proposta “romantica” de pesquisa a qual Keller parece em certo sentido reificar nao
arruina o meu trabalho, mas o toma por caminhos e estratégias diferentes cujos novos
obstaculos produzidos podem ser certamente resolvidos com o auxilio dos textos e
pesquisados de Keller, Cernadas, entre outros intelectuais que se debrucaram sobre o mesmo
objeto. O meu texto e 0s meus pesquisados S&0 mais um a somar esse grupo e contribuir para
o desenvolvimento de certa area do conhecimento antropolégico.

Esta certa area especifica do conhecimento antropoldgico, de forma ampla, seria a
antropologia da religido. Expandindo um pouco este ponto, de maneira generalizada a
antropologia da religido aqui no Brasil estaria no quadro das Ciéncias Sociais da Religido,
marginalizado no campo cientifico por ser uma area academicamente impura de acordo com

Pierucci (1999). Sua alegacdo parte de um “sentimento de insatisfagdo com a insuficiéncia do
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commitment cientifico na area”, pois “as ciéncias sociais da religido no Brasil nunca foram,
nem jamais chegaram a ser, uma area puramente académica” (PIERUCCI, 1999, p. 244-245,
grifo do autor). Isto porque muito dos pesquisadores da area, segundo ele, movem-se muita
mais por interesses ideais, religiosos, que por interesses genuinamente cientificos. Chama
atencdo para trés perfis de quem pratica as Ciéncias Sociais da Religido no Brasil: (1)
religiosos, dos quais muitos séo profissionais da religido, mas que apesar disso conseguem
praticar competentemente e em alto nivel o labor cientifico; (2) religiosos full time que ao ndo
saber separar as esferas praticam em detrimento disso, de modo acritico, algo hibrido e
indefinido alegando ser Ciéncias Sociais da Religido; (3) Pesquisadores, “puramente
académicos” (menos male!), isto € cientistas full time.

A critica de Pierucci vai ao segundo grupo, uma espécie de mancha negra do
imaculado campo cientifico (ndo tdo imaculado assim quando o assunto € religido!). Neste
sentido, o autor reintera uma antiga antitese, a saber, religido x ciéncia. Seu texto, o qual
constitui um balango bibliografico da producéo em sociologia da religido dos anos de 1970 a
1995 encomendado pela ANPOCS, permite inferir uma provocativa questdo: afinal, quem
pode fazer Ciéncias Sociais da Religido (no Brasil)? Certamente, para Pierucci, com exce¢édo
de uns poucos académicos religiosamente confessos, apenas 0s puramente académicos
poderiam fazer isso com competéncia, na medida em que ha uma tensdo insollvel entre estes

ultimos e uma intelectualidade clerical. Leia-se uma nota de rodapé entusiasta da parte dele:

E bem verdade que hoje, no final dos anos 1990, depois da
oficializagdo dos cursos de pds-graduacao em Ciéncias da Religido em
muitas  universidades  brasileiras,  poderiamos  multiplicar
indefinidamente a lista de agentes religiosos que se autoproclamam
cientistas simplesmente porque fazem “ciéncia da religiao”. Durma-se

com um barulho desses! (PIERUCCI, 1999, p. 248, grifo meu).

Seguindo suas ideias, o campo cientifico ao qual o presente trabalho se situa sofre no
Brasil de uma ma formacdo congénita oriunda de uma (pseudo) sociologia religiosa (crista
catdlica) das décadas de 50 e 60 preocupada em entender o processo de declinio de uma
religido hegemdnica. Este foi o ponto de partida das Ciéncias Sociais da Religido no pais que
sob a conjuntura sociocultural da época dava claros sinais de vivido desenvolvimento visto a
transformacdo por qual passava o campo religioso: secularizacdo e modernizacdo da
sociedade, declinio da hegemonia catélica, crescimento do protestantismo. Estava em vias de

formacdo um quadro plural do campo religioso brasileiro representativo de uma nocdo de
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“volta do sagrado”, objeto do olhar de pesquisadores na década de 70, marcada pelo
surgimento de uma institucionalidade académica a respaldar e impulsionar os estudos de
religido no pais. Se “a volta do sagrado” pode ser lida como uma constatagdo para 0 momento
por qual passava o campo religioso brasileiro da época, Pierucci interpretava negativamente a
expressdo como “um elogio a religido”, elogio otimista feito por aqueles academicamente
impuros, temerosos de uma realizacdo préatica e plena de uma teoria da secularizagdo (no
sentido do fim do religioso).

Voltando a questdo de quem poderia praticar as Ciéncias Sociais da Religido,
interessante notar a critica de Camurca (2000) a este trabalho. Para além do carater
assumidamente partidario do balanco bibliografico de Pierucci, o antrop6logo chama a
atencdo para o fato de que a reflexdo pode ser estendida, para se manter uma coeréncia
académica, para pesquisadores de outras pertencas: “uma militante feminista que faca
antropologia de género, um ativista negro ou gay que realizem pesquisa sobre comportamento
étnico e sexualidade, todos passiveis de suspei¢cdo metodoldgica e suas areas sob o risco de se
tornarem ‘impuras’ academicamente” (p. 73). O que ndo dizer da antropologia em seus
primordios cujas muitas pesquisas foram financiadas ou patrocinadas pelo empreendimento
colonial com fins de dominacao, isto para ndo falar de Marx e sua sociologia engajada ou dos
intelectuais organicos de Gramsci. Diante destes exemplos de ciéncia impregnada de politica
(e vice-versa), onde estaria a pureza cientifica das ciéncias sociais de um modo geral? Até que
ponto, por exemplo, a sociologia engajada ou a antropologia militante seriam menos
cientificas (ou puras)?

A ideia de pureza € lida com forca e por de menos problematizada por Pierucci.
Encontra a solucdo da contaminacdo das Ciéncias Sociais da Religido no Brasil em Bourdieu
(1990) através de um exercicio de sociologia reflexiva na premissa de uma necessaria
sociologia da sociologia da religido pela qual se fique claro quem esta falando do que ou de
quem, da onde e sob qual intencdo. E o minimo que se pode fazer diante do estado de
“borramento” do campo religioso (PIERUCCI, 1999).

Convém lembrar que nesta dindmica social das “fronteiras borradas”
ocorre um fluxo migratério de conceitos, idéias e formulacdes de uma
area a outra, num constante vai-e-vem; dentre estas, as que migram do
nicho da ciéncia em dire¢cdo ao mundo da religido. Basta lembrar a
explicita influéncia do marxismo na “teologia da libertacdo™ catélica,
ou, de uma maneira mais geral, a capacidade que tem “para o bem ou
para 0 mal” o pensamento cientifico de produzir seus efeitos no meio
religioso a pretexto de estuda-lo. (CAMURCA, 2000, p. 76).
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Isto € muito claro no Adventismo do Sétimo Dia no qual a oposicao ciéncia e religido
ndo se sustenta. Este fluxo migratorio de conceitos de uma esfera a outra em detrimento das
fronteiras borradas é muito evidente na religido, que a titulo de exemplo, conta com
universidades, escolas e respalda muito de suas revelac@es biblicas nas pesquisas cientificas.
Porém isto é outro debate. Como ja dito anteriormente, ndo muito sdo os estudos no nivel de
pos-graduacdo aqui no Brasil estritamente sobre os Adventistas do Sétimo Dia,
principalmente na area das Ciéncias Sociais. Os mais significativos sdo a dissertacdo de
mestrado em antropologia social de Wagner Neves Rocha “O sabado e o tempo: analise de
alguns aspectos simbolicos relativos a guarda do sabado na Igreja Adventista do Sétimo Dia”
do Museu Nacional/RJ (1972); a tese de doutorado em sociologia pela USP de José Jeremias
Oliveira Filho “A obra e a mensagem: representacdes simbdlicas e organizacéo burocratica na
Igreja Adventista do Sétimo Dia” (1972); e a tese de doutorado em Ciéncias Sociais e da
Religido pela Universidade Metodista do Estado de Sdo Paulo (UMESP) de Haller E. S.
Schunemann “O tempo do fim: uma histéria social da Igreja Adventista do Sétimo Dia no
Brasil” (2001)*!. Uma diversidade de outros trabalhos comp@e o acervo cientifico a respeito
da IASD. Sendo apenas os citados acima exclusivamente das Ciéncias Sociais, 0S outros
veem das mais diferentes areas: historia, pedagogia, psicologia, nutri¢do, ciéncias da saude e
principalmente das ciéncias da religido e teologia. Poucos tratam da IASD em si, aderindo a
temas transversais — missoes, alimentacdo, educacgéo, conceitos teoldgicos proprios da igreja.
O método da maior parte destes trabalhos em geral é historiografico fazendo amplo uso de
documentos e registros da prépria denominagdo. Desse modo o corpo etnografico sobre a
igreja, oriundo de trabalho de campo (no sentido de observacéo participante) é bem escasso.

Diante das circunstancias, para a construcdo da presente etnografia foi necessario
entdo um bricolage de impurezas na medida em que ela é informada pelas mais diversas
ciéncias além das sociais. Ciéncias também academicamente impuras se levarmos em conta
que os fatos, as analises e as reflexdes que trazem sdo a maior parte oriundos de instituicoes e
programas de pos-graduacdo de algum modo com filiacdo religiosa quando ndo de

pesquisadores de religiosidade explicitamente confessa em seus trabalhos.

1 Elenquei apenas os trabalhos explicitamente situados no campo das ciéncias sociais (sociologia e antropologia
em especial). A disponibilidade e acesso a eles ndo me foi possivel diretamente a ndo ser por outras fontes
bibliograficas. Note-se que o Gltimo é oriundo de uma instituicdo universitaria confessional de um programa de
pos-graduacdo misto — ciéncias sociais e da religido, portanto, exemplo de “ciéncia impura”. O seu autor é 0
Unico com producdo atual e continua sobre a denominagdo em questdo no Brasil, ndo por acaso esta vinculado
hoje em dia ao quadro docente da UNASP — Centro Universitario Adventista de Sdo Paulo, o maior da IASD no
pais.
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Em decorréncia disto advogo por um status epistemoldgico e reconhecimento
ontolégico de uma “ciéncia nativa” adventista que apesar de seus problemas ¢ um ponto de
partida, assim como o foi a sociologia catélica do catolicismo dos anos 50 e 60, para um
vivido desenvolvimento do conhecimento. Nenhuma pesquisa € puramente objetiva e
imparcial, Weber (2006) ja ensinava isso. Sempre h& interesses ideoldgicos, religiosos,
politicos, etc, e que nem por isso tornam menor o commitment cientifico. Ndo ser um
adventista e ter deixado claro em campo ndo querer me converter com certeza me fechou
algumas portas limitando de certo modo a profundidade do meu trabalho, o que talvez ndo
aconteca com outros pesquisadores em decorréncia da sua pertenca. Acredito que a questdo
ndo se trate de um fazer pseudocientifico em decorréncia de “impurezas” trazidas por
pesquisadores nativos, mas de reconhecer que o envolvimento, ou ndo envolvimento, do
pesquisador de religido com religido, seja a que estuda ou néo, traz direta ou indiretamente
implicacdes para a pesquisa e para as relacfes travadas em campo.

A tensdo de ser um de fora sempre se mostrou evidente a mim quando ficou claro que
se ndo o unico, o meu trabalho € um dos poucos (na antropologia especificamente) a ser
realizado por alguém que nao ¢ do proprio grupo. Nao sendo uma batalha digamos de “puro x
impuro”, a ideia € estabelecer um didlogo com a producao existente, ainda mais sabendo que ¢
uma producdo majoritariamente nativa. Este processo envolve tensdo e expectativas, inclusive
de um ponto de vista ético, para todas as partes envolvidas. Isto fica claro diante de muitos
comentarios e expectativas de meus interlocutores conjuntamente com o interesse de algumas
liderancas da igreja que chegavam a meu conhecimento a respeito da minha pesquisa e o fato
de ser eu, um ndo adventista, a fazé-la. Os encontros académicos que participei durante meu
mestrado apresentando trabalhos sobre os adventistas, também sdo um bom exemplo, no qual
quando revelada a minha ndo pertenga ao campo a curiosidade se mostrava ainda maior,
principalmente entre os espectadores (e até em um outro pesquisador antrop6logo) membros
da denominacgdo. Acredito que todo este processo é saudavel, pois levando em conta as
fronteiras “borradas” entre os campos cientifico e religioso (e entre tantos outros), o
desenvolvimento do conhecimento ndo se faz sem debates, disputas e tensGes oriundas

justamente do citado fluxo migratério de conceitos, ideias, etc.
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1.4 A construcao etnografica do objeto (e o objeto da etnografia)

A discussdo epistemologica que se seguiu foi uma tentativa de desmistificar certos
romantismos da pesquisa de campo antropoldgica assim como circunstanciar 0 modo como 0s
imponderaveis puderam adentrar na analise etnogréafica deixando claro a maneira como o
pesquisador se relacionou com o seu campo e 0s seus interlocutores. A narrativa que abre o
presente capitulo é o elemento a carregar o interlidio entre o processo de desrromantizacéo do
modelo de pesquisa malinowskiana e o reconhecimento dos imponderdveis possiveis de
serem captados no campo levando em conta as limitacBes impostas por ele e também as
limitacGes do proprio investigador.

A construcdo etnografica do objeto ndo caminha sem passar por tal discussdo. Por
muito tempo, na verdade durante todo o trabalho de campo, insisti na juventude Adventista do
Sétimo Dia, contudo percebi ao longo da pesquisa que era impossivel compreender tal
juventude sem compreender antes o sistema religioso ao qual estava inserida. Além disso, por
uma série de dificuldades e a minha indisponibilidade por me deixar afetar, ndo consegui me
inserir profundamente nos circuitos de sociabilidade juvenil como antes desejava. Sendo
assim, diante das circunstancias ja citadas e da escassez de uma compreensdo antropologica
da Igreja Adventista do Sétimo que me informasse sobre o universo de pesquisa ao qual me
encontrava, percebo que mesmo através dos jovens meu interesse se deslocava para a religiao,
sua doutrina, identidade e de como isso tudo se apresenta no campo religioso brasileiro, quais
as implicacdes de sua presenca (marginal) neste campo e as relagdes que carrega com a esfera
publica visto que ndo se trata de um grupo religioso isolado e afastado, mas com amplos
canais de comunicacdo com o mundo. Desse modo, minha pesquisa ja ndo se tratava mais de
compreender uma juventude religiosa, mas de através dela, entender uma religido a partir da
sua igreja e das relagdes que mantém com o campo religioso e a esfera pablica. De qualquer
modo, os jovens iasdianos foram a porta de entrada e a janela pelas quais adentrei e
vislumbrei respectivamente o Adventismo do Sétimo Dia. Meu primeiro dia de campo deixa
isto bastante claro.

A compreensdo do Adventismo do Sétimo Dia, portanto, € oriunda da observacdo do
sébado, o objeto da presente etnografia. Para este fim o templo da IASD Central, no centro da
cidade do Recife — PE, localizado no bairro da Boa Vista, foi o escolhido como universo de
pesquisa. Como ja relatado, cheguei neste templo através de uma amiga adepta da religido que

me apresentou ao campo e la fui fazendo a rede de contatos. Apostava nesta minha amiga
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como uma informante privilegiada capaz de me fazer adentrar profundamente nos circulos de
amizades dos jovens iasdianos, algo que ndo aconteceu, dentre muitos motivos, alguns ja
citados, o fato dela ndo poder mais me acompanhar em campo ja que ndo era membro oficial
daquele templo tendo outras atividades a se comprometer na IASD da qual fazia parte
efetivamente. Além disso, motivos pessoais dela fizeram com que ndo frequentasse mais de
forma assidua aquela igreja. Isto acabou por transformar minhas expectativas e mudar minhas
estratégias de pesquisa visto que ndo queria abandonar ou trocar de IASD ja que tinha
iniciado meu campo de maneira bem sucedida ali, mesmo que ndo do jeito que esperava. O
resultado desse processo culminou na reflexdo proposta neste capitulo.

Minhas visitas a IASD Central se concentraram entre 0s meses de setembro de 2011 a
outubro de 2012. Acompanhava e observava as atividades religiosas promovidas naquele
templo quase que exclusivamente aos sabados, ainda que ndo fosse sistematicamente para
todos no referido periodo. Ora estava na igreja pela manhd, ora pela tarde e algumas vezes o
dia todo. Guardarei as caracteristicas da congregacéo e sua comunidade religiosa para depois,
mas em decorréncia destas caracteristicas & que minha insercdo em campo e compreensao da
religido foram um tanto mais demoradas me fazendo dedicar um tempo maior do que
planejado aquele templo, o qual se tornou quase que exclusivamente meu universo de
pesquisa™.

Além do sabado, ha cultos nas quartas-feiras e domingos. Isto € comum para todas as
IASDs. Cheguei a acompanhar alguns poucos cultos nestes dias. Também foram feitas, como
ja mencionado, algumas poucas visitas a IASD Ibura de Baixo entre julho e agosto de 2012.
Além disso, outros eventos mais informais ou de outra ordem que nédo religiosa podem ser
inclusos como elementos de andlise etnografica na medida em que se constituem como
momentos ndo metodicos da pesquisa de campo, tdo frutiferos quanto os momentos
metodicos. Assim, refeicbes com interlocutores, o ensaio do coral jovem, conversas informais
dentro e fora da igreja, despedida de pér do sol e até encontros académicos foram situacdes de
fundamental importancia para minha pesquisa assim como para meu crescimento como
pessoa e profissional pelas quais pude estabelecer novos contatos e alguns amigos.

Todo este conjunto de consideracdes na verdade compreendem a observacao

participante na sua apreensdo total. Além dela realizei algumas entrevistas na forma de

12 A ideia inicial era estudar sistematica e comparativamente a juventude de duas IASDs — a central e alguma
outra localizada em um bairro mais periférico de modo a avaliar perfis de fiéis socioeconomicamente
diferenciados. Contudo, as limitagdes de uma pesquisa a nivel de mestrado e as dificuldades de campo com a
IASD Central me fizeram concentrar minha atencdo apenas nela.
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trajetoria de vida com alguns jovens que conheci durante o trabalho de campo. Ao total foram
seis jovens: um ex-adventista, um pastor responsavel por outro distrito que ndo o da IASD
Central, dois rapazes e uma moga da IASD Central e uma outra moga (minha amiga) membro
de uma outra IASD da Regido Metropolitana do Recife. Tem-se ainda trés entrevistas
semiestruturadas: uma com o pastor responsavel pela IASD Central, uma com o ancido que
cuida do departamento jovem desta igreja e uma com a ex-diretora de jovens (com ela foram
dois tipos de entrevistas: a semiestruturada e a trajetéria de vida)™®. Por fim, ainda ha os
materiais produzidos pela propria igreja que tive acesso: livros, panfletos, informativos,
DVDs, CDs musicais, etc, além das noticias e reportagens sobre a denominacao veiculadas
em algum meio de comunicagdo que ndo pertencente a instituicdo (jornais e sites da internet).

Este acervo constitui os dados coletados referentes a este pouco mais de um ano de
pesquisa de campo cujo qual apresento neste trabalho a analise apenas de uma parte dele.
Desse modo, o tema central desta dissertacdo € um estudo etnogréafico entre Adventistas do
Sétimo Dia na cidade de Recife — PE tendo em vista a observagéo do sabado, marca principal
da denominagdo se levarmos em conta sua identidade publica tanto no campo religioso como
no senso comum.

Tendo a discussdo sobre juventude sido relegada para outra oportunidade, cabe entdo
fazer o adendo de que a juventude neste trabalho ndo € interpretada como uma fase da vida
limitada a um intervalo etario, mas como uma categoria plural referente a um determinado
periodo constituido de experiéncias singulares que so pode ser compreendida em dialogo com
0s varios atores envolvidos no processo de pesquisa, logo, ha a concepcao de juventude do
pesquisador, dos interlocutores, da igreja e da prépria teoria social. O primeiro dia do meu
trabalho de campo no dia mundial do jovem adventista € ilustrativo destas diversas
concepcOes de juventude em circulagdo, pois hd um pesquisador que se considera jovem
munido de um aparato tedrico minimo sobre juventude para pensar os jovens Adventistas do
Sétimo Dia com quem dialoga neste dia tendo eles uma imagem e percepcao prépria da fase
de vida em que se encontram além de estarem inseridos no jogo de expectativas da prépria
IASD a qual os concebe como os “Guerreiros de Cristo”.

No que diz respeito a teoria social vale fazer mencdo a nocdo de Flitner (1968) de
situacdo juvenil como um modelo para se pensar a categoria juventude. A ideia de situacdo
juvenil implica em reconhecer a categoria juventude como histérica, social e cultural, de

singularidade propria ndo se distinguindo apenas de outras categorias etarias, mas também de

3 0 apéndice B traz um quadro mais sistemético a respeito das entrevistas e dos entrevistados.
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si propria na medida em que cada tipo de juventude carrega um valor em si. Ndo h4 uma
situacdo juvenil, mas vérias e, ser um jovem Adventista do Sétimo Dia compreende uma
dessas situacdes possiveis. O autor, com base na psicologia da juventude de Eduard Spranger,
ainda concebe a juventude ou estar em uma situacao juvenil em um quadro de afastamento da

tutela familiar para a circulagdo na estrutura social mais ampla.

Uma das caracteristicas mais evidentes dessa idade [a idade juvenil] é
a de que o0 jovem se torna consciente de que ndo pode permanecer na
dependéncia espiritual e no aconchego familiar, mas que necessita
ingressar na ordem social e continuidade cultural, que é necessario
compreendé-las e absorvé-las, mantendo uma atitude mental e
espiritual independente a seu respeito. O jovem se vé extraido de sua
existéncia fechada e indiferencada, para ser colocado no mundo
incongruente de maltiplos relacionamentos mentais e de valores; vé-se
envolvido em questdes profissionais, sociais e politicas, racionais, de
gosto e religiosas, sendo intimado a tomar posi¢do; chamado, mas ao
mesmo tempo, ainda ndo bem admitido as ambi¢des e divergéncias do
mundo adulto. (SPRANGER apud. FLITNER, 1968, p. 52-53).

Ao encontro desta concepcdo esta Mannheim (1968), pois para ele a juventude
representaria uma cisdo de mundos para o individuo, a entrada nela significaria a saida do
mundo privado e a entrada para 0 mundo puablico. Ela é o momento de rompimento com a
estrutura familiar para adentrar numa estrutura mais complexa e entrelacada por inimeros
subsistemas, a estrutura social. Nesta passagem, conflitos e tensdes sdo inevitaveis, pois
dizem respeito as divergéncias existentes entre familia e a sociedade. 1sso poderia ser
explicado devido a distincdo de que nesta ha inUmeros novos agentes e mecanismos de
socializacdo enquanto aquela é Unica e assume uma atitude de protecdo e monopolizacdo do
jovem®®. Nesse processo de transicdo e circulacdo nas mais diferentes esferas sociais esta a
situacdo da juventude Adventista do Sétimo Dia, grupo pelo qual busquei compreender a
IASD e cuja marca religiosa o faz carregar a tensdo e os desafios préprios da experiéncia de

situacdo juvenil construtora de uma identidade particular.

Y A familia no mundo contemporaneo vem passando por diversos rearranjos, o que amplia a gama de
configuragBes parentais possiveis, consequentemente, incluindo um leque maior e mais diversificado de agentes
e mecanismos socializadores dos jovens no ambito familiar. Desse modo, a familia ndo mais concebida como
entidade homogénea e Unica nos processos de socializagdo juvenil, por meio dos processos de divorcio, unides
homossexuais, facilidades de adogdo, entre outros se torna um agente socializador tdo multifacetado quanto as
mais variadas instancias da estrutura social em tempos recentes. No entanto, tal fato parece ainda ndo anular as
divergéncias, principalmente no campo dos valores morais, entre familia e estrutura social tal como foi apontado
pelos autores em evidéncia.
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Os jovens de igreja, em si, s&0 um segmento que se destaca de outros
jovens. Lancam mao dos sinais diacriticos que marcam a juventude,
como lazer, sociabilidade, namoros, musicas, aprendizado e educacdo,
e colorem esses sinais com a particularidade das suas denominacGes
religiosas. (SCOTT & CANTARELLI, 2004, p. 387).

Dito tudo isto, cabe apenas uma ultima consideracdo: o duplo sentido atribuido a
observacdo do sabado, pois se escolhi construir a relacdo com meus interlocutores pelo
principio da empatia e ndo da afetacdo, ainda assim isto implicou uma certa vivéncia da
experiéncia do outro. Observar o sdbado no sentido antropoldgico tal como orienta 0s
preceitos do trabalho de campo neste capitulo sintetizados envolveu observar o sdbado no
sentido adventista na medida em que, assim como eles, me “privei” (este ndo € o sentimento
por parte deles) das minhas sextas a noite e de maiores atividades seculares aos sabados
(mesmo que trabalho de campo possa ser considerado trabalho secular). Por muitos momentos
minha percepgédo de tempo e agenda semanal tiveram de ser reprogramadas em decorréncia da
nova rotina sabatica a qual tive que aderir no trabalho de campo até mesmo pelo fato de por
alguns periodos eu mesmo ter acompanhado as licbes diarias a serem revisadas na escola
sabatina. Portanto, esta etnografia, contemplando a IASD e os seus adeptos, foi feita entre eles
com fins a compreender o sadbado e suas implicacdes para a constru¢do de uma identidade
religiosa e das relacbes desta identidade com a esfera publica. Observar este sabado

antropologicamente ndo se faz sem o fazer, em grande medida, a0 modo nativo.
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CAPITULO 2
Esperando Cristo (ainda):
O Adventismo do Sétimo Dia

A Igreja Adventista do Sétimo Dia carrega em seu préprio nome o0 que considero as
duas principais marcas que a distingue e a torna conhecida tanto no interior do campo
religioso como no senso comum de uma forma mais ampla, a saber, a crenga no segundo
advento, isto €, no retorno de Jesus Cristo, e a santificacdo do setimo dia, o sabado, o qual
deve ser guardado por ser considerado o dia do Senhor, um memorial da criagao.

A presente dissertacdo dedica-se mais enfaticamente a segunda marca a qual sé
adentrou tempos depois no corpo doutrinario da IASD ap0s a sua institucionalizagcdo. No
entanto, tendo em vista a base teologica e doutrinaria do adventismo comecar e sustentar-se
na crenca do segundo advento que mais que uma crenca se manifesta como uma certeza,
pretendo neste capitulo ilustrar de forma mais atenta o percurso historico do Adventismo do
Sétimo Dia de modo a revelar a construgdo de uma identidade institucional da religido a qual
dada as suas peculiaridades coloca a IASD em posicdes diferenciadas na sociedade a
depender do olhar que é feito relativo a esfera social de onde se esta localizado (educacéo,
assisténcia social, campo religioso, etc), o que acarreta em modos distintos de compreenséao
da religido e que vem se agregar a sua identidade institucional historicamente construida. A

fala do primeiro ancido™ da IASD Central é demonstrativa disso:

Geova: Eu queria saber como o senhor vé a principio a visibilidade do Adventismo do Sétimo
Dia.

Paulo: Bom isso assim, se vocé me pergunta a visibilidade da igreja, €... existe uma
visibilidade em varios segmentos, se vocé estd me fazendo uma pergunta da visibilidade da
Igreja Adventista do Sétimo Dia no meio evangélico ela ainda € uma visdo vamos dizer assim
de segregacdo, uma visdo vamos dizer assim pejorativa. Muitas igrejas evangélicas
consideram a Igreja Adventista do Sétimo dia como uma seita devido as crencas que Sao
distintivas do senso comum da maioria das igrejas evangélicas. Entdo quando as igrejas

evangélicas olham para os Adventistas do Sétimo Dia por esse prisma elas taxam

50 ancido é um fiel mais engajado membro da IASD a responder administrativamente pela igreja na auséncia
do pastor que é um administrador distrital, ou seja, responsavel por um grupo de 1ASDs circunscritas em uma
determinada area (distrito). Assim, cada igreja local estd sob a responsabilidade administrativa de um ancido ou
conjunto de ancides.
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pejorativamente a igreja como seita porque nos temos muitas crengas, todas baseadas na
biblia, mas que se distinguem das demais denominacfes evangélicas e entdo essa Visdo
negativa da igreja. No campo social, quando a gente olha para a igreja no campo social, ha
uma mudanca ja muito importante por acGes da igreja em ajuda humanitaria, em acdes
sociais, através da ADRA e através da propria igreja. A ADRA € a assisténcia social
adventista e é uma entidade reconhecida no mundo inteiro que presta assisténcia social em
diversos paises, em catastrofes, enfim, em uma série de situacGes a ADRA se mostra presente
ajudando socialmente as pessoas. Cada igreja tem o seu departamento de assisténcia social e
que também localmente faz essa ajuda ou promove essa ajuda a pessoas dentro de cada
igreja local, entdo a cultura da assisténcia social faz parte da Igreja Adventista, entao
quando se olha para a Igreja Adventista como agéo social, entdo essa visao pejorativa que o
mundo evangélico de uma maneira geral, eu digo assim, eu ndo quero ser talvez muito, dizer
de todos, mas uma boa parte, mas muda por conta disso. Na visdo educacional novamente a
Igreja Adventista se destaca porque é, a maior rede particular confessional tirando a Igreja
Catdlica, a maior rede educacional particular é da Igreja Adventista do Sétimo Dia que
mantém a educacao adventista. Entdo os colégios, as faculdades, internatos sdo a maior rede
confessional tirando, excetuando a Igreja Catolica, é a rede adventista de educacdo. Entdo a
Igreja Adventista promove educacdo de qualidade. Inclusive alguns anos atras saiu até na
revista Veja uma pesquisa aqui no Brasil sobre as vinte maiores instituicbes educacionais e a
rede adventista estava entre as vinte melhores redes educacionais do pais. Entdo assim, entédo
a visdo que as pessoas tem da rede adventista, eu diria assim, depende do contexto de que
essas pessoas estdo olhando para a igreja. Mas hoje eu diria assim que mesmo no campo
religioso comeca-se a ter uma mudanca de visdo da Igreja Adventista e eu vejo muitas
pessoas hoje de outras denominacdes que estdo descobrindo e agindo de maneira assim que
nunca frequentaram a Igreja Adventista, estdo descobrindo aquilo que a Igreja Adventista
prega e estdo vindo para a Igreja Adventista. Nos aqui na Central, muitos exemplos de
pessoas de outras denominacfes que simplesmente descobriram na biblia e vieram conhecer
a Igreja Adventista e hoje sdo membros da Igreja Adventista porque um dia viram e olharam
as verdades que a lIgreja Adventista prega, entdo eu creio que neste cenario a Igreja
Adventista tenha mudado, venha mudando a visdo no mundo evangélico sobre a Igreja

Adventista.
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O referido entrevistado aponta para multiplas visdes a respeito da IASD, a primeira
delas referente ao campo religioso, mais especificamente ao meio evangélico em que ela ¢é
tida como seita. Contudo, no final de sua fala ele sinaliza para um inicio de mudanga neste
tipo de compreensdo da igreja dado um perceptivel crescimento de sua membresia. Este tipo
de mudanca e a preocupacdo em torno dela foi claramente observado por mim no culto divino
do sabado dia 21 de abril de 2012 na IASD Central pela manh&®®. A pregacéo deste culto foi
notavel pelo fato de que durante a cerimdnia, apresentava-se a comunidade religiosa daquela
congregagdo o crescimento da IASD e de sua obra missionaria no mundo inteiro por meio de
dados estatisticos obtidos na UNEB (Unido Nordeste Brasileira da Igreja Adventista do
Sétimo Dia) da qual o pregador do dia fazia parte como descobri posteriormente. Apesar do
grande crescimento que a Igreja Adventista vem obtendo nos dltimos anos, quando os dados
séo contrastados estatisticamente em escala mundial observa-se o adventismo ainda ser uma
religido incipiente ndo chegando a ter 1% da populacéo global convertida. Chega-se entdo ao
ponto central da pregacdo voltada para a motivacdo ao trabalho evangelizador de forma a
dissipar ainda mais o adventismo e para a contribuicdo com a obra missionaria da igreja
através dos dizimos e ofertas.

E dessa forma que se cumpre a missdo da IASD e a fortifica como a instituicio
mundial que &, praticamente presente em todo o planeta, mais exatamente em 203 dos 232
paises reconhecidos pela Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU) contando com mais de 17
milhdes de fiéis espalhados pelo globo. Sobre a presenca da IASD a nivel mundial o
comentario comum é da dificuldade de adentrar os paises mugulmanos e do Oriente Médio. Ja
a respeito da presenca da IASD no Brasil remete-se constantemente ao fato de que somos o
pais com maior numero de adventistas no mundo, mais do que nos Estados Unidos de onde se
originou a religido. Com relacdo ao seu avanco na regido Nordeste através do projeto
evangelizador denominado “Terra de Esperanga” conta-se com 360 municipios ainda sem a
presenca da religido até meados de 2012 quando no inicio do projeto alguns anos atras o
nimero de cidades desprovidas de IASDs era de 650 na regido’. Sendo assim, a IASD
através de varios projetos missionarios monitora 0 seu crescimento e o integra a uma
expectativa universalista da denominacdo em se espalhar por todo o mundo levando a
mensagem do breve retorno de Cristo sendo isto obejeto de pregacdo em muitos dos cultos

aos quais presenciei. Sob este contexto e sendo evidente a sua internacionalizacdo a IASD

16 Conforme notas em diario de campo.
7 Informag@es obtidas através das pregacBes dos cultos matinais (cultos divino) da IASD Central dos sabados
dias 14 de abril e 16 de junho do ano de 2012 conforme notas em diario de campo.
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torna-se promotora de uma religido emergente que adquire maior visibilidade positiva no
meio protestante em decorréncia da transferéncia de fiéis de outras denominacgdes para a
igreja para além das conversdes dos ndo filiados a qualquer outra religido.

Paralelamente a este crescimento e maior reconhecimento da IASD no campo
religioso, tem-se ainda como ponto positivo para a visibilidade da igreja segundo a fala do
ancido Paulo o trabalho de assisténcia social da igreja, também mundialmente reconhecido,
assim como a sua atuacdo na esfera da educacdo por meio de pedagogia prépria. Nao citado
por ele, mas que ndo pode ser ignorado é o campo da salde no qual os adventistas sdo
bastante fortes e presentes através de uma cosmovisao singular a reger hospitais, sanatorios
entre outras instituicGes de salde pertencentes a denominagdo. Ainda assim, com especial
atencdo no campo religioso, principalmente no que tange ao meio protestante, impera sob a
IASD a percepcdo de ela ser uma seita, acusacao que estigmatiza a igreja por um lado, mas
por outro se soma a sua identidade religiosa de um modo muito particular, fato que merece

algumas consideragdes.

2.1 Identidade iasdiana através de incursoes a categoria seita

A convencionalmente chamada pré-historia do Adventismo do Sétimo Dia inicia-se
nos Estados Unidos da América em meados do século XIX no contexto dos movimentos
messianicos emergentes naquele pais no referido periodo. Tendo em vista que entre os séculos
XVIII e XIX o protestantismo norte americano inicia um processo de expansdo externa
através de missdes internacionais, paralelamente crescia no pais diversas associacfes de
carater voluntario, sendo aquelas possuidoras de alguma “qualificacdo religiosa” chamadas de
seita no sentido weberiano do termo, o que se contrapunha a sua nocdo de igreja a qual se
apresenta como instituicdo organizada administrativa e burocraticamente com vistas a

atribuicdo de salvacéo.

Igreja e seita permanecem como dois “principios estruturais”, o
compulsério e o voluntario que, no Adventismo, permanecem em
todos os niveis de associacdo; o voluntario, entretanto, especificando-
se as etapas de adesdo e, com adocdo do modo de vida do grupo, pelos
adeptos, assume o carater compulsorio, grau cada vez maior de
condicao de fidelidade organizacional e ideoldgica. Dai a emergéncia
da igreja na seita, sem que esta perca muita de suas caracteristicas da
etapa anterior, a continuidade da forma de associacdo sendo mantida
pela legitimagdo simbdlica. (OLIVEIRA FILHO, 2004, p. 158-159 —
grifo do autor).
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Desse modo, parece ser possivel compreender o movimento Adventista como seita e
igreja na medida em que partilha do carater voluntario e compulsorio destas categorias.
Poder-se-ia considerar, entdo, 0 aspecto seita e igreja como dois momentos do processo de
formacdo do movimento adventista que parte da complexificacdo do universo simbdlico das
crencas e praticas rituais legitimadas no interior da associacdo voluntaria.

No entanto, parece que este tipo ideal de modelo weberiano que é a seita, utilizado por
Oliveira Filho para compreender o processo historico de surgimento da Igreja Adventista do
Sétimo Dia, adquire valores ora positivos, ora negativos, no interior do campo religioso de
forma mais ampla, e do campo protestante de forma mais especifica, a depender dos agentes e
consequentemente da posicdo que ocupam neste campo - isto é, se tais agentes sdo
Adventistas do Sétimo Dia ou pertencem a outros grupos ou denominagdes religiosas.
Fazendo referéncia a Mauss (1968), o autor reintera seu argumento de continuidade entre as
nocOes weberianas de seita e igreja colocando a primeira como um subgrupo com duas
propriedades redimensionadas, a saber, seita como um “fenémeno de uma extrema
generalidade” sendo em algumas regides o proprio modo de existéncia do fendmeno religioso
e seita como um ‘‘fenémeno inicial”’, desde que “é sob a forma de seita que nascem as
religioes”. Conclui esta parte da argumentacdo citando que as seitas pertencem a propria
dindmica da vida religiosa sendo o0 “produto natural do funcionamento dos fenémenos
religiosos 18

Tantas explanacdes a respeito da categoria seita justificam-se pelo potencial
hermenéutico desta na compreensao da fase inicial do movimento adventista na qualidade de
movimento profético precursor da lgreja Adventista do Sétimo Dia. E justamente pelo carater
profético e por uma énfase escatoldgica™® na compreensdo do mundo que o adventismo em
seus primordios, na qualidade de grupo (ou associacdo voluntaria) crente na segunda volta de
Jesus Cristo pode ser compreendido sociologicamente como uma seita. Contudo, por estas
mesmas caracteristicas e a incorporacao de novas crengas e praticas no seu processo rumo a se
tornar uma igreja é que o Adventismo do Sétimo Dia sofre de um estranhamento no campo
religioso, mais enfaticamente no interior do protestantismo, sendo seita uma categoria

acusatoria, deslegitimadora da verdade que carrega.

18 A referéncia a Mauss (1968) utilizada por Oliveira Filho (2004, p. 160) ¢ oriunda da obra “As fungdes sociais
do sagrado”. As partes em itélicos sdo citacOes diretas.

9 A grosso modo a escatologia pode ser definida como a forma de se compreender os eventos finais do mundo, o
destino ultimo da humanidade em uma linha histdrica progressiva e ascendente. Para os Adventistas do Sétimo
Dia a énfase escatoldgica de sua doutrina se apresenta justamente no aguardo do segundo retorno de Cristo a
terra representando o Gltimo evento da histéria da humanidade.
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Geova: Mas existe alguma resposta, alguma defesa, alguma reagdo por parte da IASD em
relacdo, porque quando surge a ideia de seita dentro de outros grupos, as outras igrejas,
digamos assim, que acusam o adventismo de ser uma seita, soa COmo uma acusac¢ao, como
algo meio que ofensivo, diferente...

José Orlando: E, é pejorativo. Na verdade esse titulo ele é pejorativo. Se vocé parar para
pensar o proprio cristianismo é taxado de seita né, a biblia registra como a seita do caminho.
Alids, o proprio pseuddnimo dos cristdos é pejorativo, porque cristdo significa pequenos
cristos e ai 0 que acontece, essa acusacao, essa qualificacdo ou esse adjetivo que é colocado
sobre nés que se chama seita é pejorativo, sem ddvidas. Agora eu acabei de te apresentar
aqui que essa qualificacédo pejorativa ela ndo se baseia no devido conhecimento, ela vem pelo

mero preconceito.

Muitos grupos protestantes, assim como o0s catdlicos, tratam os Adventistas do Sétimo
Dia como uma seita conjuntamente com as Testemunhas de Jeova e os Mdrmons, grupos
religiosos contemporaneos ao movimento adventista. Durante meu mestrado, seja no mundo
académico, seja no cotidiano, sempre minha pesquisa foi confundida em torno destes grupos.
Em campo, meus interlocutores sempre me falaram o quanto era comum outras pessoas
acharem serem o0s Adventistas do Sétimo Dia as Testemunhas de Jeovad ou os Mormons,
muito provavelmente devido a todas estas religibes terem crencas muito peculiares e
destoantes das demais. No meu caso, acho que a confusdo a respeito das Testemunhas Jeova
era pelo fato de me chamar Geova e as pessoas pensarem eu ter alguma vinculacao religiosa
com as mesmas. As vezes a confusio se dava pela peculiaridade das crencas confundindo-se
os interditos em relacio ao sangue com os referentes a guarda do sabado®. Vale notar que as
Testemunhas de Jeova é um grupo religioso fundado por um ex-adventista. Sobre o0s
Mormons a confusdo talvez seja mais comum por causa do nome da igreja — Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias. Fontes histéricas apontam para um possivel contato entre
o profeta dos Mormons e dos Adventistas do Sétimo Dia - Joseph Smith e Ellen White
respectivamente.

Sendo o campo religioso plural e competitivo, disputas no seu interior através de um
jogo de verdades sdo comuns. Acusar um grupo religioso de seita € colocar em Xxeque sua

verdade ndo institucionalizada, logo ndo legitimada. Assim ocorre com os Adventistas do

2 Ao contrério das testemunhas de Jeova os Adventistas do Sétimo Dia ndo possuem 0s mesmos interditos em
relacdo ao sangue assim promovendo diversas campanhas de doacdo de sangue dentro de seu trabalho de
assisténcia social.
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Sétimo Dia cuja categoria acusatéria de seita, aqui em um sentido negativo, 0s dota de uma
identidade singular no campo religioso.

Como categoria acusatoria oriunda de percepc¢des nativas dentro do proprio campo
religioso seita € um termo altamente ideoldgico instrumentalizado nas lutas religiosas e
politicas das Ultimas décadas. No caso do campo protestante a situagdo € complexa na medida
em que h& desqualificacbes mutuas entre igrejas e denominagBes (PARKER, 2000).
Justamente por sua carga ideoldgica é que a categoria seita veio caindo em desuso nas
Ciéncias Sociais recuperada as vezes como um recurso analitico a ajudar na compreensao de
determinados processos historicos em torno de algumas religides tal como fez Oliveira Filho
(2004) para o caso da Igreja Adventista do Sétimo Dia.

Sobre a questéo feita por Parker a respeito de igreja e seita serem conceitos operativos
para aprender a diversidade religiosa na América Latina ele mesmo responde advogando um
uso prudente da categoria, compreendida em acepc¢do troeltschiana (TROELTSCH, 1976
apud. PARKER 2000) e relacionada como uma resposta a um modelo eclesial herdado da
tradicdo crista ocidental (principalmente europeia) frente ao crescente processo de
secularizacdo ocidental e de diversificacido do campo religioso. Tal reflexdo néo
necessariamente precisa se limitar a América Latina uma vez que a emergéncia do pluralismo
religioso € um fendmeno generalizado e que dele surge uma infinidade de outros grupos
religiosos os quais podem ter carater dissidente, inédito ou mesmo se configurarem como
releituras e resignificacdes de religides tradicionais (no catolicismo as CEBs e a RCC seriam
um bom exemplo). Tendo em vista todas estas transformacGes o conceito de Novos
Movimentos Religiosos é cunhado na medida em que parece ele ser uma versao mais
atualizada para uma compreensao mais socioldgica (e menos ideoldgica) das “novas seitas”.

A discussdo em cima dos Novos Movimentos Religiosos € extensa e ndo vale aqui
reproduzi-la, portanto, ainda se atendo a seita como categoria ética (acusacdo oriunda dos
“outros”) chama atengdo o caso francés onde de fato a questdo das seitas juntamente com a
religido islamica constituem-se como um problema de dimensbes publicas que exige,
inclusive, a intervencdo do governo, marcando dessa maneira 0 cenario social francés do

século XX.

As “seitas”, por sua vez, remetem a uma designac¢do aplicada a uma
miriade de grupos de natureza bastante heterogénea e que carregam
uma conotacdo claramente acusatdria. Desde a década de 1970, o
termo deixou de frequentar a polémica estritamente religiosa para se
referir a grupos cujas acbes colocariam em risco individuos e

57



sociedade — uns ameacados pela “desestabilizacdo mental” que mina
o livre arbitrio, a outra assaltada em suas instituicdes-chave por
manobras de “infiltracdo” que abalam a democracia. As “seitas”,
assim definidas, tornaram-se uma questdo publica, pela qual se
interessam ndo apenas igrejas tradicionais, mas também a midia e o
Estado. Reportagens, documentarios, livros, em enorme quantidade,
consagraram 0s jornalistas como protagonistas importantes na
caracterizagdo das “seitas”. (GIUMBELLI, 2001, p. 831).

Se os jornalistas franceses foram os consagrados para a defini¢do a circular pela esfera
publica do que é uma seita, sobre quais grupos podem ser considerados como tal, segundo
Rodolpho (2007) contra elas estariam como 0s principais atores sociais as associag0es
antisseitas e 0s organismos governamentais, ambos detentores de uma voz tida como legitima,
produtora de um discurso oficial a informar sobre o assunto por meio de seus experts estes
jornalistas e a midia de uma forma mais ampla. Além deles ainda a de se considerar a
producdo cientifica vigente sobre a questdo. Todos estes elementos somados construiram no
entender da autora com base em Bourdieu (1980 apud. RODOLPHO, 2007) uma mitologica

cientifica em que:

Tudo funciona como se uma teoria simples muito divulgada e uma
logica de argumentacdo erudita se unissem para produzir um
postulado, cujo efeito de persuasdo é tdo inquietante que ele nem
mesmo é colocado em questéo por ninguém (e, talvez, ele nem mesmo
seja percebido como tal). Todos os participantes estdo de acordo sobre
as premissas axiomaticas — presentes em todos os discursos,
independentemente da posicdo do enunciador — e a discussdo acaba
por se localizar na periferia da questdo. O perigo das seitas coloca-se,
portanto, sob o signo da evidéncia e do natural, e aqui poderiamos
mesmo repetir a afirmacdo inimeras vezes entendida durante o
trabalho de campo: todo mundo sabe. (RODOLPHO, 2007, p. 69-70 -
grifo da autora).

Birman (2005) fornece uma excelente etnografia ilustrativa da articulacdo entre esses
variados atores sociais na esfera pablica francesa no enfrentamento das seitas tomando como
base o drama familiar da “perda” de um dos entes queridos para algum grupo andmalo. A
discussdo sobre seitas na Franca corresponde a um uso especifico (e prudente) do termo na
qualidade de categoria acusatoria para designar o estatuto do religioso na esfera plblica e a
maneira como a modernidade o forja de modo a trazer para a cena o Estado laico e seus
mecanismos de regulacdo semelhantemente ao que ocorreu no Brasil em relacdo ao

espiritismo e as religides afro quando instituida a separacdo Estado e Igreja (catdlica) no
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periodo republicano. Terei oportunidade de retomar brevemente este ponto depois. Voltando
ao caso dos Adventistas do Sétimo Dia, a acusacdo deles se configurarem como uma seita no
interior do campo religioso tem dimensfes menos controversas e mais subjetivas no que
concerne a identidade religiosa da IASD.

A acusacao de seita implica uma deslegitimiacdo da IASD que ndo s6 se manifesta a
partir de discordancias teoldgicas, mas que também a coloca em uma posi¢do marginal no
campo religioso. Apesar do crescimento continuo da denominagdo, parece pairar uma certa
concordancia que isto ndo se constituiria como uma ameaca aos demais protestantes na
medida em que as divergéncias entre as religibes situam-se mais no plano discursivo
acusatério do que em atos deliberadamente de intolerancia religiosa. Desse modo, partindo do
pressuposto da competitividade do campo religioso e de certa falta de interesse da propria
IASD em competicdes mais acirradas com outras denominagdes, a resposta que e dada do
meio evangélico a IASD ¢é a indiferenca e a invisibilizacdo, sendo a categoria seita acionada
quando se corre o risco de perder o fiel para a referida denominacéo. Foi 0 que me pareceu ao
escutar a apresentacdo de Lducia, pregadora do culto J.A (Juventude Adventista) da tarde do
sabado dia 4 de agosto de 2012, na IASD Ibura de Baixo, sobre a histéria de Dona Maria®.

Ldcia havia aberto o culto J.A com uma cancdo e oragdo antes de nos apresentar Dona
Maria e prosseguir com o0 restante da programacdo daquela tarde auxiliada por demais
membros. Dona Maria, a muito moradora do bairro do Ibura, periferia recifense, ainda nao era
Adventista do Sétimo Dia segundo € relatado por Lucia. Interessante notar que ha mesma rua
onde esta localizada a IASD lbura de Baixo encontra-se também uma Igreja Batista e uma
Igreja Assembleia de Deus. Dona Maria frequentava a Igreja Batista e passou muito tempo
escutando de seus familiares e dos outros “irmaos” que ndo entrasse na adventista, pois ela
“era uma seita, era uma seita!”. No entanto, estava la ela sentada junto a nos naquela
congregacao para conhecer a religido. Sem saber foi convidada por Lucia para comparecer a
frente e dar seu testemunho pessoal, para contar mais detalhadamente como veio parar ali -
incentivada por uma de suas netas a qual ja fazia parte da religido, mas desmotivada pelos
restantes dos familiares e membros da outra congregacdo da qual frequentava. Ndo pude
captar seu discurso na integralidade, mas chama atencdo que ela tinha a liberdade de escolher
a religido e a igreja que desejasse frequentar desde que “qualquer uma menos adventista e
testemunha de Jeova!”, era 0 que diziam as pessoas com quem convivia mais de perto, 0

motivo? Muito simples e que nem precisa de questionamento, pois é consensualmente aceito,

2! Conforme notas do diario de campo.
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tratam-se de seitas. Sendo seitas, sdo perigosas, e, semelhante ao caso francés, “fodo mundo
sabe”. Dona Maria se predispde a conhecer mais a religido proclamada pela IASD, ganha as
boas vindas de Lucia e de todos da congregacao ali presentes que realizam um aceno J.A para
ela (levantam a palma da mao). E presenteada com o livro “A grande esperanga” de Ellen
White, 0 mesmo distribuido no dia mundial do jovem adventista com fins de evangelizacdo.
Apos isso, retorna ao seu lugar e o culto prossegue.

De fato, nas outras poucas vezes que acompanhei as atividades sabaticas da IASD
Ibura de Baixo, notei a presenca de Dona Maria. Atualmente ndo sei se ainda permanece
visitando a igreja, se converteu-se, enfim, que destino tomou. Mas sua historia nos serve para
compreender que a atitude de indiferenca e invisibilzacdo do campo religioso, em especial no
meio evangélico, sob os Adventistas do Sétimo Dia se desfaz frente a qualquer ameaca de
perda de fiéis para denominagdo por meio da acusacdao de seita. Contudo, os adventistas, de
um modo geral parecem pouco se preocupar com isso, primeiramente por ndo se verem numa
relacdo de competicdo com outras religides e em segundo lugar pela categoria seita ser muito
mal compreendida no senso comum do que realmente significa (atraves de uma compreensdo
cristda adventista do termo). Isto fica claro nas falas de WIadvia, uma das minhas

interlocutoras, e do pastor José Orlando, da IASD Central, respectivamente.

Geova: Voceé falou que a igreja ndo tem o interesse de competir...
WIladvia: E, atrair pela particularidade que ela tem n&o se parecendo com o mundo, mas
sendo diferente do mundo. Vocé vai poder escolher, porque se ndo fica aquela igreja tanto
faz, tanto faz eu t4 aqui ou ali, € tudo parecido mesmo. Entao la nédo, é bem, tenta ser bem
diferenciado. Claro que a cultura € inevitavel trazer, muitas coisas sdo modificadas pela
cultura, certo estilo de vida, estilo de roupa é modificado pela cultura. Quer queira, quer
nado, vocé traz um pouco la de fora para dentro da igreja. A moda, a tendéncia la fora é a
tendéncia na igreja de alguma forma... S4o coisas assim, que sdo meio que influenciaveis
pelo mundo, mas que assim, € uma influéncia que ndo perde a esséncia.

[.]
Geova: Como € que tua pensa essa questdo da sobrevivéncia, ja que ela ndo tem um interesse
em competir digamos assim, de se mostrar, a questdo da sobrevivéncia...
Wiladvia: E, ndo tem o interesse de competir, mas tem o interesse de atrair, mas atrair pela

esséncia dela e ndo pela semelhanga com outra coisa.
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José Orlando: Certo. Entdo na verdade seita vocé pode pegar a defini¢cdo etimoldgica e a
definicdo eu diria estabelecida popularmente. Vocé percebe etimologicamente seita vem do
latim sectario que quer dizer um grupo menor que sai do maior. S6 que quando vocé parte
para a semantica, para a esséncia do verdadeiro significado da palavra fugindo da
etimologia, ai a gente percebe que seita € um grupo que ndo estd de acordo com a ortodoxia.
O que é a ortodoxia? Em grego quer dizer opinido correta e alguns diciondarios teolégicos
definem ortodoxia como aquilo que é respaldado, ensinado, recebido, tendo como base o
livro ortodoxo que é a biblia. Entdo isso significa que seita é um grupo que ndo esta de
acordo com a ortodoxia, ou seja, com a biblia. Semanticamente falando, néo estou falando
etimologicamente. O conceito popular vai sempre pela etimologia, ou seja, se € um grupo que
saiu de outro ele ja é seita s6 porque saiu. A grande questdo ndo € sair, mas porgue voceé sai.
Historicamente vocé percebe que na idade media, a grande igreja catolica, a reforma, um
grupo menor que sai do maior e assim sucessivamente, a questao nao é sair, mas porque sair.
Entdo neste sentido ha um desafio aqui. Se somos seita, podemos ser seita no conceito
etimologico, mas no conceito semantico eu creio que ndo, porque todas as nossas doutrinas
estdo ai escancaradas com respaldo biblico para serem até entdo questionadas. E até entédo a

gente tem plena certeza de que ha um embasamento biblico na nossa opinido.

A polissemia em torno da categoria seita € instrumentalizada pelo pastor da 1ASD
Central para coloca-la em termos no que diz respeito da onde vem 0 seu carater acusatorio,
aparentemente infundado se apreendido em uma perspectiva semantica ou mesmo pelo carater
ideologicamente pejorativo com que é operacionalizado no meio evangeélico. Sendo assim,
seita € uma categoria aceitavel apenas de um ponto de vista estritamente etimologico quando
se revela como um momento histérico do processo de construcdo de uma religido tal como

aconteceu com o cristianismo conforme nos ensina biblicamente o ancido Paulo Correia.

Geova: Sobre essa coisa de seita, eu queria que vocé falasse um pouco mais disso. Por que, 0
gue o senhor acha da onde surgiu, porque essa coisa de seita?

Paulo: E, a seita na realidade ela tem um, na realidade ela tem um, no contexto, no Amago
da palavra ela quer dizer que € algo separado. Sectario quer dizer que € algo separado. SO
que existe uma colocacdo pejorativa, entdo Paulo na época em que ele pregava o evangelho
ele também, ele foi acusado, foi dito que ele também fazia parte de uma seita. Entdo em atos

28 eu vou so ler esse texto para mostrar que dessa forma os cristdos primitivos da época de
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Jesus, como o cristianismo derivou do judaismo, Jesus era judeu, os discipulos eram judeus,
0 proprio Paulo que pregou no inicio do cristianismo também era judeu, entdo assim, ao
olhar por esse prisma, entdo os cristdo da época de Jesus Cristo do primeiro século eles
também foram ditos que faziam parte de uma seita. Quando Paulo ele estava em Roma entdo
alguns foram se reunir com ele e ele ja estava preso e ele entdo, ele comeca a explicar a
alguns varoes que foram até ele e diz assim no versiculo 19, capitulo 28 de Atos: “diante da
oposicdo dos judeus senti-me compelido a apelar para Cesar, ndo tendo eu, porém, nada do
que acusar a minha nacdo. Foi por isso que vos chamei para que vos virei falar porque é
pela esperanca de Israel que eu estou preso com esta cadeia, entdo eles me disseram nés nédo
recebemos da Judéia nenhuma carta que te dissesse respeito, também néo veio aqui qualquer
dos irmado que vos associastes ou dissesse de ti mal algum, contudo gostariamos de ouvir o
gue pensas, porque na verdade € corrente a respeito desta seita que por toda a parte ela é
impugnada”. Os judeus da época consideravam Paulo participante de uma seita por ele
pregar que Jesus Cristo era, que Jesus era o0 messias, era o Cristo e que ele havia morrido e
ressuscitado. Entdo assim, a seita depende novamente de como vocé atribui o sentido
primario da palavra. Entdo a conotacdo que € dada no meio evangélico para seita é uma
conotacao pejorativa de pessoas que sdo separadas por crerem em coisas que sao heresias
qguando na verdade seita sdo pessoas que creem, eles sdo separados no caso por crerem de
maneira distintiva em alguns aspectos. Entao o cristianismo do primeiro século foi chamado
de seita e mesmo assim foi a doutrina mais pura recém-saida ali e tava sendo taxado de seita.
Entdo quanto a isso a gente ndo se, a gente entende essa Vvisdo que 0s outros tem pelo
desconhecimento das doutrinas que pregamos. Entdo, mas se as pessoas estudam a fundo isso
e passam a conhecer as doutrinas entdo a maioria das pessoas que tem essa oportunidade

percebe que ha muita coeréncia naquilo que os Adventistas do Sétimo Dia pregam.

A Igreja Adventista do Sétimo Dia faz uma compreensdo muito mais socioldgica que
ideologica da categoria seita, restrita a percep¢do dos “outros” ao seu respeito. Isto ndo se
constitui como uma grande surpresa ou incobmodo para 0 grupo na medida em que ja estava
profetizado que a IASD seria a igreja perseguida no tempo do fim por todas as outras que nao
seguem verdadeiramente 0s dez mandamentos, isto €, ndo guardando o sabado, escolheram o
domingo como dia santo e perseguiriam 0s outros grupos de praticas destoantes (mas
verdadeiras na concep¢do iasdiana) a exemplo da Igreja Adventista do Sétimo Dia. A

acusacdo de seita € apenas o pontapé inicial. Desse modo, tal acusagdo é integrada a
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identidade institucional do Adventismo do Sétimo Dia dentro de uma compreensdo
escatoldgica de tempo, de carater profético. A acusacao de seita € um operador potencial da
no¢do de perseguicdo que por sua vez é apropriada pelo grupo ndo s6 para confirmar as
profecias biblicas como para solidificar a sua identidade internamente positivando a prépria
visibilidade da IASD se ndo para o campo religioso, pelo menos para o seu corpo de fiéis, é

assim que funciona a dialética da perseguicdo (MAFRA, 1998).

Um dos produtos desta interacdo social truncada foi a criagdo de um
ramo denominacional que utiliza efetivamente as teorias persecutorias
potencializando a sua funcdo esquematica, tanto na comunicacdo
interna com os seus fiéis como na comunicacao externa, com outros
setores da sociedade, constituindo dessa forma sua auto-reproducdo. A
igreja que realizou o deslocamento do discurso persecutério da logica
de vitimizacdo para a de competicdo com maior eficacia foi a Igreja
Universal do Reino de Deus (MAFRA, 1998, p. 62).

O que Clara Mafra estd querendo dizer com a expressao titular de seu artigo “Dialética
da perseguicao” ¢ o uso de teorias persecutérias por grande parte das denominagdes
evangélicas, em especial 0s pentecostais, como respostas a certas acdes de modo a fortalecer
as suas identidades de grupos minoritarios na esfera publica perante si e 0s outros deslocando
a logica de vitimizacdo para de competicdo, competicdo com o mundo a qual metaforicamente
se manifesta em uma batalha do bem contra 0 mal, de Deus contra Satanas. Assim, para a
antropdloga tais teorias funcionariam como esquemas comunicacionais 0s quais dao
prosseguimento a uma dinamica antagonica auto reprodutora. A etnografia descrita por ela diz
respeito ao ganho de visibilidade e reconhecimento de alguns grupos religiosos pentecostais
na esfera publica via instrumentalizacdo de teorias persecutorias como esquemas
comunicacionais. Estratégia utilizada para ndo sé ganhar mais respeito (e mais fiéis) como
para fortalecer a coesdo social do grupo frente a batalha que apesar de metaforica, claramente
acreditam que se manifesta frente a ele.

No caso dos Adventistas do Sétimo Dia a teoria persecutdria apresenta-se
internamente ao proprio grupo com respaldo biblico e de carater profético, e como ja dito,
visto a sua falta de interesse na competicdo, a sua instrumentalizacdo como esquema
comunicacional ndo visa maior visibilidade do grupo na esfera pdblica, e sim, mais
modestamente, adere a uma logica defensiva a qual instrui biblicamente os adeptos da IASD
sobre os fundamentos da perseguicéo e as justificativas da acusacao (de seita) fortalecendo a

coesdo social e o sentimento de pertenga de modo a continuarem a prevalecer na batalha
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metaférica do bem contra o mal, de Deus contra o inimigo que também acreditam se
manifestar na sua frente. Aparentemente sendo menos ambiciosos que outras denominagdes 0
uso que fazem da nocdo de perseguicdo ndo desloca a légica da vitimizacdo, permancem nela
e, portanto, devem buscar se autoconscientizarem disso e de se defenderem como puderem,
em especial com o uso de argumentos biblicos, até que Cristo retorne para dar a sentenca final
do juizo investigativo que neste momento se realiza. De qualquer modo permanece intacto o

grande ganho da teoria persecutoria.

E que ha um certo reencantamento do mundo, pois 0s eventos
aparecem como o resultado de uma vontade, uma forga, ou intencao.
O acaso e a indeterminagdo s&o abolidos em fungdo da
sobredeterminac@o do desejo do inimigo. Cada evento aparece como
resposta a propdsitos determinados (MAFRA, 1998, p. 80).

Isto é claro para o caso dos Adventistas do Sétimo dia dado o caréater profético de sua
concepcao escatologica de tempo e da teoria persecutdria que nela se apoia. Ainda assentada
nesta concepcdo a metafora da batalha espiritual € bem menos transposta para a relagéo
religido x mundo do que para a relacdo da IASD com a igreja catOlica e suas demais
seguidoras no que diz respeito a sua cultura dominical. Na primeira vez que visitei a IASD
lbura de Baixo* durante a pregacdo de um ancido convidado de outra IASD sobre um
determinado capitulo do livro biblico do Apocalipse, despossuido de uma biblia, a fiel ao meu
lado que me emprestava a sua e lia junto comigo os trechos requisitados, ao me questionar
sobre se eu sabia quem era a besta a qual aquele trecho relatava, eu respondo indagando que
deveria ser Satanas. Ela me diz que ndo, que a besta era a Igreja Catolica e todas as outras que
guardavam o domingo. Aquela manha de sabado sendo a primeira vez que visitei aquela
igreja foi bastante emblematica, nunca me esqueci dela, ha muitos detalhes que poderiam
ajudar a explicar a conjuntura em que se deu a fala desta fiel, mas acredito que sob aquele
contexto, compartilhando da biblia em nossas méos e tendo em vista o texto em estudo, a sua
fala foi sintetizadora de todo o carater profético e escatolégico da IASD sumariamente
referenciado aqui. Mas isso é apenas um pequeno ponto a complementar a reflexdo, sendo
muito mais denso do que o que é descrito aqui, sua analise seria mais completa e digna de um
ponto de vista teoldgico que antropoldgico. Cabe apenas dizer que esta oposi¢cdo IASD X
Igreja Catolica ou mesmo IASD x Cultura Dominical € uma expressdo de uma interpretacao

adventista da biblia e que apesar de fazer parte da compreensdo escatologica de tempo da

22 Conforme notas em diario de campo — Sabado: 28 de Julho de 2012.
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denominacdo ndo se revela no campo religioso como um conflito explicitamente aberto, pelo
menos ndo houve nada na minha pesquisa de campo ou mesmo na revisdo bibliogréafica que
constatasse isso. O argumento da falta de interesse da IASD por uma pretensa logica

competitiva do campo religioso também reforcaria isso.

2.2 De seita a igreja: o inicio do tempo do fim

Nos Estados Unidos do século XIX, em resposta a um crescente processo de
secularizacdo da sociedade em decorréncia da revolucdo americana e da formacdo de um
governo liberal, ocorria o segundo grande despertamento (1790-1830) que representou
justamente uma nova ascensdo do protestantismo no pais trazendo a tona inimeros pregadores
0s quais afirmavam que todo cristdo tinha o direito de interpretar a biblia. Este clima
possibilitou a popularizacdo de interpretacdes biblicas as quais propunham novos modelos
proféticos. Circulavam as mais variadas concepc¢des milenaristas as quais conjecturavam a
respeito do retorno do messias, assunto principal das pregacdes daquele momento. As trés
interpretacdes milenaristas mais usais sao o pré-milenialismo pelo qual o aguardo do segundo
retorno de Cristo representa a espera por uma intervencéo divina na terra, inauguradora de um
periodo de mil anos; o pds-milenialismo no qual o retorno do filho de Deus se dara ap6s mil
anos em que durante este tempo seu espirito reinard sobre a terra através da atividade da igreja
até a sua chegada literal; e o a-milenialismo no qual os mil anos representam um simbolo
geral para a era cristéa.

Dentro deste contexto historico mais amplo é que nasceu William (ou Guilherme)
Miller (1782 - 1849), o mais velho dos 16 filhos de uma familia batista, em Pittsfied,
Massachusetts. Apesar da influéncia religiosa familiar, na sua vida adulta abandona sua fé
tornando-se um deista?®. Apenas ap6s sua carreira militar na guerra anglo americana de 1812
é que Miller retomaria sua fé diante das fervorosas afirmacdes de seus colegas de que a vitdria
do conflito se deu pela providéncia divina. Sob este contexto suas crencas deistas sdo abaladas
e entdo resolve fazer um estudo profundo da biblia, livro do qual nunca se afastou
completamente, mas cujas contradicdes o incomodavam de maneira profunda. Passados dois
anos de estudos, chega a conclusdo de que o retorno de Cristo ocorreria aproximadamente em
25 anos. A partir dai inicia-se 0 movimento que leva o seu nome, 0 movimento milerita ou

também conhecido como movimento adventista.

28 0 deismo é uma crenca ligada ao iluminismo a qual pensava em Deus como um grande relojoeiro criador do
universo e suas leis, no entanto ele ndo interferiria na vida das pessoas.
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O pressuposto béasico de Miller era retornar a Biblia, ao que ele
considerava o verdadeiro cristianismo, extirpando da reta doutrina
todos “os carrapatos” que durante séculos a ela se apegaram, alterando
seus significados e acOes. Nesse sentido, Miller era uma espécie de
reformador radical até a medula. Expunha sem medo aquilo que
considerava doutrinariamente errado e admoestava as pessoas para
uma verdadeira conversao e santificagdo. (DARIUS, 2010, p. 69).

Este movimento liderado por William Miller é considerado como a maior expressao
historicista do pré-milenialismo interpretando as profecias contidas nos livros biblicos de
Daniel e Apocalipse como simbolos do desenvolvimento da histdria cristd. A histéria do
mundo e 0 que estava por vir ja estaria revelado nas escrituras sagradas. O mito fundador do
adventismo surge neste processo hermenéutico de compreensao da biblia, em especial do livro
de Daniel 8: 14 o qual diz “até duas mil e trezentas tardes e manhds, ¢ o santuario sera
purificado”. Com isto, profeticamente uma cronologia de eventos que periodiza o sagrado e 0
profano passa a fazer parte do repertério de crencas dos adeptos adventistas seguidores de
Miller. E importante assinalar que o milerismo no foi um movimento oriundo de uma igreja
ou desenvolvido por grandes filosofos e tedlogos, Miller ndo possuia formagdo académica,
muito menos teoldgica, era apenas um interessado. Ele também nunca desejou criar nada,
fundar nem um grupo. Dai o carater sectario do adventismo em seus primdrdios na medida em
que as crencas que balizaram o movimento provinham de estudos solitarios de um individuo
sobre a biblia. Miller ainda relutou bastante antes de divulgar suas conclusdes, suas
conjecturas permaneceriam ocultas por 13 anos até alcancar multiddes de protestantes avidos
por novidade e efervescéncia religiosa. O movimento que encabecava enfatizava uma Unica
doutrina a principio: a volta visivel, literal e pré-milenial de Jesus Cristo nas nuvens do ceu
apos as duas mil e trezentas tardes e manha onde a terra (o santuario) seria purificada pela sua

presenca. Todos deveriam ser capazes de ver.

Marcar datas a partir de textos biblicos ndo era novidade nos Estados
Unidos. O diferencial de Miller naquele contexto foi a popularidade
que suas ideias alcancaram. O movimento milerita produziu a ideia de
que as profecias poderiam ser interpretadas com precisdo matematica.
A verdade precisava de demonstracdo logica e sistematica. (PRESTES
FILHO, 2006, p. 38).

Assim, Miller através de seus calculos com base na leitura e interpretacdo da profecia

de Daniel concluiu que a chegada de Cristo deveria ocorrer entre margo de 1843 e marco de
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1844 gerando grande alvoroco e expectativa, trazendo para junto de si inUmeros seguidores
das mais diversas denominacbes consideradas protestantes historicas. Sendo estes fiéis
rejeitados por suas comunidades religiosas de origem, consolida-se assim 0 movimento
adventista crente na segunda volta de Cristo. Vale lembrar que néo era a figura de Miller que
atraia as pessoas, mas a demonstracdo de suas crengas através de um modelo interpretativo
altamente logico e racional oriundo de uma leitura altamente metddica das escrituras cujo
poder de convencimento parecia ser pouco questiondvel. Soma-se a isto a “coincidéncia” de
alguns eventos condizentes com 0s anuncios proféticos da biblia proferidos por Miller e seus

seguidores.

A despeito de todos os acontecimentos sociais localizados a partir das
pregacdes de Miller e dos pastores que se juntaram a sua voz, alguns
sinais externos indicavam explicitamente que haviam comecado as
“angustias dos ultimos dias”, conforme indicara Jesus nos Evangelhos
e atestava Jodo no Apocalipse. Todas essas evidéncias enchiam de
esperanca e satisfacdo aqueles que pela fé esperavam o grande Dia do
Senhor. Neste tempo final, preltdio da breve volta de Cristo, terriveis
e marcantes eventos deveriam acontecer para cumprir as profecias.
Esses eventos deveriam ser aqueles descritos no livro de Apocalipse 6:
12-13 e aconteceriam de trés diferentes maneiras: sob a forma de um
grande terremoto; com o escurecimento do Sol e a Lua como sangue
e, finalmente, com as estrelas caindo do céu. (DARIUS, 2010, p. 24).

No dia 1° de novembro de 1755 ocorre um grande terremoto em Lisboa o qual destruiu
quase que inteiramente a cidade. Em 19 de maio de 1780 o mundo caiu em profunda
escuriddo no que ficou conhecido como o dia escuro na Nova Inglaterra. Por fim, na manha
de 13 de novembro de 1833 aconteceu “a queda de estrelas”, na realidade uma admiravel
queda de estrelas cadentes®. Tudo parecia apontar para as previsdes anunciadas por Miller e
reveladas na biblia. Era dificil sob aquelas circunstancias ndo acreditar na eminéncia do
segundo advento. Entretanto, findado o ano de 1843 e Cristo ainda ndo retornara, o
movimento sofre de um grande abalo tendo o abandono de muitos de seus seguidores. Mas

nem por isso o adventismo se desintegrou completamente. Ainda existiria um “tempo de

#* Uma rapida pesquisa pela internet sobre os dois Gltimos eventos citados nos revela que tanto o que ficou
conhecido como Dia Escuro da Nova Inglaterra (EUA) como a queda de estrelas cadentes ocorrente no ano de
1833 foram fendmenos de origem meteoroldgica e astrondmica respectivamente. O escurecimento do dia em 19
de maio de 1780 néo foi um eclipse, mas provavelmente causado como consequéncia de uma densa nuvem de
fumaca oriunda de incéndios florestais comuns por causa do clima na época em que ocorreu o fendbmeno. Ja a
queda de estrelas cadentes em 1833 se tratou de uma chuva de meteoros. N&o sé para 0 movimento adventista
como também para diversos outros grupos religiosos estes eventos foram interpretados como sinais dos fins do
tempo indicando a proximidade do retorno de Cristo e do fim do mundo. Maiores detalhes sobre os dois
fendmenos em mencéo podem ser encontrados, por exemplo, em: <http://www.zenite.nu>.
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tardanca” de acordo com novas leituras a partir de Hebreus 10: 37 “Porque ainda ha um pouco
de tempo, e o que ha de vir vira, e ndo tardara”. O pastor Samuel Snow, seguidor das ideias
mileritas, oferece a nova solucdo corrigindo os célculos proféticos de Miller e levando em
consideracdo este tempo de tardanga conjuntamente com uma série de transposicdes entre 0s
calendérios judaico e gregoriano chega & nova e correta data do eminente retorno do filho de
Deus, seria 0 dia da expiacdo do calendario judaico, o que no calendario gregoriano
corresponderia a data de 22 de outubro de 1844. O adventismo ganhava novo fblego,
pregacdes e batizados aconteciam aos montes, muito dinheiro é acumulado através de doagdo
gerando a circulacdo de livretos e publicacdes sobre a chegada de Cristo com mensagens de
animo.

22 de outubro de 1844 chega, mas Jesus ndo. Eis a data marcante para os adventistas,
uma divisora de aguas na historia do movimento. O evento (ou mais precisamente, 0 ndo
evento) ficou conhecido como o grande desapontamento. Estabelecia-se uma crise de

identidade coletiva.

Grande foi o desapontamento e a opressdo. Alto foi o choro. A
incredulidade tomou conta. O pastor Snow parecia convicto demais
para que novamente 0 movimento incorresse em erro. Muitas familias
haviam vendido suas propriedades e campos. Precisariam agora, de
algum jeito, recomecar a vida, humilhados e sem dinheiro. Finalmente
0 milerismo parecia agora morto e ja sepultado. N&o haveria um
segundo “tempo de tardangca” marcado para 0s proximos meses ou
breves anos. Embora alguns ainda teimassem em marcar datas — no
movimento agora fragmentado — ndo mais houve muito interesse por
elas. Na verdade, a cada uma delas, a tristeza era maior e incontida. O
grande interesse pelas complexas profecias acabou eclipsando as
simples palavras de Jesus, proferidas no contexto do serméo profético,
de acordo com Sao Marcos (13: 32): “Mas, daquele dia e hora
ninguém sabe, nem 0s anjos que estdo no céu, nem o Filho, sendo o
Pai”. (PRESTES FILHO, 2006, p. 31-32).

Entre 1844 e 1848 o movimento adventista se fragmentou em diversos grupos
enquanto William Miller se retirava para uma fazenda até sua morte em 1849 acreditando no
segundo advento até o fim. Dentre estes grupos estava aquele que posteriormente se tornaria a
atual Igreja Adventista do Sétimo Dia. Buscou-se uma nova explicacdo, uma reinterpretacéo

para o grande desapontamento de 1844, assim surge & doutrina do santuario® pronunciada por

% A doutrina do santudrio celestial parece ser um ponto teoldgico diferencial dos Adventistas do Sétimo Dia no
campo protestante. Darius (2010, p. 84) afirma “a propria concepgdo doutrinaria do Santudrio € biblica, porém
por demais escatoldgica para ser levada a sério por um protestante histérico.”
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Hiram Edson, um dos membros de um dos grupos que néo desiste da crenca milerita. Desse
modo, os célculos de Miller e a data marcada pareciam estar corretos ocorrendo um equivoco
quanto ao evento marcado. O santuario a ser purificado pela volta de Cristo depois das duas
mil trezentas tardes e manhas ndo era o planeta terra como acreditava Miller, na verdade ele
figura-se como idéntico ao tabernaculo construido por Moisés quando o povo de Israel vagava
pelo deserto: um patio externo, os oficios sendo realizados nos dois compartimentos, o
“santo” e o “santissimo”. Este ultimo sendo um local especial, pois depois de trabalhar no
santo, 0 sumo sacerdote (Jesus Cristo) passaria para o santissimo onde realizaria uma obra
especial de expiacdo. Esta passagem do santo para o santissimo no plano divino do santuario
celestial justamente se deu em 22 de outubro de 1844, findadas as duas mil e trezentas tardes
e manhds, e a obra de expiacdo a ser realizada pelo sumo sacerdote seria 0 juizo investigativo,
primeiramente dos mortos e depois dos vivos, para assim entdo poder retornar a terra. A
doutrina do santuério celestial equivale ao novo concerto, um desdobramento do grande
desapontamento e tentativa de reestruturar e reavivar 0 movimento adventista. A partir de
entdo se da inicio ao “tempo do fim”, tempo este que antecede a volta de Cristo, que nos julga
neste exato momento. Esta é base da mensagem profética anunciada pela Igreja Adventista do
Sétimo Dia e que comega com o movimento milerita pré-milenialista. E o inicio do tempo do
fim em 22 de outubro de 1844 que marca a transformacdo de um grupo religioso de seita em
igreja.

Interessante perceber que a elaboracdo destas reinterpretacdes ocorre em um contexto
de conferéncias nos Estados Unidos pelo qual é possivel inferir os indicios de
institucionalizacdo do movimento adventista rumo a se tornar uma igreja. Trés personagens
foram importantes neste processo — Joseph Bates, Thiago White e Ellen White. O primeiro foi
guem incorporou ao grupo a guarda do sabado, doutrina importada dos batistas do sétimo dia
e que viria ser a marca mais distintiva do grupo no senso comum atualmente. James White foi
membro ativo do movimento milerita e de fundamental importancia na institucionalizacdo do
grupo junto a sua esposa Ellen White considerada a “mensageira do Senhor” e intitulada a
altima profetisa moderna da Igreja Adventista do Sétimo Dia. Isto devido a suas revelacdes
inspiradas pelo Espirito Santo as quais conferiam o carater profético de seu carisma em torno
do qual o universo simbolico da IASD foi construido. Suas declaradas visdes além de
direcionar a institucionalizacdo do movimento adventista solidificaram o corpo doutrinario do
movimento e instituiram o que considero a terceira marca identitaria mais forte da religido

além da crenca no segundo advento e da guarda do sabado, a saber, a questdo da saude.
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Este foi um grupo oriundo do processo de desmembramento por causa do grande
desapontamento de 1844. Este grupo foi o responsével pela criacdo da Igreja Adventista do
Sétimo na qualidade de instituicdo religiosa, mas é preciso dizer que deste desmembramento
outros grupos também surgiram. Entre eles ha aqueles que junto a Miller continuaram a
acreditar no breve retorno de Cristo insistindo em marcar novas datas para o evento, deles se
originou a Igreja Adventista Cristd. Tambeém tiveram uma parcela de adeptos que se tornaram
totalmente descrentes ou tentaram retornar a suas denominacgdes de origem de onde foram
expulsos procurando o perd&o e, um outro grupo o qual acreditava que em 22 de outubro de
1844 Jesus retornou a terra, porém sua volta teria sido espiritual.

Ao0s poucos a partir de um exame exaustivo da biblia e sob a confirmacdo do dom
profético de Ellen White as doutrinas adventistas foram se configurando. S&o estes dois
elementos, o estudo minucioso da biblia e o dom profético encarnado na pessoa de Ellen
White, que construiram historicamente a identidade adventista e marcam singularmente de
forma direta ou indireta 0 modo de ser dos Adventistas do Sétimo Dia atualmente. A ndo mais
seita cresce desde entdo passando por uma série de transformacdes tanto a nivel doutrinario e
ideologico quanto a nivel burocratico no processo de institucionalizacao.

Segundo a descri¢do de Fabio Darius (2010) os pioneiros adventistas norte americanos
foram auténticos filhos do século XIX, sendo muito duvidoso que possuissem a
responsabilidade de espalhar a mensagem profética do tempo do fim. Naquela época ainda
comiam carne suina, bebiam vinho, fumavam cigarros de tabaco e ndo costumavam tomar
banho. Apesar de um grande conhecimento biblico, os pregadores em grande medida eram
despreocupados com a missdo evangélica que carregavam. Ainda que ‘“vencessem” 0s
grandes debates publicos sobre a biblia, poucos conversos conseguiam devido a falta de
humildade e a grande soberba. Foi preciso tempo e muito trabalho para mudancas radicais de
costumes.

Fica evidente que com o avanco da obra adventista 0 senso de seita, de pequena
comunidade religiosa, tinha ficado para trds. Alem do processo de centralizacdo da
administracdo pelo qual passava a igreja, uma série de outras organizaces adventistas
independentes eram criadas — editoras, sanatorios, associacdo internacional de liberdade
religiosa, junta administrativa das missfes estrangeiras, associacdo internacional médico
missionaria, etc. A partir de maio de 1861 é que o nome Adventista do Sétimo Dia seria de
fato adotado pelo grupo herdeiro do milerismo, dois anos depois tornando-se oficialmente

uma igreja a partir da formacdo da Assembleia Geral.
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Dado o inicio do tempo do fim e institucionalizada a Igreja Adventista do Sétimo Dia,
esta se considera como a igreja remanescente dos Ultimos tempos a levar a mensagem
profética da volta de Cristo, a portadora da verdade que obedece a lei divina dos dez
mandamentos, com énfase para a guarda do sdbado e, por conta disso, proximo ao advento ela
seria a igreja perseguida por todas as outras possuidoras de crencas destoantes, em especial
aquelas que guardam o domingo. Formada a IASD, ela deveria levar sua mensagem para todo
0 mundo, para toda nacdo, tribo, povo e lingua que ainda ndo conhece a mensagem do
segundo advento. Essa deveria ser sua obra missionéria através de um modelo que para além
da construcdo de igrejas envolvia a presenca de editoras, hospitais e escolas - a infantaria

evangelizadora do Adventismo, por assim dizer. Assim:

Na representacdo de sua historia os adventistas véem a realizagdo das
profecias indicadoras do “tempo do fim” como associadas a funcao da
ultima igreja, um “povo” marcado pelo “selo” da “guarda” dos
mandamentos e pelo Espirito de Profecia, ndo para substituir a Biblia,
mas para que “a humanidade melhor a pudesse compreender, e para
orientar a vida cristd”. (OLIVEIRA FILHO, 2004, p. 175).

Segundo Oliveira Filho a partir de 1901 o adventismo passa por um processo de
centralizacdo burocratica eficiente assinalando um momento no qual € impossivel um
enquadramento sociologico da religido na categoria de seita, ainda que os adventistas fossem
um grupo minoritario, inclusive por autoconcepg¢do. O grupo é bastante cetico no que diz
respeito a possibilidade de se tornarem um movimento visivelmente majoritario em algum
pais. Mesmo ndo sendo seita, os Adventistas do Sétimo Dia podem ser considerados como um
grupo religioso as margens do campo protestante, embora possuam certa visibilidade, muito
mais negativa que positiva. Contudo, fazendo referéncia a tese de doutoramento de Paxton,

Darius (2010) aponta a IASD como uma instituicdo genuinamente crista e protestante.

A impressdo de que o Adventismo do Sétimo Dia € um pouco melhor
do que uma seita ndo cristd ndo resiste a um exame serio. Os
adventistas creem na Santissima Trindade, na divindade de Cristo, no
nascimento virginal, vida sem pecado e sacrificio expiatério de Cristo
sobre a cruz, na sua ressurreicdo corporea e ascensdo a destra do Pai.
Este ndo é um credo de uma seita ndo cristd. Além disso, o0s
Adventistas do Sétimo Dia creem na salvacdo pela graca, mediante a
fé somente, tdo ardorosamente quanto o cré a maioria dos evangélicos.
Creem na santificacdo pela posse do Espirito Santo e no breve retorno
de Cristo, em grande poder e gloria. Nao, seja o que for que pensemos
sobre essa ou aquela doutrina particular adventista, temos de
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reconhecer 0 movimento como sendo cristdo. Alega-se, as vezes, que
os Adventistas do Setimo Dia pregam a salvacdo pela guarda do
sébado. Mas, em meus contatos com eles, jamais ouvi tal coisa. Os
adventistas ndo creem que sdo aceitos por Deus porque observam o
sédbado mais do que por praticarem a monogamia! (PAXTON, 1983,
p. 13-14 apud. DARIUS, 2010, p. 88).

Portanto, sendo religido e igreja cristd, tdo protestante quanto qualquer outra igreja
historica, o Adventismo do Sétimo Dia tem seu lugar no campo religioso, ainda que colocado
a margem pelos outros através de uma atitude de indiferenga ou da acusacdo de serem uma
seita. Dentre suas principais doutrinas constituidas como verdades fundamentais®® destacam-
se a crenca na segunda vinda de Cristo de forma pessoal, visivel e pré-milenéaria; o juizo
investigativo primeiramente dos mortos e depois dos vivos marcando o inicio do tempo do
fim a partir de 22 de outubro de 1844, a imortalidade condicional da alma e a destruigdo final
dos impios, a perpetuidade dos dez mandamentos, incluindo a guarda do sabado, e a
manifestacdo moderna do dom de profecia na pessoa e nos escritos de Ellen White. Passemos
a analisar mais detalhadamente seu universo simbolico levando em conta a importancia da

mesma.
2.3 Ellen White: a mensageira do Senhor e o universo simbolico da IASD

Para os Adventistas do Sétimo Dia a biblia é vista como a palavra de Deus, a Unica
regra béasica de fe, a portadora da verdade. O antigo e o novo testamento sdo enfatizados
igualmente e de maneira integrada. O conhecimento biblico adventista provém do exame total
das escrituras, ndo é apenas uma simples leitura, ler é apenas uma etapa do processo, pois ser
adventista € estar apto a estudar a biblia, a questionar, a procurar nas entrelinhas os enigmas
deixados por Deus para se viver neste mundo enquanto o retorno de seu filho € aguardado. A
expectativa desta volta desde a pré-histdria da igreja como pudemos ver anteriormente sempre
foi muito grande, é objeto de continua reafirmacdo nos cultos, pregacdes e demais eventos da
denominacao.

A volta de Cristo serd marcada pela ressurreicdo dos justos (salvos) mortos que
somados aos justos vivos ascenderdo aos céus junto a Cristo dando inicio ao milénio, periodo

em que a terra desolada, habitada apenas por Satanas e 0s impios, aguardardo sua sentenca

%8 A representacdo do grupo de suas crencas como verdades fundamentais reflete sobre o caréter flexivel de seu
universo simbolico, sujeito a transformacfes mediante novos estudos biblicos. Dessa maneira, as crencgas
adventistas se contrapGem aos dogmas catdlicos, leis imutaveis apoiadas na tradigao.
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final na terceira volta do filho de Deus, a qual marcara a destruicdo eterna dos ndo salvos,
estejam eles mortos ou vivos, junto ao inimigo?’. Purificada a terra, 0 novo Reino de Deus
estard pronto, a “Nova Jerusalém” sera estabelecida. O carater profético ¢ a énfase
escatoldgica da IASD se expressam na expectativa do retorno pré-milenial do messias para a
construcdo do Reino de Deus aqui na terra depois de purificada de todo mal e pecado. O
tempo do fim indica a proximidade do comego deste processo e a IASD, sob este contexto, se
apresenta como a igreja remanescente que guarda os mandamentos de Deus, restaurando
verdades negligenciadas ao longo da histéria do cristianismo a exemplo da guarda do sébado.
O dever da igreja remanescente é anunciar a hora do juizo, proclamar a salvacdo por meio da
fé em Cristo e predizer a proximidade do tempo do fim. E é justamente devido a todas estas
peculiaridades que muitos a perseguiriam. Eis a base do universo simbdlico sob o qual a
IASD se sustenta.

Personagem importante para a consolidacdo deste universo simbolico foi Ellen White
(1827 — 1915), figura carismética central na historia do adventismo. Portadora do dom da
profecia, nunca ocupou cargo oficial na igreja, mas participou ativamente na construcdo de
seu corpo doutrindrio através de suas visdes que as deixaram conhecida como “a mensageira
do Senhor”. Ela deixou um legado de aproximadamente cem mil paginas, na maior parte
manuscritas, na forma de diarios, cartas, artigos em publica¢cdes da denominacao e livros.
Entre os temas de seus escritos estavam salde, educacdo, religido, relagdes sociais, profecias,
comentarios biblicos, aconselhamentos pastorais, nutricao, etc.

A producdo literaria de Ellen White conjuntamente com a biblia sdo a base do
conhecimento do IASD ainda que os escritos da mensageira do Senhor ndo substituam as
palavras presentes nas sagradas escrituras como é sugerido por alguns individuos de outras
religibes de acordo com os meus informantes. Tal compreensdo é falaciosa. De fato,
historicamente ¢é inegavel a importancia de Ellen White sob a religido, no entanto ela ndo é
umas das pessoas mais referenciadas na IASD a ndo ser nos cultos mais informais cujas
tematicas tem uma pauta mais psicossocial como salde, educacgdo, relacionamento conjugal,
entre outros. Uma vez, questionando a um amigo adventista (um informante) sobre a presenca

timida ou mesmo apagamento de Ellen White na igreja durante os cultos, ele me responde que

" Como j4 falado, a imortalidade condicional da alma é uma das verdades fundamentais dos Adventistas do
Sétimo Dia. A morte seria um estado inconsciente para todas as pessoas, por isso que tanto 0s justos quanto os
impios mortos ressuscitardo na segunda e terceira volta de Cristo respectivamente. O estado inconsciente que € a
morte nada mais seria que o tempo de espera para a execucao da sentenca do juizo final. Sobre o inimigo, termo
muito comum entre 0s meus interlocutores na pesquisa de campo para se referirem ao deménio / Satanas, ele
habita a terra e age sob a vontade humana desviando as pessoas do caminho de Cristo. Para os adventistas,
portanto, ndo existe inferno e 0 demonio esta entre nds.

73



isso ja foi um grande ponto de discussdo na igreja?®. Depois de muita deliberacido foi
concluido que as revelagdes divinamente inspiradas da profetisa ndo revelavam nada a mais
do que ja estava revelado na biblia.

Parece-me, tendo em vista o relato deste meu amigo, que tal empreendimento
constituiu-se como uma revisdo de certas atitudes da igreja que repercutiam no campo
religioso de modo a deslegitima-la. Com o aumento da centralidade da profetisa na imagem
publica da religido, coloca-la no seu devido lugar advém do medo institucional de uma
interpretacdo de sua pessoa como o centro da religido, quando na verdade Deus através do que
estd escrito na biblia é e deve ser a verdadeira regra de fé dos adventistas. Um profeta
moderno, ainda mais sendo este uma mulher do século XIX com tamanho poder e prestigio,
contribuiria ainda mais para a ratificagdo da igreja como seita no campo religioso protestante,
aléem de demonstrar certa ruptura com as praticas mileritas de énfase no estudo racional e
metodico da biblia, marca essencial da praxis adventista. Se os adventistas quisessem se
legitimar como uma “auténtica religido”, herdeira de uma tradicdo protestante histérica, por
mais importancia que dessem as suas caracteristicas distintivas como o dom da profecia
encarnado na pessoa de Ellen White, ainda precisariam se ajustar a certos parametros para
adentrarem ao grupo maior de protestantes. Mas isso € uma possibilidade interpretativa.

Ellen White com certeza € um elemento ambiguo e controverso no entendimento da
religido. Entender o seu papel e os impactos deste no processo de construcao identitaria da
denominacdo demandariam um estudo a parte. Contudo, podemos sinalizar para o seu
destaque na solidificacdo doutrinaria e no direcionamento burocratico da IASD apds o grande
desapontamento de 1844. Nos estudos histéricos, ela é sempre muito referenciada e
extremamente citada, ora como protagonista sendo a mensageira do Senhor ou a Ultima
profetisa moderna da 1ASD, ora atrelada ao termo a Sr®. White ou a esposa de Thiago White,
nos fazendo refletir a respeito das relacdes de género. Ainda que tenha tido um papel
relevante na histéria da IASD para uma mulher do século XIX e que estudou apenas até a
terceira série do ensino fundamental, isso parece ter tido nenhum ou muito pouco
desdobramento no papel das mulheres na igreja de uma forma mais ativa. Mesmo que a IASD

constantemente revise seus preceitos e atuacdes, ainda hoje é possivel perceber uma sutil

%8 parece que este ponto de discussdo é o centro diferenciador entre a IASD tradicional / historica e a da reforma
/ reformada. A segunda, de acordo com a interpretacdo dos meus interlocutores em campo, é muito mais
preocupada com os ensinamentos de Ellen White, tendo ela lugar central nesta igreja. Em detrimento disto,
muitos confundiriam a real doutrina da IASD tradicional por pensarem que ela advém das profecias de uma
mulher. A 1ASD da reforma ou reformada é tida como uma seita, na percepcdo dos meus interlocutores, e segue
um modelo de saide muito mais rigido, baseado nos ensinamentos de Ellen White. A dieta vegetariana, por
exemplo, ndo é um conselho, mas sim, um pré-requisito de adesao religiosa ao grupo.
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reproducdo das relagdes tradicionais de género. De qualquer forma, ndo se pode negar a
possibilidade de mudanca e de determinados rearranjos no que diz respeito as relagcdes e
posicdes ocupadas entre homens e mulheres na organizacao da IASD

Falando mais detalhadamente sobre a vida de Ellen White, ela nasceu em uma familia
metodista wesleyana em 26 de novembro de 1827, em Gorham, Estado do Maine. Aos nove
anos foi seriamente ferida por uma pedra no rosto langada por uma menina mais velha, tal
acidente causando um grande dano percebido s6 muito depois. Em decorréncia disto teve de
interromper os estudos e sua capacidade de escrever estava abalada. Tendo estudado até a
terceira série do ensino fundamental, justifica-se sua ampla producgdo literaria como uma
dadiva do Espirito Santo capacitando-a para a missdo evangelizadora. Aos 18 anos casa-se
com Thiago White abandonando seu nome de solteira, Ellen Harmon. Junto com familiares e
amigos costumava assistir as pregacoes de William Miller, uma grande novidade na época.
Deste entdo, foi fortemente influenciada aderindo ao grupo e ap0s o grande desapontamento
passa a ser considerada a cofundadora da IASD junto com Thiago White e Joseph Bates. Por
permanecer fiel a crenca e a doutrina milerita € que ela e sua familia acabam sendo expulsos
de sua denominacdo de origem.

N&o sendo uma grande erudita, assim como também néo o foi Miller (o seu precursor),
os adeptos da IASD acreditam Ellen White ter sido divinamente inspirada. Os historiadores e
bidgrafos registram cerca de 2000 visdes até o fim de sua vida. Seus escritos sdo justamente
baseados nessas visdes, dadivas divinas as quais mostraram o caminho a ser seguido pela
igreja do tempo do fim. No entanto, todo este processo € olhado com muita desconfianca em
seus primérdios dado o que ja tinha acontecido com o movimento milerita, afundado em
desprestigio naquele momento. Ellen White precisou provar que de fato recebia mensagens
inspiradas na medida em que os Estados Unidos ¢ a Europa estavam repletos de “falsos
profetas”. O dom de profecia ¢ uma verdade fundamental exclusivamente referente a Ellen
White, se ndo impossivel, muito dificil de ser reconhecida em algum outro individuo nos dias
atuais. Os fundamentos para o reconhecimento deste dom sdo exclusivamente biblicos. A
comunidade adventista reconhece o profeta a partir de quatro requisitos descritos nas
escrituras e cumpridos pelos antigos profetas. Sem passar por esses testes nenhum individuo
podera ter o dom da profecia reconhecido e aceito pelos adventistas®®. Vale resaltar que a
propria White, ela mesma ndo se considerava uma profetisa, preferindo o termo mensageira,

aquela a quem Deus escolheu para divulgar sua mensagem, assim nos fala - “Ainda em minha

9 A respeito dos requisitos necessarios biblicamente fundamentados para o reconhecimento do dom de profecia
ver Darius (2010, p. 57 — 61).
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mocidade, varias vezes fui inquirida com esta pergunta: Vocé é uma profetisa? Sempre
respondi: Sou a mensageira do Senhor. Sei que muitos me chamam profetisa, porém jamais
reclamei este titulo. Meu Salvador declarou que sou Sua mensageira” (White apud. Darius,
2010, p. 56).

Ellen White foi mulher de pratica e acdo vigorosa, suas visdes, divinamente
inspiradas, durante décadas serviram para tirar ddvidas institucionais e mostrar o caminho a
ser seguido pela IASD de forma bastante especifica. Cerca de 50% de seus escritos sdo
categorizados como conselhos sobre temperanca e estilo de vida, instituindo dessa maneira,
um modo de ser cristdo tipicamente Adventista do Sétimo Dia. Além da biblia, os fiéis se
apoiam nos seus inimeros conselhos de forma a adquirir um capital intelectual que orienta a
construcdo do self e do modo de vida adventista na esfera publica enquanto aguardam o
retorno de Cristo.

2.4 (Re) inventando uma tradicéo: a expansao mundial de uma nova igreja

Desde 1874 os adventistas enviam missionarios ao estrangeiro, marcando presenca
modesta em nacdes da Europa, bem como na Australia e na Africa do Sul. A principio os
alvos de conversdo foram protestantes de outras denominagdes que ja conheciam o evangelho.
S6 depois a institui¢ao ampliaria sua agdo proselitista para catolicos e “pagdos”. Nao se pode
esquecer a importancia da criacdo de editoras adventistas e a circulacdo de publicacbes da
denominacdo na sua acao missionaria. Diversas revistas e informativos eram elaborados desde
a epoca de Miller sendo uma préatica que até hoje é elemento importante do proselitismo
adventista. Na época de expansdo mundial mediante a crescente solidificacdo da IASD como
instituicdo religiosa, diversas revistas foram elaboradas nas mais diversas linguas a fim de
levar a mensagem incumbida. Em 1889, por meio de assembleia, a Associacdo Geral dos
Adventistas do Sétimo Dia cria uma Comissdo da Missdo Estrangeira com o objetivo de
administrar o trabalho missionario fora dos Estados Unidos.

Inicialmente ndo havia na formacdo missionaria um preparo especifico para 0s
pregadores que se dirigiam para regides culturalmente diferentes fora da América do Norte. A
preparacdo para a obra enfatizava mais o conhecimento das doutrinas da igreja. Logo, o
trabalho era realizado na maior parte das vezes entre col6nias de imigrantes. Na medida em
que a religido se expandia, uma mentalidade empreendedora se refletia na organizacdo da

igreja. Mostrava-se necessario a criacdo de uma hierarquia administrativa, existindo assim
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uma clara departamentalizacdo. No inicio do século XX a IASD se estruturava da seguinte
maneira: a igreja local congregando os crentes individuais. Antes dela ter-se-ia o grupo local
OU pequeno grupo com pequeno quantitativo de adeptos e que ndo possui autossuficiéncia
econdmica, nem lideranca. O grupo de igrejas e pequenos grupos em um Estado, provincia ou
territorio local formaria uma missdo ou uma associacdo, esta Ultima com independéncia
financeira ao contrério da primeira, ainda submetida a associacdo, portanto de carater mais
dependente. Por sua vez, o conjunto de missfes e associacbes em um territdério mais
abrangente constituiria uma unido cuja pluralidade forma as divisdes, secdes da Associacdo
Geral as quais agregam grandes territdrios mundiais, sendo a Associacdo Geral o nivel de
administracdo hierarquicamente mais alto e de alcance mundial®.

E durante o processo de formacdo dessa estrutura administrativa que a IASD se
espalha pelo mundo, difunde sua doutrina, cria uma tradicdo ou mesmo se reinventa em
decorréncia das particularidades culturais dos locais por onde se estabelece. César Ceriani
Cernadas (1999) ilustra bem isto a respeito do modo como a IASD se estabeleceu na
Argentina inventando uma tradi¢do propria buscando estabelecer uma continuidade com um
conveniente passado histérico. A tradicdo seria, segundo o autor, 0 complexo processo
historico pelo qual os individuos tentam dar ordem, sentido e identidade a diversos
acontecimentos, coisas, personagens e relacdes do passado com o objetivo de significar e
legitimar as ac¢Oes ou crencas do presente e poder projeta-las até o futuro. No caso da Igreja
Adventista do Sétimo Dia “como su nombre lo indica, el inminete retorno de Cristo y la
afirmacion del dia sabado como Unico y auténtico dia de descanso son los dos principios
irreductibles que esta iglesia sostiene, y la ‘materia prima simbolica’ com la que inventaran
uma tradicion” (CERNADAS, 1999, p. 62).

Embora o palco historico principal do desenvolvimento da IASD tenha sido os Estados
Unidos, na Argentina sua histéria ganha contornos préprios através de certas apropriacdes e
personagens locais, mas que corroboram para a ideia do Adventismo como um movimento
religioso profético escatoldgico universal. Isto porque as ideias milenialistas pregadas por
Miller nos EUA, paralelamente ao seu desenvolvimento, também se apresentavam e eram
divulgadas em outras partes do mundo por outros individuos. O jesuita chileno Manuel
Lacunza e o considerado primeiro herege argentino e profeta milenialista Francisco
Hermogenes Ramos Mexia, na qualidade de divulgadores das doutrinas precursoras da IASD,

foram incluidos como parte da tradicdo adventista na Argentina de forma a legitimar uma

%0 Esta estrutura administrativa permanece até hoje.
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identidade nacional da religido sem se desligar, no entanto, da ideia dela ser um movimento
profético de escala mundial.

Ambos 0s personagens, por meio de sua histéria de vida, de suas crencas e praticas
religiosas séo tidos como precursores nacionais do adventismo construindo (ou inventando)
uma tradi¢do “nacional” que corre paralela a tradi¢ao “oficial” iniciada nos Estados Unidos.
Por meio da apropriacdo dessas figuras, o adventismo argentino constroi uma continuidade
histdrica entre grupos distantes os quais estdo inseridos no mesmo movimento religioso.

Na Africa, por exemplo, o Adventismo do Sétimo Dia é uma religido emergente e
também conta com contornos proprios por ter que coviver com praticas culturais as quais
fazem parte da tradicdo nativa, mas se contrapdem as doutrinas oficias da denominacdo. A
IASD € pensada, nos termos de Eva Keller (2005), como uma nova igreja (New Church).
Nova ndo no sentido de ser inédita, mas no sentido de ser extremamente popular em diversos
setores sociais. No contexto africano, mas especificamente em Madagascar, tal popularidade é
desafiante e ameacadora para as principais igrejas historicas. De fato, a classificacdo usada
pela antropdloga é demasiado generica, pois além da IASD também seriam novas igrejas as
denominacBes pentecostais e 0s varios tipos de grupos rotulados como evangélicos ou
fundamentalistas. Neste sentido parece haver uma correspondéncia entre o conceito de Novas
Igrejas com o de Novos Movimentos Religiosos, contudo a classificacdo da IASD como uma
nova igreja ainda sé parece fazer sentido apenas para contextos especificos em que ela penetra
na sociedade de forma bem sucedida e com grande sucesso popular como é o caso de
Madagascar na Africa. Mesmo assim, diante do crescimento da IASD no Brasil, pais de maior
namero de adventistas no mundo, onde a denominacdo € a segunda maior na categoria
protestantismo de missdo (historico), atras apenas dos batistas segundo o censo 2010 do IBGE
(Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), creio ser plausivel o uso da categoria nova
igreja para a denominacao no pais.

Mas voltando ao caso africano, as novas igrejas se diferenciariam também pela forte
oposicdo a um processo de africanizacdo do cristianismo como ocorre nas igrejas
independentes africanas. Ainda assim, a relacdo destas novas igrejas com a religiosidade
tradicional africana é ambigua. De acordo com alguns autores, apesar da enfatica oposi¢cao
delas ao processo de africanizacdo do cristianismo como ocorre com as igrejas independentes
e algumas missionarias historicas, elas tomam para si preocupacfes tipicamente africanas

como a bruxaria, por exemplo. Sob este contexto é que é possivel afirmar que a tradicdo
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adventista, mesmo com sélida base doutrinaria, € plastica na medida em que deve lidar com
0s problemas postos pela cultura local dos lugares por onde passa.

Sublinhando a expansdo da IASD ao longo de seu percurso histérico construindo uma
identidade religiosa prépria e a0 mesmo tempo plastica por onde se instaura, em seu projeto
expansionista ndo podemos negar a importancia do neocolonialismo, o qual favoreceu um
intenso fluxo migratorio, pelo qual ndo sé pessoas transitam, mas a cultura também. Esta seria
uma primeira fase de expansdo da religido, na época ainda pequena, pouco organizada e de
recursos limitados. Por meio dos imigrantes europeus presentes nos Estados Unidos, os
primeiros conversos desse grupo resolvem voltar para casa levando a nova mensagem
aprendida. A partir de entdo o adventismo se difunde pela Europa e, por ela também marcar
presenca em varias partes do mundo, houve certa facilidade na dispersdo da denominacgédo no
globo.

Ja na America do sul trés diferentes linhas de atividade marcaram o comeco do
Adventismo do Sétimo Dia. A primeira delas estava ligada as publicacGes adventistas, a
segunda foi a participacéo de leigos os quais contribuiam para a disseminacdo da mensagem e
a terceira foi & participacéo de missionérios de sustento préprio, em sua maioria colportores®..
Como a literatura disponivel para venda na colportagem era em inglés e alemao, o publico
alvo era principalmente as col6nias de alemaes, suicos e americanos.

No caso brasileiro, o Adventismo do Sétimo Dia se instaura primeiramente nas
colénias alemés na década de 1890. Pode-se dizer que boa parte da imigracéo no pais foi com
0 objetivo de ocupar o interior, explicando assim, a formacdo de verdadeiras colbnias e
regibes de ocupacdo de imigrantes na regido sul. Entre os principais grupos de imigrantes se
destacam os alemdes, os italianos, os espanhois, 0s portugueses e 0s japoneses, sendo 0s
alemaes os primeiros e, por muito tempo, 0s Unicos imigrantes presentes no pais. As col6nias
aleméds se mantinham relativamente isoladas e formavam verdadeiras ilhas culturais.
Seyerferfh (2000 apud. SCHUNEMMAN, 2009c, p. 156-157) falando sobre as varias raz6es
das dificuldades dos alemaes se ajustarem a sociedade brasileira cita em primeiro lugar o
isolamento das colénias em relacdo as regides mais dinamicas do pais, em segundo lugar o

descumprimento do governo brasileiro das promessas feitas aos colonos aleméaes e em terceiro

%1 Colportagem é uma espécie de atividade missionaria com fins de arrecadacdo monetaria. Os colportores s3o
agentes missionarios os quais vendem literatura adventista para as pessoas. O dinheiro da venda é arrecado para
a igreja e também garante o sustento dos prdprios colportores. Paralelamente a isso realizam sua missdo
divulgando a mensagem adventista, principalmente pelos principios de saide, contidos no material de venda.
Também é possivel encontrar nestes materiais outros contetidos de dimensdo mais social, mas orientados sob os
conselhos de Ellen White.
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lugar o fato de alguns brasileiros ndo verem com bons olhos a presenca de protestantes no
Brasil, pois mesmo nem todos os alemaes sendo protestantes, eles eram percebidos como se
fossem.

Eles formavam diversas colbnias agricolas no pais havendo um claro processo de
isolamento em relagdo a sociedade mais ampla. Na necessidade de manter a populacao
alfabetizada organizaram as préprias escolas onde se era ensinado aleméao fortalecendo ainda
mais o isolamento. Por meio da colportagem é que os primeiros missionarios residentes no
pais, convenientemente dispondo apenas de literatura na lingua nativa das colénias,
comecaram a espalhar a mensagem adventista entre elas.

O auto grau de dispersdo e o grande isolamento destas comunidades se constituiram
como obstaculos de expansdo do adventismo a longo prazo, assim como contribuiram para
sua intensificacdo no interior do pais e nas camadas mais rurais, onde era maior a presenca
alema. Como consequéncia é perceptivel uma afinidade étnica alema com a mentalidade
adventista no Brasil, tendo 0 movimento crescimento timido entre os nativos. Apenas com o
fim da primeira guerra mundial que é possivel dizer também do fim da primeira fase alemé da
IASD no Brasil, pois com isso a relacdo entre Alemanha e Brasil é estremecida durante o
evento, ndo sendo do interesse da IASD se envolver neste tipo de atrito por causa de sua
intima relagdo com as comunidades imigrantes de alemdes no pais. O adventismo comeca a
alcancar de fato os Brasileiros em 1904 durante a organizacéo de sua primeira igreja na cidade
de Rolante — RS marcando um novo momento na historia da denominacao no pais.

Com o fim da primeira guerra mundial se tem a segunda fase de expanséo adventista,
desta vez mais sistematica e dispondo de mais recursos. No Brasil, S8o Paulo era o novo
centro difusor do adventismo, até porque la se encontrava 0 CAB — Colégio Adventista
Brasileiro (hoje em dia a UNASP — Centro Universitario Adventista de Séo Paulo),
responsavel pela formacao dos novos missionarios marcando o “brasilianizagdo” do
adventismo. Também ndo se pode passar despercebido o fato da cidade naquele periodo
agregar um intenso fluxo migratério contribuindo para a difusdo da mensagem nas mais
diversos grupos residentes no pais, sejam eles estrangeiros ou mesmo de outras regifes.

As migracbes dentro do projeto expansionista e missionario da IASD de fato foram
elementos centrais pelos quais a mensagem profética da denominacédo se difundiu mundo a
fora. Desde seu surgimento como movimento milerita, o adventismo sempre contou com a
pluralidade na sua constituicdo. Basta lembrar que 0 movimento adventista impulsionado por

Miller era composto por individuos das mais diversas denominagdes protestantes existente na
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época. A IASD durante sua expansdo a partir do fim do século XX por meio dos mais
diversos grupos de imigrantes também agregava uma pluralidade de individuos e culturas.
Schunemann (2009c, p. 168) nos fala que a migragdo rural urbana intensa nas regides do
terceiro mundo esta intimamente associada ao crescimento da IASD nessas regies tendo em
vista que em quase todos o0s casos o0 crescimento se d& nas grandes cidades. Nos paises ricos, a
sobrevivéncia da mensagem apocaliptica da denominacdo se sustenta justamente pelos
imigrantes do terceiro mundo cuja maior parte busca manter vinculos com a igreja como
forma de facilitar a sobrevivéncia.

O fato da IASD ser uma igreja internacional atualmente presente na maior parte do
mundo acaba servindo de apoio para a imigracdo e também permite uma reconfiguracdo da
prépria igreja na composicdo de sua membresia, além claro, de gerar uma estrutura capaz de
concretizar a no¢do de um movimento profético escatologico de alcance mundial. Em meio a
tantos fluxos e a grande diversidade de individuos e culturas pelos quais passa realizando sua
obra, a partir da biblia e dos ensinos divinamente inspirados de Ellen White, a Igreja
Adventista do Sétimo Dia vem construindo em um lento processo uma particular identidade
historica que se incorpora e corporifica nos seus adeptos através do modo de vestir, do que
comer, de como cuidar do corpo, da educacao, etc. Tal identidade é cada vez mais solida, mas
ndo imutavel. Esta sujeita a reconstrucGes e a novas apropriagdes na medida em que se
difunde pelo mundo. Segue-se dessa maneira até o dia, de acordo com a compreensdo nativa,
em que Cristo retornar.

Procurei até agora mostrar alguns dos elementos e processos 0s quais considerei
importantes para a construcdo identitaria da IASD a um nivel macrossocial. Ndo sdo 0s
anicos, mas os privilegiei como centrais para entender a igreja nos tempos atuais. A nocao de
“tempo do fim”, oriunda no processo histérico de construgdo e institucionalizagdo da Igreja
Adventista do Sétimo Dia sintetiza a compreensdo escatoldgica de tempo da denominacéo e
sua énfase profética em interpretar a histéria da humanidade assim como o0s caminhos
passados, presentes e futuros da igreja. A expressao maxima de concretizacao deste tempo € o
retorno de Cristo, certeza que se configura como a pedra fundamental da religido e que os
adeptos ainda seguem aguardando a sua realizacdo até hoje. Enquanto isso ndo acontece
permanecem crentes nas verdades fundamentais da IASD buscando as praticar
cotidianamente. Passemos agora a observar mais de perto a segunda marca distintiva da

IASD, a mais peculiar e conhecida de suas verdades fundamentais, a guarda do sabado.
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CAPITULO 3
Observando o sabado:
A marca que distingue

O sétimo dia, o sdbado, conjuntamente com a crenca no retorno de Cristo, sdo as
marcas distintivas da IASD anunciadas no proprio nome da denominagdo. Guardar o sabado é
0 quarto mandamento de Deus conforme pode ser conferido no livro de Exodos (Ex 20: 8 -
11)* e é por isso que os adventistas seguem a risca tal pratica, pois ela representa a lei divina.
Ela fornece o modo de organizagdo temporal dos adventistas quando diz que “Trabalharas seis
dias, e faras toda a tua obra” sendo o sétimo dia o dia do descanso, o dia do Senhor. Assim, o
sébado sendo o dia de descanso, porque até Deus neste dia descansou, do domingo até o por
do sol da sexta-feira os adventistas devem trabalhar, estarem imersos no mundo e realizarem
as suas obras pessoais. Porém, do pdr do sol da sexta-feira até o pdr do sol do sabado os
adventistas devem se abster de suas obras pessoais, descansar delas para realizar a obra do
Senhor pregando o amor a ele e ao proximo assim como sendo um exemplo pratico deste
proprio ideal. Em decorréncia disto qualquer tipo de atividade secular é proibida durante o
periodo de guarda: estudar, trabalhar, realizar transacbes comerciais, atividades domesticas,
entre outras.

O senso comum de forma caricatural se refere aos Adventistas do Sétimo Dia como o
povo que ndo faz nada no sabado, nem sequer toma banho. Bom, isto ndo passa de uma
percepcao erronea e caricatural a respeito deles, pois existe uma relatividade nas atividades
executadas pelos adventistas no dia sagrado. Eles ndo deixam de comer, dormir, fazer sua
higiene pessoal, conversar e ser educado com as outras pessoas ou se locomover pelos lugares
por conta do sabado, contudo reconhecem e tem em mente que a vivéncia deste dia deve ser

concebida de uma maneira especial.

O sébado representa para o0s Adventistas do Sétimo Dia a
oportunidade de vivenciar a presenca de Deus. A observancia do
sdbado para a Igreja Adventista do Sétimo Dia, revela que desistimos
de confiar em nossas préprias obras, compreendendo que somente
Cristo, o Criador, pode nos salvar. A observancia do sabado revela o
supremo amor por Jesus Cristo, o Criador e Salvador do homem. Ao

%2 LLembra-te de santificar o dia de sabado. Trabalharas durante seis dias, e faras toda a tua obra. Mas no sétimo
dia, que é um repouso em honra do Senhor, teu Deus, ndo faras trabalho algum, nem tu, nem teu filho, nem tua
filha, nem teu servo, nem tua serva, nem teu animal, nem o estrangeiro que esté dentro de teus muros. Porque em
seis dias 0 Senhor fez o céu, a terra, 0 mar e tudo o que contém e repousou no sétimo dia; e por isso 0 Senhor
abencoou o dia de sabado e o consagrou.
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observar o Sabado, o adventista mostra a sua confianca em aceitar a
vontade de Deus para a sua vida. (SILVA, 2007, p. 37-38).

E legitimo dizer que os adventistas trabalham no dia de sabado, no entanto, trabalham
no sentido de realizar a obra do Senhor executando ou participando de uma série de atividades
rituais cujas quais muitas delas se configuram como ritos terapéuticos para si e para 0s outros
0S quais visam restaurar o organismo dentro de uma perspectiva holistica com base na
cosmovisdo da sadde adventista (RIBEIRO, 2006). E sob esta perspectiva que é possivel falar
em descanso sabatico pelo qual o trabalho executado no dia consiste em atividades rituais
restauradoras que conectam o ser humano a Deus através de fazer o bem a si e ao préximo de
um jeito tipicamente adventista.

A ligdo da escola sabatina referente ao periodo de 11 a 18 de fevereiro de 2012, intitulada

“Senhor do Sabado”* exemplifica bem isto quando no estudo referente a quarta-feira ensina:

Toda a questdo era a respeito de pessoas, de misericordia, bondade e amor pelos outros.
Adequadamente observado, o sdbado nos oferece mais oportunidades de mostrar bondade e
misericordia aos que necessitam do que teriamos nos outros dias da semana, quando somos
forcados a ganhar o sustento. O problema era que o sabado havia se tornado sobrecarregado
com muitas leis e regulamentos criados pelo homem, que logo se tornaram um fim em si
mesmos, e ndo um meio para alcancar um fim: amar a Deus e as outras pessoas. A biblia
declara que o amor é o cumprimento da lei, e qualquer coisa que transforma a lei em algo
gue nega 0 amor, ou que atua contra o amor deve ser descartada. O sabado havia se tornado
uma lei sem amor, o que é legalismo cruel. Era contra isso que Jesus estava lutando ao curar
no sabado.

Licdo sabatina — 1° trimestre/2012

Licdo 7: Senhor do Sabado — 42 Feira

O ensinamento toma como base o trecho biblico disposto em Mateus (Mt) 12: 1 - 13
sobre o fato de Jesus realizar atos de cura no dia de sabado®. Sendo assim, seguindo a
argumentacao adventista da licdo, o que para muitos neste trecho biblico é interpretado como
um ato de Cristo o qual abole a lei sabatica na medida em que ele trabalha no dia de descanso
realizando curas, para os adventistas o texto exprime a real natureza do sabado. Isto justifica o

fato de que nenhum adventista pode se eximir de sua obriga¢do como cristdo (e também como

% Licao disponivel em: < http://www.cpb.com.br/htdocs/periodicos/licoes/adultos/2012/1i712012.html>.
34 M - . g . _ . . . - _ 7

ais especificamente (Mt) 12: 9 -13: Partindo dali Jesus entrou na sinagoga. Encontrava-se 14 um homem que
tinha a mdo seca. Alguém perguntou a Jesus: “é permitido curar no dia de sdbado?” Isto para poder acusa-lo.
Jesus respondeu-lhe: “Ha alguém entre vos que, tendo uma unica ovelha e se esta cair num pogo dia de sabado,
ndo ird procurar e retirar? Nao vale o homem muito mais que uma ovelha? E permitido, pois, fazer o bem no dia
de sabado”. Disse, entdo, aquele homem: “Estende a mdo”. Ele a estendeu e ela tornou-se s&0 como a outra.
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de cidad&o) de salvar uma vida, por exemplo, ou ajudar um individuo no dia de sabado tendo
condicdo de fazé-lo se as circunstancias assim exigirem e ndo houver outra escolha.

Sendo, por exemplo, a area de satde uma &rea frutifera no Adventismo do Sétimo Dia
ndo sé por conta de sua cosmovisdo de salde, a maior parte expressa nos conselhos e visdes
de Ellen White fundamentados biblicamente, mas também em decorréncia das inUmeras
instituicbes de salde pertencentes a denominacdo, os profissionais da area (médicos,
enfermeiros, etc) adeptos da IASD quando ndo houver jeito de trocar o dia de plantdo podem
realizar suas atividades no sabado desde que voluntariamente, sem receber nada em troca,
pois isto representa um ato de amor assim como o de Cristo ao curar voluntariamente no
sébado, exprimindo assim a verdadeira esséncia do sabado na concep¢do adventista. A satde
e algumas poucas outras areas gozam dessa flexibilidade de trabalho sabatico na medida em
que suas atividades compreendem a¢fes humanitarias de ajuda ao proximo, bem vistas aos
olhos do cristianismo, como bem demonstrado no ensinamento transposto acima e
complementado nos demais encontrados ao longo de toda a licdo referentes aos dias restantes
da semana.

N&o ha duvidas de que o sabado € um dia especial para os Adventistas do Sétimo Dia.
Sendo uma das marcas que distingue a religido, provavelmente a principal se levarmos em
conta a publicidade que tem tanto no campo religioso como no senso comum de um modo
geral, ainda que tal publicidade seja um meio de compreensdo negativa na maioria dos casos
atraveés da categoria acusatoria de seita, entender a sua excepcionalidade € um exercicio que
parece fazer mais sentido e ser mais proficuo quando feito etnograficamente. Desse modo,
apresento neste capitulo analises etnograficas oriundas da observacdo do sabado durante o
meu trabalho de campo na IASD Central do Recife e das conversas informais e gravadas que
tive com jovens adeptos da denominacdo. Tais analises culminam na descri¢do do itinerario
sabatico a ser feita nas proximas paginas®>. O conceito é mais bem elucidado no final do
capitulo para fornecer o modo pelo qual redes diferenciais de sociabilidade sdo construidas
através dos fiéis se dando por meio delas a emergéncia de uma identidade religiosa singular.
A titulo de exemplo, esta identidade mediante a praxis sabatina da qual deriva é

semelhantemente expressa na citacdo a seguir.

O sabado, que é contado desde o por-do-sol da sexta-feira até o por-
do-sol do dia seguinte é exclusivamente dedicado ao descanso e a
oracdo. Na sexta-feira ja precisam ter tudo preparado: a roupa limpa e

% Um quadro-resumo a respeito das atividades do itinerario sabatico encontra-se nos apéndices deste trabalho.
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passada para o culto, a comida pronta para o dia seguinte. Quando o
sol ia se pondo, juntavam-se no terreiro na casa de Onofre para
“receber o sabado” e realizavam uma reunido. Até o anoitecer do dia
seguinte ndo faziam trabalho nenhum: ndo varriam a casa nem faziam
comida, ndo conversavam sobre trabalho ou assuntos que nao
dissessem respeito a religido — ficavam sempre juntos conversando
sobre Deus e a biblia, cantando hinos e rezando. Rosa, uma mocinha
de dezesseis anos, disse-nos que o sabado era “o que mais gostava nos
crentes”: ja levantavam contentes, vestiam roupa nova e reuniam-se
nas casas para cantar hinos; era muito bonito o sdbado, mais bonito
que o domingo dos catolicos, porque ndo tinham nenhum servigo para
fazer. (DURHAM, 2004, p. 59).

A descricdo acima ilustra como é o sabado para um grupo de Adventistas da Promessa
residentes em uma fazenda localizada na &rea do Catulé na cidade mineira de Malacacheta em
1955. Os Adventistas da Promessa existem até hoje e sdo uma cisdo da IASD tradicional (ou
historica) constituindo-se como uma versdo pentecostalizada da religido. Pelo trecho
etnogréafico descrito acima é perceptivel o quanto o grupo conservou a préatica da guarda do
sébado a vivenciando de modo igual @ denominacéo que lhe deu origem. O mesmo vale para
outros tipos de comportamento expressivos do modo de ser da religido, pois “Além de
respeitar os mandamentos, deviam abster-se de comer carne ou gordura de porco, beber e
fumar, obedecendo a normas de conduta extremamente severas: ndo podiam dancar nem ir as
festas e era proibido cantar ou tocar qualquer musica profana” (DURHAM, 2004, p.59).

A base doutrinaria a qual fundamenta o estilo de vida dos Adventistas da Promessa do
Catulé da década de 50 ¢ a mesma da IASD tradicional atual exceto pelo fato da linha
pentecostal da qual sdo seguidores. A distancia temporal também é um elemento a ser levado
em conta, contudo de qualquer maneira aqueles sofreram do choque cultural entre o seu modo
de ser sabatico e a cultura mais ampla ao qual estavam inseridos de forma semelhante ao que
acontece com muitos Adventistas do Sétimo Dia hoje em dia. Ocorre que o grupo do Catulé
estava inserido em cultura caipira muito influenciada pelo catolicismo e sua pratica dominical,
gerando assim uma série de incompatibilidades a respeito da distribuicdo temporal do
trabalho. Como estratégia de adaptacdo diante das incompatibilidades geradas atraves das
crencgas e praticas sabaticas do grupo e sob o contexto da cultura caipira os Adventistas da
Promessa se viram forcados a mudancas nos padrGes de sociabilidade com os outros
transformando também as redes de solidariedade do proprio grupo. Neste processo muito
importantes foram as relacGes de parentesco, compadrio e vizinha pelas quais o Adventismo

da Promessa se dissipou e se manteve firme na regido naquela época (DURHAM, 2004).
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O préximo capitulo tratara melhor das questfes referentes a incongruéncia cultural
entre religido e esfera publica tomando como ponto de analise o grupo em estudo. Uma vez
dito o que é em linhas gerais o0 sabado para os Adventistas do Sétimo Dia, passemos a
trabalhar a questdo mostrando como é o sabado para eles.

3.1 Sexta-feira a noite

Como ja explicado, o sédbado sagrado inicia-se com o pér do sol da sexta-feira. Os
Adventistas do Sétimo Dia fazem, entdo, seus cultos e orag¢fes de boas vindas ao Sabado. Isto

pode ser feito de dois modos, através do culto familiar, ou, do pequeno grupo.

Geova: Como e que é tua sexta-feira?

Erick: Pronto, antes de eu estudar, assim, antes da faculdade, eu conseguia estar em casa no
por do sol. Ai eu fazia em casa o culto com minha mée, com meu irméao, quando meu pai tava
em casa ou quando meu pai tava chegando. Agora trabalhando € mais dificil, ai o que
acontece? Quando da o por do sol eu fago uma oracéo... Geova: Em casa?

Erick: No 6nibus, no caminho. Quando chego em casa ja é de noite, ai se faz em familia.
Porque tambeém a igreja fala nisso, a questao do culto familiar. Mas teve uma época que eu
tava fazendo a escola técnica do AIESEC também, ai nem mais tava querendo fazer o culto
de p6r do sol com os meus pais. Eu olhava e achava pessimo, minha mée cantava desafinado,
meu pai |é parece, meu pai Ié, I&, 1€ e passava a vida toda, ai eu chegava em casa, fazia
sozinho, me trancava no meu quarto, ndo queria fazer, eu ja tava meio... na questdo da fé, a

fé da época era meu jeito, eu s6 queria do meu jeito...

Erick é um jovem adventista da IASD Central e sinaliza para as possiveis maneiras de
se vivenciar o inicio do sabado sagrado, dentre elas, em familia ou mesmo sozinho. Outro
ponto interessante de sua fala é a oracdo de recepcdo do sabado no préprio énibus consigo
mesmo a caminho de casa apos o trabalho. Tradicionalmente no mundo do trabalho o horario
comercial compreende uma carga horaria de quarenta e quatro horas semanais distribuidas de
segunda a sexta das 8:00 as 18:00 com direito a duas horas de almo¢o e no sabado de 8:00 as
12:00. No entanto, devido o universo trabalhista se encontrar cada vez mais flexivel e rotativo
tal distribuicdo temporal do trabalho é bastante variavel, tudo vai de acordo com o campo

profissional, o tipo de atividade exercida e a propria organizacdo das empresas e dos
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empregadores. Sem me deter exclusivamente nos dilemas que a guarda do sabado implica no
mundo secular do trabalho importa aqui notar que nas sextas-feiras os Adventistas do Sétimo
Dia devem tentar findar suas atividades mundanas antes do p6r do sol para poderem dar inicio
ao seu descanso religioso. No caso de Erick, na época da entrevista trabalhando em uma
escola a qual todos j& conheciam a sua confissdo religiosa, ele ndo tinha problemas em largar
mais cedo nas sextas-feiras. Sendo assim saia do trabalho por volta das cinco da tarde e sendo
impossivel estar em casa antes do sdbado adventista comecar de fato por questdes de transito
e deslocamento, inicia o itineréario sabatico durante o proprio percurso e o0 continua em casa
junto aos familiares ou, como aconteceu em determinada época de sua vida, sozinho. Este tipo
de coisa € bastante comum entre os adventistas.

Na época do inicio da pesquisa de campo Erick era o lider investido do grupo de
desbravadores. Por ocupar cargo na IASD Central sua rotina no fim de semana sempre foi
bem agitada e cansativa. No sabado ele passava o dia na igreja e ainda ia para as atividades
dominicais. Desse modo opta pelo culto familiar na sexta a noite por ser menos cansativo.
Prefere-o0 ao pequeno grupo por achar mais pratico, menos cansativo na medida em que nédo

envolve deslocamento para outro lugar.

Geova: Hoje em dia como é tua sexta a noite?

WIadvia: Sexta a noite, depois do p6r do sol até sete e meia eu fico em casa organizando e
tal. Sete e meia eu vou para 0 pequeno grupo, tem um pequeno grupo jovem aqui na Rua da
Unido, perto de casa também, da para ir andando. Ai acaba nove horas, nove e meia.

Geova: Esse pequeno grupo é de pessoas que frequentam a igreja daqui?

WIadvia: Néo, é da Central também, mas é mais de pessoas do interior também que moram
aqui na Boa Vista. Tem pessoas de Arcoverde, pessoas de Olinda. Tem uns aqui é de Sanharo
e uns que é do interior, ai a gente se reine, € um grupo jovem, bem jovem, sO jovem que
participa dele. Ai esse més ta de férias, porque as meninas estdo de férias ai foram para o

interior, foram para Arcoverde.

O pequeno grupo é uma outra op¢do para a celebracdo do inicio do sdbado sagrado. Se
0 culto familiar tem um carater mais restrito e privado ele ao mesmo tempo pode se tonar
mais publico e aberto. Muitas familias convidam outros adventistas para se tornarem um
pequeno grupo de oracdo onde € possivel estudar ou revisar juntos a licdo daquele dia, ler a

biblia, cantar musicas, fazer oracbes e louvores, enfim, uma infinidade de atividades
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religiosas de carater mais informal e de fundamental importancia para solidificar lagos de
amizade, vizinhanga ou parentesco no ambito da religido. A separagdo momentanea do
mundo, o descanso dele e a integracdo a uma comunidade diferenciada de pessoas comeca
justamente na sexta a noite com o culto familiar ou o pequeno grupo.

N&o necessariamente apenas familias adventistas tomam a iniciativa de realizar o
pequeno grupo, mais outros conjuntos de adventistas o podem fazer como € indicativo na fala
acima. WI&dvia por morar na Boa Vista, fazer parte da IASD Central e tendo em vista ser ela
natural da cidade de Sanhar6 e sua familia esta toda la, frequenta pequenos grupos de
individuos que partilhem de sua mesma situacdo de vida uma vez que pela distancia ndo é
possivel fazer o culto familiar. Além do mais, pelo proprio fortalecimento da sociabilidade, é
mais agradavel saudar e celebrar o inicio do sabado em pequeno grupo ou em culto familiar
do que sozinho salvo algumas excec¢des. Pequenos grupos iniciados por individuos adventistas
que néo relacionados pelo parentesco parece ser algo tipico para parte da populagdo membro
da IASD Central residente nas redondezas da igreja pelo fato destes individuos se
encontrarem em situagdo semelhante a de Wladvia. Quando ela vivia em Sanhar0 na sua

adolescéncia eis como era sua sexta-feira.

Geova: Certo, entendi. E na sexta-feira a noite, como € uma sexta-feira a noite para um
jovem adventista, mas ainda se baseando nessa época da sua vida [adolescéncia], o que vocé
faz, o sol se pOe e ai? Ja ndo se pode fazer mais nada...

WIladvia: E, assim, ndo se pode fazer nada assim, comum. Vocé costuma sair de sua rotina
normal. Na sexta a noite, depois do por do sol, fazia o culto do pér do sol, cada sexta-feira
era na casa de alguém o culto do pdr do sol. Ai orava, lia a biblia, tinha a meditacao, tinha
algum lanchinho e as sete e meia comecava 0 pequeno grupo que ainda hoje em todos 0s
lugares existe 0 pequeno grupo que era de acordo com o bairro que cada um morava, 0 mais
proximo era na casa de alguém e tinha uma lista do pequeno grupo também que todo mundo

estudava, debatia aquele assunto.

Soube que algumas vezes, em situacdes especiais, algumas IASDs promovem alguma
atividade ou celebracdo na sexta a noite. Mas de uma maneira geral, o itinerario sabatico € de
carater mais aberto neste dia e conduzido pelos proprios fiéis. Aparentemente apesar de ser
um conjunto de atividades fixas, ndo ha uma rigidez na sua estrutura estando os adventistas

livres para conduzir o momento. Como nunca cheguei a participar ou frequentar de algumas
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dessas atividades da sexta a noite este € o limite do conjunto de informacGes que aqui posso

apresentar sobre o0 assunto.

3.2 A Igreja Adventista Central do Recife e a sua comunidade religiosa

Antes de adentrar na etnografia do itinerario sabéatico da Igreja Adventista do Sétimo
Dia Central do Recife propriamente dito cabe uma descri¢do da igreja e de sua comunidade
religiosa.

A IASD Central do Recife pertence ao distrito central o qual até o presente momento
congrega apenas esta igreja. Ela se localiza no centro da cidade, no bairro da Boa Vista e na
mesma rua, em frente a ela, esta o Colégio Adventista do Recife. Pouco mais adiante, algumas
casas depois, observa-se também uma Casa Publicadora, isto é, uma editora adventista. E
evidente o quanto o Adventismo do Sétimo Dia estd marcado naquele bairro, mais
especificamente na Rua Gervazio Pires, contemplada com trés instituicdes cuja presenga nos
termos descritos remete ao institucional modelo evangelizador da religido: escola, igreja,
hospital, editora. Se ndo fosse pela auséncia de um hospital ou instituicdo de saude adventista
no mesmo endereco, tal modelo estaria completo. Ainda assim ele é evidente e forte o
suficiente.

Na Casa Publicadora é possivel encontrar a venda diversos livros religiosos ou sobre
religido, todos da denominacéo. Além deles ha biblias, hinarios, salmos, licdes sabatinas dos
adultos e dos jovens, os mais variados tipos de revistas, material infantil, livros de Ellen
White, etc. Tudo material editado e publicado pela Casa Publicadora Brasileira e quando ndo,
caso haja, se trata de material referente a propria IASD originario de outras fontes. H4 uma
sessdo para CDs e DVDs cujo contetido também ¢ iasdiano: filmes, documentarios, palestras,
producdes musicais, entre outros. Em outra parte do local, as prateleiras estdo repletas dos
mais variados produtos naturais, comidas e bebidas condizentes com os preceitos naturalista
de saude da IASD (RIBEIRO, 2006), muitas delas bastante peculiares e préprias, indicativas
de um tipo especifico de gastronomia/culinaria adventista (FUCKNER, 2004). O
funcionamento do estabelecimento segue a organizacdo temporal sabatica ideal por assim
dizer, isto €, de segunda a sexta-feira, na sexta-feira funcionando apenas pela manha.
Séabados, domingos e feriados fechado.

Ja o Colégio Adventista do Recife trata-se de uma escola particular cujo ensino vai do

pré-escolar ao ensino médio com uma boa estrutura. Estimo que o corpo de funcionarios se
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ndo todo adventista, pelo menos a maior parte pertenca a religido. Como a escola néo foi o
universo de pesquisa estudado apresento apenas uma descrigdo bastante sumaria. Possui uma
entrada localizada em frente a IASD Central e uma outra pelos fundos o qual da para o Parque
13 de Maio. Todos os alunos séo fardados com as cores azul e branco carregando o emblema
do colégio na camisa. Sobre o vestuario das meninas em vez de calca, concordando com 0s
ditames da IASD, elas usam saias. O ensino, considerado um dos melhores no pais, segue a
linha de uma pedagogia tipicamente adventista (SANTOS, 2010; STENCEL, 2006),
confessional e fundamentalista (SCHUNEMAN, 2009a). Nada sei como ocorre a distribuicéo
do calendério letivo e da carga horéria letiva da escola, apenas que ela deve ser igual a exigida
pelo MEC, contudo ainda permanece a organizacao temporal sabética: segunda a sexta-feira
sendo que na sexta-feira os alunos que estudam no turno da tarde largam mais cedo, antes do
por do sol.

No que diz respeito a IASD Central, adentrando o seu andar térreo ap6s um pequeno
patio frontal, é possivel visualizar do lado esquerdo a sala do pastor, a frente a sala onde €
realizada a classe sabatina jovem, o ensaio do coral jovem e os cultos de oragéo das quartas-
feiras sendo esta a maior sala daquele andar. Do Lado direito, parece ser a sala da classe
sabatina dos juvenis (adolescentes) seguida através de um estreito corredor de outras salas
onde ocorrem as demais classes sabatinas ou destinadas a outras finalidades. Dentre elas vale
fazer mengdo ao minicentro Ellen G. White, inaugurado pelo final do ano de 2012. Este
minicentro funciona como um pequeno museu onde é possivel ver através de diversos quadros
fotograficos figuras historicas importantes no desenvolvimento da IASD no Brasil e no
Mundo, mais especificamente nos Estados Unidos, onde comeca a histéria oficial da 1ASD.
Em outro canto da parede da mesma sala mais quadros fotograficos destacando dessa vez as
pessoas as quais fizeram parte da historia daquela congregacdo. Ao lado uma grande estante
se ndao com toda, pelo menos com grande parte da literatura adventista escrita por Ellen
White. Ainda ha outro comodo o qual parece guardar uma série de documentos daquela
igreja. Assim, o minicentro Ellen G. White preserva e constroi a memoria do Adventismo do
Sétimo Dia assim como da IASD Central do Recife.

O primeiro andar da igreja é bastante amplo, nele sdo realizados a classe sabatina dos
adultos e os principais cultos da IASD (divino, J.A e dominical). Existe uma area denominada
galeria, situada na parte de cima. H4 um pequeno espac¢o de recep¢do no primeiro andar, antes
de adentrar o saldo principal digamos assim. Do lado esquerdo deste espaco uma peguena sala

onde alguém sempre fica responsavel pelo controle de som e video da igreja assim como da
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transmisséo pela internet e gravacdo digital dos cultos e eventos importantes da congregacao.
Geralmente quem faz isso é alguém pertencente ao departamento de comunicagdo pessoal.
Chama atencdo justamente o uso da tecnologia durante os cultos nos quais potentes sons e
projetores digitais sdo utilizados como recursos didaticos a transmitir a doutrina adventista
para os fiéis assim como também podem conferir 0 ar de espetaculo a certos eventos. O uso
de projetores os quais servem para passar videos e letras das can¢des adventistas parece ser
algo comum & maioria das IASDs hoje em dia. Na frente ha um pulpito de vidro com o
simbolo dos Adventistas do Setimo Dia: uma biblia aberta com uma chama a sair dela.
Acima, como se fosse uma janela é onde se assiste o batismo por imers&o.

Sobre a comunidade religiosa da IASD Central ela é bastante diversa, pois por se
localizar no centro da cidade ndo s6 os residentes do bairro, majoritariamente comercial, sdo
membros daquela congregacdo como também outras pessoas moradoras das mais diversas
areas da Regido Metropolitana do Recife. Assim, geograficamente a membresia da IASD
Central ¢ bastante diversificada assim como também o é em termos de classe social. E dificil
aferir a origem social de forma genérica da comunidade religiosa daquela congregacdo uma
vez que a estética adventista durante o itinerario sabatico e mesmo nos cultos dominicais é
impecavel, pois o sabado € o dia da melhor roupa, do melhor visual. Desse modo, existe um
certo ar de classe média na igreja induzido pelo modo como se vestem e 0s acessoOrios que
trazem consigo. Uma senhora adventista comentou comigo uma vez que Sse eu notasse
direitinho observaria que a maioria dos fiéis ndo sé daquela igreja, mas adventistas em geral,
era composta de funcionarios puablicos ou profissionais liberais ja que estes tipos de
trabalhadores dispdem de maior flexibilidade ou amparo juridico em suas profissdes para a
guarda do sabado. De qualquer forma, acredito ser possivel dizer que atualmente o
adventismo possui um ethos classe média principalmente quando se observa a sua alta énfase
no estudo biblico e dedicacdo ao trabalho que transplantados para a vida cotidiana dos fiéis
constituem-se como impulso a mudanca de vida incentivando as pessoas a chegarem aos
setores medios e altos da sociedade.

Mesmo com o ar de classe média prevalecente na IASD Central muitos fieis ali
também tem uma origem e status social mais humilde oriundos do interior tentando a vida no
Recife ou mesmo das camadas médias baixas cuja renda nem sempre € suficiente para o
sustento adequado da familia. Este tipo de quadro social torna a vida dos adventistas mais

desafiadora, pois apesar da vocacdo para o trabalho e o incentivo ao estudo, a sua
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compreensdo de tempo e 0 modo como o0 organizam decorrente da guarda do sabado sdo
conflitantes com o sistema capitalista (SILVA, 2007).

As configuracbes de geracdo e género sdao bem mistas. Homens, mulheres, idosos,
jovens e criancas todos sentam onde bem desejar, ndo ha lugares previamente designados para
cada um desses grupos, ainda que isso ndo signifique dizer que durante pelo menos o
principal culto sabatico da IASD - o culto divino - ndo exista espagos sociais pelos quais cada
um desses grupos de forma inconsciente através de variados tipos de configuracfes possa se
constituir como unidade basica®.

Por a familia ser um pilar para a formacdo religiosa cristd adventista elas estdo
geralmente sempre juntas durante as atividades da IASD Central separando-se apenas nas
classes sabatinas por conta de sua divisao etaria. As criangas assim como 0s jovens solteiros
estdo na maior parte do tempo juntos em grupinhos de amigos quando ndo estdo com suas
familias durante os cultos. Dificilmente se vé uma mulher desacompanhada, a depender de
sua faixa etaria se ndo com amigos e amigas, ficam ao lado de seus conjugues e pretendentes
ou de seus familiares. No caso dos homens € mais comum ver algum sozinho na igreja,
mesmo muitos sendo adventistas. Nestes casos ha de se considerar também um nUmero
razoavel de visitantes e curiosos.

Por falar em visitantes e curiosos descobri posteriormente que a estes os adventistas
ddo o nome de interessados quando ndo pertencentes a religido. Contudo, ha visitantes
adventistas de outras congregacdes conferindo bastante rotatividade de individuos na IASD
Central o que possibilita beneficamente troca de experiéncias e ampliacdo das redes
diferenciais de sociabilidade ocasionando aumento de coesdo social e sentimento de
pertencimento entre os fiéis. Essa rotatividade através dos visitantes membros de outras
IASDs é promovida pelo fato da IASD buscar principalmente nos seus cultos sabaticos
vespertinos e em certa medida nos cultos sabaticos matinais (culto divino) trazer agentes
religiosos diferenciados e de grande visibilidade no universo adventista: cantores, pregadores,
missionarios, enfim, uma gama de pessoas com trajetoria religiosas de vida singulares
dispostas a passar uma mensagem de forma interessante e convincente cuja proposta €
oferecer ou solidificar um compromisso com Deus. Todos estes tipos de convidados
diferenciados com a ajuda do trabalho de propaganda do departamento de comunicacdo da

IASD Central e de sua propria comunidade religiosa garantem uma programacao atraente para

% Uma reflexdo etnogréafica sobre os espacos sociais na IASD Central do Recife durante o seu principal culto
pode ser encontrada no apéndice do corrente trabalho.
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visitantes oriundos de outras IASDs ampliando assim os tipos de individuos que fazem parte
da comunidade da congregacdo em questao.

Um altimo detalhe sobre a comunidade religiosa da IASD Central é que ela poderia
ser divida seguindo uma categoria nativa vinda das entrevistas entre os que sdo “esquenta
banco” e os que ndo sdo. Ser um “esquenta banco” ¢ simplesmente ocupar um lugar na igreja
onde se pode assistir a sua programacao e participar de seu itinerario sabatico de um certo
modo. Por se tratar de uma igreja bastante grande apenas uma pequena parte de sua
membresia ndo ¢ “esquenta banco”, isto €, ocupa funcao ou cargo na igreja. Para aqueles que
tem algum papel a desempenhar na IASD Central nos seus quadros administrativos ou no
planejamento e execucdo de suas atividades, o nivel de participacdo e integracdo é muito
maior quando ndo exclusivo a exemplo do cargo de pastor.

Pouco sei sobre a composi¢do dos quadros administrativos e demais funcfes a serem
executadas na IASD de modo geral e na IASD Central especificamente. Por ter detido meu
trabalho de campo ao corpo de fiéis da congregagédo, em especial os jovens, ndo entendo o
funcionamento da hierarquia da igreja e logo ndo ei de apresentar descricdes sistematicas
sobre isto aqui. Em sintese, a comunidade religiosa da IASD Central, tal como descrita aqui e
para 0s propésitos desta dissertacdo, pode ser enquadrada resumidamente como portadora de
um ethos classe média com uma gama diversa de individuos oriundos dos mais diferentes
lugares ao redor do Recife e nas mais variadas situacOes sociais. Ela também é bastante mista
em termo de género e geracdo ndo havendo preponderancia de algum grupo etario ou de
género ainda que haja sutis relacdes tradicionais entre homens e mulheres quando se verifica
os tipos de atividades, funcdes e cargos que cada um desses é passivel de exercer. De todo
modo, tais tipos de relagdes de género e distribuicdo sexual do trabalho no interior da
congregacao e mesmo na religido como um todo podem ser flexibilizados como me conta um
membro da IASD Central em entrevista®’ e também se levarmos em conta a prépria historia
do adventismo, pois ndo sendo ele uma religido dogmatica, sempre revé e reinterpreta o seu
repertorio de crencas e doutrinas. Em IASDs menores, pela propria estrutura de menor porte,
as relacOes de género sdo mais flexibilizadas. Ainda assim a denominacgdo tem suas proprias
no¢oes do que é ser um homem e mulher adventista reproduzindo em maior ou menor grau
algumas concepcoes tradicionais de género. Por fim, ndo se pode ignorar a alta rotatividade de

individuos dessa comunidade em detrimento do grande nimero de interessados (curiosos) e

%7 Entrevista com o primeiro ancido da IASD Central Paulo Correia ocorrida em 20.08.2012.
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visitantes de outros templos, estes atraidos por uma programacdo mais dindmica a qual da

mais vigor ao itinerario sabatico promovido pela IASD Central.

3.3 Sabado pela manha: a escola sabatina®®

Sabado — 07.01.2012: classe sabatina em inglés

Primeiro sabado de 2012, a convite de Thiago, um jovem ex-adventista a quem
conheci alguns meses antes e se tornou um dos meus informantes chaves durante a pesquisa,
vou para a IASD Central pela manhd no horério da escola sabatina. A escola sabatina é
atividade oficial da IASD que abre as manhas de sabado. As vezes a igreja realiza algumas
atividades antes da escola como o culto do poder, por volta das cinco horas da manha. Mas
ndo é algo rotineiro, ocorre apenas vez por outra.

A 1ASD Central j& se encontrava aberta a espera dos fiéis. Era por volta das nove e
meia da manhd e as classes estavam para comecar. Era minha primeira vez naquele horario
dentro da rotina normal da igreja. As classes para adultos aconteciam no primeiro andar.
Havia vérios professores em detrimento da grande quantidade de fiéis que se dividiam em
grupos de cinco ou seis pessoas e sob a conducdo de um desses professores retomavam a li¢éo
da semana. Estes professores sdo fiéis designados para coordenar o grupo durante aquele
momento. A configuracéo dos grupos e os critérios de escolha dos professores certamente ndo
sdo aleatdrios, mas nada sei a respeito disto.

O intuito da escola sabatina é retomar a licdo biblica aprendida durante a semana. A
IASD monta uma espécie de livreto trimestral contendo as tais licbes. Quando falo a IASD,
aqui quero dizer que um comité mundial de adventistas representativo da IASD na qualidade
de uma instituicdo religiosa mundial é o responsavel pela direcdo e preparacdo do material de
estudo. Desse modo, a classe sabatina € padronizada no que diz respeito a seu contetdo. O
gue um adventista na China ou nos Estados Unidos € instruido a aprender naquela semana é a
mesma coisa e segue a mesma metodologia da licdo a ser aprendida por um adventista

recifense vinculado a IASD Central.

% Parte da reflexdo desta sessdo etnogréfica é subsidiada pela etnografia de Rebeca Luisa Passos Ferreiras “A
Escola Sabatina da Igreja Adventista do Sétimo dia: uma etnografia do papel doutrinalizador da leitura na
religido” apresentada no I REciso (Reunido de Etnografias do Colegiado de Ciéncias Sociais) na UNIVASF
(Universidade Federal do Vale do S&o Francisco) em outubro de 2011. Agradego a autora pelo envio do trabalho
e 0 breve momento de conversa que muito me ajudou a refletir sobre o campo.
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Os livretos preparados e distribuidos durante o ano ao total sdo quatro. Um por
trimestre, cada um com um tema especifico e as licGes tendo que se enquadrar dentro desses
temas. Para cada semana uma licdo deve ser estudada todo dia. O proéprio livro d& instrucbes
de como isso deve ser feito e junto a ele o adventista sempre tem as sagradas escrituras ao seu
lado. Assim, por exemplo, uma licdo € dividida em sete partes, uma para cada dia da semana.
Os fiéis séo livres para escolherem os horérios de estudo e procuram de fato fazer isso
diariamente mesmo que pelas interpelac6es da vida cotidiana nem sempre seja possivel.

A licdo é a mesma ainda que sua linguagem mude de acordo com o grupo para o qual
é voltada. Portanto, os livretos de jovens e adultos sdo diferentes em suas linguagens embora
abordem o mesmo contetdo. De uma maneira geral as ligdes estimulam o questionamento e a
busca de respostas através da leitura biblica. Assim, ha perguntas para o fiel pensar. Junto as
perguntas versiculos biblicos os quais devem ser consultados para melhor ajudar o fiel na
busca pela resposta. Deste modo, o crente € estimulado a ddvida metddica que o leva a busca
do conhecimento através de uma leitura minuciosa e hermenéutica do livro sagrado.

A classe sabatina dentro da igreja, antes do culto divino, € um momento de revisdo da
licdo como um todo no qual os professores sdo mais um guia de leitura e ajudantes
disponiveis para possiveis davidas que restaram durante o estudo. A metodologia de revisdo
utilizada é a mesma do livro, perguntas as quais instiguem os fieis a responder. O professor
nunca da a resposta de imediato, ele estimula o pensamento dos participantes os quais dédo
suas contribuicdes até se chegar a um consenso. Desse modo, a classe sabatina em cada grupo
se configura como um debate biblico cuja sintese é oriunda de todo o esforco metddico dos
fiéis durante a semana para entender a proposta de reflexdo dada na licéo.

O padréo geral da escola sabatina € mais ou menos esse tendo pouquissimas variacdes
de igreja para igreja, seja aqui no Brasil, seja no restante do mundo. Um problema gerado por
essa alta padronizacdo da licdo é que muitas vezes tais licdes ao ensinarem a doutrina da
IASD para os seus fiéis estudantes ignoram as particularidades culturais (KELLER, 2005).
Logo, sempre ocorre de determinada crenca, doutrina, preceito aprendido, esbarrar em alguma
questdo cultural em algum pais onde é ensinada, ocasionando por vezes verdadeiros dilemas e
mesmo problemas para a IASD em sua missdo doutrinaria e evangelizadora.

O que se observa € um modelo democratico de aprendizado biblico durante a escola
sabatina, pelo menos na IASD Central na classe dos adultos. O que se tem de fato é pequenos
grupos biblicos que buscam naquele dia integrar as escrituras sagradas aos seus ideais de vida.

Logo, a discussdo ndo se limita ao contetdo biblico e aos questionamentos e reflexdes
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presentes no livreto, mas contemplam também os exemplos préaticos da vida cotidiana dos
fieis os quais levam as questbes para a praxis de suas rotinas, assim como as solugcdes
buscadas na biblia para responder as questfes sdo importadas por eles para responderem aos
seus proprios problemas. Tal processo pode ser estendido para o nivel macrossocial, pois as
reflexfes também sdo aplicadas para acontecimentos sociais e comportamentos culturais de
uma forma mais ampla e que se encontram no campo do conhecimento do senso comum dos
fieis. A IASD, portanto, € uma igreja que busca promover a completa integracdo das
escrituras sagradas a vida do fiel a nivel individual e social por meio de estudo metddico e
sistematico da biblia. Neste processo o fiel passa a realmente crer que aquele livro é o
verdadeiro guia de vida do qual precisa, porque ele ensina a verdade, ele ensina como chegar
a Deus e 0 modo correto de se estar no mundo seguindo o exemplo de vida de Jesus Cristo na
terra. Além disso, instrui pacientemente 0s crentes a aguardarem o seu retorno de um modo
que pensam ser o correto na busca pela salvacao.

Este dia foi a primeira e Unica vez que observei a classe sabatina dos adultos no
primeiro andar da IASD Central. Junto a Thiago, naquela manh& acompanhei a ligdo em uma
classe especial, muito exclusiva daquela igreja. Adentrei com ele a classe a ser coordenada
por Aida, uma fiel adventista professora de inglés do Colégio Adventista do Recife. Aquela
classe seria em inglés. Além de mim, Thiago e Aida, uma outra senhora também participava
do nosso estudo.

Fui apresentado por Thiago a Aida assim como 0s meus objetivos de pesquisa naquela
igreja. Tudo em inglés, pouquissimas vezes falavamos em portugués. Thiago ja tinha certo
dominio da lingua, apenas eu e a outra senhora por vezes nos encontradvamos em apuros para
nos comunicar mais. De qualquer forma eu me limitava em escutar e tentar entender, mas nem
sempre isso foi possivel, pois as vezes Aida me indagava coisas, seja da licdo ou curiosidades
a respeito de minha pesquisa me for¢cando a me comunicar em inglés.

Enfim, foi uma classe bem dinamica a qual a professora além de ter ensinado a licdo
da semana me ensinou sobre o que é e como funciona uma classe sabatina, além claro de ter
dado um improve no meu inglés. O livreto o qual utilizava era a versdo americana e a li¢ao
estudada foi sobre a Santissima Trindade®.

Aida me conta um pouco sobre sua histéria como adventista e a origem dessas classes
sabatinas em inglés. Ainda que fosse professora ha um tempo e soubesse a lingua, tinha uma

certa vergonha de se comunicar, principalmente se fosse com nativos fluentes na lingua. Mas

¥  Esta licio em portuguds para a classe dos adultos estd disponivel no site:
<http://www.cpb.com.br/htdocs/periodicos/licoes/adultos/2012/1i112012.html>.
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por a igreja ter muitos membros e visitantes, além de convidados estrangeiros, Aida quando
questionada se queria dar essas classes sabatinas em inglés se sentiu a principio com medo e
insegura, mas na medida em que as coisas iam acontecendo, nas suas palavras, o verdadeiro
“milagre” também ocorria. Ela estava se comunicando perfeitamente em inglé€s e via que era
plenamente possivel. N&do s6 saber a lingua, mas também ter fé no Espirito Santo fazia o
pequeno e verdadeiro “milagre” de se falar outra lingua se concretizar.

A fala de Aida me remete para a questdo de que para os “pequenos milagres
cotidianos” acontecerem ¢é a fé no conhecimento que se tem conjuntamente com a fé na
providéncia divina que torna isso possivel. Os adventistas vivem dos pequenos milagres e da
providéncia divina, mas ela ndo se faz como algo subito, e sim mediante o conhecimento da
palavra de Deus. Se o seu filho, segundo as escrituras, ja fez tantas coisas para tantas pessoas,
conhecer as circunstancias em que isso se deu é um recurso o qual amplia a fé do crente de
gque o mesmo pode acontecer na sua vida. Os ensinamentos deixados nas parabolas também
ndo podem ser ignorados. Fé e razdo ndo séo elementos excludentes na religido adventista,

andam juntos como demonstra o modelo proposto na escola sabatina.

Sabado — 03.03.2012: classe sabatina dos jovens

Se no primeiro andar da IASD Central a classe sabatina € a dos adultos, no andar
térreo as classes sdo voltadas especificamente para os jovens, adolescentes, criangas e mesmo
bebés. Cada um desses grupos tem uma sala especifica para a discussao da licdo e obviamente
a conducdo do debate acontece de modo diferenciado para cada um deles levando em
consideracdo a propria linguagem e o modo como os livretos de cada grupo apresentam o
conteldo em énfase da semana. No caso das criangas e bebés as atividades da escola sabatina
sdo de outra ordem, em geral mais ludicas.

Por a IASD Central ser muito grande e a sua membresia numerosa e diversificada é
que a estrutura das classes sabatinas apresenta uma organizacdo um tanto mais elaborada. A
propria igreja oferece esta estrutura, afinal por ser bastante grande existem muitos espacos
onde é possivel acontecer as diferentes classes da escola sabatina. Mas de modo geral, em
IASDs menores, predomina a estrutura organizacional da classe dos adultos com grupos de
cinco ou seis fiéis reunidos e as discussdes biblicas mediadas por um professor sendo a classe
jovem mais um grupo misturado em meio aos outros na medida em que o quantitativo de

individuos nesta fase ndo é tdo numeroso, assim ndo havendo necessidade de uma classe em
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um espaco a parte como ocorre na IASD Central, até porque muitas destas igrejas menores
ndo contam com tantos outros espacos como esta Gltima. Nestas congregagdes menores
apenas as criangas ficam em um local a parte onde tem a sua classe sabatina®.

A classe sabatina dos jovens na IASD Central ocupa a maior sala do andar térreo e
agrega um grande nimero de individuos se comparado com o quantitativo das classes jovens
de igrejas menores - cerca de quarenta participantes. Ndo ha um intervelo etério rigidamente
delimitado para poder se estar presente, muitos ali poderiam sem problemas esté& na classe dos
adultos e alguns na dos adolescentes, pois 0s jovens da sala tem idade variavel entre quinze a
trinta e cinco anos, inclusive ha algumas pessoas até mais velhas também. Na verdade, o que
alguns fiéis recomendam é que vocé frequente a classe onde vocé se sinta melhor, se sinta
confortavel. Por isso que alguns adolescentes em vez de frequentarem a classe sabatina da
sala ao lado, voltada para eles, pois 0s membros se situam entre os doze e dezesseis anos,
preferem ficar na classe jovem, pois ali se sentem mais maduros ou estdo em busca de maior
maturidade.

Este amplo intervalo etéario dos participantes da classe sabatina jovem, aparentemente
ndo exclusivo da IASD Central, demonstra que a concepcdo de juventude da IASD ndo é
limitada por valores numéricos indicativos da quantidade de anos de um individuo, mas
agrega outros critérios mais condizentes com uma nocao de situacdo (FLITNER, 1968) e
espirito juvenil. Espirito juvenil se levarmos em conta a ideia ja referenciada de que vocé
frequenta a classe onde se sente melhor, se sente confortavel, logo, alguns alegam estar ali
justamente porque gostam da energia daquela classe e da linguagem nela falada, ainda que no
caso dos teens, muitos procurem ali um ambiente mais maduro do que aquele da classe dos
adolescentes. Ja a nocdo de situacdo juvenil (FLITNER, 1968) remete a fase especifica que
muitos se encontram, tentando se tornar mais independentes da familia, estudando ou
tentando ingressar no ensino técnico ou superior, trabalhando ou a procura do primeiro
emprego, tendo relacionamentos, etc, mas que diferente da maior parte dos integrantes da
classe dos adultos, ainda ndo formaram concretamente sua familia ou tenha passado por
experiéncias significativas de vida que agreguem maior maturidade ndo sé ao nivel das
experiéncias vividas como também ao nivel espiritual. Entdo se muitos dos adultos ali séo

marcados por experiéncias como casamento, filhos, divorcio, carreira profissional consolidada

%0 Esta parte da descricdo, assim como algumas outras também em tom comparativo, toma como referéncia as
classes sabatinas as quais pude acompanhar na IASD Ibura de Baixo entre julho e agosto de 2012 e alguns
relatos ouvidos de fiéis oriundos ou que ja fizeram parte de IASDs menores.
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(ou ndo), familia, etc, a situacdo juvenil da maior parte daqueles que frequentam a maior sala
do andar térreo da IASD Central ainda se encontra a meio caminho dessas experiéncias. Por
isso que, como fase de transicdo, a juventude, articulando as percepgdes da IASD com as
consideracdes da teoria social (FLITNER, 1968; MANNHEIM, 1968), ndo € uma categoria
exclusivamente etéria, mas € um valor (expresso através de um conjunto de autopercepcdes
do tipo “ter um espirito juvenil”, por exemplo) ao mesmo tempo em que congrega
experiéncias que colocam os individuos em uma situagdo distinta. Isto é perceptivel, por
exemplo, quando em uma conversa informal com Erivan, jovem adventista que conheco
desde meu primeiro dia de trabalho de campo e me guiou em muitos dos cultos em que estive
presente, falando a respeito de questdes como emprego e independéncia me diz que 0 tempo
estava passando, que ja ndo era mais tdo jovem assim — na época estava com 32 anos — logo
tinha que terminar a faculdade e conseguir se consolidar em um emprego. Enfim, sua fala era
indicativa que estava na hora de sair daquela situacdo juvenil, morar com os pais era algo
também que naquela situacdo gerava um pequeno desconforto. Nesta conversa o seu discurso
apontava justamente para a ambivaléncia da categoria juventude na qualidade de uma
experiéncia: se por um lado Erivan é um rapaz que tem uma linguagem jovem, um espirito
juvenil idealizador do que a juventude deveria representar, por outro, a situacdo juvenil de
vida a qual se encontra, com o passar dos seus 32 anos, ja € algo que comeca a incomodar. De
qualquer modo, para além dessa ambivaléncia, a juventude para a IASD é uma categoria
representativa de uma fase de transicdo a qual carrega grandes expectativas dado o seu
potencial de transformaco, seja para si, seja para 0s outros. E levando estas expectativas em
consideracdo que a IASD aposta na juventude como um grupo dindmico de evangelizacdo a
espalhar a mensagem profética da denominacao para as novas geracoes.

Sendo a escola sabatina a primeira atividade matinal do sabado para os fiéis, as nove
da manhd, antes do inicio oficial da classe jovem, algumas breves musicas de louvor séo
entoadas e seguidas de um momento de oracdo. Os fi€is ali presentes sdo convidados pelas
pessoas gque puxaram as musicas e a oracao a se abragarem uns aos outros e desejarem feliz
sabado para todos. Esses pequenos ritos fazem parte da sociabilidade crista adventista, estdo
presentes ndo s6 antes das atividades oficiais da IASD, mas permeiam todo o itinerario
sabatico do dia, isto €, além de se fazerem presentes em meio a escola sabatina e aos cultos,
por vezes estdo sempre acontecendo nos intervalos entre as conversas informais dos grupos de

fiéis ou demais reunides para 0s mais diversos assuntos que acontecem no interior da igreja.
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Apos isso, um video missionario é exibido. Ele contava a historia de uma garota
chinesa cuja familia estava falida em seus negocios, encontrando-se entdo em dificuldades
financeiras. Depois de conhecer o adventismo por meio de algum informativo da igreja, ela
com o tempo se converte e enfrenta as dificuldades decorrentes da guarda do sébado as
superando mediante intensas oracOes ao Senhor. Neste processo sua fé é fortalecida e de
alguma forma as coisas passam a dar certo na sua vida e na da sua familia. Esse tipo de video
com os testemunhos de vida de adventistas das mais diversas partes do mundo € bastante
recorrente na IASD apresentando a comunidade religiosa daquele templo que ela pertence a
algo muito maior que estd em escala mundial. Que as dificuldades de ser um Adventista do
Sétimo Dia estdo presentes em todo lugar para 0os mais diversos tipos de pessoas nas mais
variadas circunstancias de vida, contudo, Deus é maior e da o suporte necessario para superar
as dificuldades. E por meio de seu poder e da fé nele que aquela comunidade religiosa se
sustenta por todo mundo e espalha a mensagem do retorno do seu filho se proclamando como
a igreja verdadeira que guarda os mandamentos e dissipa a mensagem profética do tempo do
fim. Tal ato é simbolico de uma identidade religiosa da qual os adventistas se orgulham
bastante.

Com o término do video mais uma oracao ¢é feita e entdo se inicia a classe daquele dia
com a licdo 9 do primeiro trimestre de 2012*!. A licdo intitula-se a biblia e a histéria e foi
mediada por um fiel adventista professor de historia. Diferente da classe dos adultos, a classe
sabatina jovem na IASD Central ndo divide os participantes em pequenos grupos. A discussao
se da entre todo o grupo sendo a organizacdo da classe mais parecida com uma palestra a qual
na frente situa-se o palestrante (neste caso o “professor”) do dia diante de uma plateia sob a
qual ele deve discorrer a respeito de um determinado assunto. Neste dia em questdo seria a
presenca de Deus na historia. Contudo, seguindo o modelo democratico adventista de
aprendizado, ainda que a organizacdo do debate ndo seja feita através de pequenos grupos,
mas como uma audicdo para uma plateia de médio a grande porte, 0 mediador da discussao
coloca suas reflexdes e questbes para o publico incitando-o a participacdo e a construcéo de
um consenso. A verdade biblica no adventismo ndo é estabelecida pela autoridade ou
legitimidade do conhecimento de um unico individuo a pregar para um conjunto de pessoas,
mas através do debate e circulacdo de interpretacdes destas pessoas sobre suas leituras das
escrituras sagradas orientadas pelo guia institucional produzido pela IASD (o livreto da escola

sabatina). O professor, também orientado por este guia, atua como um facilitador para o

' Esta lichlo em portugués para a classe dos jovens estd disponivel em:
<http://www.cpb.com.br/htdocs/periodicos/licoes/jovens/2012/1j912012.html>.

100


http://www.cpb.com.br/htdocs/periodicos/licoes/jovens/2012/lj912012.html

caminho da verdade. Deve-se dizer que antes da escola sabatina, hd uma reunido entre os
professores para uma discussao prévia da licdo antes de repassa-la com o restante dos fiéis
assegurando ainda mais a didatica do processo.

Nas classes jovens, para cada sdbado h&d um professor diferente para mediar a
discussdo. Na licdo aqui em questdo, o professor comeca a classe com seu testemunho
questionando se o fato dele ter sido designado para trabalhar aquele tema naquela dia tinha
sido mera coincidéncia. Até a pouco tempo atrds ndo tinha notado que a licdo a ser estudada
no dia em que iria estar a frente da classe sabatina era aquela, mas o fato de ser um professor
de histéria a falar sobre a biblia e a histria para a comunidade religiosa em questdo nédo
poderia ser mera coincidéncia, mas obra do Espirito Santo. Por isso estava muito feliz, estava
recebendo um presente de Deus.

Comeca seu argumento expondo trés tipos de concep¢do de histéria: a concepgéo
grega através da nogdo de tempo ciclico; a concep¢do iluminista e a nocdo de progresso; a
concepgdo marxista e a nogdo de socialismo. Ao explicar resumidamente como cada uma
dessas concepcOes pensa a historia da humanidade questiona para os jovens fieis a sua frente
onde estaria a presenca de Deus na historia? Porque parecia que ele ndo cabia nas nocoes de
tempo ciclico, de progresso ou de socialismo? O ponto de partida estava langado e muitos
jovens davam suas opinides fundamentando-as com os mais diversos versiculos biblicos. A
presenca de Deus na historia da humanidade era real, ele criou 0 mundo e atua nele por meio
de nos, os seus servos, ainda que nos tenha dado o livre arbitrio, logo, o papel de servos do
Senhor é uma escolha. A historia da humanidade ndo é mera coincidéncia, ou fruto do acaso,
pode ser feita pelos proprios homens, mas ndo culminaria no socialismo ou retornaria a um
mesmo ponto de partida por um movimento de rotacdo. A historia da humanidade caminha
para o retorno de Jesus Cristo e é nisto que o verdadeiro cristdo deve cré. O processo ja foi
iniciado e as evidéncias estdo dadas, pois as profecias biblicas sdo claras. Desse modo, faz
alusdo ao livro de Daniel no Antigo Testamento e também aponta para alguns trechos
presentes no livro do Apocalipse do Novo Testamento conectando as escrituras com a crise
econbmica europeia. Assim, fornece os indicios ja revelados na biblia do fim dos tempos e da
breve volta de Cristo, eis como Deus atua na histdria dos seres humanos e se faz fortemente
presente. Paralelamente a este debate mais central, ndo se pode esquecer que o verdadeiro
cristdo cré no criacionismo. Era isso que o professor ensinava para os seus alunos, ainda que

também apresentasse a teoria da evolucdo. Assim, Deus esta na histéria da humanidade desde
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os primérdios, desde o momento da criacdo do qual ele é o ator principal e tudo fez,
descansando apenas no sétimo dia tal como indica o livro do génese.

Um pequeno resumo da licdo o qual sintetiza as principais linhas de pensamento a
serem aprendidas no estudo é fornecido aos participantes da escola sabatina dos jovens. Ele
expressa brevemente as reflexdes levantadas e funciona como um pequeno guia para a

discussao do dia. Reproduzo a seguir 0 pequeno resumo na integra da licdo em analise.

ESCOLA SABATINA JOVEM - ICR
1° TRIMESTRE DE 2012
LICAO 9: A biblia e a historia

“FEu sou alfa e émega, diz o Senhor Deus, aquele que é, que era, e que ha de vir, o Todo-
poderoso” (Ap 1:8).

A licao desta semana focaliza como Deus tem atuado na histéria e por meio da historia. A
histéria humana é uma serie de eventos sem sentido? Ou ha um rumo central em dire¢cdo a um
objetivo especifico, tudo de acordo com um plano? A biblia deixa claro que a segunda opgéo ¢ a
verdadeira. Os escritos da biblia, tanto no Antigo quanto no Novo Testamento, insistem em
afirmar que Deus dirige a histdria e Se revela nela. No entanto, nem tudo na historia revela a
vontade de Deus: os seres humanos sdo livres para fazer mas escolhas, que acabam
influenciando a historia. A questéo €: o fato de que Deus atua na historia ndo significa que Ele
causa tudo o que acontece. Em vez disso, significa que, apesar das maquinagdes e maldade do ser
humano, Deus esta presente, executando Sua vontade soberana e trara a histdria da humanidade
a um fim grandioso e glorioso. Os cristdos acreditam que os escritores biblicos atuavam dentro
de um sistema que Deus revelou e que Ele os inspirou a registrar os eventos mais significativos
da histdria humana. Deus muitas vezes provia até mesmo a interpretacao desses eventos para que
entendéssemos seu significado.

Nossos pecados foram colocados sobre os ombros de um Senhor que voluntariamente
morreu sob um fardo de culpa humana e que, em seu lugar, nos deu salvacdo. Seu prometido
climax nos dard uma histéria eterna com o préprio autor da histéria. O destino de todas as
pessoas esta envolvido. A segunda vinda de Cristo sera decisiva. Tanto o antigo quanto o Novo
Testamento prometem um ‘“novo céu e uma nova terra”. Se vocé aceitou Cristo, e sabe que sua
historia ndo serd usada para condena-lo, ndo importando quanto vocé mereca ser condenado,

que diferenca essa certeza pode fazer na sua vida?
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Com todas as consideragdes feitas a respeito da licdo da semana a classe jovem da
escola sabatina encerra-se por volta das dez e vinte da manha. Pequenos avisos sdo dados: as
16:30 havera culto J.A (Jovem Adventista) e as 19:00 todos sdo convidados para assistir a um
filme a ser exibido naquela mesma sala, o nome do filme ¢ “Para salvar uma vida”. Dado os
recados, 0s jovens comegam aos poucos a sairem da sala e se dirigir para o primeiro andar da
igreja onde ocorrera o principal culto do sabado, o culto divino.

Vale dizer que o intervalo entre a escola sabatina, independente do tipo de classe - se
jovem, adulto, etc - e o culto divino constitui um momento de sociabilidade, pois enquanto
aguardam a continuidade do itinerario sabatico os fieis se abracam, desejam feliz sdbado a
quem ainda ndo o fizeram, conversam, combinam encontros, almogos, resolvem assuntos da
prépria igreja, etc. A IASD Central por mais ou menos 10 minutos fica bem agitada tanto na
area externa da frente quanto no seu interior nas salas do térreo e em todo o primeiro andar.
Tal intervalo e a sociabilidade a qual ele promove é de extrema importancia dentro do
itinerario sabatico na medida em que da maior integracdo a comunidade religiosa daquela
congregacao.

Se fora e dentro da igreja durante este intervalo € bem agitado por conta da intensa
sociabilidade entre os fiéis, paralelamente a isso no interior da IASD Central existe ndo s a
movimentacdo daqueles que estardo mais envolvidos com o culto que se seguira, mas também
parte da comunidade religiosa ja presente ou adentrando no primeiro andar para o culto divino
é convidada a acompanhar os hinos e a oracao de encerramento da classe sabatina dos adultos,
as vezes levemente mais longa que as demais classes as quais acontecem no térreo da igreja.
Apos isso, rapidamente varios avisos do interesse da comunidade religiosa daquela
congregacdo sdo dados e em meio a um certo alvorogo ainda decorrente do processo de
preparacdo para o culto divino também ha momentos de tomada de decisdo, isto é, todos 0s
presentes, membros oficiais vinculados a IASD Central, sdo incitados por meio de votagdo a
decidir sobre a concordancia de batizado de novos fiéis, aceitacdo de transferéncia ou de
pedido de transferéncia de algum membro, entre outras pequenas decisdes mais corriqueiras
referente ao funcionamento administrativo da congregacdo. Tudo é feito de maneira muito
rapida, de modo geral em dez, no maximo vinte minutos. Na verdade, tais momentos de
decisdo, que em geral é referente a procedimentos mais simples, ndo contam com
divergéncias, logo a maior parte dos votantes concorda com as propostas levantadas pela
secretaria, pastor ou qualquer outro membro que necessite do apoio da igreja e deseje iniciar o

processo de votacdo para decidir assuntos pendentes.
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Tais momentos de decisdo em geral ocorrem no periodo entre a escola sabatina e o
culto divino, mas também podem acontecer apds o culto. Na IASD Central € tudo bastante
rapido e ndo ha muito espaco para argumentacdo devido ao grande nimero de fiéis votantes
envolvidos no processo, assim apenas se tem uma simples votacdo para se decidir a respeito
de algum assunto. Contudo, em IASDs menores, tal processo pode ser um pouco mais
demorado e remeter a maiores argumentacdes por parte do corpo de fiéis votantes. Quando
estes momentos acontecem apds o culto divino, independente da IASD, eles tendencialmente
sdo um pouco mais demorados e podem envolver questdes mais delicadas. Em alguns casos,
como a decisdo de remocdo de algum fiel membro da congregacdo, por exemplo, apenas 0s
membros vinculados oficialmente a igreja permanecem no recinto e sdo incitados a decidir
sobre o assunto ou a presenciarem as formalidades que esse tipo de ocorréncia envolve. No
entanto, tal tipo de evento, apesar de nunca presenciado por mim, geralmente acontece a parte

em momentos mais reservados ap0s os principais cultos da IASD.

3.4 Sébado pela manha: o culto divino

Sabado — 13.10.2012: culto divino

O culto divino ocorre geralmente dez minutos apos a escola sabatina e € considerado o
principal rito da IASD dentro do itinerario sabatico promovido pela mesma. Como principal
culto, todas as IASDs séo lotadas e semanalmente hd um pregador diferente podendo ser o
pastor do distrito do qual a igreja pertence, 0 ancido responsavel pela congregacédo, algum
membro ordinario da mesma ou algum convidado, seja ele outro pastor, ancido ou membro de
um distrito ou templo distinto, ndo necessariamente nas imediacGes de onde se localiza o
templo, mas também podendo ser originario de outro Estado ou residente em outro pais no
caso de algum missionario. O que é importante dizer é que a congregacao ndo € monopdlio de
um unico agente religioso, mas assim como seu corpo de fiéis, estd inserida em uma
comunidade religiosa muito mais ampla, de escala mundial, pela qual seus diversos agentes
circulam dissipando mensagens e experiéncias diferenciadas, mas que caminham sob a fé e a
certeza do segundo advento. Assim, o Adventismo do Sétimo Dia como igreja prepara seus
fiéis para o grande evento os orientado conforme um modelo pré-dito na biblia e nos escritos

de sua profetisa, Ellen White, de como ser um verdadeiro cristdo no mundo.
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Se a escola sabatina apresenta um modelo democratico, também chamado de socratico
(KELLER, 2005)*, de aprendizado da doutrina adventista, o culto divino transmite a doutrina
de um modo tradicionalmente mais normatizado e consolidado na medida em que ela se
configura como objeto de pregacdo pelo qual o pregador mediante preparacdo prévia
transmite a comunidade religiosa da congregacdo a mensagem da semana. Por neste momento
a mensagem esta nas mdos de um individuo, ela se liga a sua subjetividade. Desse modo, 0
pregador a passa sempre levando em conta ndo apenas o conhecimento biblico ou de Ellen
White, mas também sua prépria trajetéria religiosa de vida ou da de outros conjuntamente
com outros tipos de conhecimento que venham a somar para a sua pregacdo e alcance
intelectualmente e, por conseguinte, emocional e espiritualmente, os fiéis. Dentre estes outros
tipos de conhecimento a somar para a pregacdo de modo a tornar a doutrina adventista
convincente destaca-se o cientifico.

O boletim informativo semanal da IASD Central apresenta a composicao estrutural do
culto de adoracéo (divino) na seguinte ordem: introito, invocagdo, comunicacdo, adoragdo
infantil, livro de ora¢do da familia, ofertorio, louvor, hino inicial, oragdo intercessoria,
mensagem musical, mensagem biblica, hino final, bencdo final, hino de despedida. Esta é a
ordem liturgica do culto divino. Sem me deter em cada uma dessas partes, destaco
inicialmente a composicdo da plataforma (invocagédo), ou seja, sdo convidados para estar a
frente da igreja e do culto sete adventistas dentre os quais estd o pregador do dia a sentar no
meio da plataforma.

Ao longo do culto, muitas oracdes e cancles sdo realizadas. A musicalidade adventista
neste culto expressa o controle corporal da religido, por sinal, bastante sobria neste quesito,
pois ndo se vé os fiéis baterem palmas ou executarem movimentos com as maos nos
momentos de canticos e louvores, salvo raras exce¢des. O maximo que se escuta S&0 sonoros
“Améns” e animados “Feliz Sdbado”. Esta sobriedade esta expressa na musica pelo fato de
que no culto divino ela na verdade se encontra na forma de hino. Ainda que os adventistas se
orgulhem de sua musica, conhecida no mundo todo, nos momentos formais da religido, como

0 culto divino, o repertorio musical ¢ oriundo de um hinario adventista bastante formal.

“2 para Keller (2005) o estudo biblico adventista tem uma natureza socratica. O termo advém do fato de que o
estudo da biblia tal como praticado pelos adventistas busca a compreensdo da verdade através da reflexdo e do
didlogo, néo encorajando o consumo de doutrinas ja prontas. Ainda assim, ela nos diz: “The term Socratic is
usually employed to refer to a method of learning, which not only emphasizes students’ active input in the
process of finding answers to particular questions, but which also leaves the conclusions thus reached totally
open. This is true for Adventist practice only to a limited extent, because despite the intellectual nature of Bible
study, many of the answers people come to are largely predetermined by Adventist doctrine”. (KELLER, 2005,
p. 116).
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Quando entoado os hinos é possivel acompanhar as suas letras através das projecdes em data
show exibidas em destaque na frente da igreja. Deste modo, até o préprio visitante e curioso
ainda ndo familiarizados com a religido sdo capazes de acompanhar e comecar a aprender o
hindrio musical adventista. O formato de hino permite com que a letra da mdsica a qual se
constitui como uma mensagem biblica ndo se perca em meio a elaboradas melodias e batidas
musicais sendo absorvida desse modo como uma mensagem quase que falada. Mas isto é
apenas um aspecto da musicalidade adventista a qual também tem um forte apelo emocional
sendo isto reservado para 0s momentos certos. Fabio Darius argumenta a questdo da
musicalidade adventista atualmente correr o risco de perda de identidade.

A Igreja Adventista do Sétimo Dia desde os tempos de Tiago White
foi conhecida como uma igreja que canta e, desde sempre, seus
compositores e musicos figuraram entre 0s mais inspirados do mundo
protestante. A musica sempre foi tdo conservadora quanto a propria
denominacdo, com o predominio de quartetos e musica instrumental.
Instrumentos como guitarra e bateria eram expurgados das fileiras
como musica mundana. A propria musica gospel em si, nao
caracteriza exatamente a musica adventista, mas nos ultimos tempos,
por causa de muitos membros novos oriundos de outras
denominacGes, cada vez mais o som da bateria pode ser ouvido e
sentido nos templos. (DARIUS, 2010, p. 90).

A adorac&o infantil € algo bem peculiar, pois este € 0 momento dos pequenos. Atraves
de um cantico as criancas adventistas sdo chamadas para ir a frente da igreja para um
momento de adoracdo e aprendizado sobre Deus. Assim, a frente da igreja fica repleta de
pequenos — de bebé&s acompanhados pelos pais até criancas por volta dos nove, dez anos de
idade. Depois de juntas e sentadinhas no chdo uma mensagem biblica infantil é passada a elas
por meio de uma fiel (na IASD Central, durante meu trabalho de campo, s6 vi mulheres
fazendo isso) que as vezes com auxilio de demais membros daquela congregacao tenta fazer
isso de uma forma ladica. Desenhos, fantoches, quadros coloridos, encenacgdes, objetos e
brinquedos, roupas, entre outros, se tornam os acessérios pelos quais Deus adentrara o
imaginario infantil e socializara as criancas com a mensagem adventista de uma forma ludica.
Isto € manifesto também pelo préprio jeito que a mensageira fala com as criangas. Perguntas,
jogos de adivinhacdo e historinhas infantis (muitas delas pardbolas em forma de contos)
fazem parte do arsenal evangelizador para criancas adventistas.

Apo6s 0 momento de adoracdo infantil ha a transferéncia do livro de ora¢do da familia.

Todo o sabado uma familia adventista repassa a outra perante a igreja um livro de adoragéo. O
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momento é marcado por uma mensagem religiosa que a familia em posse do livro diz a outra
durante a passagem dele e a nova familia em agradecimento junto com aquela que Ihe passou
o livro fazem uma oragdo. Apos isso, geralmente um video do departamento de mordomia
cristd da IASD* ¢ transmitido aludindo a alguma obra missionéria da IASD ou ao testemunho
de vida de algum adventista. Tanto a obra quanto o testemunho a ser exibido podem
corresponder a um universo adventista proximo como uma outra cidade brasileira, ou entdo
muito distante como uma comunidade pobre na Africa. A intencdo, como ja foi explicitada
anteriormente, é mostrar para a comunidade religiosa que ela faz parte de algo muito maior e
de grande responsabilidade a qual reflete 0 compromisso da IASD com Deus e com 0 mundo.
Neste sentido, para realizar esta obra € necessario recursos, pois as gracas exibidas nos videos
se fizeram mediante a fé no poder de Deus e na verdadeira igreja que guarda 0s seus
mandamentos e aqui na terra o representa, contudo, a sustentacdo desta igreja e de sua obra sé
se faz por meio dos dizimos e ofertas, logo, ap6s o video os diaconos da igreja sob uma
cancdo adventista de fundo circulam pela IASD Central recolhendo os dizimos e ofertas dos
fieis. O dinheiro pode ser dado de forma livre ou em envelopes destinados a um departamento
especifico da igreja.

A composicao da plataforma, a adoragéo infantil, a transferéncia do livro de oracdo da
familia e a oferta sdo os principais momentos que em meio a hinos e oracfes adventistas
antecedem a pregacao regente do culto divino. Outro detalhe interessante é que este culto é
filmado e também transmitido online para aqueles que por ventura ndo puderam se deslocar
de suas casas no sabado seja para a IASD Central, seja para qualquer outra.

O culto divino do sdbado aqui em analise é particularmente interessante, pois a
pregacao nele presenciada € ilustrativa do modo adventista de compreensao do mundo dentro
de uma logica bastante racional eu diria. A pregacao na verdade foi uma breve analise de um
livro chamado “Nos bastidores da midia: como os meios de comunicacao afetam a mente” de
Michelson Borges, autor adventista, jornalista e editor da Casa Publicadora Brasileira, a
editora adventista aqui no Brasil. O pregador fazendo uso dos recursos tecnolédgicos da igreja
apresenta a comunidade religiosa por meio de Power Point uma sintese do contetido deste
livro o0 qual se constitui como uma critica a nossa cultura secular mundana evidenciando a

forte influéncia da midia do século XXI cujas caracteristicas principais sao a grande presenca

** A mordomia cristd ndo sendo uma doutrina da IASD se relaciona na literatura oficial da denominacdo como
normas de conduta. Dessa maneira, as atividades desse departamento estdo ligadas a doutrinacdo dos fiéis a
diversos aspectos cotidianos: na escolha do vestuario, no estilo de musica, na “devolu¢do” dos dizimos e ofertas,
na escolha do conjugue, no “descanso” sabatico e no cuidado com a alimentacdo. (FUCKNER, 2004).
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de meios de comunicacdo poderosos 0s quais tornam uma vasta gama de informacdes
acessiveis em tempo real a ponto de ndo sabermos o que fazer com todas elas e afetando a
nossa capacidade de reflexdo**. O livro elenca quatro areas a serem afetadas pelo turbilhdo de
informacdes veiculadas por esta moderna e profana midia: a crencga, a ideologia, o estilo de
vida e o entretenimento.

Sobre a primeira area a ser afetada, a crencga, pelo novo conjunto de informacdes que
circulam mundo afora, o que é questionado pelo livro é o que ele chama de religido pos-
moderna cuja ideia é a de que ndo existe uma verdade absoluta. A argumentacdo é seguida de
uma citacdo de Ellen White encontrada no livro “O grande conflito”: “Mediante os dois
grandes erros — a imortalidade da alma e a santidade do domingo — Satanas a de enredar o
povo em suas malhas... Enquanto o primeiro [imortalidade] langa o fundamento do
espiritismo, o ultimo [domingo] cria um lago de simpatia com Roma”. Os dois grandes erros
mencionados por Ellen White sdo complementados na apresentacdo com inimeras capas de
revistas conhecidas como Epoca, Isto é, Veja, Galileu, etc, cujas reportagens principais
conferem legitimidade a praticas alternativas de espiritualidade e cura como ioga, meditacao,
hipnose, budismo, espiritismo, entre outras. Assim, todas estas praticas as quais por nédo
existir uma verdade absoluta seriam perfeitamente legitimas no mundo (pds) moderno sao
erros pelos quais o inimigo se faz presente. A apresentacdo nao sO mostra estas capas de
revistas de teor jornalistico como também histdrias em quadrinhos, capas de filmes e seriados
0s quais transmitem crencas falaciosas ndo condizentes com a verdade cristd pregada pelo
Adventismo do Sétimo Dia. Ao nivel de ideologia boa parte destes mesmos meios de
comunicacdo faz uma apologia anticriacionista além de pregarem um estilo de vida de moral
decadente, a exemplo dos comerciais de cerveja, e consumista, principalmente quando se olha
pelo prisma da ditadura da moda que diz o que vestir e como se vestir. Por fim, no campo do
entretenimento a critica é lancada sob os jogos de videogames, os filmes de violéncia, e as
novelas e os seus apelos sexuais.

Ao discorrer sobre as varias imagens e textos apresentados para a igreja o pregador as
relaciona com aspectos da integridade fisica, moral, emocional e espiritual dos fiéis
concatenando estes fatores com a maneira de como todas estas informac6es podem contribuir
de forma maléfica para eles. Este tipo de relacdo ja estava evidenciada nos escritos de Ellen
White, constantemente referenciados na apresentacdo como justamente um alerta para a igreja

sobre os perigos do mundo. Contribuindo com as revelagdes de Ellen em seus antigos

** Nos anexos desta dissertacio estdo disponiveis algumas imagens dos slides apresentados na pregacéo deste
culto referente ao livro supracitado.
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escritos, pesquisas e estudos modernos também tornam claro para aquela igreja a relagéo
negativa do tipo de informacéo veiculada com a pratica incentivada pela mesma. A partir de
tudo isso os Ultimos slides da apresentacdo sdo destinados a fazer o fiel refletir que tipo de
cristdo ele é e que tipo ele quer (deveria) ser. Como incentivo a reflexdo sdo oferecidos muitos
“conselhos inspirados” oriundos da biblia e dos escritos de Ellen White destinados a motivar
o fiel a continuar percorrendo o seu verdadeiro caminho cristdo. Com isso, toda a comunidade
daquele templo é incitada a se levantar, dar as maos, fechar os olhos e seguir a oracdo
encadeada pelo pregador. A mensagem do dia estava passada.

Com o término da pregacdo e da oracdo o culto divino chega proximo de seu fim. O
hino final é entoado seguido de mais alguma breve mensagem (bencdo) do pregador. Apds
iss0, 0s diaconos sob uma ultima musica de fundo organizam a saida dos fiéis. A primeira
parte do itinerario sabatico estava finalizada.

O momento de saida também ¢ um momento de sociabilidade cristd, pois muitos fiéis
junto a suas familias param para conversar um pouco uns com os outros. Muitos ali ainda iréo
permanecer no templo, pois ocupam algum cargo que exija sua presenca para dar
prosseguimento a organizacdo das atividades religiosas restantes do fim de semana assim
como para resolver qualquer pendéncia das proximas programacdes sabaticas da IASD. Desse
modo, muitos fiéis trazem seus almocos, na maior parte de cunho vegetariano, para degusta-
los ali mesmo enquanto “trabalham” para o Senhor através de sua igreja. Aos poucos a rua
onde se localiza a IASD Central vai se acalmando e 0s seus membros retornam aos seus lares
para seu almoco especial, pois o0 sabado € o dia da melhor comida. As atividades da igreja

continuam a tarde.

3.5 Sabado & tarde: os cultos vespertinos*

Como ja dito muitos fiéis apos o culto divino permanecem na IASD Central por
ocuparem algum cargo ou exercerem alguma funcéo na igreja pelos quais devem permanecer
no local para reunides sobre o planejamento e andamento das proximas atividades dos
departamentos aos quais estdo vinculados. Até o proximo culto da tarde as 16h30min a IASD
Central agrega diversos grupos de fiéis que realizam reunibes ou mesmo outras atividades
durante esse periodo. Participar de modo tdo intenso dessas outras atividades da IASD ou de

sua organizacdo nao sO garante a realizacdo do itinerario sabético, pois sem este

** Exemplos etnograficos mais detalhados dos cultos vespertinos sdo fornecidos no apéndice do corrente
trabalho.
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procedimento, ele ndo existiria, como também fortalece o vinculo do membro da congregacéo
com a mesma e com a sua comunidade inculcando o sentimento de pertencimento a um grupo
religioso que realmente faz a obra e, por conseguinte, solidifica a propria coesdo social em
maior ou menor grau.

No que diz respeito aqueles que retornaram para os seus lares, lembremos apenas que
14, antes de darem prosseguimento ao itinerario sabatico promovido pela igreja, junto a suas
familias quando todos adventistas, apreciam a melhor refeicdo da semana, tendencialmente
vegetariana/naturalista. Faz-se 0 adendo de que esta refeicdo deve ser preparada na sexta-feira
uma vez que por o sébado ser sagrado os adventistas devem se abster de qualquer atividade
que os distraia do caminho do Senhor, assim a refeicdo especial degustada no sabado é feita
na sexta-feira antes do p6r do sol. Além disso, o preparo antecipado justifica-se também pelo
fato de no proprio sabado os adventistas se manterem toda a manh& ocupados na igreja, nao
havendo tempo para o cozimento de uma refeigcdo tdo especial quanto € esta. Para os que irdo
passar o0 dia na igreja, estes trazem a refeicdo de casa e la comem com 0s outros irméos. Ja os
que ndo fazem parte de uma familia adventista, tal costume de uma refeicdo especial e
diferenciada ao estilo adventista é mais dificil, logo quando nédo retornam para casa e tem uma
refeicdo normal, mas ainda tentando se abster do consumo de carne e vetando os alimentos
reconhecidamente proibidos de acordo com o leviticos, optam por almocgar junto a amigos e
suas familias ou com os que permanecem na igreja.

Tradicionalmente os cultos do sabado a tarde s&o os chamados cultos J.A — Juventude
Adventista. Um culto preparado pelo ministério jovem da igreja e que apesar de supostamente
destinado aos jovens a participacdo nele é majoritariamente de fiéis adultos e mais velhos,
sendo a maior parte dos jovens presentes aqueles envolvidos na organizacéo da programacao,
exceto quando ela conta com algum convidado muito especial e de grande visibilidade na
cena musical adventista.

O culto J.A é padrdo no turno da tarde em todas as IASDs e na IASD Central ocorre
por volta das 16h30mim no primeiro andar da igreja. De modo geral ndo é necessariamente
uma programacao obrigatéria de todos os sabados a tarde sendo algumas vezes substituido por
outras programacdes. No inicio da minha pesquisa quando ainda me interessava
exclusivamente pelo universo jovem adventista apostava todas as minhas fichas neste culto,
entretanto no final de 2011 quando todas as minhas visitas a IASD Central foram a tarde
visando este culto, eu nunca consegui 0 presenciar durante este periodo. S6 algum tempo

depois é que pude assisti-lo cujo primeiro foi bem decepcionante. Isto porque seguindo a
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explicacdo de um dos meus informantes, na sua percepcéo, o culto J.A é uma programacao
negligenciada pela IASD de um modo geral. Quando me relatou isso ficou claro que ele
falava da IASD tanto como igreja (no sentido weberiano) quanto como comunidade religiosa
(igreja no sentido durkheimiano). Isto estava evidente ndo s6 pelo fato de que o culto as vezes
ndo acontecia como também quando acontecia, nele a igreja geralmente era bastante
esvaziada e com um publico que mesmo muito bem vindo ndo é o alvo principal da
programacdo. O fato ndo é apenas constatavel na IASD Central, mas parece ser comum em
outros templos como o da IASD Ibura de Baixo onde por ter uma membresia muito menor se
comparada com a da IASD Central o nimero de participantes desse culto ndo passa de dez a
doze individuos, nenhum jovem por sinal. A categoria parece ser deficitaria nesta igreja e
mesmo com muitas criangas e adolescentes eu seu culto divino nenhuma delas esta presente
na programagéao vespertina.

O mesmo procede com as criancgas e adolescentes da IASD Central. Ainda que o culto
jovem destine sua programacdo mais especificamente para jovens adultos, com excecéo talvez
das criancas, nada impede que os adolescentes e jovens estejam presentes no culto. Logo,
sempre me perguntei onde estava e 0 que fazia este grupo de adeptos da IASD no sabado a
tarde. Esta é uma lacuna do trabalho, pois ndo obtive dados que me ajudassem a responder
concretamente tal questdo. O mais proximo objeto de reflexdo sobre o assunto € o uso das
redes sociais no dia de sdbado — twitter, facebook, entre outras — assunto ainda ndo muito bem
resolvido pela denominacéo. Nos sdbados em que ndo ia para a igreja, ou passava apenas um
turno em campo ou quando dois, durante o intervalo da hora do almo¢o, nas vezes em que eu
fazia uso do facebook, por exemplo, ndo raro encontrava em meus contatos algum jovem fiel
online. Se o sabado é um dia sagrado pelo qual os adventistas devem deixar de lado 0s seus
proprios interesses e se separarem do mundo para viver um dia de descanso e
comprometimento com Deus tentando fazer a sua obra, seria transgressdo do quarto
mandamento divino participar virtualmente do mundo através da internet? Estariam eles
desrespeitando a guarda do sadbado? As perguntas sdo unilaterais e tendenciosas, pois por
outro lado esta mesma internet e os dispositivos que oferece podem se constituir como
recursos a incrementar de um jeito moderno o espirito sabatico e fazer a obra de Deus através
de evangelizacdo neste meio cibernético. Como € subjacente na fala de muitos adventistas, a
questdo ndo € usar a internet dia de sadbado, mas como se faz uso dela. Dedicarei mais
algumas linhas sobre o assunto no capitulo seguinte, por hora a Unica coisa a qual pode ser

dita é que provavelmente muitos jovens e adolescentes estdo nas redes sociais no sabado a
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tarde sugerindo assim uma interpretacdo possivel para a grande auséncia desse grupo no culto
JA.

O culto J.A quando comparado ao culto divino é mais dindmico no sentido de possuir
um clima de maior interacdo e circulacdo de carisma entre os fiéis, logo é um culto mais
informal. Isto é perceptivel pela musicalidade contida nele, pois ainda que haja alguns hinos,
0 momento é de descontracdo e de maior emocdo. Muitos jovens e membros da igreja sao
incentivados a cantar musicas adventistas de grande apelo emocional e espiritual, geralmente
bastante conhecidas no universo protestante como um todo. Algumas delas também tem um
carater ludico.

N&o sé a musicalidade é o forte do culto, pois ele inclui também em sua programacao
jogos de perguntas e respostas envolvendo conhecimento biblico e doutrindrio da IASD e
sorteio de brindes, geralmente CDs ou DVDs com contetdo da denominagéo ou entéo livros,
revistas, convites para algum evento, etc. Mesmo ndo tendo uma composicéo estrutural t&o
rigida e evidente quanto o culto divino na medida em que sua programacéo € bem variavel, o
culto J.A sempre tem um ou mais anfitrides que coordenam as atividades planejadas para o
dia com o auxilio da equipe jovem responsavel pelo evento. OracGes e mensagens biblicas
também fazem parte do repertorio do culto, assim como testemunhos de fiéis e recém
conversos convidados a relatarem suas experiéncias religiosas para o publico presente.

O uso da tecnologia € visivel no culto J.A. Videos com testemunhos e clipes musicais
sdo exibidos assim como as letras das musicas cantadas sdo projetadas de modo que todos
possam acompanhar e cantar juntos. Por na maioria das vezes o publico presente ser pequeno
ndo ha acesso a galeria nem transmissdo online ou gravacdo do culto salvo alguns casos em
que ele seja muito especial. Diante de uma programacdo diferenciada entre os sabados, ndo
havendo uma estrutura rigida, o culto J.A é especial quando recebe algum convidado,
principalmente quando se trata de alguma pessoa ou grupo bastante visivel e reconhecido no
universo adventista. Estas pessoas ou grupos de pessoas podem ser missionarios, palestrantes
de outras esferas, mas pertencentes a denominacao, pastores ou figuras carismaticas de outras
IASDs - seja do Recife ou de outro lugar, até mesmo fora de Pernambuco - e também gente
ligada a musica, este Ultimo tipo com maior destaque. Se muito conhecidos a sua presenca e
participacdo na programacao da igreja é anunciada semanas antes e sempre lembrada de modo
a gerar grandes expectativas e angariar uma grande plateia adventista para o culto. O
convidado como legitimo adventista participa da programacdo matinal e por vezes é

convidado no culto divino a dar uma prévia do que estara por vir na programacao da tarde -
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canta uma cangdo, passa uma mensagem, faz uma oragdo ou alguma coisa do tipo. Pode
inclusive ser também o pregador do dia naquele culto.

No término do culto J.A geralmente por volta das dezoito horas, durante a saida dos
fiéis, as redes diferenciais de sociabilidade se fazem mais evidentes, pois nesse momento 0s
presentes se encontram em grupos dentre os quais irdo planejar algo para se fazer em caso de
ndo retornarem para as suas casas e ficarem junto a seus familiares e demais amigos.
Enquanto muitos grupos de fiéis tentam se decidir sobre o que fazer no sabado a noite,
desejam feliz semana aos que irdo se despedir definitivamente. Com 0s que ainda
permanecem por perto conversam animadamente no péatio frontal da IASD Central comendo
pipoca costumeiramente vendida naquele horario na calcada daquela igreja, pois sabe bem o
vendedor que naquele horério os adventistas ja podem realizar transacdes comerciais. Todo
este momento pos-culto J.A é de extrema importancia para a sociabilidade cristd adventista na
medida em que € mais um elemento a inculcar e solidificar o sentimento de pertencimento
assim como fortalecer os lacos da comunidade religiosa consigo mesma e com a igreja da qual

faz parte.

3.6 Sdbado a noite

Ainda gue biblicamente na concepcdo adventista o sabado a noite significa o domingo,
apos o fim do itinerario sabatico institucional, ou seja, aquele promovido pela IASD, ele
prossegue informalmente de modo que o sabado a noite é o sabado a noite. Um momento
propicio ao lazer e a descontracdo pelo qual principalmente os jovens adventistas se
socializam através de atividades as quais ilustram um modo protestante de se divertir o que
pode incluir desde conversas em roda na casa de alguém até saidas para comer ou passear.
Enfim, coisas saudaveis e “santas”, “coisas que crente faz” como me disse uma vez uma
jovem fiel.

A titulo de exemplo lembro de uma vez ap6s uma programacdo musical de um culto
J.A ao reencontrar um amigo adventista residente em Aracoiaba, interior de Pernambuco,
membro da IASD de la e que conheci aqui em Recife no meu primeiro dia de campo, que para
por 0 papo em dia acabei por lanchar junto com ele e seu grupo de amigos no shopping Boa
Vista, localizado préximo a IASD Central. E deste tipo de momento que me refiro quando
falo de sociabilidade cristd pelo qual os adventistas fortalecem os seus lagos junto aos que

partilham de suas crengas e desafios de se guardar o sabado. Este pequeno fato é um tanto

113



cbmico quando que no momento de escolher o sabor da pizza, devido as restricdes
alimentares da religido e os sabores disponiveis, apenas a pizza de queijo era possivel da qual
ndo sou muito fa, mas por ser minoria no grupo nao tive muita op¢do a ndo ser aceitar.
Caricatural era o fato de ser o Unico a mesa a tomar refrigerante enquanto os demais, com
excecao de um outro rapaz, optaram por beber suco. Conversamos bastante neste dia, coisas
amenas que nada tinha a ver com minha pesquisa, mas que nem por isso estiveram excluidas
da reflex&o sobre o campo.

Os jovens adventistas chamam de social os encontros de sdbado a noite quando se
reinem em um determinado lugar e brincam de diversas coisas. E um momento de
confraternizacdo entre eles dos quais podem cantar e dancar musicas antigas (mas sob um
determinado controle corporal) assim como outros tipos de brincadeiras consideradas por eles
saudaveis, sem a malicia do mundo e que mesmo assim escapam ao ambito estritamente
religioso. A social parece se configurar, portanto, como um momento em que O sujeito para
alem de ser um jovem adventista, se é apenas jovem, um jovem diferenciado no mundo, mas
ainda assim jovem. Por nunca ter me inserido plenamente no universo jovem adventista na
IASD Central nunca consegui acompanhar uma social de fato. Sei apenas do que me foi relato

em conversas informais e entrevistas a exemplo da fala abaixo.

Geova: Como € que era as sociais?

Danielle: Perfeitas, eu adorava. Até hoje... E que s&o mdsicas antigas, ndo sei se ti sabe, tU
sabe como € social né... "A carrocinha pegou, trés cachorros de uma vez" [cantarolando].
Nunca ouviu ndo? E masica antiga, ai pula ta ligado, ndo danca. A gente pula, brinca, tem
uns passinhos, essas coisas, mas eu gostava. Geova: Mas era musicas religiosas?

Danielle: N&o, ndo sdo. Sdo musicas antigas que ndo tem maldade, mas ndo sdo musicas
religiosas. Geova: E além das musicas tem mais o que? Vocés dancam, pulam, batem palma?
Dani: Entdo, a gente pula, canta... Nunca fosse para uma social ndo? Devia ter ido para ver
como € que era. Mas entéo a gente danca, pula. A gente ndo chama dancar a social, a gente

chama brincar a social...

3.7 Itinerario sabatico e redes diferenciais de sociabilidade

Chamo de itinerario sabatico o conjunto de atividades exercidas pelo cristdo

Adventista do Sétimo Dia que se inicia ao pdr do sol das sextas-feiras e termina nas noites de
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sdbado. Destacam-se dentro deste itinerario duas Oticas: a institucional e a social pelas quais
uma implementa a outra. Sob a Gtica institucional os adventistas vivem mais precisamente o
dia de sabado participando das programacdes desenvolvidas pela IASD comecando pela
escola sabatina, passando pelo culto divino e terminando com o culto J.A ou algum outro a
ocorrer pelo final da tarde do dia sagrado. Durante estas atividades rituais e entre seus
intervalos a ética social se faz manifesta na medida em que, menos formal, por meio de suas
interacOes sociais os fiéis adventistas continuam praticando a guarda do sdbado sendo tais
momentos de sociabilidade cristd de fundamental importancia para o descanso sabatico e para
o fortalecimento da coesdo social através dos lacos que os fiéis estabelecem ndo sé uns com
0s outros, mas também com a propria IASD na qualidade de instituicdo religiosa. Este
processo se estende e é incentivado pela mesma nos outros periodos em que ela ndo se faz de
todo presente por meio de suas programacoes, a saber, as sextas-feiras e os sdbados a noite,
momentos em que 0S pequenos grupos e cultos familiares sdo incentivados conjuntamente
com outras atividades dessa vez promovidas pelos préprios fieis como as sociais, por
exemplo. A otica social é promovida e incentivada pela institucional se fazendo presente
também dentro dela, contudo € de um carater mais autbnomo uma vez que nela o itinerario
sabatico remete a uma variedade de atividades criativas sob a direcdo dos proprios adventistas
dentro dos seus circulos sociais mais intimos.

Estes circulos sociais mais intimos, por sua vez, sdo peculiares, diferenciais.
Constituem um tipo de sociabilidade distinta daquela ordinaria que se faz nas relagdes de
trabalho, lazer, estudos, vizinhanga, etc, ao longo da semana. O itinerario sabatico em sua
plenitude separa os individuos do mundo momentaneamente inserindo-os em redes
diferenciais de sociabilidade cujo objetivo € integra-los a um conjunto de valores, crencgas e
praticas os quais ensinam um estilo de vida proprio construindo um ethos e habitus - e aqui
também pesa toda a nocdo de corporeidade (CSORDAS, 2008) — portadores de um modo de
se estar no mundo quando a ele retornam findado o tempo de guarda. Ao mesmo tempo,
através destas redes e sob a mediacéo institucional da IASD tendo a biblia como regra de fé e
os conselhos de Ellen White em mente, os adventistas criam interpretaces sobre o proprio
mundo que os cerca além dos muros das instituicGes da denominacgédo através de uma linha de
estudos metddicos e sistematicos reveladores de verdades proféticas que conectam fatos e
experiéncias deste mundo e dos individuos que nele vivem a sua concepcao escatoldgica de

tempo cujo ponto maximo € a certeza do breve retorno de Cristo.
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O itineréario sabatico, portanto, socializa os individuos & IASD os colando em redes
diferenciais de sociabilidade, isto €, inculcando um sentimento e os fazendo pertencer a uma
comunidade religiosa onde serdo marcados com uma identidade peculiar a qual se mostrara
evidente ndo s6 dentro destas redes e no itinerario sabatico para aqueles que na religido
permanecem, mas também circulara fora deste &mbito, muitas vezes entrando em choque com
as percepcdes da cultura secular mais ampla. Isto acaba por gerar desafios, dilemas, tensdes e
conflitos em detrimento das diferencas de organizacdo temporal entre adventistas (e 0s
sabaticos de um modo geral) e o restante do mundo tendo em vista a maneira como o sistema
capitalista concebe e organiza o tempo assim como, no nosso caso brasileiro, a influéncia da
nossa cultura cristd catélica dominical sob a organizacdo temporal da nossa sociedade.

No proximo capitulo procurarei ilustrar, especialmente com base em algumas
experiéncias oriundas das trajetorias de vida de alguns dos meus principais interlocutores, 0s
dilemas e desafios assim como as possiveis tensdes e conflitos que os guardadores do sabado,
aqui os Adventistas do Sétimo Dia, podem passar. Neste processo gostaria de destacar para o
leitor as estratégias das quais 0s meus interlocutores fazem uso para permanecerem e
tornarem legitima perante si e 0s outros a sua identidade sabatica dentro de nossa cultura.

Apenas gostaria de acrescentar que para além do itinerario ilustrado neste capitulo a
IASD realiza algumas outras atividades durante a semana com destaque para o culto de
oracdo nas quartas-feiras a noite - na IASD Central realizado geralmente na sala da classe
sabatina dos jovens - e para os cultos dominicais - também realizados a noite e no primeiro
andar da IASD Central. Estes atraem um publico quantitativamente razoavel, ou bem grande
quando se trata de uma programacdo especial como, por exemplo, apresentacdo musical do
coral da igreja, ou, uma série evangelistica ocorrida no ano de 2012 na qual em cada culto
dominical a pregacdo era destinada a estudar minuciosamente um capitulo do livro do
Apocalipse 0 que soube, posteriormente, ter atraido além dos membros oficiais daquele
templo um grande ndmero de visitantes ndo s6 de outras IASDs como também de igrejas de
outras denominagdes. Informalmente, durante os meses em que essa programagao aconteceu o
culto dominical ficou conhecido como o culto do apocalipse. Ja o culto de oracdo por ser no
meio da semana é bem esvaziado e provavelmente conta, no caso da IASD Central, apenas
com a participacdo daqueles que residem nas redondezas da igreja, pois em decorréncia das
atribulacdes da vida cotidiana durante a semana, fica dificil a participacdo de um maior
namero de fiéis membros da congregacao. Tudo indica que o0s presentes nesse culto sejam 0s

mais velhos.
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CAPITULO 4
Observando os desafios de se guardar o sabado:
Dilemas e estratégias de enfrentamento

Geova: Como ¢ que foi o processo de guarda do sabado depois de seu batizado?

WIlé&dvia: E entdo, para mim sempre foi muito fécil, porque como eu estudava todo dia de
manhd& eu acordava sabado na maior, ai dia de sdbado passava todinho na igreja, de manha
e a tarde, na sexta-feira a noite no pequeno grupo. O meu sabado era bem preenchido,
sempre tava envolvida com alguma coisa cristd. E em relacédo a faculdade também, quando
eu entrei na faculdade eu tinha muita mobilidade de mudar o meu horéario. Eu estudei, eu
antecipei o curso, era em cinco anos, eu fiz em quatro anos e eu mudava meu horario bem
facilmente, aqui na catolica vocé tem a flexibilidade de mudar o seu proprio horario. Ai eu
estudava de manhd e algumas cadeiras a noite, mas nunca coincidiram com o sabado. SO que
no ultimo ano, a monografia que eu queria falar sobre direito penal, sé tinha no sabado e
essa minha orientadora ja tinha sido minha professora em outra disciplina e por eu ter sido
sempre uma das melhores alunas da sala na disciplina porque eu ja tinha pagado com ela,
entdo ela fez tipo um acordo “extra oficial” comigo - mesmo eu estando matriculada dia de
sabado, eu nunca vinha no dia de sdbado. A gente se encontrava nos corredores, nos e-mails,
para fazer a orientacdo da monografia e no dia da minha apresentacéo ela mudou o horario.
Foi em uma sexta-feira a tarde também e ai deu tudo muito certo. E até interessante porque o
meu tema foi bem polémico da monografia e a banca era bem assim, bem rebelde assim, a
questdo foi bem sinistra e quando fizeram a apresentacdo, fizeram a sabatinada,
perguntaram bastante, ai um professor fez, parabenizou a... Eu tirei dez na monografia e
interessante, foi o Unico 10 no semestre com aquela banca, ai o professor 14 parabenizou a
orientadora: “parabéns doutora Marilia porque vocé fez a excelente orientagdo dessa aluna”
- ai ela fez — “Nao, parabenize a ela e ao Deus dela porque praticamente eu ndo a orientei
porque ela ndo frequentava as aulas aos sabados por conta de crencas religiosas, mas ela se
empenhava durante os outros horarios, para fazer o melhor dela para compensar a auséncia

em sala de aula”. Foi bem interessante, por isso eu gostei muito.

WiIadvia ja foi a diretora do departamento jovem e do departamento de liberdade

religiosa da IASD Central. Ela é Adventista do Sétimo Dia desde 0s seus doze anos de idade.
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Batizou-se de fato na IASD aos treze na cidade de Sanharo, interior de Pernambuco, de onde
é natural. Est4 no Recife ha uns sete anos e reside no bairro da Boa Vista na casa do estudante
de Sanhar6. Cursou direito na Universidade Catélica de Pernambuco e até a época da
entrevista trabalhava como advogada para o corpo docente do IFPE (Instituto Federal de
Pernambuco) além de lecionar em uma faculdade particular. Hoje em dia deve ter seus vinte e
cinco anos e é oficialmente vinculada a IASD Central. O relato acima resume a sua trajetéria
de vida no que diz respeito a guarda do sébado desde a sua conversdo até tempos mais
recentes.

Observando em detalhes o seu relato estd claro uma participacéo intensa no itinerario
sabatico dos adventistas, principalmente na sua adolescéncia. Como ja vimos tal itinerério é
responsavel por socializar o individuo na doutrina adventista assim como inseri-lo em uma
rede de sociabilidade diferenciada a qual vai Ihe imprimindo uma identidade religiosa
particular. Dessa forma, a marca da guarda do sabado € algo a ser carregado na identidade
adventista e objeto de constante negociacdo nas mais diversas esferas da vida secular. Isto fica
evidente na fala sobre o periodo de realizacdo da monografia no qual a guarda do sabado a
principio se constituiria como um problema para a realizacdo do trabalho de concluséo de
curso de Wladvia. A solugdo para o impasse veio pelo acordo “extra oficial” proposto pela
sua orientadora, no entanto tal acordo ndo advém apenas da boa vontade da professora, mas
do reconhecimento por parte dela do esforco de Wladvia em momentos anteriores 0s quais a
garota se provou responsavel e capaz, apesar das limitacGes temporais impostas por sua
confissdo religiosa. Este reconhecimento fica expresso na fala de sua orientadora no fim da
banca da monografia.

Orgulhosamente WIadvia nos conta ter sido a sua nota o unico 10 tirado naquele
semestre com aquela banca especifica, j& em outro trecho afirma ela ter sido uma das
melhoras alunas da sala na disciplina oferecida pela sua orientadora, fato que no seu entender
foi fundamental para a aceitacdo da orientacdo nas circunstancias descritas. Outro fator a ser
notado € a concluséo de sua graduacdo em um tempo menor do que o previsto através do uso
otimizado da flexibilidade de horarios da universidade e da disponibilidade e forca de vontade
de WIladvia. Deve-se ter em mente que os adventistas levam se ndo o tempo normal de
conclusdo do curso de graduacdo, geralmente passam mais tempo que 0 comum para O
terminarem em detrimento da questdo do sabado, neste sentido o caso de WIadia parece ser

uma das poucas excecdes.
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Essas demonstragdes de muito esforgo e excelente desempenho s&o muito comuns nos
discursos dos adventistas, sejam eles expressos pelos proprios em conversas informais, sejam
através dos testemunhos e outras histérias apresentados em meio aos eventos do itinerario
sabatico da IASD. Os adventistas se esforcam ao maximo para compensar a sua auséncia do
mundo durante o periodo sabatico e se mostrarem tdo capazes e competentes quanto qualquer
outro que por ndo compartilhar da mesma doutrina ndo tenha o transtorno de ter um dia a
menos na semana para execucdo e planejamento das atividades seculares. Se na sua
identidade religiosa os adeptos da IASD carregam a marca da obediéncia ao quarto
mandamento da lei de Deus, eles também carregam o dever de superar 0s estigmas que esta
marca pode trazer, dai desenvolverem um ethos protestante focado na vocacgdo para o trabalho
arduo.

Os fiéis por meio de suas redes e ao compartilharem os seus testemunhos incentivam-
Se uns aos outros para perseverarem no seu caminho aludindo o quanto é importante o grande
esforgo, pois é isso que trara uma visibilidade positiva ndo so aos olhos de Deus, mas também
nas esferas mundanas. Em um almogo com uma senhora adventista, ela me conta que eles ndo
podem se negarem a trabalhar no domingo ou feriado se 0 empregador assim o pedir e tendo
ele liberado o trabalhador no sabado, se isso acontece € visto como um ato de preguica e deve
ser repudiado. Aceitar trabalhar em dias e horarios que comumente outras pessoas nao o faria,
na interpretacdo dessa senhora, € uma maneira para retirar qualquer imagem que se possa ter
dos adventistas em relacdo ao sabado como uma desculpa para ndo se fazer nada. A auséncia
do mundo no sabado por ser um dia santo conforme mandado por Deus € algo que deve ser
justificado mundo a fora como um preceito genuinamente religioso e ndo uma desculpa, logo
deve ser respeitado e tolerado, para tanto os adventistas devem fazer por merecer. Assim, indo
ao encontro da percepcao desta senhora adventista, escutei muito comumente nos discursos de
alguns fiéis durante minha pesquisa de campo de ndo se incomodarem de trabalhar dia de
domingo, feriado ou fazer horas extras durante a semana, entre outras alternativas que visem
compensar a obrigatoriedade sagrada do seu descanso religioso. Contudo, nem sempre “os
outros” entendem isso, dessa forma a guarda do sabado por parte dos Adventistas do Sétimo
Dia pode ser algo muito desafiador na nossa sociedade. Dedicarei este capitulo a dissertar
sobre o assunto evidenciando os dilemas subjacentes a tal questdo e as estratégias de
enfrentamento que os adeptos da IASD utilizam para superar os desafios de ser sabatico na

nossa cultura, em particular na esfera publica brasileira.
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4.1 Identidade sabatica x Cultura secular dominical

O Brasil é um estado laico desde a constituicdo da Republica de 1891 na qual foi
proclamada a separacdo entre Igreja (catdlica) e Estado. Emergiu deste processo o problema
da definicdo do que € e do que ndo é religido, tornando assim a liberdade religiosa instituida
no pais apenas aparente. De qualquer forma, a referida constituicdo assegurou 0s primeiros
passos para a Vvisibilizacdo do pluralismo religioso brasileiro uma vez que a Igreja Catdlica ja
ndo mais representava a religido oficial do pais. Inicialmente, este pluralismo foi
historicamente regulamentado pelo aparato estatal através de seu esforco em categorizar a
esfera legitima do religioso e a ilegalidade de outras préticas tidas como magicas e que se
reivindicavam como religido. De fundamental importéncia para a institucionalizacdo legal do
religioso foram os campos médico e juridico os quais enquadravam o que era religido e o que
era magico, logo, ilicito e ameacador a saude e a moral publica sob o estigma de
“curandeirismo” e ‘“charlatanismo” (MONTERO, 2006).

E importante notar que paralelamente aos conflitos que se configuravam a época entre
catolicismo e religiGes ndo cristds com énfase para o espiritismo e as religides afrobrasileiras,
uma diversidade de religibes protestantes ja estava presente no pais em busca tambem de seu
espaco na esfera publica. Entre elas, no final do século XIX, praticamente todas as
denominacGes do protestantismo histérico (luteranos, anglicanos, metodistas, presbiterianos,
congregacionistas e batistas) e nas primeiras décadas do seculo XX as primeiras igrejas
pentecostais as quais tiveram grande crescimento e se desdobraram no atual movimento
neopentecostal (HELLERN, 2000 apud. SILVA, 2007). Assim, tendo em vista 0 processo

historico aqui exposto, podemos dizer sinteticamente que:

a existéncia da religido na esfera publica em sua diversidade resulta
historicamente desta autonomizacdo que separou Estado de religido
(ou equivalentemente Estado de Igreja Catdlica). No caso do campo
religioso brasileiro, por exemplo, ele ndo é tido mais como
exclusivamente catolico, mas como um campo multiplo e competitivo,
muitas vezes teorizado e representado dentro de uma ldgica cristd,
mas que na verdade também conta com um repertério diversificado de
religides ndo cristds em sua constitui¢do. (PAIVA JR, 2011, p. 5).

A separacdo entre Estado e religido acabou por tornar o campo religioso brasileiro
plural produzindo historicamente diversos impasses e conflitos entre os mais diversos grupos

e associagdes religiosas. O direito a liberdade religiosa surge deste contexto e em decorréncia
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dos variados avangos constitucionais da republica até entdo ele é assegurado na constituicéo
federal de 1988 através do artigo 5°*°, em especial incisos VI*' e VIII*®, Para a garantia e
protecdo deste direito o Estado por vezes é intimado a intervir e mediar através de seus
dispositivos legais estes diversos impasses e conflitos que se configuram tanto nas relagdes
internas do campo religioso e que repercutem na esfera pablica quanto nas relacfes externas
deste campo com esta esfera.

Desse modo, dizer que o Estado brasileiro € laico ndo é dizer que ele é um Estado
isento de religido, mas sim que o mesmo deve garantir de forma aconfecional os direitos dos
individuos a terem e exercerem a sua (ndo) religiosidade na esfera publica, contudo seguindo
0 principio da tolerancia religiosa, isto é, o principio de respeito as crencas e préaticas
religiosas dos outros.

O Estado ndo poderd adotar ou promover uma doutrina religiosa,
deverd manter-se afastado de interferir na vida religiosa de seus
cidaddos, conservando deste modo o pleno exercicio da liberdade
religiosa destes, agindo parcialmente em relacdo as religides. O
Estado, contudo, devera se preciso for dispensar um tratamento
diferenciado para determinados grupos religiosos quando nédo estiver
ocorrendo igualdade ou isonomia entre estes e 0s demais, conforme
dito quando estudado o principio de igualdade. Em resumo, o Estado
deverd manter um regime de aconfessionalidade. (DIAS, 2011, p. 33-
34).

A questdo do multiculturalismo se pde cada vez mais fortemente para nossa
democracia moderna obrigando-a a lidar com politicas de reconhecimento e (re) distribuicao
dele aos diversos grupos sociais minoritarios dos quais 0s grupos religiosos nao estdo
exclusos. A citacdo acima remete ao principio da igualdade na qualidade de protetor da
diversidade, assim ele se baseia no tratamento igual dos diferentes, se necessario através do
uso de acdes equitativas que busquem a reducdo das desigualdades produzidas historicamente
entre os diversos grupos. O exercicio desse tratamento igual no qual a liberdade religiosa deve
se assentar sO é possivel por meio do também principio da tolerancia pelo qual o respeito a

diferenca deve ser exercido tornando viavel o pleno exercicio publico da diversidade. Logo, 0

*® Todos sdo iguais perante a lei, sem distingio de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos
estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito & vida, a liberdade, & igualdade, & seguranca e a
propriedade nos termos seguintes.

" E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e
arantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e as suas liturgias.
® Ninguém sera privado de seus direitos por motivo de crenca religiosa ou de conviccéo filosofica ou politica,
salvo se a invocar para eximir-se de obrigacdo legal a todos a todas imposta e recusar-se a cumprir prestacdo
alternativa, fixada em lei.
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direito a liberdade religiosa deve-se fazer sob estes dois principios, a igualdade e a tolerancia,
compreendidos como formas de garantia, protecéo e respeito a diversidade.

Entretanto, o processo de seculariza¢do da sociedade brasileira do qual a diversidade
religiosa emerge a partir da separacdo entre Estado e religido e consequentemente da
laicizagdo do Estado possui marcas profundas da religido do império cuja cultura dominical
estd arraigada até os dias de hoje. Disso resultam as incongruéncias existentes na esfera
publica entre a identidade sabatica dos Adventistas do Sétimo Dia e a nossa cultura secular
dominical.

Aprendemos com os Adventistas do Sétimo Dia que o sdbado é o dia sagrado de
descanso porque assim Deus quis e mandou através do quarto mandamento escrito pelo
préprio e dado a Moisés, isto esta bem claro na biblia. Contudo, a igreja catélica muda um
pouco a relacdo que os cristdos devem ter com o sdbado e a transfere para o domingo
instituindo assim uma cultura cristd dominical praticamente a nivel global, estendida e aceita
pela maior parte do protestantismo. Neste quesito, sobre a relacdo entre adventistas e catélicos
eis 0 que o primeiro ancido da IASD Central me fala:

Geova: Em relagdo aos catdlicos, h4 mais uma aproximacdo ou distanciamento entre
catolicos e adventistas?

Paulo: Veja, em termos doutrinarios ha uma grande distancia, em termos doutrinarios. Deus
nado faz distin¢cdo de pessoas, nos também néo devemos fazer distincdo de pessoas. Todas as
pessoas sao, €, sao, devem ser amadas por nos porque Jesus Cristo amou todas e morreu por
todas e ele espera que o meu amor seja demonstrado por elas. [...]. No entanto, em questdes
doutrinarias na Igreja Adventista do Sétimo Dia existe uma serie de distingdes doutrinarias
com a Igreja Catolica e nds entendemos que muitas das crencas catolicas ndo tem respaldo
biblico porgue elas sdo frutos de tradicdes e a grande questdo é a seguinte, no6s temos a
biblia como regra de fé e a Igreja Catdlica ela sustenta a biblia e a tradicdo como regra de
fé. Diante disso para um catolico que aceita a tradicdo como regra de fé e aquilo que o papa
instituiu no passado oficialmente como regra de fé eu ndo tenho como da uma contra
argumentacdo. Vamos dizer assim, se a pessoa entende isso como regra de fé, mesmo que eu
apresente biblicamente ele vai dizer: “bom, mas o papa tem autoridade para mudar isso”. A
propria Igreja Catolica reconhece, por exemplo, a questdo do sabado, que biblicamente néo
ha autoridade escrituristica para a mudanca do sabado para o domingo, isso foi feito pela

autoridade conferida pela Igreja Catolica que evidente pelo papa como sendo o vigario de
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Cristo, o substituto de Cristo na terra, tem autoridade inclusive para mudar as escrituras.
Assim a igreja se sentiu na autoridade de mudar as escrituras, entdo o catequismo catdlico
que é a linha doutrinaria ensinada para a primeira comunhdo, crisma, ele apresenta os 10
mandamentos, por exemplo, de maneira diferente da biblia, até mesmo da biblia catolica. A
biblia catdlica é igual a minha biblia, inclusive uma biblia muito conceituada, na sua
traducdo ela é uma biblia muito conceituada e apresenta os dez mandamentos como qualquer
outra biblia, no entanto o catequismo catélico ele inverte o segundo mandamento que fala -
ndo faras escultura - ele suprime do segundo mandamento, catolico. Entéo ele pega o décimo
que diz ndo cobicaras nada, nem a mulher do préximo, nem a casa do proximo, boi ou o que
seja, ndo cobicar, ele diz uns oito, para voltar para o dez, ndo cobicards a mulher do
proximo e ndo cobicaras o resto, eu t6 dividindo em dois para completar os dez e pega o
quarto mandamento que fala do sabado, usa o sabado para o santificar e entdo a igreja
apresenta agora santificar domingos e festas. Entao este € o catecismo doutrinario para as
pessoas que vao iniciar a comunhéo catolica, baseado em que? Baseado na autoridade de
Cristo, néo é baseado na escritura. Entao a prépria igreja reconhece que existe declaracdes
historicas registradas de cardeais, de pessoas do sacerddcio catdlico que diz que ndo ha
autoridade escrituristica para, por exemplo, a mudanca do sabado para o domingo, mas foi
pela autoridade que Cristo concedeu a igreja que eles mudaram e as pessoas aceitam isso
por fé, ndo porque esta na biblia, mas porgue um dia a igreja mudou e, entdo como eu posso
agora dizer para a igreja: “olhe a biblia diz isso?”. Porque a biblia diz isso, mas o papa
mudou porque tem autoridade. Entdo qual o tipo de argumentacdo que eu vou ter diante
disso? Entdo os catolicos, entdo tem essa crenca na autoridade biblica mais a autoridade da

igreja, entdo existe uma divergéncia total entre adventistas em nimero de crencas...

A fala do primeiro ancido da IASD Central deixa clara a sua percepcao a respeito do
poder da Igreja Catolica ao instituir por meio da tradicdo o domingo e ndo mais o sabado
como o dia sagrado alterando inclusive a leitura do que estd escrito na biblia. Exemplo da
reificacdo do domingo como dia santo a ser guardado e celebrado é a Carta Apostdlica Dies
Domini escrita pelo antigo papa Jodo Paulo 11 (1998) para o clero, episcopado e fiéis da Igreja
Catolica. A ideia principal da carta em relacdo ao domingo é bem sintetizada na citacéo

abaixo.

Efetivamente, na tradicdo judaico-cristd o preceito de reservar um dia
por semana para descansar e adorar o Senhor fundamenta-se no
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préprio Decélogo. Transferido para o dia da ressurrei¢do de Cristo, 0
“Shabbat” (descanso) torna-se no Domingo, no “dies dominica” (Dia
do Senhor): embora mantendo a obrigatoriedade do descanso, a Igreja,
a exemplo do que fizera o préprio Jesus, retira a carga de proibigdes,
insistindo mais na celebracdo Eucaristica, na aprendizagem da
mensagem divina e na pratica da caridade. Trata-se, em Ultima
instancia, de uma forma de concretizar o primeiro dos mandamentos
através do reconhecimento da primazia do poder de Deus sobre o
Tempo e sobre todo o trabalho saido das maos do homem, e de utilizar
esse dia para um melhor conhecimento de Deus e mais cuidada
atencdo aos irmdos. (VENTURA, 1999, p. 435).

Se o0 sébado representa 0 memorial da criacdo, 0 domingo seria 0 novo dia santo por
representar o memorial da ressurreicdo ap6s a crucificacdo de Cristo. Keneth Strand (2004,
2005) em dois artigos ilustra como o domingo se tornou o popular dia de culto. Afirma o
autor ser o sabado e o domingo dias gémeos comumente santificados pelo menos até o quinto
século da era cristd em quase todos os lugares com excecdo de Roma e Alexandria. Pensa que
0 culto semanal do domingo cristdo provavelmente surge como extensdo da celebracdo
pascoal anual em detrimento da ressurrei¢cdo de Cristo, contudo isto ainda ndo justificaria a
transplantacdo de um dia de guarda para o outro, fazendo com que tanto sabado como
domingo fossem celebrados como dias santos inicialmente.

A substituicdo vai ocorrendo gradualmente a comecar por Roma e Alexandria tendo
como ponto de partida um sentimento antijudaico, uma necessidade do cristianismo de se

diferenciar do judaismo.

Além disso, em relacio a Roma (e algumas outras partes do
Ocidente), a pratica de jejuar no sabado cada semana também tendia a
realcar o desenvolvimento da observancia do domingo por tornar o
sdbado um dia triste. Isto obviamente tinha efeitos negativos sobre o
sdbado e poderia ter servido como incentivo em Roma e em algumas
regides vizinhas para substituir um sabado tdo triste e faminto por uma
jubilosa festividade semanal da Ressurrei¢cdo no domingo. (STRAND,
2005, p. 66.)

Leis dominicais implantadas por imperadores cristdos a partir do quarto século deram
status e reconhecimento a observancia do domingo ainda que isso ndo tivesse a principio
orientacdo especificamente religiosa. Apds algumas divergéncias entre Igreja Catolica e estes
preceitos dominicais inicia-se um processo de sabatizacdo do domingo, isto é, a orientacao
religiosa deixada por Deus sobre o sabado deveria ser realizada no domingo, em outras

palavras, as leis dominicais se afinam com as novas orientacdes religiosas da Igreja Catdlica
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tendo o sdbado gradual reducdo de sua importéncia. Soma-se a isso, como ja falado, o
sentimento de separacdo e distingdo do judaismo. Sob estas circunstancias aos poucos 0
sébado € substituido pelo domingo como dia santo a ser guardado, porém ele ndo foi
inteiramente esquecido tendo existido muitos outros grupos para além dos judeus que ainda
obedeciam ao mandamento divino tal como escrito na biblia, dentre eles persiste até hoje a
Igreja Adventista do Sétimo Dia.

A questdo é que esta cultura dominical ocidental e a afinidade religiosa (construida
historicamente) que possui com o cristianismo primitivo permanecem bastante influentes até
hoje ndo havendo maiores dissensos sobre isto no campo religioso como um todo. Por conta
disso é que os Adventistas do Sétimo Dia ao se distanciarem dessa cultura cristd dominical
sdo comumente acusados de ser uma seita tendo assim a sua legitimidade questionada, mesmo
que partilhem de boa parte das principais crencas dessa cultura também se autodenominando
como cristdos. Desse modo, ocupam uma posicdo a margem no campo religioso. Pensando
em termos de Brasil, o pais teria uma identidade nacional catdlica. Para Sanchis (2001, 2003,
apud. Campos, 2008) seria possivel pensar, pelo menos teorizar, um habitus catolico no modo
de ser brasileiro, mesmo com toda a complexidade e diversidade do campo religioso. Ronaldo
Almeida (2007) fala que tamanha é a profundidade histérica do catolicismo que ele seria
coextensivo a ordem cultural, daf deriva o seu suposto efeito de invisibilidade*®. Sendo assim,
ndo e dificil inferir que a nossa cultura ainda que secularizada seja permeada de catolicismo,
logo, fortemente influenciada pela cultura dominical que dele historicamente advém - aceita e
reproduzida também no meio evangélico. Tudo isto se agrega a este suposto efeito de
invisibilidade que dentre as muitas situac6es possiveis de ser clarificado, tem-se os desafios e
dilemas a serem enfrentados pelos sabatistas, no nosso caso em especial, pelos adeptos da
IASD.

Geova: Como é que a igreja percebe essa coisa religido - mundo diante da questdo da
guarda do sabado?

Paulo: E, essa é uma questdo muito dificil justamente por vocé ser diferente da maioria. SO
que hoje cada vez mais os Estados, a esfera publica esta permitindo que as minorias tenham

garantias e nesse caso a lgreja Adventista tem conseguido no ambito publico, nos concursos

* A invisibilidade do catolicismo apontada por Almeida (2007) advém da naturalizacdo da religido pela
sociedade. Isto é, o catolicismo n&o é invisivel porque ninguém o vé ou o reconhece, ao contrério, ele é invisivel
porque todos 0 veem e o reconhecem como a religido “natural” da sociedade. Ele dificilmente é posto em
questdo por ser algo normal e comum da ordem social, dai a sua invisibilidade tamanha a sua profundidade na
nossa cultura.
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publicos, enfim tem conseguido respaldo para ter o direito a fazer algumas provas, alguns
concursos em hordrio diferenciado. Isso foi uma vitoria, tem sido uma vitdria, ndo sé para a
Igreja Adventista, mas para os outros que também guardam o sabado, os judeus, ou outros,
para que também possam fazer isso, eles tem o direito assegurado. Nés sabemos que no
ambito particular, privado, isso se torna cada vez mais dificil. Hoje o mundo, ele
praticamente, sdo duas vias, 0 mundo como estamos falando ele se pudesse abriria os sete
dias por semana, vinte quatro horas por dia. Eu estou falando do comercio, do mundo do
trabalho. Como a legislacéo garante um dia de descanso e este dia de descanso por consenso
foi dado como o domingo na maioria dos paises e existe um esforco da Igreja Catélica em
tornar esse dia um dia realmente a nivel mundial como se fosse um dia totalmente voltado
para a paralisacao das atividades seculares como a biblia fala a respeito do sdbado, entdo a
Igreja Catdlica, isso € noticia em varios blogs, em varios sites, até mesmo no site da Igreja
Catdlica mesmo a gente pode ver o esforco da Igreja Catdlica em tornar o domingo o dia da
familia, o dia do planeta, 0 movimento ecoldgico tem enfatizado isso, tudo esté voltado para
0 domingo. Entdo nds sabemos que em breve, leis dominicais, ja existe projetos nos Estados
Unidos, em outros paises para que o dia de domingo seja efetivado como o dia, na propria
Europa o parlamento recentemente foi levado uma série de assinaturas para cortar o dia de
domingo como dia de trabalho, entdo ha todo um encaminhamento mundial para que isso
seja realizado e isso ira acontecer porque assim estava profetizado, a biblia profeticamente
falando diz sobre esse tipo de colocacdo que o domingo sera impreterivelmente colocado
como o dia de descanso oficial mundial, ninguém trabalhara no domingo. No entanto, eu
diria assim, de uma certa dificuldade de uma relacdo com o mundo hoje, hoje ainda tendo a
liberdade, veja eu estou falando em termos de Brasil, existe paises que ndo tem liberdade
nenhuma, mas no Brasil hoje os adventistas tem conseguido direitos garantidos a respeito do
sabado. Nas empresas privadas € um pouco mais dificil porque quando vocé vai trabalhar em
uma empresa privada vocé se submete por contrato de trabalho aquilo que a empresa
apresenta, se vocé ndo quer se submeter aquilo va procurar outra empresa. Entdo assim, ndo
ha como vocé pleitear, h4 como vocé pleitear internamente, mas é muito dificil vocé
conseguir se a empresa determinar, € muito dificil vocé conseguir, vamos dizer assim, ter
esse direito garantido. Entdo é uma questdo de fé. A gente tem afirmado que o principio
biblico é correto e que obedecer a Deus esta acima de obedecer aos homens e se, se
encontram em uma situacdo em que vocé é provado a dar o seu testemunho entre a fornalha

de fogo ou a adoracdo a estatua de ouro que ndo é adoracdo a Deus e vocé vai contar a qual
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dos dois vocé vai seguir, assim também eu vejo qualquer fonte de fé quando vocé é tentado a
transgredir os mandamentos de Deus e vocé tem que tomar uma deciséo, qual lado vocé acha
que Deus quer e qual lado vai torna-lo mais proximo de Deus. Entao ainda nés temos alguns
direitos garantidos, mas eu acredito que isso em breve ou daqui a algum tempo néo sera téo
facil assim. A coisa vai piorar, e 0s adventistas, ndo so o0s adventistas aqueles que guardam o

sabado terdo problemas.

A fala do primeiro ancido da IASD Central é elucidativa dos desafios de ser um
sabatista em nossa cultura, do avango na conquista de alguns direitos no que toca a liberdade
religiosa por parte daqueles que guardam o sabado e dos dilemas que estes passam no
decorrer de suas vidas a exemplo da tentativa de se integrar a0 mundo do trabalho.
Paralelamente a isto nota-se no seu discurso a forte presenca do modo de pensamento
adventista quando alinha a sua fala a compreensédo escatolégica de tempo da IASD quando
alude ao fato da guarda mundial do domingo ser algo ja profetizado nas sagradas escrituras e
que daqui a algum tempo a “coisa vai piorar” para 0s guardadores de sdbado. Em termos
adventistas isto seria o prenuncio profético do tempo do fim, da perseguicdo aqueles que
verdadeiramente guardam os mandamentos de Deus. Isto posto, passemos a tratar dos dilemas
por quais passam os Adventistas do Sétimo Dia na esfera publica a respeito da guarda do
sabado e as estratégias de enfrentamento empregadas por eles e pela IASD para superar tais

dilemas.

4.2 Dilemas pessoais / subjetivos e estratégias de enfrentamento

Os dilemas de ser Adventista do Sétimo Dia e de se guardar o sdbado podem se dar a

dois niveis, interligados de certa maneira. O primeiro nivel chamo de pessoal ou subjetivo.

Geova: Na tua infancia, antes da escola adventista, o processo do sdbado como é que era?
Tu ia sdbado para a igreja, todo sdbado? Como é que funcionava essa coisa, de guardar o
sabado na tua infancia, antes do batizado, antes de ir para a escola adventista?

Erick: N&o, era normal, era até... Quando vocé é crianca né, que quem cuida de vocé é os
pais € mais facil vocé ser cristdo, até porque quando toda a familia é crista né, aquilo tudo

ali colabora para a questao crista.
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Geova: Como € que era a tua sexta-feira [na adolescéncia]?
WIlé&dvia: Certo, é que depois do p6r do sol eu ja deixava tudo pronto, € porque naquela
época eu observava mais do que agora sinceramente. Naquela época como vocé é meio que
crianga, tem tudo prontinho, eu morava com meus pais, entdo sempre tinha a roupa pronta de
vestir no sdbado, ja me preparava antes para o sabado. O sabado era realmente para fazer
coisas cristas...

[...]
Geova: Tu disse que costumava guardar mais o sdbado antigamente do que hoje.
WIladvia: E, mas é porque é o seguinte, como em Sanhar¢ é a mde que traz tudo prontinho,
almogo pronto, etc, vocé ndo precisa fazer nada né, entdo tudo é muito facil. Tipo a roupa de
usar ja escolhi na sexta-feira, amanha vou vestir essa roupa, ai jad deixava passadinha,
separava a roupa para passar ferro e tal, entdo eu so fazia vestir a roupa. Aqui, minha
semana, durante a semana é bem corrida, € muito turbulenta a minha vida. Entdo eu chego
em casa faltando uma hora para as cinco horas da tarde ou chego em casa as cinco horas da
tarde e ai ndo parei para pensar que roupa eu vou vestir para amanha. Entéo ja e sexta-feira
a noite, o pequeno grupo: Eita! O que eu vou vestir para amanha? Entdo arruma a roupa,
passa o ferro na roupa, ai eu faco tudo dia de sabado. Ai antes eu era, arrumava, todo
trabalho fazia antes ou alguém fazia por mim e no sabado ndo. Agora néo, eu passo roupa
dia de sabado.
Geova: Mas ha algum sentimento de culpa ou de repente a igreja encararia como uma
transgressao?
WIadvia: Ndo, eu acho que ndo. Assim, da minha parte eu ndo tenho sentimento de culpa,
mas tipo sentimento de desorganizacao, eu poderia ter me organizado melhor para isso, para
nao ta aquela coisa atrasada, apressada, entendeu. Mas assim nao tenho essa, o sabado nao
¢ aquele martirio - ndo, ndo, ndo, ndo vou poder fazer isso! - ndo é o dia do ndo. Ao
contrério, é o dia do sim para as coisas boas. O ndo para as coisas ruins entendeu? N&ao vou
ficar: ah, eu tenho um processo para entregar segunda-feira - eu tento esquecer essa parte
entendeu? Eu tento aproveitar o0 maximo ao sabado, tipo com os meus amigos, ligar para a

familia, ler, fazer coisas legais entendeu?

Observar 0 sabado na infancia e na adolescéncia parece ser sempre mais facil na
medida em que a crianca ou o adolescente tem menos obrigacdes com a estrutura social do

que quando se torna um jovem adulto. Até entdo ele estd sob o aconchego familiar o que
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facilita a sua relagcdo com a religido, pois 0s pais mesmo que ndo adventistas como é o caso da
familia de WIadvia na época de sua conversao ja deixavam “tudo prontinho” para a garota
vivenciar o itinerario sabético. E importante assinalar que a dissipacio da mensagem
adventista com fins de conversdo acontece dentre muitas possibilidades pelas relagcdes de
parentesco, amizade e vizinhanga. Os adventistas ainda que disponham de meios de
comunicagdo para evangelizacdo em massa, 0 seu forte no que diz respeito aos mecanismos
de conversdo sdo essas redes de sociabilidade mais proximas a eles, portanto, a familia de
WIadvia contava com individuos que integraram a garota a religido sem, contudo, acontecer o
mesmo com 0s seus pais na época>’. Ainda assim eles respeitaram e apoiaram a decisdo da
filha, como demonstra o ato de deixar tudo pronto de modo que ela consiga guardar e
vivenciar plenamente o sabado.

No caso de Erick, adventista de berco, o rapaz expressa nao sO a facilidade de se
guardar o sabado quando crianga, mas também a importancia da influéncia familiar neste
processo, principalmente quando se cresce em um lar cristdo (adventista). Um episodio de sua

vida é bem elucidativo disto.

Erick: Teve até uma vez que, teve um dia, que a gente ficava, ia para a praia né, para a praia
ndo, para a igreja. Mas como tinha dia, por exemplo, feriado, a gente ia para uma casa de
praia, carnaval mesmo né e a gente ndo tem o costume de ir na praia dia de sabado. A gente
fica com ela [a m&e dele] pela casa, faz um culto em casa mesmo. E teve uma vez que meu
avo e minha avo eles estavam com a gente, ai eles “bora para a praia, bora para a praia”,
isso no dia que ndo podia ir para a praia, ai aproveitei que minha mée tava dentro da casa
ajeitando alguma coisa, ai eu peguei e fugi com meu avé, meu avd me chamou, eu entrei no
carro e fui mimbora. Quando eu cheguei em casa, ai na volta, ela [a m&e dele] se acabando
de chorar né. Eu percebi, porque ela pegou e disse assim: “vocé foi para a praia e eu ensinei,
eu Ihe mostrei, vocé sabe que isso ndo € certo, mas eu sei que um dia Deus vai me cobrar da
sua educacdo. Eu ndo t6 falando isso por vocé ter ido para a praia ndo, é porque um dia eu
guero ver vocé no céu, entdo futuramente eu quero ver se vocé vai continuar a ir para a praia
dia de sabado, se vocé vai continuar, é, a trabalhar dia de sabado, ou se vai ficar na igreja’.

Ai esse dia ficou marcado na minha mente. Nao é questdo realmente dela ser rispida, é a

% Wiédvia conheceu o Adventismo do Sétimo Dia na adolescéncia por meio de uma tia vinda de S&o Paulo
adepta da religido que lhe ofereceu estudo biblico. Ela se converteu logo ap6s isso, ja em relacdo a sua familia
seu pai aderiu a nova religido da garota tempos depois (seis anos). A sua mée e 0 seu irmao ndo sdo adventistas,
embora sua mae frequente os cultos sabaticos matinais da IASD e se ndo fosse o fato de trabalhar no sabado,
tomaria a decisdo por se converter a religido, segundo me conta WI&dvia em entrevista realizada em 24/07/2012.
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questdo do amor, do cuidado, que ela quer me encontrar no ceéu. Entdo ela quer me ver I3,

entdo o que ela pode fazer e ela faz...

A sua mae foi a grande responsavel por sua educacdo religiosa e junto a IASD e ao
Colégio Adventista do Recife, onde estudou a sétima e a oitava série, ele foi socializado a
doutrina da denominacdo de modo a incorporar e mesmo corporificar (através de seus habitos
alimentares e posicionamentos sobre a pratica da danca) o habitus adventista conjuntamente
com a préatica da guarda do sébado.

Os dilemas possiveis resultantes da identidade sabatica a nivel pessoal / subjetivo
advém deste processo e dizem respeito as pequenas interpelacdes e questionamentos oriundos
da vida cotidiana que pdem em provacéo a fé e a pratica doutrinaria do individuo. Ir ou ndo ir
para a praia no sabado ¢ um exemplo disto do mesmo modo que é a questdo de passar ou nao
passar roupa no periodo de guarda. Importa nestas questfes a maneira como 0s adeptos da
IASD as vivem buscando solucgdes positivas ou negativas para 0s atos que séo exigidos e
interpretando a posteriori o significado das respostas que ddo para tais interpelagdes. Assim,
Wiadvia ndo tem sentimento de culpa, nem acha que é uma transgressdo 0s pequenos gestos
mundanos de preparacdo para o sabado. Ela sente-se desorganizada, mas ndo a ponto de isso
ferir gravemente o preceito divino. Ela faz o que é possivel para continuar a segui-lo ainda
que isto signifique por vezes executar acdes inadequadas para o sdbado. Ja no episodio
narrado por Erick € a sua mae que apresenta os sentimentos de culpa diante da falta com a
guarda do sabado executada pelo rapaz. O choro da mae e o proprio discurso feito ao filho séo
exemplos deste sentimento, mas ndo so isso, também podem ser interpretados como um ato
educativo que visa ensinar 0 rapaz a maneira correta de se defrontar com situacdes
semelhantes que possam vir a se apresentar no futuro. Neste caso a estratégia de
enfrentamento diante destes pequenos dilemas mais cotidianos e pessoais se configura como
um tipo de educacdo cristd familiar de fundamental importancia na infancia e adolescéncia no
caso dos adventistas de berco.

A suposta facilidade em transpor os pequenos dilemas de ser Adventista do Sétimo
Dia na infancia e na adolescéncia nao é algo uniforme para todos os jovens e nem sempre é s

apenas sobre o sdbado como ilustra a fala abaixo de Danielle Dutra referente a sua infancia.

Danielle Dutra: No inicio é meio dificil que como crianca né, eu via minhas amigas

brincando no sabado, eu queria brincar também. S6 que eu ndo entendia ainda a questao, ta
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entendendo. Ai depois eu fui entendendo, ai quando eu fui compreendendo ai eu vi. Eu queria
dancar, eu adorava dancar, meu Deus eu adorava dancar! A minha familia toda gostava de
dancgar. Minha mée, meu pai, iam para balada igual a gente sabe, eu cresci assim. E quando
eu me tornei, depois que eu me batizei, eu ainda dancei algumas vezes com minhas amigas e
tal. Depois, porque vocé era crianga, sabia que ndo era certo, mas eu ndo entendia muito
bem ainda e depois eu fui vendo, eu fui entendendo. Ai com o passar do tempo eu fui entendo,
ai eu poxa € para ser assim, eu nao t6 guardando certo e tal. Mas ai eu fui guardando,
guardando, guardando...

Se nascer ou viver em um lar cristdo (adventista) facilita no processo educativo de se
tornar adventista em decorréncia do apoio e incentivo vindos das relagdes de parentesco
ajudando a superar os ja falados dilemas que se manifestam a nivel pessoal, para aqueles que
s80 0s Unicos adventistas nas suas familias as relagcdes que se estabelecem nesta esfera podem
ser tensas ou mesmo conflituosas. Este é o caso de Erivan, Adventista do Sétimo Dia
vinculado a IASD Central, o Unico adepto da religido no seu ndcleo familiar. Ele tentou
converter sua familia, mas sem sucesso, assim como ofereceu estudo biblico para a sua mae
que o havia rejeitado. Ja passou por algumas tensdes, pois na medida em que teve que recusar
alguns empregos por exigirem que trabalhasse no sabado, 0s pais e irmdos ndo aceitavam

muito bem a sua escolha religiosa.

Erivan: Hoje em dia minha mée ndo fala mais, meus irmdos nédo fala mais, porque assim,
cada um té seguindo o rumo da sua vida, eu td6 seguindo o rumo da minha vida, t6 tendo
outros objetivos ja - a questdo da faculdade, t6 para me formar, t6 entrando no oitavo
periodo de enfermagem e assim... obviamente passei por alguns problemas... problemas
quando comecei a trabalhar porque meus irmaos, muita gente dizia que, como é que se diz,
ndo concordava, dizia que era uma religido totalmente diferente, porque eu ja tinha
conhecido mais novo, entdo assim, 0 que eu vivo na religido, podemos dizer, mesmo hoje, é
que é uma religido boa, que eu aprendi muito e que também na questao de relacionamento,

como lidar com as pessoas, essas coisas.

Ser 0 Unico Adventista do Sétimo Dia em uma familia cujas tentativas de conversao
falharam se mostra um desafio, ainda mais no caso de Erivan que tinha conhecido a religido

mais novo (aos 18 anos). Essa religido totalmente diferente, que o impedia de trabalhar aos
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s&bados restringido 6timas oportunidades na vida profissional e a sua aderéncia a ela, soava
no ambito familiar como fanatismo religioso. Segundo seu relato foi preciso muito tempo até
a sua familia se acostumar com a sua escolha religiosa e respeitar as suas decisdes de vida
com base nesta escolha. Como ele mesmo diz, o Adventismo do Sétimo Dia é uma religido
boa que o ensinou bastante, inclusive na questdo dos relacionamentos interpessoais, 0 ensinou
a lidar com as pessoas, até aquelas que ndo entendem a sua religido, como foi o caso de sua
familia no comeco. Desse modo, o desenvolvimento desse aspecto relacional, fortemente
oriundo do itinerério sabatico e das redes de sociabilidade que nele se fazem, se configura
como uma estratégia (institucionalmente motivada) de enfrentamento aos dilemas pessoais
dos que ndo estdo inseridos em uma familia inteiramente adventista. Tal estratégia ndo serve
apenas para tensdes e conflitos familiares, mas para todo o tipo de relacdo social marcada pela
diferenca religiosa.

No caso de Erivan, sem ter crescido em um lar adventista e, portanto, sem apoio e
incentivo das relagdes de parentesco para permanecer em sua fé, na verdade pelo contrario,
tendo que enfrentar as tentativas familiares de deslegitimacdo da religido que adotou aos 18
anos, entao a sua socializacao religiosa e apoio para o enfrentamento de seus dilemas pessoais
enquanto adventista vieram das redes diferencias de sociabilidade que adentrou quando
comegou a fazer parte da IASD. Assim, gradualmente foi de fato adentrando na comunidade
religiosa iasdiana cuja motivacao inicial estava na busca por verdades, segundo suas palavras

quando me conta 0 que o incitou a se interessar pelo adventismo.

Erivan: A procura na época teve verdades, a procura de conhecimento, principalmente sobre
a palavra de Deus e também o que Deus queria para mim. Entdo a partir do momento
quando ele falou sobre o sdbado eu quis respeitar e até hoje eu respeito e guardo. A questao
é respeitar e guardar também. Entdo de uma hora para outra eu ndo ia conseguir uma coisa
rapida, mas assim a minha forca foi muito grande né e principalmente com o ancido que tava
me ensinando e com outras pessoas que tavam frequentando a igreja também. Entéo eu fazia
0 possivel para eu me envolver com eles para que eles pudessem me contemplar com o
sabado. Entdo na sexta feira a noite eu estava nos pequenos grupos, ali eu tava aprendendo a
questdo da guarda do sadbado. Sabado de manha tava na igreja também, no sabado a tarde

também, enfim. E a noite eu tava me envolvendo com os jovens...
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Erivan conheceu a religido por meio de um vizinho seu com quem jogava domino.
Este vizinho era um ancido da igreja e em uma conversa sobre a origem do mundo ele passou
a se interessar mais sobre o assunto constantemente indo conversar com o0 vizinho sobre. A
partir disso, aos poucos era introduzido a doutrina adventista posteriormente se convertendo.
E a busca pelo conhecimento que o guiou para e pelo adventismo. Mas ndo é qualquer tipo de
conhecimento, é o “conhecimento verdadeiro”, o Unico capaz de responder as questdes mais
transcendentes que afligem a humanidade a exemplo da origem do mundo. Ele encontra-se na
biblia, mas s6 acessivel por meio de uma leitura cuidadosa, metddica, assim como fazia Miller
quando a religido ainda era uma seita (no sentido socioldgico). O conhecimento e a forma de
té-lo os foram apresentados pelo seu vizinho, um ancido da IASD. Devemos notar o carater
processual da conversdo de Erivan, considerando aqui conversao ndo apenas como um ato do
individuo dizer se autopertencer a uma determinada religido, mas como um processo pelo
qual ele incorpora e corporifica 0 modo de ser predito. Tal processo ndo é espiritualmente
subito, leva tempo e preparacdo no caso do Adventismo do Sétimo Dia.

Campos e Reesink (2011) sinalizam para este carater processual da converséo
religiosa, interpretado pelo nativo oriundo de grupos (neo) pentecostais como ontologia (ou
transformacéo radical). Para as autoras a compreensdo antropologica do fenémeno s6 pode
acontecer ao se radicalizar a articulacdo entre as categorias do nativo e do antropélogo, pois o
que este interpreta como processo aquele enxerga como mito e ponto de transformacéo. O que
ocorre € que entre uma interpretacdo e outra, tem-se que ter em mente que o processo pode ter
intensidades e ritmos diferenciados ndo so entre os individuos sujeitos a transformagcdo como
isso também depende do modo como cada religido a induz / incita na vida destes individuos
por meio da conversao.

Para 0 caso dos Adventistas do Sétimo Dia, isto parece ocorrer de forma mais lenta e
exigir uma compreensdo intelectual do sujeito na medida em que ndo s guardar o sabado,
mas também conhecer e estudar a biblia funcionam como pré-requisitos para a conversao.
N&o conheci e ndo tive relatos de nenhum individuo em meu trabalho de campo que tenha se
convertido subitamente ao adventismo. Ainda que haja encantamentos pela denominagdo e
alguns momentos de maior teor emocional e espiritual, frequentar a escola sabatina e ter os
estudos biblicos antes de se decidir pelo batismo sdo passos, ndo necessariamente
obrigatdrios, mas em certo sentido rituais, a serem feitos pelos potenciais futuros adeptos e
isto leva tempo. A ajuda da comunidade religiosa é fundamental para o processo. S&o as redes

diferenciais de sociabilidade que o itinerario sabatico cria que motivam o individuo a seguir e
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a conhecer os preceitos biblicos ensinados pela religido assim como a enfrentar os dilemas e
desafios que a vida coloca frente a sua identidade religiosa, a isto os adventistas chamam de
provacdes. O carater processual de se tornar de uma religido, vivé-la e superar os obstaculos
que a isso se colocam é evidente na fala de Erivan - como se deve respeitar e guardar o
sébado, ele ndo conseguiria fazer isto de uma hora para outra. Aliada a sua forca de vontade, a
ajuda do ancido e dos membros dos pequenos grupos e cultos que frequentava foi fator

importantissimo na sua trajetdria religiosa de vida.

Thiago: Quando eu era muito, muito novo, uns trés, quatro anos, minha avé ainda néo era,
ela era a dona da casa, mas ela ainda ndo era adventista, entdo a gente ndo guardava o
sabado plenamente. Por exemplo, ninguém trabalha no sabado dentro da sua casa, mas todo
sabado a gente chamava uma tia minha para fazer a faxina, etc, etc... Uma outra tia minha
gue morava com a gente na época e ndo conseguia guardar muito bem, ndo era muito...
Quando minha avo se batizou, quem era de fora era visita, minha tia tinha se mudado, os tios
gue moravam com a gente tinham se mudado, entdo agora todo mundo respeitava as novas
regras da casa... € fazer um negdcio mais certinho... a gente ainda morou com uma tia avé de
favor tendeu? Entéo ela era a dona da casa, entdo as coisas eram como ela queria e ela néo,
ela ndo controlava o dinheiro, mas quem controlava o dinheiro dela era as outras filhas dela
e sempre 0S meus tios sempre acharam uma bobagem e quem fazia alguma coisa de favor

tinham que fazer no sabado...

Thiago é um jovem ndo mais pertencente a IASD ainda que o adventismo esteja
impregnado na sua personalidade, pois ele ja nasceu na religido e permaneceu nela até
aproximadamente os seus 18 anos. Atualmente sua familia é toda adventista, mas o relato
acima é de uma época em que apenas a sua mde, a primeira a se converter ao adventismo
anteriormente pertencendo a igreja batista, educava ele e seu irmdo aos moldes da nova
religido adotada. Acabaram por enfrentar problemas familiares por os chefes da casa onde
residiram ndo compartilnarem das mesmas crencas e praticas doutrinarias interferindo assim
na guarda do sdbado. Os conflitos sé vieram terminar quando a sua avé com quem ele, sua
mae e seu irmdo moram atualmente, se converteu.

As tensdes e conflitos passiveis de existir em familias religiosamente mistas foram
observados por Matos (2008) em individuos integrantes de familias com pluralismo religioso

intrafamiliar no que toca a existéncia e convivéncia de carismaticos e evangélicos nesta esfera
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social mais intima, privada. A tendéncia a tensdo e ao conflito pode ser maior ou menor a
depender de uma série de configuracdes familiares em termos de género, parentesco e das
religides em interacdo no espaco doméstico. A autora trabalha com modelos operativos
referentes a nogdes de conversdo, passagem ou transito religioso e gestdo da vida privada
relativamente independente dos ditames religiosos®® para compreender as dindmicas de
tolerancia e intoleréncia entre carismaticos e evangelicos no &mbito familiar marcado pela
diversidade religiosa. Desse modo, procede a uma perspectiva que afastaria, por exemplo,
ideias dicotdbmicas causalisticas entre pluralidade religiosa intrafamiliar e desagregacéao
familiar ou, ao contrario, entre aquela e solidariedade familiar, integrando outras
possibilidades interpretativas para a questéo.

Para o caso em analise da familia de Thiago, o esforco do ndcleo familiar, em especial
por meio de sua mée, para a conversdo dos demais parentes com quem tiveram que conviver
sob um mesmo teto, com destaque para a avO do rapaz que seria a grande matriarca da
familia, configura-se como uma alternativa estratégica de extingdo de possiveis tensdes e
conflitos no nucleo familiar marcado pela diversidade religiosa. A mae de Thiago foi o ponto
de conversao familiar ensinando a doutrina da IASD néo s6 para os seus filhos, mas a levando
para o restante da familia. Tendo sido bem sucedida, apesar de certa demora tendo em vista o
carater processual que € se converter ao adventismo, tal processo também seria mais uma
estratégia de enfrentamento para os dilemas de ser um sabatico em um ndcleo familiar
religiosamente distinto além também de contribuir para a missdo evangelizadora e proselitista
da IASD em levar a palavra a todo povo, lingua, tribo e nagéo.

De um modo geral os dilemas pessoais dos Adventistas do Sétimo Dia situam-se na
esfera da sociabilidade de uma forma mais ampla através principalmente das relacbes de
parentesco e amizade marcadas comumente por distin¢des religiosas pelas quais as praticas
doutrinarias dos adeptos da IASD ficam mais em evidéncia em certas situacdes, em especial
no gue tange a temas como alimentacdo, disciplina corporal e, de maior destaque, a guarda do
sabado. As questdes que tais dilemas colocam para os Adventistas do Sétimo Dia se
manifestam em seu cotidiano e de maneira comezinha p6em a prova a sua fé e religiosidade
através da exigéncia de pequenos atos mundanos ndo condizentes com as orientacdes e
aconselhamentos providos pela 1ASD atraves da palavra biblica e dos conselhos de Ellen
White. Se tais dilemas se apresentam na esfera da sociabilidade afetando a subjetividade do

fiel adventista é nesta mesma esfera que serdo buscadas as estratégias de enfrentamento. Dai

*! Tais nogBes encontram-se respectivamente em: (MARIZ & MACHADO, 1998; BIRMAN, 1994, 1996;
DUARTE, 20063, 2006b, 2005 apud. MATOS, 2008, p. 140).
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que emerge a importancia da ideia de redes diferenciais de sociabilidade construidas e
solidificadas ndo s, mas principalmente, no itinerario sabatico iasdiano. Como ja falado sdo
elas que integram o individuo a religido provendo um sentimento de pertencimento e
socializando-0 a fé e aos preceitos doutrinarios da IASD ao mesmo tempo motivando o
sujeito a permanecer firme no seu caminho, pois ele ndo esta s6, Deus esta ao seu lado para
junto a ele lhe d& suporte no enfrentamento das provagdes de fé por que passa nas suas
relacbes cotidianas. Este tipo de percepcdo € de fundamental importancia para o reforco da
identidade sabética e enfretamento dos dilemas que dela decorrem na esfera publica. Vale
lembrar que a socializacdo e motivacdo a fé e preceitos doutrinarios da 1ASD se fazem ao
estilo adventista mediante o estudo biblico, a absor¢do e operacionalizacdo da palavra -
encontrados no estudo diério e no itinerario sabatico. As palavras do pastor da IASD Central
sobre a relacdo religido mundo e os possiveis dilemas a serem enfrentados pelos adventistas

nesta relacdo sintetizam bem as ideias aqui expostas.

Geova: Partindo para a segunda sessao sobre esfera pablica, a guarda do sabado talvez seja
a crenca mais marcante, a mais conhecida no senso comum, e isso implica as vezes em
algumas relac6es conflituosas com o mundo pelas relagdes de trabalho, de estudo, enfim,
entre outras coisas. Como € que a igreja vé essa relacd@o religido mundo? Como é que ela
trabalha isso com seus fiéis tendo em vista estarmos em um mundo secular laico?

José Orlando: Apelando e alegando a acdo da fé, que na verdade a gente percebe que queira
ou ndo queira nés ndo podemos de maneira alguma, em nenhum momento, estabelecer o
nosso comportamento, a nossa atitude, baseado na opinido da maioria, mas na opinido da fé,
da fé na palavra que acreditamos ser de Deus e que é a biblia. Entdo a nossa meta nédo é
incentivar o membro a estar de acordo ou estabelecer uma paz sociologica para pensar
igual, desde que esse pensar igual esteja igual ao que acreditamos ser a opinido centralizada
na fé. Agora assim, vocé ndo pode ser levado a pensar igual a um assunto ou determinada
situacdo ou crenca que esteja de encontro ou va de encontro aquilo que acreditamos ser a
norma da fé que é a palavra de Deus. Entdo a gente sabe que é uma pregacéo antipopular, a
gente sabe que falar hoje no contexto de sobrevivéncia, no contexto de mudanca, no contexto
de, é, de recessdo, no contexto, enfim, de transformacdes, eu diria quase que inevitaveis e
simultdneas no mundo, vocé manter hoje uma crenca que hoje ela é diametralmente oposta
aos costumes da ampla maioria isso causa uma crise, tensdo e de fato chama atencéo

evidentemente de todos e de todas. Mas nosso compromisso ndo esta em estabelecer a paz
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pela paz no que diz respeito a sermos uma arquiesséncia do pensamento da maioria, mas a
nossa arquiesséncia do pensamento da palavra, mesmo que esteja, seja oposto ao

pensamento da maioria. Entdo esse € 0 0SSO compromisso.

As redes de sociabilidade construidas na IASD idealmente devem se estender para o
nacleo familiar, as relacBes de amizade e as relagfes de vizinhanca. Assim € que se dissipa a
mensagem e tenta-se evangelizar com fins de conversdo. Desse modo, para além das redes
diferenciais de sociabilidade em si, elenquei as tentativas de conversdao e uma espécie de
educacdo familiar cristd aos moldes adventistas como as principais estratégias de
enfrentamento dos dilemas de ser Adventista do Sétimo Dia ao nivel pessoal.

N&o se tratando bem de um dilema, mas de um fenémeno recente e um tanto
controverso é o uso de redes sociais por parte principalmente da juventude adventista no dia

de sabado.

Geova: Falando sobre juventude, ainda nessas questdes, tem um fenémeno relativamente
NOVO que eu NAo sei se a igreja tem uma opinido ja formada que é a questao do facebook. As
redes sociais de uma forma geral e 0 acesso delas no sabado sagrado que ¢ algo que eu achei
muito curioso no meu campo assim. Entdo para mim era muito comum, por exemplo,
encontrar jovens que sao adventistas no facebook no sabado e o sabado é um momento de
separacao digamos assim, € um momento em que vocé se separa do mundo para estar com
Deus, é um momento de descanso, um momento de observacéo e a internet permite que vocé
esteja no mundo de certa forma. Como é que a igreja esta pensando essas relacdes da
internet no sdbado? Enfim, nesse processo religioso todo.

José Orlando: H& um principio que diz assim, ndo peco que os tire do mundo, mas que 0s
livre do mal. Inclusive quem citou essas palavras no evangelho de Jodo foi o proprio Cristo
em oracdo sacerdotal. Entdo ai esta um principio, vocé ndo vai sair do mundo, vocé nao vai
rejeitar os meios de comunicacgdo. Vocé tem que usar o facebook, vocé tem que usar o e-mail,
vocé tem que usar o telefone, vocé tem que usar o celular, vocé vai usar todos 0s meios de
comunicacao, a fala, o que quer que seja, ndo ha nenhuma proibicdo de ser usado isso no
sabado. A questdo ndo € o0 uso, a questdo é o que vocé usa e 0 que vocé faz. Entdo se o seu
foco é a relagdo com Deus e com 0 uso voceé evita qualquer tipo de beneficio proprio, esse é o
principio, entdo automaticamente no face vocé tem que ter um policiamento para evitar

exatamente qualquer postagem, qualquer resposta que seja secular e va de encontro ao
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principio que vocé defende em todas as outras atitudes da vida. N&o é porque é o face, mas
por exemplo vocé tem um e-mail, vocé la na sua caixa vé um e-mail de negdcios, abriu, viu no
sabado e-mail de negdcios, ndo responda, segura. Entdo vocé vé 14 a situacao e entdo vocé
tem como separar...

O trecho acima da conversa entre mim e o pastor da IASD Central é ilustrativo da
questdo. A IASD parece ndo ter uma opinido oficial formada a respeito do assunto, mas
tendencialmente a fala do pastor José Orlando remete a maior parte das recomendacdes dadas
ndo s6 por membros que ocupam cargo oficial na igreja como pelo conjunto de fiéis iasdianos
de maneira geral. Apenas alguns mais conservadores sdo absolutamente contra o uso das
redes sociais no dia sagrado. Contudo, elas proprias podem se configurar como mecanismos
de evangelizacdo obedecendo assim ao principio do sabado. Um proprio rapaz adventista me
confessa que faz uso de facebook, porem ndo trata de assuntos de trabalho, por exemplo. Por
ser advogado, se algum amigo, conhecido ou familiar o pede online no sabado alguma
orientacdo ou consultoria informal sobre questdes juridicas ele so se dispde a fazer isso em
outro momento como me conta em conversa informal. De fato, eu o tenho no facebook e suas
postagens no sabado sempre sdo referentes a coisas da igreja ou da religido, até porque ele
também faz parte do departamento de comunicacédo da IASD da qual € membro vinculado. As
poucas conversas que travamos no chat também eram amenidades muitas das quais referentes
a minha pesquisa ou a experiéncias de vida sua, logo, tudo ainda no &mbito da religido.
Danielle, uma das minhas entrevistadas, reconhece o potencial evangelizador da internet, mas
ainda assim cré que o seu uso e dos recursos que dispde sdo errados, pois sdo potencialmente
perigosos justamente por sua alta atratividade a qual induz as pessoas a se desviarem do
verdadeiro propésito em se usar tais elementos no dia de sabado®2. Em consonancia com essa

perspectiva esta a fala de Wladvia.

WIladvia: Entdo, isso é realmente complicado, eu falo isso por mim mesma. Eu ja estive
sabados online, ndo vou negar, mas eu particularmente dia de sabado eu tento evitar. Eu
tento, se eu for entrar online, é para publicar alguma coisa da igreja, fazer a propaganda de
algum evento que vai acontecer, que esta prestes a acontecer, certo? Mas assim, eu tento
evitar conversas paralelas dia de sabado, porque termina tirando o diferencial do dia de
sabado o tornando um dia tdo comum. Se eu passo seis dias na internet e o0 sabado também,

vai esta sendo igual aos outros dias da semana, eu ndo vou esta tendo essa diferenciacéo, eu

52 De acordo com entrevista realizada no dia 21/08/2012.
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estou la na maior parte das vezes cuidando dos meus proprios interesses. Entdo assim, se
vocé entrar 14 para publicar coisas adventistas, coisas cristas, falar, dar uma mensagem de
esperanca, fazer um convite, tudo em paz. S6 que tem uma diferenca ai, as vezes vocé néo
consegue s ir 14, curtir e sair. Fulaninho fala, fulaninho t4 postando uma coisa, vocé fica
interessado - ah! Poxa, fulaninho t& online, eu vou falar com ele. Termina que vocé nao
consegue dominar a internet, vocé é dominado por ela, entdo é complicado. Assim, eu
particularmente tento evitar ao méaximo, evitar de verdade, 0 maximo, o0 maximo, que eu
posso de internet. Por qué? Até tiro a internet do celular, para ndo ficar recebendo as
atualizagdes, porque, por exemplo, eu tento analisar da seguinte maneira, se dia de sabado
eu ndo posso, eu ndo devo ir para faculdade assistir aula que ali ¢ o enriquecimento
intelectual meu, eu posso ir para o facebook, bater papo, tagarelar coisas que ndo sdo nada
de Deus? Entéo acaba trocando seis por meia duzia. O que é errado? O que € certo? O que
pode e 0 que ndo pode fazer dia de sabado? Entdo eu acho que tem que ter uma questéo de
bom senso. Eu ndo posso fazer uma prova de concurso que aquilo ali pode mudar a minha
vida dia de sadbado, porque eu poderia esta tagarelando na internet conversas bobas que eu
poderia fazer isso nos outros seis dias? Entao eu tento evitar justamente por isso, ja que o
sabado é um dia santo, ele é separado por Deus, entdo eu tento ao maximo fazer as coisas de

Deus, ndo 0s meus proprios interesses.

J4 insinuei em momento anterior®® que o uso da internet e das redes sociais no sabado,
principalmente por parte dos mais jovens, € uma possivel explicacdo e também ndo a Unica a
respeito da grande auséncia desse grupo nos cultos vespertinos J.A (Juventude Adventista).
Isto € um desafio interno da denominagdo em relacéo a seus jovens no que tange a guarda do
sabado a tarde e, por conseguinte, a participacdo na programacao vespertina do itinerario
sabatico iasdiano. Sobre isso WIadvia com sua experiéncia como ex-diretora do departamento

jovem da IASD Central nos fala.

WIladvia: Dia de sadbado a tarde, por exemplo, é um desafio, por qué? Por mais que nos
acreditemos que devemos fazer o bem no sabado a tarde, a gente ta cansado da semana
inteira. Ai chaga o sabado a tarde, depois do culto pela manha, aquele sono profundo, aquela
vontade de ir para a internet, aquela vontade de dormir, de descansar, de ndo se deslocar

novamente para a igreja, isso dificulta um pouco. Entéo essa parte é complicada, fazer com

%% Ver capitulo 3.
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que vocé venha sabado a tarde. Ndo tem como ir na casa de cada um entusiasmando né? E

um desafio também. Fazer o culto jovem no s&bado a tarde é complicado.

A sua fala somada as ponderacdes sobre 0 uso da internet e das redes sociais no dia de
sdbado se mostram como os desafios internos e modernos da IASD em ajudar a preservar nos
seus fiéis, em especial os jovens, o principio do sdbado mesmo se vivendo em cultura
mundana que em muitos aspectos vai de encontro aos ensinamentos da igreja. Desse modo 0s
desafios de ser um guardador do sdbado sd@o comuns a igreja como instituicdo inserida no
mundo e a comunidade religiosa como conjunto de fiéis, cada um a enfrentar dilemas
subjetivos proprios em suas relagdes cotidianas.

[lustrei até agora os desafios internos da IASD e os dilemas pessoais particularmente
comuns aos adeptos da denominacdo assim como as estratégias de enfretamento que eles
fazem uso para transpor de maneira adequada, seguindo a religido, as questdes e acOes
impostas por tais dilemas. Apesar de ter concentrado boa parte desta reflexdo para os
Adventistas do Sétimo Dia € preciso sinalizar para o fato que, de uma forma mais ampla, tais
desafios, dilemas e estratégias de enfretamento no que diz respeito a relacao religido - mundo
parecem ser comuns as demais religies protestantes (e até mesmo a catolica) e seus
conjuntos de fiéis na medida em que tudo isso implica em um modo particular de ser e estar
no mundo tipico aos “cristdos”>.

Além disso, é preciso notar que para o caso dos Adventistas do Sétimo Dia, vivenciar
os dilemas de sua identidade religiosa da maneira aqui exposta a um nivel pessoal / subjetivo
ndo significa dizer que tais experiéncias ndo tenham a sua dimenséo social, a sua dimensao
mais publica, na medida em que a esfera da sociabilidade, em destaque no que concerne a tais
dilemas e as suas estratégias de enfrentamento, também € constituinte da esfera publica
(MONTERO, 2006)*°. Contudo, destaco a seguir um segundo nivel dos dilemas por quais
passam os Adventistas do Sétimo Dia, o nivel social, o qual evidencia de modo mais tocante a
relacdo religido e esfera publica no que tange os guardadores de sabado de forma geral, e mais
especificamente os membros da IASD. Por tanto o nivel pessoal quanto o nivel social dos
dilemas do grupo religioso em questdo estarem interligados é que enfatizo que existe,

obviamente, um aspecto subjetivo / pessoal na experiéncia dos dilemas sociais.

** Tomo o termo aqui de forma genérica para remeter aos individuos religiosamente engajados e comprometidos
com o cristianismo de forma geral, independente da igreja ou denominacéo da qual facam parte.
% Conforme o ponto de vista histérico antropoldgico de acordo com a autora em nota.
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4.3 Dilemas sociais e estratégias de enfrentamento

Os dilemas sociais, também dotados de aspectos subjetivos, por quais passam 0S
Adventistas do Sétimo Dia e que refletem a relacdo da religido com a esfera publica
perpassam pelo mundo dos estudos e 0 mundo do trabalho. Neste sentido a histéria de Erivan
sobre o processo da confec¢do do seu trabalho de conclusdo de curso para a faculdade € um
bom primeiro exemplo para a reflexdo proposta™.

Logo no primeiro dia que o conheci ele me conta um pouco do que se passava com ele
na sua graduacdo de enfermagem em uma faculdade particular no Recife. Na faculdade,
todos, inclusive os professores, sabem que ele é Adventista do Sétimo Dia e que deve guardar
0 sdbado. Conta-me que quando ha trabalhos para serem entregues nas sextas-feiras 0s
professores estendem o prazo por conta de sua confissao religiosa. Ocorre que no TCC o qual
deve ser feito em grupo, Erivan esbarrou em alguns problemas com seus colegas de equipe,
pois eles, mesmo sabendo da orientacéo religiosa do rapaz e da peculiaridade da guarda do
sébado, resolveram marcar as reunides neste dia. Erivan argumenta a impossibilidade de estar
presente nas reunides, contudo o grupo pede para que ele converse com 0 seu pastor para
pedir permissdo para que participasse das reunides do sabado. Ele se nega alegando que nédo
se trata de igreja, muito menos de falar com pastor, mas de um principio religioso. Uma das
meninas tenta contra-argumentar, mas ele rebate dizendo que é um fundamento biblico e que
se gquisessem conversar sobre isso conversariam, mas se ela conhecesse a verdade biblica ela
seria convertida. Ela resolve deixar para la. Erivan foi obrigado a deixar o grupo e sob o
impasse de com quem fazer o trabalho se vé impelido a conversar com o diretor da faculdade
para saber como ficaria a sua situacdo. Se haveria chances de ele se encaixar em algum outro
grupo ou se poderia realizar o trabalho sozinho. Acaba por realizar o trabalho sozinho. Da
altima vez que conversei informalmente com ele ja tinha apresentado seu TCC e me contou
que mesmo fazendo sozinho foi uma das melhores notas da turma.

A pequena histéria de Erivan é consideravelmente comum entre 0s jovens adventistas
no mundo dos estudos. Ndo raramente sdo vitimas das incompreensfes de individuos e
instituicbes fora da religido cujo olhar sobre a 1ASD e suas crencas particulares reflete a
percepcdo de mais uma igreja protestante a qual ilude e aliena os seus fiéis subordinados a
autoridade de um pastor. O fato dos colegas de equipe de Erivan para fazer o TCC o pedirem

para que converse com o pastor € ilustrativo desta incompreensdo e percepcdo do senso

%8 Histéria resgatada de acordo com minhas notas em diério de campo — Sabado: 17/09/2012.
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comum. Assim, fora do campo religioso, além dos muros de suas instituicbes, o adventismo
soa para alguns como uma espécie de doutrina fundamentalista que prega o fanatismo
religioso tendo em vista suas crengas aparentemente sem sentido como uma vez a propria
familia de Erivan pensava.

Erick, um dos meus interlocutores, ao falar em entrevista®” sobre seu periodo escolar
relata que até os 8 anos estudou em escola laica e durante este periodo um pequeno atrito
aconteceu com a escola por conta da incompatibilidade do que aprendia na aula de religido
com o que ele aprendia na IASD. Somava-se a isso o fato de ele ndo realizar as oragOes
proferidas na escola (no caso a “Ave Maria”). Foi necessario que a sua mae conversasse com
a direcdo da escola e explicasse a situacéo, o resultado € que o garoto foi dispensado das aulas
de religido. O fato é demonstrativo de que mesmo em espacos tidos como laicos, a exemplo
da escola, tensdes e conflitos em decorréncia da diversidade religiosa dos individuos que
neles circulam podem ser bastante comuns®®.

Aos nove anos, pouco depois de se ter batizado na IASD de Peixinhos, na cidade de
Olinda-PE, ele passa a estudar no Colégio Adventista do Recife cursando a quarta, a quinta e
a sexta série na instituicdo. Neste periodo ele se vincula formalmente a IASD Central por
conta dos seus amigos do colégio que também faziam parte dessa igreja. Gostou bastante do
Colégio Adventista, pois diz que la se sentia querido, amado. Apos a sexta série, por conta da
situacdo financeira apertada dos pais acabou optando por ir estudar novamente em uma escola
laica, pablica, onde cursou dois anos terminando assim o ensino fundamental. Conta que foi o
pior periodo de sua vida. A questdo religiosa pesou um pouco na sua vivéncia nessa escola,
mas ainda assim conseguiu se integrar em algumas redes de sociabilidade 1&. Como cristdo
buscou se juntar na escola com outras criancas que compartilhassem do mesmo tipo de
pensamento que ele tinha (principalmente em relacdo aos estudos) que ndo necessariamente
religioso, enfim, buscou fazer amigos que tivessem o mesmo desejo de progresso que tinha,
gue queriam alguma coisa na vida e levavam os estudos a sério. Seu ensino médio também foi
em escola publica. Ela era integral, ou seja, os alunos passavam o dia nela. Nas sextas-feiras
Erick pedia para largar mais cedo, ndo havendo problemas com isso por parte da escola. Ndo

precisou fazer mais isso quando o horario de saida foi adiantado das 17:30 para as 17 horas.

*" Entrevista realizada em 13/10/2012.

%8 Este argumento foi empiricamente comprovado em pesquisada intitulada “Um estudo comparativo sobre (in)
toleréancia religiosa e de como ‘raga’, ‘classe’ e ‘religido’ se entrecruzam nas falas e préticas de criangas de
escolas publicas e privadas, em Recife” coordenada pela Prof.* Dr.* Roberta Campos (Recife, 2007).
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Assim, logo quando largava nas sextas-feiras saia correndo para casa. No entanto, um

episodio desta Ultima fase é emblematico.

Erick: Na época, no ensino médio, hoje em dia tem mais a questdo do sabado, na época néo
tinha, era raro, e o professor pegou e marcou uma prova que valia uma nota muito boa para
vocé passar de ano no sabado, ai até entdo, eu ndo falava muito na escola, eu fiquei meio
preocupado, ndo falei. Quando chegou préximo, ai eu peguei, eu fiquei desesperado, ai eu fui
falar com a direcdo da escola. Quando o professor soube que eu ndo ia fazer a prova, ai ele
viu assim e comegou a dizer para cima de mim, “vocé é crente, vocé é doido”, bem dspero
comigo assim, ai eu fiquei muito abalado na época. Mas mesmo assim eu nao fui. Ai eu
peguei e fiz uma prova depois, eu fiz a prova na segunda-feira porque ele teve que preparar
outra prova, eu acho que por isso ele ficou chateado e assim, ai eu tirei nota boa, muito boa
dentro da media dos outros. Ai ele pegou na hora de da a prova de todo mundo, pegou e fez
um comentario assim, porque ele disse os melhores alunos né, ai me incluiu no meio, ai fez “é
sO tirou nota boa porque teve o final de semana todinho para estudar, também né,
também...”. Ai eu ficava invocado com isso, mas assim, meus amigos na sala de aula nem a,
nem ai, porque também a maioria era cristdo, apesar de ser escola publica, nessa escola que
eu estudei no ensino médio eu consegui encontrar varias pessoas, varios adolescentes de
varias religides e a gente se dava muito bem, ndo tinha problema nenhum. Quando falava de

Deus, todo mundo, era como se fosse todo mundo igual.

Tanto Erick quanto Erivan demonstraram serem os melhores de suas turmas nos seus
trabalhos se configurando isso como uma estratégia para enfrentar os dilemas postos por
instituicoes e individuos fora do &mbito religioso no que concerne ao mundo dos estudos. Um
excelente desempenho ¢ uma maneira de “fazer por merecer” as concessdes que por ventura
possam ser feitas. Paralelamente a isso € preciso levar em conta a forma como o itinerario
sabatico socializa os membros da IASD a religido e que, se bem sucedida, o individuo inculca
0 principio religioso e o reproduz justamente como um principio e ndo como uma orientacao
dada por um pastor.

Erick cursou o ensino superior em uma faculdade catélica particular onde nédo teve
maiores dilemas em detrimento de sua orientacdo religiosa. Contudo, ainda que a sua entrada
fosse no turno da manha, por problemas na matricula teve que estudar a noite. As disciplinas

das sextas-feiras entdo eram um empecilho. Diante da impossibilidade de estar presente, e
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sem outras alternativas, sempre era obrigado a trancar a disciplina até que fosse novamente
oferecida em outro horério. Neste sentido a fala abaixo ilustra bem a internalizacdo do

adventismo.

Erick: Na minha mente era o seguinte, se eu estava ali naquela coisa e foi Deus que me
proporcionou porque eu estudava em escola particular de graca pelo pré-uni, porque a
concorréncia era grande, a selecdo bem restrita, entdo eu agradeci a Deus por isto aqui. Se €
para eu terminar em trés anos que eu termine, se é para eu terminar em seis anos que eu

termine, mas desde que eu continue com a minha fé.

Ele era o Unico adventista da sua turma de graduacdo. Concomitantemente a faculdade
comegou a trabalhar na mesma escola onde cursou o ensino médio. Como todos sabiam de
sua orientacdo religiosa, ndo teve problemas em trabalhar naquele ambiente e a carga horaria
também ndo lhe atrapalhava na questdo da guarda do sébado. Ele por sinal ndo foi a sua festa
de formatura do ensino médio por conta de sua religiosidade. Ja na faculdade, seus amigos
tentaram organizar os eventos de conclusdo de curso de modo a se adaptar a sua religiosidade

e tentando marcar datas que nao nas sextas-feiras. Sobre seus amigos na faculdade:

Erick: No comeco, porque ndo sei o que, ficava todo mundo me perguntando [sobre sua
religido], me questionando ja em um olhar mais critico, diferente da escola, mas ai eu dizia,
eu contava e eles compreendiam. Porque eu dizia assim, eu tentava fazer o maximo de
amizades porque eu sabia que nessas horas a amizade contava quando eu precisava de faltar,

quando eu precisava de alguma coisa.

Erick entdo nos apresenta uma nova estratégia: suas proprias redes de sociabilidade
fora da igreja. Ao dizer que em certas horas a amizade contava, ele justamente aponta para o
fato de que os Adventistas do Sétimo Dia ndo sdo um grupo religioso isolado e que precisam
interagir com 0 mundo para além de suas redes (diferenciais) de sociabilidade “fazendo uso”
de suas relacbes mundanas para transpor eventuais obstaculos que surjam durante sua
trajetdria de vida mundo a fora, dai a importancia do capital social que o sujeito adquire ao
longo da vida. Fazer seus amigos compreender no sentido de tolerar, respeitar a sua op¢éo
religiosa é uma medida que o ajuda a se aproximar deles eliminando possiveis barreiras postas

pela diferenca religiosa e assim consiga obter as informagdes e ajudas necessarias para
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quando ndo puder estar presente por conta do periodo de guarda. Usufruir dessas redes
comuns, cotidianas, para resolver os dilemas que pdem a prova a obediéncia aos principios
religiosos iasdianos, em especial a guarda do sdbado, ndo exclui também a forca que as redes
diferenciais, ou seja, aquelas exclusivamente adventistas, tem para apoiar os individuos em
situagdes que confrontem de algum modo, direta ou indiretamente, o seu modo adventista de
ser. Pensemos no caso de Danielle quando depois de ter estudado praticamente a vida todo no
Colégio Adventista do bairro do Arruda ingressa no ensino superior na Universidade Federal
Rural de Pernambuco (UFRPE).

Danielle: Que assim, eu cresci em um colégio adventista, muito diferente, muito organizado.
Apesar de vocé vé assim: ndo, é um colégio normal - vocé sente uma diferenca quando entra
na faculdade. Mas eu garanto a vocé que &€ muito diferente vocé estudar em um colégio
religioso adventista e ir para a faculdade. Meu Deus! Eu entrei na faculdade, o que é isso?
Tudo diferente, pelo amor de Deus. O pessoal muito a banda voou, toda sexta-feira ia beber,
meu Deus, 0 que é isso? Eu néo ia. As meninas nédo falavam as coisas na minha frente, até os
adultos eram diferentes do que eu via no colégio. Nao era a mesma coisa, eu me sentia, Meu
Deus, 0 que é isso? Eu td na babildnia.
[-]

Danielle: Mas ai, eu tinha um namorado nessa época também, que ele era bem certinho e eu
achava que ele me deixava mais perto de Deus e era isso mesmo sabe. A gente era bem
cristdo assim, era massa. Entdo, eu era muito certinha, quando eu cheguei na faculdade eu
senti aquele clima. SO que o que aconteceu? Eu acabei esse namoro, depois que eu acabeli
esse hamoro eu fiquei meio perturbada. Nao perturbada assim, mas isso me deixou muito mal
e abalou meu espiritual também, a ponto de eu querer assim, eu poxa €... Como sera, nao sei
0 que, como ¢ e tal. Ai eu ja fui, eu fui para o bar da curva, mas assim... Deus me livre, ndo
quero ir mais. Mas ndo era uma coisa que eu me sentia a vontade, eu chegava la e ficava.
Mas ndo era aquilo, ndo era aquilo. Eu sentia um vazio entendeu, néo era aquilo. Mas eu fui

14, fui para um show(risos)...

Os relacionamentos sérios de Danielle vieram todos da IASD, das redes que se fazem
ao se vivenciar o sabado. Desse modo, o namorado que tinha na época em que ingressou na
universidade se configurou com um ponto de maior equilibrio para segurar a garota na sua fé

e religido, tanto que com o término do relacionamento ela se sentiu abalada espiritualmente
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chegando inclusive a ir a um ambiente inadequado para um adventista. Ela ja superou esta
fase, hoje em dia encontra-se realizando doutorado em biociéncia animal na mesma
instituicdo onde fez a graduacdo e o mestrado (UFRPE). Durante a vida universitaria ela
afirma ndo ter tido problemas conseguindo guardar o sabado normalmente. Sua opcéao
religiosa nunca a atrapalhou e o fato de “ter um dia menos” ndo influenciou de forma negativa
para dar conta dos seus trabalhos e demais obrigac6es universitarias. Sempre muito estudiosa
e esforcada, mesmo se eximindo de qualquer atividade nédo religiosa do pdr do sol da sexta até
0 pbr do sol do sdbado, sempre deu conta ou deu um jeito de dar conta de seus outros
afazeres.

Curioso ¢ que apesar do sdbado ser um dia de “algumas restrigdes” para os
adventistas, ele parece ndo constituir uma limitacdo na rotina de Danielle. A garota tenta
flexibilizar algumas coisas. Exemplo é que na época da entrevista diante de uma rotina
atribulada em detrimento de sua pesquisa de mestrado, muitas vezes as 15 horas da tarde de
sébado ja se preparava para ir a UFRPE e quando chegava l& aguardava o por do sol para dar
continuidade ao seu trabalho no laboratério. Ainda que isto ndo seja um guardar no sentido
pleno, era o possivel a ser feito de modo a garantir o devido respeito ao preceito religioso sem
afetar negativamente sua rotina secular. Nos congressos académicos, grande parte
acontecendo durante fins de semana, ela ndo deixa de ir, no entanto aos sabados ela fica onde
estd hospedada. Por sorte nunca precisou apresentar nenhum trabalho no dia sagrado nestes
eventos. Nos seus experimentos, a aplicacdo de hormdnios nos ratos que deveria acontecer em
horéarios predeterminados, dos quais por vezes esbarravam no periodo de guarda, era feita por
seus estagiarios no laboratdrio ja que ela ndo podia estar presente.

Sendo assim, as vezes se faz necessario observar o sabado parcialmente de modo a néo
comprometer certos compromissos nao religiosos, tal fato sendo indicativo da flexibilizacéo
de costumes em certas religibes em face do processo de secularizacdo e modernizacdo da
sociedade. No caso em questdo, embora o uso de tal flexibilidade no dia sagrado ndo seja o
idealmente requerido para o cumprimento da doutrina, é a alternativa possivel que Danielle,
por exemplo, encontrou para continuar a guardar o sabado e, a0 mesmo tempo dar conta de
sua pesquisa na medida em que nos seus experimentos em outros seres Vivos, eles e 0s
resultados que se espera que neles se manifestem ndo tem um dia de descanso religioso como
a referida pesquisadora. O acaso também ajuda na realizacdo de outras atividades
naturalmente potenciais para a quebra da guarda do sadbado a exemplo dos congressos que

Danielle participou os quais, como ja disse, “por sorte”, nenhum exigiu apresentacdo de
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trabalho no dia sagrado. Tal sorte deve ser pensada como fruto da providéncia divina. Como

exemplo disso, segue outra experiéncia de Danielle, dessa vez profissional.

Geova: J& chegou a trabalhar? Dani: J4, na escola adventista.

Geova: Outros trabalhos ndo chegou a... Dani: N&ao, ndo, néao.

Geova: Tua vida era toda académica... Dani: J4, ja. J& dei aula na prefeitura do Recife.
Geova: Mas nunca teve problema com relacao ao sdbado ou...

Dani: Nao. Engracado que Deus é tao perfeito, que eu dava aula a noite, mas na sexta-feira
a noite era o dia da minha folga. Geova: Vocé acha que Deus tava nisso? Dani: Com certeza.

O mundo dos estudos parece contar com maior flexibilidade de negociagdo entre

adventistas e institui¢des e individuos ndo adventistas.

Geova: Vocé acha que em relagdo ao mundo do estudo e do trabalho, qual o mais facil, qual
o mais dificil?

WIladvia: Eu acho que é mais facil a questdo de estudo. Trabalho é um pouco mais
complicado que o empregador ele tem outros milhGes de pessoas querendo aquele seu
emprego, entdo assim, ele pode simplesmente trocar vocé por outra pessoa que trabalhe no
sabado sem nenhum prejuizo né. Entéo, por isso que assim, uma coisa que o adventista tem
que procurar ser, é ser bom naquilo que faz para quando precisar justificar porque vocé nao
vem, compense ao longo da semana a sua auséncia. Tentar ser o melhor, da o seu melhor,
para fazer juz a esse direito. Ai é por isso que vocé tem que caprichar. Em relacéo as notas
na faculdade também, tem que ser um bom aluno, para poder o professor ver o seu interesse,
a semana inteira, e que no sabado é algo realmente particular seu que ele vai entender a sua

maneira e tentar lhe ajudar de outra forma.

WIadvia alude a primeira estratégia de enfrentamento exposta aqui para os dilemas
sociais de ser um Adventista do Sétimo Dia na nossa cultura, a saber, procurar ser o melhor,
se esforcar e fazer por merecer as concessdes que sdo dadas aos adeptos da IASD na esfera
publica. Tal estratégia serve tanto para o mundo dos estudos quanto para 0 mundo do
trabalho, o bom desempenho de Erivan no seu TCC e a boa nota de Erick na sua prova no
ensino médio remetem a isto. Entretanto, a fala de WIadvia aponta para uma maior

dificuldade do exercicio da religiosidade adventista no mundo do trabalho. Isto reflete a
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oposicédo entre IASD e capitalismo tal como apontada por Silva (2007), pois de acordo com o
autor, na nossa cultura capitalista ndo haveria espago e tempo para um dia de descanso
religioso tal como é praticado pelos adeptos da IASD, dai resulta, no seu entender, o
antagonismo entre a denominagéo e 0 Nosso sistema econémico.

Entretanto, a presente abordagem etnografica busca justamente elucidar as estratégias
de enfretamento utilizadas pelos adventistas para superar esta suposta oposi¢cdo. O incentivo
ao trabalho &rduo, o apoio das redes diferencias de sociabilidade conjuntamente com as
demais relagdes sociais que se fazem dentro da esfera publica, a disposicéo para se trabalhar,
estudar, enfim, participar ativamente do mundo em outros dias e horarios que ndo no periodo
de guarda inclusive por vezes flexibilizando parcialmente 0 modo como se observa o sébado,
além da propria fé na providéncia divina para se manter firme na fé e no principio religioso
constituem o elenco destas estratégias o qual visa a participacdo dos adventistas no mundo
(capitalista) sem, porém, lancarem mao de sua religiosidade e das marcas que imprime a sua
identidade. Logo a dicotomia capitalismo X adventismo ndo é um oposicdo inerentemente
dada, talvez mais uma percepcdo a qual se dissolve uma vez que os fiéis iasdianos ndo negam
e nem se afastam do capitalismo, pelo contrario estdo imersos e atuantes no interior desse
sistema econdmico como qualquer outro individuo. Acontece que no caso deles, encontram
algumas barreiras e se defrontam com alguns dilemas dos quais tentam transpor buscando
assim se acomodar dentro do sistema. A ascese intramundana adventista € uma critica a
cultura de um modo geral, mas ndo uma negacdo total dela, inclusive por ela ser o
background da linha profética da IASD revelada na biblia e a ser concretizada no retorno do
filho de Deus.

E bem verdade que a santificacio e a guarda de um dia da semana expressa um
aspecto teologico fundamental nas mais variadas religides. Sendo diverso o sentido teologico
e historico do dia de guarda, é incontestavel que certas praticas religiosas, privadas ou
publicas, possibilitem conflitos entre obrigacdes legais e principios religiosos (SILVA, 2007,
p. 62).

Conforme Dias (2011) sabe-se que a maioria dos ordenamentos juridicos concede aos
trabalhadores um dia de descanso semanal e que tal direito advém de uma questdo religiosa.
De acordo com ele existem dois documentos legais internacionais 0s quais reconhecem o
direito de observancia de dias de descanso religioso. O Pacto Internacional dos Direitos Civis
e Politicos de 1966 e a Declaracdo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de Intolerancia e

Discriminacdo Fundadas na Religido ou nas Convicgdes de 1981, esta editada pela
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Organizacao das Nacdes Unidas (ONU). Na sua analise de direito comparado chama atencéo
0 caso italiano onde se é garantido por lei o direito de observacdo de dias de descanso
religioso com énfase para o sdbado biblico. Esta conquista data desde 1988 e é fruto de um
intenso acordo firmado entre o Estado italiano e a IASD do qual resulta a lei nimero 516 de
22 de novembro de 1988. Reproduzo o artigo 17 desta lei conforme encontrado em seu

trabalho.

I A Republica Italiana reconhece aos membros da Igreja Cristd
Adventista, o direito de observar o sadbado biblico, que vai do pér do
sol da sexta-feira ao por do sol do sabado.

2. Adventistas empregados pelo Estado, empresas publicas ou
privadas, ou no exercicio de auto emprego ou negdcio, ou que sdo
designados para o servico civil alternativo, tém direito a usufruir, a
seu pedido, do sabado como descanso semanal. Este direito € exercido
no ambito da flexibilidade do trabalho. Em qualquer caso, as horas
ndo trabalhadas no sabado serdo recuperadas no domingo ou outros
dias, sem direito a qualquer pagamento pendente.

3. N&o havera prejuizo aos servigos essenciais previstos em lei.

4. Séo consideradas faltas justificadas dos alunos adventistas na escola
no dia de sabado, a pedido dos pais ou aluno, se um adulto.

5. Na definicdo da agenda de exames, as autoridades educativas
competentes adotardo as medidas adequadas para permitir que 0s
candidatos adventistas que pedir-lhes realizem em outro dia 0s exames
fixados para o dia de sabado. (DIAS, 2011, p.84 - traducdo do autor).

Com relacdo ao Brasil, do ponto de vista juridico ndo ha nenhum dispositivo que
garanta explicitamente o direito a observancia de dias de descanso religioso a nivel federal.
No entanto, deve-se sublinhar que a nivel estatal ha alguns estados que contam com aparato
juridico préprio para o direito de resguardo religioso a exemplo do Estado do Maranhéo
(SILVA, 2007). Ainda assim, a minha interlocutora WIadvia me explica em entrevista> que o
direito de liberdade religiosa em nosso pais € muito fragil, estd mais interligado a no¢do de
dignidade da pessoa humana e que por isso na esfera judicial tudo depende muito de um bom
senso juridico da mesma forma que a nivel mais informal nas negociagdes aluno e professor,
familia e escola no mundo dos estudos elas também estdo sujeitas ao bom senso do professor
e da instituicdo. Mas ainda no mundo do trabalho, devido a tais negociacdes serem menos
maledveis, sendo a entrada neste mundo um verdadeiro dilema de dimensbes sociais e

subjetivas para os Adventistas do Sétimo Dia, eis como Wladvia disserta sobre o assunto.

% Entrevista realizada em 24/07/2012.
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Geova: Em relacdo a essas coisas do trabalho, vocé acha que é um processo mais
complicado? Para a questdo da fé, o abalo em relagdo a fé, t6 falando para o mundo do
trabalho. Vocé se depara com uma situacdo em que vocé precisa de um emprego, vocé
precisa da grana para se sustentar, digamos que vocé é arrimo de familia, como é que vocé
vé isso? Vocé conhece algum caso? Enfim, como é que vocé pensa sobre isso.

WIlé&dvia: Isso é realmente complicado, € muito complexo, por qué? Vocé falar que guarda o
sabado € muito simples né enquanto vocé nao é obrigado pelas circunstancias a trabalhar.
Por exemplo, t& desempregado, procura todos os empregos, todos 0s empregos € para
trabalhar no sdbado até meio dia ndo é? Entdo vocé fica assim entre, realmente é um
exercicio de fé, é da um tiro no escuro. Vocé tenta confiar o maximo em Deus, saber que
Deus provera alguma coisa para vocé que seja compativel com a sua fé. Entdo, tem até um,
acho que eu ja li alguma coisa sobre isso, alguém dando entrevista em relacdo a emprego no
sabado que ele disse que a porta que se abrir e ndo der para eu passar junto com a minha fe,
ela ndo foi aberta por Deus. Ento tipo, Deus eu tenho plena certeza assim que Deus cuida
dos seus filhos, entdo se naquele emprego ndo couber a sua fé junto com voceé, sua crenca,
sua ideologia, junto com vocé, ali ndo € o melhor lugar para vocé estar. E tipo eu creio na
providéncia divina, que vocé, que Deus vai cooperar com vocé e vocé vai conseguir algo
melhor. Eu ja, tipo eu ja passei por isso, eu acho que ja falei na tltima entrevista, mas eu vou
repetir caso eu ndo tenha falado. Meu primeiro concurso para estagio de direito, eu fui fazer
a inscricdo, eu fiz a inscri¢édo, depois saiu a data que era no sabado a prova de selecéo, ai eu
fiquei arrasada, ai eu “rapaz sera que sera todos os sabados, e agora? Como é que eu vou
estagiar?”. Eu queria muito estagio, eu tava morando aqui com a ajuda da familia e tal,
queria o estagio, queria aprender mais e queria também a bolsa do estagio que era muito
boa, s6 que era no sabado, o outro era no sabado também a prova de estagio e eu nao fui
fazer a prova, confiei em Deus. Depois todos os outros vieram no domingo ou durante a
semana e eu passei em todos e eu fiquei feliz assim por isso, de eu, realmente ter valido a
pena, vocé ser fiel a Deus e Deus ser fiel com vocé. Eu creio que vale a pena. Por exemplo,
pos-graduacdo, eu ainda ndo fiz nenhuma poés, as que eu queria de direito eleitoral eram
todas no sabado, entdo eu ndo fiz a minha pés-graduacdo ainda por conta disso, ai um
professor que era pos-doutor ld, ele era coordenador la do TRE e disse “rapaz é a cada 15
dias, peca permissdo ao seu pastor”, ai eu “ndo, ndo é questdo de pedir permissdo ao meu

pastor é questdo de principio pessoal, entdo eu ndo vou abrir mdo dos meus principios,
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porque eu sei que isso ndo vai ser o fator diferencial na minha vida, Deus vai conseguir me

abencoar em outra area, eu posso conseguir outra coisa independente desta pds-graduagdo”.

O dilema é de uma dimensdo amplamente social, mas a resposta é plenamente pessoal
e individual, pois se trata de uma questdo de fé, de confiar em Deus, na providéncia divina.
Da mesma maneira que os adventistas tem certeza do retorno de Cristo, igualmente tem fé na
sua providéncia em forma de cooperaco. E baseado nisso que enfrentam seus dilemas, por
vezes obrigados a rejeitarem algumas oportunidades, demonstrando obediéncia aos preceitos
religiosos, ndo ditados por um pastor ou qualquer criatura na terra, mas divinamente prescritos
naquilo que é a sua regra de fé, o guia adventista de ser e estar no mundo — a biblia. Como
suporte ainda contam com os ensinamentos e conselhos escritos deixados por Ellen White. E
claro que nem todos os adventistas enfrentam o tipo de situacdo hipoteticamente ilustrada por
mim na minha pergunta a Wladvia da mesma maneira indicada por ela. N&o se podem ignorar
aqueles que acabam por trabalhar no sabado, mas resaltamos aqui a importancia da percepg¢éo
de providéncia divina e confianga em Deus como elementos a fornecer a motivagdo necessaria
para os fiéis viverem no mundo transpondo suas barreiras representando tal ato o exercicio de
sua religiosidade, de seus principios religiosos.

Estes dilemas sociais no mundo dos estudos e do trabalho emergem em nossa esfera
publica e nela ganham maior visibilidade por conta da perpetuacdo naturalizada e
invisibilizada do catolicismo e de sua cultura dominical em nossa sociedade. Mesmo com a
laicidade do Estado e do pluralismo do campo religioso brasileiro o catolicismo esta
entranhado de tal forma em nossa cultura que o consenso implicitamente estabelecido a
respeito do domingo como dia de descanso (geral e religioso) e os impactos sociais disso
dificilmente sdo postos em questdo, inclusive no campo protestante, salvo pelas
reivindicacdes adventistas em situacdes particulares na necessidade de transpor os dilemas
que se apresentam.

Ja explicamos o gradual processo de substituicdo do descanso sabatico pelo dominical
no catolicismo. Data de 1876, por exemplo, a fundacdo da Federacdo Internacional para a
Observancia do Descanso Dominical de modo a ilustrar a for¢a que a cultura dominical
ganhou no mundo. Segundo Dias (2011) as legislacdes Suica e Alema instituiram o descanso
dominical como obrigat6rio no fim do século XIX. A constituicdo brasileira de 1988 acaba
por também acomodar a cultura dominical no que diz respeito ao descanso dos trabalhadores

no seu artigo 7°, inciso XV, instituindo como dia preferencial de descanso remunerado o0s
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domingos — “O Estado editou lei privilegiando o descanso dominical, constituindo conduta no
minimo estranha para ndo dizer conivente com principios religiosos de determinadas crengas”
(DIAS, 2011, p. 97).

Ainda assim, mesmo o domingo sendo pela lei o dia preferencial, mas ndo obrigatério
de descanso, ndo se pode negar 0s impactos (negativos) que isto gera para os sabatistas de um
modo geral. Embora o mercado de trabalho se encontre cada vez mais flexivel, tal processo
ndo acarreta necessariamente em alternativas de inser¢do ou manutencdo de sabatistas no
mercado de trabalho uma vez que os termos dessa flexibilidade sdo dados majoritariamente de
forma unilateral pelos empregadores sem com que os empregados tenham muita escolha em
negociar sua agenda de trabalho e dia de descanso tendo em vista sua religiosidade e o direito
de liberdade religiosa no que toca aos sabatistas®.

Elucidativo disto é um caso ilustrado no trabalho de Dias (2011) sobre trés adventistas
empregados na Empresa Brasileira de Correios e Telégrafos (ECT) que moveram acéo
trabalhista contra a empresa. O motivo foi que eles foram advertidos por extenso por se
negarem a trabalhar no dia de sadbado. Alegaram que a empresa poderia ter chamado outros
funcionarios além de terem tentado negociar com a mesma propondo trabalharem em
qualquer outro dia ou horario, inclusive no domingo, de modo a compensar a falta, o que ndo
foi aceito. Por seu turno, a ECT alegou que a falta dos trabalhadores no dia solicitado
ocasionou transtornos do tipo atraso na entrega de correspondéncias e remanejamento de
outros funcionarios. Apesar de nem em todos casos ser assim, a causa em questdo foi dada a
favor dos adventistas, pois no entender do juiz a empresa atuada por ser de grande porte, ao
possuir milhares de funcionarios sendo uma minoria adventista teria condi¢fes de conceder o
descanso sabéatico aos movedores da acdo. Além do mais, executando a mesma 0s seus
servicos também no domingo, ela poderia se adequar as convicgdes religiosas dos
funcionarios reclamantes escalando-os para trabalhar aos domingos ou ampliando sua carga
horéria semanal para compensar a auséncia do sabado. Assim, a ECT foi obrigada a suspender
as punicdes dadas e desautorizada a escalar os trés funcionarios no sadbado sob pena de

pagamento de multa em R$ 50.000,00 por funcionério em caso de descumprimento. Também

% Dias (2011) dedica uma parte de seu trabalho justamente a questio da obrigagdo da acomodacdo da
religiosidade no trabalho como forma de garantia e protecdo ao direito a liberdade religiosa. Se ele trabalha isto
de um ponto de vista juridico a respeito de obrigages e deveres entre empregadores e empregados, Siqueira
(2005) argumenta sobre uma tendéncia empresarial em resignificar esta acomodagdo da religiosidade como
forma de gerar uma espiritualidade do trabalho benéfica na medida em que cria um ambiente de trabalho
propicio ao aumento da produtividade e, por conseguinte, ao aumento da lucratividade. Neste processo de
reapropriacdo e resignificacdo desta acomodacdo da religiosidade no contexto de trabalho de fundamental
importancia sdo as espiritualidades ligadas ao movimento da Nova Era.
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precisou pagar indenizacdo por danos morais. Sobre este caso a fala do juiz é exemplo do
ideério de liberdade religiosa.

A crenca de cada um ¢ algo sagrado. Entender que ela deve ceder ao
poder diretivo do empregador, em toda situacéo, € retroagir ao tempo
em que a garantia da liberdade de culto ndo existia. O trabalhador ndo
deixa de ser cidaddo quando veste a farda da empresa ou adentra ao
interior de suas instalacdes. Ele continua sendo uma pessoa com suas
convicgdes politicas, filoséficas e religiosas, que devem ser
respeitadas... Os esforcos da sociedade devem convergir para a
inclusdo, ndo a exclusdo, das minorias. Impor aos observadores do
sébado — que sdo infima minoria — a obrigacdo de trabalharem nesse
dia, implica em exclusdo social, pois sO resta ao cidaddo escolher
entre duas alternativas: contrariar um mandamento que julga divino e
manter 0 emprego ou obedecer ao mandamento e ficar a margem do
mercado de trabalho. Como muitos escolheriam a segunda opcdo, por
fidelidade a sua crenca, o resultado seria o desemprego de muitas
pessoas. Isso poderia ser evitado, na maior parte dos casos, se a
atividade produtiva, com um minimo de desconforto, fizer o possivel
para permitir o repouso no dia de guarda. Sem divida, é a solucdo que
privilegia o interesse publico e o direito fundamental a religido. (apud.
DIAS, 2011, p. 99).

Os Adventistas do Sétimo Dia comumente recorrem ao poder judiciario na tentativa de
garantir o seu direito de liberdade religiosa na esfera publica principalmente no que concerne
ao mundo do trabalho como bem exemplificado na situacdo descrita acima. Isto também pode
ocorrer em casos de vestibulares e concursos publicos como é possivel observar da sentenca
disposta abaixo referente a concurso publico para policia militar do Estado de Sdo Paulo a ter

prova realizada em um sabado.

Frederick Malta Buarque de Gusméao, médico cardiologista, impetrou
mandado de seguranca, com pedido de liminar, contra o Sr. Coronel
Diretor de Pessoal da Policia Militar do Estado de S&o Paulo,
alegando em sintese que a prova foi marcada para um Sabado, dia em
que o impetrante ndo pode realizar o exame, por forca de credo
religioso, com amparo constitucional... Foi deferida a liminar (fls. 34).
A autoridade apontada como coatora prestou informagdes. O
Ministério Pablico opinou pela denegacdo; E o relatério. DECIDO.
Trata-se de mandado de seguranca interposto por inscrito em concurso
publico, insurgindo-se contra o indeferimento de requerimento para
designacdo de nova data para realizacdo na data marcada, por forca de
credo religioso. Malgrado o zelo e o esfor¢co da digna autoridade
coatora, € de rigor a concessdo da seguranca, merecendo amparo a
pretensdo  do  impetrante. Com  efeito, é  assegurada
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constitucionalmente a liberdade de credo religioso, sendo vedada
qualquer privacdo de direitos por forca de opcdo religiosa como
dispbe o inciso VIII do art. 5° da Constituicdo Federal. De fato, nota-
se que o impetrante, preenchendo 0s requisitos necessarios para a
participagdo no concurso, esta impossibilitado de exercer o direito de
possibilidade de acesso a funcdo publica, assegurado a todos o0s
brasileiros no inciso | do art. 37 da Carta Magna. Assim, a
inadequagdo do concurso publico com a liberdade do credo religioso,
apresenta violacdo aos principios da acessibilidade a funcdo publica,
da igualdade e da liberdade de credo religioso. Ante o exposto, por
esses fundamentos e por tudo o mais que dos autos constam, julgo
PROCEDENTE o pedido, CONCEDENDO a seguranga rogada,
tornando definitiva a liminar concedida, a fim de ser julgada nova data
para realizacdo do exame, arcando o impetrado com as custas e
despesas processuais na forma da lei. Sdo Paulo, 06 de julho de 1998.
Maria de Fatima dos Santos Gomes. Juiza de Direito. (apud. SILVA,
2007, p. 68).

Antes de se precisar chegar a tal ponto, existe na IASD o departamento de liberdade
religiosa do qual WIladvia ja foi diretora no ano de 2010 na IASD Central e me conta um

pouco a respeito.

Geova: Como € que funciona o departamento de liberdade religiosa?

WIladvia: O departamento de liberdade religiosa tipo ele tenta dar o apoio juridico para as
questdes sabaticas em relacdo ao sabado e compatibilidade é... argumentar com a instituicéo
0 porqué vocé tem direito a guardar o sabado, 0 porqué vocé ndo frequenta a faculdade dia
de sabado, o porqué vocé ndo trabalha dia de sadbado, vocé ndo poder fazer um concurso.
Ent&o assim, é um departamento juridico que ele € um apoio para vocé, porque, por exemplo,
se vocé precisar de algum apoio em relacéo a faculdade, vocé ndo tem que conseguir algum
advogado fora, a igreja da o suporte juridico para vocé como instituicdo para ajudar a
resguardar o seu direito. Ai assim, a maioria do liberdade religiosa € justamente por jovem
que é preciso declaracdo, é preciso certiddo, autorizacdo comunicando oficialmente a
postura da igreja em relacdo ao sabado, o porqué vocé ndo assiste aula dia de sabado.
Podem pensar que é apenas uma opinido particular sua, mas é para fornecer embasamento

juridico e até biblico do porque néo assistir aula dia de sabado...

Para os fiéis vinculados em IASDs menores as quais ndo possuam tal departamento
eles podem contar com o apoio juridico da propria Associacdo Pernambucana Adventista.

Sempre é um advogado (a) que fica a frente deste departamento justamente por ser ele um
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recurso juridico a dar respaldo institucional e amparo legislativo ao fiel que necessite
comprovar o seu religiosidade na esfera publica e transpor possiveis obstaculos impostos por
ela®. Ainda assim, apesar de tal departamento se configurar como uma estratégia formal de
enfrentamento institucional dos dilemas sociais postos pela esfera pablica em decorréncia da
incompreensdo de individuos e instituicdes ndo adventistas, além dele, para WIadvia o
principal mecanismo de defesa da IASD em relagdo ao mundo est& na convicgdo de seus fieis

nos principios religiosos.

WIladvia: A principal estratégia do adventista se defender é ele préprio criar 0s seus
argumentos. Entdo assim, normalmente ele proprio, a maioria, 99% né, sempre tem 1%, dos
adventistas, sdo preparados para defender os seus principios. Entdo cada um sabe porque o
sabado, ndo é questéo de pastor, porque se vocé for ou ndo [para uma balada], o pastor nao
vai nem ficar sabendo, entdo tipo a igreja € grande, o pastor ndo sabe nem onde vocé mora,
entdo ele ndo vai ficar nem sabendo em relacéo a isso e tipo, por exemplo, se eu ndo for para
central dia de sabado, podem imaginar que eu t6 em outra igreja em outro bairro, entao eu
consigo burlar as pessoas facilmente, mas € uma questdo pessoal entre vocé e Deus. Vocé
sabe que Deus vai saber que vocé foi, esta ali ndo é a vontade de Deus na sua vida. Entdo
assim, pessoalmente cada um é bem consciente disso, porque a igreja nao lhe impde, ela ndo
Ihe obriga, ela ndo tem nenhuma san¢éo para vocé, para saber se vocé for, porque ela nédo
vai saber se vocé foi ndo é, entdo é assim. Mas, por exemplo, sempre tem, tem advogados da
instituicdo, a igreja pequena geralmente ndo tem o departamento de liberdade religiosa,
geralmente passa despercebido, mas a Associacdo Pernambucana tem advogado para esses
casos. Por exemplo, eu tenho agora trés amigos que eu conhego que tao fazendo o curso de
formacdo, sdo trés jovens também, um tem 25, outro tem 26 e outro tem 22, curso de
formacdo da policia militar e 14 no sabado tem atividades, mas eles conseguiram, levaram o
requerimento, explicaram ao comandante e conseguiram dia de sdbado ndo participar com
0s outros soldados e alunos do curso, eles ficam numa sala podendo fazer as atividades
cristas do dia de sabado dentro do quartel.

Geova: Dentro do quartel eles conseguiram um espaco...

WIladvia: Conseguiram uma sala, ai eles ficam 14, eu acho que séo, eu sé conheco trés, mas
eu sei que sdo sete a turma, sdo sete pessoas que estdo la dia de sdbado, eles chegam 1a no

mesmo horario que os outros, eles chegam la uma seis horas da manha, cinco e meia, mas no

81 E possivel ver nos anexos do trabalho um modelo de carta administrativa utilizada pelo departamento de
liberdade religiosa da IASD Central com os fins aqui descritos.
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lugar de ir para o patio para fazer suas atividades de aluno, de soldado, de aprendizado

militar eles vao para uma sala e ficam la com biblia, com hinério, essas coisas.

O recorrente argumento de que a obediéncia ao sabado é uma questdo de principio
religioso e ndo uma ordem institucional da igreja por meio do pastor é ponto central de defesa
dos adventistas sobre a sua peculiar pratica doutrinaria. Ainda que amparados juridicamente
possam recorrer ao direito de liberdade religiosa e a exigéncia do principio de tolerancia isto é
pouco utilizado quando comparado a defesa biblica de suas acdes. Mesmo dado o carater
amplamente social dos dilemas com que se deparam na esfera plblica suas respostas
tendencialmente se ddo a um nivel mais subjetivo baseadas na fé. Isto aponta para uma
compreensdo teoldgica do mundo assentada sob ndo apenas uma metodologia propria de
estudo biblico como também em uma énfase escatolégica que integra e justifica
profeticamente as ac6es dos outros em relacdo aos adventistas.

lustrativo do modo como os adventistas fazem uso de seu conhecimento biblico e
demonstram sua fé para se defender das incompreensfes das quais estdo sujeitos pode ser
observado nos comentarios referentes a uma reportagem publicada na home page do Jornal do
Commercio no dia 30 de outubro de 2012 intitulada “Questdes religiosas impedem alguns
feras de Fazer o Enem no horario determinado”®. O Enem (Exame Nacional do Ensino
Médio) embora ndo obrigatorio, é etapa primordial para os que desejam ingressar no ensino
superior, seja em instituicdes publicas ou privadas, pois a nota do exame serve para algumas
etapas das provas tradicionais de vestibular ou mesmo as substituem atraves do Sisu (Sistema
de Selecdo Unificada). Além disso, a nota no exame também faz parte dos critérios de
avaliacdo e classificacdo do Prouni (Programa Universidade para Todos), programa do
governo federal o qual visa a concessdo de bolsas de estudo parciais e integrais em faculdades
e universidades particulares para alunos oriundos de escola publica.

A prova do Enem ocorre sempre em um final de semana, 0 que a principio acabaria
por prejudicar os adventistas que desejariam submeter-se ao exame. Contudo, atualmente ao
preencher o formulario de inscricdo ha uma opc¢do perguntando se o individuo guarda o
sabado por questbes de crencas religiosas. Ao responder afirmativamente a questdo, a pessoa
estara adentrando ao grupo de individuos que realizardo o exame em regime especial, pois se
no horario normal do exame no sabado e no domingo a prova deve comecar no inicio da

tarde, para os que se declararam sabatistas, a prova no sabado comeca no inicio da noite, apos

62 Disponivel em  <http:/jconline.ne10.uol.com.br/canal/cidades/noticia/2012/10/30/questoes-religiosas-

impedem-alguns-feras-de-fazer-enem-no-horario-determinado-61899.php>.
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0 por do sol, porém, eles devem chegar ao local de prova no mesmo horario que os outros e la
permanecerem incomunicaveis realizando apenas suas atividades religiosas até o inicio do
exame ser autorizado tendo o mesmo tempo de realizagdo de prova que os demais. E
permitido o uso da biblia e que tragam alimentos. No domingo, fazem a prova no horario
normal.

Isto foi uma conquista para os sabatistas em geral, compreendidos segundo a referida
reportagem por Adventistas do Sétimo Dia e Judeus ortodoxos. H4 um tempo sempre era
necessario que os sabatistas recorressem judicialmente para garantir a realizacdo das provas
do Enem em regime especial atravessando uma burocracia atualmente desnecesséaria uma vez
que tem garantidos o direito de realizarem o0 exame sem precisar recorrer ao poder judiciario.
A inclusdo da questdo da guarda do sdbado no formulério de inscricdo visa justamente a
inclusdo desse grupo minoritario as oportunidades de acesso a educacdo superior, um direito
de todos. Tendo sido a reportagem veiculada na internet, ha um espaco para comentarios dos
quais alguns valem ser reproduzidos para os fins aqui propostos. Comecemos por aqueles que
remetem a incompreensdo, e alguns mesmo beirando ao desrespeito, em relacdo aos

adventistas®®.

Uma pergunta aos candidatos Adventistas: Imagine um médico Adventista: Vai deixar de
realizar uma cirurgia e deixar um paciente morrer por questdes religiosas? ... "ndo
trabalham nem estudam do pér do sol da sexta-feira ao pér do sol do sabado™... Isso €

DEMAGOGIA disfarcada de FE (AUTOR A: Postado em 30/10/2012).

Isso s6 acontece no Brasil. "Pais" subdesenvolvido. A lei e/ou as normas, serem
desobedecidas por causa das religides? E inaceitavel, absurdo, subdesenvolvimento, sera que

estes "obedientes” a lei de Deus, cumpre tudo que Jesus pregou? "No sabado, o sétimo dia,
Deus descansou™. Isso foi um exemplo para que todo trabalhador, tem que ter um dia de
descanso. O comentario do Maciel... andnimo, esta certissimo. Os medicos adventistas e 0s
judeus ortodoxos irdo deixar varias pessoas, inclusive as criancas, morrerem e ou sofrerem
com dores porque respeitam o dia de sdbado? E os dentistas? E os socorristas do samu? E 0s

bombeiros? E os policiais? E os jovens, ndo irdo se divertir? E muita falsidade e ignorancia.

8 Procurei ser 0 mais fiel possivel na reproducio dos comentérios mantendo a linguagem utilizada e o aspecto
grafico tais como publicados apenas corrigindo erros ortograficos mais basicos e mantendo os autores andénimos.
De modo a deixar claro que as postagens aqui selecionadas partem de pessoas diferentes ou das mesmas quando
for o caso, os autores serdo identificados por letras em maitsculo: autor A, B, C, etc, o que ndo indica que os
comentarios foram postados necessariamente de maneira sequencial.
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Ser4 que Deus ird aprovar e ou gostar? Quanta falsidade (AUTOR B: Postado em
30/10/2012).

Que pais laico é esse que se curva as doutrinas religiosas??? Isto ndo pode acontecer
(AUTOR C: Postado em 30/10/2012).

Barbara, ndo € hostilidade, é palhacada essa situacdo. Todos estao livres pra profetizar e
crer o que quiserem. Mas primeiro: O sétimo dia é reservado para quem trabalhou seis,
segundo: se todos os servidores publicos se convertessem as religides Sabatistas? Por que a
maioria tem que aceitar as condi¢Ges da minoria? E s6 pra lembrar 1. a Constituicdo diz: O
estado é Laico, entdo, ndo se prende a regras religiosas; 2. Todos sdo iguais perante a Lei...
N&o deveria ser assim? N&o digo que a palhacada vem dos candidatos e sim do sistema de se
adequar ainda que ridiculamente a essa situagdo (AUTOR D: Postado em 30/10/2012).

Tais comentarios ndo apenas revelam o carater incompreensivo e intolerante para com
os adeptos da IASD como também denotam a maneira como a laicidade do Estado e a
liberdade religiosa sdo comumente interpretadas. Isto é, no senso comum impera uma linha
interpretativa de que o Estado laico é aquele isento de religido a qual deve estar confinada no
intimo do ser, na vida privada das pessoas, ndo sendo assunto de intermediacao e discussao na
esfera publica. Sob este aspecto, uma medida equitativa que faca com que sabatistas possam
realizar o Enem tendo a oportunidade de ingressar no ensino superior visto a educacdo ser um
direito de todos soa como uma arbitrariedade ilegitima do estado a qual favorece uma
determinada religido ferindo a no¢édo de que todos sdo iguais perante a lei.

Contudo, como ja colocado, o principio de igualdade e tolerancia o qual rege a
jurisprudéncia dos Estados democraticos modernos diante das questbes postas pelo
multiculturalismo ¢é pensado como algo que deve proteger a diversidade, ha muito existente,
mas s6 ha pouco reconhecida. Reconhecer a diferenca de pessoas e grupos € um primeiro
passo para garantir tratamento dignamente igual a todos e é nesta direcdo que deve caminhar o
direito de liberdade religiosa do qual o caso dos sabatistas em relacdo ao Enem é um exemplo.
Porém, ainda impera sob 0 nosso imaginario social a ndo participacdo da religido na esfera
publica através da ideia de que nosso Estado é laico, questdo problematica uma vez que é
visivel a intensa presenca da religido em varios temas de ambito publico para além daquilo

que é referente aos sabatistas, em especial aqui no Brasil no que toca aos protestantes de um
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modo geral e sua atuacdo na politica e outras esferas de poder, assunto delicado o qual vem
ganhando bastante visibilidade nos ultimos tempos.

Em relagdo ao modo como os Adventistas do Sétimo Dia reagiram aos comentarios
expostos é interessante notar que na maior parte das postagens dos individuos declaradamente
da religido a sua defesa € baseada muito mais na palavra biblica que em principios seculares
evidenciando a principal estratégia de enfrentamento descrita por WIadvia a respeito de eles
criarem seus proprios argumentos na medida em que sdo conscientes de seus principios
religiosos e ndo alienados por discursos de lideres religiosos. Neste processo, vale lembrar a

importancia do itinerario sabatico.

N3o é demagogia. E o que Deus exige de seus fiéis. A guarda do sabado ndo salvara
ninguém, mas quem cré na palavra de Deus ndo deixara de observar o dia do Senhor (0
sabado do sétimo dia). Estude a Biblia! (AUTOR E: Postado em 30/10/2012).

Guardo o Sabado porque, O bondoso Criador, apés os seis dias da Criagdo, descansou no
sétimo dia e instituiu o Sabado para todas as pessoas, como memorial da Criacdo. O quarto
mandamento da imutavel Lei de Deus requer a observancia deste Sdbado do sétimo dia como
dia de descanso, adoracdo e ministério, em harmonia com o ensino e pratica de Jesus, 0
Senhor do Sabado. (Gén. 2:1-3; Exo. 20:8-11; 31:12-17; Lucas 4:16; Heb. 4:1-11; Deut.
5:12-15; Isa. 56:5 e 6; 58:13 e 14; Lev. 23:32; Mar. 2:27 e 28), e isso ndo me faz ser infeliz,
pelo contrario, me faz e deixa mais feliz ainda, ja que aos sdbados posso descansar das
atividades do meu interesse e me achegar mais de Deus, da natureza por Ele criada e das
pessoas, realizando trabalhos voluntarios... Além de seguir principios que até o préprio Jesus
guando aqui esteve seguiu, e assim como disse Ele "N&o vim para abolir a lei, e sim para
cumpri-la!". (AUTOR F: Postado em 30/10/2012).

Bom primeiramente gostaria de esclarecer ou ao menos tentar! O descanso ao sabado jamais
interferiu na salvacdo da vida de uma pessoa ou animal! Um exemplo claro disso foi quando
Jesus curou em pleno sabado e os fariseus, que ate entdo se achavam os mestres da lei
criticaram Jesus! Jesus respondeu: Ora, quanto mais vale um homem que uma ovelha? Logo,
é licito, nos sabados, fazer o bem. Mateus 12:12. Portanto assim como disse Jesus ao ser
acusado de profanar o sabado digo respondendo as colocagfes em relacdo ao trabalho

médico ou voluntario podemos sim realizar aos sdbados isso ndo é pecado! Em relagdo ao
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Brasil ser um pais laico, ndo creio que na prética ele seja, na verdade mesmo ndo sendo na
forma da lei o Brasil é um pais Cristdo! Tanto que boa parte dos feriados nacionais sédo
relacionados ao mundo cristdo que por sua vez sdo boa parte relacionados a crenca
Catolica, ex: Dia da Padroeira, Corpos Crist, Sexta feira da paixao... Ja que existem tantos
feriados "religiosos" ndo vejo o porqué de vcs criticarem nds sabatistas por ndo realizarmos
as provas do ENEM aos sabados, ja que isso ndo vai interferir de forma alguma no resultado
de vocés! Uma coisa que aprendi foi respeitar o proximo assim como eu quero e merego ser
respeitado! Gostaria de que vocés estudassem um pouco mais sobre a Vida de Jesus e seu
ministério. Indico também este site onde vocés podem encontrar mais informacdes a respeito
do sabado: http://www.sabado.org/ (O Sa&bado oferece inimeras oportunidades para
crescimento espiritual. Enxergar estas oportunidades exige criatividade e disposicdo para
aprender. Peca a Deus que lhe ensine como tornar este dia muito especial em sua vida e na
vida de seus familiares. O prazer, a paz, a alegria da comunh&o e a certeza de salvagao irao
inundar o coracdo daquele que ama a Deus e dedica este dia para agradar ao Criador.)
(AUTOR F: Postado em 30/10/20120).

Como é possivel observar os comentarios expostos aludem a uma justificativa
religiosa, biblica para a guarda do sabado tida ndo s6 como uma lei, mas também como um
principio como ja explicado neste trabalho. Assim, as estratégias de enfrentamento para os
dilemas sociais variam de justificativas juridicas a religiosas. Gostaria agora de apresentar
uma Gltima estratégia adventista para lidar com a esfera publica e sua cultura implicitamente
dominical, desta vez referente ao mundo do trabalho através de um pouco da trajetdria
profissional de Erivan®.

Erivan tornou-se Adventista do Sétimo Dia aos 18 anos de idade. Antes disso
considerava-se catolico ndo praticante. Na época jogava bola profissionalmente no Sport.
Apos a sua conversdao a IASD ficou dificil administrar sua pertenca ao Sport Club como
jogador profissional, pois existiam treinos e jogos aos sdbados. Nas suas palavras era preciso
escolher entre o Sport e Jesus Cristo. Escolheu Jesus Cristo, 0 Sport ndo aceitaria sua opcao
religiosa. Erivan se achava bom, me conta que o técnico correu atrds dele ainda por uns trés
meses achando que ele jogava em outro time. No entanto, a decisdo ja estava tomada. Hoje
em dia joga apenas por diversdo. Em relacdo aos estudos ele estava terminando o colegial.

Conta-me que ndo teve problemas neste periodo. Mesmo estudando em escola laica, todos

8 Conforme notas em diario de campo (Sabado: 17/09/2012) e entrevista realizada em 21/07/2012.
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sabiam que ele era Adventista do Sétimo Dia. Quando as provas iam ser realizadas no sébado,
conversava com os professores ou a direcdo da escola para realizar as provas outro dia, assim
conseguia fazé-las em outro momento em uma sala reservada ou em outra data com outra
turma ndo havendo prejuizos nem para a escola nem para a sua formagdo. Neste caso, nao
houve maiores problemas em negociar este tipo de coisa. Aos 19 anos comegou a procurar
outros empregos. Ja foi colportor por quatro anos vendendo literatura adventista de porta em
porta. “Foram quatro anos assim... otimos na minha vida e que aprendi muito, isso me
ajudou a crescer bastante”. Depois, passou a trabalhar na venda de outros produtos, na
verdade um ano e meio com produtos naturais, ele vendia mel de porta em porta. Seu trabalho
como vendedor lhe permitiu arrecadar dinheiro para fazer o curso técnico em radiologia,
vindo a trabalhar com isso logo depois. A radiologia, por ser dentro da area de satde e o ritmo
de trabalho funcionar em esquema de plantdo, permitiu com que Erivan trabalhasse sem
problemas ndo precisando esbarrar na questdo do sabado. Quando questiono sobre possiveis

problemas em relacdo a horéario de trabalho, ele diz:

Erivan: Nunca veio a ter, porgue vamos supor a carga horaria na area de radiologia é vinte
quatro horas semanal entdo vocé podia fazer da seguinte forma: trabalhar plantdo ou
diarista. Diarista era de... vamos supor, vocé tinha que trabalhar vinte quatro horas, cinco
horas e pegar as vinte quatro horas e dividir por cinco, daria cinco horas por dia,
trabalharia e o resto da tarde folgando, entdo o horario batia de segunda a sexta e batia as
24 horas e, ou vocé trabalhar dois dias, doze e doze e vocé ganha cinco dias livres ou
trabalhar um dia de vinte quatro horas né e seis dias livres... nunca chocava. Entdo nunca fui

chamado para trabalhar no sabado.

No entanto, se a busca por emprego ocorre fora da area de salde, na iniciativa privada,

a coisa funciona diferente. Neste caso a guarda do sabado gera problemas como ele me conta:

Erivan: Uma vez s6... Uma empresa, uma vez eu cheguei a comentar e a empresa disse que
infelizmente ndo poderia ficar comigo né? Entdo quando eu botava 0s meus curriculos por ai
a fora em outras empresas sem ser na area de salude, deixava 0s curriculos, mas ja sabia que
ali ia pedir para o funcionario trabalhar no sabado e quando chamava eu néo ia, que eu ja

sabia... Entdo me enveredei para a area de salde que é a area de radiologia porque eu ja
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sabia que, como € que se diz, que a gente mesmo, o técnico podia fazer o seu proprio horario

entendeu.

A érea de salde, seguindo o relato de Erivan, parece ser uma area privilegiada entre os
Adventistas do Sétimo Dia. O esquema de plantdo e a flexibilidade de horério, permitindo
com que os funcionarios negociem os seus proprios dias e turnos de labor sdo recursos
utilizados pelos profissionais de salde adventistas para garantir obediéncia a lei sabatica.
Desse modo, parece ndo ser a toa que de um ponto de vista estrutural a salde seja uma marca
bem desenvolvida da religido. Para além dos principios de saide deixados por Ellen White, a
estrutura do campo de atuacdo profissional permite o trabalho dos adeptos religiosos sem
maiores dificuldades. Logo isto pode sugerir um maior nimero de Adventistas do Sétimo Dia
no campo da saude. Com a possivel existéncia de tantos profissionais na area, a emergéncia e
o desenvolvimento de hospitais, clinicas, entre outros institutos de saude adventista ndo é
nenhuma surpresa. Em termos de desenvolvimento da qualidade profissional desse tipo de
trabalhador podemos citar que foi inicialmente na montagem de turmas de p6s-graduacdo na
area de saude para Adventistas do Sétimo Dia que Erivan encontrou um novo mercado de
trabalho a ser explorado em tempos mais recentes.

Pds-graduacao, pelo menos aqui no Brasil, sempre foi um problema para Adventistas
do Sétimo Dia que desejam maior qualificacdo profissional, principalmente se o foco é o
mercado de trabalho e ndo a vida académica. Os trechos de entrevista com WIladvia aqui
utilizados ja apontavam para essa gquestdo. Se ndo em todos, em grande parte dos cursos de
pos-graduacdo oferecidos, as aulas acontecem na sexta a noite e no sdbado o dia todo, ou seja,
no periodo de guarda dos Adventistas, impossibilitando-os de fazerem o curso e impedindo o
seu avango profissional. As Unicas saidas sdo o0s as pds-graduacdes académicas (mestrado ou
doutorado) nas quais é possivel haver maior flexibilidade de horario para cursar disciplinas e
realizar pesquisas ou as pds-graduacdes mercadoldgicas oferecidas durante a semana para
aqueles que podem se permitir apenas estudar ou tenham empregos bastante flexiveis nos
quais é possivel negociar a realizacdo de ambas as atividades. No entanto, para 0s muitos que
trabalham durante a semana o dia todo além de terem os estudos diarios da escola sabatina e
usarem o periodo sabatico como um tempo de descanso e dedicacdo a Deus, para eles fica
praticamente impossivel realizar o curso nesses dias ou mesmo durante a semana. O Unico
tempo restante é o sabado & noite e o domingo. E justamente nesta brecha que Erivan teve a

ideia de em parceria com seus professores montar turmas de pés-graduacdo, a principio na
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area de saude, cujas aulas acontecessem no sabado a noite e domingo o dia todo. Ainda que
argumente que as turmas sdo abertas para quem quiser, independente de religido, é inegavel
que 0 negdcio € um investimento extremamente atraente para os sabatistas.

Neste sentido o rapaz criativamente acabou por construir um espago para Si no
mercado de trabalho tendo como ponto de partida a sua peculiaridade religiosa. Da Gltima vez
que conversei informalmente com ele estava atuando na formacdo de turmas de pds-
graduacdo (em horérios alternativos) para instituices particulares de ensino superior
realizando o marketing destas instituicdes e dos cursos oferecidos por elas. Ele ndo criou
apenas um espaco para si como também abriu caminho para um grupo de individuos que se
viam impossibilitados de adquirir maior qualificacdo profissional devido a incompatibilidade
de sua identidade sabéatica com a organizacdo temporal das instituicbes promotoras dessa
qualificacdo. Vale salientar que a cultura dominical implicitamente é a que rege a organizacéo
temporal destas instituicbes assim como de diversas outras na medida em que esta diluida em
nossa legislacao trabalhista.

Paralelamente a este trabalho, vale notar que Erivan ao se graduar como enfermeiro
também adota estrategicamente o ingresso profissional na area de saiude em condigcdes
melhores do que como técnico em radiologia podendo gozar da flexibilidade de horario
possivel no campo de atuacdo profissional de modo a driblar possiveis dilemas no mundo do
trabalho oriundos de sua identidade religiosa.

Os Adventistas do Sétimo Dia apresentam em sua identidade religiosa a marca da
guarda do sébado a qual é muitas vezes conflitante com a nossa cultura secular. Nao sendo um
grupo isolado tendo que viver e transitar na esfera pablica atraves das suas relagdes sociais,
no mundo dos estudos e no mundo do trabalho, por vezes se deparam com certos dilemas 0s
quais tornam desafiante o exercicio de sua cultura sabética. Dissertei aqui sobre as estratégias
de enfrentamento que empregam para responderem aos dilemas pessoais e sociais postos pela
esfera publica e transpor os desafios de ser um guardador do sabado em uma cultura que
apesar de laica ainda guarda resquicios da religido catélica e de sua dominicalidade. Feito

isto, acredito ser chegada a hora das consideracdes finais.

163



CONSIDERACOES FINAIS

I. Sintese de um tipo ideal de religido

A Igreja Adventista do Sétimo Dia se autoproclama como a verdadeira igreja
remanescente do tempo do fim que guarda os dez mandamentos e possui a missdo de anunciar
a mensagem profética da volta de Cristo para todo povo, nacéo, tribo e lingua. Tem como
palco de seu inicial processo de formacgdo histérica os Estados Unidos do século XIX
originando-se de um movimento interdenominacional liderado por William Miller agregador
das mais variadas tradicOes protestantes. A sua institucionalizagdo que marca a passagem de
uma seita para uma igreja em termos sociolégicos é fruto do novo concerto, uma
reinterpretacdo para o grande desapontamento de 1844 da qual se destaca a pessoa de Ellen
White, a ultima profetisa moderna do Adventismo do Sétimo Dia, uma figura emblematica da
religido cujas visdes divinamente inspiradas ajudaram a estruturar em grande medida o
universo simbolico do adventismo. Desde entdo a IASD vem se expandindo sendo atualmente
uma religido de organizacgéo e alcance mundial a pregar suas doutrinas particulares a exemplo
da guarda do sabado e dos seus principios naturalistas de salde.

Chama atencdo em seu projeto evangelizador um modelo institucional que extrapola
0s muros da igreja abarcando uma serie de outras instituicbes como hospitais, escolas e
editoras oferecendo um mundo dentro do mundo para os seus adeptos. Ainda se caracteriza
por uma concepcao escatoldgica de tempo sintetizada na ideia de tempo do fim e cuja
expressdo maxima reside na certeza da volta do messias em uma perspectiva pré-milenial. Os
conselhos inspirados de Ellen White conjuntamente com a biblia fornecem o capital
intelectual a formar o ethos e mesmo a construir o habitus adventista revelando um modo
particular de ser e estar no mundo tipicos da religio.

No campo religioso assim como nas mais diversas esferas da vida social sofre de um
certo estranhamento mediante uma relacéo de indiferenca e invisibilidade, isto quando ndo se
constitui como uma ameaca, um perigo que se apoia nas percepcdes do senso comum sobre
fundamentalismo e fanatismo religioso, termos erroneamente equiparados no imaginario
social. Sob estas percepcdes a acusacdo de seita seria 0 operador mais comum dos tipos de
relagdes que os “outros” constroem com a [ASD. Contudo, ela internaliza em seus fi¢is a sua
doutrina de modo a instrui-los a se defenderem das acusa¢es em uma ldgica que 0s permite

entender o porqué dos fatos uma vez que eles ja estavam profeticamente revelados na biblia.
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Esse conhecimento s6 se faz por um estudo metddico das escrituras sagradas, consideradas
sua regra de fé. O estudo biblico dos adventistas € dotado de uma racionalidade cientifica que
busca uma compreensdo hermenéutica da biblia dentro de um esquema socratico de discussdo
e aprendizado do seu conteudo. Sendo assim, faz mais sentido afirmar que os adventistas ndo
leem a biblia, eles a estudam e sendo ela a sua regra de fé é pelo conhecimento das verdades
contidas nela e a capacidade de transpor e instrumentalizar tal conhecimento para a préxis
cotidiana da vida social que o individuo se torna apto a conversdo. Assim, a adeséo a IASD
ndo é espiritualmente subita, mas é um processo racionalizado de aprendizado biblico
mediado pela instituicdo através de seus adeptos que buscam dissipar a religido
principalmente a partir das suas relagdes de parentesco, amizade e vizinhanga. Soma-se a este
aspecto relacional da propagacdo da mensagem iasdiana para além de suas outras instituicdes
0s meios de comunicacdo de massa (televisdo, radio, internet) e as proprias programacoes
promovidas pela igreja.

A maior parte destas programacdes faz parte do itinerario sabatico, um conjunto de
atividades compreendidas no periodo de guarda dos adventistas que vai do por do sol das
sextas-feiras ao por do sol dos sabados. Junto com a certeza do retorno de Cristo o sabado
seria a principal marca publica da denominacdo, exposta no seu préprio nome e simbolo da
curiosidade e estranhamento do “outro” seja no campo religioso, seja na sociedade em geral.
Ele representa 0 memorial da criacdo, pois Deus criou 0 mundo em seis dias e no sétimo
descansou, assim, ordenou no seu quarto mandamento que ele deveria ser santificado.
Portanto, no sétimo dia, o sabado biblico, sendo um dia santo, o dia do Senhor, os Adventistas
do Sétimo Dia devem se abster de atividades seculares e ac@es ligadas ao préprio interesse
para se entregarem a Deus realizando atividades que o agradem e sejam um exemplo de amor
e de fazer o bem ao proximo.

O descanso sabatico, entdo, € um periodo de separacdo em que o individuo descansa
do mundo e de si mesmo para ter um contato sincero e mais intimo com a divindade, o que
promoveria em uma perspectiva holistica tipica do adventismo a restauracdo do corpo, templo
do Espirito Santo, e a elevacdo da espiritualidade. Dessa maneira 0os Adventistas do Sétimo
Dia deixam de trabalhar, estudar, realizar transacGes comerciais, executar atividades
domésticas a partir do por do sol da sexta-feira para saudar o sabado sozinhos ou com suas
familias e amigos através de oracdes, louvores e estudos biblicos. Atividades que se estendem
no sabado pela manha nas igrejas com a escola sabatina e o culto divino. No almo¢o, sendo o

sébado o dia para a melhor comida, tendem idealmente a realizar uma refei¢do preparada no
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dia anterior tipicamente adventista, de carater vegetariano, junto a familiares, amigos ou aos
outros irmaos da congregacdo que fazem parte. No periodo vespertino estdo mais livres para
atividades mais informais, mas que ainda assim respeitem a esséncia do sabado, logo ou
podem estar na igreja para o culto Jovem Adventista ou qualquer outra programacao
preparada pela mesma ou podem estar fazendo algum trabalho assistencial de ajuda ao
préximo. Findado o pdr do sol do sébado o itinerdrio se estende de forma mais autbnoma
entre os fiéis que geralmente se encontram para comer, passear, brincar sociais, assistir filmes,
enfim, fazer programacgdes de lazer cristds. A complementar este itinerrio sabatico a IASD
ainda conta com cultos dominicais e de oracdo nas quartas-feiras além de outras atividades
que integram os fiéis a redes diferenciais de sociabilidade, redes distintas daquelas ordinérias
experenciadas cotidianamente no trabalho, na escola, na familia. As redes diferenciais
socializam o crente com um sentimento de pertenca e comunhdo com algo muito maior o
inserindo em uma comunidade religiosa a lhe conformar uma subjetividade distinta que ndo
sera apenas manifesta no periodo sagrado, mas estara presente a todo o tempo, pois ser
Adventista do Setimo Dia ndo se faz apenas aos sabados, mas sempre e isto deve estar
expresso mental, espiritual e corporalmente.

O sébado mais que uma lei divina ou um preceito religioso se torna para o adventista
um principio ético, moral e cristdo. Ndo é ordem de pastor, nem dogma da religido. E um
“modelo (ideoldgico) de” e “modelo (ideologico) para” divinamente dado aqueles que creem
na verdade biblica. A esséncia do sdbado para os adventistas na qualidade de um principio
fornece uma alternativa integral de Ser que tenta escapar, ainda que momentaneamente, do
individualismo dos nossos tempos, do secularismo de nossa cultura. E uma proposta holistica
e critica do mundo que ndo necessariamente vai na contra mao dele, mas segue em paralelo de
uma forma mais encantada e com um ponto final bem definido, pois ndo podemos nos
esquecer gque para 0 Adventismo do Sétimo Dia a humanidade e 0 mundo tem um fim - seja
no sentido de final ou de finalidade — Jesus Cristo.

Este caminho paralelo ao mundo aberto pelo principio sabatico deve se estender para
aléem do sdbado e por outras vias, dai a importancia do trabalho social da igreja, de suas
instituicbes de salde, de suas escolas, de suas editoras. A IASD deve construir o maximo de
pontes que conectem tais caminhos para que mais pessoas sejam convencidas através dos
mais diferentes recursos por sua mensagem profética, desse modo sobrevive e permanece uma
nova igreja promotora de uma religido marginalmente emergente dada as relacdes que possui

no campo religioso como um todo.
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Com relag&o aos seus fiéis estes devem persistir e acreditar na providéncia divina, pois
seus caminhos estardo cheios de provagdes. Nao é facil ser um Adventista do Sétimo Dia,
visto que detentores de uma cultura sabatica, hd muito esquecida e por poucos preservada,
devem enfrentar diversos desafios e passar por varios dilemas para permanecerem a exercer
sua peculiar identidade religiosa minoritaria. As tensGes e conflitos representativos dos
dilemas vivenciados pelos Adventistas do Sétimo Dia, em especial os mais jovens, ndo séo
apenas oriundos de uma imanente oposi¢cdo religido (cristianismo) X mundo, mas da
sobrevivéncia de uma cultura sabatica minoritaria em uma sociedade onde impera uma l6gica
dominical de natureza religiosa a qual rege as mais diversas esferas seculares da estrutura
social no que diz respeito a organizacio temporal. E aos desafios colocados pelo mundo
regido por uma légica dominical fora dos muros da IASD que os seus adeptos devem
responder lancando as mais diversas estratégias de enfrentamento, algumas criativamente
elaboradas por eles préprios, outras se configurando como conquistas de &mbito social no que
tange ao direito de liberdade religiosa e ao principio da tolerancia e, ha também, as fornecidas
no interior da propria denominagéo.

Assim, os desafios de se guardar o sabado séo oriundos de dilemas vivenciados tanto a
um nivel mais pessoal ou subjetivo quanto a um nivel de dimensdes mais sociais. E preciso
ter em mente que ambos 0s aspectos destes dilemas, o subjetivo e o social, estdo
interconectados e exigem tanto respostas pessoais e individuais - que variam infinitamente de
acordo com a biografia e a situacdo de cada adventista (mas que se apoiam na confianca e fé
na providéncia divina) - como respostas institucionais da propria denominacdo. De maneira

geral, se pode elencar como exemplos dessas estratégias de enfrentamento:

1. Uma educacdo crista familiar para o caso dos adventistas de berco;

2. A promocdo institucional de um aspecto relacional através da criacdo de redes
diferenciais de sociabilidade por meio das vivéncias do itinerario sabatico iasdiano;

3. A “instrumentalizacdo” de outras redes sociais fora do ambito religioso mediante uma
relacdo dialdgica que busque a compreensao e respeito do “outro” para assim transpor
possiveis obstaculos mundo a fora resultantes da auséncia do fiel no periodo sagrado;

4. Tentativas de conversdo em ambientes marcados por disposicdes religiosas

divergentes (em especial na familia);
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5. Atitudes e disposi¢cdes que visem se sobressair em relacdo a demais individuos ndo
adventistas nos mundos dos estudos e do trabalho de maneira a desconstruir qualquer
imagem do sabado como uma “desculpa para ndo se fazer nada”;

6. Flexibilizagdo da guarda do sabado na tentativa de conciliar compromissos seculares
com obrigacdes religiosas;

7. Criacdo de outras instituicdes confessionais para além das igrejas como escolas,
faculdades, hospitais, entre outras de modo a fornecer alternativas religiosas para
experiéncias em esferas sociais que majoritariamente se fazem no mundo secular;

8. Existéncia de um departamento de liberdade religiosa como um recurso juridico
denominacional que se apropria de justificativas religiosas (biblicas) e juridicas para
defender os fiéis de possiveis tensdes e conflitos experenciados na esfera publica;

9. Recorréncia ao poder judiciario fazendo uso do direito de liberdade religiosa como
resposta a estas mesmas tensdes e conflitos vividos na esfera publica;

10. Defesa biblica da guarda do sabado como um mandamento divino e, mais que isso,
vivéncia do mesmo como um principio religioso proprio (e ndo ordem de pastor);

11. Confianca e fé na providéncia divina.

Por meio da experiéncia de seus dilemas e fazendo uso das estratégias de
enfrentamento elencadas entre tantas outras os Adventistas do Sétimo Dia acreditam seguir e
permanecer no caminho do Senhor e, sob a sua tutela, enfrentam as mais diversas provacgoes

enquanto esperam a volta de seu filho. E assim que parece ser o Adventismo do Sétimo Dia.

I1. Ultimas palavras a guisa de autocritica

Busquei a luz da antropologia apresentar um quadro etnografico da Igreja Adventista
do Sétimo Dia com base principalmente nas minhas observacdes, no sentido antropoldgico e
parcialmente no sentido nativo, dos sabados da IASD Central do Recife onde tive a
oportunidade de conviver um pouco com indmeras pessoas que me ajudaram a pintar tal
quadro, logo um quadro se ndo pintado a muitas mdos, pelo menos com muitas musas
inspiradoras. Contudo, fruto de uma pesquisa sincrénica ele expde um ou alguns momentos
de um determinado lugar, de determinadas pessoas, de uma determinada cultura. E um recorte
parcial de uma realidade multifacetada e que assim como uma obra de arte terd uma

interpretacdo candnica a ser julgada por especialistas, mas que nem por isso estd menos
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sujeito a novas releituras e posteriores desdobramentos. Dessa forma, a presente etnografia €
uma tentativa, uma possibilidade empirica para a reflexdo de questdes contemporaneas no que
tange a existéncia e convivéncia do religioso na modernidade, os problemas que enfrenta na
esfera publica e no interior do proprio campo religioso, a maneira como isso repercute na
subjetividade das pessoas e as implicacdes que isto traz para suas escolhas de vida e préticas
cotidianas uma vez que a religido é um fenémeno o qual ndo pode ser negligenciado para a
compreensdo do que é ser humano, base existencial da ciéncia antropolégica.

E preciso dizer que este quadro etnografico da IASD ainda que eu acredite que tenha
servido bem aos seus propdésitos é por demasiado harmonioso. Embora tenha dedicado o
altimo capitulo a tratar de tensdes e conflitos que se configuram como desafiadores para a
guarda do sabado na nossa cultura, dos dilemas para se permanecer com a identidade religiosa
vividos pelos adeptos da religido, mais sensivelmente por aqueles experenciados por meus
jovens interlocutores conforme revelaram as suas trajetorias de vida, as estratégias de
enfrentamento para esses processos em grande parte s6 se mostraram bem sucedidas para 0s
casos relatados porque o dialogo travado na pesquisa e que sustenta esta etnografia se deu
com individuos em sua maior parte que tem ou tiveram um alto nivel de engajamento e
comprometimento com a IASD, o que influencia significativamente os resultados da pesquisa.
Portanto, chamo a atencéo para o fato de que muitos dos fiéis iasdianos, jovens ou ndo, nem
sempre conseguem ser bem sucedidos nas suas provagdes, nem sempre conseguem respostas
que os satisfacam frente aos desafios ndo apenas de se guardar o sdbado, mas tambem de ser
um Adventista do Sétimo Dia, muitas vezes abandonando a denominacdo ou mesmo entrando
em transito religioso ou qualquer outra alternativa. A IASD também tem os seus problemas
internos, muitos dos quais emergem dos conflitos que se originam no atrito de sua tradicao
protestante com as novas dindmicas que a modernidade produz. Para aléem disso, ha os
processos de cisdo e surgimento de dissidéncias da denominacdo. Ha os processos de ruptura,
abalo espiritual, conflitos intrafamiliares, entre outros na comunidade religiosa 0s quais a
igreja ndo consegue resolver enfraquecendo as relac@es entre comunidade e igreja mediante as
aflicdes dos seus fiéis que certamente irdo buscar outras solucdes para 0s seus problemas.

Assim, o quadro harmonioso retratado por esta etnografia é extremamente limitado e
ilustrativo apenas de uma das variadas facetas do Adventismo do Sétimo Dia. Como toda tela
é limitada por suas bordas devemos escolher algumas coisas e excluir outras a serem pintadas.
Sendo assim, 0s aspectos acima elencados sdo outras tematicas constituintes do objeto aqui

negligenciadas, ndo por um simples ato de deixar de lado, mas por que € 0 campo e as
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relacbes que nele se faz a emoldurar o quadro etnografico do antropdlogo. Pelo menos
procuro aqui apontar a combinacao de tintas e cores ndo utilizadas, mas que podem ainda ser
aproveitadas para pintar novos quadros. E assim que se faz uma exposicdo, é assim que se

constrdi o conhecimento antropolégico.
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APENDICE A

Roteiro de entrevista semiestruturada

(liderancas)

Perfil do entrevistado:
Nome; Idade; Estado civil; Profissdo; Onde mora; De qual igreja faz parte; Ocupacdo / Cargo na
igreja; Tempo de Adventismo; Estrutura familiar/ Religido; Pequena trajetoria de vida.

> 1° Bloco: o Adventismo do Sétimo Dia — exercicios de classificagdo e posicdo no

campo religioso brasileiro.

1. Como vocé Vé a visibilidade da IASD? (Se achar invisivel, por qué?).

2. Como vocé vé o Adventismo do Sétimo Dia na sociedade em geral e mais
especificamente no campo religioso brasileiro?

3. Como é, na sua avaliacgéo, a relacdo da IASD com as outras religides cristas (em especial
catolicismo, pentecostalismo e neopentecostalismo)? Que aproximacoes e diferencas €
possivel falar? (Tenta trazer a categoria seita, 0 porqué e as reacdes e defesas).

4. Como classificar o Adventismo do Sétimo Dia? (Protestantismo historico,

pentecostalismo, neopentecostalismo, ou algum outro nome? Por qué?).

» 2° Bloco: o Adventismo do Sétimo Dia e suas relacbes com o mundo moderno na

esfera publica

5. A guarda do sabado no adventismo implica, por vezes, em fortes dilemas e dificeis
decisbes para os fiéis em suas experiéncias cotidianas. Como a igreja percebe essa
relacdo religido x mundo? Qual a orientacdo a ser seguida e 0s principais desafios para
isto?

6. Gostaria que tentasse pensar estas mesmas questbes para a juventude adventista. Ha
alguma particularidade a ser levada em conta? O desafio para os jovens na guarda do
sabado e no respeito a outras doutrinas da igreja seria maior? Por qué?

7. Sobre a questdo da internet e do uso das redes sociais, inclusive no sabado sagrado,

como vocé Vvé esta relacdo da igreja e seus fiéis com esse tipo de recurso? A IASD ja
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10.

assumiu algum tipo de posicionamento em relacdo a internet e as ferramentas que ela
dispde?

Como a IASD se defende e reage a possiveis incompreensdes em relacdo a suas crengas
por parte de outras instituicdes e individuos ndo religiosos (mundo académico e do

trabalho)? Como ela trabalha esse conflito com os seus fiéis?

3° Bloco: Outras questdes

O Adventismo do Sétimo Dia também é conhecido pelos seus institutos educacionais,
sejam escolas ou faculdades, assim como pelos centros médicos e orientacGes na area de
salde. (Tenta trazer a categoria de ciéncia adventista). Por que esse tipo de preocupacao e
acdo? Qual a necessidade disso? Para qué?

A seu ver, qual o ponto de atragéo, o diferencial do Adventismo do Sétimo Dia? O que

leva as pessoas a ingressarem e a permanecerem na religido, em especial os jovens?

Obs: Nem todas as questfes do roteiro foram realizadas para todos os entrevistados nas
entrevistas semiestruturadas. As questdes variavam de acordo com as circunstancias da

entrevista e do entrevistado. O roteiro € mais um guia.
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APENCE B

RELACAO DE ENTREVISTAS

Entrevistado (a) Tipo de entrevista / Data Utilizada
Duracéao (min) na
dissertacao
Erivan Franca
32 anos Trajetdria de vida Sabado: 21.07.2012 SIM
IASD Central do Recife (36:00)
Thiago Cruz Trajetoria de vida 62 Feira: 13.07.2012 SIM
19 anos (59:00)
Ex-adventista Trajetoria de vida 42 Feira: 01.08.2012 NAO
IASD Central do Recife (80:00)
Erick Garcia
21 anos Trajetoria de vida Sébado: 13.10.2012 SIM
IASD Central do Recife (87:00)
Danielle Dutra Trajetoria de vida 2% Feira: 20.08.2012
23 anos (23:00) SIM
IASD Camaragibe Trajetoria de vida 3% Feira: 21.08.2012
(76:00)
WIadvia Magdalla Trajetdria de vida 3% Feira: 24.07.2012
24 anos (62:00) SIM
IASD Central do Recife  Semiestruturada (46:00) 2% Feira: 22.10.2012
Paulo Correia
46 anos Semiestruturada (80:00)  Domingo: 20.08. 2012 SIM
Primeiro ancido
IASD Central do Recife
José Orlando
39 anos Semiestruturada (35:00) 3% Feira: 30.10.2012 SIM
Pastor distrito central
IASD Central do Recife
Otévio Barreto
30 anos Trajetdria de vida 52 Feira: 30.08.2012 NAO

Pastor distrito VVarzea

(100:00)
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APENDICE C

QUADRO-RESUMO

ITINERARIO SABATICO IASDIANO

Escola sabatina

Culto Divino

Culto Santa Ceia

Outros

MANHA TARDE NOITE
SEXTA-FEIRA Culto Familiar
X X
Pequeno grupo
SABADO Momentos de lazer
Culto J.A e sociabilidade

Sociais

Ensaio do coral

Outros
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APENDICE D

Etnografias sabéticas

Seguem nas proximas paginas com base nas notas de diario de campo alguns episodios
etnograficos extras que melhor detalham o itinerario sabatico promovido pela IASD Central
do Recife®.

Sabado — 07.01.2012:

Refletindo sobre espacos sociais no culto divino

Assisti este primeiro culto divino na parte de cima da igreja, conhecida como galeria.
Ter ficado neste local me permitiu refletir um pouco sobre os espacos sociais da igreja, pois
ali onde me localizava parecia que todos os jovens daquela IASD se encontravam. Na sua
maior parte se tratava de adolescentes solteiros. Havia alguns casais de jovens e outras
pessoas mais velhas, mais em peso estavam garotos e garotas aparentemente entre seus 12 e
16 anos. Acredito que isso se deva por naquele espaco haver menor vigilancia sendo possivel
ter momentos de conversas paralelas e descontracdo sem chamadas de atencdo por parte dos
pais ou outras pessoas mais velhas da igreja. Muitos jovens estavam desatentos enquanto
outros, curiosamente vestidos mais formalmente, prestavam atencdo no culto e liam suas
biblias quando designado. Troca de olhares entre meninos e meninas era perceptivel, além de
um fendmeno bastante comum naquela local entre aqueles jovens: o uso de celular.
Constantemente estdo mexendo em seus celulares, alguns eu percebia que jogavam, mas na
maioria dos casos estava claro que se tratava de envios constantes de mensagens de texto
(SMS). Tudo indica que os jovens conversavam entre si no momento do culto por essa
maneira, talvez isto indicasse menos falta de respeito e evitasse demasiado barulho em
paralelo. Ndo me lembro de ter visto ninguém conectado a alguma rede social durante o culto.

Por essas e outras é que boa parte dos jovens naquele espaco estdo de corpo presente e
alma ausente no culto. A galeria € um espaco privilegiado de sociabilidade juvenil onde é
possivel que os adolescentes escapem das formalidades e convencgdes de se estar em um culto
e interajam entre si. Tudo isto ndo quer dizer que neste espaco seja vivenciado uma grande

bagunca, mesmo os deslizes sdo feitos de forma discreta e 0s momentos rituais obedecidos.

® Tais episodios encontravam-se inicialmente em meio ao texto da primeira versio do corrente trabalho, mais
especificamente no capitulo 3. Para torn&-lo mais enxuto, optou-se por colocé-los como apéndice.
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Os jovens dali oram com tanto afinco quanto um adulto na parte de baixo, se ajoelham, fazem
uso de suas biblias, discutem com os colegas sobre o trecho apresentado na pregacédo, fazem
suas anotacdes. Nao sdo menos fiéis ou mais transgressores, apenas contam com maiores
distragdes.

Além desses adolescentes é comum ver pessoas desacompanhadas naquele espagco.
Algumas pertencentes a religido, daquela propria IASD ou mesmo um visitante de uma outra.
H& também apenas 0s que sdo interessados, isto €, pessoas que ndo sdo da religido e estdo ali
por curiosidade e interesse segundo a percepcdo dos adventistas. Logo, na concepcao nativa
eu seria um interessado, ainda que meus motivos fossem apenas cientificos. As roupas e
acessorios utilizados pelas pessoas podem dar os indicativos dessas classificacdes. Eu mesmo,
por exemplo, me vestia como um adolescente — camisa lisa de manga, ténis e calca jeans. No
entanto, por ja ndo ter mais a cara de menino, 0 meu jeito de agir, a minha postura corporal, a
auséncia de uma biblia em minhas méos e as minhas vestimentas indicavam eu ser um novato
ali, que n&o pertencia aquele lugar ou, se pertencia, fazia muito pouco tempo.

A roupa assim como a postura corporal, além da presenca ou auséncia da biblia, revelam
muito do perfil de quem esta na igreja. Os mais jovens (adolescentes), recém iniciados ou nao
adeptos tem uma maneira de se vestir mais despojada, esportiva. Os que aderem a um estilo
mais formal aparentemente possuem uma maturidade espiritual e vivéncia na religido maior,
Isto ndo quer dizer que, no caso dos jovens que assim se vestem, eles lancem mao dos sinais
diacriticos de sua juventude no seu modo de se vestir.

Voltando a questdo dos espacos sociais, naquela igreja, como ja falado, a galeria se
reserva majoritariamente para o grupo de adolescentes e de pessoas desacompanhadas. Na
parte de baixo da igreja, a maior parte dos fieis se junta aos familiares ou, se muito jovens, em
geral se trata de casais. Embaixo, nas colunas centrais, inimeros casais e familias adventistas
com suas criancas pequenas acompanham o culto. Nos bancos laterais da igreja sentam
jovens, em grupo ou casais, j& sdo mais velhos e com maior comprometimento aquela
congregacao, pois tudo indica que ocupam posicdo ou cargo na igreja. Alguns eu sei que
fazem parte do ministério jovem, outros do departamento de musica e assim vai. Logo, o
espaco social dos jovens da IASD Central que a ela estdo ligados por atividades formais ou na
organizacdo de seu itinerario sabatico contempla um movimentado vai e vem nas laterais
daquele templo.

O fundo daquela igreja também congrega um certo quantitativo de pessoas

desacompanhadas, mais velhas, sinalizando para possiveis curiosos e interessados, ou mesmo,

185



visitantes. A descrigdo até aqui feita aponta para tendéncias, estes espacos sociais ndo sao tdo
fixos assim. N&o h& lugar marcado, os fiéis sdo livres para sentarem onde bem entenderem.
Na parte de tras h4 grande movimentacéo assim como nas laterais, pessoas entram e saem do

templo a todo tempo durante o culto. De qualquer maneira ele esta sempre lotado.

Algum sabado: a escola sabatina para ndo adventistas

Vale fazer uma breve mengéo a outro tipo de classe sabatina a qual tive oportunidade
de acompanhar uma vez ja pelo final da pesquisa em torno de setembro de 2012. Fui
informado que na IASD Central existia uma classe sabatina para ndo adventistas. Dessa forma
resolvi assistir a tal classe no primeiro andar da IASD Central em uma sala a parte, bastante
reservada. A classe parece ter um professor fixo, no caso o pastor Olavo, um adventista por
volta de seus 65 anos e adepto da religido desde a sua juventude.

Apesar de ser uma classe para néo iniciados, esta longe de ser uma classe para leigos.
Na verdade, o Unico leigo ali o qual ndo tinha nenhum manejo com a biblia era eu e talvez
mais um outro rapaz. A pequena sala onde ocorria esta classe tinha aproximadamente umas
quinze a vinte pessoas ndo adventistas, mas em sua maioria possuidoras de consideravel
conhecimento biblico, pois eram oriundas das mais diversas denominacgdes protestantes com
presenca também de alguns catolicos. O que se via ali era um verdadeiro debate biblico
interdenominacional.

Adentro a sala um pouco atrasado. Na frente o pastor Olavo da uma verdadeira aula de
escatologia. Nao sei se o tema daquela classe estava baseado no tema semanal designado pelo
livreto da IASD, acredito que ndo, pois aparentemente a intencdo daquela classe é ser um
estudo biblico para individuos de outras pertencas ou de nenhuma pertenca, mas interessados
em entender o que a biblia diz. O assunto em questdo era a doutrina do santuario celestial,
fundamental e distintiva no adventismo como ja explicado no capitulo 2. No quadro branco
estd disposta uma possivel representacdo grafica deste santuario tal como descreve a biblia.
Também ha uma série de informacdes e referéncias biblicas as quais podem ser consultadas
para melhor se entender a doutrina.

O pastor Olavo é de uma dinamicidade tremenda em suas palavras e ndo se deixa
intimidar pelas mais variadas contestacGes biblicas das pessoas ali presentes. O debate se faz
de forma saudavel e Antigo e Novo Testamento sdo invocados para a compreensao do

conhecimento biblico em analise. A discussdo ndo se limita a uma disputa teoldgica pela
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verdade, mas segue o mesmo caminho de conexdo da biblia com a vida pratica do crente.
Assim, os individuos ali presentes buscam exemplos na sua vida ou na vida de pessoas
préximas a eles (quando ndo nos comportamentos sociais de uma forma geral) para enfatizar
0 que a biblia diz e provar o seu ponto de vista. O pastor Olavo sempre complementa as falas,
da novos exemplos, apresenta outros trechos biblicos ou mostra novas diretrizes de leitura
para rebater ou reafirmar o que é dito naquela classe. Todos, com exce¢do de mim, possuiam
a biblia em méos e a cada fala do pastor ou de outra pessoa ela era consultada veemente nos
trechos mencionados ou em outros que complementassem ou contestassem 0s discursos em
evidéncia no calor do momento.

E dificil dizer se aquele espaco e momento configuram-se como expressdes de
competicdo religiosa interdenominacional. O clima ndo é necessariamente de religibes que
por meio de seus fiéis tentam dizer umas para outras que sao melhores, mas sim de um
esforco de cada parte em se entender a biblia e de chegar a Jesus Cristo por meio de disputas
de interpretagdes. Disputas que ndo necessariamente buscam deslegitimar a visdo do outro,
mas tentam sintetizar um conhecimento verdadeiro revelado no livro sagrado, pois a biblia
como regra de fé parece ser o ponto comum entre todos ali e que tanto atrai o crente de outra
pertenca que por ventura vai conhecer a IASD curiosamente. E por isso que diferente das
outras classes em que o professor ¢ um mediador, um facilitador para o debate biblico
proposto, o pastor Olavo realiza a performance de um verdadeiro professor no sentido de que
deve estar preparado para o confronto de interpretaces. As suas falas e afirmacdes sdo bem
enfaticas e devem ser bastante fundamentadas, pois 0 que “os protestantes mais gostam de
fazer com os Adventistas do Sétimo Dia é medir forcas biblicas”, de acordo com as suas
palavras. Logo, ele deve estar preparado e com a resposta na ponta da lingua, pois ali o
conflito e discordancia sdo mais intensos que nos outros tipos de classes nas quais o0 objetivo
doutrinador para a religido € muito mais evidente.

Ainda assim, parecem ser estes 0s elementos que fazem os protestantes de outras
igrejas se interessarem pelo adventismo e continuarem a visitar a 1ASD, ocasionalmente
podendo se converter. O que as classes sabatinas para ndo adventistas promovem é um estudo
biblico por meio de um debate entre variadas interpretacdes oriundas de diferentes
denominagbes expressas no conhecimento biblico de seus fiéis e que ali parecem buscar
outros modos ou pontos de vistas para se conhecer a palavra. Tal processo em algum modo
pode implicar em conversdo, constituindo-se dessa maneira em uma forma de angariar novos

fiéis cuja peculiaridade ja é um conhecimento prévio e consideravel das escrituras, o que
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exige estratégia diferenciada de evangelizagdo, encontrada na proposta deste tipo de classe

sabatina.

Sabado — 14.07.2012: o culto J.A

Para o dia aqui em andlise, apenas a titulo de exemplo de como é um culto J.A em
meio a uma programagao bastante diversificada, escolhi um dia de programacgdo musical. O
culto seria conduzido por uma cantora adventista do Rio Grande do Sul chamada Fernanda
Lara. Antecedendo o culto em si, hA um momento de adoracdo onde canticos e louvores do
hindrio adventista sdo entoados. A escolha das cancdes é aleat6ria, ndo se trata de uma
programacdo oficial da igreja, mas sim de uma atividade a implementar o itinerario sabético
dos fiéis que permaneceram na IASD Central desde o culto divino ou que chegaram bem mais
cedo.

Como de praxe, a organizacdo de cultos J.A cuja programacdo é musical ndo so conta
com o empenho do departamento jovem como também do departamento de musica da IASD
Central. Antes da cantora iniciar sua apresentacdo daquela tarde, o anfitrido do dia pergunta a
comunidade religiosa presente, numericamente razodvel neste dia, quem ali ndo era
adventista. Aos que responderam afirmativamente, um brinde foi entregue, no caso um cd da
cantora. Ja imaginava que isto ia acontecer, pois havia participado um tempo atras de um
culto J.A nos mesmos moldes e do qual tinha me apresentado como ndo adventista quando
questionado assim ganhando o cd do cantor a se apresentar no dia, por conta disso desta vez
fiquei calado no meu canto apenas observando o desenrolar do evento.

O culto J.A deste dia assim como muitos outros 0s quais envolvem programacéo
musical de fato foi um espetaculo. Bonitas e emocionantes canc¢bes foram interpretadas pela
linda voz da cantora gaucha. E interessante perceber que mesmo diante de um “show” como
foi a apresentacdo dela, a sobriedade e o controle corporal permanecem marcantes entre 0s
adventistas, pois durante todo o culto ndo se escutou e viu nenhum bater de palmas. O publico
apenas apreciava atentamente as musicas, por vezes de olhos fechados, parecendo que as
palavras proferidas durante a cancdo se constituissem como um verdadeiro canal de
comunicacdo com Deus. E justamente pelo fato do culto J.A ser um ato comunicativo com
Deus por meio de uma musicalidade diferenciada que as palavras sdo absorvidas e
aparentemente se tornam objeto de louvor e oragcdo pessoal nas mentes dos fiéis. Segundo

uma das adventistas com quem conversei, ela me conta que eles ndo batem palmas porque
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ISSO se revela como um ato que homenageia o cantor quando que naquele momento, naquela
tarde especial de sabado, a Unica celebridade a ser verdadeiramente homenageada é Deus.
Assim, o convidado do culto J.A ainda que seja uma personalidade no universo da religido,
naquele momento ele € um instrumento assim como a musica ou as palavras que profere pelo
qual a comunidade religiosa se conecta com Deus e fortalece sua espiritualidade. Se alguma
homenagem ¢ feita ao seu talento ou algum agradecimento deve ser feito a ilustre participacdo
na tarde de sébado isso deve ser feito ao modo J.A — aceno de mdo ou estalar de dedos. Tudo
de uma forma muito discreta.

Nos momentos finais do culto J.A em analise ha um momento em que a cantora da o
seu testemunho, isto €, relata para o publico presente a sua trajetoria religiosa de vida
exaltando o modo como Deus atua na sua vida, as gracgas que dele ela recebe e o orgulho de
ser Adventista do Sétimo Dia por mais desafiante que isso possa parecer as vezes. Ao fundo
de suas palavras uma melodia em baixo volume dando o aspecto necessario para preencher
aquele momento de grande emocionalidade e sob estas circunstancias a cantora lanca um
convite para 0s presentes — que eles na proxima can¢ao comparegam ali na frente, ao seu lado,
para “pedir um milagre para o Senhor”. Ela inicia a cangdo e a maior parte da igreja vai
junto a cantora cantar com ela. Este se pode dizer ser um momento de efervescéncia coletiva,
muitos se emocionam, abracam-se uns ao outros, alguns com lagrimas nos olhos. Ao término
da musica ela puxa uma grande oracdo a qual comove a todos. Apds isso, para encerrar 0
culto J.A uma ultima musica é cantada.

Com o término do culto J.A a cantora momentos depois iria seguir para a sala da
classe sabatina dos jovens no andar térreo da igreja onde conversaria e venderia seus CDs aos
interessados e caso alguém desejasse também autografaria. Este tipo de acdo ja € permitida
tendo em vista ser pouco mais de seis da noite, horario em que geralmente se finaliza o culto
J.A e, portanto, ja é domingo na concepg¢do adventista. Sendo assim, o itinerario sabatico
promovido pela 1ASD é oficialmente encerrado e seu prosseguimento € continuado de

maneira informal entre as redes diferenciais de sociabilidade dos adventistas.

Sabado — 03.12.2011: Seminario de salde

Dentre as programagdes “oficiais” inclusas no repertério padrao do itinerario sabatico
no turno da tarde esta o culto J.A o qual idealmente deveria acontecer todos os sdbados neste

turno e por vezes o culto Santa Ceia, mais ritual, ocorrente de forma aleatdria algumas poucas
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vezes no ano e ja brevemente analisado neste trabalho®. Contudo, por ndo serem eventos
necessariamente obrigatorios, podem dar vez a outros como é o caso do dia em questdo
destinado a um seminario sobre satde o qual é bastante elucidativo da cosmovisdo adventista
a respeito do tema®’.

Assim, na entrada para o local onde ocorrem os cultos um banner indicava um evento
0 qual parecia ser extracotidiano na igreja. Descubro posteriormente ter o dia inteiro sido
destinado a satde. Ap6s momentos de louvor cantados é dado inicio a uma palestra ministrada
por um psiquiatra adventista. O tema central da palestra era psicossomatismo. E interessante
perceber que durante a explanacdo fica evidente na fala do médico uma percepcdo mais
holistica da saude em que uma divisdo mente e corpo ndo é sustentavel. Deste modo a doenca
se evidencia como algo totalizante na experiéncia do individuo.

Tudo isto € muito bem fundamentado na verdade da biblia, 0 que nos remete a pensar
na situacdo: um psiquiatra (homem de ciéncia) falando sobre saide dentro de uma igreja
fundamentando suas explicacBes primeiramente em um livro religioso. De fato, no
Adventismo do Sétimo Dia determinadas dualidades ndo se sustentam (mente x corpo /
ciéncia x religido).

O médico ainda complementa as passagens com conselhos de Ellen White. Fica claro,
portanto, a simbiose entre discursos religiosos e discursos cientificos, estes ultimos
amparados por pesquisas e estudos realizados por instituicbes renomadas (Havard seria um
exemplo). Tudo isto fortifica a no¢cdo muito bem expressa pelo palestrante da “ciéncia
chegando ao que Deus revelou, revelou através de Ellen White .

A percepcdo holistica da satde do ponto de vista adventista € muito bem referendada
quando se comenta sobre a adesdo a dieta vegetariana, a interdicao a carne de porco e a certos
cuidados com o corpo. Isto, por si s0, ndo seria suficiente. O lado afetivo/emocional tambem
deve ser trabalhado nos e pelos individuos — “também é preciso amar as pessoas, parar de
odia-las”. A fé do individuo também tem consequéncias na sua salude. Um determinado
estado de “fraqueza espiritual” pode colocar o individuo em uma desordem.

A palestra encerra-se com uma sessdo final de perguntas (anotadas anonimamente
pelos fiéis em pedacos de papel e dadas ao médico) as quais 0 psiquiatra tentou responder
algumas. Surgiram os mais variados tipos de perguntas: dosagens de medicamentos, uso
correto dos mesmos, sintomas de possiveis doencas, problemas de ordem emocional e

familiar, hipocondrismo e influéncias psicossomaticas, depressdo, etc. A maior parte das

% \er capitulo 1.
%7 Sobre a cosmovisdo de satde adventista ver Ribeiro (2006).
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respostas dadas pelo médico sdo de ordem espiritual e emocional no qual é enfatizado a
presenca de Deus na vida do individuo e o fato de que este deva permitir também a acéo
divina em sua vida.

Observando a estrutura do evento de uma maneira mais ampla é interessante perceber
que o cientista é o pregador naquele momento, a recorréncia frequente a um livro intitulado
“medicina espiritual” demonstra a sintese entre religido e ciéncia, onde esta ultima tem espaco
garantido na igreja caso confirme as revelacdes de Deus que estdo na biblia e nas visdes de
Ellen White. O uso da biblia e das visdes e conselhos da “mensageira do Senhor” ganham
maior respaldo com a apresentacdo em data show de pesquisas, estudos e conceitos
cientificos. A palestra foi filmada e disponibilizada pela internet. Ainda houve sorteio de CDs
e DVDs religiosos como brindes. Outras programacdes sobre salde aconteceram pela manhg,

0 seminario teve como titulo “Saude Mental e espiritualidades”.

Sabado — 24.09.2011: o ensaio do coral jovem

Paralelamente ao itinerario sabatico noturno promovido pelos préprios fiéis, no caso
da IASD Central ha também uma outra atividade a qual integra os jovens ndo so vinculados
aquele templo como ligados a outros ampliando assim as redes diferenciais de sociabilidade,
me refiro ao ensaio do coral jovem.

O ensaio do coral jovem ocorre na sala da classe sabatina dos jovens no andar térreo
da IASD Central ap0s os cultos vespertinos por volta das dezoito horas. Antes do inicio do
ensaio o regente faz uma reflexdo e uma oracdo. Do lado direito ficam os homens e do lado
esquerdo as mulheres. A diviséo é justificada pelas tonalidades da voz, entdo como homens e
mulheres possuem tons de vozes diferentes € normal que em um coral eles se concentrem em
espacos diferenciados. Além disso, para cada grupo quem fica mais a frente ou mais atras
varia de acordo com sua classificacdo, por exemplo, baritono, soprano, etc. Ao fundo da sala
ficam as pessoas que apenas desejam assistir ou mesmo almejam participar do coral.

Apenas uma mausica € ensaiada constantemente. Tudo indica que no coral os jovens
aprendem a ler partituras musicais, pois cada um possui a letra da musica acompanhada da
partitura com as notas e tons 0s quais cada grupo deve cantar. Desse modo, o coral é um canal
de aquisicdo de conhecimento técnico musical além de um incentivador aos jovens a fazerem
parte da comunidade religiosa Adventista do Sétimo Dia. Além disso, ele amplia a rede de

sociabilidade juvenil e é um potencial canal agenciador de relacionamentos. Neste dia em
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especial em que assisti ao ensaio, pareceu-me muito comum que o real motivo dos demais
jovens assistirem o0 ensaio no fundo da sala, em especial as meninas, era poder observar outros
jovens do sexo oposto no ato declarado de interesse para além de amizade. No entanto, isto é
algo latente, pois se for perguntado a qualquer jovem dali o porqué de se estar 1& o motivo
manifesto é a apreciacdo da musica adventista ou € “bonito de ver o coral ensaiando”. Bom,
de qualquer maneira um motivo ndo exclui o outro.

A iniciativa do coral é relativamente recente. Ele iniciou-se em meados de 2011. A
proposta era criar um canal ao qual pudesse vincular de alguma forma jovens de outras IASDs
que ndo apenas a Central. Em uma religido na qual o controle do corpo é algo bastante forte
ndo havendo dangas ou quaisquer outros recursos carismaticos de atracdo quando comparada
a denominacOes pentecostais e mesmo a Renovacdo Carismética Catdlica, o coral jovem
parece ser um dos meios mais dindmicos de ndo sO atrair como também fazer o jovem
permanecer na IASD. Por meio dele o itinerario sabatico é enriquecido e as redes diferenciais
de sociabilidade ampliadas na medida em que jovens adventistas dos mais diferentes locais se

aproximam mais uns dos outros.

Sabado — 03.12.2011: culto de gratidao

Dificilmente a 1ASD realiza alguma atividade no sabado a noite para a comunidade
religiosa de forma mais ampla, quando sim, isto significa ela ser bastante excepcional. Soube,
por exemplo, de vigilias durante toda a noite do sabado para o domingo na IASD lbura de
Baixo, vez por outra é algo que acontece. Mas no que se refere a IASD Central o culto de
gratiddo presenciado em um sabado a noite pouco depois de um culto Santa Ceia pareceu ser
uma dessas programacdes excepcionais da IASD. Tal Culto estava a cargo do Colégio
Adventista do Recife. Alguns alunos iriam se batizar naquela noite e a presenca da
comunidade escolar era evidente, ficando claro neste caso que comunidade escolar e
comunidade religiosa eram uma coisa s6. N&o s6 os familiares das criancas a serem batizadas
estavam presentes, como também professores e funcionarios da escola com a farda da
instituicdo acompanhavam a cerimdénia. Neste dia, a minha amiga adventista Danielle Dutra,
como também tinha sido por um tempo professora do Colégio Adventista do Recife, também
estava presente. Thiago, um dos meus informantes chaves de pesquisa, me fazia companhia

durante este culto.
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Antes do batizado as criangas iniciavam o que era conhecido como “profissdo de f&€”.
Uma espécie de ato ritual no qual é questionado a elas pelo pastor uma série de perguntas de
“aceitacdao”. Thiago me conta que o “interrogatério” ja foi maior no passado, em torno de 13
perguntas, hoje em dia sendo bem mais curto resumindo-se a umas poucas perguntas. O
pastor havia feito apenas 4.

O batizado é um evento o qual necessariamente deve ser conduzido por um pastor.
Apenas recentemente € que um ancido ordenado, na auséncia de um pastor, é que pode
realizar o batismo. Os ancides sdo como lideres da igreja ou da comunidade religiosa local.
Apesar de “leigos”, possuem profundo conhecimento doutrinario. Este culto de gratidéo, na
qualidade de um evento fora do comum, foi ministrado pelo pastor presidente da Associagédo
Pernambucana Adventista. Ele ¢ quem faz a “profissdo de f&” com as criangas. Apos isso,
uma rapida apresentacédo de cada crianca é feita a comunidade religiosa presente para poder-se
entdo comecar o batismo. Quem faz esta apresentacédo € a diretora do colégio. Ela conta um
pouco da trajetoria de cada crianga, 0os caminhos que culminaram na conversao de cada uma
delas. Elas se encontram em um espaco que se situa acima do altar onde se localiza o tanque
batismal o qual sdo mergulhadas uma por vez apdés a fala da diretora. O mergulho acontece
ndo sem antes algumas palavras rituais de outro pastor responsavel por executar o ato.

Todo o evento concretiza a no¢ao da escola como uma extensdo da igreja e um espaco
privilegiado de conversdo onde as criancas aprendem intelectualmente e corporalmente o
ethos e o0 habitus adventista. Santos (2010) ja evidenciava o aprendizado corporal da doutrina
adventista por meio de sua pedagogia nas escolas da denominacao.

Thiago me informa que as criangas entre 9 e 13 anos precisam da autorizacao dos pais
para se batizar. SO apos esta idade € que adquirem autonomia para tomar a decisdo. O batismo
antes dos 9 anos ndo é permitido. Sempre ha excec¢des, contudo, para tanto, sempre é preciso
passar por uma certa burocracia, como avaliacdo e permissdo das hierarquias maiores da
igreja. Também entra como critério de avaliacdo para o caso se a crianca ja vem de uma
familia adventista ou ndo. Depois do batizado, os novos iniciados na religido ganham uma
espécie de certificado que os vinculam formalmente a IASD e os tornam membros efetivos
daquela comunidade religiosa onde se batizaram. Se necessitam de transferéncia ou mesmo de
afastamento € na igreja ao qual foram batizados que precisam resolver a questdo. Se por
ventura ocorrer algum problema ou houver impedimentos para 0 processo, 0S €asoS Sao

levados as instancias superiores até uma decisao definitiva ser tomada.
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Findado os batizados o culto se encerra e a igreja se dispersa. Chama atengdo quando a
diretora fala durante a apresentacdo de uma das criancas dirigindo-se para a mée da mesma:
“O seu filho nao escolheu o caminho do mundo, ele escolheu o caminho de Jesus”. O
batizado marca a separagdo da crian¢a de um caminho mundano, para trilhas mais sagradas na
busca da verdade. A escola colocou a crianga neste caminho, ela seguird de agora em diante
sempre iluminada pela IASD, sua tutora na sua nova trajetoria religiosa de vida.
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ANEXO A

» Imagens veiculadas na pregacéo do culto

divino do sabado dia 13 de outubro de 2012 na

IASD Central sobre o livro “Nos bastidores da midia: como os meios de comunicac¢ao

afetam a mente” de Michelson Borges. (Ver capitulo 3, sessdo 3.4).

1. Critica adventista sobre os efeitos da midia do século XXI ao nivel da crenca

Religiao pos-
Nao existe verdade
absoluta; focada na
experiéncia e na
espiritualidade.

Nos Bastidores da Midia

moderna

2. Critica adventista sobre os efeitos da midia do século XXI ao nivel da ideologia

(anticriacionismo).

Nos Bastidores da Midia

Em agosto de 2001, mantendo

a tendéncia, a revista

Galileu publicou matéria ? p S -
na qual chama os Sihmey Cénca
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Esporte
fundamentalistas e straca
movimento populista : Educacio

Brasi
Mundo
Ciéncia
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www folha.combr
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A cidade é sua
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28/06/2005 - 19h31
Mais que polémico, ensinar criacionismo é
"crime", diz fisico Marcelo Gleiser

MARY PERSIA
da Folha Online

O polémico criacionismo, doutrina que explica a criagdo da vida por meio da Biblia, foi

um dos principais temas debatidos na sabatina do fisico Marcelo Gleiser, promovida
pela Folha.

Nos Bastidores da Midia
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durante a Copa
do Mundo de 2006
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4. Critica adventista sobre os efeitos da midia do século XXI ao nivel do entretenimento.

Nos Bastidores da Midia

Inversao de valores

5. Fundamentacdo dos argumentos a partir de pesquisas que deem respaldo cientifico as

afirmacoes.

s Bastidores da Midia

Distorcao da realidade

As comédias romanticas

30 de janeiro, 2009 - 20h08 GMT (18h08 Brasilia)
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6. Conselhos inspirados
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ANEXO B

» Modelo de carta administrativa do departamento de liberdade religiosa da IASD Central

do Recife a requerer para instituicdes seculares liberacdo do fiel no periodo sabatico.

4

IGREJA ADVENTISTA DO SETIMO DIA

IGREJA CENTRAL DO RECIFE - ICR

Recife, 08 de setembro de 2010.

Universidade Catdlica de Pernambuco — UNICAP

limo(a) Senhor(a) Coordenador(a) do Curso de Servico Social

lLevamos ao conhecimento de V. $° que ROSANGELA

e efEiH[te, brasileira, solteira, estudante, CPF n°

g0, portadora da  Cédula de Identidade n°

IZgE3="5 SDP/PE, domiciliada na Rua £0 &HSspxaeN o0 n° E

Bairro

Boa Vista, Recife/PE, regulamenie mafriculada no Curso de Servigo Social —
nesta Instituicdo de Ensino Superior, € membro ativa da IGREJA ADVENTISTA DO
SETIMO DIA, como tal, tem como principio de fé religiosa a observéncia do dia
de Sdbado, como dia santificado, que vai do pér-do-sol da sexta-feira ao por-
do-sol do sdbado, conforme preceitua as Escrituras Sagradas, nos livros de
Exodo 20:11, Levitico 23:32 e Lucas 23:54-56.

Conforme o Titulo Il, Capitulo. |, Arfigo 5°, Incisos VI e VI da
Constituic@o Federal Brasileira, que propicia a livre manifestacdc de crenca
religiosa, solicitamos que a estudante supracitada, seja dispensada das aulas e
provas no espago de tempo acima especificado, sendo-lhe concedida a
oportunidade de executar a prestacdo dlternativa de seus deveres
académicos em qualquer outro dia e hora da semana, que vier a ser

determinado, exceto apenas aos Sdbados.

Aproveito o ensejo para antecipamos nossa respeitosa e profunda gratiddo.

Atenciosamente,

2o U ¥R ToLNoUNY ¥ GOTY
PASTOR- IASD- ICR

WLADVIA MAGDALLA LEITE BATISTA
Diretora de Liberdade Religiosa
IASD - ICR
OAB/PEN® 29.666
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