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RESUMO

Sob o titulo ““Negras nés somo, s6 nio temo o pé no torno’: a identidade negra e
de género em Conceicdo das Crioulas, Contendas/Tamboril e Santana” analisei nesta tese
a ideia de que, no Brasil, o0 mito da democracia racial encobre o preconceito e erige,
simbolicamente, fronteiras dificeis de transpor, pois ele opera no nivel dos individuos,
fazendo aparecer um arco-iris cujas cores querem se aproximar, na realidade, do modelo, da
referéncia. A idéia do branqueamento é culturalmente significativa no processo de construcdo
da identidade individual, pois negras e negros, imersos nesse processo, sdo induzidos a
interiorizarem os valores estéticos do branco. A identidade quilombola na contemporaneidade
surge, portanto, das lutas dos movimentos sociais, entre 0s quais, tem grande interferéncia
nessa construcdo identitaria, 0 movimento negro. A analise recai também na construcdo da
identidade negra nas comunidades quilombolas, na tentativa de explicitar a partir de que
momento na histéria dessas comunidades surge a necessidade de “inven¢do” ou “reinvengdo”
do conceito. Historia que nos levard a entender, na contemporaneidade, a construcdo da
identidade de “remanescente de quilombo”. Investigar como essa identidade se constitui em
elemento significante para manutencdo e sustentacdo daqueles sujeitos naquele espaco, na
defesa de sua territorialidade, na importancia da afirmacdo da identidade quilombola no
processo de defesa dos direitos constitucionais e das respectivas politicas publicas. Na
construcdo desta tese foram utilizadas como fontes as leis que nomearam parte do povo
brasileiro como quilombolas: jornais, videos, assim como as fontes orais (entrevistas,
depoimentos e conversas, com o propdsito de identificar as experiéncias vivenciadas por esses
sujeitos em suas comunidades). Por meio de alguns instrumentais da metodologia da Anéalise
do Discurso, procurei abordar a producdo de sentidos presentes nas superficies discursivas dos
militantes e dos moradores das comunidades, suas representacdes e autorrepresentacdes no
processo politico de construcdo e de efetivacdo da visibilidade negra. Assim como procuro
localizar os sentidos produzidos pelos discursos da utilizacdo do género como categoria de
analise e, com base neles, tentar perceber como essa constru¢cdo € vivenciada nas

comunidades de Conceicéo das Crioulas, Contendas e Santana.

Palavras-chave: identidade - negra - quilombo - remanescente de quilombo - comunidade -

género.



ABSTRACT

Under the headline “‘We’re black, but we don’t have our feet on the lathe’: black and
gender identity at Conceicdo das Crioulas, Contendas/Tamboril and Santana
Communities” | analyzed in this thesis the idea that, in Brazil, the myth of racial democracy
conceals prejudice and erects symbolically borders so difficult to beyond, because it operates
at personal level, by displaying a rainbow whose colors want to get closer, in fact, the model,
the reference.

The idea of whitening is culturally significant in the construction process of personal identity,
because black women and men, immersed in this process, are induced to internalize the
white’s aesthetic values. The contemporary quilombola identity arises, therefore, from the
struggles of social movements, and it has a great influence in this identity construction, the
Black Movement. The analysis is also in the construction of black identity in quilombola
communities, trying to explain from what moment in these communities’ history comes the
need to “invention” or “reinvention” this definition. History leads us to understand, in
contemporary times, the construction of “Quilombo remainings” identity.

To investigate how that identity constitutes a significant element for maintenance and support
of those subjects at that place, defending their territoriality, stating the quilombola identity by
defending the constitutional rights and their public policies.

Constructing this thesis we used sources produced by the laws that named part of the
Brazilian people as “quilombolas”: newspapers, videos, and oral sources (interviews,
statements and conversations, with the purpose of identifying the individual life experience in
each community). Through some instrumental methods of Discourse Analysis, | tried to
perceive the meaning production present at the discursive surfaces of militants and residents
in these communities, their representations and “self-representations” in the political process
to the construction and execution of the black visibility.

As well as trying to locate the meanings produced by the speeches talking about the use of
gender as an analysis category and, based on them, trying to understand how this construction

is experienced in Conceicdo das Crioulas, Contendas and Santana communities.

Keywords: identity - black woman - Quilombo - Quilombo remaining - community - gender.
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INTRODUCAO

“Negras nds somo, s6 nao temos o p€ no torno”: a construcao da identidade negra e
do género em Conceicdo das Crioulas, Contendas/Tamboril e Santana. Essa € uma frase da
entrevista de Dona Maria Emilia retirada do Relatério de Identificacdo da Comunidade Negra
de Conceigdo das Crioulas cuja antropdloga responsével foi Vania Rocha F. de P. Souza. Essa
entrevista sintetizou a construcdo de uma identidade negra, a vivéncia de uma negritude,
desvinculada da escraviddo, que mais claramente assim se expressou: “minha vo sempre dizia
nGs somos pobres e negras como somo, s6 num temos € 0 pé no torno, quer dizer que o pé no
torno ¢ a negra cativa...”. (apud SOUZA, 1988, p. 25)

Nesse sentido, € interessante apreender a partir desse fragmento a auto-identificacao
da identidade negra. Porém, é importante questionar essa identidade, tendo em vista que ela é
também fruto de uma construcdo social. Porque ha a necessidade de alguns sujeitos
assumirem determinadas identidades? Quando e como foi inventada essa categoria
“negro/negra”? Porque alguns sujeitos precisam ser identificados pela cor e outros ndo? Essas
sdo interrogacdes que buscaremos responder no decorrer desta pesquisa. Tomando como
guestionamento central a ideia de quem, afinal, “somos n6s”? Qual € 0 meu lugar? Para esta
populacdo o que estd em jogo € “a possibilidade de ocupar um novo lugar na relagdo com seus
vizinhos, na politica local, diante dos 6érgdos e politicas governamentais, no imaginario
nacional e, finalmente no seu préprio imaginario” (ARRUTI, 1997, p. 82).

Se o grande pressuposto da construcao do humano € a relacdo entre o dito, o0 ndo dito e
seus simbolos instituintes, é possivel significar ou ressignificar a identidade negra como um
construto social amalgamado a partir da memdria do grupo intimamente ligada a
descendéncia das “crioulas” fundadoras, no caso de Conceigdo, do negro Pai Nando em
relacdo a Contendas/Tamboril e da mistura dos Rochas e Lucianos no caso de Santana.

Assim, os sentidos se fundam onde outros sentidos ja se instalaram. Logo, € possivel
ressignificar a palavra “negro”, tornando-a memdria contemporalizada. Para Antonio Torres
Montenegro (2007, p. 19), “a memdria tem como caracteristica fundante o processo reativo
que a realidade provoca no sujeito”. A linguagem interfere, portanto, naquilo que ela toma
como objeto. Segundo Eni Puccinelli Orlandi (2007, p. 27), o0 movimento dos sentidos €
estabilizado pela linguagem e “no siléncio, ao contrario, sentido e sujeito se movem
largamente”. A recuperagdo da memoria coletiva e da historia dessas comunidades ndo

interessa apenas as pessoas de descendéncia negra, mas a toda sociedade brasileira, “tendo em
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vista que a cultura da qual nos alimentamos quotidianamente é fruto de todos os segmentos
étnicos” (MUNANGA, 2005, p. 16).

Para estudar a questao da construcao da identidade negra e do género nas comunidades
remanescentes de quilombo, fui induzida a passar pelas questdes dos siléncios. Muito foi dito
sobre essas questGes, mas assim como h& multiplicidade nas palavras, no dito, ela esta
presente também no que deixou de ser dito, nos siléncios.

A ideia de utilizar os quilombos e as comunidades remanescentes de quilombos como
inspiracdo da presente pesquisa surgiu gracas a vivéncia desta autora, como negra e como
mulher que conviveu na regido do Salgueiro com pessoas descendentes de tal comunidade.
Deveu-se, também, & experiéncia de ver e de ouvir historias referentes a Conceigdo das
Crioulas permeadas por discursos sobre o problema da fixacdo da identidade negra e pela
necessidade de reivindicacdo dessa mesma identidade por parte dos préprios sujeitos politicos
no cenério brasileiro.

“O que a historia ndo diz ndo existiu”, explicita Tania Navarro Swain (2000, p. 13).
Assim, ela nos indica a necessidade de pensar a historia como uma trama de acontecimentos
fragmentados, aos quais as(os) narradoras(es) atribuiram importancia histérica. Entéo, dizer as
experiéncias dessas comunidades é torné-las elemento significante para Histéria. O meu
interesse em apreender suas historias, suas leituras de mundo, deita suas raizes na infancia,
nas minhas recordagdes pueris. A historia dessa comunidade sempre exerceu grande fascinio
sobre mim desde garota ao conviver com pessoas da comunidade e a admiracdo aumentou
muito mais ao participar de alguns eventos nos quais foram mostradas a garra e a forca de
Givania Maria da Silva e Andrelino Mendes em defesa de sua gente. Tivemos a percepcao de
que as experiéncias passadas foram sendo reinventadas, o que possibilitou que mulheres e
homens encontrassem forca nessas histérias para seguirem na luta em defesa da sua
territorialidade e da afirmacdo das suas expressdes socioculturais.

A proposta é problematizar a construcdo da identidade negra nas comunidades
quilombolas e explicitar a partir de que momento na histéria dessas comunidades surge a
necessidade da “inven¢do” ou da “reinveng@o” do conceito. Historia que nos levara a entender
na contemporaneidade a constru¢do da identidade de “remanescente de quilombo”. Investigar
como essa identidade se constitui em elemento significante para afirmacdo e sustentacdo
daqueles sujeitos naquele espaco, na defesa de sua territorialidade, na importancia da
afirmacéo da identidade quilombola, no processo de defesa dos direitos constitucionais e das

respectivas politicas pablicas.
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Além de procurar perceber e analisar a construcdo identitaria desses sujeitos, outra
questdo significativa que nos instiga nessa busca é desvendar como esses sujeitos constroem
em sua vida cotidiana as relacdes de género. Procurar indicios que nos levem a descobrir se
em Conceicdo das Crioulas, Contendas e Santana ha delegacGes de poderes e se isto leva a um
processo de dominacéo de um individuo sobre outro ou de um grupo sobre outro.

Para construir essa historia, além de fontes escritas, como livros, jornais, panfletos,
relatorios, videos e atas de reunides, sera utilizada as fontes orais, por compreender-se que ela
oferece perspectivas de leituras do mundo, de acesso as sensibilidades de tempos passados e
presentes que escapam a textos escritos e a outros tipos de registros. A Histéria Oral' tem “a
forca de qualquer histéria metodologicamente competente. Vem da extensdo e da inteligéncia
com que muitos tipos de fontes sdo aproveitados para operar em harmonia” (PRINS, 1992,
p. 194).

Foram realizadas entrevistas com as comunidades, para tanto recorri a alguns recursos
metodolégicos da Histéria Oral, pois segundo Paul Thompson (1992, p.26), um mérito
principal da oralidade é que ela se baseia em “uma contestagdo ao relato tido como
verdadeiro”. Assim, procurei fazer um cruzamento utilizando algumas dindmicas da
metodologia da Anélise do Discurso, com isto busquei as significacbes do que € dito pelos
sujeitos, em relagdo a construcdo da identidade negra/quilombola.

Ao registrar o que as pessoas informam sobre sua trajetéria de vida, do lugar onde
nasceu e cresceu, dos seus antepassados, ela recorre a memoria para trazer para 0 tempo
presente 0s acontecimentos e significa-los segundo suas emocdes. Porém, essa memoria ndo
reflete apenas as experiéncias coletivas, do meio social onde foi desenvolvida, como defende
Maurice Halbwachs ao dizer “um homem, para evocar seu proprio passado, tem
frequentemente necessidade de fazer apelo as lembrangas dos outros” (2004, p. 58.), mas ¢é
também resultado das experiéncias individuais, pois o sujeito que fala ira atribuir sentidos a
memoria coletiva, embora ela s6 “se materializa nas reminiscéncias e discursos individuais”

(sic) (PORTELLLI, 2005, p. 127).

! A Histéria Oral é o procedimento metodolégico que busca intercambiar e construir fontes e documentos com
base em diversas formas de textos, como depoimentos, entrevistas, narrativas induzidas e testemunhos, que
apontam para uma interpretacdo da histéria nas suas multiplas dimensdes. Para saber mais, consultar:
CERTEAU, Michel de. A escrita da historia. 22 ed. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2008; AMADO,
Janaina; FERREIRA, Marieta de Moraes. (Coord.). Usos e abusos da histdria oral. 62 Ed. Rio de Janeiro:
Editora FGV, 2005; RICOEUR, Paul. A memoéria, a histdria, o esquecimento. FRANCOIS, Alain, et al.
(Trad.). Campinas: Editora da Unicamp, 2007; THOMPSON, Paul. A voz do passado: histdria oral. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1992; MONTENEGRO, Antonio Torres. Historia Oral e memdria: A cultura popular
revisitada. 6% Ed. Sdo Paulo: Contexto, 2007; SPINK, Mary Jane (Org.). Praticas discursivas e producédo de
sentidos no cotidiano: aproximagcdes tedricas e metodoldgicas. 22 Ed. Sdo Paulo: Cortez, 2000. E importante
frisar que essas(es) autoras(es) tem diferentes concepgdes sobre a Historia Oral/memoria.
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Depois de algumas visitas as comunidades optei por aplicar um questionario para
quinze integrantes da comunidade de Contendas/Taboril e Santana, auxiliada por pessoas da
prépria comunidade com o objetivo de obter maiores informac6es. Também no decorrer da
pesquisa realizei entrevistas com varias pessoas das comunidades, para escolha dessas pessoas
levei em consideragdo a militdncia e a experiéncia de vida. Por fim, sem seguir um
questionario intransigente, mas procurando estabelecer alguns focos especificos, elaborei
algumas questdes relativa a compreensdo e envolvimento das pessoas no processo de
afirmacédo e construcdo da identidade negra/quilombola. A escolha das entrevistadas(os) foi
pautada por alguns critérios que considerei importante como: a participacdo no processo de
reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo; a relagdo entre as
associacfes e o movimento sindical; e o envolvimento nos espacos de discussdo para
formulacdo de politicas publicas. Foram ouvidas: quatro pessoas de Conceicdo das Crioulas;
quatro de Contendas/Tamboril; trés de Santana; e quatro do Sindicato dos Trabalhadores(as)
Rurais de Salgueiro.

Assim, o presente trabalho se propde a historicizar, problematizar e analisar a trajetoria
da construcdo dessa identidade e o potencial transformador desses atores sociais denominados
“remanescentes de quilombo”, situados nos distritos de Salgueiro/PE, também chamado
Sertdo Central. Para tanto, algumas das fontes utilizadas serdo conversas, entrevistas,
pesquisas participantes e documentarios, pois € necessario imergir nesse conjunto de textos,
“procurando deixar aflorar os sentidos, sem encapsular os dados em categorias, classificacdes
ou tematizagdes definidas a priori” (SPINK, 2000, p. 102).

Assim, o prop6sito € desenvolver um cruzamento da histéria oral com algumas
dindmicas da metodologia da Analise do Discurso, no sentido de buscar as significacGes
expressas pelos depoimentos de liderangas e outras pessoas da comunidade, destacadas nas
superficies discursivas que serdo utilizadas como anélise.

Orlandi (2007, p.19-21) apresentou a Andlise do Discurso (AD) como uma
metodologia que data dos anos 1960 e que tem como objetivo, entre outras perspectivas,
pensar 0s sistemas de significacdo e de sua producdo de sentidos, em que a linguagem
funcionaria como um processo complexo de constituigdo dos sujeitos. A autora acrescentau
que, desse modo, a linguagem nao ¢é apenas transmissao de informagdo, pois “as relagdes de
linguagem sao relacdes de sujeito e de sentidos e seus efeitos sao multiplos e variados™ (2007,
p. 21). Dessa forma, considerando que a AD ndo se limita apenas & interpretacdo — “quando se
interpreta, ja se esta preso em um sentido” (ORLANDI, 2007, p. 26) —, essa autora (1990,
p. 19) apresenta tal metodologia como uma possibilidade para se evitar a reproducdo das
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formas tradicionais de produgédo de conhecimento. Desse modo, considerei aqui a pertinéncia
da sua proposta, uma vez que essa metodologia indica que “ndo ha uma verdade oculta atrés
do texto” (ORLANDI, 2007, p.26). Isso implica perceber que “¢ fundamental para se
compreender o funcionamento do discurso, a sua relagdo com os sujeitos e com a ideologia”
(ORLANDI, p. 32).

A obra de Linda Hutcheon (1991, p. 132-133) se alia a de Orlandi e informa que "s6
conhecemos esses acontecimentos passados por intermédio de seu estabelecimento discursivo,
por Intermédio de seus vestigios presentes”. E destaca que falar sobre pratica discursiva "nao
é reduzir tudo a uma textualidade global essencializada, mas sim reafirmar o especifico e o
plural, o particular e o disperso".

Utilizar os quilombos, mais especificamente os remanescente de quilombo como
objeto desta pesquisa surgiu, como ja explicitado acima, a partir do envolvimento dessa autora
nas questdes relativas a construcdo da identidade racial e de género, cujas vivéncias foram
atravessadas por discussdes sobre o problema da fixacéo da identidade negra e a necessidade

de reivindicacdo de tais identidades.

Michel Foucault nés fala que quando definida a pertenca do sujeito que fala, nds nos

afastamos da pretensa neutralidade cientifica:

Pensava que as particularidades que encontrava estavam no préprio material estudado,
e ndo na especificidade de meu ponto de vista [...] Foi ésse (sic) ponto de vista que
tentei definir na Arquéologie de Savoir. Tratava-se, em suma, de definir o nivel
particular ao qual o analista deve colocar-se para fazer aparecer a existéncia do
discurso cientifico e seu funcionamento na sociedade (Foucault, 1996: 18).

Nesse contexto, nosso estudo pretende trazer, para o campo do visivel e do dizivel, as
comunidades denominadas “remanescentes de quilombos” com base no Artigo 68 do Ato da
Disposicdo Transitéria da Constituicdo Federal, tendo em vista que essas comunidades estdo
presentes em todo territorio nacional. Porém, aqui interessam, especificamente, as
comunidades de Conceicdo das Crioulas, Contenda/Tamboril e Santana, situadas em
Pernambuco, na regido do Sertdo Central. O intuito é responder as seguintes perguntas: Quem
¢ esse povo chamado “quilombola”? Como esses sujeitos ressignificaram suas experiéncias de
vida na construcdo da identidade negra? Como s&o vivenciadas, nessas comunidades, as
relacOes de género?

O caminho trilhado para buscar resposta por meio da pesquisa € surpreendente e

parece sempre inacabado. As experiéncias cotidianas desses sujeitos no decorrer da pesquisa
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levaram-me ao entendimento de muitas problematizacdes que foram surgindo ao longo da
investigacdo e que ndo terminam aqui, até porque outras leituras possiveis certamente podem
ter escapado ao meu olhar.

Esses cotidianos de reinvencdo das inUmeras experiéncias dos remanescentes de
quilombo foram sendo interpretados e evidenciados com o0 objetivo de demonstrar que houve
um conhecimento anterior do processo cumulativo das variadas formas de resisténcia dos
historicos quilombos e que esse conhecimento realimentou e realimenta, nas diversas formas
de resisténcia da atualidade. Até porque, segundo Orlandi (2007, p. 35), embora tenhamos
nossas singularidades, ndo € possivel afirmar que os discursos se originaram em nos, pois
“quando nascemos os discursos ja estdo em processo e nds é que entramos nesse processo”.
Portanto, sem estabelecer relacdo direta entre os histéricos quilombos e os denominados
quilombos contemporaneos, é possivel dizer que os sujeitos, especialmente as liderancas
politicas das comunidades estudadas, ressignificaram a ideia de quilombo, atribuindo novos
significados, de muitas e vérias formas, de modo que esses novos sujeitos quilombolas da
atualidade pudessem garantir o direto de permanecerem em seus espacos, com a sua cultura,
defendendo sua territorialidade, como lugar de descendentes, lugar de ancestrais. Com um
olhar mais demorado sobre eles, serd possivel “destrinchar esse complexo emaranhado de
acontecimento” (GINZBURG, 2007, p. 211) e, assim, encontrar “o fio e os rastros” dessa
historia. Segui-los, passo a passo, traz a possibilidade de perceber e de mostrar, pelas lentes
das ciéncias, que esses corpos negros foram construidos como “deformados”, “incapazes”,
“feios”, “pregui¢osos”, “violentos”. Nesse caminho, a lente do discurso da verdade nos
oferece perigosas evidéncias; contudo, interessa atentar para as historias que narram esses
sujeitos, negras e negros, e por meio de pistas buscar na historia outras narrativas nas quais
esses sujeitos adquiram outros significados.

A partir do entendimento de que é preciso repensar as identidades que fixam e dividem
a humanidade em polos distintos, com fungbes e comportamentos especificos, através de
outras identificacbes e outras subjetividades, ¢ que trago, como objetivo desta pesquisa,
pensar os sentidos produzidos pela comunidade quilombola através da constru¢do de um
sujeito politico “remanescente de quilombo” e na busca pela “visibilidade” de tal identidade.

Para organizar tal abordagem dividimos esta pesquisa em trés capitulos tomamos
como possibilidade de recorte temporal o ano da elaboracdo da atual Constituicdo Brasileira,
1988, que reconhece a existéncia das comunidades remanescentes de quilombo como

contendo cidadaos de direitos.
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No primeiro capitulo, intitulado Historia da producéo discursiva dos quilombos, é
apresentada uma rapida discussdo sobre a categorizacdo dos individuos na sociedade, a
utilizacdo politica das diferencas e a naturalizacdo das desigualdades pelo discurso
historiografico. Dessa forma, é importante compreender como 0s discursos historicos
hegemonizam determinados grupos nas relagdes humanas, aprisionando 0s sujeitos em
categorias fechadas e, consequentemente, discriminando-os por serem diferentes. No Brasil, a
idéia do branqueamento é culturalmente significativa no processo de construcao da identidade
individual, pois negras e negros, imersos nesse processo, foram e sdo induzidos a
interiorizarem os valores estéticos do branco. Partindo desses pressupostos, é necessario, para
se entender a historia das comunidades quilombolas, das negras e dos negros brasileiros,
percorrer as trilhas da ideia da formacdo dos quilombos no continente africano e saber as
causas que levaram parte desse povo a se instituir como quilombo. A importancia de trazer
para o estatuto dessa analise a formagcao dos quilombos em Africa reside no que informa Jo3o
José Reis que o proprio termo(1995/1996, p. 16):

Quilombo derivaria de kilombo, uma sociedade inicidtica de jovens
guerreiros mbundu adotada pelos invasores jaga (ou imbangala), estes
formados por gente de véarios grupos étnicos desenraizada de suas
comunidades. Esta instituicdo teria sido reinventada, embora ndo
inteiramente reproduzida, pelos palmarinos para enfrentar um problema
semelhante, de perda de raizes, deste lado do Atlantico.

Se concordamos com Jacy Alves de Seixas (2001, p. 46) de que "a memoria nao se
possui, mas se percorre. A memoria supdes um espaco eldstico no qual se move
interessadamente, supde uma sequencia de planos em ‘profundidade’ que colocam em pauta a
nocdo de tempo", entdo podemos supor que mesmo no campo simbélico é possivel
estabelecer algumas relagdes entre os quilombos que se iniciaram na Africa e no Brasil.

Perseguindo a ideia da construcdo das identidades, visitamos tanto a histéria de
Palmares e do seu lider Zumbi, quanto a de Catuca e de seu lider, Malunguinho, objetivando
compreender a legitimidade histérica dessa memdria na afirmacdo da identidade negra em
Pernambuco. Partindo dessa memoria, torna-se importante deslocar a ideia de quilombo como
coisa do passado e procurar entender o que sdo, quem sdo, hoje, 0s sujeitos que se
autoidentificam “remanescentes de quilombo”. O fato ¢ que Zumbi ganhou estatuto de
verdade como simbolo do discurso da afirmagdao do negro como sujeito histérico e que “com
estes dados retinem-se as condicBes para alcar Palmares e Zumbi do plano da lenda para o

lugar do efeito-verdade ainda ndo inscrito na historia oficial” (SOUZA, 2003, p. 60). Nessa
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perspectiva, o discurso sobre o Quilombo de Palmares e Zumbi tem efeito de sentido da
ressignificacdo da identidade negra, constituem o que nos informa Hall: “a preparagdo do
terreno historico de que precisamos para conferir sentido a matriz interpretativa e as
autoimagens de nossa cultura, para tornar o invisivel visivel” (2009, p. 41). A sociedade
brasileira é visivelmente marcada pela discriminacdo racial e pela exclusdo social. Nesse
processo, a “invisibilidade” das negras e dos negros reflete a existéncia de um racismo efetivo
que adquire formatos variados, com repercussdes negativas nas vidas publica e privada, nos
setores econdémicos e politico-sociais. Por outro lado, outros estudos discutem os fundamentos
dessas discriminagdes ao falarem dos paradigmas das interpretaces das relagcdes raciais.
Tomaremos como ponto de partida a histdria politica dos negros no Brasil do inicio do Século
XX. Para reagir ao estado de marginalizacdo a que estavam submetidos nas primeiras décadas
da Republica, 0s negros se organizaram em um movimento que de inicio foi caracterizado
como movimento de carater eminentemente assistencialista, recreativo e/ou cultural, mas
posteriormente ficou designado por movimento negro.

A identidade quilombola na contemporaneidade surge, portanto, do empenho dos
movimentos sociais, entre 0s quais, tem grande interferéncia nessa construcdo identitaria o
movimento negro. E com ele que a identidade negra passou, simbolicamente, a representar
uma nova forma de se dar sentido a grande parcela dos sujeitos que viviam a margem da
sociedade, excluidos e estigmatizados pela cor da pele. Neste contexto, é importante recorrer
ao Movimento Negro Unificado (MNU) pernambucano no sentido de entender qual é sua
intervencdo e sua importancia na construcao da identidade negra e também apreender como
esse movimento contribuiu e como se articulou com a luta pelo reconhecimento das
comunidades denominadas “remanescentes de quilombo”.

No segundo capitulo, Agora eu sou quilombola: guem nos nomeou?, abordamos a
histéria da construcdo da identidade de remanescente de quilombo nas comunidades de
Conceicao das Crioulas, Contendas e Santana. Tomando como ponto de partida a Constituicdo
Brasileira de 1988, buscamos contextualizar a formacdo das comunidades chamadas de
“remanescentes de quilombo” no Brasil e os caminhos percorridos para serem reconhecidas e
terem o direito de permanecer nas terras pertencentes aos seus ancestrais. Nesse sentido,
sabemos que o combate a discriminacdo racial € o instrumento fundamental para que se
garanta o direito a se ter direito de grande parcela da sociedade brasileira que vive as margens.
Isso, porém, ndo funciona, como afirmou Munanga (2010), apenas com politicas
generalizantes e generalizadas, mas, sobretudo, com politicas focadas ou especificas dirigidas

aqueles sujeitos que sdo diretamente interessados nas questdes raciais e que sofrem esse tipo
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de discriminagdo. Por tudo isso € que consideramos importante trazer, para o palco dessas
discussodes, os sujeitos denominados “quilombolas” ou “remanescentes de quilombo” das
comunidades de Conceicdo das Crioulas, Contendas e Santana. Ainda neste capitulo, trazemos
algumas praticas discursivas de militantes, de intelectuais e de politicos envolvidos no
processo de reconhecimento e de identificagdo das referidas comunidades, assim como as
diversas leis e decretos que nomearam esse povo. Por meio de alguns instrumentais da
metodologia da AD, procuramos abordar a producdo de sentidos presentes nas superficies
discursivas dos militantes e dos moradores da comunidade, suas representacdes e
autorrepresentacdes no processo politico de construgdo e de efetivacdo da visibilidade negra.
Os estudos sobre quem eram e onde viviam essas comunidades tiveram inicio no ano 2000,
guando a Fundagdo Cultural Palmares publicou uma lista informando que existiam,
possivelmente, por volta de 743 quilombos no pais identificados pelo Governo Federal.
Desses, 15 pertenciam a Pernambuco, entre os quais, Conceicao das Crioulas.

No terceiro capitulo, As relacdes de género nas comunidades remanescentes de
quilombo, procuro localizar os sentidos produzidos pelos discursos da utilizacdo do género
como categoria de andlise e, com base neles, tentar perceber como essa construcdo é
vivenciada nas comunidades de Conceicdo das Crioulas, Contendas e Santana no sentido da
construcdo de um sujeito politico especifico e diferenciado, pois este se move pelo imaginario
social e atua na producgéo ou na reproducédo de conceitos e valores que nos informam sobre as
possibilidades dos seres em determinados tempo e espaco. A producdo do sujeito identitario
mulher/homem estaria atrelada ao modo como o discurso opera na producdo das identidades
sociais e culturais. Para esse tipo de analise, nada mais adequado do que utilizar o conceito de
experiéncia definido pela historiadora Scott (1999, p.27), segundo a qual ndo sdo os
individuos que tém experiéncias, mas 0s sujeitos é que sdo constituidos por elas. Nesse
sentido, o trabalho de Scott reflete muito claramente o que intenta este estudo: desestabilizar
as evidéncias e as certezas historicas, tendo em vista que vivemos em um mundo de sentidos
conflitantes e contraditorios.

Entre os inumeros elementos de pertencimento que recorrem as comunidades
quilombolas, as festas ocupam lugar de destaque. Portanto, observar como o lidico e o
sagrado se intercambiam criando relacGes de solidariedade e de comunh&o é um dos objetivos
dessa pesquisa. Observar também como as praticas religiosas, que andam juntas com as
festas, poderdo ser reveladoras de importantes aspectos da dindmica cultural destas
comunidades negras rurais. Outro ponto a ser observado é o fato de os quilombolas

enfrentarem ainda hoje situacdes de grandes dificuldades e isto fica mais evidente quando
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comparamos as politicas publicas do Estado, que apregoam beneficios a estas comunidades, e
a real situagcdo em que se encontram estes grupos frente as instancias locais.

Portanto, historicizar as experiéncias desses sujeitos € o que possibilita investigar
como as subjetividades de negras e de negros sao produzidas. Para compreender o sentido
dessas diversas estratégias, nos inspiramos nas perspectivas tedricas de um conjunto de
autores como Scott, Lauretis, Butler, Bandeira, Swain, Braidotti, Muniz, Foucault entre
outros, em cujos discursos é possivel perceber que as tecnologias de dominio e de
disciplinarizacdo dos corpos sdo engendradas, ou seja, manifestam-se nos corpos de maneira
distinta quando esses mesmos corpos sdo femininos ou masculinos. Observar ainda como
esses sujeitos constroem, no seu dia-a-dia, formas diferenciadas de lutas que possibilitam a

transformacéo da sua condicao de sujeicéo.
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CAPITULO I:
HISTORIA DA PRODUCAO DISCURSIVA DOS QUILOMBOS

1. Quilombola: producéo de sentidos na construcao do sujeito

E importante atentar para os acontecimentos que fizeram emergir, na histéria nacional,
0s sujeitos chamados quilombolas e para a concep¢do de quilombo. Desse modo, é
interessante perseguir as pistas que propiciaram tais emergéncias. A0 mesmo tempo
procuramos, a partir de fontes escritas e orais, problematizar como a construcao da identidade
negra e ou remanescente de quilombo emerge nas comunidades rurais de Conceicdo das
Crioulas, Contendas e Santana, identificar se essa “inven¢@o” ou reinvengdo passa por uma
questdo politica cujo objetivo maior é preservar a vida em comunidade e o direito a

territorialidade, mesmo porque segundo Maria de Lourdes Bandeira (1988, p. 23):

Aos indios, entretanto, o Estado acena com a possibilidade de reservas, se
bem sejam ainda uma figura de retérica do direito agrario. Aos negros,
porém, o Estado ndo assegurou direito a territorialidade enquanto negros. O
acesso ao espaco € mediado pelo branqueamento social.

Inicialmente, deve-se esclarecer que a ideia de usar os quilombos como objeto da
presente pesquisa surgiu gracas as experiéncias desta autora, como negra e como mulher,
fatores que também moldaram minhas historias e compdem minhas experiéncias pessoais.
Histdrias permeadas por discussdes sobre o problema da fixacdo da identidade negra e pela
necessidade de reivindicacdo dessa mesma identidade por parte dos préprios sujeitos politicos
no cenario brasileiro. Nasceu deste contexto a necessidade de explicitar o lugar de onde falo,

ademais,

N&o posso e ndo me interessa transcender a mim mesma, como
habitualmente os cientistas sociais declaram supostamente fazer em relacdo
as suas investigacBes. Quanto a mim, considero-me parte da matéria
investigada (NASCIMENTO apud RATTS, 2007, p. 19).

Eis um dilema contrario a ordem académica, a impossibilidade da pesquisadora
coloca-se a distancia do objeto estudado, hoje constatamos o que explicitou Florentina da
Silva Souza (2005, p. 19) “a dubiedade de minha posicdo: pesquisador e também objeto da
pesquisa na alternancia, involuntaria, muitas vezes incontrolavel, da primeira e terceira

pessoa”. Ainda nesse sentido, como disse Michel Foucault, todo discurso manifesto reside,
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secretamente, em um dito, que seria, a0 mesmo tempo, o0 ndo dito, e acrescentou “o novo nao
esta no que ¢ dito, mas no acontecimento em sua volta” (1999, p. 26). Assim, 0 acontecimento
a nossa volta €, sem davida, as mulheres negras que residem em Salgueiro/PE e que fazem
parte do meu referencial de vida. Entre elas, minha mée de leite, mae Valentina; minha mae
bioldgica, Raimunda; minha querida avd, méae Veva; e tantas outras madrinhas e outras tantas
mulheres negras politicamente ativas como as mulheres que residem em Concei¢do das
Crioulas, Contendas e Santana.

Sabe-se, antes de qualquer coisa, que essa estreita relacdo entre a autora e o objeto
analisado neste estudo torna-se, muitas vezes, causa de desconforto aos defensores da
neutralidade cientifica. Sobre este aspecto, entretanto, Foucault, ao se referir ao controle dos
discursos, observou a parcialidade das ciéncias no processo de producdo de verdades por meio
das formacdes discursivas (1997, p. 38-40). Assim, seria interessante ndo se ver as fontes
documentais como monumento e caminho para uma pretensa verdade escondida no passado,
pois elas sdo resultados de producdo simbdlica e discursiva do presente, carregados dos
efeitos dos poderes que permeiam a busca do saber cientifico traduzido pela autoridade do
sujeito que fala. Assim, o mundo ndo se dispde diante de nds, tornando-se ponto de
objetivacdo. Nele, estamos inseridos e imersos, ¢ “s6 apreendemos os objetos que se nos
apresentam a partir de nossas categorias, convengdes, praticas, linguagem” (SPINK;
FREZZA, 2000, p. 28).

Nesse sentido, Tania Navarro Swain afirmou que “os sentidos, ao se condensarem em
uma formacdo discursiva, produzem efeitos diversos, que compdem um mosaico de
autoridades, primazias, hierarquias ¢ exclusdes” (1994, p.48). Ademais, esses mesmos
discursos fundamentam-se em verdades, estabelecendo relacdes de poder e de forca, e sdo os
discursos da identidade e da diferenca que definem perfis, tipos e papéis sociais.

Dessa forma, é importante compreender como os discursos histéricos hegemonizam as
relagbes humanas, tendo em vista que alguns sujeitos séo categorizados e, consequentemente,
discriminados por serem diferentes. Vale a pena ent&o interrogar: Por que esses sujeitos sdo
considerados diferentes? Diferentes em relacdo a qué ou a quem? Como e quando comeca
essa historia da diferenga? Lilia Moritz Schwarcz (1993, p. 64) diz que “¢ apenas no século
XIX, com as teorias das ragas, que a apreensdo das ‘diferengas’ transforma-se em projeto
tedrico de pretensao universal e globalizante”. A partir de entdo a diferenca passa a Ser

naturalizada e se estabelece relacdo direta entre caracteristicas fisicas e atributos morais.



26

Swain (2006, p.2) também explicitou as bases de justificativa dessa distin¢éo:

O que conduziria a esta divisdo sexuada do humano, em principio, seria a
“diferencga”, que, entretanto, é ela mesma, uma categoria, construto social e
politico; baseia-se na importancia que se da ao bioldgico e seu corolario de
caracteristicas ‘“‘naturais”, quer se trate de género ou de raca. Esta
constatacdo, porém, ndo apaga 0s contornos e limites desta pretensa
diferenca politica e hierdrquica, pois percebé-la ndo significa elimina-la.
Desta forma, a diferenca passa a existir, uma vez que € instituida no social
como fundamento valorativo e representacional dos sexos.

Portanto, a diferenga como construto social se estabelece com base em um referente
que, ao se apresentar como modelo, estabelece seu oposto como copia. “No caso de uma
sociedade patriarcal, a ‘diferenca’ ¢ instituida a partir do masculino universal, daquele que
define o humano em geral e a seguir suas especificidades, seus ‘diferentes’”. (SWAIN 2006,
p. 2). Assim ocorre na construgdo da identidade racial nas sociedades ocidentais, que elege o
branco como referéncia e os outros como desvio. Portanto, a desigualdade se ancora na
designacdo politica de um referente, de um modelo, que se erige em parametro e norma.

Nessa perspectiva, negras e negros sdo pensados nessa pesquisa como:

Todo individuo de origem ou descendéncia africana suscetivel de ser
discriminado por ndo corresponder, total ou parcialmente, aos canones
estéticos ocidentais, e cuja projecdo de uma imagem inferior ou depreciativa
representa uma negacdo de conhecimento igualitario, bem como a denegacao
de valor de uma identidade de grupo e de uma heranca cultural e uma

heranca historica que geram a exclusdo e a opressio (D’ADESKY, 2001,
p. 34).

Esse pensamento leva em consideracdo a populacdo de ascendéncia ou de origem
africana, trata-se de uma denominacdo genérica que em geral identifica os sujeitos
fenotipicamente, reflexo de uma cultura hegemonica e ocidentalizada. Nesse caso, a utilizagéo
da categoria negro/branco baseia-se em uma argumentacdo politica que se explica por uma
hierarquia social que, ha séculos, repousa sob essa dicotomia. Além disso, “os discursos e 0S
sistemas de representacdo constroem os lugares a partir dos quais os individuos podem se
posicionar e a partir dos quais podem falar” (WOODWARD, 2000, p. 17).

No Brasil o ideal de branqueamento criou por meio da assimilagdo a falsa ideia da
mesticagem cultural e da miscigenacgéo, assim observado por Munanga (2004, p. 2) "No meu

movimento de fluxo e refluxo, tentei a partir da problematica da negritude, entender as
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dificuldades que os afro-descendentes encontram para canalizar politicamente sua identidade
cultural. Minhas tentativas explicativas esbarravam-se sempre a um obstaculo: a mesticagem".

Pensando nesses termos, Schwarcz a nos fala que a questdo racial ganha novos
contornos, 0 que vai permitir a producdo de argumentos para se pensar um projeto de
construcao da identidade nacional. E “¢ essa representacdo mesti¢a do pais que de negativa se
transforma em exotica, de cientifica se modifica em espetaculo”. (SCHWARCZ, 1993, p.
249).

Guimarées (2008, p. 62) nos diz que é aqui onde encontramos grandes dificuldades e

desafios para a teoria do preconceito racial entre nos:

O que Costa Pinto, Florestan Fernandes, Thales de Azevedo, Roberto Da
Matta e outros fizeram até aqui se concentrou na compreensdo de porque
fendbmenos como preconceito e discriminagdo raciais passavam
despercebidos ou ndo ganhavam a relevancia moral e politica que adquiriam
em outros paises. Nossa sociologia ou negava a existéncia desses fendmenos
ou procurava explicar por que eles ndo resultavam em conflitos sociais
importantes.

Diante disso é que vamos encontrar, nos chamados remanescentes de quilombo, uma
forte resisténcia por parte de alguns membros da prépria comunidade quilombola, em se
assumirem como negras ou negros, conforme revelou o depoimento de D. Antbnia, de
Conceicdo das Crioulas (apud SOUZA, 2006): “Minha filha, aqui ninguém nunca se
preocupou com essa historia de cor, ndo. N6s somos assim, quer dizer, 0s morenos. Minha
mae era assim, morena, ¢ tinha o cabelo derramadinho. N6s somos mesmo ¢ braiado™.

Pode-se dizer, portanto, que, identificar-se como remanescente de quilombo, que inclui
se sujeitar a outras identidades — a de negra/negro, e com uma possivel ancestralidade escrava,
— ndo foi um processo sem tensdes ou recusas pelos habitantes da comunidade. Assim como
D. Antonia, D. Isaura — embora se identifique como descendente de uma ancestralidade
comum nega ser identificada como negra, quilombola e/ou remanescente de quilombo. Em
seu depoimento, ela deixa claro que é cabocla?, que sua mée era cabocla, bem como sua avé,
“caboca braba ... pegada a dente de cachorro” (SOUZA, 2006, p. 14).

2 Edson Silva, em estudos realizados, informa como os indios foram transformados em caboclos esclareceu que,
na segunda metade do Século XIX, torna-se mais intenso nos discursos oficiais os desaparecimentos dos indios
em Pernambuco e o fim dos aldeamentos e que, a partir da Lei de Terras de 1850, intensificam-se as invas6es de
terras dos antigos aldeamentos. E acrescentou: “os habitantes dos lugares onde existiram antigos aldeamentos
passaram a ser chamados de caboclos, condicdo muitas vezes assumida por eles para esconder a identidade
indigena diante das inumeras persegui¢oes”. Citou, dentre outros, o autor Estevdo Pinto, que no texto ‘O
caboclo’, cuja publicagdo aconteceu na década de 1930, “reafirmou a idéia do caboclo como resultado do
amalgama das ragas, que gerou um tipo curioso, situado entre um passado primitivo longinquo dos seus
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Dai ser importante observar em que momento da histéria surge essa construgdo e
denominacdo de negro para parcela da populacdo e, principalmente, em que momento se
nomeia esse povo de “quilombola”. Que relagdo pode existir entre os quilombos, na Africa e
no Brasil?

Atentar para as possiveis africanidades® e compreender essas africanidades brasileiras
significa conhecer, analisar, aprofundar-se no jeito de ser e de viver de quase metade do povo
brasileiro, parcela essa que foi excluida das diversas instancias de poder e que, durante muitos
anos, viveu as margens da sociedade no Brasil. Significa, principalmente, “conhecer e
compreender os trabalhos e criatividades dos africanos e de seus descendentes no Brasil, e de
situar tais produgdes na construgdo da nagao brasileira” (SILVA, 2000, p. 153).

Nesse sentido, Hall (2009, p. 39-40), ao falar da cultura caribenha, aponta para a
importancia do esfor¢o dos caribenhos em busca da reconstrucdo das identidades na tentativa
de recuperar tracos da cultura africana. O autor explicitou que essa mobilizacdo ndo foi em
vao. Muito pelo contrério, ela foi, segundo ele, “o elemento mais poderoso e subversivo de
nossa politica cultural no século vinte”. Porém, ela ndo € uma construcdo identitaria que se
ancora em uma “Africa homogeneizada” ou em um “ponto de referéncia antropolégico fixo”,
mas na “Africa transformada, vilipendiada com o processo de diasporiza¢do”. O autor seguiu
explicitando qual a importancia de se recorrer a “Africa como elemento significante para a

historia do povo negro”:

Na formacgdo cultural caribenha, tracos brancos, europeus, ocidentais e
colonizadores sempre foram posicionados como elementos em ascendéncia,
0 aspecto declarado: o0s tracos negros, ‘africanos’, escravizados e
colonizados, dos quais havia muitos, sempre foram néo ditos, subterraneos e
subversivos, governados por uma ‘logica’ diferente, sempre posicionados em
termos de subordinagdo e marginalizacdo. As identidades formadas no
interior da matriz dos significados coloniais foram construidas de tal forma a
barrar e rejeitar o engajamento com as histdrias reais de nossa sociedade ou
de suas ‘rotas’ culturais (HALL, 2009, p. 40-41).

ancestrais e a situagdo dos novos tempos: o caboclo” (SILVA, 2008, p. 29-35). E importante lembrar também
gue na regido estudada historicamente encontra-se a presenca de indigenas como o povo Atikum.

3 Africanidade refere-se a historia, as lembrangas, as referéncias familiares, religiosas e culturais que foram
trazidas pelos africanos independentemente de sua origem étnica e que do lado de ca do Atlantico foram
reconstruidas, ressignificadas, transformadas, mas que, junto com o que aqui estava, fortaleceram-se e
influiram em uma nova vida para todos, tornando-se um novo devir. “A riqueza e a diversidade cultural destes
povos e de suas tradi¢Bes influenciaram determinantemente a fé, o falar, o andar, o vestir, o comer, o festejar,
assim como trouxeram sons, cores ¢ sabores que moldaram a maneira de ser do Brasil” (SCHUMAHER, 2007,
p. 16).
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Acreditamos que, assim como no Caribe, o processo de reconstrucdo das identidades
ndo se deu de maneira muito diferente no Brasil. Os brancos colonizadores eram a categoria
visivel, enquanto 0s negros se constituiam como o invisivel, o ndo dito ou, quando muito, 0
mau dito e ma dito. Por isso, as lutas para descobrir pistas das rotas africanas no interior das
complexas configuracOes da cultura brasileira e para falar desse ponto de vista sobre as
rupturas, as estruturas sociais estragalhadas pelo tréfico, a exploracdo e a racializacao fizeram
surgir um movimento denominado de Movimento Negro* que, com todas as suas
complexidades, comecou a denunciar o racismo, a descriminacdo racial e a tentar recuperar a
historia do povo negro. Nesse processo, teve lugar o projeto de afirmacdo da subjetividade
negra, partindo da ressignificacdo dos quilombos. Aqui, essa construgio da Africa idilica foi
necessaria, segundo Moore (2008, p. 11), para aqueles que sofreram as consequéncias nefastas
dessas didsporas, pois, apenas assim, eles poderiam ‘“existir, resistir € se manter”. Por isto,
para Munanga (2009, p. 13), a militdncia negra, ao tomar consciéncia da grandiosa perda
historica, tenta reconstruir o fio condutor que os ligara ao seu passado ancestral, assim, tenta
“a busca simbolica de uma Africa idealizada”. Do mesmo modo é que Palmares e Zumbi
tornaram-se simbolos do discurso da afirmacdo dos negros como sujeitos historicos. Esse €,
portanto, um movimento em “que ecoam e reverberam efeitos de nossa historia em nosso dia-
a-dia, em nossa reconstrugéo cotidiana de nossos lagos sociais, em nossa identidade historica”
(ORLANDI, 2003, p. 12).

Partindo desse pressuposto € que procuraremos perceber como o0s diversos discursos
sobre Palmares e 0 movimento negro no campo historiogréfico irdo, por um lado, representar
o discurso da historia da resisténcia negra, que se contrape ao que reiteradamente circulam
no campo do saber historico, e, por outro lado, este mesmo discurso aplica-se, como afirmou
SOUZA (2003, p. 60) “a pratica discursiva do ativismo politico do movimento negro, criando

a ordem contraria a exclusdo e constitutiva de uma forma de subjetividade negra”. Esses

* Entendemos o Movimento Negro como a mobilizacdo dos afrodescendentes na sociedade brasileira com o
objetivo de enfrentar e abolir os problemas do preconceito e da discriminagdo racial que os colocam as margens
da sociedade. Para Joel Rufino dos Santos (1994, p. 157), o Movimento Negro compreende “todas as entidades,
de qualquer natureza, e todas as agOes, de qualquer tempo [ai compreendidas mesmo aquelas que visavam a
autodefesa fisica e cultural do negro], fundadas e promovidas por pretos e negros (...). Entidades religiosas
[como terreiros de candomblé, por exemplo], assistenciais [como as confrarias coloniais], recreativas [como
“clubes de negros”], artisticas [como os inumeros grupos de dancga, capoeira, teatro, poesia], culturais [como os
diversos “centros de pesquisa”] e politicas [como o Movimento Negro Unificado]; e agdes de mobilizagdo
politica, de protesto anti-discriminatério, de aquilombamento, de rebeldia armada, de movimentos artisticos,
literarios e ‘folcléricos’ — toda essa complexa dindmica, ostensiva ou encoberta, extemporanea ou cotidiana,
constitui movimento negro”
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discursos tornam-se um dos discursos possiveis na constru¢do da identidade negra e da
identidade quilombola.

E importante analisar Palmares e Catuca® como mitos fundadores da construcdo da
subjetividade negra e principalmente como os movimentos pela causa negra se apropriam e
ressignificam os elementos historicos, visando criticar a denominada “histéria oficial” de viés
tradicional, na tentativa de reescrever a historia dos negros, procurando trilhar os caminhos
em busca de novas possibilidades teoricas.

Nesse sentido, Swain afirmou que “os sentidos, ao se condensarem em uma formagao
discursiva, produzem efeitos diversos, que compdem um mosaico de autoridades, primazias,
hierarquias e exclusoes” (1994, p. 48). Ademais, esses mesmos discursos se fundam em
verdades, estabelecendo relacBes de poder e forca, e sdo os discursos da identidade e da
diferenca que definem perfis, tipos e papéis sociais.

Todos, homens e mulheres sdo construidos na adversidade. A partir desse pressuposto
€ que surgiu a questdo da identidade e da diferenca. “A identidade e a diferenca tém que ser
ativamente produzidas. Elas ndo sdo criaturas mundo natural ou de um mundo transcendental,
mas do mundo cultural e social” (SILVA, 2011, p. 2). Diferencas de racas, de culturas, de
sexo de género, de religido, etc. Esta na base de diversas formas de descriminagdo e
desigualdade existente nas sociedades.

Nessa perspectiva, torna-se interessante dialogar com Deleuze no momento que ele
nos convida a pensar nas teorias acerca da diferenca e da singularidade, que desafiam o ser
humano a pensar em temas como “rizoma” e “ontologia da experiéncia”, atualizando ideias
como “devir’, ‘“acontecimentos”, “singularidade”. Ao conceber a vida como um

acontecimento que se produz como um devir, Deleuze desafia o leitor com uma légica do

> Ainda na busca dos fundamentos que ddo sentido a construcdo da identidade negra em Pernambuco, outro
episodio importante foi o quilombo de Catuca ou como o defini Marcus Carvalho, “o quilombo de Malunguinho,
o rei das matas de Pernambuco”. No quilombo do Catuca a autoridade passava de pai para filho criando,
portanto, uma hierarquia, “o que confirma a relativa estabilidade do quilombo em que pese 0s constantes ataques
dos inimigos (CARVALHO, 2002, p. 186), Contudo para Carvalho, um fato o intriga, “¢ o nome do maior de
todos os lideres, o negro Malunguinho, Malungo, ou companheiro, era a forma como se tratavam mutuamente
aqueles pessoas que vieram para o Brasil no mesmo navio negreiro” (Idem, ibidem, p. 186), O que
possivelmente constituiam algum elo entre os africanos. Ainda segundo o autor, Malungo é um termo de origem
banto, mas o Malunguinho e uma construcdo brasileira, crioula. Porem, dentre todas as informac8es, sem
duvidas de fundamental importancia sobre o quilombo de Catucd e Malunguinho, um fato especialmente merece
destaque que é o mesmo ser uma entidade de referencia para a religiosidade afrobrasileira: "Malunguinho entrou
na cultura popular, tornando-se uma entidade no culto da Jurema Sagrada. Entidade poderosissima, a Unica que
se apresenta como caboclo, mestre ou exu. Subir ao pantedo das divindades é talvez a maior homenagem que um
povo pode prestar aos seus herois" (Idem, ibidem, p. 190).
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sentido, ndo com categorias fechadas, fazendo abstraces dos acontecimentos a priori ja dados
e ja equacionados. Além disso, para ele, 0 conceito de “simulacro”, desenvolvido pelo
platonismo, refere-se ao desvio do modelo, aquele ou aquilo que é falso. Deleuze (2003,
p. 262-263) positiva essa nocdo de simulacro, pondo em questdo as nocdes de copia e de
modelo, tornando esse conceito uma criagdo, pois ¢ marcado pela “dissimilitude”, pelo
“desvio”. Isso implica romper com as dicotomias, com as hierarquias, visto que as coisas sao
incomparaveis, dada as suas singularidades. A construcdo da inferioridade do Outro a partir do
olhar ocidental branco e masculino termina por garantir a esse a pretensa posicdo de
superioridade politica, econémica, social e cultural, haja visto que ele se coloca como o
Modelo e os Outros como copia mal feitas.

Em nossa pesquisa procuramos evidenciar os acontecimentos discursivos da histéria
dos movimentos negros que em sua trajetoria contribuiram, de maneira significativa, para
desconstruir, por exemplo, o padrdo de beleza nacional, cujo modelo ideal € aquele que mais
se aproxima do modelo de referéncia, o “branco”. Nesse modelo, o negro, o pardo, o crioulo,
0 mulato, sdo a cor por exceléncia, e 0 branco, a néo cor.

Nesse sentido, Braidotti (2002, p.9-10) sublinhou que “a fonte do poder
representacional do branco € a propensédo para ser tudo e nada, ao passo gque 0 negro, € claro, é
sempre apontado como uma cor”. A autora segue explicitando o efeito dessa invisibilidade
estruturada e da naturalizagdo do ser branco, que resulta na mascara da “falta de cor
multicolorida”.

Assim, nosso estudo ndo é uma narrativa com estatuto de verdade. Partimos do
pressuposto de que os conceitos sdo produzidos pelos sentidos que emanam das praticas
discursivas em diferentes momentos e lugares de fala. E nessa perspectiva que Hutcheon
(1991, p. 133) afirmou ser preciso contribuir para “desmascarar as continuidades que séo
admitidas como pressupostos na narrativa ocidental”, pois as andlises cientificas também
produzem naturalizacbes na medida em que mantém discursos que naturalizam e que
eternizam a invisibilidade do povo africano, das negras e dos negros na Histéria, como
evidéncia incontorndvel da raca e do sexo. Essas sdo “armadilhas cientificas” que nos
aprisionam em corpos e em papéis determinados pela repeticdo do mesmo: as desigualdades
fundadas nas diferencas, sejam elas de sexo, de raca, de etnia, entre outras. Seriam, portanto,
tais certezas produtoras das diferencas e das exclusdes no processo de oposicdo entre
conhecido e desconhecido.

Florentina da Silva Souza (2005, p. 61) esclareceu que:
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Quando um grupo precisa constituir seu discurso identitario recorre a
memoria histérica para fixar os elementos que, no passado, constituiram a
vida grupal e foram utilizados para caracteriza-lo; erigira uma imagem que
possibilite ao grupo reconhecer para si e para os outros suas diferencas
étnicas, culturais, ou historicas, Uteis e imprescindiveis para a construgdo do
discurso identitario.

Recorremos & memoria historica para definir quilombo em Africa, segundo Munanga,
os “Ki-lombos” eram instituigdes sociopoliticas e militares, resultantes de envolvimentos
regionais entre os povos bantu. Referem-se aos grupos lunda, ovimbundu, mbundu, kongo,
imbangala, entre outros, resultados de conflitos pelo poder, da cisdo de grupos, de migracdes
em busca de novos territorios e de aliangas politicas entre grupos estrangeiros.

Os imbamgala, sociedade guerreira, dominaram Angola. Suas caracteristicas némades,
somadas a especificidade de sua formacdo social, podem ser reconhecidas na instituicdo
Kilombo. Para Beatriz Nascimento (2007, p. 119), “Kilombo aqui recebe 0 significado de
instituicdo em si. Seriam Kilombo os proprios individuos ao se incorporarem a sociedade
Imbamgala”. Outro significado o denominava “territério ou campo de guerra que se
denominava jaga”. Ou ainda “Kilombo dizia respeito ao local, casa grande, onde processava-
se o ritual de iniciacdo”. O acampamento de escravos fugitivos era também denominado de
Kilombo, assim como eram Kilombo alguns grupos dos imbangala que praticavam o
comércio negreiro com os portugueses. “Mais tarde, no século XIX, as caravanas do comercio
em Angola receberam também essa denominacao”.

Robert W. A. Slenes (1999, p. 173-174), ao analisar as familias escravas do Sudeste do
Brasil, aponta varios indicios que sugerem similitudes nas construcdes das habitacGes entre

Angola e Brasil:

Na verdade, mukambu quer dizer ‘pau de fileira’, ou ‘cumeeira’, ndo apenas
em kimbundo, a lingua dos njinga e outros povos mbundu, mas também em
kikongo, o idioma dos bakongo. Os escravos fugitivos no Brasil, ao
escaparem para 0 mato, levavam seus mocambos ndo apenas na cabega,
como heranca linguistica, mas as vezes literalmente no ombro; mukambu em
kimbundu também tem significado de ‘pau com que dois carregadores
transportam ao ombro coisas pesadas’, ou ‘suporte’. Chegando ao seu
destino, eles construiam seus ‘quilombos’ — acampamento (de guerreiros) —
utilizando as técnicas a sua disposi¢do, incluindo certamente aquelas
aprendidas na Africa. Ao que parece, o ‘pau de fileira’, sem duvida
acompanhado de seus suportes verticais terminando em forquilhas, era téo
importante para os fugitivos na construcdo de suas casas que Seu nome —
‘mocambo’ — passou a ser sindnimo de ‘quilombo’.
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No ambito dessas anélises empiricas, Kathryn Woodward (2000, p. 17) declarou que
“é por meio dos significados produzidos pelas representacfes que damos sentidos a nossa
experiéncia e aquilo que somos”. Nesse sentido, foi como pratica de significagdo que, ao
observar a narrativa de Slenes, voltei as minhas reminiscéncias, lembrando-me de que esse
termo “mocambo” foi sempre utilizado, tanto por minha familia, quanto pelos vizinhos. Era
comum convidar a vizinhanga para rebocar a casa construida de varas; outros diziam: “gragas
a Deus que construi 0 meu mocambo”; e a descrigdo de como as casas eram feitas corrobora
minhas recordacGes das construcGes que vivenciei. Geralmente, o processo de rebocar as
casas representava dia de festa, pois a casa (ou 0 mocambo) era rebocada em mutirdo, assim
como, em mutirdo, era feita a comida para distribuir com quem estava rebocando o mocambo.

As casas da Vila Unido, em Conceicdo das Crioulas, que € reconhecida oficialmente
como remanescente de quilombo, também se enquadram nessa descricdo. Hoje, essas casas
sdo de alvenaria, pois as pessoas estavam sendo contaminadas pelos barbeiros. Por isso, as
mulheres se reuniram e comegaram, com a ajuda da Prefeitura de Salgueiro, a reconstruir suas
casas. Em Conceicdo das Crioulas, as mulheres participaram e participam, efetivamente, do
processo de conquista e de manutencdo da comunidade e do seu territério.

Assim, a histdria da Africa Central (atual Angola), do século XVII até meados do
Século XIX, esteve intimamente ligada a Historia do Brasil, sob varios aspectos. Aqui é
possivel correr o risco de se cometer exagero ao tentar associar a forca das mulheres de
Conceicao a forca das mulheres africanas, resultado de heranca ou de experiéncia acumuladas
ou mesmo transmitidas por meio de uma cosmovisao.

Neste aspecto, Sueli Carneiro e Cristina Cury (2008, 121-122) falaram de como a
libertagdo dos escravos trouxe para O negro, especialmente para os homens, um certo
constrangimento social e de como o processo de industrializagdo nascente 0 marginalizou e

gue neste contexto:

a mulher negra toma para si, A responsabilidade de manter a unidade familiar
e a coesdo grupal, preservando as tradi¢cGes culturais, particularmente as
religiosas. Apesar das condi¢cBes subumanas em que a escraviddo/liberdade
deixou a populacdo negra, as mulheres negras encontraram maiores opgoes de
sobrevivéncia que os homens negros. Elas foram para a cozinha das patroas
brancas, criaram e amamentaram os filhos destas, levaram e passaram suas
roupas, foram para os mercados vender quitutes e desenvolveram inimeras
estratégias de sobrevivéncia. Assim criaram seus filhos carnais, seus filhos-de-
santo, abriram seus candomblés, adotaram seus deuses, cantaram, dangaram e
cozinharam para eles (sic).
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Ki-Zerbo corroborou Carneiro e Cury e nos apresentou qual era o lugar ocupado pelas

mulheres nas sociedades tradicionais africanas:

As mulheres dispunham de campos pessoais que ndo eram adquiridos em
plena propriedade, mas que, a titulo de nivel de possibilidades. As mulheres
podiam ter pequenos campos e hortas, no patio ou a volta da casa, em solos
muito férteis. Os frutos desta exploracdo eram seus pessoalmente, enquanto a
colheita do grande campo era distribuida por decisdo do patriarca da grande
familia. [...] As mulheres africanas detinham poderes inimaginaveis, por
exemplo, no dominio religioso. Controlavam organizagdes puramente
femininas de carater profissional e religioso, como, por exemplo, sociedades
mais ou menos secretas. Além disso, podiam gerir atividades que exerciam
influéncia sobre o futuro. As sementeiras deviam ser realizadas pelas
mulheres, dado que eram simbolos de fecundidade (2006, p. 104-105)

Observa-se que as mulheres desde a Africa desempenharam papeis significativos em suas
comunidades, vejamos 0 que acrescentou o autor em ralacdo a questdo do parentesco, "a mulher
africana mantinha lagos extremamente fortes com a sua familia de origem. O parentesco, pelo lado das
mulheres, era mais intimo, mais exigente, o que ligava muito mais do que o parentesco pelo lado dos
homens. Os parentes maternos sao aqueles que nunca se traem (ldem, Ibdem, p.105)

Em uma sociedade patriarcal® como a nossa, que torna as mulheres hierarquicamente
inferiores aos homens, fertilizada pelo mito da “democracia racial”, ¢ importante analisar os
diferentes papéis desempenhados por mulheres como Nzinga Mbandi, Aqualtune, Luiza
Mahin, Francisca e Mendecha Ferreira, Maria Jenoveva, Beatriz Nascimento, para citar
algumas. Recorremos as histdrias dessas mulheres no sentido de construir imagens positivas
na construcdo do processo identitario das negras e negros do Brasil.

As identidades, por terem histdrias, sofrem transformacgdes constantes; o que as
pessoas se tornaram é tanto uma questdo de ser quanto de devir. O que importa, a partir desse

momento, € mostrar o exemplo de garra e competéncia desempenhada pelas mulheres na luta

® Carole Pateman ao discorrer sobre o patriarcado no livro intitulado O contrato sexual, no qual autora
argumentou 0 quanto o termo é controverso, problematico. Elencou trés formas de desfazer tais confusbes: a
primeira forma de "pensamento patriarcal tradicional. Durante séculos, a familia, sob 0 comando da autoridade
paterna, forneceu o modelo ou a metafora para as relagdes de poder e autoridade de todos os tipos. A
argumentacdo patriarcal tradicional incorpora todas as relacfes de poder ao regime paterno”. O segundo
argumenta ela chama de patriarcal classico "era o de que os filhos nasciam submetidos aos pais e estavam,
portanto, a eles submetidos politicamente. O direito politico era natural e ndo uma convencéo - ndo envolvia o
consentimento ou o contrato - e 0 poder politico era paternal, originado no poder de reproducdo do pai. A
terceira forma ela denominou de "patriarcado moderno. O patriarcado moderno é fraternal, contratual e estrutura
a sociedade civil capitalista”. Por fim a autora argumentou, "o patriarcado foi um triunfo social e cultural. O
reconhecimento da paternidade foi interpretado como um exercicio da razdo, um avango necessario que forneceu
as bases para emergéncia da civilizacdo - todas elas realiza¢cbes dos homens" (PATEMAN, 1993, p. 44-50).
Outra andlise interessante podera ser encontrada em “O poder da identidade, no qual Manuel Castells
desenvolveu uma analise em torno da questdo que ele chamou de “a crise da familia patriarcal” (CASTELLS,
1999, p. 173).
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contra a opresséo, que quebra com as identidades erotizadas, marcadas por uma sexualidade
tdo latente quanto desenfreada e modelada sob o pardmetro branco, masculino, europeu.

Pelo exposto, torna-se importante destacar algumas das experiéncias de vida de
mulheres que de certa maneira podem ser classificadas como “forasteiras de dentro” no dizer
de Linda Hutcheon. Elas subvertem a ordem “natural” do lugar das mulheres no imaginario
social.

N&o se objetiva fazer uma historia das excecdes, seja de martires ou heroinas. Trata-se
de enfocar histérias de vida que se estabeleceram por meio das tensées e das contradi¢cdes em
diferentes épocas. Mulheres que lutaram para superar a opressao do dominio masculino e do
preconceito racial, para se afirmar enquanto cidadés de direitos.

Neste ponto, considero importante ressaltar um dos maiores simbolos de resisténcia a
colonizacdo africana, a Rainha do Ndongo, atual Angola, Nzinga Mbandi (também conhecida
como Njinga ou Jinga). Ela nasceu no Ndongo e governou essa regido de 1624 a 1663,
entrando para a Histdria como combatente destemida, eximia estrategista militar e diplomata
astuciosa. Além disso, falar da Rainha Nzinga é falar, a0 mesmo tempo, da Africa e do Brasil,
pois, além de pertencer aos africanos de lingua bantu, os mesmos que também foram
escravizados no Brasil, ela é eternizada nas congadas brasileiras.

Aqualtune encontra-se dentre uma das grandes mulheres que povoa o imaginario
historico das mulheres negras, algumas versGes narram que ela era uma princesa africana,
filha do Rei do Congo, que, segundo a tradicdo, liderava um exército de dez mil guerreiros.
Ao ser derrotada em uma das suas batalhas, tornou-se prisioneira. Transformada em escrava,
Ela foi vendida gravida e trazida para um engenho de aglcar situado em Pernambuco.
Segundo o Dicionario Mulheres do Brasil (2000, p. 84), “A tradigdo afirma que o famoso
negro Ganga Zumba seria da familia de Aqualtune e uma filha dela teria gerado Zumbi,
lendério her6i da resisténcia do povo negro a escravidao”.

Luiza Mahin veio da Africa, como escrava para a Bahia. Tornou-se livre por volta de
1812. Participou de todas as revoltas de negros escravizados desencadeadas na Bahia nas

A partir das informacGes de Aline Najara da Silva Gongalves no artigo intitulado: Luiza Mahim: uma rainha
africana no Brasil. Publicado no caderno FINAL3_Layout 1 28/06/11. O que se sabe a respeito de Luiza Mahin
advém da carta autobiografica de seu filho Luiz Gama que relatou: "sou filho natural de uma negra, africana
livre, da Costa da Mina (Nagd de Nacdo) de nome Luiza Mahin, pagd, que sempre recusou o batismo e a
doutrina cristd. Minha mée era baixa de estatura, magra, bonita,a cor era de um preto retinto e sem lustro, tinha
os dentes alvissimos como a neve, era muito altiva, geniosa, insofrida e vingativa. Dava-se ao comércio — era
quitandeira, muito laboriosa, e mais de uma vez,na Bahia, foi presa como suspeita de envolver-se em planos de
insurreigdes de escravos, que ndo tiveram efeito" (GONCALVES, 2011, p. 14-15). Disponivel em:
http://www.institutobuzios.org.br/documentos/Luiza%20Mahin_Uma%20Rainha%20Africana%20noBrasil.pdf.

Porém, na Enciclopédia Brasileira da Diaspora africana, Nei Lopes nos relatou que Luiza Mahim foi
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primeiras décadas do Século XIX. Luiza envolveu-se nas articulagdes que levaram a Revolta
dos Malés, uma das maiores rebelides ocorridas em 1835. Luiza foi mée de um importante
abolicionista, Luiz Gama (SCHUMAHER, 2000, p. 345-346).

Francisca e Mendecha Ferreira foram duas das seis mulheres que adentraram o Sertdo
de Pernambuco e deram origem a comunidade negra rural de Conceicdo das Crioulas.
Segundo Barbosa, “tudo indica que os primeiros moradores de Conceicdo das Crioulas
pertenciam a alguma tribo matrilinear, ja que a historia é toda contada a partir da acdo das
mulheres” (1997, p. 6).

N&o se procura aqui a prova corpoOrea das negras fundadoras de Conceicdo das
Crioulas. O que realmente importa é o que afirmou Tania Navarro Swain: “A significagdo que
pode ter a possibilidade de sua existéncia” (1998, p. 1).

Maria Jenoveva, conhecida como Mé&e Veva, nasceu em 1907, em Jardim, cidade do
interior do Ceara. Ficou vilva ainda muito jovem e foi morar com seus quatro filhos em
Salgueiro, onde viveu até a sua morte, Mae Valentina, assim como Mae Veva foram parteiras
tradicionais e comadre de muitas outras mulheres. Elas fazem parte da gama de mulheres
anonimas que exerceram as fungdes de parteira e curandeira, e que, mesmo sem registro nos
anais da Histdria, tornou-se conhecida e respeitada no municipio de Salgueiro por ndo medir
esforcos para ajudar quem precisasse. Muitas sdo as pessoas que a chamam de mae ou de
madrinha. Elas permanecem vivas na memoria desse povo.

Beatriz Nascimento nasceu em Aracaju, Sergipe, em 1942, Filha de familia pobre, com
sete anos de idade emigrou com a familia para o Rio de Janeiro. Beatriz, como historiadora,
defendia a utilizacdo dos espagos da universidade como campo privilegiado para uma
reescrita da Histdria do Brasil, na medida em que se pode historicizar novas dimensdes e
contribuicdes dos negros para a histéria. Nas palavras de Helena Theodoro (apud SILVA,
1997: 30), encontra-se uma excelente definicdo de quem era Beatriz. Segundo a autora:
“Mulheres como Maria Beatriz Nascimento, que ousaram pensar, discordar, contestar e criar
um modo proprio de ser no mundo, pagam um preco alto por esta ousadia.

Esse passado histérico possivelmente deixou herancas na memoria e nas praticas

cotidianas das mulheres e dos homens de Conceigédo das Crioulas, Contendas e Santana, o que

"revolucionaria baiana de origem daomeana, dai seu home ético [...] Na repressdo a grande Revolta dos Malés,
em 1835, teria conseguido fugir para o Rio de Janeiro, onde foi presa e provavelmente deportada para Africa.
Mae do peta Luiz gama, que a celebra em um poema, sua historia é envolta em aura de lenda, sendo muitas
vezes descrita como combatente de rua”. Lopes, Nei. Enciclopédia brasileira da Diapora africana. Sao Paulo:
Selo Negro, 2004.
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induz considera-los como sujeitos significantes na formagdo das identidades locais. Na
tentativa de desvendar como as identidades sdo construidas e ddo significados a essas
comunidades € que procuramos pistas que nos indiguem como se processaram 0S
acontecimentos em sua volta. Dentre esses acontecimentos, um dos pontos significativos foi
procurar perceber a importancia e o significado da identidade afirmativa de quilombola,
conquistada com bastante mobilizacOes e pela qual a comunidade se orgulha tanto. Conceicdo
das Crioulas, Contendas e Santana representam, na verdade, o encontro de identidades
perdidas que, ndo sendo unificadas, completas e coerentes, confronta-se com uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis com as quais se pode
identificar.

Stuart Hall (2000, p. 109) nos informou que as identidades sdo construidas dentro dos
discursos. Portanto é necessario compreendé-las nas suas historicidades e especificidades.
Deste modo, torna-se significante compreender quais os caminhos, as estratégias e 0s
discursos construidos pelos movimentos negros no processo de construcdo da identidade
negra. Nesse jogo de poder, Goncalves (1998, p. 35) argumentou as varias fases percorridas

pelos movimentos negros. Segundo o autor:

Os movimentos negros se anteciparam a formacdo mesma da classe operéria,
coexistindo, ao longo de nosso século, com outros conflitos, afastando-se das
formas tradicionais de organizacgdo das classes sociais (partidos e sindicatos),
introduzindo, na luta contra o preconceito racial, outras dimensdes, ndo
sociais, da identidade, com forte poder de mobilizacdo. Nos anos 20, evocam
a raga, nos anos 40, a tradicdo afro-brasileira e, finalmente, nos anos 70, a
cultura negra.

A Historia, como tantas outras areas do conhecimento, € um construto interpretativo e
representacional, atravessado pelas relacBes de poder e seus discursos criam versdes do
passado que legitimariam préaticas presentes, reforcando modelos e remetendo aqueles que
deles escapam ao “ndo lugar”. Para Paul Veyne, os historiadores narram tramas, que podem
percorrer diversos itinerarios possiveis, porém “nenhum historiador descreve a totalidade
desse campo, pois um caminho deve ser escolhido e ndo pode passar por toda parte; nenhum
desses caminhos ¢ o verdadeiro ou ¢ a Historia” (VEYNE, 1998, p. 45).

Para narrar essa trama escolhemos analisar qual o caminho percorrido pelos
movimentos negros diante de toda a adversidade brasileira, com vistas a contribuir com a
inser¢ao do negro, na valorizacdo da sua historia e da sua identidade cultural. “A histdria, nas

suas versGes mais contemporaneas, tem procurado evidenciar o ponto de vista dos grupos
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marginalizados e suas participagdes na vida e nos fatos sociais” (SOUZA, 2005, p. 15)
Instiga-nos, neste estudo, sobretudo a possibilidade de entender o modo como esses
movimentos constroem imagens que redesenham as imagens instituidas e redefinem as
potencialidades dos sujeitos denominados quilombolas. Na tentativa de contribuir na
ordenacdo de uma histéria e de uma memdria, com vistas a alterar as politicas de
representacdo e de organizacdo de poder. Entendemos que esses movimentos, além
estimularem a valorizacdo da autoestima promoveram e promovem as condi¢fes politicas,

sociais e culturais na perspectivas do direito a ter direito.

2. Quilombo de Palmares: simbolo da constru¢do da identidade negra

“Para ti comandante das armas de Palmares. Filho, irmdo, pai de uma nacao.
O que nos destes? Uma lenda? Uma histéria? Ou um destino? O, rei de
Angola Jaga, ultimo guerreiro palmar. Eu te vi Zumbi. Nos passos e nas
migragdes diversas dos teus descendentes. Te vi adolescente sem cabega e
sem rosto nos livros de histéria. Te vejo mulher em busca do meu eu. Te
verei vagando, 0, estrela negra. O, luz que ainda n&o rompeu. Eu te tenho no
meu coragdo. Na minha palma de m&o. Verde como palmar. Eu te espero na
minha esperanca. Do tempo que ha de vir” (Beatriz Nascimento, 1989, apud
RATTS, 2007, p. 76).

Iniciar esta andlise inspirada na poética de Beatriz Nascimento é elevar o pensamento
e 0 espirito. E fazer uso do pensamento em toda sua intencidade. E pensar por linhas de fuga,
dobras, rizomas. E inventar novas possibilidades. E descobrir os fios, é encontrar os rastros na
tentativa de perceber como os discursos funcionam na construcdo desse sujeito chamado
quilombola. Para tanto, é importante fazer o que nos sugeriu Orlandi (2007, p. 10): colocar-se
na encruzilhada de um duplo jogo da memdria. O da memdria institucional, que estabiliza,
cristaliza e, a0 mesmo tempo, o da memdria constituida pelo esquecimento, que € o que torna
possivel o diferente, a ruptura, o outro.

Ao mesmo tempo, tais ideias nos impulsionam e nos guiam na tentativa de nos ajudar
a encontrarmos indicios para as seguintes questdes: Como e por que foram construidas as
primeiras organizagdes quilombolas? Quem € esse povo chamado quilombola? Para responder
a tais questionamentos, consideramos interessante revistar os quilombos dos Palmares e de
Catucd, adentrando na histdria do processo de formacao dos quilombos contemporaneos como
Conceicdo, Contendas e Santana, ndo objetivando construir uma linha direta de causa e efeito,
mas tentando observar a caracterizacdo ideoldgica que, tendo se iniciado no Século XIX,
inaugurou o Século XX (NASCIMENTO, 2008, p. 87). Recorrer aos historicos quilombos
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nesse estudo é feito com o intuito de tentar perceber se nas comunidades aqui estudadas eles
significaram exemplo de forca e coragem na mobilizacdo para conquistar o reconhecimento
como comunidades remanescentes de quilombo.

Interessa perceber como os discursos funcionardo como efeito de verdade no sentido
da valorizagdo da identidade negra. Decerto, compreendemos que essas narrativas s&o
construgdes culturais, que envolvem sentidos e valores em disputas, produzindo
deslocamentos, fragmentos e rasuras, pondo em suspensao a pretensa universalidade do saber
historiografico. O objetivo principal a ser discutido e analisado é, portanto, a legitimidade
historica dessa memoria na afirmagdo dos negros como sujeitos.

Nos estudos sobre os negros ha muitas lacunas relevantes em relagdo a identificacéo
dos povos introduzidos no Brasil pelo trafico. Houve identidades criadas com base em certos
pressupostos, ndo calcados na etnicidade ou na memdria ancestral, processo esse que tentou
colocar o povo negro no siléncio, mas “nem por isto ele deixou de significar” (ORLANDI,
2007, p 58). Ao olharmos as qualificagbes dos imigrantes de outros paises, provavelmente
encontraremos, entre seus dados, o da sua nacionalidade ou o da sua origem: se italiano,
alemdo ou japonés. Aos escravos, bastava uma denominagio: “peca da Africa”, “negro da
costa” ou simplesmente “preto” ou “negro”. Para os traficantes de gente, interessava apenas o
fisico, a robustez, a idade e o0 sexo, tendo em vista a melhor produtividade, o Unico critério de
diferenciagdo entre um negro-mina e um congo ou um angolense.

Se faz necessario aprofundar e analisar os diversos estudos que foram construidos ao
longo da Histéria do Brasil em torno das formagdes sociais denominadas quilombos e suas
implicacdes para a diaspora dos descendentes desses quilombos. Para tanto, propomos uma
analise histérica dos quilombos na Africa, passando pela discusséo da quilombagem® como
um fenébmeno atlantico, destacando como os quilombos foram vistos na 6tica do colonizador e
chegaram aos remanescentes dos quilombos como uma “reinveng@o” do conceito de quilombo
no Brasil, desde a Constituicdo de 1988. Assim, analisaremos as questdes politicas e juridicas
contemporaneas, a0 mesmo tempo em que nos discutiremos sobre as organizagOes dos
remanescentes de quilombo e as fronteiras das construcfes identitarias. Tal historia dar-se-a
por meio da analise das obras de diversos pensadores brasileiros e suas variadas

compreensdes em torno da organizacao e das experiéncias vividas pelos quilombolas.

8 Expressdo cunhada por Clovis Moura, para quem quilombagem é: “o movimento de rebeldia permanente
organizado e dirigido pelos proprios escravos que se verificou durante o escravismo brasileiro em todo o
territério nacional. Movimento de mudanga social provocado, ele foi uma forga de desgaste significativa ao
sistema escravista, solapou as suas bases em diversos niveis — econdmico, social e militar — e influiu
poderosamente para que esse tipo de trabalho entrasse em crise e fosse substituido pelo trabalho livre”. Para
saber mais, ver MOURA, Cldvis. Historia do negro brasileiro. S&o Paulo: Atica, 1989. p. 22.
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A historia que trata da organizacéo e da luta das comunidades quilombolas do passado
e do presente nos possibilita visualizar outra forma de ser e de viver de um povo ao qual,
historicamente, ndo foi atribuido o seu devido valor, a0 mesmo tempo em gue nos permite
compreender as permanéncias e as transformacGes vivenciadas por esse mesmo povo, que
sempre esteve nas dobras ou na fronteira entre o visivel e o invisivel.

Foi com os jaga que se iniciou a organizacdo africana denominada “kilombo”, a qual,
segundo Nascimento (2008, p. 75), foi uma instituicdo “verdadeiramente revolucionaria na
historia das grandes migragdes humanas”. Etimologicamente, ela tem origem no quimbundo
Kilombo e designa “povoag¢do, povoado, acampamento” (LOPES, 2004, p. 550). Para Théo
Brandao, a origem do termo ¢ bantu e significa “habitacdo” e Freitas, por sua vez, afirma que
a palavra € um aportuguesamento do quimbundo mutambo, “significativo de telheiro ou
cumeeira da casa” (apud SILVA, 1995, p. 32). Porém, segundo Moura (2000, p. 11)° os
quilombos foram elementos dindmicos de desgastes das relacGes escravistas e ndo
manifestacBes esporadicas de pequenos grupos de escravos. Pelo contrario, o quilombo “foi
um movimento que atuou no centro do sistema nacional, e permanente”.

Para Munanga (1996, p. 60), o significado da palavra quilombo tem a conotacao de

Uma associacdo de homens aberta a todos sem distingdo de filiacdo a
qualquer linhagem, na qual os membros eram submetidos a dramaticos
rituais de iniciagdo que os retiravam do &mbito protetor de suas linhagens e
0S integravam COmMO CO-guerreiros num regimento de super-homens
invulneraveis as armas de inimigos.

% Clévis Steiger de Assis Moura nasceu em Amarante, Piauf, em 1925, e morreu em 2003. Filho de mae branca e
pai negro, pelo lado paterno, era neto da escrava Carlota. Preferiu assumir-se como negro. Desde entdo,
dedica-se a estudar e a analisar a historia social do negro no Brasil. A sua vida intelectual sempre correu por
fora da academia. Possivelmente, partem dai algumas reservas feitas por esta instancia a sua insergdo como
intelectual. Contudo, ele ndo deixou de ser solicitado para eventos, conferéncias, seminarios e recebeu o titulo
de “Notorio Saber” outorgado pela Universidade de Sdo Paulo. Fiabani discorreu sobre o do contexto
nacional, da redemocratizacdo do Brasil em 1945 e do surgimento da classe trabalhadora como alternativa a
nagdo e “nesse contexto geral, o francés Benjamin Péret e o brasileiro Clovis Moura abordaram o quilombo, a
partir de uma visdo revolucionaria do passado brasileiro”. (sic) FIABANI, Ademir. Mato, palhoca e piléo: o
quilombo, da escraviddo as comunidades remanescentes (1532-2004). Sdo Paulo: Expressdo Popular, 2005.
Flavio Gomes, analisando estudos realizados sobre Palmares afirmou que, no final da década de 1966, surge a
“Importante obra de Clovis Moura: Rebelides de Senzala”. GOMES, Flavio. Apresentacdo: Palmares,
historiografia e fontes. In: (Org.). Mocambos de Palmares: histéria e fontes (Séc. XVI-XIX). Rio de
Janeiro: 7Letras, 2010. Além dessas referéncias podemos destacar, no &mbito da sua producdo intelectual, as
seguintes obras: O preconceito de cor na literatura de cordel. Sdo Paulo: Resenha Universitaria, 1976; O
negro: de bom escravo a mau cidaddo? Rio de Janeiro: Conquista, 1977; Os quilombos e a rebelido negra. 12
e 2% ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1981; Brasil: raizes do protesto negro. Sdo Paulo: Global, 1983; Quilombos:
resisténcia ao escravismo. S&o Paulo, 1987; 22 ed. S&o Paulo: Atica, 1989; As injusticas de Clio: 0 negro na
historiografia brasileira. Belo Horizonte: Oficina de Livros, 1990 e Dicionario da escraviddo no Brasil. Sdo
Paulo: Edusp, 2003 (no prelo), entre outros livros e artigos. Por tudo isso, Clovis Moura torna-se nome de
referéncia para os estudos sobre quilombo.
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Joseph. C. Miller (1976, apud MUNANGA, 1996, p.60) informou ainda que o
quilombo amadurecido™ é uma instituicdo transcultural que recebeu contribuicdes de diversas
culturas e destacou a contribuicdo das evidéncias linguisticas no sentido de esclarecer a
origem dos quilombos. Ele énfatizou a importante contribuicdo dos imbangala ou jaga na

formagéo do quilombo amadurecido. E acrescentou:

Kinguli e seu exército formado pelos lunda e aliados jaga adotaram o
quilombo e formaram um exeército mais poderoso constituido de bandos de
guerreiros nbmades conhecidos como imbangala. Tiveram a capacidade de
espalhar-se por toda a regido mbundu depois de 1610 e finalmente se
estabeleceram para fundar novos estados mbundu [...] Os seguidores de
Kinguli, de origem lunda, rejeitaram a sua lideranga, considerada muito
opressiva, e adotaram como novo aliado a sociedade guerreira de iniciagdo
quilombo, trazida pelos imbangala. No entanto, o termo imbangala deriva da
raiz umbundu -vangala, que significa “ser bravo” e/ou “vagar extensamente
pelo territdrio”.

Essa dispersdo do povo africano pelo mundo resultou também na formacdo dos
quilombos que, no senso comum, significa aldeamento de escravos fugidos que tentaram
reproduzir vida comunitéria & semelhanca da Africa para fugir dos maus-tratos infligidos pelo
senhorio branco europeu. Para Jodo José Reis (1995/96, p. 16), "esta instituicdo teria sido
reinventada, embora ndo inteiramente reproduzida, pelos palmarinos para enfrentar um
problema semelhante, de perda de raizes, deste lado do Atlantico”. Contudo, por outro lado,
esse autor ndo descarta a possibilidade da recriacdo de algumas tradi¢bes e de instituicGes
originaria da Africa (SOUZA, 2009, p.2). E acrescenta, "obviamente que os quilombos
formados por africanos-natos aproveitaram tradicdes e instituicdes originarias da Africa,
como indiquei no caso de Palmares” (1995/96, p. 19) (sic). John K. Thornton seguindo essa

mesma linha de raciocinio ressalta;

10 . . . . .
Acreditamos que o autor denomina de quilombo amadurecido aquele que com o tempo tornou-se mais

experiente, tendo em vista a afirmagdo "Os imbangala ou jaga tiveram um papel notavel na formagio do
kilombo amadurecido. Os seguidores de Kinguli, de origem lunda, rejeitaram a sua lideranca, considerada
muito opressiva, e adotaram como novo aliado a sociedade guerreira de iniciacdo quilombo, trazida pelos
imbangala. (MILLER, 1996, p. 60). Em outro artigo do autor intitulado "O Atlantico escravista: aglcar, escravos
e engenhos”, foi utilizado termo semelhante ao afirmar " Todos os elementos de um sistema agricola maduro
estavam, finalmente, nos seus devidos lugares no inicio do seculo XVIII, apoiados a partir dai por uma rede de
comércio de escravos eficiente, liderada pelos chamados "comerciantes livres" atraidos pelos ganhos financeiros
gue, por essa época, ja estavam a disposicao de individuos habilidosos e afortunados, integrados as extensas
propriedades canavieiras da Jamaica e Saint Domingue (Idem, 1997, p. 33). (grifos nosso)
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Uma corrente historiografica brasileira interpretou as comunidades de
fugitivos e, em particular, Palmares, como uma tentativa por parte dos
africanos de recuperar uma heranca cultural da Africa. Embora haja poucas
davidas de que uma das consequéncias da existéncia do Estado de Palmares
tenha sido a introducdo de habitos dos falantes do Kimbundu na regido, a
centralizacdo real e cerimoniosa do poder ndo foi apenas um regresso cultural.
Antes, ela provavelmente originou-se de necessidades militares, pois a época
da formacdo de Palmares foi repleta de guerras e atos violentos e a
comunidade como um todo sofreu ataques perigosos e quase anuais dos
colonizadores portugueses (2010, p. 57)

Ademais, € importante ressaltar que os quilombos, ja bastante estudados, ndo foram
constituidos exclusivamente por africanos. Segundo Silva (1998, p. 12)*, “do ponto de vista
étnico, a experiéncia quilombola no Brasil comportou africanos de diferentes regides, negros
aqui nascidos, indios e, em alguns casos, brancos”, e que diante dessa composi¢ao, nada mais
adequado do que a repercussdo de tais vivéncias “nas formas de organizagao, na cultura ¢ nas
estratégias de ocupagdo do territério engendradas por estes grupos”. Assim sendo, tais
composicOes étnicas possivelmente repercutiram na formacdo dos quilombos e nas suas
especificidades. Cada um foi uma experiéncia particular, diante das diversidades, dos acordos
estabelecidos, das trocas culturais. E compreensivel, ainda, a juncio destes com outros grupos
étnicos locais, fato que levou esses quilombos, no Brasil, a terem se transformado no que
Munanga intitulou de uma instituigdo transcultural.

Reis (2008)'? acrescentou que, embora os quilombos, de maneira geral, ndo
representassem ameaca efetiva a escraviddo, “eles passariam a representar uma ameaca
simbdlica importante. Os quilombolas povoaram pesadelos de senhores e funcionarios
coloniais, além de conseguir fustigar com insisténcia desconcertante o regime escravista”. E
com base nessa simbologia que procurei abordar a questdo quilombola no Brasil, mais
especificamente, em Pernambuco. Nesse sentido, Flavio Gomes (2010, p. 11) argumentou

como essa ameaca simbdlica vai atuou na regido e que:

11 \aldélio Santos Silva. Rio das Rés & luz da nocao de quilombo. Este artigo foi baseado no Capitulo 2 da tese
de Mestrado do autor - Do Mocambo do Pau-Preto a Rio das Ras. Liberdade e escraviddo na construgdo da
identidade negra de um quilombo contemporéneo - defendida no Mestrado em Sociologia da Universidade
Federal da Bahia, 1998. Disponivel em: http://www.portalanterior.uneb.br/cepaia/docs/rio_das_ras.pdf.
Acessado em: 10 jun 2011

12 3040 José Reis. Ameaca negra: escravos fugidos assombravam a Col6nia e inspiraram lendas que a Historia
nao confirma. Revista de Historia, 2008. Disponivel em:
http://www.revistadehistoria.com.br/secao/capa/ameaca-negra. Acessada em: jul 2011.



http://www.portalanterior.uneb.br/cepaia/docs/rio_das_ras.pdf
http://www.revistadehistoria.com.br/secao/capa/ameaca-negra
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A documentacdo revela que, apesar de Zumbi ter sido assassinado e o
principal mocambo, invadido, os habitantes de Palmares continuaram na
regido. Parte teria migrado para as areas das Campinas da Paraiba e do Rio
Grande do Norte, enquanto outros grupos mantiveram-se na Serra da Barriga
e adjacéncias.

Esse fato levard as forgas repressoras a permaneceram na regido pelo menos até 1742,
sob o argumento de impedir tanto o ressurgimento dos mocambos como a desculpa de
salvaguardar “a ocupacdo e economia das sesmarias doadas” (GOMES, 2010, p. 11). O autor
explicitou ainda que Palmares ndo ressurgiu nos séculos XIX ¢ XX “apenas como evocagio
simbdlica dos movimentos sociais” (GOMES, 2010, p. 12), mas principalmente, pelo fato dos
seus descendentes continuarem a existir e a construir suas vidas naquele territorio, pois esses
remanescentes de Palmares permaneceram povoando as matas de Pernambuco e de Alagoas.

Nesse plano, Palmares e Zumbi simbolizardo a legitimidade histérica da afirmacéo da
subjetividade negra no pais. “Em verdade, a legitimidade historica desta memoria é a
condic&o de possibilidade para a fundacgéo e sustentacdo do discurso de afirmacdo do negro no
Brasil” (SOUZA, 2003, p. 60). Assim, para entender o efeito fundador presente no Quilombo
dos Palmares, recorremos a assertiva de John K. Thornton (2010, p. 48), que assim o

descreveu:

No Brasil Colénia, as comunidades de escravos fugitivos localizadas huma
regido conhecida como Palmares, em Pernambuco, se constituiram num
momento Unico da histéria colonial, momento que, de certa forma, é singular
na histéria da escravidao nas Américas como um todo.

O autor falou de uma “onda angolana”, que quebrava em Pernambuco e que precisava
ser mais bem estudada, o que explicara a “predominancia de africano do Centro-Oeste durante
praticamente todo periodo de existéncia de Palmares” (THORNTON, 2010, p. 48).

E possivel argumentar, por meio de analises que ousam desafiar a “ordem do
discurso”, fundadores de certezas, que as fontes histdricas estariam cheias de indicios sobre as
acoes e as relagdes das negras e dos negros, nos mais variados aspectos, os quais foram,
muitas vezes, relegados ou considerados como questdes menores, a0 menos para a maioria
dos historiadores. Tais indicios permanecem até hoje atravancados pelo peso do imaginario
constituido pelas representaces das negras e dos negros como seres dependentes, submissos e

incapazes.
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Inimeros estudiosos™®, entretanto, mostram como o quilombo tornou-se quest&o
relevante desde os primeiros focos de resisténcia dos africanos até o periodo colonial. Entre
esses quilombos estudados, o dos Palmares é, sem duvida, o mais conhecido quilombo de
resisténcia a escravatura (ele resistiu por aproximadamente cem anos, com muitas historias de
luta).

Ao trazer as praticas discursivas dos quilombolas para o status de objeto de estudo,
buscamos analisar como esse movimento atribui sentido aos eventos do cotidiano ao
reivindicar a existéncia de um sujeito politico. Ressalte-se que “sentido” é empregado aqui,
segundo a compreensdo de Mary Jane Spink e Benedito Medrado (2000, p. 41), que lhe
atribuiram um caréater de construcéo social, de empreendimento coletivo, mais precisamente,

interativo,

por meio do qual as pessoas — na dindmica das relagbes sociais
historicamente datadas e culturalmente localizadas — constroem os termos a
partir dos quais compreendem e lidam com as situagdes e fendbmenos a sua
volta.

13 Sobre esta questdo ler, CARNEIRO, Edison. O Quilombo dos Palmares. 4a ed., S8o Paulo, Cia. Editora
Nacional, 1988; ENNES, Ernesto. As Guerras nos Palmares. S&o Paulo, Cia. Editora Nacional, 1938; GOMES,
Flavio (Org.). Mocambos de Palmares: histérias e fontes (século XVI-XIX). Rio de Janeiro: 7Letras, 2010;
GOMES, Flavio. Histéria de Quilombolas: mocambos e comunidade de senzalas - Século XIX. Sdo Paulo: Cia.
das Letras, 2004 [edicdo revisada e ampliada]; MOURA, Cldvis. Rebelides na Senzala, Quilombos, Insurreigdes,
Guerrilhas. Sdo Paulo, Ed. Ciéncias Humanas, 1981; Richard Price (org.). Maroon Societies: Rebel Slave
Communities in the Americas. 22 ed., Baltimore: The Johns Hopkins Universiuty Press, 1979; PRICE, Richard.
Palmares como poderia ter sido. In: REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos (Orgs.). Liberdade por um fio:
histéria do quilombo no Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996; THORNTON, John. A Africa e os
africanos na formacgdo do mundo atlantico, 1400-1800. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004; THORNTON, John.
Angola e as origens de Palmares. In: GOMES, Flavio (Org.). Mocambos de Palmares: historias e fontes (século
XVI-XIX). Rio de Janeiro: 7Letras, 2010; VERGER, Pierre. Fluxo e refluxo do tréfico de escravos entre o golfo
de Benin e a Bahia de Todos os Santos: séculos XIlI a XIX. S&o Paulo: Corrupio, 1987; MUNANGA ,
Kabenguele. “Origem e Historico do Quilombo na Africa”, Revista da USP, 28, 1995/96. pp. 56-63; REIS, Jodo
José, e GOMES Flavio dos Santos (org..). Liberdade por um Fio: Historia dos Quilombos no Brasil, Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 1996; REIS, Jodo José e GOMES Flavio dos Santos (Orgs.) . Liberdade por um fio:
historia dos quilombos no Brasil (Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996; SCHWATZ, Stuart B. "Mocambos,
quilombos e palmares: a resisténcia escrava no Brasil colonia”. Estudos Econdmicos. Sdo Paulo: IPE-USP, v.
17, nimero especial, 1987, pp. 61-88; SLENES, Robert. Na senzala, uma flor: esperancas e recordagdes na
formac@o da familia escrava no Brasil Sudeste, século XIX (Rio de Janeiro: Ed. Nova Fronteira, 1999;
LOVEJOY, Paul E. A Escraviddo na Africa: uma histéria de suas transformagcdes. Rio, Civilizagdo Brasileira,
2002.
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O fendmeno a ser analisado é o quilombo e suas historias, pois “essa palavra tem uma
historia. Também tem uma tipologia de acordo com a regido e de acordo com a época e com 0
tempo. Sua relagdo com o territorio” (NASCIMENTO, apud RATTS, 2007, p. 59). Nessa
perspectiva, o discurso sobre os quilombos tem efeito de ressignificacdo da identidade negra;
constitui o que nos informou Hall (2009, p. 41): “a preparagdo do terreno historico de que
precisamos para conferir sentido a matriz interpretativa e as autoimagens de nossa cultura,
para tornar o invisivel visivel”.

Silva e Reis (1989, p. 15) nos convidaram, a explorar pequenos indicios, a ouvir 0s
siléncios e a usar a documentagdo, mesmo que oficial, como arma, pois ela podem contribuir
para abrir caminhos para a historia dos escravizados e dos que utilizavam a fuga como
estratégia. O relato de Sebastido da Rocha Pita'* indica que existia relacdo entre negros e
sociedade escravistas e, embora sugeriu que tal relagdo existisse por medo, acrescentou que
havia, entre ambos — escravo e senhor —, secreta confederacao.

Moura (1959, p. 109), analisando a saga do quilombo dos Palmares, sumarizou o que

significou esse movimento da seguinte forma:

Dos movimentos dos escravos contra a escraviddo, Palmares €, por
circunstancias especiais, 0 mais conhecido e estudado. Foi 0 que mais tempo
durou; o que ocupou — e ocupou de fato — maior area territorial e 0 que maior
trabalho deu as autoridades para ser exterminado. De 1630 a 1695, os
escravos palmarinos fardo convergir sobre seu reduto as atividades, os
esforcos e as diligéncias dos governantes da Col6nia. Da historia do que foi
sua existéncia — 67 anos em constantes e sangrentas lutas — até o folclore nos
da noticias. E dos fatos passou a lenda.

Raimundo Nina Rodrigues referiu-se ao quilombo de Palmares, denominando-o de
Estado, ou Estado negro ou, até mesmo, nacdo negra, e fala da escassez de mulheres nos
quilombos, consequéncia do préprio trafico, que desembarcava, nos portos do Brasil, mais
homens do que mulheres. Rodrigues (1976, p.57) comenta ainda o fato de Pita ter

3

considerado Palmares “uma republica ristica, bem ordenada a seu modo” e que, por
conseguinte, teria se tornado Republica dos Palmares, argumentou que essa qualificacdo de

republica:

4 Segundo Adelmir Fiabani "Rocha Pita viveu de 1660 a 1739. Baiano, oriundo de familia nobre, foi membro da
Academia Real de Histdria Portuguesa. Entre os livros que escreveu destaca-se a Historia da América
Portuguesa, de 1730, onde ndo economiza detalhes para descrever a terra brasileira. Pita foi contemporaneo a
Palmares. [...]. Apoiador incondicional da escraviddo, demonstrou seu apreco pelos feitos portugueses e sua
antipatia pelo negro escravizado" (2005, p. 40).
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S6 lhe poderia convir na acepcao lata de Estado, jamais como justificacdo da
forma de governo por eles adotada. N&o se pode tomar a letra a eletividade
do Zambi ou chefe, em que aquela denominagdo se inspirou, pois esta
eletividade n&o era a das republicas modernas, mas como em toda a Africa
selvagem a do chefe mais habil ou mais sagaz. Ali se instituiu uma certa
politica de costumes de que é bom notar ndo se excluiu a instituicdo da
escravid&o.

Podemos observar a primeira forma de governo, possivel naquele contexto, embora
Rodrigues o questionou e considerou exagero cogitar ser o quilombo uma republica na
concepcao moderna do termo. Pois segundo ele, a forma de escolha do chefe era feita ndo por
meio de eleigBes, mas entre 0s mais capazes e de maior prestigio, seguindo um costume ja
praticado em toda a “Africa selvagem”. Seguiu a assertiva afirmando que, nessa forma
“selvagem” de escolha do lider, era praticada também a escraviddo, o que contradiz a
afirmacdo de Nascimento, para quem era também uma pratica africana a condi¢cdo do escravo
voluntario. A autora (2008, p. 80-81) prossegue: “mas ¢ preciso recordar que o escravo
colonial, ao aderir ao quilombo, muitas vezes poderia fazé-lo na condicdo de escravo
voluntério, algo perfeitamente compreensivo uma vez que tal pratica era largamente utilizada
na Africa”.

Neste aspecto, Thornton (2010, p. 56), analisando a organizagéo interna do quilombo
de Palmares, argumentou que, nesse quilombo, desenvolveram-se, de maneira clara, aspectos

formais de Estado e que:

A elite ostentava o titulo de Ngana, que designava lorde, e era recebido com
a mesma reveréncia, submissdo e aclamagcdo que a nobreza africana,
desenvolvendo redes de dominagdo e controle baseadas na afinidade,
incluindo a escravizacao daqueles que eram capturados, ao contrario do que
acontecia com 0s que iam ao seu encontro.

Apesar da presenca de escravo no Quilombo, o autor esclareceu que ndo é possivel
imaginar ou associar esse tipo de escravidao com a exploragdo “movida pela brutalidade que
caracterizava a escravidao nas plantacdes de cana-de-agtcar” (Ibidem, p. 56), tendo em vista
que os lideres de Palmares impunham ordens para todo o reino.

De todas essas questdes que envolvem a organizagdo social e politica do quilombo dos
Palmares, é possivel aventar algumas problematizacdes. Primeiramente, a Africa chamada de
“selvagem” tem uma forma de organizacdo que escapava a compreensdo da chamada

“civilizacdo”. Tudo aquilo que se desvia do modelo é considerado selvagem, inculto,
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rudimentar. Segundo, ndo é possivel desprezar a forca e a organizacdo dos palmarinos.
Quantos eram ndo € a questdo mais importante. Como e porque ndo conseguiram destruir t&o
facilmente esse quilombo é o que importa.

E interessante destacar, neste momento, o que analisa Reis e Gomes (1996, p. 12)

sobre esse quilombo em relagdo ao que foi e como vivia esse povo chamado quilombola:

Para a criacdo dessa nova sociedade, decerto contribuiram
fundamentalmente instituicdes e sobretudo visdes de mundo trazidas pelos
africanos, os quais ndo eram tabula rasa sobre o qual senhor, governo e igreja
coloniais inscreviam seus desejos de dominagdo. As trocas culturais e as
aliancas sociais foram feitas intensamente entre os proprios africanos,
oriundos de diversas regides da Africa, além, ¢ claro, daquelas nascidas das
relaces que desenvolveram com habitantes locais, negros e mesti¢os aqui
nascidos, brancos e indios. Em toda parte esse processo se deu seguindo
ritmos e criando combinacdes que variavam na imensiddo territorial do
Brasil escravocrata.

E dessa combinacdo, é por essas atitudes originais e criativas que ocorreram, em
inimeros espagos do territério nacional, as organizagcbes compostas principalmente por
negros, denominadas quilombos que, em nossa compreensdo, tornaram-se simbolo da
identidade negra, tendo no Quilombo dos Palmares e no simbolo original de sua
representacdo, Zumbi, o fundamento maior na construcdo dessa identidade. Para tanto,
independentemente da fantasia criada em torno de sua vida e de sua morte, 0 que importa é a
possibilidade de sua existéncia. Este fato, sim, contribuiu e contribui de maneira significativa
tanto para a fortificacdo e o empoderamento das comunidades quilombolas contemporaneas,
guanto para a alteridade da construcdo identitaria das negras e dos negros brasileiros. Mesmo

porque como informou Silvia Hunoldo Lara:

Em1996, completando um processo iniciado no século XIX, Zumbi passou a
ser oficialmente considerado um herdi nacional e ndo apenas uma referéncia
para os militantes do movimento negro, ja que uma lei determinou que seu
nome fosse ‘inscrito no livro dos Herdis da Patria que se encontra no Pantedo
da Liberdade e da Democracia (2010, p. 100-1010.

Controvérsias a parte, o fato € que Zumbi ganhou estatuto de verdade como simbolo
do discurso da afirmacgdo do negro como sujeito historico e que “com estes dados retinem-se
as condicdes para alcar Palmares e Zumbi do plano da lenda para o lugar do efeito-verdade

ainda ndo inscrito na historia oficial” (SOUZA, 2003, p. 60). Além disso, tal como Spink e
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Medrado (2000, p. 61) entendemos que a concepcdo dos fatos como construgdes sociais
pressupde que:

Os métodos produzam, antes de tudo, versdes do mundo, podendo ter maior
ou menor poder performatico dependendo do contexto de produgdo, do
movimento historico, das relagBes sociais em que ocorre essa producdo,
aliados a intencionalidade de quem produz e do grau de conformidade de
guem recebe.

Como versdes do mundo ocorrem nas construc@es dos fatos, siléncios e apagamentos.
O nosso proposito € justamente com base em uma posicdo politica, problematizar e trazer,
para 0 campo historiogréfico, as questfes que envolvam a formacao dos quilombos que, em
Pernambuco, estiveram até entdo envoltas no siléncio, ocupando grandes espacos €, a0 mesmo
tempo, tendo pouca Vvisibilidade, principalmente em se tratando dos quilombos
contemporaneos e/ou remanescente de quilombos e na recusa, por parte de alguns
historiadores tradicionais, em considera-los como campo de estudo e sujeitos da Historia.
Nesses casos, quando por ventura o reconhecimento ocorre, "o universo administrativo-legal
tende a reiterar a dominancia de uma matriz explicativa construida com base em contetddos
cristalizados, que impedem os varios angulos de leitura da histéria dos quilombos e a sua
relacdo com a sociedade envolvente™.

Ilka Boaventura Leite em suas analises apresentou alguns questionamentos ocorridos
no momento que precisava nomear e identificar as comunidades como "remanescente” e/ou

"quilombo™ e acrescenta:

O impasse estava formado, sobretudo porque o significado de quilombo que
predominou foi a versdo do Quilombo de Palmares como unidade guerreira
constituido a partir de um suposto isolamento e auto-suficiéncia. Parecia
dificil compreender uma demanda por regularizacdo fundiaria a partir de tal
conceito. Foi necessario relativizar a prépria nocdo de quilombo para depois
resgatd-lo em seu papel modelar, como inspiracéo politica para 0s movimentos
sociais contemporaneos.

Nos relatos sobre os confrontos travados entre os quilombos, em especial o quilombo

dos Palmares, e as forcas de repressdo, ndo fica clara, entretanto, a participacdo efetiva das

!> Informagao encontrada em: COSTA, Miriam de Fatima. A politica do reconhecimento dos “remanescentes das
comunidades dos quilombos". Horiz. antropol. vol.7 no.15 Porto  Alegre July 2001. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0104-71832001000100009&script=sci arttext. Acessado em: 14
de dez 2012
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mulheres, a excecdo de Aqualtume, que aparece principalmente por ser a mae do Rei Ganga
Zumba (novamente, o corpo da mulher se aprisiona na condi¢do de reprodutora na visao
ocidental).

Para Gizélda Melo Nascimento (2008, p. 51), as mulheres aparecem, na escravidao,
como matriz de cria: “Fornicar e reproduzir passa a ser, entdo, um negocio vantajoso. Eis um
dos projetos brasileiros para a estabilidade econdmica do sistema: a reproducdo perde sua
funcdo de perpetuacdo da espécie para tornar-se reducdo de corpos andnimos”. Porém, é
importante ressaltar a funcao reprodutora das mulheres. Nas sociedades africanas tradicionais,
a reproducdo possuiu outro significado: a importancia de gerar filhos estd relacionada a
cosmovisdo de ancestralidade e de descendéncia. Carneiro e Cury (2008, p. 127) ao falar do

universo mitico, ressalta:

Dizem que, na Africa, sdo oferecidos dotes as filhas de Oxum, pois sua
identificacdo com o ouro é garantia de riquezas aos pretendentes; além disso,
essas mulheres sdo comumente as mais belas e, por Oxum estar relacionada
a filhos perfeitos e sadios, a continuagdo da cla esta assegurada por elas.

As autoras prosseguiram suas andlises informando que, “se a sociedade patriarcal
reduz a sexualidade feminina apenas a procriacdo, as deusas africanas sdo mées e amantes
(idem, p. 130).

Na diaspora, essa cosmovisdo sera exercida também e principalmente na pratica
religiosa do povo negro escravizado, utilizada como uns dos pontos de resisténcia a
descaracterizacdo do povo negro como ser humano. Uma das mais destacadas dessas matrizes
de origem africana praticadas no Brasil sdo as comunidades do candomblé e da umbanda.
Segundo Nascimento (2008, p. 151), “essa matriz filosofica africana valoriza sensivelmente o
feminino e se fundamenta nos principios da harmonia coésmica e de constante fluxo e
reposi¢ao de energia”.

Para elucidar como esses discursos constroem e tentam definir, nos corpos femininos,
um modelo de mulher, observe-se qual o lugar das mulheres negras no desenho da
hierarquizacdo social, na qual o corpo aparece como elemento modelar. Segundo Foucault
(1987, p. 25), o corpo:

Esté diretamente mergulhado num campo politico; as relacGes de poder tém
alcance imediato sobre ele; elas o invertem, o marcam, o dirigem, o
supliciam, sujeitam-no a trabalhar, obrigam-no a cerimdnias, exigem-lhe
sinais.
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Vérios estudos'® j& avancaram no sentido de mostrar que as mulheres negras, sejam
elas escravas, forras ou libertas, deram a sua contribuicdo, quer seja nas lutas quilombolas do
passado e do presente, quer seja ha manutencdo da familia nos seus diversos sentidos. Muitas,
dependendo do tempo e do lugar, utilizaram as mais variadas estratégias na conquista da
liberdade, fosse ela grupal ou individual. As mulheres negras desempenharam papel
significativo na constituicdo do parentesco e na transmissdo de crencgas, de culturas e da
valoracdo das comunidades negras.

Pesquisas realizadas por nos até o momento apontam que, no cotidiano das
comunidades quilombolas, as mulheres sdo os grandes sustentaculos da manuten¢do dos lagos
familiares, assim como os vetores significativos na construcdo da identidade quilombola.
Esses estudos nos revelam ainda uma experiéncia diferente no que se refere a divisdo sexual
do trabalho. As mulheres agricultam, administram seus recursos e seus lares, articulam
politicas, 0o que sugere uma relacdo de empoderamento delas. No sentimento de pertenca,
alguns elementos — como a tradicdo de fundacdo, a importancia conferida a terra e ao
trabalho, a preservacdo das relacdes de parentesco e o orgulho de uma descendéncia comum —
operaram e continuam operando como forca motriz.

Assim, no siléncio histérico que tenta situar as mulheres negras na condicdo de
invisiveis em um mundo atravessado por relacdes pautadas no preconceito de raca e de
género, ¢ preciso atentar para o processo historico de produgdo de verdades sobre “o sexo” e

“a sexualidade™’. Como exemplo desse processo, temos 0s registros historicos, que pouco

18 bara saber mais leia: GIACOMINI, Sonia Maria. Mulher e Escrava - Uma introducéo histérica ao estudo da
mulher negra no Brasil. Petropolis: Vozes, 1988; SCHUMAHER, Schuma; BRAZIL, Erico Vital (Orgs.).
Mulheres negras do Brasil. Rio de Janeiro: Senac Nacional, 2007; NASCIMENTO, Elisa Lakim, (Org.).
Guerreiras de natureza: mulheres negra, religiosidade e ambiente. Sdo Paulo: Selo Negro, 2008. (Sankofa:
matrizes africanas da cultura brasileira; 3); SOUZA, Mariana de Mello e. Reis Negros no Brasil escravistas:
histéria da festa de coroagdo de Rei do Gongo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002; RAGO, Margareth. (org.).
A mulher brasileira nos espacos publicos e privados. Sdo Paulo: Editora Fundacdo Perseu Abramo, 2004;
CARNEIRO, Sueli. Mulheres em movimento. Estudos avancados. 2003. Disponivel em: <
http://lwwwe.scielo.br/pdf/ea/v17n49/18400.pdf>. Acesso em: 20/2011; FIABANI, Adelmir. Mulheres
quilombolas: presenca, lideranga e participacdo. Disponivel em:
<http://www6.ufrgs.br/sncp/bkp/resumos/2010/for_gen/2010_for_gen_005.pdf>. Acesso

em: 24/06/2012; DEL PRIORE, Mary & VENANCIO, Renato Pinto. Ancestrais: uma introducio da Africa
Atlantica. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004.

17 para saber mais sobre 0 assunto deve-se ler: FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade. vol. I: a vontade
de saber. Rio de Janeiro: Edicdes Graal, 1988. 172 edicdo. _ Histéria da Sexualidade —II: o uso dos prazeres.
Rio de Janeiro: Graal, 2003. ___ Histéria da Sexualidade —IIl: o cuidado de si. Rio de Janeiro: Graal, 2002;
BOURDIEU, Pierre. La domination masculine. Paris: Seuil, 2002; LAQUEUR, Thomas. La fabrique du sexe.
Paris : Gallimard, 1992; FREUD, Sigmund (1905). Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade. In: ___. Obras
completas. Rio de Janeiro: Imago, 1976. vol. VII.
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falam das mulheres, principalmente das mulheres escravizadas e negras, como aquelas que
participavam ativamente da organizacao e das lutas nas comunidades quilombolas no passado
e no presente. Quando falam delas, na maioria das vezes localizam-nas em um contexto de
categorizacdo determinado, como semovente, com um corpo atrelado a sua sexualidade, ndo
atentando para o processo historico de producdo de verdades sobre 0s sexos.

Nesse caso, € importante entender o sentido do siléncio por meio da observacéo
discursiva. Entender os siléncios nas comunidades de Conceicao, de Contendas e de Santana €
tratar da forte presenca das comunidades, que transborda os limites do isolamento, quebrando
barreiras e ultrapassando fronteiras, construindo relacdes internas e externas, com os de
“dentro” e com os de “fora”, particularmente, com vizinhos, autoridades governamentais,
politicos, instituicbes e organizacdes nao governamentais. O siléncio detectado na
comunidade acerca das mulheres ecoa na narrativa de alguns homens, como na do Sr. Manuel
Leite (apud LEITE, 2001, p. 47), que ndo reconheceu a lideranga das mulheres, ndo se
reconhece como membro de uma comunidade fundada por mulheres e muito menos o

comando delas:

Nunca alcancei esse tempo de muié mandano aqui, ndo. A ordi é dos home!
Onde diabo é que muié governa nada? Entdo num tinha home nesse tempo?
Eu acho que era assim mermo! Num vé falar nas crioulas? Entdo num tinha
homem! Hoje as que quer mandar num da certo.

Nesse fragmento fica claro que Sr. Manuel defende fortemente o poder masculino ao
dizer "onde diabo € que mulher governa nada". Reconhece que existiu as crioulas, mas nao
que eram elas que ditava as ordens. Esse pensamento sobre a existéncia das crioulas aparece
também em entrevistas realizadas com algumas mulheres, principalmente com as herdeiras ou
fazendeiras da regido, contudo esses sujeitos, ndo reconhecem a identidade de remanescente
de quilombo. D. Maria do Socorro expressou:

Nasci e me criei em Conceicao das Crioulas e, toda a vida, convivi bem com
as negras, as crioulas. Mas ninguém tinha essa coisa de quilombola, néo.
Isso foi invencdo de Givania, depois que ela entrou para politica.18

Assim como nas comunidades quilombolas de Conceic¢do das Crioulas, Contendas e

Santana seja negado, em alguns discursos, o poder de mando das mulheres, contudo, néo se

'8 Entrevista realizada por Maria Aparecida de O. Souza em 26/12/2010 em Conceigéo das Crioulas.
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nega a sua existéncia e os seus descendentes, que permanecem nesse local até os dias atuais.

Com isto, apontamos para uma historia das mulheres relacional até porque:

a histdria das mulheres ndo é s6 delas, é também aquela da familia, da
crianca, do trabalho, da midia, da literatura e das suas imagens frente a
sociedade. E a historia do seu corpo, da sua sexualidade, da violéncia que
sofreram e que praticaram, da sua loucura, dos seus amores e dos seus
sentimentos (DEL PRIORE, 1997, p. 7).

Isto posto, retomemos a discussdo da invencdo criativa da construcdo da identidade
negra em Pernambuco, que inscreve-se simbolicamente o Quilombo do Palmares, tendo no rei
Zumbi a sua representacdo maior.

Zumbir, para alguns dicionérios, significa dizer em voz baixa, sussurrar. Para Nei
Lopes, “zumbi vem do quilombo nzumbi, ¢ quer dizer ‘espirito’, ‘espirito perturbado,
perseguido, atormentado’, mas também significa “lugar ermo, tristonho, sem meio de
comunicagdo” ou ainda ‘lugar onde se espera que a caca apareca’” (LOPES, 2004, p. 698).
Segundo o Conselho Deliberativo do Memorial Zumbi, Zumbi significa “ ‘rei’, ou ‘espirito
poderoso’ — orixd, em lingua banta”. Os sentidos se fundam onde outros sentidos j& se
instalaram; assim, € possivel ressignificar a palavra zumbi, tornando-a memoria
contemporalizada. Para Montenegro, “a memoria tem como caracteristica fundante o processo
reativo que a realidade provoca no sujeito” (MONTENEGRO, 2007, p. 19). Neste plano,
Palmares e Zumbi simbolizam nesta pesquisa a legitimidade histérica da afirmacdo da
subjetividade negra no Brasil.

Nessa perspectiva, o discurso sobre 0 Quilombo de Palmares e Zumbi tem efeito de
sentido da ressignificacdo da identidade negra, constituem o que nos informou Hall: “a
preparacdo do terreno histérico de que precisamos para conferir sentido a matriz interpretativa
e as autoimagens de nossa cultura, para tornar o invisivel visivel” (2009, p. 41). Assim, 0S
acontecimentos discursivos das comunidades negras refletem a valorizacdo de Zumbi como
mito fundador da identidade negra e da identidade quilombola. Foi elaborado um questionario
aplicado para alguns moradores de Conceicdo das Crioulas, Contendas/Tamboril e Santana
um dos questionamento foi: A histéria de Palmares e Zumbi teve alguma importancia na
construcdo dessa identidade quilombola? Andrelino, morador de Concei¢do das Crioulas

respondeu:

Né&o, teve, teve a gente se espelhou muito nessa questdo de Zumbi, veio,
vieram pessoas de Alagoas participaram com a gente, deixaram revista pra
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gente saber exatamente a histdria de Zumbi. Até entdo a gente se considerava
de Conceicdo das Crioulas, mas nem sabia que nos também podia ser
descendente. Mas ai com a histéria de Zumbi foi que a gente comecou a e la
em Conceicdo mesmo a gente via o pessoal falar. Ninguém queria ser
escravo, ninguém quer ser descendente de escravo, porque escravo era
perigoso, com, trazendo a historia de Zumbi dos Palmares € que a gente
comegou. N&o os escravos foram uns guerreiros, preguicosos eram aqueles
que ficavam discriminando, batendo nos pessoal, exatamente o quilombo dos
Palmares sérvio como referencia [...] bem ai chegou um tempo que nds
chegamos, bem diz que Jesus morreu por n6s na cruz. Nosso Jesus pode ter
sido Zumbi. Mas é da historia que a gente soube como é que foi, que vieram
varios representantes dos senhores 1a tentando pegar e até que pegou Jorge
Domingo Velho [...] foi quem traiu Zumbi e terminaram matando ele, entdo,
entdo nosso Jesus pode ter sido Zumbi [...] morreu por uma causa justa*®.

. . . 2
Se os discursos fundam e mantém os “regimes de verdade” 0

por meio dos quais a
ordem do mundo se constitui, torna-se importante recorrer as nossas praticas discursivas para
entender as historias através das quais produzimos sentidos em nossas vidas. Por meio desse
recorte, entre tantos outros recorrentes na comunidade de Conceicdo das Crioulas, ndo se pode
ignorar a recusa em identificar-se como descendente de escravos pelo significado social
inferior conferido aqueles. Afirmar-se como tal envolve escrever-se sob tais valores, negar-se
como sujeito, inscrever-se em posicao social subalterna. Significativamente, no universo do
quilombo de Concei¢do, ha um enorme siléncio em relagéo a escravidéo.

A negacdo da condicdo de cativos dos ancestrais foi construcdo engenhosamente
preservada pela e na memoria social. Nao apenas pela posicao inferior dos escravizados frente
aos individuos livres, pobres e negros, mas também pela impossibilidade daqueles possuirem
terras, o que tornaria infundado o argumento do direito de posse das mesmas, compradas na
época do “Rei” e registradas em cartdrio. A politica de ocultacdo praticada, de negar a
condicdo servil das primeiras seis crioulas fundadoras da comunidade e dos
ocupantes/posseiros posteriores, envolve praticas de resisténcia a escraviddao, bem como de
administracdo do conflito/impasse frente aos fazendeiros que também reivindicam as terras.

Apreender a politica da producdo de identidades, seu funcionamento e efeitos, o que
aproxima e o que distancia 0s membros da comunidade, inclui atentar também para suas

praticas religiosas. Para compreender a construgdo das identidades sociais é necessario

19 Entrevista feita por Maria Aparecida de O. Souza, no Sindicato dos Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro
com Andrelino Antdnio Mendes, em julho de 2012.

20 por regimes de verdade nos referimos ao conjunto de enunciages historicamente constituidas em forma de
verdade. Essas enunciacg@es, para Foucault (1997, p. 51), pressupdem relagdes complexas “estabelecidas entre
instituicdes, processos econdmicos e sociais, formas de comportamento, sistema de normas, técnicas, tipos de
classificagdo, modos de caracterizagdo”. Sdo essas enunciagdes que permitem fazer o objeto aparecer, “justapor-
se a outros objetos, situando-se em relagao a eles, definir sua diferenca, sua irredutibilidade”, permitem ao objeto
“ser colocado em um campo de exterioridade” (Idem).
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conhecer suas préticas cotidianas, ter percepcdo de sua memdria coletiva, via narrativas de
seus habitantes. Tais préaticas se encontram atravessadas por um imaginario mitico, religioso.
N&o por acaso, a narrativa acima concluiu: “diz que Jesus morreu por nos na cruz, nosso Jesus
pode ter sido Zumbi [...] nosso Jesus pode ter sido Zumbi [...] morreu por uma causa justa”,
Zumbi torna-se divinizado, esse é um discurso fundador da afirmacéo do negro no Brasil.

José Jorge de Carvalho retomou a questdo e acrescentou 0 quanto seria interessante

reinterpretar ou até mesmo refazer uma reescrita da Historia:

Eis porque penso que uma historia dos quilombos no Brasil, feita em 1997,
deve ajudar-nos a reinterpretar, quando ndo mesmo a refazer, a galeria de
nossos herodis nacionais, nela incluindo aqueles que representaram nossas
lutas populares contra a opressdo dos poderosos. Nessa nova galeria de
heréis deverdo brilhar, ao lado de Zumbi dos Palmares, nomes como o de
Cosme, lider do conglomerado de quilombos do Itapecuru; a Rainha Teresa,
lider do quilombo do Quariteré (MT); Ambrosio, chefe do Quilombo Grande
de Minas Gerais; Atanasio, lider do quilombo Cidade Maravilha, no
Trombetas; Malunguinho, lendario rebelde do quilombo Catucd (PE); e
tantos outros que lutaram pelo bandeira da liberdade, hoje empunhada, com
ndo menos empenho e dignidade, por seus milhares de descendentes (1997,

p. 8).

Destacam-se nessa nova galeria de herdis liderangas pouco lembradas na histéria
nacional. Nessa galeria acrescentariamos mulheres e homens que mantém a forca e a luta
desses ancestrais na contemporaneidade, que sdo os denominados remanescentes de
quilombos, dentre eles ressalto os do Sertdo Central/PE, como: Jodo Balbino e Ana Mulata,
da comunidade quilombola de Araca; Mendeicha e Francisca Ferreira, duas das seis crioulas
fundadora da comunidade quilombola de Conceicdo das Crioulas e suas descendentes Mae
Mangé, Agostinha Cabocla, Pai Nuto, Givania e Valdeci, simbolizando outras tantas mulheres
e homens de luta dessa comunidade; José Simido, D. Antonia, Zuleide e Rita, da comunidade
de Contendas; Porfilo Gomes de Souza (Jiboido), da comunidade de Feijdo; Henrrique dos
Galdino, Manuel e Ana Joana da Conceicdo, da comunidade de Juazeiro Grande; Hemiliano
Henrique, Antdnio Henrique, José Henrique e Livino Henrique, da comunidade de Pedra
Branca; Antonio Cirilo dos Santos, da Comunidade de Queimado; Os Rochas, Francisa,
Luciano e Mariano, da comunidade de Santana; Francisco Manuel Balbino (Chico Preto) e
Jo&o de Chico, da comunidade de Serra do Talhado.

Sabemos que na galeria dos herdis nacionais a historiografia tradicional negou ou pelo
menos silenciou a atuagdo do povo negro na construcdo da nacdo, muitos homens e mulheres

deram suas contribuic6es significativas em varios momentos da historia do Brasil, como por
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exemplo os acima citados. Os muitos exemplos do passado contribuirdo para afirmagéo
identitaria dos afrodescendentes, para desconstrucdo de esteredtipos etnocentristas,
possibilitando o desenvolvimento de novas abordagens do conhecimento, pois desloca o
discurso hegemonico ao ressaltar elementos que de alguma forma se opuseram a exploracédo
no seu tempo. Ressaltar esses herdis e heroinas podera possibilitar novas interpretacdes da
nossa Historia nacional. Como bem atentou Certeau; Girard e Mayol (2008, p. 342):

Nossa categoria de saber ainda sdo muito rastica e nossos modelos de analise
por demais elaborados para permitir-nos imaginar a incrivel abundancia
inventiva das praticas cotidianas. E lastimavel constata-lo: quando nos falta
ainda compreender dos inimeros artificios dos 'obscuros herdis' do efémero,
andarilhos da cidade, moradores dos bairros, leitores e sonhadores, pessoas
obscuras das cozinhas. Como tudo isto é admiravel

3. As relagdes raciais no Brasil e 0s movimentos negros

A sociedade brasileira é visivelmente marcada pela discriminacdo racial e pela
exclusdo social, nesse processo a “invisibilidade” das negras e dos negros reflete a existéncia
de um racismo efetivo que adquire formatos variados, com repercussdes negativas na vida
publica e privada, nos setores econémicos e politicos sociais.

Maria Aparecida Silva Bento (2003, p. 10) discorreu sobre o siléncio da sociedade
brasileira frente a questdo da discriminacdo racial. afirmando que ndo é raro ouvirmos, dos
poderes publicos e de pessoas bem informadas, o argumento de que a questdo das
desigualdades sociais no Brasil € uma questdo de classe, ndo de raca, mas a autora esclarece,
dizendo que “negros e negras ndo sdao discriminados porque sdo pobres, mas sdo pobres
porque sdo discriminados”.

Diante dos fatos podemos dizer que a pobreza e a desigualdade no Brasil tém cor. Essa
¢ uma condi¢do que, historicamente, vem se mantendo na comunidade negra, “Histdria que
elaborou instituicdes econdmicas, sociais e politicas produtoras de mecanismos e incentivos
que perpetuam o paradoxal padrao de desigualdade” (HENRIQUES, 2003, p. 14).

Né&o hé, portanto, como negar ou esconder a profunda desigualdade social existente na
sociedade brasileira; desigualdades essas vivenciadas, principalmente, entre brancos e negros.
Para tanto, basta observar os indicadores sociais. Nos ultimos anos, os dados sobre a excluséo
da populacdo negra mostram como a maioria dos brasileiros afrodescendentes estd nas

periferias das grandes cidades, recebendo os mais baixos salarios, com baixos indices de
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emprego e de escolaridade. E com base nessa problematica, nessa constatagio, que urge a
necessidade de estudos e de debates envolvendo toda a sociedade no sentido de se coibir as
exclusdes e de mobilizar toda a sociedade na busca por igualdade de condicdo e de
oportunidade para todas as racas®* que formam o povo brasileiro.

Em 2010 o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE apresentou a Sintese
dos Indicadores Sociais-SIS onde mostrou que embora tenha diminuido as diferengas entre
negros e brancos tais diferencas ainda permanecem. O exemplo dessa desigualdade social

poderdo ser observados nos dois exemplos citado pelo IBGE?, em relacdo ao analfabetismo:

A taxa de analfabetismo das pessoas de 15 anos ou mais de idade era de
13,3% para a populacdo de cor preta, de 13,4% para os pardos contra 5,9%
dos brancos. Outro indicador importante é o analfabetismo funcional (pessoas
de 15 anos ou mais de idade com menos de quatro anos completos de estudo),
que diminuiu de 29,4% em 1999 para 20,3% em 2009. Essa taxa, que para 0s
brancos era de 15%, continua alta para pretos (25,4%) e pardos (25,7%).[...] A
populagdo branca de 15 anos ou mais tinha, em média, 8,4 anos de estudo em
2009, enquanto entre pretos e pardos, a média era 6,7 anos. Os patamares sao
superiores aos de 1999 para todos os grupos, mas o nivel atingido tanto pelos
pretos quanto pelos pardos ainda é inferior ao patamar de brancos em 1999 (7
anos de estudos).

E em relagdo a questéo dos rendimentos-hora, o IBGE esclareceu:

O rendimento de pretos ou pardos continuam inferiores aos de brancos,
embora a diferenca tenha diminuido nos Gltimos dez anos. O rendimento-hora
de pretos e de pardos representava respectivamente 47% e 49,6% do
rendimento-hora dos brancos em 1999, passando a 57,4% para cada um dos
dois grupos em 2009. Os percentuais de rendimentos-hora de pretos e pardos
em relagdo ao dos brancos, em 2009, eram, respectivamente, de 78,7% e
72,1% para a faixa até 4 anos de estudo, de 78,4% e 73% para 5 a 8 anos, de

2L Aqui, o termo “raga” é entendido como um conceito socialmente construido, mas que permanece no
imaginario social como referéncia para se identificar parte significativa do povo brasileiro. Diante da realidade
dos fatos sociais criados pela no¢do popularizada de raga, torna-se necessaria a sua homeacgao nas analises
cientificas da sociedade. Nesse sentido, Munanga (2003, p.6) nos informou que o conceito de raga nada tem de
bioldgico, “é um conceito carregado de ideologia, pois, como todas as ideologias, ele esconde uma coisa nao
proclamada: a relacdo de poder e de dominacéo. [...] O campo semantico do conceito de raca é determinado
pela estrutura global da sociedade e pelas relagdes de poder que a governam”. Para uma abordagem conceitual
das nogoes de raca, racismo, identidade e etnia, ver: <http:
/lwww.acaoeducativa.org.br/dounloads/09aboragem> e NASCIMENTO, Elisa Larkin. O sortilégio da cor:
identidade, raca e género no Brasil. Sdo Paulo: Summus, 2003; SCHWARCZ, Lilia Mortiz; QUEIROZ,
Renato da Silva (Orgs.). Raca e diversidade. S&o Paulo: Edusp/Estagdo Ciéncia, 1996; GUIMARAES,
Antonio, Sérgio A. Preconceito racial: modos, temas e tempo. Sdo Paulo: Cortez, 2008; SKIDMORE,
Thomas E. Preto no branco: raga e nacionalidade no pensamento brasileiro. Trad. Raul de Sa Barbosa. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1976.

22 Informac0es retirada do site do IBGE -Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Comunicacdo Social, 17
de setembro de 2010. Sintese dos Indicadores Sociais. Disponivel em:
file://[E:[IBGE%20%20%20S%C3%ADntese%20de%20Indicadores%20Sociais%202010.htm. Acessado em: 15
jan 2013.
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72,6% e 75,8% para 9 a 11 anos, e de 69,8% e 73,8% para 12 anos ou mais.
[...] A desigualdade entre brancos, pretos e pardos se exprime também quando
se observa 0 nimero de pessoas por posi¢do na ocupagdo. Entre as pessoas
ocupadas de 10 anos ou mais de idade, em 2009, eram empregadores 6,1% dos
brancos contra 1,7% dos pretos e 2,8% dos pardos. Ao mesmo tempo, pretos e
pardos eram, em maior propor¢do, empregados sem carteira (17,4% e 18,9%,
respectivamente, contra 13,8% de brancos) e a maior parte dos empregados
domeésticos com carteira assinada (3,9% e 2,3% contra 1,9%) e sem carteira
(8,3% e 6,8% contra 4,1%).

Procurando compreender os sentidos negativos carregados pelo termo ‘“negro”,
Alfredo Bosi, explica como o velho mito de Cam serviu para justificar o trafico negreiro e 0
discurso salvacionista. Para o autor “o destino do povo africano, cumprido através de
milénios, depende de um evento Unico, remoto, mas irreversivel: a maldicdo de Cam, de seu
filho Canad e de todos seus descendentes. O povo africano sera negro e sera escravo: eis tudo
(BOSI, 1992, p. 256).

Antonio Sergio Alfredo Guimaraes, em seu livro intitulado Preconceito racial, nos
informou que a cor negra dos africanos chamados subsaarianos foi 0 que mais chamou a
atencdo dos conquistadores e aventureiros europeus € que ¢ a partir dai “que brota uma
primeira fonte de sentimento negativo, ou preconceito, pois no simbolismo das cores, no
Ocidente cristdo, o0 negro significativa a derrota, a morte, o pecado, enquanto o branco
significava o sucesso, a pureza e a sabedoria” (2008, p. 12).

Entdo diante disto € interessante interrogar por que apenas uma cor se torna centro de
referéncia da positividade? Porgue o conquistador designou que toda cor que ndo possuisse 0S
valores estéticos do modelo referente seria apenas copia mal feita, pois ndo possuia os valores
civilizatdrios designados pelos conquistadores, 0s negros passaram a ser 0 estranhamento, 0
diferente.

Assim, algumas questdes se colocam frente a este dilema: como podemos admirar o
negro se ele representa o feio, 0 mal, o pecado? Como conseguir se identificar com termos
que nos desvalorizam?

Estudos mostram como historicamente os discursos da desvalorizacdo de uns em
detrimento de outros foram construidos na dindmica das relagdes sociais. Otavio lanni, em seu
texto intitulado “Dialética das rela¢des raciais”, apresentou 0s enigmas escondidos na questdo
racial, fatores responsaveis pelas exclusdes, preconceitos, racismos, intolerancias entre outros,
gue acontecem desde o inicio dos tempos modernos. Assim o autor reiterou como a ideologia

do racismo se manifesta no individuo e na trama das relagdes sociais:
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O racista fundamenta em argumentos que parecem consistentes e
convincentes a sua “taxionomia” e ‘hierarquizacdo”, distinguindo,
delimitando, segregando ou estranhando o “outro”: negro, arabe, judeu, indio
chinés, oriental e assim por diante. S8o estere6tipos, signos, simbolos
mobilizados ao acaso das situacGes elaboradas no curso de anos, décadas,
séculos, com os quais o “branco”, “dolicocéfalo”, “europeu”, ‘“ariano”,
“norte-americano”, “ocidental” explica, legitima, racionaliza ou naturaliza a
sua posicdo e perspectiva privilegiadas, de controle de instrumentos de
poder. Nesse sentido é que essa ideologia é uma técnica de estigmatizacao
recorrente, reiterada em diferentes formulas e verbalizagdes, desenvolvendo
a metamorfose da marca em estigma (IANNI, 2004, p. 4).

Por outro lado, outros estudos discutiram os fundamentos dessas discriminacfes ao
tratar dos paradigmas das interpretacGes das relacGes raciais, Dias Elton Xavier e Solange
Procépio Xavier (2009, p. 122) informaram que existem quatros paradigmas em relacdo as

relacBes raciais do Brasil:

O primeiro deles é o paradigma denominado de racismo cientifico, cujo
objetivo é justificar o racismo por meio de experimentagdes cientificas que
teriam comprovado a superioridade da raga branca em relagéo a raga negra.
O segundo paradigma, denominado de “democracia racial”, tem como base
interpretativa a obra de Freyre (2002), a partir da década de 1930. O terceiro
paradigma origina-se de trabalhos realizados no Brasil por pesquisadores da
UNESCO na década de 1950 (Bastide & Fernandes, 1971), que analisam as
relages raciais no contexto da modernizagdo e consolidacdo das relacdes
capitalistas no pais: o paradigma da integracdo do negro na sociedade de
classes. O quarto paradigma tem como fundamento o reconhecimento da
desigualdade racial existente no Brasil, por intermédio de trabalhos
realizados a partir da década de 1970, por autores brasileiros e estrangeiros
(Hasenbalg, 1979; Telles, 2004), a partir de dados relevantes obtidos através
de pesquisas académicas e dos préprios bancos de dados oficiais do pais.

Nesse contexto, o pretenso paradigma do racismo cientifico tratava-se de teorias
raciais ou racistas que pressupunham a existéncia de racas humanas, segundo as quais a raca
branca seria a raca original. A raca sintese da inteligéncia, da forca e da beleza. Em meados
do Século XIX, surgiu a denominada ciéncia bioldgica, que tornou a raca humana objeto de
estudo e nesse processo foram realizados estudos comparativos da caixa craniana e de 6rgaos
genitais de brancos e negros. Guimardes (2008, p.21) informou quais os reais objetivos
dessas teorias: “as teorias raciais faziam (e ainda fazem), presas a esses erros, nada mais era
que reproduzir preconceitos wvulgares ou refinad-los, buscando uma justificativa
pseudocientifica para a dominacdo politica, a exploracdo econémica e 0s sentimentos

etnocentristas e classistas dos poderosos”.
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O segundo paradigma refere-se ao que os autores denominam de “democracia racial”,
para Guimardes (2008, p.67) trata-se de “um rotulo politico dado as ideias de Gilberto
Freyre". O autor considerou que essa foi ‘uma verdadeira revolugao ideologica’ que ‘substitui
a nocdo bioldgica de raca pela nogdo de cultura, enquanto expressdo material e simbdlica do
ethos de um povo’”. Contudo, é importante ressaltar que é no Século XX, com Freyre, se
consolidou a ideia de miscigenacdo, em que o Brasil torna-se o pais da morenidade. Foi nessa
época que o mito da democracia racial consolidou suas bases tedricas no imaginario social.
Fatos explicaveis a partir das relacdes plasticas dos colonizadores portugueses, assim descrita

por Moura (1983, p. 88), ao criticar as afirmagdes de Gilberto Freyre:

Na ternura, na mimica excessiva, no catolicismo em que se deliciam nossos
sentidos, na musica, no andar, na fala, no canto de ninar menino pequeno,
em tudo que é expressdo sincera de vida, trazemos quase todos a marca da
influéncia negra. Da escrava ou sinhama que nos deu de comer, ela prépria
amolegando com a mao o boldo de comida. Da negra velha que nos contou
as primeiras historias de bicho e mal assombrado. Da mulata que nos tirou o
primeiro bicho-de-pé de uma coceira tdo boa. Da que nos iniciou no amor
fisico e nos transmitiu, ao ranger da cama-de-vento, a primeira sensacdo
completa de homem. Do moleque que foi 0 nosso primeiro companheiro de
brinquedo.

A partir dessa visdo é possivel dizer que, no Brasil, 0 mito da democracia racial
tornou-se uma forte arma ideoldgica. Essa idéia de vivéncia harmdnica entre as racgas
contribuiu sobremaneira para desarticular a luta politica ante-racista. Esse discurso em
verdade, serviu para legitimar as incursdes sexuais dos portugueses sobre as escravizadas,
mas que o mito da democracia legitimou como auséncia de preconceito do branco. A
miscigenacdo pode ser resultado de uma relagéo de afeto, de amor, mas foi, sem sombra de
duvidas, resultado do abuso, do estupro pelo qual passou a maioria do povo negro. Para
Hasenbalg (1979, p. 238-240,) “o mito da democracia racial brasileira ¢ indubitavelmente o
simbolo integrador mais poderoso criado para desmobilizar os negros e legitimar as
desigualdades raciais vigentes desde o fim do escravismo”.

No terceiro paradigma, analisou-se a questdo da integracdo do negro na sociedade de
classe, neste sentido merece destaque as ideias defendidas por Florestan Fernandes e Roger
Bastide. Ambos iniciaram suas analises voltadas para cidade de Sdo Paulo, contudo as
questdes discutidas ndo se limitam apenas a tal cidade. Fernandes, no livro “A integracdo do
negro na sociedade de classe”, tentou historicizar o drama vivenciado pelos negros no
processo de adaptabilidade a nova sociedade de trabalho livre. As mudancas ocorridas na

sociedade n&o trouxeram modificagdes no status social dos negros, deixaram a condic¢do de
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dependentes sem os meios para lidar com a nova realidade. Diante disto muitos procuram no
““‘écio dissimulado’, na ‘vagabundagem sistematica’ ou na ‘criminalidade fortuita’ meios para
salvar as aparéncias e a dignidade de ‘homem livre’” (FERNANDES, 1978, p. 28). O autor
seguiu explicitando como ocorria o “processo de reabsor¢do do elemento negro no sistema de
trabalho, a partir das ocupagdes mais humildes e mal remuneradas” (BASTIDE &

FERNANDES, 1971, p. 62). Para eles foi possivel perceber que:

Do exposto, ndo se deve inferir que os efeitos da industrializacdo e da
urbanizacdo de Sdo Paulo ndo repercutiram na situacdo econdmica dos
individuos de cor. Porem, que as mudancas operadas na organizacao
econdmica da cidade possuem um alcance limitado, quanto a redistribuicdo
dos servicos, das ocupagdes e das rendas entre as pessoas consideradas
‘pardas’ ou ‘negras’. E evidente que a transi¢do para o trabalho livre ¢ a
competicdo com o branco produziram resultados favordveis & ascensdo
econdmica e profissional dos negros e dos seus descendentes mesticos
(BASTIDE & FERNANDES 1971, p. 68).

Desta forma, o fragmento acima aponta para o inicio da integracdo do negro dentro da
sociedade de classes na cidade de S&o Paulo. Embora ressaltando a lentiddo e os limites do
processo, ressaltaram também a possibilidade de ascensdo pelos diversos grupos étnicos e,
caso 0s negros se vissem como homens livres, poderiam ter melhores oportunidades de
classificacdo social. MUNANGA (2009, p. 19) afirmou ndo ser possivel ver a situacdo do
negro apenas pelo viés econdmico, até porque as praticas racistas impedem o negro de
ascender economicamente, e acrescentou: “ao separar raga e classe numa sociedade
capitalista, comete-se um erro metodoldgico que dificulta a sua analise e 0s condena ao beco
sem saida de uma explica¢do puramente economicista”.

O quarto paradigma se referiu ao reconhecimento das desigualdades raciais existentes
no Brasil e para discutir essa problematica recorremos a Carlos Hasenbalg, que com o seu
estudo marcou a Sociologia brasileira ndo apenas pelas analises inovadoras e impactantes em
relacdo aos estudos das desigualdades raciais no Brasil, mas também por colocar essa
tematica em destaque para as Ciéncias Sociais. Além do livro Discriminacdo e desigualdades
raciais no Brasil provocar também impacto no campo politico, foi reconhecido pelo
movimento negro como uma obra que marcou a histdria politica em relacdo a questdo social.
Hasenbalg rompeu com a ideia de “democracia racial”, afirmando que ¢ um mito existente no
Brasil, assim como criticou a idéia da escola socioldgica Paulista, mas especificamente a de
Fernandes, que considerou que, com o avanco das relagcOes capitalistas e a modernizagao da

sociedade, as desigualdades raciais, tenderiam a desaparecer. Para Fernandes, 0 preconceito
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de raca era uma ilusdo, pois ao se observar mais atentamente, percebia-se que o que existia
era o0 preconceito de classe. A partir desses estudos, surgiu a ampla discussdo de classes
sociais no Brasil. Hasenbalg criticou também a ideia de considerar o racismo como residuo da
ordem escravocrata. Assim como Hasenbalg, Nelson do Valle e Silva, Edward Telles,
Antoénio Sérgio Guimardes, dentre outros preconizaram a tese de que as desigualdades raciais
ndo estdo exclusivamente atrelada as desigualdades econémicas e sociais. A tese central do

livro de Hasenbalg pode ser resumida nestes fragmentos, a saber:

(@) a discriminagdo e preconceito raciais ndo sao mantidos intactos apds a
abolicdo mas, pelo contrario, adquirem novos significados e func¢des dentro
das novas estruturas e (b) as praticas racistas do grupo dominante branco que
perpetuam a subordinacdo dos negros nao sdo meros arcaismos do passado,
mas estdo funcionalmente relacionadas aos beneficios materiais e simbolicos
que o grupo branco obtém da desqualificagdo competitiva dos ndo brancos
(HASENBALG, 1979, p. 84).

O Autor destacou ainda:

Devido aos efeitos de praticas discriminatdrias sutis e de mecanismos
racistas mais gerais, os ndo-brancos tém oportunidades educacionais mais
limitadas que os brancos da mesma origem social. Por sua vez, as
realizacBes educacionais dos negros e mulatos sdo traduzidas em ganhos
ocupacionais e de renda proporcionalmente menores que os dos brancos
(Idem, p. 221).

Alguns estudiosos® criticaram a forma dicotdmica como Hasenbalg analisou as
relaces raciais no Brasil diante da complexidade de classificagcdo que existem, quando o
mesmo agrupou os individuos na nomenclatura de “negros”, a exemplo do que fez o
Movimento Negro Unificado (MNU), que recuperou a ideia de raca e procurou dividir a
populacgéo brasileira entre brancos e negros, recusando outros termos como mesti¢co, morenos,
pardos entre outros. Acrescentaram que € preciso atentar para a situacao social especifica, que
envolvem processos sutis e carregados de ambiguidades e que o autor ndo descreveu nem
indicou nos seus estudos de forma observavel quais s&o, como e onde operam as “praticas

discriminatorias sutis” e os “mecanismos racistas gerais” a que se referiu.

% para saber mais sobre essa tematica entre outros ler CARDOSO, Fernando Henrique & e IANNI, Octavio. Cor
e mobilidade social em Floriandpolis. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1960. HARRIS, Marvin et al.
"Who are the whites?: Imposed census categories and the racial demography of Brazil": Social Forces. Vol. 2,
n. 72, 1993. p. 451-62. MOTTA, Roberto. "Paradigmes d’interprétation des relations raciales au Brésil". In:
MATTOSO, Katia; MUZART, ldelettte & DONEL, Jacqueline (org.). Les noirs et la culture africaine au Brésil.
Paris. No Prelo, 2000.
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O processo da construcdo da identidade nasceu a partir da percepgdo das diferencas
entre “nos” e “outros”. Acreditamos que esse grau de consciéncia ndo ¢ 0 mesmo para todos
0S Negros, pois as experiéncias socioculturais diferem de individuo para individuo e de grupo
para grupo. Kambengele Munanga em seu livro Negritude: usos e sentidos fez uma anélise
relevante sobre o negro no Brasil, para aqueles que acreditam que a questdo brasileira ndo €
de raga, mas de classe, restringido a discriminagdo e 0 preconceito a uma explicacdo

puramente economicista, assim acrescentou o autor:

A busca da identidade negra ndo é, no meu entender, uma divisdo de luta dos
oprimidos. O negro tem problemas especificos que s6 ele sozinho pode
resolver, embora possa contar com a solidariedade dos membros conscientes
da sociedade. Entre seus problemas especificos esta, entre outros, a alienacao
do seu corpo, de sua cor, de sua cultura e de sua historia e conseguentimente
sua ‘inferiorizacdo’ e baixa estima; a falta de conscientiza¢do histérica e
politica, etc. Gracgas a busca de sua identidade, que funciona como terapia do
grupo, 0 negro poderd despojar-se do seu complexo de inferioridade e
colocar-se em pé de igualdade com os outros oprimidos, o que é uma
condigéo preliminar para uma luta coletiva (2009, p. 19).

Tomar consciéncia da condicdo histérica do negro no Brasil e procurar construir essa
identidade funciona, segundo afirmou Munanga, como terapia de grupo e “torna-se uma
convocacdo permanente de todos os herdeiros dessa condicdo para que se engajem no
combate para reabilitar os valores de suas civilizagdes destruidas e de suas culturas negadas”
(2009, p.20). Elisa Larkin Nascimento (2008, p. 94-95) nos falou da precariedade dos
registros documentais dos movimentos negros da primeira metade do século que se seguiu a
Abolicdo da escravatura e explicou que o motivo possivelmente advenha do caminho
percorrido por “uma comunidade destituida de poder econémico e politico e de um
movimento composto de entidades perenemente sujeitas a instabilidade e a falta de recursos,
infra-estrutura, espaco fisico e apoio de outros setores da sociedade civil”. Assim, a autora
destacou alguns estudiosos e obras que subsidiam a tentativa de construir a historia desse
movimento, dentre eles destacou Florestan Fernandes (1964), Roger Bastide (1973), o
catdlogo de uma exposicdo de publicacdes da imprensa negra realizada na Pinacoteca do
Estado de Sdo Paulo em 1977, os arquivos pessoais de Abdias Nascimento, dentre eles a
colecdo do jornal Quilombo e depoimentos de participantes de movimentos negros.

Ao pensar sobre os caminhos trilhados pelos negros no Brasil, é importante lembrar a
invencdo criativa dos movimentos negros, que imprimiram ao termo ‘“negro” outros
significados. Cabe também lembrar outro aspecto de invencdo criativa a considerar, a

ressignificacdo dos quilombos, pensados aqui como passos para o caminho da liberdade,
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como elemento fundante na construgcdo da identidade negra. Para se pensar e analisar a
historia dos quilombos e dos hoje chamados remanescentes de quilombo é interessante fazer o
que nos alertou Beatriz Nascimento: sair do eterno estudo sobre a escravidao e mostrar que 0s
negros do Brasil ndo existiram apenas como méo de obra escrava. E que a existéncia dessas
comunidades quilombolas aponta para “uma coletividade e para individuos que, apesar dos
varios processos de expropriacao de seu espaco, de seu corpo, de suas relagdes, do uso de seu
tempo, procuraram o fio da liberdade e nele se sustentaram até onde foi possivel” (RATTS,
2007, p. 41).

Tomaremos como ponto de partida a historia politica dos negros no Brasil do inicio do
Século XX, pois para reagir ao estado de marginalizacdo a que eram submetidos nas primeiras
décadas da Republica, os negros se organizaram em movimento que posteriormente ficou
designado de movimento negro que de inicio foi caracterizado como movimento de carater
eminentemente assistencialista, recreativo e/ou cultural.

Para Nei Lopes (2004, p.454), o movimento negro ¢ uma denominacdo genérica
atribuida no Brasil ao conjunto de entidades privadas compostas por afrodescendentes
empenhados na luta pelo direito a ter direito e que diz respeito as organizagdes que nasceram
a partir do final da década de 1960. Porém, o autor acrescentou que este movimento teve seu
inicio ainda nas “confrarias e sociedades de auxilio mutuo”, construidas desde o periodo
escravista com o objetivo de contribuir com as alforrias dos seus participantes.

Nascimento (2008, p.96) informou que, no inicio do Século XX, as associa¢Bes sociais
e recreativas afro-brasileiras propagaram-se e, em sua volta, surgiram a imprensa negra.

Autores, como Osvaldo de Camargo, indicaram o jornal O Homem de Cor, Rio de
Janeiro, em 1833, como 0 marco do nascimento da imprensa negra no Brasil. Contudo, para
Roger Bastide e Florestan Fernandes era possivel falar na existéncia de uma Imprensa Negra
apenas a partir de 1915, a qual foi denominada por Fernandes (1978, p.8) de “protesto
negro”, que significava o “movimento de tomada de consciéncia, de critica e de repulsa ao
duro destino a que se viram relegados os ‘homens de cor’”. Nascimento (2008, p. 100-101)
considerou que o jornal O Clarim, fundado em 1923, mais tarde denominado de O Clarim da
Alvorada, como o jornal que inicia uma nova fase da imprensa negra, por inovar na
linguagem ao ndo considerar o “escravo” em uma condi¢do per si, colocando-0 na condigdo
de escravizado, ou seja, como uma pessoa que antes fora livre, aléem de introduzir o termo
“negro” em contraponto ao termo ‘“homem de cor” ou “populagdo de cor”, segundo a
concepgdo de quem o escreveu ‘homem de cor também € o amarelo e o indio; acabou com

essa baboseira de homem de cor, que ndo quer dizer nada’. A autora concluiu dizendo O
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Clarim da Alvorada foi a voz do movimento negro durante décadas, apelando a unidade e a
organizagdo da gente negra no combate a discriminagao”.

Nesse processo, € importante ressaltar os fatores que impulsionaram e deram nova
roupagem aos discursos que engendraria a chamada Literatura Brasileira, assim merece
destaque a Frente Negra Brasileira (FNB), que surgiu em 1931. A FNB se consolidaria como
movimento que mobilizaria de fato a comunidade afro-brasileira, iniciando em Sdo Paulo,
mas propaga-se para outros estados da federacdo. Objetivava estimular a ascensdo social do
negro e acreditava que a Educacdo era o veiculo para tal mobilidade e caminho para
promocdo do fim da discriminacdo do negro na sociedade brasileira. Para Souza (2005, p. 77),
em 1936, a Frente Negra transformou-se:

em partido politico de cunho nacionalista de claras simpatias fascistas e
‘prende-se a uma filosofia educacional, acreditando que o negro venceria a
medida que conseguisse afirmar-se nos diversos niveis da ciéncia, das artes e
da literatura. A entidade recebeu uma enorme acolhida dos negros e mesti¢os
de vérios estados, como Rio de Janeiro e Bahia. Em 1937, o registro da
Frente é cassado pelo Estado Novo e alguns militantes tentam transforma-la
em Unido Negra Brasileira, ndo conseguindo, no entanto, 0 mesmo impacto
e aceitacdo.

Para Nascimento (2008, p.106-108), a Frente Negra procurou preservar sua
independéncia politica e citou como exemplo a postura de neutralidade oficialmente adotada
pela Frente no periodo da Revolucdo constitucionalista de 1932, o que provocara uma
dissidéncia que deu origem ao surgimento da Legido Negra.

Domingues (2008, p. 102-103) informou que durante a vigéncia do Estado Novo
(1937-1945) a repressdo politica aos movimentos contestatorios foi intensa; contudo,
acrescentou que com a queda da ditadura “‘varguista’ ressurgiu o protesto negro organizado
na cena politica do pais”, destacando para essa nova fase, como organiza¢do mais importante,

a Unido dos Homens de Cor (UHC), fundada em Porto Alegre em 1943, que, para o autor:

Era constituida de uma complexa estrutura organizativa e chama-se a
atencdo sua escala expansionista. Na segunda metade de 1940, ela abriu
sucursal ou teve representantes em dez Estado da Federagdo (Minas Gerais,
Santa Catarina, Bahia, Maranhdo, Ceara, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo,
Espirito Santo, Piaui e Parana).

Apenas em 1944 foi criada outra entidade negra com maior destaque no cenario
cultural do pais, o Teatro Experimental do Negro (TEN). Fundado no Rio de Janeiro por

Abdias Nascimento, tinha o objetivo de incentivar as atividades teatrais, promover eventos
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culturais, tornando a arte teatral um veiculo de promocédo e reconfiguragdo da imagem do
negro, mantendo porém, a ideia de moldar o negro aos padrdes da sociedade branca (SOUZA,
2008, p. 78). Nascimento (2008, p.121), assim descreveu o significado do TEN: “foi a
primeira entidade do movimento afro-brasileiro a ligar, na teoria e na pratica, a atuacao
politica com a afirmacdo e a valorizacdo da cultura brasileira de origem africana. Assim,
introduzia uma nova abordagem a luta negra do século”. Dentre as vérias acdes desenvolvidas
pelo TEM, merece destaque a publicacdo do Jornal O Quilombo, participacdo de eventos
como a Convencdo Nacional do Negro em Sao Paulo e no Rio de Janeiro (1945-1946),
organizou a Conferéncia Nacional do Negro (1948-1949) e o | Congresso do Negro Brasileiro
(1950).

Florentina da Silva Souza (2005, p. 88) informou a importancia dos Cadernos Negros
e do Jornal do MNU, citando Derrida ao dizer que esses periddicos vao ‘quebrar a
uniformidade do desenho identitario’ no Brasil ¢ acrescentou ainda que eles tornaram-se
“ponto de contestacdo da hegemonia ¢ de deslocamento do centro, o discurso afro-brasileiro
fornece o0 excesso necessario para que o perfil do discurso nacional seja alterado, a
acomodacao seja perturbada, e seus sentidos rearticulados e ressignificados”.

Com a implantacdo da Ditadura em 1964, os partidos politicos entraram na
ilegalidade, inclusive a Frente Negra, que passou a se chamar Unido Negra Brasileira,
transformando-se depois em Clube Recreativo Palmares. O Golpe Militar impossibilitou a
organizacdo politica do movimento negro organizado. A discussdo racial tornou-se assunto
proibido, os militantes foram acusados de criar um problema que ndo existia no Brasil, 0
preconceito racial, posto que aqui existia uma democracia racial®*. Segundo Lélia Gonzalez
(1982, p. 30), a repressdo “desmobilizou as liderangas negras, langando-as numa espécie de
semiclandestinidade”.

As organizacgdes das negras e dos negros retomaram, com mais forca, seu movimento

na década de 1970, época em que surgiram diversas organizacfes negras em varias regides do

24 Nascimento (2008, p. 177), em nota, informou: “o Ato Institucional n® 5, de 1968, proibia explicitamente a
discussdo da questdo racial. Azevedo (2008, p. 77) registra a seguinte justificativa dada, entre outras, pelo
General Jaime Portela (1975, p. 53) ao sugerir, em relatério apresentado ao governo militar, a formacéo de uma
Comissao Geral de Inquérito Policial-Militar (10 fev. 1969): “Campanha conduzida através da imprensa e de
televisdo em ligacdo com 6rgdos estrangeiros de imprensa e de estudos internacionais sobre a discriminacao
racial, visando criar novas areas de atritos e insatisfagdo com o regime as autoridades constituidas” (sic). A Lei
de Seguranca Nacional de 11/03/1967 em seu artigo n°® 33 no item VI assinalava como crime contra a seguranc¢a
do Estado Brasileiro incitar publicamente ao 6dio ou a discriminacgdo racial incluindo veiculagdo na imprensa,
panfletos radiodifusdo ou televisdo. Isso consequentemente aumentou a repressao politica dos ativistas da luta
antirracista. Disponivel em : http://www.enfpt.org.br/eol/timeline/timeline-primeira.php#29. Acessado em: 12
dez 2012.
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pais. Essas organizacOes apontaram para uma crescente expansdo da tomada de consciéncia
nacional, conquistando visibilidade por meio de suas ac¢6es e de suas produgdes.
Nascimento (2008, p. 155) informou que, na década de 1970, surgiram inumeras

organizagOes negras em varias regides do pais, dentre elas destacou:

O grupo Palmares, de Porto Alegre; o Instituto de Pesquisa da Cultura Negra
(IPCN), o Grémio Recreativo de Arte Negra e a Escola de Samba Quilombo,
do Rio de Janeiro; o Centro de Cultura e Arte Negra (Cecan), o Grupo Afro-
Latino-Americano do jornal Versus e o Centro de Estado Afro-Brasileiro, de
Sé&o Paulo; o Grupo Teatro Evolucdo, de Campinas; o Grupo Rebu/Congada,
de S&o Carlos; o Grupo Zumbi, de Santos; o Grupo de Teatro e Cultura
Palmares e o Grupo dos Malés, na Bahia, onde surgiram também os blocos
carnavalescos I1é-Aiyé, Olodum e Orunmila sic).

Em 1971, tomando novamente a sua combatividade, 0 movimento negro foi as ruas
para denunciar o racismo e lutar pela melhoria da condigdo de vida da populagdo negra
brasileira. No mesmo ano, o Grupo Palmares de Porto Alegre, no Rio Grande do Sul, realizou
0 primeiro ato publico em homenagem a Zumbi. Em 1978, em ato publico realizado nas
escadarias do Teatro Municipal de S&o Paulo, foi fundado Movimento Negro Unificado
(MNU). Nesse mesmo ano, em novembro, na cidade de Salvador, Bahia, 0 MNU, em
Assembleia Nacional, decidiu transformar o dia 20 de novembro em Dia Nacional da
Consciéncia Negra, contrapondo ao 13 de Maio, que foi transformado em Dia Nacional de
Dendncia Contra o Racismo.

E importante ressaltar que neste periodo questdo racial assim como a questdo de
género ndo tinha espaco nas organizacdes de esquerda. Para a maioria delas a questdo das
desigualdades e do preconceito raciais decorria da divisdo da sociedade em classes sociais,
consequéncia da dominagdo capitalista. Para a esquerda, a solucdo estava na revolugéo
socialista, s6 o socialismo cessaria com as desigualdades sociais que, ao serem eliminadas,
automaticamente terminaria com as desigualdades raciais.

N&o é objetivo aqui fazer um historico minucioso da histéria do MNU no Brasil.
Primeiro, porque ndo dariamos conta de tamanha investidura. Segundo, porque, como
sabemos, ndo existe um movimento Unico, que agregue todas as lutas do povo negro. Nas
décadas de 1980, 1990 e inicio do Século XXI foram criados inimeros grupos afro-brasileiros
gue se espalharam por todo o pais. Dentre estes, surgiu 0 MNU de Pernambuco que, segundo

o Informativo Djumbay®, existe desde 1981 e que, inicialmente, para fazer parte desse

% «0 JORNAL DJUMBAY, cujo significado ¢ ‘ACONTECIMENTO’ no idioma crioulo do pais africano
Guiné-Bissau, surgiu em marco de 1991 como o INFORMATVO DO PROJETO CULTURAL SAMBAXE,
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movimento, era necessario apenas ser membro dos grupos de trabalhos (GT). Nesse
informativo, o préprio MNU (1992, p. 5) também fazia uma autocritica que refletia sua pouca

insercdo perante a comunidade negra:

Apesar de admitir ndo ter raizes mais profundas dentro da comunidade negra
local, vem tentando realizar este trabalho de conscientizacéo e transformacao
social sem estrutura adequada, o que dificulta a perpetuacdo e
reconhecimento do trabalho. Em 1989, iniciou um trabalho na Mangabeira
com criangas e adultos, realizando atos publicos (1° de maio, 13 de maio, 20
de novembro) e desde Ia vem se inserindo aos poucos naquela comunidade
através dos grupos de trabalho de educacéo e de cultura.

Essa dificuldade do MNU ndo surpreende. Pois Pernambuco, a partir de Casa Grande
e Senzala, de Gilberto Freyre, passou a ser o lugar do mito “da democracia racial”, da
cordialidade entre as racas, da exaltacdo a mesticagem; portanto, ndo seria, obviamente,
facilitada a visibilidade das negras e dos negros. Em depoimento, o militante Pereira (apud
SOUZA, 2011, p. 2) fez ainda uma avaliacdo da atuacdo do MNU/PE:

O MNU virou uma instituicdo. Houve um momento no movimento que
existiam regras fechadas para ser do MNU. Havia quase que um dogma.
Mas, acho que isto faz parte do momento, que se justifica pelo momento,
pois, quando vocé é vitima da opressdo ou vocé reproduz a ideia do opressor
ou vocé radicaliza sua conduta. Quem fazia isto ndo estava na escola com
possibilidade de fazer uma releitura (sic).

Nesse relato, a memdria opera por descontinuidade, o militante nos informou a partir
do seu olhar; assim ele estabeleceu os recortes, selecionou os acontecimentos para explicar o
gue passou. Ao analisar a atuacdo do movimento, ele apresentou a dicotomia vivenciada no
momento para justificar a posicao politica da época e suas radicalizacdes, fato que provocou o
distanciamento das muitas negras e negros do movimento em Pernambuco. Talvez a
radicalizacdo da conduta encontrou suas bases no que explicitou Florentina da Silva Souza

(2005, p. 49) ao analisar as condi¢des do racismo no Brasil:

As nuances do racismo a brasileira tém sido apontadas como um empecilho
ao crescimento do movimento negro num pais no qual os negros sdo maioria

tendo como objetivo informar os seus leitores acerca das realizagBes artistico-culturais desenvolvidas pelo
Projeto [...]. Em 27 de marco de 1992, o JORNAL DJUMBAY ressurge como o INFORMATIVO DA
COMUNIDADE NEGRA PERNAMBUCANA, com uma nova linha de atuacdo, objetivando resgatar,
reavaliar, difundir e promover a Arte e Cultura Negra, incluindo a participacdo de outros segmentos
discriminados, independente da posigdo politica, religiosa ou social” (sic). (COLETANEA DJUMBAY:
informativo da comunidade negra pernambucana, agosto/setembro 1993, p. 2).
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em todos os setores e lugares socialmente desprestigiados, sdo sempre vistos
como suspeitos. Entretanto, se apontam o caréater racista da discriminacao
nos processos de exploracdo e competicdo no trabalho e nas oportunidades
educacionais, sdo imediatamente, acusados de praticar o ‘racismo as
avessas’.

“Racismo as avessas”, essa acusagao dirigida aos afrodescendentes passa pelo receio
da valorizagdo de tal identidade, até porque o “essencialismo pode, assim, ser bioldgico e
natural, ou histérico e cultural” (WOODWARD, 2000, p.37). Fato que pode provocar
radicalizacdo nas acdes e pensamento do movimento negro. Para tanto Nascimento (2008,
p. 213) explicou que “esse receio ecoa o antigo medo do ‘outro’ absoluto, o negro — medo que
engendrou o proprio racismo europeu ocidental”. A autora prosseguiu esclarecendo o receio

do “essencialismo”:

Ao rechacar o ideal de ego branco e as identidades estereotipadas impostas
pela cultura hegemdnica ocidental, os afrodescendentes procuram novas
identificagdes, e 0 antigo medo ressurge. Sentindo-se ameacgado, a sociedade
dominante projeta nos afrodescendentes as atitudes do etnocentrismo
ocidental, atribuindo-lhes um suposto racismo negro.

Nessa construcdo, o Ocidente ira reproduzir nos corpos o essencialismo sexual e
racial. Esse etnocentrismo transfere para 0s negros e negras, assim como para 0s movimentos
negros organizados, o seu préprio racismo e atribuiu ao “outro”, aos negros, ‘“um suposto
racismo”. A autora informou que os afrodescendentes, para se livrarem das grades impostas
pela cultura ocidental, procuram novas identificacdes. Neste sentido, Hall (2000, p. 106 )
esclareceu que, na linguagem do senso comum, identificagdo “¢ construida a partir do
reconhecimento de alguma origem comum, ou pessoas, ou ainda a partir de um mesmo ideal.
E em cima dessa fundac&o que ocorre o natural fechamento que forma a base da solidariedade
e da fidelidade do grupo em questdo”. Acreditamos que sejam essas as bases que o MNU
encontrou para lutar contra o racismo.

As décadas de 1960 e 1970 foram marcadas por momentos de grandes transformacdes
culturais, politicas e sociais, tanto a nivel mundial como nacional. Também nas décadas de 70
e 80 do Século XX, alguns segmentos da sociedade, chamados de “minorias”, tais como
mulheres, negros, indios, entre outros, “que hd muito lutam por um espago de expressao,
conseguem dar visibilidade as suas reivindicacbes e autoexpressbes no conjunto das
discussdes sobre cultura, arte, comunicacdo e identidade” (SOUZA, 2005, p. 32). José Bento

Rosa da Silva, ao analisar "as lutas da tradicdo religiosa de matriz africana contra a
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intolerancia no Brasil republicano”, destacou a atuacdo do movimento negro em defesa da

religiosidade, informando que:

No final da década de setenta, quando 'novos personagens entraram em
cena', entre eles estava 0 movimento negro brasileiro, que, entre outras
bandeiras de lutas, defendia e reconhecia a importéncia da religiosidade
matriz africana, malgrado o fogo cruzado de que historicamente era vitima:
'a cultura afro-brasileira esta presente na linguagem brasileira, na

religiosidade que mesmo marginalizada por credos oficializados, leva

pessoas a ‘fazerem sua fé’ nos terreiros?,

A desigualdade e a discriminacdo pelas quais passam 0 povo negro na histéria do
Brasil tem sua base no periodo colonial e nessa constru¢do do imaginario social. As mulheres
negras nessa producdo discursiva constituem-se no espelho que caracteriza o negativo do
social instituido. Ndo por acaso, Freyre (1994, p. 373) notificou acerca dos esteredtipos
existentes em seu tempo e determinou qual o lugar dessas mulheres, ao dizer: “Ninguém nega
que a negra ou a mulata tenha contribuido para a precoce depravacdo do menino branco da
classe senhorial”. As mulheres negras passaram para a histdria carregando, em seus corpos,
esse passado. Swain (2000, p. 58) analisou 0 que designou de “tecnologia do género”, que a
partir de suas representacdes sociais irdo modelar os corpos e suas identidades. Nesse
processo as mulheres negras perceberam que mesmo combatendo o racismo junto aos seus
companheiros no movimento negro precisavam demarcar sua posicao de género, por entender

gue o racismo atinge de forma distinta mulheres e homens negros.

4. Os movimentos negros e a questdo quilombola

Neste item, é importante comecarmos analisando a partir de que momento a questéo
quilombola entrou na pauta do movimento negro, quando devemos perguntar: quem fala, de
onde fala e para quem fala?

A identidade quilombola na contemporaneidade surgiu, portanto, das lutas dos
movimentos sociais, entre 0s quais, tem grande interferéncia nessa construcdo identitaria o

movimento negro. E com ele que a identidade negra, simbolicamente, passou a representar

26 j0sé Bento Rosa da Silva. Sob o signo de Cam: as lutas da tradi¢éo religiosa de Matriz africana contra a
intoleréncia no Brasil republicano. Disponivel em: http://repositorio-
iul.iscte.pt/bitstream/10071/2336/1/CIEA7_30_SILVA_Sob%200%20sign0%20de%20Cam.pdf. Acessado em:
12 dez 2012.
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nova forma de se dar sentido a grande parcela dos sujeitos que viviam a margem da
sociedade, excluidos e estigmatizados pela cor da pele.

A questdo quilombola, por sua vez, emergiu para as Ciéncias Humanas a partir dos
anos 1970 e na década seguinte. Para Ratts (2007, p.53-54), essa discussdo ganhou
importancia na Quinzena do Negro da USP (Universidade de Sao Paulo), “na qual Beatriz
Nascimento pronunciou a conferéncia "Historiografia do Quilombo", pugnando pelo
empreendimento de pesquisa acerca de quilombos ¢ ndo apenas da ‘escravidao”. Segundo o
autor, a conferencista era uma das pesquisadoras que mais se dedicava ao tema e que estava
“preocupada com toponimos referentes ao termo quilombo, as favelas, aos ‘bailes black’ e as
comunidades negras rurais contemporaneas que estavam sendo identificadas naquele
periodo”.

E interessante observar como Beatriz Nascimento (1989, apud, RATT, 2007, p. 59)

compreendia o termo quilombo, atribuindo-lhe uma das mais pertinentes definigdes:

E importante ver que, hoje, o quilombo traz pra gente ndo mais o territorio
geografico, mas o territério a nivel duma simbologia. N6s somos homens.
No6s temos direitos ao territério, a terra. Varias e varias e vérias partes da
minha historia contam que eu tenho o direito ao espago que ocupo na nag&o.
E é isto que Palmares vem revelando nesse momento. Eu tenho o direito ao
espago que ocupo dentro desse sistema, dentro dessa nagdo, dentro desse
nicho geografico, dessa serra de Pernambuco. A Terra € 0 meu quilombo.
Meu espaco é meu quilombo. Onde eu estou, eu estou. Quando eu estou, eu
sou. (sic).

Esse é um discurso do movimento negro sobre quilombo. Nesse discurso, os militantes
académicos atribuiram sentidos outros a questdo quilombola. Ao dizer “a Terra ¢ meu
quilombo. Meu espaco ¢ meu quilombo” e trazendo o territério de forma simbdlica,
instauram-se novos significados ao termo quilombo. “Esse dizer irrompe no processo
significativo de tal modo que pelo seu proprio surgir produz sua ‘memoria’” (ORLANDI,
2003, p. 13).

Além do mais, essa definicdo de quilombo serviu para conduzir as reivindicacdes das
negras e dos negros que, ha muito tempo, residem naquele espago, naquele territorio. Foi
importante para o reconhecimento desses sujeitos como quilombolas, como quilombos
contemporaneos, como remanescentes de quilombo, dadas as devidas restricdes aos termos.
Essa ideia de quilombo perpassou todo o territério nacional e repercutiu em Pernambuco com
os militantes do movimento negro. Assim, neste ponto, pergunta-se: por que sera que as

comunidades remanescentes de quilombo, que sempre estiveram ali nas dobras da sociedade,
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ora tentando se mostrar, ora tentando ndo se mostrar demais, foram omitidas nos discursos e
nos debates politicos nacionais? Esse siléncio ndo fala, ele significa. (ORLANDI, 2007,
p. 42). Significa a tentativa de apagar a memoria histérica de um povo e assim negar a sua
identidade negra, que se vincula a uma ancestralidade que tem suas bases nas memorias
historicas da Africa.

Na historia de lutas contra o racismo, de reconstrucdo e ressignificacdo identitéria,
entrou na pauta do movimento negro outro desafio: estabelecer interlocucdo com um novo
ator social que a partir dos anos 1990 ganhou espaco politico na cena nacional e se configurou
como movimento quilombola: as comunidades quilombolas, comunidades negras rurais e ou
remanescentes de quilombos. Nessa perspectiva, registramos abaixo um dos momentos em
gue a Coordenacdo Nacional de Entidades Negras se encontrou para reavaliar e reorganizar

seus passos no | Seminario de Planejamento Estratégico.

Figura 1: 1° Seminario de PI

nto Estratégico da Coordenacéo de Entidades Negras (foto 1)

&

Integragéo Naclonal: Pernambuco, Bahla, Rlo de Janelro, Parana e
Para (foto da capa)

Fonte: DJUNBAY:: Organizacéo pelo desenvolvimento da arte e cultura negra, 1994, p. 90.

A Figura 1 é uma das fotos do 1° Seminario de Planejamento Estratégico da
Coordenacdo Nacional de Entidades Negras, ocorrido no periodo de 4 a 8 de maio de 1994, na
cidade de Aracaju-SE, que registrou a participacdo de Pernambuco no movimento. No
Seminario, concluiu-se como sintese da missdo do movimento negro: ‘“construir uma
identidade politica que considere as questdes de género, raca e classe e seja capaz de ampliar
a luta contra 0 racismo na perspectiva de contribuir para a transformacdo da sociedade”
(Sociedade Afro-Sergipana de Estudos e Cidadanias e Coordenacdo Nacional de Entidades
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Negras, 1994, p. 19). Ainda nesse seminario, foi escolhido como publico meta a populacdo
negra, dentre elas um dos segmentos a serem privilegiados foram as comunidades
remanescentes de quilombos, com o objetivo de identificar as Oportunidades (O) e o0s Riscos

(R) nas relagdes com as mesmas. Como resultado, concluiram que:

O - Encontros, legalizacdo das terras, demarcagdo, trabalho de
conscientizacdo para unidade de organizagéo, acdo nacional do Movimento
Negro com fim de resgatar as Comunidades Remanescentes; O — Regularizar
a permanéncia na terra; R — Intervencdo de outras entidades e latifundiarios
alheios ao Movimento Negro; R — Confronto com grandes proprietarios
rurais e/ou Estado; R — Contribuir de maneira contraria e/ou contraditoria
por ndo ter conhecimento juridico de causa. (Ibidem, p. 22)

Como se observa no trecho acima, as comunidades remanescentes de quilombo sdo
meta e fruto de preocupacdo e analise do movimento negro. Porém, ha de se perguntar como e
de que forma o movimento negro viabilizou e viabiliza, na préatica, a sua atuacdo junto as
comunidades remanescentes de quilombos. Mas antes de procurar aprofundar essa questdo é
importante fazer uma analise do discurso de Lepé Correia, militante de Pernambuco que
estava presente no citado Seminario, ao refletir sobre os dilemas vivenciados pelo movimento

naquele momento.

Figura 2: 1° Seminério de Planejamento Estratégico da Coordenacao de Entidades Negras (foto 2)
1 :

'Jorge, Lépe e Ferreira: Intelectualidade e resgate das colsas afro-
brasiielras

Fonte: DJUNBAY:: organizacgdo pelo desenvolvimento da arte e cultura negra, 1994, p. 90.

O militante se encontra ao centro da mesa, na Figura 2. Suas roupas refletem o
simbolo de uma identidade cultural, da identidade negra. Ao mesmo tempo em que fez uma
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analise da luta pelo poder travada dentro do proprio movimento, e ressaltou o fato de uma
entidade querer se sobrepor a outra, a partir de uma visdo marxista que segundo 0 mesmo nao
admitia ser questionado e considerando que ‘a minha entidade tem que guiar as outras

entidades’ e concluiu:

Nos quilombos, segundo a tradi¢do, cada mocambo tinha o seu rei, mas na
hora da deciséo eles sentavam na praca e iam decidir os pontos em comum e
as diferencas. Parece que ndo seguimos esta pratica. O sistema esta nos
olhando de cima, e nds estamos nos digladiando aqui em baixo, dando
margem pra ele saber onde estamos e que estratégia utilizar para eliminar um
a um. As mulheres tém forca, mas ndo tem poder porque ndo tem
solidariedade. Os machos ficam achando que tém poder por causa da
solidariedade, mas o machismo ndo se acaba porque ndo ha respeito pelas
diferencas. Diferenca néo significa inferioridade (CORREIA, 1994, p. 46).

A analise recorre a ideia de quilombo como simbolo da identidade negra e como
modelo democrético de se tomar decisBes®’. Mostra a estratégia de respeito as diferenca,
aponta ainda para a falta de solidariedade entre as mulheres e 0 machismo dos homens e que
s80 esses preconceitos que levam a fragilidades de ambos. E questionavel a afirmagdo “as
mulheres tem forca, mas ndo tem poder porque ndo tem solidariedade”. As generalidades sdao
sempre muito perigosas, pois como explicitou Judith Butler (2003, p. 20), o termo “mulher”
pouco significa na representacdo das diversidades dos sujeitos. N6s somos mulheres, mas ndo
somos apenas isto, ou melhor, “se alguém ‘¢’ uma mulher, isso certamente nao ¢ tudo o que
esse alguém é”. As mulheres s&o seres plurais. Assim sendo, as teorias feministas denunciam
os processos de instituicdo de um mundo binario, “natural” - onde 0S Sexos estdo
determinados e separados com papéis e comportamentos especificos e opostos. Deste modo,
colocaram em evidéncia o que era oculto ou invisivel, descortinaram “os efeitos perversos de
uma organizacdo social, na qual os lugares e as atividades dos individuos sdo naturalizadas e

hierarquizadas segundo o pertencimento a um sexo ou outro” (DESCARRIES, 2000, p. 10).

" E possivel que Lepé tenha partido do principio de democracia dos quilombos informado a partir do que Ki-
Zerbo descreve sobre a democracia africana, para o autor: "ha, na Africa, um esforco para a limitacéo, a partilha
do poder, a participacdo e uma certa solidariedade que consiste em donativos e contradonativos. Na base do
sistema africano, ha uma poderosa organizacdo autogestionaria pelos proprios povos. A gestdo do bem comum
existia na Africa, como disse anteriormente, sob 0 nome de faroba (em lingua diula), que representa a concepgéo
africana da 'coisapublica’ (res publica). A democracia de base existia ao abrigo de estruturas aldeds, com a
representacdo das diferentes familias. Estas reuniam-se regularmente, quer através do grupo dos dirigentes destas
familias - os ancidos ou os decanos -, a fim de discutir todos os problemas relativos a aldeia, quer sob a direcao
de uma chefatura importante ou de um reino. Todavia, na base havia sempre essa autonomia camponesa e aldeé.
[...] Em todos os niveis, o africano era, acima de tudo, um ser social. Todas as etapas da vida eram marcadas por
reunides. Foi por isto que se falou do debate permanente africano que se realizava debaixo das arvores - a
assebléia -, onde cada um tinha, ndo s6 a liberdade de expressdo, mas também a obrigacdo de se exprimir" (Kl-
ZERBO, 2006, p. 63-64)
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Retomamos os discursos sobre quilombo e, para tanto, recorremos ao MNU de
Pernambuco na tentativa de fazer interface com o movimento quilombola, procurando
apreender em que momento e até que ponto aquele movimento contribuiu com a luta dos
remanescentes de quilombo no Estado. Essas sdo questdes que requerem menos respostas
objetivas e mais atencdo as interpretacfes possibilitadas pela atuacdo dos movimentos
identitarios.

Nesse sentido, os movimentos negros de Pernambuco, seguindo orientacdo dos
movimentos negros do Brasil, significaram, reivindicaram, apropriam-se, ressignificaram as
palavras. Negros e quilombolas, em suas mdltiplas dindmicas, propdem uma identificacdo

coletiva a ser utilizada no processo de busca pela visibilidade.

Figura 3: Marta Almeida, Sede do MNU, Recife-PE, 2011
s SE,

07/25/20M

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal)

A Figura 3 mostra Marta Almeida na Sede do MNU, Recife, em 2011e reproduz, em
seu rosto, o0 vigor da juventude, os seus acessoOrios representam a opc¢do por uma identidade
negra. Consideramos a importancia da fotografia a partir das ideias de Barthes (1984, p. 13):
“o que a fotografia reproduz ao infinito s6 ocorreu uma vez, ela repete mecanicamente o que
nunca mais podera repetir-se existencialmente”. Marta Almeida, coordenadora do MNU/PE
narrou, em entrevista, como teve inicio a participacdo dos militantes de Pernambuco no
movimento negro ao tomarem parte do ato para denunciar as varias formas de racismo

ocorridas em 1978 e que, “a partir dai, todos voltam para seus estados e fundam o MNU local.
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Em Pernambuco, funda-se em 19797%. Desse modo, é interessante entender como esse
movimento pernambucano ressignificou elementos histéricos, na tentativa de transforma-los
em marca da identidade étnico-racial de um grupo.

Almeida e Pereira, em entrevista®®, informam quais foram os primeiros militantes
responsaveis pela fundacdo do movimento negro em Pernambuco. Citaram Inaldete Pinheiro,
Lepé Correia, Edvaldo Ramos, Silvio Ferreira, Jorge Morais, entre outros. Almeida
acrescentou que “o MNU trouxe, para Recife, o debate politico. O forte do movimento foi a
articulacdo politica. No ano passado, fizemos articulacdo para o Il Congresso de Cultura
Negra. Criamos o foro e o pessoal de cultura toca pra frente”.

Na entrevista abaixo da moradora de Conceigdo das Crioulas, podemos observar como
essa discriminacdo atua na formacdo dos sujeitos e como o encontro com o0 MNU contribuiu

para repensar esse lugar:

Em 92, Givania participou de um encontro de comunidades promovido pelo
Movimento Negro Unificado. ‘Até ali, éramos todos moreninhos. Poucos
diziam que eram negros, a gente ndo aceitava e ainda hoje ha muita
resisténcia, mas muitos ja podem dizer que sao negros e com muito orgulho.
Também em Conceic¢do, passamos a ter orgulho das seis crioulas, de quem
todos nos, de certo modo, somos descendentes’. [...] Em 93, outro marco na
experiéncia de Givania Maria da Silva: a participagdo em um Encontro de
Comunidades Negras, no Maranhdo. ‘Ali foi como uma luz, porque eu
percebi que aquele povo que eu tinha deixado em Concei¢éo era 0 mesmo
gue eu via ali no Maranhdo, morando tdo longe, mas com uma mesma
realidade’. [...] Em 95, Givania participou em Brasilia da Marcha contra o
Racismo, ano em que os 300 anos de Zumbi foram uma referéncia historica
sem precedentes. [...] Givania chegava a uma certeza: ‘a de que a luta dos
quilombos é uma bandeira de vida. Abracei essa bandeira e vou tentar
seguré-la até quando Deus deixar. E a luta de um povo e dentro de mim isso
é muito forte, tem o significado de poder desvendar e contar a histéria dos
negros quilombolas, mas também para essa geracdo que estd nascendo e
crescendo poder conhecer, defender sua cultura, a sua raga’ (QUILOMBO
NO BRASIL, 2000, p. 98-99).

Em seu discurso, Givania falou da dificuldade encontrada na comunidade para assumir
a identidade negra e de como o citado encontro dessa mesma comunidade com o MNU atuou
no sentido de algumas pessoas locais se reconhecerem como negras e negros e se orgulharem
disso. A narrativa recorreu a descendéncia, as seis crioulas, como fonte inspiradora, como
memoria historica imprescindivel para a construcao do discurso da identidade do grupo. Hall

(2009, p. 109) narrou como esse processo de construcdo das identidades se desenvolveu:

28 Entrevista realizada na sede do MNU/PE em 24 fev. 2011.
% Informago verbal.
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Elas surgem da narrativizacdo do eu, mas a natureza necessariamente
ficcional desse processo ndo diminui, de forma alguma, sua eficécia
discursiva, material ou politica, mesmo que a sensacao de pertencimento, ou
seja, a ‘suturagdo a historia’ por meio da qual as identidades surgem, esteja,
em parte, no imaginario (assim como no simbdlico) e, portanto, sempre, em
parte, construida na fantasia ou, a0 menos, no interior de um campo
fantasmatico.

Assim, as identidades sdo construidas em relacdo ao outro. Segundo sua propria
narrativa, Givania descobriu, ao participar do encontro no Maranhdo, a similitude na realidade
de vida entre os negros de la e os que vivem em Conceigdo das Crioulas. E possivel perceber,
na trajetéria de vida de Givania, como foi se processando a construcdo da identidade
quilombola, que ela diz utilizar como uma “bandeira de vida” e que pretende “segurar até
quando Deus deixar”. Aqui, ficou claro a sua formacdo religiosa. A luta em torno da
construcdo da identidade se apresenta como missdo. O enfoque discursivo apontou para uma
enunciagdo do novo, que é a identidade quilombola, mas, por outro lado, carrega em si o ja
dito, segundo o qual, Zumbi e Palmares “podem ser focalizados como termos indiciais da
déixis fundadora da afirmagdo do negro como sujeito” (SOUZA, 2003, p. 60).

Contudo, é importante ressaltar a compreensdo gque temos e a utilizacdo que fazemos
do termo identidade partiu do entendimento explicitado por Hall (2000, p. 111) o qual utilizou

0 termo para:

Significar o ponto de encontro, o ponto de sutura, entre, por um lado, 0s
discursos e as préaticas que tentam nos ‘interpelar’, nos falar ou nos convocar
para que assumamos nossos lugares como 0s sujeitos sociais de discursos
particulares e, por outro lado, os processos que traduzem subjetividades, que
nos constroem como sujeitos aos quais se pode ‘falar’. As identidades séo,
pois, pontos de apego temporario as posi¢des-de-sujeitos que as praticas
discursivas constroem para nos.

Retomando a questdo da construgdo da identidade negra a professora Maria
Auxiliadora Gongalves da Silva (1992, p.5), evidenciou a dificuldade encontrada pelo

movimento, em Pernambuco, para conquistar os negros e fazé-los aderir ao movimento:

Entdo, grande parte da populacdo negra ainda ndo atingiu um estagio de
percepcdo do que € negro, das suas necessidades e contradigdes. Assim,
continua faltando um trabalho de base muito forte. As pessoas se descobrem
enquanto negros, pessoas iguais que passam pelos mesmos problemas de
discriminacdo, de exclusdo da sociedade. Mas, na hora de trabalhar
politicamente essa questdo, ai se perdem. Vém a decepgéo e esse entra-e-sai
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no movimento. O que acontece também em outros movimentos populares,
por motivos semelhantes e outros especificos.®

E compreensivo, portanto, que a populacio negra tenha ainda essa dificuldade de se
assumir como negras e negros. No entanto, ela é herdeiro de uma cultura que considerava seus
descendentes como “pegas”, “semoventes”’. Hoje, essa populacdo, modo geral, ainda ¢
considerada incompetente, formada por cidad&os de segunda categoria.

Estamos em processo de reconstrucdo da nossa historia. Para tanto, 0 MNU nacional
tem procurado selecionar fatos histéricos e personalidades que nos engrandecam, que nos
orgulhem. Um desses fatos é, sem duvida, o quilombo dos Palmares e seu her6i maior,

Zumbi, assim descrito no Informativo Djumbay (1992, p. 3):

20 de novembro de 1695. O povo negro ficava de luto pelo massacre de
criangas e homens que formaram a maior tentativa de autogoverno negro,
fora do continente africano e principalmente do seu maior lider, Zumbi dos
Palmares. O valoroso baluarte das lutas libertarias do povo brasileiro. O
chefe do maior foco de resisténcia contra a escraviddo: o Quilombo
Palmarino. Zumbi conduziu incessantemente 0 nosso povo até seus Ultimos
dias, dando um exemplo de dignidade, persisténcia, inteligéncia e lideranga.
Entretanto, os louros ficaram para 0s seus assassinos: Domingos Jorge
Velho, Caetano Montenegro, Bernardo Vieira de Melo e varios outros
mercenarios brancos que s6 pensavam em si.

Nessa perspectiva, embora devamos destacar a questdo da descontinuidade®® entre os
fatos: 0 MNU recorre a saga do Zumbi no sentido de mostrar que existiram formas de vida
diferentes, para além da senzala. Assim, a historia de Palmares e de Zumbi adquire novos
significados, a0 mesmo tempo em que tenta encontrar as “brechas” que as fontes historicas

deixam abertas para novas apreensoes e significacdes sobre a atuagdo dos quilombolas. Nesse

%0 Segundo o Informativo Djumbay, esta dissertacdo foi defendida no curso de Mestrado de Antropologia da
Universidade Federal de Pernambuco, em dez/91. Segundo Maria Auxiliadora G. da Silva, essa dissertacdo
depois se transformou em um livro intitulado: Encontro e desencontro de um movimento negro, publicado pela
Fundacdo Cultural Palmares, 1994.

3L A descontinuidade, para Foucault (1997, p.10), seria uma “operagdo deliberada do historiador”, por meio da
qual ele deve “distinguir os niveis possiveis de analise, os métodos que sdo adequados a cada uma e as
periodizagdes que lhe convém”. Assim sendo, por meio da descontinuidade discursiva da historia tradicional, é
possivel reconhecer as evidéncias das narrativas. Foucault assinalou ainda que, a historia se realiza por
deslocamentos, por rupturas e que "fazer da analise histérica o discurso do continuo e fazer da consciéncia
humana o sujeito originario de todo o devir e de toda pratica sdo as duas faces de um mesmo sistema de
pensamento. O tempo é ai concebido em termos de totalizagdo, onde as revolugdes jamais passam de tomadas de
consciéncia” (Idem, Ibidem, p. 15).
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sentido, a linguagem “apresenta-se com a propriedade de produzir, sobre o anteriormente dito,
o efeito novo” (SOUZA, 2003, p. 63).

Os discursos dos militantes negros e negras, nesse contexto, realizam-se com base nas
representacdes sociais que os informam sobre seu lugar no mundo, possibilitando-lhes que
falem desse lugar, embora, as vezes, possam fixar tais representacbes em uma identidade
sexual e racial. A consciéncia desse lugar e a percepcdo de sua condi¢do de marginalizagdo e
de invisibilidade seriam fundamentais para o empoderamento das negras, dos negros e dos
quilombolas, autoidentificados como tais.

Nessa tentativa de reconstrucdo da identidade negra, 0 MNU/PE valoriza também a
historia do Quilombo do Catucd, em Pernambuco. Foi assim que, em 1993, esse movimento
publicou um artigo no Informativo Djumbay com o professor Carvalho (1993, p. 4), estudioso

do assunto, que assim descreveu esse quilombo:

O maior quilombo pernambucano do século passado foi 0 que se formou na
chamada Floresta do Catuca. Desde o comego da colonizagdo que 0s
escravos fugiam para essa mata que serpenteava as plantagGes entre Recife e
a Paraiba, Camaragibe, Sdo Lourenco, Goiana, Paulista e Abreu e Lima, ao
norte, e o planalto a oeste. [...] Apesar da violenta repressao, também foi
possivel aos quilombolas construir uma hierarquia prépria, prova de sua
forca. Assim por exemplo, Jodo Batista, um dos dois lideres mortos em 1835
era filho do lider anterior, 0 que demonstra que a autoridade passara de pai
para filho, fato s6 possivel se assumirmos uma relativa estabilidade do
quilombo.

Sem duvida, essa memoria do Quilombo de Catuca serve como elemento simbdlico
para o orgulho da identidade negra, em especial, da identidade quilombola. Como explicitou
Orlandi (2007, p. 30), “os dizeres ndo sdao, como dissemos, apenas mensagens a serem
decodificadas. S&o efeitos de sentidos que sdo produzidos em condi¢des determinadas e que
estdo de alguma forma, presentes no modo como se diz”. Essas memorias dos histdricos
quilombos véo contribuir para a reconstrucdo da identidade, da identificacdo das comunidades
denominadas remanescentes de quilombo, pois atuam como instrumento mobilizador “com
vistas a elaboracdo de uma subjetividade para os individuos da raga negra” (SOUZA, 2003,

p. 59).
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E possivel observar, em um recorte do Jornal Negritude* (1993, p. 1), boletim
informativo do MNU/PE, o depoimento de um militante sobre como 0 movimento negro se

articulou com o movimento quilombola:

Nossa chegada em Conceicdo das Crioulas se deu num momento muito
importante para nés do MNU e comunidade negra remanescente de
Quilombos. As liderangas da comunidade estdo na luta pelo resgate da
historia local. Nossa relagdo com os negros ‘crioulos’, como eles se
autodenominam (nascidos em Concei¢do das Crioulas), estd sendo uma
valorosa troca de experiéncia. ldentificando-se com a luta de todo povo
negro, reivindicam um acompanhamento mais sistematico do MNU. A
comunidade de Conceicdo das Crioulas, estd localizada a 42 Km de
Salgueiro, no Sertdo de Pernambuco. Um lugar que a seca castiga ha pelo
menos dois anos, sem trégua, onde o povo é forte e resistente como
mandacaru. [...] ‘POVO RESISTENTE, POVO FORTE, POVO CRIATIVO
E INTELIGENTE, E O NOSSO POVO, POVO NEGRO DE CONCEICAO
DAS CRIOULAS”.

Essa noticia filia-se a uma tendéncia timida e, embora expressasse o desejo de “um
acompanhamento mais sistematico do MNU” as comunidades quilombolas, esse desejo perde
a forca e a continuidade a medida que as lutas dos quilombolas se acirraram e envolveram
outros atores sociais. Apesar disso, naquele momento historico, tal noticia serviu para
denunciar e divulgar o processo de discriminacdo e de assujeitamento pelo qual passava esse
povo. Tais situacBes aconteceram devido ao fato de vivermos em uma sociedade que
“‘confunde’, estrategicamente, diferenga com inferioridade” (DJUMBAY, 1994, p. 3),
sociedade esta que faz da cor e do sexo condi¢cOes para o estabelecimento de hierarquias que
determinam e fixam caracteristicas, comportamentos e lugares. Assim, dentro da categoria
“negro”, as mulheres negras sao discriminadas e estereotipadas negativamente e carregam nos
seus corpos o peso do imaginario constituido pelas representacdes das mulheres como seres
frageis, dependentes e incapazes, embora reconhecamos que estes esteredtipos recai sobre
todas as mulheres, ndo podemos esquecer que existem as especificidades, as mulheres negras,
em sua maioria pobres, ainda enfrentam esses trés tipos de descriminacdo a de género, a de
raca e a social. Neste sentido Gizélda M. Nascimento (2008, p. 52) informou a repeito da
manipulacgdo historica em torno da producdo discursivas desses corpos "Corpos indesejaveis,

porém utilizaveis. De besta de carga a cavidade agradavel para o cio do senhor, depois a

%2 Negritude ¢ um informativo do MNU/PE que, em seu editorial, explicita o seu objetivo, dizendo: “O Boletim
Negritude volta a circular junto a comunidade negra recifense num momento bastante importante para o
Brasil e 0 mundo, sob diversos pontos de vista. A violéncia racial a cada dia toma as paginas dos jornais,
noticiarios de televisdo e radios. Os skinheads (carecas neonazistas) ganham as ruas de Sdo Paulo e outros
estados, a procura de negros para violentar e matar.”(sic).
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reprodutor de crias e por fim, a objeto 'exdtico’ para delicia de olhos e de outras exigéncias
dos turistas. O corpo da mulher negra ao largo de si mesma". A partir dessa distin¢do as
mulheres negras precisam demarcar suas posicoes frente essas diferentes realidades, tanto no
movimento feminista quanto no movimento negro, objetivando criar mecanismos de dialogos
diante das diversidades.

Foi a partir dessa experiéncia, desse olhar sobre as especificidades das mulheres
negras que Sueli Carneiro nos convida a enegrecer o feminismo, afirmando que ao politizar as

desigualdades de género:

O feminismo transforma as mulheres em novos sujeitos politicos. Essa
condicdo faz com esses sujeitos assumam, a partir do lugar em que estdo
inseridos, diversos olhares que desencadeiam processos particulares
subjacentes na luta de cada grupo particular. Ou seja, grupos de mulheres
indigenas e grupos de mulheres negras, por exemplo, possuem demandas
especificas que, essencialmente, ndo podem ser tratadas, exclusivamente, sob
a rubrica da questdo de género se esta ndo levar em conta as especificidades
que definem o ser mulher neste e naguele caso (CARNEIRO, 2003)®.

Carneiro continuou informando que considera valida a afirmacéo de que o racismo rebaixa
0 status dos géneros, pois para que as mulheres negras chegassem a atingir o nivel de
desigualdades existentes entre homens e mulheres brancas, seria preciso que acontecesse uma
extraordinadria mobilidade social, e a autora parte do principio da ndo existéncia de uma

natural solidariedade racial intragénero, tendo em vista que:

A consciéncia de que a identidade de género ndo se desdobra naturalmente em
solidariedade racial intragénero conduziu as mulheres negras a enfrentar, no
interior do proprio movimento feminista, as contradi¢Ges e as desigualdades
que 0 racismo e a discriminacdo racial produzem entre as mulheres,
particularmente entre negras e brancas no Brasil. O mesmo se pode dizer em
relacdo a solidariedade de género intragrupo racial que conduziu as mulheres
negras a exigirem que a dimensdo de género se instituisse como elemento
estruturante das desigualdades raciais na agenda dos Movimentos Negros
Brasileiros.

Objetivando desconstruir esse lugar de assujeitamento € que as mulheres de

Pernambuco se reuniram para repensar suas posi¢oes de sujeitos nestes lugares.

% CARNEIRO, Sueli. Mulheres em movimento. Estudos avancados. 2003. Disponivel em: <
http://www.scielo.br/pdf/ea/v17n49/18400.pdf>. Acesso em: 20/2011
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Figura 4: Foto de capa do Informativo Djumbay (I Encontro Estadual de Mulheres Negras)
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Fonte: DJUMBAY, 1994.

A Figura 4 mostra o encontro de mulheres negras promovido pelo Centro Solano
Trindade. Esse encontro foi importante, uma vez que contribuiu para a articulacdo do
movimento negro com as comunidades remanescentes de quilombo. O evento teve como
objetivo organizar as mulheres negras para lutarem pelos direitos a Educagdo, Salde e

trabalho, assim como pelo direito de reconstruir suas historias com base em seus ancestrais.

O evento ocorreu de 19 a 21/08/94 no Seminéario Cristo Rei, na cidade de
Camaragibe, com a participagdo de mulheres de diversos segmentos da
Comunidade Negra Pernambucana: Djumbay, Afoxé YIé de Egba, Centro
Cultura Afro Camaras, Movimento Negro Unificado; contando também com
representantes de outros movimentos populares a exemplo da Associacao de
Maes de Tejucupapo e do Centro de Mulheres do Cabo; enriquecido ainda
pela presenga das mulheres dos redutos de Quilombos, como Castainho
(Garanhuns), Conceicao das Crioulas (Salgueiro) e Gado Branco (S&o Bento
do Uma), com depoimentos riquissimos a respeito da posi¢cdo da mulher
negra na sociedade, da necessidade de uma troca de apoio, contribuindo para
uma relagdo de intercAmbio entre as mulheres negras de varios municipios,
seus aspectos sociais, econdémicos e culturais (DJUMBAY, 1994, p. 3).

Tornou-se visivel, portanto, a preocupacdo em articular as mulheres negras no sentido
de dar visibilidade e de ampliar o espaco de cidadania. O empoderamento®* efetivo das
mulheres deriva de modificacdo e desconstrucdo dos atuais esquemas politicos e sociais,

3 Ana Alice Costa explicou que o conceito de empoderamento surgiu nos Estados Unidos nos anos 70, com o
movimento pelos direitos civis, por meio da bandeira do poder negro, como forma de autovaloragdo da raca e
conquista da cidadania plena. Nesse mesmo periodo, 0 movimento feminista também se apropria do termo.
Para as feministas, 0 empowerment compreende a alteracdo radical dos processos e estruturas que reduzem a
posicao de subordinagdo das mulheres como género. “As mulheres tornam-se empoderadas por meio da
tomada de decisdes coletivas e de mudangas individuais” (COSTA, 2007: 2).



82

através da participagdo ativa em movimentos, da atuacdo nas instancias governamentais e ndo
governamentais e também com a criacdo de organizacdes.

Partindo desse entendimento é que, em entrevista com o MNU/PE, procuramos
informacBes a respeito de qual a relacdo entre este movimento e as comunidades
remanescentes de quilombos. Nesse sentido, Marta Almeida respondeu: “Temos atividades
pontuais. O MNU, com a SEPPIR e a Fundagdo Palmares, articularam um encontro com as 11
negras, onde foram discutidas as questdes de infra-estrutura entre a Fundacdo Palmares e as
11 negras”. Além disso, ela acrescentou que “fizemos uma discussdao com Tereza Leitdo e
Pedro Eugénio® para ver a possibilidade de reconhecimento da comunidade Amaro Branco,
em Olinda; para tentar encaminhar o processo de reconhecimento como comunidade
quilombola®. No mais, a entrevistada informou que, geralmente, 0 movimento atua em

algumas atividades de niveis mais gerais, como:

Movimento Nacional de Direitos Humanos; Central de Movimento Popular;
da Coordenacdo dos Movimentos Sociais; Foro Nacional de Juventude
Negra; Foro de Educagdo Etnico Racial; Instituto de Cultura e Tradigio
Afro-brasileiro; Conselhos de Igualdade Racial, Saude, Direitos Humanos,
das Cidades e Juventude, da Rede Jovem do Nordeste.*

Como foi possivel observar, embora 0 MNU/PE tenha contribuido com o processo de
conscientizacdo politica para a construcéo da identidade negra a nivel nacional, a sua atuacéo
perante as comunidades remanescentes de quilombo continuou muito pontual. O que foi
atestado abaixo em conversa com um dos moradores de Conceicdo das Crioulas, que refletiu
de certa forma o sentimento de outros moradores das comunidades aqui estudadas.

Em conversa realizada com um dos moradores de concei¢cdo por nome de Andrelino
foi narrado como ele comecou despertar para a questdo da identidade negra, identidade
quilombola, 0 morador contou sua histéria. O mesmo nasceu em Conceicdo das Crioulas, em
1952, e 14 ficou até 1972, mas diante das secas e das grandes dificuldades que esta acarreta,
fez como tantos outros sertanejos, migrou para Sdo Paulo na tentativa de procurar melhores
condic@es de vida, ficou por la até 1989 quando retornou a sua terra natal. Foi l& na cidade de
Sado Paulo que iniciou suas primeiras manifestacbes como militante sindical e também

comecou perceber o peso da discriminagéo e do preconceito racial, como narrou o autor:

% Tereza Leitdo e Pedro Eugénio sdo parlamentares da Assembleia Legislativa do Estado de Pernambuco.
% Entrevista feita por Maria Aparecida de O. Souza em 24 fev. 2011.
37

Idem.
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Tudo comecou de 14 de S&o Paulo, porque la tenho uma filha que na época
ela tinha de 7 pra 8 anos e foi botada na escola e ela era discriminada. Tinha
outras criancas brancas que guando ela chegava ficava cantando, foi naquela
época que tinha aquela musica ‘negra do cabelo duro que ndo gosta de
pentear’. Foi naquela época, isto me deixava chateado, eu ficava de coracdo
partido. Minha filha chegava chorando por conta disso e foi ai também que
eu disse nos vamos voltar para Conceicdo porque |4, pelo menos I4, ninguém
vai mangar de nos, nos somos tudo igual. N&o tinha despertado essa questdo
de identidade, mas eu ja sabia que aqui [...], ndo, vamos pra Conceicdo que
todo mundo é igual, 14 tinha uns dos olhos verdes, outros de olhos azul
(SOUZA, 2012, p. 1).%

Na entrevista com Andrelino, foi perguntado em que momento da sua historia entrou a
questdo da luta pela identidade negra, identidade quilombola, e se 0 Movimento Negro
Unificado teve alguma importancia nisso. Ele comecou informando que, ao retornar de Séo
Paulo para Conceicdo das Crioulas, tinha uma pessoa, Jodo Alfredo, que havia sido escolhido
como animador da comunidade e que era a mesma pessoa que fazia a interlocugéo entre Igreja
Catblica Romana e comunidade. Foi ai que ele comecgou a participar e acrescentou:

Aqui me engajei nessas coisas de Jodo Alfredo. Ai onde foi nascendo a
historia da gente saber nossa historia, meu pai na época era vivo dava uma
forca, ele contava a historia que em 1802 as primeiras negras ja recebiam o
titulo de posse de Conceicédo das Crioulas, ai foi trazendo tudo e a gente ndo!
Agora quero saber.

Com relagdo ao Movimento Negro Unificado ele disse:

O movimento negro unificado teve alguma importancia nisso, no comeco ele
participou de alguma coisa, que é o MNU, né? Teve, ele teve uma
participacdo, porque vinha Valdério 14 de Salvador, sei |4 e vinha outro
pessoal, como Lepé, Inaldete do Centro Solano Trindade, mas quem
despertou essa questdo da identidade negra exatamente foi as participaces
que a gente tinha em outras, em varios segmentos e com 0 MNU também,
porque nés chegamos a participar de encontro com Lepé, com Valdério,
tinha um tal de Ailton, Nilton, Adnilton era um nome assim, um magro alto
que usava cabelo rastaféri, ele também chegou a participar, ai chegou num
ponto que ndo dava para seguir com o MNU, ai nds comecamos tomar
nossos préprios meios, porque o0 MNU parece que é mais ligado as coisas
urbanas é um negdécio assim, e n6s somos rurais, as ideias do MNU era uma
e a gente era outra coisa, e ai Inaldete foi uma das que também levava a
gente para participar das reunides, tinha Inaldete e tinha aquela outra
Bernadete, que depois comegou a nos detonar.

No relato consideramos a entrevista como pratica discursiva empregada aqui no

sentido atribuido por Spink e Medrado (2000, p. 45), os quais consideraram “as praticas

% Entrevista realizada por Maria Aparecida no dia 08 de julho de 2012
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discursivas como linguagem em acdo, isto é, as maneiras a partir das quais as pessoas
produzem sentidos e se posicionam em relagdes sociais cotidianas”. No relato estd em foco,
portanto, duas questdes que merecem ser destacadas: primeiro a contribuicdo do MNU para
que as pessoas se reconhecessem como quilombolas. Segundo, a diferenca que foi ressaltada
entre a atuacdo do movimento que € mais voltado para as questdes urbanas, enquanto que a
comunidade € rural e um Gltimo ponto é que isto ira acarretar diferentes formas de agir e de
pensar fatos que em determinado ponto gera conflitos. Desta forma, torna-se dificil a relacéo
entre ambos, o que nos induz a supor que 0 MNU-PE nédo tem presenca significativa junto ao
movimento quilombola, ndo conseguindo assim, um didlogo permanente com as comunidades
quilombolas do Estado, pelo menos no que toca as comunidades aqui estudadas.

Acreditamos que esse intercambio do MNU/PE com as comunidades quilombolas
poderia acontecer de forma mais sistematica e permanente, pois essa relacdo contribuiria
sobremaneira para se repensar e fortificar as vivéncias de ambos e, mais importante, para
minimizar os preconceitos e as discriminagdes ainda sofridos por todo o povo negro no pais.
Porém, é possivel dizer que, embora cada movimento quilombola siga a dindmica do local de
origem, em Pernambuco a relacdo entre 0 movimento quilombola e 0 movimento negro €
complexa e um dos elementos dessa complexa relagdo é o fato de 0 movimento negro ser de
base urbana, enquanto as comunidades quilombolas tém suas bases nas comunidades rurais,
embora ja tenha aparecido comunidades urbanas que se autoidentificam como quilombos. No
entanto, ndo poderiamos deixar de registrar a atuacdo do MNU em defesa dos direitos
quilombolas, o que resultou em um Manifesto do Movimento Negro Unificado em Defesa da
Luta Quilombola™*. Acreditamos que deveriam existir esforcos maiores dos dois lados no
sentido de unir forcas em direcdo a luta contra a discriminacdo racial e, para tanto, seria
necessario buscar na caminhada do povo negro aqueles pontos que podem ser referencial
simbolico de unido. Um desses referenciais é, sem davidas, a historia de Zumbi dos Palmares,
considerado aqui como mito fundador da identidade negra.

Mesmo com todos os limites e controversas relagfes entre 0 MNU-PE e 0 Movimento
Quilombola, consideramos importante ressaltar a atuacdo de Givania (2001, p. 1), quando se
tornou Vereadora de Salgueiro. Um dos projetos apresentados na Camara Municipal de
Vereadores ¢ o Projeto de Lei n° 8 de 2001, que em sua Ementa “institui a semana da

consciéncia negra no municipio de Salgueiro-PE”, e estabelece:

% Manifesto do Movimento Negro Unificado em Defesa da Luta Quilombola, publicado em 12 de outubro de
2008. Disponivel em: <http://mnu.blogspot.com./2008/10/em-defesa-da-luta-quilombola.html>. Acesso em:
15 mar. 2011.


http://mnu.blogspot.com./2008/10/em-defesa-da-luta-quilombola.html
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Art. 1°-  Fica criado a Semana da Consciéncia Negra no municipio de
Salgueiro, no periodo de 15 a 20 de novembro.

Art. 2°- O periodo de que trata o artigo 1° deverd ser destinado ao
desenvolvimento de atividades voltadas para o resgate da historia
e valorizacdo da populacdo afro-brasileira, convivéncia com a
diversidade racial e cultural, como forma de garantir a
participacdo igualitaria em todos os &mbitos da sociedade.

Art. 3°-  Sera de responsabilidade da Secretaria Municipal de Educacéao e
Departamento Regional de Educacdo do Sertdo Central — DRE,
organizar e assessorar os educadores nas suas respectivas rede de
ensino no sentido de construir projetos a serem desenvolvidos nas
escolas tematizando a questéo racial.

Salgueiro, 22 de agosto de 2000

Sao acBes como estd que mostram o compromisso politico de quem sempre esteve na
luta pela construcdo da identidade negra. Esse Projeto de Lei significa muito para os negros
da regido no sentido de despertar sua valorizacdo como sujeito e vem carregado de sentido,
uma vez que em sua justificativa a autora deixa bem claro o objetivo do mesmo ao dizer “se
defendemos o fim das injusticas sociais praticadas para com as minorias, devemos desde ja,
resgatar a auto estima da raca e, fundamentalmente, reparar de forma organizada e sistematica
os erros de 500 anos de marginalizacdo e exploracdo ao qual foram e continuam sendo
submetidos” (GIVANIA, 2001, p.2). Todas essas historias de negras e de negros, das
experiéncias de vida e de luta espalhadas por todo o territorio nacional, sdo referéncias para a
construcdo da identidade negra e da identidade quilombola. Essas experiéncias de resisténcia
sdo elementos fundantes e motivadores para que as comunidades remanescentes de quilombos
consigam, na contemporaneidade, encontrar forgas e permanecer na luta pelo reconhecimento
da sua territorialidade e pela manutencdo de sua comunidade. Assim, 0s quilombos
contemporaneos permitem “repetir e deslocar transformando o j& dito num novo dizer”
(SOUZA, 2003, p. 64). Entdo, percorrer os caminhos, observar as diversas estratégias criadas
que culminaram na nomeacdo desse povo como remanescente de quilombo, é o que

perseguiremos no proximo capitulo.
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CAPITULO II:
AGORA EU SOU QUILOMBOLA: QUEM NOS NOMEOU?

“Desconfiei do mais trivial na aparéncia
singela
e examinei, sobretudo, o que parece
habitual
Suplicamos expressamente:
N&o aceite 0 que €é de habito
como coisa natural,
pois em tempo de desordem sangrenta,
de confuséo organizada,
de arbitrariedade consciente,
de humanidade desumanizada,
nada deve parecer natural,
nada deve parecer impossivel de
mudar’”.

Bertold Brecht

1. Reinvencao do conceito remanescente de quilombo em defesa da territorialidade

A nossa Constituicdo Federal, Carta Magna, de 1988, marco juridico da transicao
democrética e da institucionalizacdo dos Direitos Humanos no Brasil, estabelece em seu
artigo 3° que “constitui objetivos fundamentais da Republica Federativa do Brasil: I- construir
uma sociedade livre, justa e solidaria” e estabelece ainda como principios fundamentais nos
seus incisos “III — erradicar a pobreza e a marginalizacdo e reduzir as desigualdades sociais e
regionais; IV — promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discriminacio” (VADEM MECUM ACADEMICO DE DIREITO,
2007, p. 43).

E nesse contexto que se estabelece a chamada igualdade formal, onde teoricamente
“todos sdo iguais perante a lei”. Essa igualdade genérica e abstrata ainda estd por chegar as
comunidades chamadas “remanescentes de quilombos”. Ao analisar a questdo do preconceito,
Durval M. de Albuquerque Janior (2007, p.10-11) explicou o que esta palavra carrega
embutida em si mesma: “é um conceito apressado, uma opinido, uma descricdo, uma
explicacdo, uma caracterizacdo, que vem antes de qualquer esforco verdadeiro no sentido de
se entender o outro, o diferente, o estrangeiro, o estranho, em sua diferenca e alteridade”.

A alteridade que nos importa aqui diz respeito as comunidades remanescente de
quilombo. Nesse cenério, essa populacdo deve ser vista nas especificidades e particularidades

de sua condicgéo social. Assim, torna-se importante analisar como se processou a construgdo
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de tal identidade, mesmo porque “o problema da alteridade deixa de se expressar apenas em
termos de diferenca para se expressar também por meio das identidades” (ARRUTI, 2005,
p. 26).

Arruti (2005, 45) em sua analise constatou também que para esses grupos entrarem no
que ele denominou de "anélise universalizante do direito™ tiveram que construir um discurso
objetivando fazer-se reconhecer na esfera publica e para "terem seus direitos reconhecidos sdo
‘objetivados’ por meio de sua territorializacdo™. Tiveram que entrar na ordem do discurso que
Arruti descreveu como "modelo processual quatripartido entre nomeacdo, identificacéo,
reconhecimento e territorializacdo".

Devemos ficar atentos para 0 modo como o discurso opera na producdo das
identidades sociais e culturais. No caso das comunidades de Concei¢do, Contendas e Santana,
tratam-se de discursos de saberes que, historicamente, supbem uma avaliacdo negativa de
qualquer diferenca e sugerem um ideal de homogeneidade, que se efetivou gracas a politica de
miscigenacdo e de assimilacdo cultural. Assim, por exemplo, o discurso da miscigenagdo
caminha para o progressivo “branqueamento” e nao “enegrecimento” da populacgdo, estratégia
eleita para solucionar conflitos, ao conformar negras e negros na sociedade brasileira. Aqueles
sujeitos que por opcdo ndo se enquadrem e nem defendam tal ideal sdo classificados como
racialistas. N&o por acaso que Munanga, em 2009, foi acusado de racialista pelo gedgrafo
Demétrio ao defender as cotas nas Universidades Brasileiras. O autor de Uma gota de Sangue,

Magnoli (2009, p. 1), descreveu o que ele entende como mesticagem dizendo:

Mesticagem se faz na cama e na cultura. E troca entre corpos e intercambio
de idéias. Os arautos brasileiros do mito da raca talvez gostassem de ter uma
lei antimiscigenagdo, mas concentram-se na missdo mais realista de
higienizar as mentes, expurgando de nossa consciéncia a imagem de uma
nag&o misturada.*

Tal posicdo foi o argumento utilizado para discordar de Munanga, e o professor
explicou o porqué dessa posi¢do: “Bem, o gedgrafo Demétrio Magnoli leva ao extremo a
acusacdo a mim dirigida quando me considera um dos “icones do projeto da racializacao
oficial do Brasil”*!. O Professor Munanga foi muito feliz em sua resposta e a utilizamos aqui
como fundamento para aqueles que ainda acreditam que todos os brasileiros gozam das

mesmas oportunidades, visto que somos um pais democraticamente miscigenado, embora esta

0 Matéria disponivel em: http://arquivoetc.blogspot.com/2009/05/demetrio-magnoli-mostro-tristonhos.html.
* Matéria disponivel em: htt://aldeiagriot.blogspot.com/2009/07resposta-do-kabengele.
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mistura ndo esteja representada em todos os espacos de poderes, sejam eles sociais, politicos

ou econdmicos:

Um dos maiores problemas da nossa sociedade é o racismo, que, desde o fim
do século passado, é construido com base em essencializacbes socio-
culturais e histéricas, e ndo mais necessariamente com base na variante
biolégica ou na raca. N&o se luta contra o racismo apenas com retérica e leis
repressivas, ndo somente com politicas macrossociais ou universalistas, mas
também, e, sobretudo, com politicas focadas ou especificas em beneficio das
vitimas do racismo numa sociedade onde este é ainda vivo. E neste sentido
que faco parte do bloco dos intelectuais brancos e negros que defendem as
politicas de agdo afirmativa e de cotas para 0 acesso ao ensino superior e
universitario. Na cabega e no pensamento de Demétrio Magnoli, todos os
gue fazem parte desse bloco querem racializar o Brasil, e isso faz parte de
um projeto e de um plano de ac&o. Que loucura!*

Assim, ha que se atentar para 0 modo como tais imagens emergem nos discursos e nas
praticas da sociedade, conformando corpos, comportamentos e relacdes sociais. O combate a
discriminacdo racial é instrumento fundamental para que se garanta o direito a ter direito de
grande parcela da sociedade brasileira que vive as margens. E isto ndo funciona, como
afirmou Munanga, apenas com politicas generalizantes e generalizadas, mas “sobretudo, com
politicas focadas ou especificas”, dirigidas aqueles sujeitos que sdo diretamente interessados e
gue sofrem esse tipo de discriminagdo. Por tudo isto é que consideramos importante trazer
para 0 palco dessas discussdes 0s sujeitos denominados quilombolas ou remanescentes de
quilombo. Tendo em vista que historicamente esses sujeitos ocuparam na nossa sociedade a
posicdo de ndo sujeitos, aqueles que estiveram sempre na fronteira entre o visivel e o
invisivel. Diante disto, é necessario combinar politicas de proibi¢do a discriminacdo com
politicas compensatorias que possibilitem a esses sujeitos sua inclusdo social.

Cunha Junior (2010, p. 8) corroborou Munanga e explicitou como o racismo atua no

Brasil como forma de controle social:

A maioria das pessoas parte de uma defini¢do do racismo genérica e pouco
atil para compreensdo da sociedade brasileira. Pensam o racismo como o
6dio entre as ragas, mas ndo € isto o que ocorre no Brasil e sim a forma de
controle social entre grupos sociais. O racismo brasileiro executa um longo e
fortissimo trabalho de manutencdo das estruturas sociais. Exclui o coletivo
de uma participagdo ampla na sociedade brasileira por formas praticas e ndo
diretamente declaradas. Uma das formas é produzindo idéias ambiguas,
erradas ou preconceituosas sobre a populacdo negra. Idéias que muitas vezes
noés mesmos negros nao percebemos 0 que esta por detrds delas e as
admitimos como verdade.

“2 1 dem.
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A partir do exposto acima, consideramos relevante fazer uma cronologia das
mobilizacGes realizadas ha partir dos anos 1970 por todos os sujeitos, militantes ou néo,
sensiveis as questdes raciais do Brasil, que culminaram no Artigo 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitorias/ADCT da Constituicdo Brasileira, que diz: “aos remanescentes
da comunidade dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (Constitui¢do da Republica
Federativa do Brasil, 1998, p. 161). Em 1978, como mencionado no capitulo anterior, foi
criado o MNU em ato publico; em 1879, depois de muita articulagdo, conseguiu-se que o item
“cor” fosse incluido no recenseamento de 1980; em 1981, foi feito o assentamento da pedra
fundamental no possivel lugar em que Zumbi teria dido assassinado; no mesmo ano, dia 20 de
novembro, foi celebrado em Recife, pelos bispos Dom Helder Camara e Pedro Casadaliga, a
Missa dos Quilombos. Em 1983, em Sdo Paulo, surgiu o Coletivo de Mulheres Negras; em
1985, fundou-se o Sitio Histérico de Zumbi dos Palmares; em 1988, segundo a Constitui¢do
Brasileira, o racismo tornou-se crime inafiancavel. Nesse mesmo ano foi criado pelo governo
a Fundagdo Cultural Palmares (FCP), que tem como objetivo “a integragdo econdmica,
politica, e cultural do negro no contexto social do pais (Fundagdo Cultural Palmares/MinC,
2000, p. 12-13).

Em maio de 1996, objetivando otimizar o processo de organizacdo das comunidades
quilombolas foi instituida a Coordenacdo Nacional de Quilombos (CONAQ), durante a
reunido de avaliacgdo do | Encontro Nacional de Quilombos. Esse processo de luta e
organizacdo teve inicio na década de 1990 em alguns Estados, como Maranhdo e Parg,
tornando-se hoje uma organizacdo de ambito nacional, dela participando representantes de
vinte e dois estados da federacdo. Em agosto do mesmo ano, foi constituida a Comissdo
Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CNACNRQ), com
sede em Brasilia. Participaram dessa comissdo representantes de seis estados brasileiros,
dentre eles Pernambuco.

Em 1977, aconteceu em Brasilia o Primeiro Seminario Técnico de Mapeamento e
Banco de Dados, Sistematizacdo e Projetos de Auto-Sustentabilidade. Neste Seminario,
participaram a Comissdo de Remanescente de Quilombo, Movimento Negro Unificado
(MNU), Instituto de Pesquisa Econdmica e Aplicada (IPEA), Instituto do Patriménio
Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN), entre outros. Neste encontro, participou também
Givania Maria da Silva (2000, p. 80-81), da comunidade de Concei¢do das Crioulas, como

membro da Comissao Nacional de Remanescente de Quilombo. Em sua fala Givania faz uma
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retrospectiva das dificuldades pelas quais passava a sua comunidade, tanto com relagdo a
educacdo do seu povo como com relacdo & utilizacdo de uma nova maneira de falar ou, como
ela mesma afirmou, da dificuldade de “trabalhar um novo linguajar dentro das comunidades,
de maneira que elas possam exibir a negritude” e acrescentou que além da questdo de que tipo
de educagdo deve ser levada a cabo nas comunidades negras, essa €, para ela, “outra briga que
a gente tem que travar, além da questdo agraria, da questdo juridica e da questdo da terra”.
“Terras de pretos”, “comunidades negras rurais”, “remanescentes das comunidades de
quilombolas” todas essas denominacgdes atestam nao haver consenso quanto a questdo
quilombola, partindo do pressuposto que a origem dessas comunidades aponta para varias
modalidades de aquisi¢do, quer seja por compra da terra pelos escravos alforriados, para a
doacdo de terras pelos proprietarios falidos, para a prestacdo de servicos em revoltas, ou seja
"concessdes feitas pelo Estado em retribuicdo a prestacdo de servicos guerreiros” (ARRUTI,
2008, p. 16) e ndo somente pela referéncia aos redutos de negros fugitivos. Nesse sentido,
historiadores e antropdlogos advertem para o fato de o termo quilombo, tomado de forma
politica e juridicamente, abrigar sob um mesmo teto conceitual todas as comunidades negras
cujas formacdes sdo particulares e adversas. As analises elaboradas por José Mauricio Arruti
apresentou o carater problemaético para definicdo dos quilombos na contemporaneidade,
segundo o autor por ser "um objeto em disputa, em processo, aberto" (ldem, p. 1-2),

reconheceu que:

Entre a enorme variedade de formages sociais coletivas contemporaneas, que
derivaram direta ou indiretamente das contradi¢Bes internas ou mesmo da
dissolugdo da ordem escravista e o termo “quilombo” hd uma construgdo
conceitual: o ‘significado contemporaneo de Quilombo'. O que estd em
disputa, portanto, ndo é a existéncia destas formagdes sociais, nem mesmo das
suas justas demandas, mas a maior ou menor largueza pela qual o conceito as
abarcard, ou excluird completamente.

Arruti (Idem, p. 4-7) continuou historicizando como os quilombos passaram por
processos de ressematizacdes desde a instauracdo da Republica. Para o autor € com a ordem
republicana que o termo quilombo sofreu suas mais radicais ressemantizagdes, "quando deixa
de ser usado pela ordem repressiva para tornar-se metafora corrente nos discursos politicos,
como signo de resisténcia”. Em seguida mostra 0 que denominou de "trés principais formas

destas novas ressemantizagoes:

A primeira delas fala do quilombo como resisténcia cultural, tendo como
tema central a persisténcia ou producéo de uma cultura negra no Brasil [...]. O
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segundo plano de ressemantizacdo do quilombo passaria pela sua vinculacéo a
resisténcia politica, servindo de modelo para se pensar a relacdo (potencial)
entre classes populares e ordem dominante [...] O terceiro plano de
ressemantizagdo do quilombo é operado pelo movimento negro que, somando
a perspectiva cultural ou racial a perspectiva politica, elege o quilombo como
icone da “resisténcia negra”.

A partir de entdo, teve inicio as discussdes sobre como definir, conceituar e identificar
as comunidades negras rurais. E importante destacar alguns debates e questdes levantadas.
Nei Lopes (2004. p. 551) afirmou que a denominacdo de quilombo contemporéneo assim

como a de quilombo remanescente ou terra de preto:

E usada no Brasil, para designar comunidades em que os habitantes se
identificam por lagcos comuns de africanidade, refor¢ados por relagBes de
parentesco e compadrio, antiguidade na ocupacdo de sua base fisica
(fundamentada em posses seculares e por tradi¢fes culturais proprias) dentro
de um sistema que combina apropriacdo privada e praticas de uso comum,
em uma esfera juridica infra-estatal.

Com relacdo a nomeacdo dos sujeitos agora identificados como remanescente de
quilombo Arruti (2005, p. 52) descreveu trés etapas que envolveu o processo dessa disputa

pela classificacdo, sequndo o autor:

Primeiramente, por que essa formulacéo é suficientemente recente para que a
absorvemos em ato; em segundo lugar, porque sua definicdo tanto se
apropria de uma forma muito particular de uma categoria historica, até entdo
pouco problematizada (quilombo), quanto agrega a ela um termo de origem
estatal (remanescente), nesse caso também pouco problematizado por ser
parte de um habitus; em terceiro lugar, porque a apropriacdo dessa categoria
por parte do movimento social (do que dependeu sua efetividade) esteve
associada ao engajamento direto dos antrop6logos nas operagdes de
conversao e traducéo de significados ligados a ela.

De Acordo com Richard Price a histéria dos quilombos nas Américas sempre esteve
vinculado a terra. "o que estas comunidades de diversas origens ttm em comum, fora a
‘negritude’, € uma resisténcia de longas décadas, em um territério que exploram (geralmente
pela caca, pesca e agricultura de subsisténcia) sem subdivisbes e sem escritura oficial”. O

autor acrescenta ainda, que foi 0 movimento negro com apoio de diversos académicos que:

obteve sucesso durante os debates que levaram & promulgacdo da nova
Constituicdo Federal do Brasil, ao assegurar a inclusdo de trés artigos. Os Arts.
215 e 216 ("Da Cultura™) reconhecem oficialmente a contribuicdo de 'grupos
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negros' ao 'patriménio cultural' da nagdo e 'garante o pelo exercicio dos
direitos culturais afro-brasileiro' (em particular o Candomblé e outras
religides)*

O Decreto Federal n°. 3.912/2001, em cumprimento ao Art. 68 do ADCT, determinou
ser competéncia da Fundacao Cultural Palmares identificar os “remanescentes de quilombos”.
A partir de entfo, comegaram 0s mecanismos para 0 processo de identificagdo. E importante
ressaltar que esse Decreto dificultou de maneira significativa a titulacdo das terras
quilombolas, uma vez que, entre outras questdes, impunha a condi¢do de ocupacdo dessas
terras vinculada ao fim da escravidéo, ou seja, 0s quilombolas deveriam comprovar que em
1888 j4 residiam nas mesmas. Sabe-se da imensa dificuldade historica que essas comunidades
tiveram para comprovar os diretos as suas propriedades, mesmo aqueles que as ocupam
tradicionalmente. Além do mais, muitas dessas comunidades se formaram depois de decretada
a Abolicdo. Portanto, tais imposi¢des praticamente impediram a titulacdo das terras
quilombolas. Pesquisas realizadas por Arruti informaram que tantos nas comunidades
quilombolas de Kalunga (GO), Rio das Ras (BA), Oriximina (PA), Mocambo (SE), Sacotiaba
(BA) e noOs acrescentariamos, como nas comunidades de Conceicdo das Crioulas,
Contendas/Tamboril e Santana o processo que levou a comunidade a assumir a identidade de

"remanescente" teve inicio:

com a disputa por recursos (normalmente traduzidos em termos territoriais), e
s6 entdo, concomitantemente ou ainda mais tarde, quando o instrumento de
luta privilegiado passa a ser o “Artigo 68”, as questfes de cultura e origem
comum emergem, passando a ser plenamente tematizadas pela comunidade e
tornando-se objeto de reflexdo para o proprio grupo. A mobilizagdo desses
elementos de identidade leva a uma nova relagdo com o passado e com as
“reminiscéncias” de que falou W. Benjamin, num esfor¢o de reconstrucdo de
uma continuidade na maioria das vezes perdida, levando ao que Hobsbawm e
Ranger chamaram de “invencdo de tradigdo”, isto é, uma reapropriacdo de
velhos modelos ou antigos elementos de cultura e de meméria para novos fins,
em que o passado serve como repertério de simbolos, rituais e personagens
exemplares que até entdo poderiam ser desconhecidos pela maior parte da
comunidade (ARRUTUI, 1997, p.27-28).

Os estudos sobre quem eram e onde viviam essas comunidades iniciaram em 2000. S6
a partir deste ano foi que a Fundacdo Cultural Palmares publicou uma lista informando que
existiam 743 quilombos no pais identificados pelo Governo Federal e, destes, 15 pertenciam a

Pernambuco, conforme a Tabela 1, abaixo:

*% Disponivel em: www.afroasia.ufba.br/pdf/afroasia_n28_price.pdf. Acessado em: 10 nov. 2012
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Tabela 1: Situacdo das Comunidades Quilombolas Pernambucanas em 2000.

Comunidade Municipio Titulacéo
Afranio Petrolina Sem titulacdo
Cabeleiras Garanhuns Sem titulacdo
Cascavel Capoeiras Sem titulacdo

Castainho Garanhuns 14/07/2000

Conceicéo das Crioulas Salgueiro 14/07/2000
Conte Salgadinho Sem titulacdo
Contendas Salgadinho Sem titulacdo
Estrela Garanhuns Sem titulacdo
Fandango Petrolina Sem titulacdo
Gado Bravo Séo Bento do Una Em processo
Guaraibas Bezerros Em processo
Livramento Triunfo Sem titulacdo
Serrote Sdo Bento do Una Sem titulagéo
Timbé Garanhuns Em processo
Sitio Imbé Capoeira Sem titulagdo

Fonte: Fundacéo Cultural Palmares/MinC. Quilombos no Brasil
(Revista Palmares 5. Brasilia, 2000, p. 39).

O Antropdlogo Alfredo Wagner Berno de Almeida (2004, p. 28), analisou 0 processo
de dificuldades que passaram e ainda passam todas as comunidades quilombolas, segundo o
autor "estima-se oficialmente que as terras de quilombo correspondem a mais de 30 milhdes
de hectares. Em contraste, as terras de quilombo tituladas correspondem a cerca de 900 mil
hectares". Esse quadro ndo deverd ter sofrido grandes modificacfes se tomamos como
referéncia a situacdo das comunidades quilombolas de Pernambuco, tais situagdes
permanecem na atualidade inalteradas, pois continuamos apenas com duas comunidades
quilombolas tituladas.

A luta por autonomia e sobrevivéncia prossegue na contemporaneidade com o esforco
de aglutinacdo da comunidade em torno da politica de reconhecimento como “remanescentes
de quilombos”. Em Pernambuco, segundo mapeamento feito pelo Centro de Cultura Luiz
Freire, por meio da iniciativa do Governo Estadual com recursos do Governo Federal,
atualmente constatou-se que existem 112 comunidades quilombolas identificadas. Destas, 78
foram certificadas pela Fundagdo Cultural Palmares e, na sua maioria, estdo concentradas nas
regides do Agreste e Sertdo, mas apenas duas receberam a titulagéo das suas terras: Castainho

e Conceicdo das Crioulas, localizadas respectivamente em Garanhus e Salgueiro™.

* Mapa da cidade de Salgueiro com destaque para as trés comunidades, Conceigéo das Crioulas, Santana e
Contendas/Taboril.
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Sampaio (2008, p. 18-19-20) nos informou que a regulamentacdo e a implementacao
do ADCT 68 foram marcadas nos anos seguintes por intensos debates e “pelo jogo das forgas
politicas que se enfrentaram nos cendrios agrarios e das relagdes étnico-raciais no Pais”. Nédo
por acaso esse projeto foi vetado pelo Presidente da Republica Fernando Henrique Cardoso
em 13 de maio de 2002. No entanto, diante da intensa pressao e mobilizacdo dos movimentos
sociais, retornou a pauta da Camara e do Senado, resultando em um novo aparato conceitual e
juridico, que foram os Decretos 4883 e 4887, publicados em 20 de novembro de 2003. Tendo
em vista 0s mesmos trazerem como principal caracteristicas: “a transferéncia ‘do Ministério
da Cultura para o Ministério do Desenvolvimento Agrario’ da ‘competéncia relativa a
delimita¢do das terras dos remanescentes das comunidades dos quilombos’; “a adogdo de
‘critérios de autoatribuicdo’ e ‘a regularizagdo das terras mediante ‘titulo coletivo as
comunidades’”.

Paralelamente, o Decreto n° 143, de 20 de junho de 2002, aprovou, no Brasil, a
Convencdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho sobre os povos indigenas e tribais
em paises independentes, confirmado por meio do Decreto 5.051, de 19 de abril de 2004.
Segundo os preceitos da Convengdo 169 da OIT, cabe as préoprias comunidades se
autodefinirem como “remanescentes de quilombo”, sendo de competéncia do Estado apenas o

registro desta autoatribuicdo e a tomada das medidas cabiveis, previstas pela legislacéo.
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Almeida (2000, p. 181) fez algumas observagdes interessantes no sentido de perceber
essas identidades coletivas ndo como passados ou como “remanescentes”, tendo em vista o
préprio manejo com que esses grupos trabalham em suas terras — preservando-as, mantendo
sua capacidade de conservar suas rocas, a pequena fauna e as plantas medicinais, mesmo
depois de serem usadas por dezenas de anos, servindo inclusive de licdo para a sociedade
nacional —, além de serem comunidades que se constituiram como sistema social autbnomo
em relacdo a sociedade abrangente. Para o pesquisador, esse dado da consciéncia ecoldgica,
da afirmacdo étnica e do critério politico ndo é passado, ndo é o que sobrou, é o futuro.
Portanto, considerou uma impropriedade “se trabalhar isso como ‘sobrevivéncia’, como
‘remanescente’, como sobra, como residuo, porque ¢ justamente o oposto — € 0 futuro, é o que
se manteve em melhores condi¢cbes para viverem independentes dos favores e beneficios do
Estado”.

O’Dwner, na revista Palmares n°® 5, corroborou Almeida e chamou a atengdo em
relacdo a utiliza¢ao do termo “remanescente de quilombo” que, segundo a autora, “remete as
sobras de um passado, que sobrevive somente pela permanéncia de alguns dos seus tracos
culturais” (2000, p. 66). E acrescentou que o pesquisador do campo néo realiza pesquisa sobre
“restos” ou “resquicios”. Os individuos ou grupos podem ser pensados “como identidades
locais, de lugares especificos que emergem em defesa de formas organicas de existéncia
baseada no parentesco, na vizinhanga e no compadrio” (Idem, p. 69).

No Jornal da Comunidade intitulado Conceicdo das Crioulas: a voz da resisténcia,
encontramos depoimentos que dao significado as analises feitas por Almeida e O'Dwner, que

mostram as identidades locais ndo como "'resto":

Podemos citar o exemplo de Agostinha Cabocla, mulher corajosa e cheia de
estratégias que lutou incansavelmente contra a invasdo de nossas terras,
inclusive para defender o documento (registro) de nossas terras, que devido
0 seu grande valor era bastante perseguido pelos fazendeiros. Uma estratégia
usada por ela para esconder o documento era coloca-lo em cabagas e
entregar a pessoas de sua confianca, porque ela sabia que se o0s invasores
pegassem-no podiam falsifica-lo ou até mesmo destrui-lo (RODRIGUES e
NASCIMENTO, 2004, p. 7).

Esse fragmento é indicativo da posicdo de coragem e sabedoria assumida por
Agostinha Cabocla em defesa do seu territorio. Assim como ela, outras tantas mulheres dessa
comunidade permaneceram na luta até os dias atuais, pela legalizagdo das suas terras e,
principalmente, pela manutencdo de sua comunidade. Seguindo o exemplo de Agostinha

Cabocla, encontramos, nos dias atuais, outro exemplo na comunidade de Conceigéo das
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Crioulas, agora tendo Givania Maria da Silva como porta voz. Vejamos o que a mesma fala no
Manifesto pelos Direitos Quilombolas*:

Os desafios de hoje séo os desafios de ontem. Por que os de ontem? Porque
esses foram o desafio da superacdo dos navios, da escravidao, do anonimato,
do abandono, e etc. Os de hoje ndo sdo esses, mas tem a mesma finalidade,
que é anular qualquer possibilidade de que preto, nesse pais, seja tratado
como o restante da populacdo. Quando a grande imprensa, o latifundio, os
setores conservadores da sociedade reagem contra essa politica, nds
entendemos que 0 que estd acontecendo hoje é 0 mesmo que aconteceu
ontem, sG que por outros meios e outros mecanismos. O que esta posto é a
certeza de que cada vez mais precisamos estar unidos. E uma luta ardua e,
acima de tudo, é uma luta coletiva, pois sé assim teremos forca para lutar por
um direito que nos é tdo negado, que é o direito as nossas terras.

Givania analisou a o fato que na atualidade as comunidades quilombolas passam por
uma imensa luta ao terem que enfrentar os conflitos fundiarios. A elite que se contrapbe aos
direitos quilombolas encontram formas e mecanismos varios para justificar o seu poder.
Assim como acontecia no passado com 0s senhores de escravos, 0s negros livres ou forros
tinham que diariamente enfrentar conflitos para conseguir direitos na sociedade da época.

A comunidade, ao ser interpelada pelos poderes publicos com a possibilidade, por
exemplo, de reconhecimento como “remanescente de quilombo”, vive momentos de tensdo
frente a necessidade de ter que ‘“assumir-se” como tal, embora ndo seja undnime esse
reconhecimento de “remanescente”, nem de “quilombola”, ou de recusar tal identificacdo. A
recusa implica exclui-la da politica de reconhecimento do governo e das possibilidades de
recuperar e/ou legalizar as terras em disputa (SOUZA, 2006, p. 9).

A Fundacéo Cultural Palmares, em reposta ao determinado pela Constituicdo, realiza
estudos antropolégicos com vistas a subsidiar a identificacdo e o reconhecimento territorial
das comunidades quilombolas. Em novembro de 1998, foi publicado o relatério de
Identificacdo e Reconhecimento Territorial da Comunidade Negra Rural de Conceicdo das
Crioulas. Finalmente, em julho de 2000, ela foi reconhecida como “remanescente de
quilombo”, conforme defini¢ao contida no Art. 2° do Decreto Federal n°. 4887, de 20/11/2003
(SOUZA, 2006, p. 28). Que institui o artigo da autoidentificacdo, segundo o qual:

Art. 2°-  Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo
critérios de autoatribuicdo, com trajetéria historica propria,
dotados de relacGes territoriais especificas, com presuncdo de

** Disponivel em: www.petitionnnline.com/conaque123/petition.html. Acessado em: Acessado em: 20 agosto
2009.
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ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opresséo
historica sofrida.

Art. 3°-  Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do
Instituto Nacional de Colonizacéo e Reforma Agréria - INCRA, a
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e
titulagdo das terras ocupadas pelos remanescentes das
comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia
concorrente dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios
(Decreto Federal, 2003).

A partir de entdo foi publicado no Diario Oficial da Unido o reconhecimento de 38
comunidades remanescentes de quilombos do Brasil, dentre elas as duas de Pernambuco, a
saber: Castainho, do municipio de Garanhuns, publicado em 28 de maio de 1997 e Conceicao
das Crioulas, em 11 de setembro de 1988. Apenas em 2005, a comunidade de Santana foi
certificada e, em 12 de fevereiro de 2007, a comunidade de Contendas/Tamboril foi
reconhecida como comunidade remanescente de quilombo.

Na atualidade, a partir dos debates, se repensa e se amplia o conceito de quilombo,
desatrelando-o do termo histérico, passando a ser reconhecido pelas suas caracteristicas
antropoldgicas e territoriais. Tornando-se “espago de resisténcia e reinterpretagdo do mundo
pelos seus moradores etnicamente diferenciados” (CEDEFES, 2008, p. 36).

Assim, se estabeleceu a condigao juridica de “terras de quilombo”, cuja caracterizagdo

fica definida como:

Modalidade especifica de apropriacdo fundidria, cuja regularizagdo,
enquanto ‘territorios étnicos’, se d4 de modo condizente com a ‘trajetoria
histérica propria’, com as ‘relagdes territoriais especificas’ e com a
‘presuncgdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opresséo
historica sofrida’ por parte da coletividade étnica que a detém; e guardando
semelhanga com outras formas de dominio territorial coletivo por
comunidades tradicionais, como as terras indigenas e as Reservas
Extrativistas (ALMEIDA apud CEDEFES, 2008, p. 21)

Ainda em relacdo a legislacdo especifica sobre quilombos € interessante ressaltar as
regulamentacfes internas que se encontram em vigor, no INCRA, como a Instrucdo
Normativa n® 20, de 19 de setembro de 2005, que estabeleceu os procedimentos
administrativos para a regularizacdo territorial das comunidades que solicitarem a abertura do
processo com esse fim. A FCP ficou com a incumbéncia de estabelecer os procedimentos para
registro das comunidades que se autoidentificam como quilombolas ou remanescentes de

quilombos, por meio da Portaria n° 98, de 26 de novembro de 2007. Ja o Decreto n° 6.040, de
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07 de fevereiro de 2007, instituiu a “Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais”, dentre os quais se incluem os quilombolas.
Procede nesse instante recorrer a relevancia analitica de Arruti (1997, p. 7-8), da

significacdo das “palavras”, no caso do termo de “remanescentes”, o autor explicitou:

O esfor¢o de critica e historicizacdo de categorias sociais, que nos levou a
esta incursdo pelas implicagfes da nogdo de ‘remanescentes', ndo deve ser
reduzido a simples observacdo de que as 'palavras’ podem ser inventadas,
emprestadas e ganhar novos sentidos, o que transformaria este num morno
exercicio de etimologia. Talvez tenha alguma utilidade lembrar que o
trabalho geneal6gico, neste caso, € apenas o0 ponto de partida de uma critica
a idéia de que tais denominacGes sdo simples institucionalizacdes de divisdes
espontdneas do mundo social, ou, de outra forma, batismos de seres
naturais. A historia dos nomes é também a historia dos seres e instituicGes
que eles nomeiam, do seu surgimento, desaparecimento e mutacdo. Afirmar
gue o termo 'remanescente’ ndo era conhecido ou usado pelos remanescentes
até que lhes fosse ‘comunicado’ é apenas uma tautologia se ndo avangarmos
até a idéia de que a criagdo do nome esta ligada ao proprio surgimento da
coisa.

A ideia da utilizagdo do termo “remanescentes” foi defendida pelo autor no sentido
que devemos sair da repeticao do mesmo ao reiteradamente dizermos que esse termo “ndo era

29

reconhecido ou usado pelos remanescentes até lhes fosse ‘comunicado’”, seria como ficarmos
dando voltas sem sair do lugar. O que importa é analisar a l6gica interna do seu surgimento,
essa categoria de remanescente aparece no cenario politico e social, quando esses sujeitos
resolvem gritar para as instituicdes e para 0 mundo que eles existem e que eles sdo sujeitos
que tem direito a ter direitos e para conseguir tais direitos necessariamente deveriam observar
que “a criagdo do nome esta ligado ao proprio surgimento da coisa”.

Para que as comunidades pudessem receber os titulos das suas terras seria necessario
se organizarem e construirem suas associacdes. Desta forma, foi fundada, em 2000, a
Associacdo Quilombola de Conceicdo das Crioulas (AQCC), em Contendas, e, em 2006, a

Associacao de Moradores de Santana.
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Figura 5: Associa¢@o dos Moradores de Conceigdo das Crioulas

Fonte: Projeto Nova Cartografia Social dos Povos e Comunidades Tradicionais do Brasil, p. 3

A Associacdo (vide Figura 5) € um espaco de intercambio e interacdo tanto entre os
membros da comunidade como dos demais visitantes. Foi um espaco conquistado com muito
trabalho e é neste local que os militantes da comunidade pensam e planejam suas a¢des. A
imagem reproduzida € a representacdo simbdlica da luta pela conquista da identidade
quilombola.

"Agora eu sou quilombola", afirmam os habitantes de Conceigédo, Contendas/Tamboril
e Santana, pois a legislacdo definiu e as comunidades tentam assegurar esses direitos através
de suas associagdes. Assim posto, é interessante observar o histérico da comunidade e da
Associacdo (AQCC, 2000, p. 1), que destaca:

Dentre as comunidades quilombolas de Pernambuco, Conceicéo das Crioulas
é pioneira na organizagdo, mobilizacdo e articulagdo da luta quilombola, se
tornando uma referéncia tanto no ambito regional, como nacional. Criada em
17 de julho de 2000, a Associagdo Quilombola de Conceicdo das Crioulas —
AQCC formada por 10 associacGes de trabalhadores e produtores rurais dos
sitios da area titulada, surgiu com o objetivo de encaminhar a luta pela
desintrusdo da terra; garantir educacao e salde especificas e diferenciadas; e
fomentar o desenvolvimento sustentavel, explorando as potencialidades e
tradicBes locais, sempre na perspectiva do fortalecimento da identidade
quilombola.

O Estatuto da AQCC reiterou e reafirmou os seus direitos como resultado das diversas

estratégias empreendidas pelos remanescentes de quilombos. Criam-se as associacgoes,
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tornando-se instancias responsaveis por canalizar e encaminhar aos érgdos competentes suas

diversas reivindicacgdes. Entre as reivindicacOes pleiteadas destacam-se:

Artigo 2° -

Para atingir sua finalidade, a AQCC define como objetivos: a)
Representar os(as) quilombolas residentes nas localidades de
Conceicéo das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco;
b) Exigir do Poder Publico a regularizacdo fundiaria da area
quilombola de Concei¢do das Crioulas titulada pelo Governo
Federal, de acordo com o estabelecido no artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitérias - ADCT: “aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”; C)
Defender o territério ocupado pela comunidade originaria de
quilombo, em cujo espaco fisico exerce o seu modo de viver,
fazer e criar; d) Respeitar e fazer respeitar a autonomia e
autodeterminacdo das comunidades quilombolas como forma
de organizacdo politica e social diferenciada; €) Promover o
desenvolvimento autossustentavel de Conceigdo das Crioulas,
valorizando sua identidade cultural de comunidade negra rural;
) Preservar o meio ambiente e a convivéncia harmoniosa com a
natureza; g) Lutar contra todo e qualquer tipo de discriminacéo;
h) Desenvolver estudos e pesquisas que divulguem a causa
quilombola, valorizem a memoria historica de Conceigdo das
Crioulas e subsidiem préticas educativas e pedagogicas
especificas para comunidades quilombolas; i) Valorizar e
divulgar as diversas manifestagdes culturais da comunidade; j)
Promover a equidade nas relacbes de género, bem como a
organizacdo de mulheres quilombolas; k) Desenvolver proposta
de educacdo especifica, diferenciada e intercultural para as
comunidades quilombolas e lutar por uma legislacéo propria; 1)
Desenvolver agdes educativas no campo da profissionalizacéo e
da iniciagdo profissional; m) Utilizar a comunicagdo como
instrumento de integracdo da comunidade e de luta pelos
direitos dos(as) quilombolas; n) Executar o servico de
radiodifusdo comunitaria, para dar oportunidade a difusdo de
idéias, elementos de cultura, tradicbes e habitos sociais da
comunidade; oferecer mecanismos a formagéo e integracdo da
comunidade, estimulando o lazer, a cultura e o convivio social;
prestar servicos de utilidade publica, integrando-se aos servi¢os
de defesa civil, sempre que necessario; contribuir para o
aperfeicoamento profissional nas areas de atuagdo dos
jornalistas e radialistas, de conformidade com a legislacdo
profissional vigente; e permitir a capacitacdo dos cidaddos(&s)
no exercicio do direito de expressdao da forma mais acessivel
possivel; o) Estabelecer relacbes fraternas de apoio mutuo e
solidariedade, troca de conhecimentos e experiéncias com
outras comunidades quilombolas em Pernambuco e no Brasil,
p) Promover a organizagéo da juventude quilombola, bem como
os direitos das criangas, adolescentes e idosos; q) Incentivar e
promover os diferentes modos de lazer e esporte para criangas,
adolescentes, jovens, adultos e idosos da comunidade
quilombola de Concei¢do das Crioulas; r) Atuar judicial e
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extrajudicialmente na defesa de quaisquer direitos difusos,
coletivos e individuais homogéneos, relacionados a finalidade e
aos objetivos da AQCC.

Artigo 3°- A Associagdo Quilombola de Conceicdo das Crioulas - AQCC
podera firmar convénios, contratos, parcerias e intercambios
com organizacBes ou instituicdes publicas efou privadas
nacionais, internacionais, estrangeiras e multilaterais, visando a
realizacdo de seus objetivos e finalidade (AQCC, 2000, p. 1).

Sendo Conceicdo das Crioulas pioneira na luta pelo reconhecimento e organizacdo das
comunidades quilombolas em Pernambuco, torna-se interessante destacar o Estatuto da
AQCC, uma vez que 0 mesmo contribui sobremaneira para a construcdo de outras associagoes
na regido, destacando as de Contendas/Tamboril e de Santana. A forca e o peso politico da
comunidade advém ndo apenas de seu programa de luta e dinamica atuacdo, mas também de
sua composicdo, ja que é formada pelas liderancas das dez associa¢fes de agricultores e
agricultoras da comunidade. Com o objetivo de fortalecer a sua organizacdo politica e sua
identidade étnica e cultural, a AQCC é também responsavel por sediar a Comissdo de
Articulacao Estadual das Comunidades Quilombolas de Pernambuco.

Todas as comunidades estudadas tém na terra, no trabalho familiar e nas relagfes de
parentesco, suporte de sua sobrevivéncia enquanto coletividade que se mantém no territorio
desde tempos imemoriais. Sdo dimens@es agregadas, portanto, de valor material e simbdélico.
A terra € o bem fundamental dessas populagdes, é de onde se retiram os produtos essenciais
para a subsisténcia do grupo familiar. E, a0 mesmo tempo, o espaco de trabalho, cultura e
lazer. E também o elemento unificador do grupo social, no qual se constroi a historia cotidiana
de homens e mulheres, dotando-se de significados a vida e 0 mundo dessas comunidades
negras. Em todas estas comunidades o significado social conferido a terra, ao trabalho
familiar e as relacdes de parentesco sdo valores fundamentais para a existéncia de tais
comunidades, pois lhes garantiram manutencdo do seu modo de vida, a despeito das
adversidades internas e externas.

A existéncia dos varios “quilombos”, definidos atualmente como “remanescentes”,
inclui reconhecimento de territorialidade propria, referéncias histéricas identificaveis entre os
seus membros, engendradas a partir de experiéncias, valores, costumes e tradi¢fes partilhadas.
Ou seja, sdo reconhecidos como espagos resultantes das lutas historicas de seus integrantes.
Segundo Almeida (2004, p. 10), a territorialidade funciona “como fator de identificacdo, defesa e
forga. Lacos solidarios e de ajuda matua informam um conjunto de regras firmadas sobre uma base
fisica considerada comum, essencial e inalienavel, ndo obstante disposicdes sucessérias porventura

existentes”. Bandeira (1988, p. 22-23), ao analisar a formacao de comunidades negras em areas
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rurais, informou que “a territorialidade negra, inequivoca aos negros e aos brancos, configura
uma situacdo especifica de alteridade, cujo prisma refrata alguns aspectos encobertos das
relagdes raciais”. Prosseguiu sua andlise dizendo que a etnicidade torna-se ingrediente
essencial na luta pela terra e que a “identidade étnica cimenta a coesdo interna € os suportes
da resisténcia externa”. Nesse sentido, sdo “espacos praticados” com existéncia propria,
singular, e ndo podem ser considerados como 0 que sobrou.

Os quilombos ainda hoje compdem a realidade brasileira e estdo espalhados por todo o
territorio nacional como comunidades com trajetorias proprias € ndo como “sobrevivéncias”.
No caso das comunidades de Conceicdo das Crioulas, Contendas e Santana, interessou-nos
principalmente observar como estas comunidades construiram suas identidades, historias e
singularidades. Estivemos, portanto, particularmente interessadas em “captar a singularidade e
a positividade dos acontecimentos” (RAGO, 1995, p. 30) relativas a tais comunidades. Afinal,
sdo comunidades constituidas a partir de suas especificidades. No caso de Conceicdo das
Crioulas, as mulheres séo celebradas como fundadoras e vistas como pessoas que resistiram,
negociaram e agenciaram suas vidas, sendo as principais responsaveis pelas conquistas
efetivas. Nas outras areas, as mulheres também sdo destacadas na luta pelo reconhecimento da
comunidade.

Nesse caso, observa-se a operacionalidade da politica de producédo de identidades, uma
vez que se da a conformacdo a “uma identidade negra” em contexto até entdo adverso a tal
nomeagao, para viabilizar a identificacdo da comunidade como “remanescente de quilombo”.
Na nova identidade instaurada por forca do poder publico, a estratégia da acdo afirmativa pela
valorizagdo do ‘“‘ser negro”, bem como a de viabilizar o direito as terras demarcadas. Stuart
Hall alerta quanto a instabilidade e diversidade das identidades sociais. Segundo esse autor,

toda a identidade:

E definida historicamente, e ndo biologicamente. O sujeito assume
identidades diferentes em diferentes momentos, identidades que ndo sdo
unificadas ao redor de um “eu” coerente. Dentro de nos ha identidades
contraditdrias, empurrando em diferentes direcdes, de tal modo que nossas
identificagdes estdo continuamente deslocadas (HALL, 2004:13).

Justamente porque ndo sdo unificadas ao redor de um “eu coerente” € que as
identidades devem ser analisadas historicamente, no processo interno de sua constitui¢éo, na
configuracdo da comunidade e daqueles que a integram. Partindo dessa otica, a identificacdo
construida em torno da etnia/raca, de uma tradicdo e da histéria comum, como também em

relacdo a delimitacdo da territorialidade, é produzida no interior das relacBes sociais, de
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relacfes de poder, inclusive o poder de definir quem é incluido e quem é excluido do grupo
comunitario.

A Comunidade de Conceicdo, ao se sentiu ameacada, investe na identidade de
“remanescente de quilombo”, pois esta foi via que lhe possibilitou a permanéncia em seu
territério, em sua terra. Nessa apropriacdo, a ressemantizacdo do significado conferido a
identidade quilombola: menor importancia a dimenséo racial e maior a territorialidade.

A maioria dos moradores das comunidades atualmente denominadas de remanescentes
dos quilombos ndo se via como quilombola. Foi a partir da década de 1990, apds profundos
debates sobre o significado do que seria quilombo e muitos contatos com representantes dos
movimentos negros, com movimentos das comunidades negras, com estudiosos do assunto,
como antropologos e historiadores, que os individuos e as comunidades comecaram a se
identificarem como quilombolas.

As categorias como identidade, raca, negro, quilombola e remanescente de quilombo
fazem parte das estratégias linguisticas e sdo fundamentais para “organizar, classificar e
explicar o mundo”, pois, segundo Spink (2000, p. 79), falamos por categorias. Em nosso
cotidiano, elas estdo tdo presentes que muitas vezes ndo percebemos a sua existéncia. Assim, a
autora argumentou que “as categorias, expressas por meio de praticas discursivas, sdo
estratégias linguisticas delineadas para conversar, explicar, organizar e dar sentido ao mundo,
cujas especificidades estdo vinculadas ao contexto que as produzem” (Idem, Ibidem).

O processo de construcdo e afirmacdo da identidade, assim como seu reconhecimento
social, representa uma luta histérica para essa comunidade que tem suas raizes nas historias
das mulheres do passado e do presente. Andlises das experiéncias cotidianas, como locais
onde as diferencas e as divisdes sdo encenadas e praticadas, mostram que as histdrias se
confundem, interpenetram-se, em razdo da forte presenca e atuacdo de suas mulheres.
Presenca essa que tem suas bases historicas na antiguidade, no ato da fundacdo, quando
assinalam que foi no inicio do Século XIX quando seis crioulas chegaram e ocuparam as
terras. Recorrer as origens de sua fundagdo é o que da significado as experiéncias de vida
dessas comunidades, algumas como Cotendas/Tamboril e Santana, ndo tendo como destaque
terem sido fundadas por mulheres, ndo negam no cotidiano a participacdo efetiva das mesmas

em todo seu desenvolvimento social e politico.

2. A emergéncia do sujeito “remanescente de quilombo” na cena politica: articulaciio

local, nacional e internacional
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As comunidades quilombolas no Sertdo Central de Pernambuco tiveram que construir
redes de sociabilidades, parcerias locais, estaduais, nacionais e até internacionais com
objetivo de fortalecer, mostrar para 0 mundo que elas existem e resistem, que precisam
defender e proteger sua territorialidade, heranca de ancestrais e sustentaculo das suas
descendéncias. Diante disso é que, nos Gltimos vinte anos, aconteceram centenas de encontros
em todo Brasil dos grupos negros, atualmente organizados em associacgdes locais, estaduais e
nacionais. Tiveram também que se articular com diversos setores, sejam eles locais, nacionais
e internacionais, objetivando encontrar apoio para sua luta e preservar sua sustentabilidade.

As articulagBes construidas serviram como canais institucionais de participacéo
politica, no caso das comunidades aqui estudadas merece destaque o Sindicato dos
Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro, sem perdemos de vista que a base de formacdo da
maioria desses militantes aconteceram nas Comunidades Eclesiais de Bases (CEBs)
vinculadas a Igreja Cat6lica Romana.

As comunidades remanescentes de quilombo no Sertdo Central, com énfase as
comunidade de Conceicdo das Crioulas, Contendas e Santana, tornaram-se visiveis , como
movimento social organizado, por conta do trabalho pioneiro que Andrelino, morador de
Conceicdo das Crioulas, denominou dos trés pilares: Jodo Alfredo, como animador; Givania,
como Vereadora e Andrelino, como militante sindical.

Segundo Jodo Alfredo, foram os textos biblicos que despertaram o interesse das
pessoas da comunidade para comecarem a pesquisar sobre sua histéria e seus ancestrais. A
comunidade comecou a se mobilizar em 1987, incentivados pelo trabalho de uma missdo
religiosa de freiras carmelitas. A missdo, por meio dos textos biblicos, incentivou a
comunidade a querer conhecer a sua histdria. Desta forma teve inicio o despertar para questdo
da identidade étnico/racial. Givania e Andrelino foram os primeiros a despertar para uma
efetiva militancia e a participar de reunides do Movimento Negro, a manter contatos com
comunidades remanescentes de quilombos do Maranhdo e tornaram-se veiculos dentro da
comunidade, no sentido de discutir junto a comunidade os seus direitos. Formaram uma
Comunidade Eclesial de Base e comecaram a participar da Pastoral Rural, do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Salgueiro e do Partido dos Trabalhadores. As mulheres também se
organizaram e comecaram a participar do Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais.
Diversas foram as estratégias criadas por Conceicdo das Crioulas, Contendas e Santana para
se mostrarem diante do mundo, para terem visibilidade publica como comunidades que
buscam reconhecimento politico e institucional de sua existéncia e de seus direitos. Dentre

aquelas, destaca-se a participacdo de seus representantes nas diversas reunides de comissoes,
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conselhos municipais, estaduais e nacionais, nos intercimbios permanentes com 0S
movimentos sociais, entre eles o Movimento Negro Unificado, o Sindicato de Trabalhadores
Rurais, 0 Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais, além do estabelecimento de
parcerias com diferentes ONGs.*® (SOUZA, 2006, p. 40-41)

Além das associagdes, como espagos de articulagcdo, os “remanescentes” realizam,
periodicamente, seminarios e encontros para tratar dos problemas da comunidade. A fim de
possibilitar um espaco de discussdo local, algumas militantes organizam o | Congresso de
Negras e Negros Quilombolas em Concei¢do das Crioulas, realizado nos dias 12 e 13 de
fevereiro de 2000. Nesse Congresso, segundo Leite (2001, p.52), inscreveram-se e
participaram 110 representantes da vila e de todos os “sitios”. Todos os participantes, ao se
apresentarem, identificavam-se como negros e negras remanescentes de quilombos ou
quilombolas. Durante o encontro, as discussfes giraram em torno da luta pela posse da terra,
da importéncia da construcdo de uma identidade étnica e cultural do grupo enquanto
remanescentes de quilombos e outras questbes de ordem econdmica e social. O Senhor

Expedito, morador de um dos sitios declarou:

E importante se reunir nesse encontro, ter coragem de lutar pelas terras e
pelas raizes, dizer sempre a verdade, ter conhecimento da paz e trabalho e
em defesa dos mais fracos, dos negros, porque também sou negro, e eu
queria dizer a ramicés qui o problema qui ocorre cum nossa comunidade é o
mesmo de cada um. Todos nds fomos tirados de nossa terra ndo vendemos
(...) e hoje, nés tamo num pais de democracia, num pais de direito, onde o
cidad3o tem direito, tem vez, tem bravura e luta por seus direitos. E isso que
eu digo a ramicés e a eu mesmo: Somo negro, sSomo pobre, ndo escondemos
isso...(grifos da autora)47.

O trabalho desenvolvido pelos citado "trés pilares da comunidade™”, comegou a se
multiplicar. Ndo por acaso, as palavras do Sr. Expedito denotaram 0 quanto na sua
simplicidade ele possui uma consciéncia rebuscada da sua identidade racial e dos seus
direitos. Um enunciado como este, ressaltando a afirmacgéo da negritude, reverbera o sentido
que Ihe da um caréater social e politico. Ao ganhar essa dimensao, tal enunciado repercutiu e é

um sentimento compartilhado pela maioria que luta pela causa quilombola, nesse sentido,

* ONGs como o Centro de Cultura Luiz Freire — CCLF; a Associacdo Recife — Oxford para Cooperagéo ao
Desenvolvimento Oxfam; Action Aid/Brasil e o Conselho Indigenista Missionario — CIMI, além dos
movimentos acima citados.

7 Entrevista registrado por Maria Jorge dos Santos Leite quando da sua pesquisa para o Mestrado em 2001, cujo
titulo foi: Concei¢do das Crioulas: terra, mulher e identidade étnica no Sertdo de Pernambuco. Fortaleza, 2001.
p. 52. Dissertacdo de Mestrado em Sociologia. Universidade Federal do Ceara.
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vejamos o pronunciamento de Givania, no | Encontro Nacional de Liderangas das

Comunidades Remanescentes de Quilombos Tituladas, ocorrido em Brasilia em 2002:

Companheiros e Companheiras, liderancas das mais diversas regides do
nosso imenso Brasil, ao ser convidada para esta reunido, ao mesmo tempo
em que me interessava em vir, ficava me perguntando se sairiamos daqui,
pelo menos, com uma melhor expectativa em relacdo as Comunidades
Remanescentes de Quilombo. Foi bom comecar este Encontro ja pela
manha, quando estivemos com o representante do Incra, com a representante
do Ministério Publico Federal - dra. Ella Wiecko - e com o coordenador das
Comunidades Quilombolas, da Fundacdo Cultural Palmares, dr. Luiz
Fernando Linhares, a quem eu j& disse e repito do seu esfor¢o, ndo s6 como
pesquisador, mas como militante, e 0 quanto isso contribui quando vamos
enfrentar determinadas questGes. Na primeira parte deste encontro, nos
deparamos com uma realidade que, podemos dizer, ganhou, a partir de hoje,
um rosto novo, que é esse didlogo com o Governo. Muitas das vezes que
viemos a Brasilia foi para reforcar as brigas institucionais, reforcado de um
lado ou de outro as questdes menores, e talvez tenhamos perdido tempo.
Entdo, vejo que nds estamos inaugurando um rosto novo nesta conversa que
ndo se limita a querer saber 'quem fez até aqui', ou dizer 'eu fago sozinho' ou
' vocé ndo tem competéncia’, barrando a participacdo do outro. Mas,
precisamos entender que sé vamos construir, definitivamente, a alternativa
gue realmente seja condizente com 0 nosso discurso, se cada um fizer a sua
parte, seja a Fundacdo Cultural Palmares, seja o Ministério do
Desenvolvimento Agrério, seja o Ibama, o Parlamento ou as comunidades
quilombolas. Finalizo dizendo que eu acredito nesta nova versdo e que nds
precisamos, em nossas conversas travadas, hoje, aqui, chamar outros
ministérios que terdo certamente um papel fundamental. Pois, queremos
garantir a posse da terra, e além da posse da terra, fazer com que essas
comunidades sobrevivam, e sobrevivam com dignidade. Muito obrigada.
(FCP/MinC, 2002, p. 16-17)

Antes de analisar o discurso, é importante dizer quem € essa pessoa € 0 que ela
representada, ndo apenas para a comunidade de Concei¢do das Crioulas, mas para 0
movimento quilombola em Pernambuco®®, Givania foi uma das primeiras pessoas a despertar
para 0 processo de descriminacdo e desigualdade pelo qual passava seu povo. No
pronunciamento, é visivel o compromisso com a causa quilombola, assim como sua clareza
em relacdo aos conflitos institucionais estabelecidos. Ela selecionou em sua fala partes da sua
experiéncia enquanto militante, e relatou as dificuldades dos atores sociais envolvidos na
causa quilombola de se entenderem no sentido de buscar solu¢do em relagdo a posse da terra e
das pessoas “sobreviverem com dignidade”. Neste ponto em que destacou “fazer com que a

comunidade sobreviva”, consideramos muito pouco, pois isto j& € o que acontece até os dias

*8 Givania Maria da Silva foi a primeira da comunidade quilombola de Conceicéo das Crioulas a conseguir um
diploma de curso superior, assim como também foi a primeira a se candidatar pelo Partido dos Trabalhadores -
PT e ser eleita como vereadora de Salgueiro em 2000, sendo reeleita em 2004. Portanto, é possivel perceber a
sua importancia politica na regiéo.
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atuais. Manter-se vivo é muito pouco, agora a luta deve ser travada no sentido de viver e viver
bem, de ter todos os direitos que estdo reivindicando e pelos quais lutaram os seus ancestrais.
Deste mesmo Encontro participou mais uma lideranca importante da comunidade, Maria
Aparecida Mendes, que também se pronunciou sobre a tematica Desenvolvimento
Sustentével. Lia, como é chamada na comunidade, fez uma avaliagcdo de como se processou o

desenvolvimento do artesanato na comunidade. Segundo ela:

E uma atividade que foi desenvolvida na comunidade ha muito tempo, haja
visto que Conceicdo das Crioulas € uma area que foi paga através de
materiais artesanais obtidos da fibra do algoddo. A comunidade vivia
basicamente com a economia tirada do artesanato. Geralmente, se trabalhava
com a fibra do algoddo, fibra de carua, ceramica e também, com a palha de
catolé. Com o passar do tempo, com a globalizacdo e a modernidade, nosso
povo foi deixando de trabalhar o artesanato e tudo foi abandonado. O tempo
passou e o pessoal foi parando, ficou apenas um grupo de mais ou menos 5
pessoas produzindo pecas utilitarias, como bolsas e vasilhas para colocar
agua. Com o passar do tempo, como era algo para tirar recursos financeiros
para sobrevivéncia, ndo estava mais dando, foi diminuindo e diminuindo, até
gue esse ano, no inicio de julho, aconteceu a 22 Feneart - Feira Nacional de
Negdcios de Artesanato, no Centro de Convengdes do Recife, onde a
comunidade foi estimulada a participar, através da prefeitura municipal, do
Universidade Solidaria e dois meninos que fazem parte de design, através da
Universidade Federal. [...] Nessa mostra, produzimos: descansa-prato, jogos
gue antes eram chamados de jogo americano. Como somos de Conceigédo das
Crioulas - uma comunidade de afrodescendentes - conseguimos mudar o
nome, e chamamos de jogos africanos. Entdo, inovamos, produzimos jogos
africanos com fibra de carua, depois das oficinas ja produzimos também com
uma planta nativa da comunidade chamada imbira, e produzimos também
almofadas para sof4, tudo tirado da fibra do carua. quer dizer, antes se jogava
fora, hoje produzimos cordas, bolsas, jogos africanos, painéis de parede, e
ainda aproveitamos, ndo se joga mais nada fora tirado do carua, a gente
aproveita tudo (Idem, Ibdem, p. 55-56)

Como se observa a luz de vivéncias passadas, o foco desse discurso pronunciado,
mostra que é da terra que as pessoas da comunidade retiravam e retiram o0 que necessitam para
sobreviver, bem como a forca que os une como integrantes da mesma. Um primeiro aspecto
refere-se a ideia de acdo do mito fundador, as primeiras mulheres que, com trabalho, fiando
algoddo, conseguiram pagar sua terra. Outro aspecto a ser considerado € que a comunidade
continuou retirando da terra a matéria-prima que lhes garantia a manutencdo das suas
familias, seja a fibra do algoddo, do carod, da ceramica, da ibira e da palha do catolé. O
discurso apontou, ainda, para as articulagbes feitas pela comunidade para continuar
incentivando, desenvolvendo e profissionalizando o artesanato. Nesse sentido, privar todas

essas comunidades da terra significa ndo apenas a submissdo de sua forga de trabalho aos
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fazendeiros locais, como “meeiros” ou “rendeiros” em terras que, por direito, deveriam ser
suas, mas também a perda de um referente identitario, de um elemento que opera na
construcdo de um sentimento de pertenca. Consideramos todos essas falas como préaticas
discursivas, tendo em vista a definicdo de Davis e Harré (apud PINHEIRO, 1990, p. 450):
“praticas discursivas sdo as diferentes maneiras em que as pessoas, através dos discursos,

ativamente produzem realidades psicologicas e sociais”.

Figura 6: Carod, Bromélia da espécie Neoglaziovia variegata, que fornece fibra para tecelagem.
De caule curto, possui espinho em sua borda, com folha disposta em roseta.
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Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), 2005.

O caroa (vide Figura 6) é uma bromélia tipica da regido. Teve papel importante na
economia nordestina, como fonte de renda utilizada por diversas familias para a fabricacdo
artesanal de cordas, bolsas etc, como bem foi dito no discurso de Maria Aparecida Mendes.
Todos na comunidade falam da dificuldade de adquirir essa planta, uma vez que a maior parte
dela é encontrada nas terras dos fazendeiros, que ndo permitem o acesso a ela. Por conta
disso, a comunidade tomou duas decisdes: a primeira foi de "invadir" as propriedades para
poder continuar desenvolvendo o seu artesanato e a segunda foi tentar cultivar a planta em
locais que lhes eram permitidos.

Perseguindo a idéia de articulacdo, os quilombolas decidiram se articular também a
nivel nacional. Fazia parte de um processo que vislumbrava o fortalecimento das negras e
negros autoidentificados como “remanescentes de quilombo”, silenciados até entdo pelas
praticas hegemdnicas das discriminagdes raciais no cenario politico nacional de reivindicacdo
de direitos. A participacdo de representante no Férum Social Mundial, ocorrido em Durban

em 2001 cujo tema foi, Il Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discriminacdo
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Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata. A participacdo neste Férum teria possibilitado a
articulacdo entre militantes negros de varios lugares do mundo. A organizagdo do Forum
Social Mundial (Durban) teve inicio em 2001 nos encontros de prepara¢do do Forum foram
escolhidos varios indicativos para igualdade racial da America Latina e do Caribe, ressaltamos

dois deles:

Os maleficios da escraviddo, assim como as formas como se deram o0s
processos de aboli¢do nos mais diferentes paises, tornaram-se barreiras para
a vivéncia cidada dos afrodescendentes. Por isso, foi indicada a necessidade
de garantir a participacdo, visando a igualdade de condic¢Ges na vida politica,
social econémica e cultural;

E urgente o estabelecimento de medidas de reparacdo, que propiciem o
ressarcimento as vitimas dos danos acarretados por atos de racismo,
discriminac&o racial, xenofobia ou outras formas de intolerancia. (RIBEIRO,
2009, p. 31)

Merece destaque o fato de homens e mulheres, a partir dos seus movimentos sociais,
juntarem-se e se fortalecerem no importante papel de denunciar e desmascarar o preconceito,
mostrando a desigualdade entre as racas e a necessidade de superar essa realidade. Em maio
de 2003, na cidade de Salgueiro e em Conceicdo das Crioulas, aconteceu o Il Encontro das
Comunidades Quilombolas de Pernambuco, realizado de 01 a 03 de maio, tendo como tema
“Terra, Direito e Cidadania Quilombola”. Ressaltamos que participamos do Encontro como
observadora e pesquisadora. O Il Encontro das Comunidades Quilombolas de Pernambuco,
promovido pela Associacdo Quilombola de Conceicéo das Crioulas/AQCC em parceria com 0
Centro de Cultura Luiz Freire/CCLF, Universidade Federal de Pernambuco, Prefeitura
Municipal de Salgueiro e Oxfam, e contou com o apoio do Servi¢co Aleméo de Cooperagédo
Técnica e Social, Ministério da Cultura, Ministério do Desenvolvimento Agrario/Secretaria da
Reforma Agraria, Comissdo Pastoral da Terra, Centro de Direitos Humanos de Garanhuns e
Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Salgueiro. Participaram também do 11
Encontro: Sitio Guaribas, Contendas, Santana, Conceicao das Crioulas, Onze Negras, Serrote
do Gado Brabo, Castainho, Timbd, Negros do Osso, Sitio Imbé, Rainha Izabel, Sitio Leitdo,
Furnas, Sitio Estrela, Sitio Estivas, Negros de Gill, Povoacdo de Sdo Lourenco, Sitio Gia,
Sitio Cascavel, Quilombo de Aguas Belas, Sitio Caluete, Sitio Angico dos Lucios, Lagoinha,
Pé-de-Serra e Angicos.

Neste Encontro, foi fundada a Comissédo Estadual de Articulacdo das Comunidades
Quilombolas de Pernambuco. Cerca 180 pessoas participaram do evento. Estiveram presentes

representantes de 25 comunidades quilombolas de Pernambuco, além de integrantes de
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entidades governamentais, de organizacGes da sociedade civil e de defesa dos Direitos
Humanos. Na abertura do Encontro, no painel Comunidades Quilombolas no Brasil, Givania
Maria da Silva, da Coordenacdo Nacional de Quilombos, fez uma retrospectiva das acdes
desenvolvidas. Em seguida, houve o langamento do Jornal Crioulas, a voz da resisténcia.
Dentre as apresentagdes no evento, destacaram-se as apresentagdes do Samba de Coco de
Castanho, o Samba de Roda de Timb6 de Garanhuns, a danca do Trancelim e Banda de
Pifanos de Conceicao das Crioulas.

No segundo dia, Delma Silva (Centro de Cultura Luiz Freire), Aparecida Mendes
(Coordenadora da Associacdo Quilombola de Conceicao das Crioulas) e José Carlos Lopes da
Silva (Presidente da Associacdo Comunitaria de Castanho e Adjacéncias) apresentaram o
painel “Realidade e perspectivas das Comunidades Quilombolas de Pernambuco”. Os temas
discutidos foram terra, educacdo, atividade produtiva, saude, infra-estrutura, programas
sociais e organizacgéo politica. A tarde, ocorreu a apresentagdo do painel intitulado: O papel
do Estado e os Direitos e cidadania quilombolas. Neste momento, foram discutidas as
questdes fundiaria, de educacdo, de cultura, de identidade e as relativas as perspectivas de
investimento e desenvolvimento das comunidades em relacdo ao seu potencial no que se
referia a geracdo de renda.

No terceiro dia, o painel foi sobre Organizacdo das Comunidades Quilombolas. Neste
momento foi possivel ouvir os relatos das experiéncias da Associa¢do dos Remanescentes de
Quilombos do Municipio de Oriximina, do Para, e da Associacdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas, do Maranh&o. A tarde, a maioria dos participantes do Encontro foram a
Conceicao das Crioulas com o objetivo de conhecer a comunidade quilombola e participar das
inauguracOes da Biblioteca Afro-Indigena e da ampliacdo das Escolas José Néu e Professor
José Mendes, obras conquistadas a partir das lutas e da organizacdo de seus moradores.

Ainda com o objetivo de mostrar a importancia e atuacdo de Conceicdo das Crioulas,
por meio de sua Associacdo, para as comunidades quilombolas locais e Estaduais é que
destacamos segundo Juscélio Alves Arcanjo*, o dltimo relatério do Pernambuco de 2004

sobre a trajetoria do Movimento Quilombola no Estado:

No ano de 1988, na cidade de Garanhuns, aconteceu o | Encontro Estadual
das Comunidades Quilombolas de Pernambuco, com o apoio do Centro
Solano Trindade. O momento marca inicio do trabalho de mobilizagcdo das
comunidades quilombolas em Pernambuco, criando a Comissdo Estadual de

* Informagao disponivel em: http://www.posafro.ufba.br/ ARQ/dissertacao_juscelio_arcanjo.pdf. Acessado em
5 jan 2013.
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Articulacdo. Em 2000 com a consolidacdo da Associagdo Quilombola de
Conceicdo das Crioulas — AQCC, e com 0 apoio de seus parceiros e
apoiadores e forca de mobilizacdo do movimento quilombola que tomou
corpo em todo Brasil atraves da Coordenagdo Nacional dos Quilombos —
CONAQ, foi possivel a insercdo politica de quilombolas em diversos
espagos importantes como a composicdo do Grupo de Trabalho
Interministerial — GTI, participagdo em Conselhos Nacional, Estadual e
Municipais, bem como a realizacdo de a¢Bes que ndo sé fortaleceram a
AQCC, como as demais comunidades, por ex.: a realizagdo do Il Encontro
Estadual, ocorrido na cidade de Salgueiro com a participacdo de
representantes de 23 comunidades, em maio de 2003. Esse momento marcou
a reestruturagcdo da Comisséo, a inclusdo das cinco microrregides do Estado
na sua composicdo. Em seguida na sua primeira reunido, a comissao
elegeu a AQCC como sede da secretaria executiva, 0 que exige da
entidade a capacidade de articular as condi¢des para dar continuidade
ao trabalho, como também fazer com que seus membros possam atuar
nos diversos espacos na tentativa de garantir a inclusdo das
comunidades nas politicas publicas de satde, educacgao e principalmente
na garantia de seus territorios (grifo nosso).

O 11l Encontro Estadual das comunidades Quilombolas de Pernambuco teve como
objetivo discutir as politicas publicas para estas populac6es, acontecendo de 06 a 08 de junho,
no Hotel Portal de Gravata. Segundo o Instituto Sumauma, neste Encontro, visando construir

um conceito de educacdo quilombola, foi sugerido como base dessa educagédo o seguinte:

“...resgate a histdria, os costumes, os valores, a posicdo social e a cultura,
procurando construir um curriculo com os quilombolas e para o0s
quilombolas e que valorize tudo de bom que nossa gente tem”;

“..respeite o saber dos mais velhos e que leve isso que eles sabem para ser
ensinado e aprendido na escola”;

“ seja voltada para os quilombolas, onde, possamos conhecer nossa historia,
nossos direitos; conhecer mais sobre nossa cultura e religido, ... tem que ser
pessoas da comunidade”;

“E o resgate das mnossas culturas e valorizagdo da nossa raca e
conscientizagdo do mesmo; uma educacdo diferenciada onde se trabalha a
realidade resgatando a historia, costumes do povo quilombola”;

“Voltada para as raizes da comunidade; que reconhece sua propria historia;
que valoriza as especificidades; forma cidaddos capazes de exercerem a

cidadania e dessa forma estabelecerem uma melhor qualidade de vida”.>®

A partir destas bases, podemos perceber que 0 movimento quilombola atribui grande
importancia a educacgdo por compreender que sé é possivel transformar aquilo que se conhece,
conhecer a sua historia torna-se condicdo impar para estas comunidades. Para tanto

construiram diversos mecanismos para se fazerem ouvir.

%0 Informagao Disponivel em: :
www.institutosumauna.org.br/imagem/arquivo/cartilna_educao_quilombola_um_direito_a_ser_efetivado.pdf.
Acesso em: 10 de out de 2012.



112

Um dos veiculos utilizados para estabelecer essa comunicacéao foi o Jornal Crioulas: A
voz da resisténcia, publicado trimestralmente e com cerca de trés mil exemplares distribuidos.
O Jornal foi langado em maio de 2003 como explicitado acima, funciona como informativo e
porta-voz da Associacdo Quilombola de Conceicdo das Crioulas/AQCC. Sua criacdo e
funcionamento devem-se a Comissdo de Comunicacdo da AQCC, contando com o apoio da
Associacdo Recife/Oxford para Cooperagdo ao Desenvolvimento/Oxfam, sob a
responsabilidade do jornalista Ivan Morais Filho, do Centro de Cultura Luiz Freire. Fazem
parte de seu Conselho Editorial representantes da comunidade e de outras entidades: Maria
Aparecida Mendes, Givania da Silva e Josivan Rodrigues (representantes da comunidade),
Delma Silva, Paulo Valenca e Ticiana Arraes (representantes do Centro de Cultura Luiz
Freire). A programacdo visual fica por conta da Via Design Projeto de Comunicagédo e a
impressdo ¢ feita pela grafica J. Luiz Vasconcelos. A importancia dessas informacoes reside
no fato de mostrar como a comunidade se articula e foi construtora dos mecanismos de
comunicacéo e divulgacédo dos feitos da comunidade.

Além do jornal, um grupo de jovens da comunidade, em parceria com o Centro de
Cultura Luiz Freire e com o grupo ldentidade do Porto, Portugal, recebeu capacitacdo e
formaram o “Crioulas Videos”, em abril de 2005, primeira produtora de video quilombola do
pais. Participam desse grupo: Marta Adelaide, Adalmir José, Martinha Mendes, Francisca
Mendes, Joseane de Oliveira, Reginaldo Antdnio, Jocilene, Jocicleide, Jociclécia e Cicero
Mendes. O Crioulas Videos é hoje o responsavel pelos registros audiovisuais da historia e da
cultura em torno da comunidade e de outras organizacdes quilombolas da regido. Ainda
seguindo o campo do registro audiovisual, jovens de Conceicdo das Crioulas, Contendas e
Santana, participaram do projeto “Tankalé: formacdo para o autorregistro audiovisual
quilombola”. Pertencente ao Instituto Némades, é um projeto de formacao técnica, politica e
pedagdgica da equipe de educadores quilombolas do Crioulas Videos para realizacdo de
oficinas de video nas comunidades quilombola de Contendas e Santana, procurando contribuir
para 0 auto registro e fortalecer os conceitos de pesquisa e preservacdo do patrimonio cultural
dessas comunidades.

Dentro da idéia de articulacdo, consideramos dois envolvimentos fundamentais para a
emergéncia do sujeito remanescente de quilombo aqui estudado no cenério politico: primeiro,
0 envolvimento no Sindicato dos Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro e, segundo, das
mulheres trabalhadoras rurais no Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Sertdo
Central, uma entidade regional, com sede em Serra Talhada, a cem quilémetros de Salgueiro.

E importante situar historicamente como ocorreu o inicio do movimento sindical rural em
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Pernambuco. O sindicalismo rural brasileiro teve, nos trabalhadores das lavouras de cana-de-
acucar de Pernambuco, um de seus pontos de apoio mais fortes. A Federacdo dos
Trabalhadores na Agricultura de Pernambuco (FETAPE), em meados dos anos 1990, passou a
dirigir um grande nimero de ocupacdes de terra na regido canavieira, e que caracterizou uma
pratica politica dos sindicatos rurais. O movimento sindical em Salgueiro comegou com uma
Delegacia Sindical em 1990. Desde seu inicio, Andrelino, da comunidade de Concei¢édo das
Crioulas, participa como Delegado Sindical. , desde a sua fundacdo que sindicato e
quilombolas convivem e se intercambiam.

Nos ultimos dez anos, a Diretoria desse sindicato vem tendo expressiva participacao
de pessoas de Concei¢do das Crioulas, Contendas/Tamboril e Santana. O Sindicato dos
Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro € filiado a Federacao dos Trabalhadores na Agricultura
de Pernambuco (FETAPE) e a Confederacdo dos Trabalhadores da Agricultura (CONTAG),
que propdem e negociam politicas publicas, principalmente por meio de a¢fes de massa como
0 Grito da Terra Brasil, Marcha das Margaridas, Mobilizacdo Nacional dos Assalariados e
Assalariadas Rurais, Festival Nacional da Juventude Rural e Jornada de Luta pela Reforma
Agréria. As mobiliza¢6es envolvem as Federacdes de Trabalhadores na Agricultura (FETAGS)
e Sindicatos dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais (STTRs), e a Central Unica dos
Trabalhadores (CUT), que tem como compromisso o fortalecimento da democracia, 0
desenvolvimento com distribuicdo de renda e valorizagdo do trabalho. A CUT luta pela
universalizacdo dos direitos, essa luta é cotidianamente reafirmada com a participacdo ativa
da Central na construcdo de politicas publicas. “Estas agdes tém garantido e ampliado a
participacdo da CUT em conselhos, mesas de negociacao e féruns publicos, espacos que tem
ocupado com contribuigdes decisivas”.>*

A emergéncia das mulheres, tanto no sindicato quanto na luta politica pelo
reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo e no MMTR, aponta para
uma quebra da invisibilidade das mulheres nos discursos histéricos.

Desta forma procurei historicizar as experiéncias das mulheres quilombolas dentro do
Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais, no qual se torna possivel compreender quais
0s caminhos percorridos pelo Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais (MMTR), quais

mecanismos de empoderamento® foi construido ao longo de sua trajetéria, e quais estratégias

5! Informagcdes disponivel em: de www.cut.org.br/institucional/38/histérico. Acessado em: 10 abril 2012

52 Ana Alice Costa explicou que o conceito de empoderamento surgiu nos Estados Unidos nos anos 1970, com o
movimento pelos direitos civis, por meio da bandeira do poder negro, como forma de autovaloragdo da raca e
conquista da cidadania plena. Nesse mesmo periodo, 0 movimento feminista também se apropriou do termo.
Para as feministas, o empowerment compreende a alteracdo radical dos processos e estruturas que reduzem a
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foram criadas para combater as discriminagfes, as violéncias de género e 0 processo de

construcdo da subjetividade feminina.

Figura 7: Maria Vera dos Santos em trabalho de orientacdo no MMTR

01/17/2011

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), 2011

Na Figura 7 é possivel observar Maria Vera dos Santos em pleno exercicio da sua
funcdo sindical, contribuindo e orientando outras mulheres, \Vera, que € agricultora e reside no
Sitio Baixa da Cacimbinha. Foi da Pastoral da Juventude e catequista. Em 2002, comecgou a
participar do movimento Sindical na coordenacdo do MMTR. Foi diretora do Sindicato dos
Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro entre 2004 a 2008, e também a primeira mulher a se
tornar Presidente deste Sindicato desde sua fundacdo, em 1982. Vera é militante ativa,
membro do Conselho de Salde, participou da Conferencia Nacional de Salde, congressos
estaduais e nacionais, e da Marcha das Margaridas, isso sem deixar de participar da vida da
comunidade em que reside onde € Secretéaria da Associagcdo. Além de Vera, outras mulheres se

destacam como podemos observar a seguir.

posicdo de subordinagdo das mulheres como género. “As mulheres tornam-se empoderadas por meio da
tomada de decisdes coletivas e de mudangas individuais” (COSTA, 2007: 2).
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Figura 8: Ivaneide, vice-presidente do Sindicado dos Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro

]

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), 2012.

A Figura 8 mostra um dia de trabalho de lvaneide, Vice-Presidente do Sindicado dos
Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro no préprio Sindicato. Ivaneide narrou quando teve

inicio seu despertar no sentido da militancia:

O meu primeiro vinculo com essas questdes foi no grupo de jovens, eu era
catequista. Em 1991 comecei a trabalhar na aposentadoria da minha mée e ai
fiquei fazendo a intervencdo entre a comunidade e o Sindicato ai o Sindicato
me convidou para ser agente sindical, em 1993 assumi a secretaria de
financa e passei dois mandatos nesta secretaria hoje estou na vice-
presidéncia.>

As duas histdrias se imbricam nas histdrias de tantas outras mulheres. Neste sentido,
Carmen Diana Deere explicitou que a origem do movimento de mulheres rurais se localiza no
contexto da abertura democratica da década de 1980 e na consolidagdo do movimento

feminista e de mulheres no Brasil. Corroborando os depoimentos acrescentou:

Nas areas rurais, as Comunidades Eclesiais de Base e grupos de mulheres
organizados pela CPT na década anterior muitas vezes forneceram a
experiéncia formativa que levou as mulheres a questionar a injustica social,
frequentemente ligada a questfes de saude e de educagdo. Mas, dado que as
principais estruturas organizacionais em areas rurais eram os sindicatos, na
década de 1980, o movimento de mulheres rurais desenvolveu duas
reivindicacBes centrais: a incorporacdo de mulheres nos sindicatos e a
extensdo dos beneficios de seguridade social, incluindo licenca- maternidade
paga e aposentadoria para as mulheres trabalhadoras rurais. Essas
reivindicacOes refletiram o crescimento da participacdo de mulheres rurais
na forga de trabalho agricola e a discriminag&o que as mulheres enfrentaram,

53 Entrevista realizada por Maria Aparecida em 07/07/2012 na sede do STTRs em Salgueiro-PE.
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tanto como trabalhadoras assalariadas como dentro dos sindicatos rurais.
(DEERE, 2004, p. 175-204)

Reconhecer essas experiéncias é importante no sentido de atribuir maior visibilidade a
historia desses sujeitos, assim como fez Thompson ao estudar a classe operaria inglesa,
quando atentou para a mobilizacdo dos operérios, ao informar que “ndo surgiu tal como o sol
numa hora determinada. Ela estava presente no seu proprio fazer-se” (THOMPSON, 1987,
p. 9). Contudo, Saffioti ressaltou que “o autor ndo revela a participagdo feminina no processo
de construgdo dessa classe” (SAFFIOTI, 2005, p. 48).

Nessa perspectiva, 0s estudos desenvolvidos por Rosineide Cordeiro mostraram como
esse “fazer-se” opera no cotidiano das mulheres trabalhadoras rurais do Sertdo Central.
Quando diferentes fatores as impulsionaram para providenciar suas documentagdes, por
exemplo, “as mulheres recusam classificagdes como ‘domésticas’ ou ‘do lar’ e registram nos
documentos que sdo agricultoras” (CORDEIRO; SCOTT, 2007, p. 422).

Cordeiro e Scott, ao analisarem a atuacdo das mulheres em contextos rurais, afirmaram
que, s6 a partir dos anos 1980, as questdes relativas a mulheres e género alcancaram maior

visibilidade. destacaram trés possibilidades que contribuiram para que esse fato ocorresse:

A producdo das pesquisadoras feministas sobre o trabalho feminino e,
particularmente sobre o trabalho das mulheres na area rural; os discursos das
mulheres trabalhadoras rurais organizadas em grupos e movimentos; as
pesquisas etnograficas sobre o campesinato, ribeirinhos/as, populacdes
indigenas, comunidades de coletores/as e pescadores/as, etc. (CORDEIRO;
SCOTT, 2007, p. 420).

De acordo com Deere (2007: 4), o Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais se
desenvolveu mais cedo em Pernambuco e isso se deve ao envolvimento das mulheres com o
sindicato de trabalhadores rurais ¢ “ao papel positivo dos sindicatos rurais no encorajamento
das mulheres a crescente conscientizacdo de seus direitos, incluindo o direito a terra”. E
interessante destacar essa relacdo e tentar perceber até que ponto um influenciou o outro, até
que ponto um modificou o olhar sobre o outro.

Evidenciar essas transgressdes, como afirmou Thompson, no que se refere a producéo
dessa historia, é o que nos impulsiona a enfrentar esse desafio, de buscar entender qual é esse
novo jeito que essas mulheres desenvolveram para pensar e repensar suas vidas.

Entre o siléncio historico, que tenta situar as mulheres rurais do Sertdo na condigéo de
invisiveis em um mundo atravessado por relagdes machistas, nas quais 0s sujeitos séo

construidos pela forga da exclusdo, narradas a partir do estranhamento que instaura as
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mulheres sertanejas no campo do “ndo ser” e do “ndo dito”, é necessario se pensar os sentidos
produzidos pelas mulheres da comunidade de Conceigéo das Crioulas, Contendas e Santana e
pelo Movimento de Mulheres Trabalhadoras RuraissMMTR na constru¢cdo de um sujeito
politico e na busca pela “visibilidade”. Nesse sentido, esclareceu Ginzburg, “o estranhamento
€ um antidoto eficaz contra um risco a que todos nds estamos expostos: 0 de banalizar a
realidade (inclusive nés mesmos)” (GINZBURG, 2001, p. 41).

No Brasil, as desigualdades sociais que agregam mulheres e negros estdo longe de ser
superadas. Essas desigualdades tém influenciado historicamente a vida das mulheres e
aparecem de forma mais relevante quando somadas a realidade social e econdmica, como é o
caso das mulheres negras do Sertdo pernambucano. Por isso, & importante registrar a historia
cotidiana dessas mulheres e suas lutas.

Uma das estratégias de luta desse movimento €, sem ddvida, a Marcha das
Margaridas>, pois a consideramos fonte fecunda que se constitui como um claro exemplo da
politica “criativa”. Nossa proposta é problematizar a trajetoria desses atores sociais, registrada
em documentos e lembrancas; € trazer, para o debate, questdes que dizem respeito a
experiéncia de algumas dessas mulheres que participam, diretamente, de muitas praticas
inventadas no seu cotidiano. O que se confirma na narrativa de Almeida (2004, p. 15),
assessora e fundadora do MMTR do Sertéo Central:

Nossa &rea de atuacdo é no Sertdo Central de Pernambuco, portanto, no
Semiérido brasileiro, onde enfrentamos dificuldades na agricultura familiar,
na falta de terra, na falta de sementes para a época do plantio, na falta de
politicas publicas voltadas para o periodo da seca, para salde e combate a
violéncia. Enfrentamos grandes problemas no periodo da seca como falta de
agua, fome, nosso povo saindo para as grandes cidades, onde vdo sofrer
muito e enfrentar outros problemas.

Diante de afirmacdes como essa, fomos instigadas a entender que a historia desses
sujeitos sociais do MMTR do Sertdo Central precisa ser pensada e analisada para que ela ndo

se limite ao que Thompson denominou “termo ausente”; para que se reconheca a importancia

> A Marcha das Margaridas originou-se depois da morte da dirigente sindical Margarida Alves, que foi
brutalmente assassinada no dia 12 de Agosto de 1983. Margarida Maria Alves, foi presidente do Sindicato Rural
de Alagoa Grande na Paraiba entre 1973 e 1982, tornou-se o simbolo das trabalhadoras rurais que lutam por
terra, trabalho, igualdade, e contra todo tipo de injustica social no campo. Neste cargo, fundou o Centro de
Educacdo e Cultura do Trabalhador Rural. A Marcha das Margaridas é o espaco criativo utilizado pelas mulheres
trabalhadoras rurais para resistir, lutar contra as formas de discriminacéo e violéncia no campo. A Marcha das
Margaridas ocorrem em Brasilia e até a atualidade foram realizadas quatro Marchas, em 2000, 2003, 2007 e
2011.
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desse movimento no cotidiano das mulheres do Sertdo. E assim afirmou Thompson (1998,
p. 182):

O que descobrimos (em minha opinido) estd num termo que falta:
‘experiéncia humana’ [...] os homens e mulheres também retornam como
sujeitos, dentro desse termo — ndo como sujeitos auténomos, ‘individuos
livres’, mas como pessoas que experimentam suas situacdes e relacdes
produtivas determinadas como necessidades e interesses e como
antagonismos, ¢ em seguida ‘tratam’ essa experiéncia em sua consciéncia e
sua cultura das mais complexas maneiras.

O reconhecimento dessas experiéncias é fundamental no processo de subjetivacdo
desses sujeitos que caminham conforme sua realidade, a0 mesmo tempo em que procuram
transcender as experiéncias imediatas do cotidiano com vistas a construirem-se como sujeitos
politicos. Para esse tipo de analise, foi adequado utilizar também o conceito de experiéncia
definido pela historiadora Scott (1999, p. 27):

Precisamos dar conta dos processos histéricos que, através do discurso,
posicionam sujeitos e produzem suas experiéncias. Ndo sdo os individuos
gue tém experiéncias, mas 0s sujeitos é que sdo constituidos através da
experiéncia. A experiéncia, de acordo com essa defini¢do, torna-se, ndo a
origem de nossa explicacdo, ndo a evidéncia autorizada (por que vista ou
sentida) que fundamenta o conhecimento, mas sim aquilo que buscamos
explicar, aquilo sobre o qual se produz conhecimento.

Os estudos de Scott refletem muito claramente o que objetivamos neste trabalho, que
foi desestabilizar as evidéncias e as certezas histdricas, tendo em vista que vivemos em um
mundo de sentidos conflitantes e contraditorios. Portanto, historicizar as experiéncias desses
sujeitos € o que possibilita investigar como a subjetividade feminina é produzida.

Na fala da trabalhadora rural, Almeida, ficou claro também que a seca é, sem duvidas,
um dos grandes problemas da regido, causador inclusive das migracdes desse povo. Neste
aspecto, foi bastante apropriado observar a andlise feita pela historiadora Guillen, que
enfatizou em seu texto a banaliza¢do por alguns estudiosos em relagdo a essa questdo. Para a
autora, esse tipo de producdo intelectual “destituia os migrantes da condi¢do de sujeitos,

transferindo-a para a seca” e acrescentou que:

A existéncia de populagbes tradicionalmente ndémades marcou nossa
fisionomia em figuras histdricas de todos conhecidas: 0 vaqueiro, 0 mascate,
0 tropeiro, etc. Essa infixidez imprimiu marcas profundas nos meios de vida,
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principalmente das populacbes rurais, traco este marcado pela recusa em
manter criacdes (GUILLEN, 2001, p. 2)>°.

Essa € uma leitura interessante e a0 mesmo tempo paradoxal. Migrar pode ser uma
escolha, pode ser uma estratégia. Porém, como bem falou Almeida, a fome, a falta d’agua, a
falta de terra, a violéncia sdo, sem duvidas, condi¢Bes que impulsionam as pessoas a ndo
quererem permanecer no Sertdo Central. Guillen adverte sobre a ambiguidade do sentido de
migrar e acrescenta que é em ultima instancia uma forma de dizer ndo a situacdo em que se

vive:

E pegar o destino com as proprias maos, resgatar sonhos e esperancas de vida
melhor ou mesmo diferente. O problema esta no fato de que numa vasta
producdo discursiva, retirou-se do migrante a sua condicao de sujeito, como se
migrar ndo fosse uma escolha, como se ele ndo tivesse vontade propria.
Migrar pode ser entendido como estratégia ndo s6 para minimizar as pendrias
do cotidiano, mas também para buscar um lugar social onde se possa driblar a
exclusdo pretendida pelas elites brasileiras através de seus projetos
modernizantes (Idem, Ibdem).

A auséncia de uma politica de desenvolvimento sustentavel para o Semiarido, que
tenha como eixo a luta contra a exclusao aliada a criacdo de alternativas econémicas locais,
condena a populacdo pobre que vive da agricultura de subsisténcia as precarias condicdes de
vida, que se agudizam nos periodos das secas. Essa € a imagem divulgada e cantada em verso
e prosa, 0 Sertdo se define apenas pela sua Natureza, a seca, a sua terra rachada. Ou ainda,
como descreveu Durval Muniz de Albuquerque (2009, p. 225), terra de “homens submissos a
Deus, a natureza, ao patrdo e ao governo. Homens devorados por uma sociedade, em que
eram impotentes para muda-la. Sociedade em que a idade das mulheres se conta pelo nimero
de filhos” (sic). S&o enunciados que reiteradamente repetidos tem efeito de verdade. E que
vao servir como argumento para justificar a miséria, a pobreza dos sertanejos, pois sendo
“homens submissos a Deus, a natureza, ao patrdo e ao governo” nada se pode esperar. Porém,
existe o outro lado da mesma moeda, descrito na maxima de Euclides da Cunha: “o sertanejo
¢ antes de tudo um forte.” (2004, p. 47). E a partir desses discursos que se inventa a tradicao.
Tradicdo que servira muitas vezes como indicativo para moldar os comportamentos dos
sujeitos. Ser mulher no Sertdo, no imaginario social, representa a figura do feminino que

passou boa parte de sua vida confinada ao ambiente da casa e subordinada a autoridade

> Disponivel em: http://periodicos.fundaj.gov.br/index.php/TPD/article/viewFile/1380/1214. Acessado em: 3
out. 2007.
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masculina. Essas sd@o as imagens propagadas e, na maioria das vezes, aceitas como
representacdo cultural do Sertdo. Contudo, surge o Movimento de Mulheres, que faz um
deslocamento do lugar atribuido as mulheres do Sertéo.

Assim, ao trazer as praticas do MMTR para o estatuto do discurso, procuramos
analisar como esse movimento foi elemento significante na construcéo desse sujeito politico,
e desestabilizador da condi¢do de “assujeitamento” das mulheres. E ainda outra questéo: o
empoderamento efetivo das mulheres deriva de uma modificacdo e desconstrucdo dos atuais
esquemas politicos e sociais. Atraves da participacdo ativa em movimentos, da atuacao nas
instancias governamentais e ndo governamentais e também com a criacdo de organizagdes.
Tais aspectos correspondem as alternativas de sobrevivéncia de vérias mulheres e suas
familias, pois levam demandas do ambito privado para os espacos publicos, influenciando nos
processos de tomadas de decisdes. Um exemplo deste empoderamento foi a Carta das

Mulheres Rurais de Salgueiro, de marco de 2005, que afirmou:

As mulheres trabalhadoras rurais do municipio de Salgueiro reuniram-se em
suas comunidades para discutirem (sic) sobre direitos humanos, dando
énfase a causa feminina, nos seguintes aspectos: saude, seguranga, geragao
de renda, educagdo, saneamento bésico, discriminagdo racial, direitos da
crianca e do adolescente, transporte, acesso a terra. ApOs analise da
conjuntura atual, dos pontos supracitados, as mulheres apresentaram
sugestdes e reivindicagbes: combater a violéncia sexual e domeéstica; fazer
valer a igualdade de género e de raca; capacitar as mulheres para
produzirem, utilizando matéria-prima local: umbu, fibra, argila e etc. (Carta
das Mulheres Rurais de Salgueiro, 2005)

Por essa Carta, é possivel compreender o grau de preocupacdo e de organizacdo do
movimento. Nesse contexto, as experiéncias locais constituem processo de aprendizagem, no
sentido de desenvolver e fortalecer as organizacfes coletivas que representam a forca das
lutas pelos direitos frente aos poderes publicos. Tem-se percebido que as lutas enfrentadas
pelas mulheres passaram a ser mais reconhecidas, conquistando mais respeito e, assim, muitas
reivindicacdes foram aceitas e concretizadas — como, por exemplo, o reconhecimento do
trabalho da mulher na zona rural, 0 acesso a médicos, a educacdo dos filhos, entre outros,
embora, estes servicos ainda sejam bastante precarios. Com isso, 0 movimento de mulheres
tem conseguido romper a condigdo de receptoras passivas, levando para os espagos publicos
discussfes antes vistas como inferiorizadas e encaradas negativamente como de competéncia
domeéstica. Essa experiéncia no 13° Encontro do MMTR de Salgueiro (vide Figura 9) refletiu
bem o que afirmou Scott, naquilo sobre o qual se produz conhecimento. Esse Encontro

aconteceu em Conceigdo das Crioulas e envolveu grande nimero de mulheres da regido, foi
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realizado pelo STR, pela AQCC e pelo MMTR de Salgueiro, coordenado pela Comissdo de

Mulheres do Municipio com o apoio da Prefeitura Municipal e de Maria Aparecida de

Oliveira Souza.

% Sl
onte: Maria Aparecida (acervo pessoal), 2008.

O Encontro foi realizado nos dia 08 e 09 de novembro de 2008, cuja tematica foi

"Meio Ambiente", conforme o relatério abaixo:

No primeiro dia foi iniciado com o café da manha a partir das 10:00 horas,
seguindo com acolhida feita por Valdeci Maria, com uma Mistica sobre uma
mesa que foi preparada com ornamentagdo de materiais do meio ambiente
sobretudo da agricultura, onde cada pessoa se encontrava naquela mesa em
um dos simbolos e dizia o porqué. Teve a presenga de representantes dos
distritos do municipio, em seguida apresentacdo da comissaio MMTR. Logo
apos houve a participacdo da senhora Liosa, de 70 anos de idade. A mesma é
da comunidade. Foi realizada uma oficina por Valdeci Maria e Maria de
Lourdes, onde as participantes utilizaram garrafas PET e mostraram como
poderia ser reciclado esse material criando vassoura, planta, brinco, tirando
do meio ambiente. A noite, ocorreram varias dinamicas e a animagao foi por
conta de Damido e Vera, Adalmi, Antonio Mendes e Coordenacdo. Em
seguida, as mulheres foram recebidas pelas familias. Que bela hospedagem!
No dia seguinte, iniciou-se com uma ora¢do em agradecimento a vida,
depois musicas de animagdo. Foi trabalhada uma oficina por Vera, dividindo
em 03 (trés) grupos para trabalhar a seguinte metodologia. Cada grupo
deveria listar: “Que tipos de materiais podem ser reciclados”.

LATINHAS, GARRAFA PET, TAMPAS, RETALHOS DE TECIDOS,
PEDACOS DE MADEIRA, COITE DE COCO E O BAGO, SEMENTES,
ALUMINIO, PAPEL, PAPELAO

JORNAL, PALITOS PICOLE E PIRULITO, FOSFORO, VIDRO,
CARTAO TELEFONICO
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SABUGO, EMBALAGEM DE CAFE, RESIDUOS DE LAPES, FOLHAS
SECA, BARRO

BORRACHA, PALHA DE COQUEIRO, ARAME, PALHA DE
BANANEIRA, PEDRAS

LINHA DE NALION, PNEUS, CASCA DE BATATA, CASCA DE OVOS

O préximo passo foi ministrado por Vera, ficando para concluir em outra
oficina dividir em 03 (trés) grupos para desenvolver a seguinte tarefa, cada
grupo responder:

1-Que objetos reciclados ja existem na regido? As componentes citaram
que existem: bolsa, arvores de natal, xadrez, panelas, potes, jarras,
cuscuzeiro, colchas de retalhos, fuxico, esteiras, almofadas, cortinas, cestas,
vassoura, depdsito de agua, brincos, colar, pulseira, cintos, chapéu, tapete,
bonecos, quadros, botdes, roupas, jogo americano entre outros.

2-Se ndo existe o que pode ser criado? Porta-moedas, porta-retrato,
arranjos, lixeiro, artesanato, decoracdes, vasos, plantas, toalha de mesa, entre
outros objetos. Teve uma parada para animacgdo e segue com o almogo. No
retorno do almocgo, houve um debate sobre os itens que foram citados pelos
grupos, o que ja existe de reciclagem e do que pode ser reciclado. Na ocasido
houve a participacdo da prefeita Cleuza Pereira do Nascimento.

Houve uma palestra com a comissdéo MMTR: Diana, Valdeci, Maria Auzira,
Edilene, Vera, juntamente com Jodo Alfredo, a prefeita Cleuza Pereira,
Samora Wulma, Aparecida, e todos participantes. Para reforcar 0s
conhecimentos houve com o instrutor Samora Wulma, o mesmo natural de
Mogambique, que reside atualmente na comunidade de Conceigdo das
Crioulas. Relacionado ao tema: meio ambiente e Agroecologia, 0 mesmo
desenvolveu uma atividade. Iniciando pediu para que alguém que ja
participara do encontro desde o inicio explicar o sentido do encontro, uma
das Participantes, Lucilene da comunidade de Sitio Curral Velho falou com
clareza o objetivo de estar trabalhando este tema que é para tentar
conscientizar a importancia de preservacdo do meio ambiente e ainda gerar
renda, houve também a participacdo do Sr. Vicente do Sitio Lagoinha 2°
distrito. Em seguida o palestrante realizou uma oficina entre os (as)
participantes, para trabalharem a atividade nomeada FOCA (Fraquezas,
Oportunidades, e Conquistas e Ameagas). Dividido em 04 (quatro) grupos:
*Grupo Fraqueza: Muitas pessoas ndao ddo nenhuma importancia e nao
procuram meios para mudar a realidade.

*Oportunidades: Sindicatos, AssociacGes, Escolas, Postos de Saude,
conselhos e Secretaria Municipais de meio Ambiente, MMTR, FederacGes
dos/das trabalhadoras rurais entre outras organizagoes.

Conquistas: Seminarios, palestras promovidas pelo MMTR, que mobiliza
como fazer para mudar, reciclando materiais do lixo, conquistando a
liberdade passando a sair organizadas em grupo para discutir sobre assuntos
interessados as mulheres a exemplo de direito a salde, liberdade sexual,
viver na sociedade, contudo conhecendo os direitos e deveres.

Ameacas: Grandes usinas, fabricas, desmatamento, queimadas, polui¢do de
riachos, rios, construgdo de barragens, polui¢do do ar, lixdes, esgoto a céu
aberto. Como encaminhamentos foram escolhidos pelas participantes para
ser criado pelo 2° distrito: varios objetos utilizando a garrafa pet. O 4°
distrito criar xadrez (jogos) comunidade contendas 3° distrito construir
esteira de folha de bananeira e o 5° distrito, construir plantas da garrafa pet e
brincos. Na avaliacdo tivemos resultado positivo em realizar com muito
desafio 0 encontro e conseguir pela propria coordenacdo realizar a maioria
das oficinas desenvolvidas durante o encontro. Houve a sugestdo do tema do
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proximo encontro ser “Direitos Humanos”. As cozinheiras da comunidade
fizeram uma alimentagdo maravilhosa voluntariamente.

Na fala da prefeita colocou a prefeitura a disposi¢do para acompanhar no gue
for possivel nas atividades das Mulheres.

Participantes do encontro: Damido Antonio, Thais Valdeci, Rejane Silva,
Lucilene Vereda, Dayse Vereda, Magaly vereda, Francisca Alice, Maria
Josefa, Edilene Ricart, Maria Edenise, Paula Daniela, Aline Elita, Vitalina,
Maria das Dores, Cristiane Maria, Maria Zuleide, Rita inés, Maria de
Fatima, Maria Aparecida, Edineide da Silva, Maria José, Maria de Fatima,
Gilza Maria, Maria Auzira, Maria Antonia, Gizania Maria, Maria Vera,
Lucicleide Maria, Edineide Maria, Ana da Silva, Joseni Maria, Maria
Margarida, Rosa Doralina, Generosa Ana, Maria Odilia, Virginio, Vicente,
Paula Teodora, Ana Viocéncia, Vicente José, Magna da Silva, Leidiane
Maria, Leticia Telma, Gilvaneide Maria, Maria Aparecida de oliveira, Ana
Maria, Maria Nilza, Mona, Maria Aparecida, Valdeci Maria, Givanildo
Antonio, Aparecida Maria, Maria de Loudes, Damiana da Silva, Maria
Cicera, Jodo Alfredo, Adalmi, Tuta, Antonio Mendes.

Salgueiro 09 de novembro de 2008.

Relatoria: Ana Maria de Jesus e Silva

Como pode ser observado a partir desse relatorio as militantes do movimento
utilizaram como estratégia sua insercdo e acao politica no mundo a partir do seu lugar de fala:
mulheres, negras, quilombolas e trabalhadoras rurais, identificagdo disseminada pela énfase
atribuida no contexto geral e ndo apenas fixada numa Unica identidade. No processo de
constituicdo de aliancas de mulheres negras em favor de tornar-se visivel hd importantes
dialogos entre as concepg¢des que informam a instauracdo de um espacgo especifico para as
discussbes sobre o processo de construgdo dessas identidade, como os encontros locais,
regionais e internacionais, espagos que aponta para as tentativas de aproximacoes, sugerindo
que o privado, o afetivo e o sexual também é politico. Estes espacos de discussdo contribuem
para a superacdo da dicotomia publico e privado, apresentam questdes que oprime as
mulheres de maneira geral e que estdo interligadas por multiplos aspectos que envolve o

econdmico, o afetivo e o sexual.

Nesse aspecto, Carmen Silva e Ana Paula Portella (2006, p. 135) a partir de pesquisas

analisou qual o lugar que ocupa a maioria das mulheres trabalhadoras rurais, para a autora:

As relagbes de poder entre as diferentes pessoas que trabalham, homens e
mulheres, sdo hierarquicas, com maior prejuizo para as mulheres; o que
torna evidente que a gestdo da produgdo ndo é igualitaria ou compartilhada.
muito pelo contrario, as decisdes sobre producdo, comercializacdo e, muitas
vezes, consumo sdo marcadamente masculinas e centradas no homem adulto,
que, nesse caso, cabe bem na terminologia chefe de familia, pois realmente
chefia uma unidade produtiva que ~, a0 mesmo tempo, um grupo unido por
lacos de afeto e/ou de parentesco.
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Sabemos que essa é uma realidade, e que embora algumas de Conceicao das Crioulas,
Contendas/Tamboril e Santana ainda possa esta nestas condig¢fes, porém consideramos de
grande importancia ressaltar muitas das mulheres que se negam a se manter neste lugar e para
que esses exemplos ndo funcionem como figura de excecdo, foi importante que lembrar que
outras tantas mulheres da comunidade, ndo listadas, também participaram do Encontro acima
citado. Nao podemos esquecer que esse encontro s6 foi possivel pelo fato de existirem outras
mulheres que, em suas lutas travadas no tempo presente, serviram como fonte inspiradora,
mulheres como Mée Manga; Agostinha Cabocla, da comunidade de Conceicdo das Crioulas;
Maria da Penha do Nascimento, que sucedeu Margarida Maria Alves na Presidéncia do
Sindicato de Trabalhadores Rurais de Alagoa Grande (PB); Vanete Almeida, assessora e
fundadora do MMTR do Sertdo Central; Cleuza Pereira, eleita pela segunda vez como
Prefeita de Salgueiro, e outras tantas andnimas que vale apenas serem destacadas pela sua

fibra, forca e coragem.

Figura 10: 13° Encontro do MMTR de Salgueiro ‘(prim\eir _momento do encontro)

N7\

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), 2008.

Valdeci Silva coordenou o primeiro momento do Encontro (vide Figura 10), ela vestia
uma saia onde um ponto conta um conto®®. A saia conta a histéria da fundagdo da

comunidade. Ao seu lado Maria Emilia da Silva (D. Lioza), do Sitio Pogo da Pedra, na época

% A invencéo criativa de narrar a histéria das seis crioulas/negras que chegaram em Conceigdo das Crioulas e
com o seu trabalho conseguiram arredar as terras que hoje sdo dos seus descendentes foi um dos meios
encontrados por Rosa Doralina, Anunciada e Lourdinha para contar sua histéria. Juntas pontearam essa historia
nas saias das mulheres de Conceicdo das Crioulas e assim elas contam um conto sem aumentar um ponto. Onde
a tradicdo da historia de fundagdo da comunidade é transmitida de maneira inventiva, onde o conto pode adquirir
marcas de historicidade.
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com cerca de 80 anos, trouxe em seu semblante, as marcas de uma vida cheia de dificuldades
e esperancgas. Mulher de fibra e muita coragem, tanta coragem que mesmo com essa idade
terminou o Ensino Médio, em 2012. Essas duas mulheres, cada uma em seu tempo, tem uma
vivéncia marcada em sua trajetéria de luta pela reconquista da sua territorialidade.
Entendemos que as imagens assumem em si 0 conteudo bésico das informagdes que nos séo
transmitidas. Assim, elas representam fragmentos de uma historia que, embora ndo exista tal
como é reproduzida na memoria, € recorrente na vida das pessoas da comunidade. D. Lioza

reproduz o que contava os mais velhos:

Antigamente minha vo dizia que a escritura tinha no livro do Tombo, através
dessa escritura, né? Ela dizia assim, que tinha comprado aos reis, foi
arrendando aos reis e elas foram pagando, até qui pagaram a renda de
Conceicdo das Crioulas, né? Qui as crioulas eram poucas mulheres, que
fiando, né e pagavam Conceigéo das Crioulas aos reis, sabe? Pois existiu rei
antigamente, ndo foi? Pagaram a terra, elas arrendaram e pagaram as terras
aos reis, né? Ai fiando aqui muito algoddo e aquilo juntaram os fios de

algoddo e foram para pagar em Flores. Sabe? Tem esse lugar? (SOUZA, 1998,
24-25)

A\

Figura 11: 13° Encontro do MMTR de Salgueiro (momento de descontracgéo)
TR TR e TR =

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), 2008.

A Figura 11 mostra que o envolvimento das mulheres no Encontro foi um olhar do
tempo presente. Ocorreu a captacdo de um momento do Encontro onde as mulheres
manifestavam sua alegria pelo canto. Essa imagem tenta evidenciar e/ou acrescentar
informacdes que ndo puderam ser expressadas em palavras e que podem escapar a0 nosso

olhar cotidiano.
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Figura 12: 13° Encontro do MMTR de Salgueiro (participantes)

g
o

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), 2008.

O processo de articulacdo das comunidades remanescentes de quilombos busca, de
todas as maneiras, continuar fortalecendo suas lutas. Isto acontece de forma permanente na
regido. Avaliamos que esse encontro foi um grande momento de solidariedade,
confraternizacdo e unido. Toda comunidade de Conceicdo das Crioulas se preparou para
receber pessoas de outros sitios e outras comunidades (vide Figura 12), todos contribuiram
com a alimentagdo e com a organizacéo do Encontro de diferentes formas.

Nesse ponto, é importante fazer uma reflexdo sobre as ideias de Said quando tratou
sobre “o0 modo de intervencdo intelectual”, da vontade que se tem de que nosso trabalho seja
apresentando de um lugar onde ele encontre eco e que isso possa de alguma forma influenciar
“um processo continuo e real”. Entdo o autor acrescentou: “sim, a voz do intelectual ¢
solitaria, mas tem ressonancia sé porque ela se associa livremente a realidade de um
movimento, as aspiragdes de um povo, a busca comum de um ideal partilhado” (Said, 2005,
p.103).

A partir deste ponto de vista é que buscamos pequenos indicios guardados na memoria
que retratem o cotidiano das comunidades aqui estudadas e que possibilitem reconhecer as
subjetividades por meio de fragmentos e lembrancas. Nessa perspectiva, a Histéria Oral
participa como referéncia das tramas da memoria e torna-se fonte principal. “E, pois, nas
sociedades orais que ndo apenas a funcdo da memoria é mais desenvolvida, mas também a
ligagdo entre o homem e a Palavra ¢ mais forte.” (KI-ZERBO, 1982, p. 182). Pois, “cle ¢ a
palavra, e a palavra encerra um testemunho daquilo que ele ¢é.” (Idem, Ibidem).
Acrescentamos que as palavras valem tanto para homens quanto para mulheres, pois nas

comunidades quilombolas a palavra possui grande forga. S8o elas responsaveis pela
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transmissdo dos costumes, das experiéncias e da cultura guardados na memdria e que sdo

transmitidos de geracdo em geragéo.

3. Memodria e cotidiano: atribuindo sentido a identidade negra.

“E o olhar que faz a Historia”, afirmou Perrot (2005, p. 14), “o que a Historia ndo diz
ndo existiu”, reitera Navarro Swain (2000, p. 13). Neste contexto, as perspectivas tedricas
apontam para a incontorndvel mediacdo discursiva das fontes e de suas condicdes de
producdo, a0 mesmo tempo em que mostra a necessidade de pensar a Histéria como uma
trama de acontecimentos fragmentados, resultado produzido pelas relagdes de forcas e pelo
sistema de valor aos quais os narradores atribuiram significacdes a partir do imaginario de
cada época. “Assim, tudo o que escapou as possibilidades daqueles que a narraram
permaneceu no siléncio ou foi significado de acordo com suas concepc@es e valores em um
determinado tempo e lugar” (SELEM, 2008, p. 1). Assim, é narrada a histéria dos moradores
de Conceicdo: chegaram nesta regido seis negras livres, arredaram as terras que foram pagas
com o cultivo, fiacdo e venda do algodao. Conceicéo é das crioulas, o0 nome do quilombo traz
em si sua significacao.

José Mauricio Arruti, em um artigo intitulado “A emergéncia dos ‘remanescentes’:
notas para o dialogo entre indigenas e quilombola” ao analisar a questdo dos rearranjos
classificatérios, informou que proposi¢do de unificar tais populagdes resultou em “brutal
reducdo de sua alteridade” e, ao falar da plasticidade de categorias, citou varios exemplos de
como essas populacbes foram sendo classificadas. Dentre eles merecem destaque o exemplo
que diz respeito as comunidades aqui estudadas, até porque, segundo a memoria oral da
comunidade, foi no sopé da Serra de Umas que as seis crioulas fundadoras se fixaram

inicialmente, hoje denominada de Serra das Crioulas. Para o autor:

Os Atikum, descritos por Grunewald (1993), localizados na Serra do Uma,
em Floresta (PE), local em que as fontes histdricas apontam a existéncia de
quilombolas historicos, sdo conhecidos pela populagdo local como negros e
ndo eram totalmente refratarios a essa classificacdo até que na década de 40
conseguissem ser reconhecido como ‘remanescentes indigenas' pelo extinto
Servico de Protec&o ao Indio (1997, p. 4)

Vale apenas destacar o que 0 autor escreveu na nota de n° 9:
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Apesar de Grunewald ndo enfatizar esse aspecto na sua dissertacdo, uma
idéia jocosa apresentada por ele durante o GT sobre indigenismo na ABA,
em 1994, revela o alcance dessa plasticidade étnica que estamos sugerindo
ser interesse antropolégico e politico. Segundo aquele pesquisador, 0s
‘caboclos da serra do Uma' poderiam ndo ter se transformado em Atinkum,
se a agéncia de contato na época de sua mobilizacdo politica ndo tivesse sido
0 Servico de Protecdo ao Indio, mas um possivel Servico de Protecdo ao
Negro, caso ele tivesse existido, ja que na ascendéncia do grupo podem-se
encontrar essas duas fontes identitéarias (Idem. lbdem, p. 12).

Partindo desses pressupostos € possivel afirmar da forma flutuante por meio da qual a
populacéo foi sendo classificada. Desta forma, devemos fazer o que sugeriu Arruti: avancar
na desnaturalizagdo das categorias sociais. Etnia e raca s@o categorias criadas para diferenciar
um grupo do outro, um individuo do outro, para estabelecer desigualdades sociais, uma vez
que sdo constituidas sempre numa relagdo entre o “eu” e o “outro”, diferenca que passa a ser
vista como atribuicdo feita a partir de um determinado lugar social. Contudo, talvez por
reflexo dessa construcdo identitaria, € que encontraremos, nas comunidades aqui estudadas,
resquicios dessa dualidade étnico/racial, fato que levou sem davidas a divergéncias internas
entre 0s grupos, como bem atestam os depoimentos.

Morgana. G. C. de Oliveira, corroborou Arruti e assinalou que,

Os descendentes dos indios Atikum, que residem em Conceicéo das Crioulas
se (re)conhecem enquanto indios, apesar de estarem em territorio
quilombola, visto que entre 0s negros e o0s indios existe uma cumplicidade de
relacbes estabelecidas na forma de antepassados comuns, hoje
(re)estruturados ndo apenas nas relacfes de compadres e comadres, mas
também, de sobrinhos, primos, tios e vizinhos (Oliveira, 2000, p. 93).

No entrevista de Maria de Fatima, negra da comunidade, ficou clara essa construcao:
“negro com indio ¢ tudo assim uma mistura s, ndo tem é branco aqui no meio de nds, que
ndo tem mesmo, a gente ndo conhece branco, agora entre negro e indio é uma mistura s6, a
gente ndo pode separar nem dizer quem somos nos” (sic) (Centro de Cultura Luiz Freire,
1996).

“Quem somos nos”, separar, escolher dentre as duas possibilidades — negro ou indio —
é definicdo impossivel, para Maria de Fatima, pois ela como os demais integrantes da
comunidade, se V€ e se representa como a mistura dos dois. A recusa em se ver, se enquadrar
como “produto da marcagdo da diferenga” entre ser “negro/negra” ou ser “indio/india” ¢
visivel, pois como despojar-se das duas faces que compdem sua identificagdo como pessoa,

como individuo integrante da comunidade? Quem, afinal, “somos n6s”? Qual ¢ o meu lugar?
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Para esta populagdo o que estd em jogo ¢ “a possibilidade de ocupar um novo lugar na relagao
com seus vizinhos, na politica local, diante dos 6rgdos e politicas governamentais, no
imaginario nacional e, finalmente no seu proprio imaginario” (ARRUTI, 1997, p. 82).

O estranhamento acontece no momento em que a distin¢do se da entre 0 eu e 0 outro, e
que tal diferenciacdo se constitui sempre numa relacéo e € vista como atribuicdo feita a partir
de um determinado lugar social. O “nés de pertencimento” envolve ndo apenas a cor, a
mistura, a relacdo de parentesco, mas sobretudo a experiéncia de viver e integrar a
comunidade de Concei¢do das Crioulas, Contendas e Santana, e compartilhar de suas
tradigdes, valores, imagens, normas, modos, costumes e significagdes, que a conformam como
tal, em sua singularidade histérica e cultural.

A partir destes acontecimentos, torna-se importante analisar os discursos proferidos
por algumas liderancas e pessoas comuns das comunidades, pois eles retratam a memdria
histérica. A memoria tem a capacidade de recuperar os acontecimentos e lhes atribuir
significado. Paul Ricceur (2007, p. 26) nos alertou que:

nada temos de melhor que a memoria para garantir que algo ocorreu antes de
formarmos sua lembranca. A prépria historiografia, digamo-lo desde ja, ndo
conseguird remover a convicgdo, sempre criticada e sempre reafirmada, de
gue o referente Gltimo da meméria continua sendo o passado,
independentemente do que possa significar a preteridade do passado.

O autor segue informando que ndo temos nada melhor "que a memdria para significar
que algo aconteceu, ocorreu, se passou antes que declardssemos nos lembrar dela™ (Idem,
Ibidem, p. 40). Neste discurso, proferido por Givania em 2005, na Camara de Vereadores, por
ter sido uma das cinco mulheres pernambucanas a serem indicadas para o Prémio Nobel da

Paz, é perceptivel o exercicio da memoria:

Essas mulheres, ap6s a conquista da terra, ap0s viverem a liberdade por mais
de 200 anos, foram tomadas pelo poder do latifindio do Sertdo e passando
de donas da sua propria terra, sua liberdade, sua dignidade, para ser mais
uma vez oprimidas. Creio que muita dessa forca vem dessa descendéncia.
Nasci ali, me criei vendo essa situacdo. Inconformada com tudo isso
ingressei nos movimentos muito cedo, ainda adolescente, (Pastoral da
Juventude, catequese, Comunidades Eclesiais de Bases, partido politico e
movimento negro), como respostas aos questionamentos que me eram feitos:
porque as pessoas daquele lugar néo tinham direito a estudar? Por que os
médicos s visitam a comunidade no ano da elei¢cdo (4 em 4 anos)? Por que
os politicos sequer tinham o trabalho de visitar a comunidade? Bastava
apenas que os fazendeiros decidissem em quem votar, ja era o suficiente para
gue a comunidade inteira os seguisse... Transformei o meu saber em uma
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arma, inclusive a que acredito ser a Unica capaz de transformar a vida de um
povo. Néo foi facil, ndo é facil, pois desde 1993 venho sendo ameagada de
morte. Por algum crime? N&o. Porgue tive coragem de, ndo sozinha, mas
juntamente com outras pessoas, levantar a voz quanto a isso (SILVA, 2005,
p. 1-2).

O discurso da nossa interlocutora inicia-se baseado numa regularizacdo da memodria.
Para Pierre Achard (1999, p.16), “a regularizagdo se apoia necessariamente sobre o
reconhecimento do que é repetido. Esse reconhecimento é da ordem do formal, e constitui um
outro jogo de forca, este fundador”. Os mais velhos da comunidade narram que foram as seis
crioulas que fundaram essa comunidade que, com seu trabalho, conseguiram arrendar essas
terras. Esse € um discurso fundador, onde memaria e historia se ligam e conferem identidade
a quem lembra. N&o por acaso, Givania afirmou “creio que muita dessa forma vem dessa
descendéncia”. E 14 da fonte do passado que retira sua forca para lutar politicamente pelo seu
povo. Esse depoimento mostra como se da a producdo da identidade social, o sentimento de
pertencer a um grupo, a uma comunidade fundada por mulheres. Nesse discurso, sem duvidas,
aparecem as mulheres como responsaveis e condutoras da luta pela recuperacdo de suas

terras:

Os nomes que aparecem como sendo de liderancas que se destacaram na
fundagdo de Conceicdo das Crioulas e na luta pela recuperacdo da terra séo
quase todos de mulheres. Os “remanescentes” lembram, freqiientemente, de:
Chica Ferreira, Mendencha Ferreira, Francisca Presidente, Francisca
Macério, Maria Solano, Isabel Coracdo, Romana, Martinha, Sabrina, Maria
Rosa, Rosa Ferreira, Antbnia Carneiro, Matilde, Januaria e Agostinha
Caboclo (LEITE, 2000, p. 45)

E a essa memoria que a comunidade recorre para legitimar o direito & sua terra. A
memoria, entendida como categoria de analise, torna-se responsavel pela construcdo das
identidades quilombolas, como ressaltou Maurice Halbwachs (1990, p. 59): “Toda memoria
coletiva tem por suporte um grupo limitado no espacgo e no tempo. [...] 0 grupo, no momento
em que considera seu passado, sente acertadamente que permaneceu 0 mesmo e toma
consciéncia de sua identidade através do tempo”. Contudo, Ricceur (2007, p. 142) advertiu
gue "ndo € apenas a hipdtese da polaridade entre memoria individual e memdria coletiva que
se deve entrar no campo da histdria, mas com a de uma triplice atribuicdo da memdria: a si,
aos proximos, aos outros”. Assim, esse € um mecanismo fundamental para uma analise da

definicdo das comunidades quilombolas.
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Nessa narrativa, as mulheres de Concei¢do arrendaram suas terras e, embora néo se
encontre a escritura que comprove o direito legal aos seus descendentes, um acontecimento
gue ndo se questiona é a existéncia dessa comunidade residindo nesta regido desde tempo
longinquo. Essas terras foram sendo apropriadas pelos brancos da regido que, segundo 0s
moradores, foram se apossando das melhores terras.

Dona Isaura recorreu a sua memoria e relatou:

Antigamente tinha os caboco, mas ninguém falava em nada ndo, vivia todo
mundo em paz num tinha esse negocio de pirambola ndo [quilombola], no
tempo dos mais veio ndo tinha isso... O pessoal conhecia nds prus caboco,
era Migue Caboco, Jodo Caboco, Agostinha Caboca, Ana Caboca, Antonha
Caboca, Joaquina Caboca e Josefa Caboca, tudo era os fios dele e tudo era
caboco [...] (Dona lIsaura, 2005).

Assim como D. Isaura, D. Firmiana Macionila (Ana Belo) narrou: "nds aqui nem
somos indio puro nem negro puro é braiado negro com indio, porque 0s pais da gente uns era
negro e outros era indio, minha mée era caboclinha, mée era cabocla e o pai dela era negro,
minha mae nasceu aqui na Concei¢do" (Firmiana Macionila, 2005). Esses dois relatos
mostraram o que Arruti (2005, p. 32) analisou, como o0 estreito contato entre quilombolas e
indigenas, "efeito provavel de certos mecanismos histéricos comuns de repressao, controle e
territorializacdo™ . Provavelmente foi o que uniu as caboclas/os de Conceicdo das Crioulas,
Contendas/Tamboril e Santana descendentes dos Atikuns, com a possibilidade de também

descenderem do Quilombo dos Palmares.

Figura 13: D. Isaura

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal) Conceicéo das Crioulas, 2005
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As fotografias aqui citada apresentam-se como possibilidade de reconstrucdo de
memorias e historias. E sdo utilizadas como fragmento cujo registro situa-se a partir do olhar
de quem o fez, mesmo porque a interpretacdo das imagens sera sempre pessoal, repleta de
subjetividade. Assim, a mesma imagem podera ser lida de diversas maneiras, dependendo de
quem o fizer. Na Figura 13, trago D. Isaura, que se autodenomina de “caboca braba”. Este
registro fotogréfico aconteceu em umas das tardes de muita conversa em Concei¢do das
Crioulas. Fomos nos aproximando vagarosamente, pois tinhamos conhecimento do quanto ela
era arredia. Esse foi um dos dias em que conversamos bastante. No final do dia achamos que
seria importante registrar esse momento com a sua imagem, pois tratava-se do resultado de
um grande encontro. Esse fato aconteceu em 06 de dezembro de 2005, quando fomos a
Conceicdo das Crioulas para as comemorac@es das festividades de Nossa Senhora Aparecida.
trataremos desta festa no decorrer da anélise.

Captar esse momento magico vivido com D. lsaura foi explicitado por Roland
Bartthes (1984, p. 1320) quando assinalou que uma das potencialidades da fotografia é que “a
foto possui uma forcga constativa, e que o constativo da fotografia incide, ndo sobre o objeto,
mas sobre 0 tempo”.

N&o se procura neste estudo a prova corporea das negras fundadoras de Concei¢do das
Crioulas. O que importa é o que afirmou Tania Navarro Swain: “A significa¢do que pode ter a
possibilidade de sua existéncia” (1998, p. 1). E essa possibilidade de existéncia que fortalece e
impulsiona a comunidade, em especial as pessoas mais jovens a lutar pelo seu
reconhecimento como “remanescentes de quilombo” e, para que isto ocorra, recorrem a
memoria, onde os idosos ocupam uma situacdo privilegiada como guardidos da memoria
historica. Entdo a comunidade vai experimentar um momento de redescoberta e valorizacdo
das pessoas mais idosas e de suas praticas sociais.

Uma referéncia presente nos discursos dos moradores de Conceicdo das Crioulas,
Contendas e Santana dizem: “aqui tudo é parente”. O que nos permite perceber que sdo as
relagbes de parentesco 0 que 0s torna um grupo de pessoas unidas por lacos de
consanguinidade, onde a relacdo de pertencimento se forjou a partir dos seus ancestrais. O

sentimento de pertencimento se fortalece por meio de séculos de vivéncia naquele lugar.
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Figura 14: D. Isaura

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Conceicdo das Crioulas, 2012

Na Figura 14, observamos D. Isaura em outro momento de sua existéncia, agora em
outro estadgio de sua vida. Aos 95 anos, deitada, fraca, muito doente e ainda assim
conseguindo reagir. Quando sua filha informava “mae, abra os olhos. A Cida veio lhe visitar”
ela abriu rapidamente e disse “pra que devo olhar?”. Sua filha relatou ainda que, as vezes, ela
dormia muito durante o dia e a noite comecava a recordar do seu passado. Entdo chorava,
outras vezes sorria e outras, cantava as musicas do seu tempo. Por mais que se busque
privilegiar ou destacar um detalhe na tentativa de dizer verbalmente o que se vé na imagem,
sempre havera algo a se perguntar sobre ela, algo que a pessoa que descreve ndo conseguiu
captar em sua totalidade. Isto talvez se explique pelo que advertiu Valém Flusser (1985,
p. 26): “as fotografias sdo superficies imoveis € mudas que esperam, pacientemente, serem
distribuidas pelo processo de multiplicagdo ao infinito”. Contudo, a importdncia de se
registrar essa e outras imagens € que trazem em si grande significado para a historia e a
memdria dessas comunidades.

Segundo Barbosa, “tudo indica que os primeiros moradores de Concei¢ao das Crioulas
pertenciam a alguma tribo matrilinear, ja que a historia é toda contada a partir da acdo das
mulheres” (1997, p. 6). Para Nascimento (2003, p. 69-70):

A matrilinearidade, identificada pelo evolucionismo social como ‘estagio
primitivo' no desenvolvimento social humano, caracterizava algumas das
sociedades mais altamente organizada da historia, como Egito e o império de
Gana. O protagonismo da mulher prevalecia na organizacdo juridica,
econdmica, social e politica em muitas dessas sociedades.
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A matrilinearidade ndo deve ser visto como um modelo de organizacdo social inferior
ou superior ja que ndo pressupde a dominagdo feminina em detrimento da masculina, mas um
poder compartilhado, como explicitado em paginas anteriores por Ki-Zerbo ao analisar o

papel das mulheres na sociedade africana tradicional. O autor notificou ainda que:

A sua posi¢do chave no plano social e politico fazia , das mulheres africanas,
personalidades poderosas, a ponto de serem mais importantes do que o rei,
sobretudo como maées dos futuros reis. As mulheres ascendiam muitas vezes
ao poder real na Africa. Inimeras rainhas exerceram o reinado e
comandaram exércitos. Por volta do final do século XIX, contigentes
militares eram formados unicamente por guerreiras consideradas amazonas.
Milhares de mulheres néo se casavam porgue eram militares no Exercito do
reino de Abomey. Nos combates, estas eram unidades de elite, enviadas para
as frentes mais dificeis.

Acreditamos que a forca e a coragem que conduzem as mulheres das comunidades
quilombolas de Conceicéo das Crioulas, Contendas/Tamboril e Santana entre outras, assim como das

diversas mulheres negras que enfrentam cotidianamente as dificuldades e os obstdculos com a mesma

forca e coragem s@o consequéncias da descendéncia dessas guerreiras africanas.

Figura 15: D. Antonia

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Contendas, 2012

A Figura 15 retrata um momento em sua residéncia, em que D. Antbnia contou a
historia de luta desenvolvida pela comunidade de Contendas/Tamboril para ser reconhecida
como remanescente de quilombo e outras lutas realizadas junto aos poderes publicos para que
a comunidade tenha direito aos beneficios do Estado. O seu semblante refletia a seriedade de
sua narrativa; suas vestes, 0 compromisso com sua religiosidade. Assim como para essa

comunidade, terra representa para a comunidade de Conceic¢do das Crioulas e Santana o bem
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mais precioso, o que justificou ser espaco de conflitos e mobilizagdes. Portanto, foi a partir da
luta pela defesa de suas terras que, nessas comunidades, foi revigorado o desejo na
perspectiva do fortalecimento da identidade quilombola. D. Antonia tem 69 anos, mée de oito
(08) filhos, todos nasceram em casa pelas maos das parteiras. Ela falou das dificuldades em
receber a titulacdo das terras e disse “s6 recebemos o reconhecimento como quilombola, mas
a titulagao da terra ainda ndo”, confirmou 0 pertencimento pela relacdo de parentesco e assim
expressou em relagdo aos associados “somos casca do mesmo pau, vai se chegando e vao se
associando”. Se temos a mesma descendéncia, ndo temos como recusar aqueles que mais
tardiamente despertam para participar do processo de luta, pois nem todos despertaram ao

mesmo tempo, mas nem por isto deixam de ser bem vindos.

Figura 16: Descendentes de Simido

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Cotendas, 2012.

Milton Duran (2000, p. 205) assinalou que “fotografar ¢ antes de tudo atribuir (ou
reconhecer) valor a um aspecto determinado de uma cena. Este aspecto deve ser evidente e
claro desde o primeiro olhar sobre a fotografia”. Numa manha de sexta-feira, estivamos em
visita a Contendas quando nos deparamos com quase toda a familia dos descendentes de
Simido (vide Figura 16), destaque para Zuleide e Rita Inés, ao centro, por terem sido quem
mais informou sobre a historia da comunidade. A historia do lugar é contada a partir da
histéria de vida de José Simido dos Reis, fundador da comunidade, “o negro velho chamado
Chico Batista, entdo morador da Fazenda Tamboril, foi quem acolheu 0 menino José Simiao

dos Reis com trés anos de idade” (CCLF, 2008, p. 24). Rita comeca dizendo que:
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Tem gente aqui que tem terra, mas como o marido ndo queria dividir a terra
ndo se assume como negro, ela é minha prima legitima, mas ndo se assume
como negro. Agente tem aquela consciéncia que € negro, ndo é porque estou
fazendo a entrevista aqui com ela, que vou dizer que sou negra, ndo é isso
ndo, agente tem que ser o que agente é.*’

Neste mesmo momento e no mesmo local estava presente Luzia (vide Figura 17). Com
45 anos, ndo participava da associacdo e ndo se identificava como quilombola. Quando
perguntada como se identificava, falou “eu acho que tenho um pouquinho de indio”. Luzia na
ocasido reclamou gque a maioria dos que estavam la tiveram direito a uma casa de alvenaria,
enguanto ela morava numa casa de taipa e ndo teve direito a nada. Nesse momento Rita e
Zuleide acrescentam “noés sempre fomos discriminados pela familia de Luzia, que nos
chamava os negros de Simido. Os pais de Luzia tem terra, por isso ndo querem se juntar a nos

na luta, na Associagao”.

Figura 17: Luzia

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Contendas, 2012

Comecamos observar 0 modo como a construgdo das identidades se processam nestes
discursos. E importante perceber como “fatos vividos reclamam sentidos e os sujeitos se
movem entre o real da lingua e o da histdria, entre 0 acaso e a necessidade, 0 jogo e a regra,

produzindo gestos de interpretacdo” (ORLANDI, 2007, p. 68). Assim, podemos notar como

%" Entrevista realizada por Maria Aparecida em 09/07/2012, Contendas - Salgueiro-PE.
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os sistemas simbolicos e sociais produzem as identidades. Rita e Luzia, resultado da
construcdo de identidades conflitantes, procurando atender uma nova ordem. Agora é preciso
assumir uma identidade para ter direito aos beneficios do Estado; entretanto, nés vivemos e
sofremos as mesmas mazelas construidas desde o periodo colonial. Em nossa heranca
historica, Indios e Negros foram relegados a coisa e na base de nossa construcio identitaria
muitas vezes tivemos que nos unir com o objetivo de manter nossa descendéncia. Silva (2000,
p. 81) alertou sobre a construg¢do da identidade e diferenga “A afirma¢do da identidade ¢ a
enunciacdo da diferenca traduzem o desejo dos diferentes grupos sociais, assimetricamente
situados, de garantir o acesso privilegiado aos bens sociais. A identidade e a diferenca estéo,
pois, em estreita conexdo com relagdes de poder”. Todavia, com a entrada em cena do Estado,
os individuos foram interpelados e convocados a adotar uma forma comum para falar de si
mesmos. Agora eu sou “remanescente de quilombo”, ou “agora eu sou indio”, o que obrigou a
entrar na ordem do discurso das identidades. Ao assumir tais discursos, existira por cento

onus e vantagens nessa inser¢do. Paradoxalmente, as duas narrativas ocorreram porque:

No cotidiano, um individuo se depara seguidamente com situagdes multiplas
e totalmente diferentes. Cada um supfe um comportamento especifico.
Assim, a situacdo se torna um fator central para explicacdo da variagdo dos
comportamentos. Um mesmo individuo tem necessidade de mdltiplos
modelos interativos, a fim de dominar a complexidade e a variedade da vida
social atual. Ele tem de possuir uma verdadeira cultura de comunicacédo
(como, guando e em que situagdo falar, por exemplo) (WINDISCH, 2001,
p. 148).

As comunidades negras rurais, remanescentes de quilombos como explicitado, tiveram
que construir o discurso da identidade politica para responder a uma exigéncia legal e com
isto a possibilidade de vislumbrar o direito de ter e permanecer nas terras herancas dos seus
ancestrais, fato que ndo acontece de forma pacifica, como podemos perceber nas narrativas
acima, pois tais exigéncias vem acompanhadas de divisdes internas e conflitos. Foi recorrendo
a memoria que a comunidade do Territério de Contendas e Santana responderam ao
questionario por amostragem aplicado para trinta (31) pessoas de diferentes faixas etarias

sobre sua identidade®. Foram elaboradas as seguintes questdes, dentre outras: para vocé o que

%8 Pesquisa realizada em 2010. Nossa amostra na pesquisa foi com trinta e uma (31) mulheres/homens. 15
aplicada em Santana e 16 em Contendas/Tamboril. Desse universo total foram entrevistadas 11 mulheres e 5
homens em Contendas e 12 mulheres e 3 homens em Santana. Elaboramos um segundo questionario que foi
aplicado para dez (10) pessoas. A saber: trés (3) de Contendas/Tamboril, trés de Santana e trés de Conceicdo que
também eram da dire¢do do Sindicato dos Trabalhadores (as) Rurais de Salgueiro com o objetivo principal de
saber qual o conhecimento deles sobre Zumbi dos Palmares, qual a relagdo deles com 0 MNU e como eles se
identificam e porque? Segue anexo exemplo dos questionarios que foram aplicados no campo.



138

significa ser remanescente de quilombo e vocé é quilombola? Explique. A maioria respondeu
que ser quilombola ¢ “participar das atividades oferecidas pela comunidade, estar disposto a
lutar pelas causas quilombolas e lutar pelos direitos negros”. E explicaram que Sao
quilombolas “porque se autoidentifica como negro, como quilombola”. “Eu acho que ser
remanescente de quilombo ¢ morar em um ‘territorio’ que antes de nds, era habitado por
negros escravos, ou simplesmente ter orgulho de dizer que é negro que mora em um quilombo
e que defende as causas quilombolas”. E explicaram que sdo quilombola por conta de sua
descendéncia negra. Outros disseram que eram remanescentes de quilombo por conta de sua
descendéncia escrava, de sua descendéncia africana. Algumas responderam “porque seu
marido era negro”. A maioria dos discursos permite transformar o ja dito em um novo dizer:
“observa-se que 0 componente enunciativo deste discurso é formado por operacdo que
regulam a remissdo a memoria discursiva pressuposta neste mesmo quadro de enunciagdo”
(SOUZA, 2003, p. 67).

Concluimos esse capitulo citando duas passagens do video feito pela comunidade que
diz: “ser poderoso e ser poderosa significa compreender que para ter consciéncia negra nao
basta ser negro e até se achar bonito. E preciso também que sinta a necessidade de lutar contra
as discriminacg0es raciais, sociais e sexuais, onde quer que se manifeste”.

E ainda:

Ser poderoso e poderosa significa compreender que nds, negros e negras,
somos protagonistas da construgdo deste pais e hoje somos mais da metade
da populagdo, portanto, temos direito de exigir da sociedade e do segmento
governamental o pagamento dos débitos para com nosso povo, ja que o
desrespeito moral, as humilhagdes ao nossos antepassados jamais poderdo
ser reparadas.”

Consideramos os grupos chamados “remanescentes de quilombo” como uma das
forcas mais significativas de expressao da resisténcia negra no Brasil e a sua existéncia muito
importante para uma reescrita da Histdria do Brasil. Por isto pensamos que seria importante
destacar algumas mulheres (Figura 18 a Figura 23) no intuito de homenagear todas as

poderosas das comunidades, tendo em vista 0 que elas representaram e representam até o

% Informac#o encontrada no video Sou Poderoso, Sou Poderosa; Producéo da AQCC e Crioulas Video; Direcdo
de Martinho Mendes; Adaptacdo de Texto de Nilma Bentes; Montagem de Martinho Mendes/Marcos Antonio.
Salgueiro: 2011.
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tempo presente na Historia dessas comunidades. Podemos considera-las guerreiras como

afirmou Nascimento, "na melhor tradicio das Candaces nubianas"®.

As fulb de Mandacaru
Mandacaru quando fulora na seca,
E o sinal que a chuva chega no sertio
Ja dizia Luiz Gonzaga.

As mulheres quilombolas do sertdo
Representam essas flores
Pela sua beleza, graca e coragem.

Figura 18: D. Firmiana Macionila (Ana Belo

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Conceicdo das Crioulas, 2005

Na foto Dona Ana Belo, atualmente com seus 89 anos, fiando em sua residéncia,
procurou demonstrar para n6s como durante muito tempo fez as linhas de que precisava para
costurar suas roupas. Essa foi uma das atividades desenvolvida por muitas pessoas da

comunidade, fiar, fazer trabalho com a fibra do caro4, trabalhar na agricultura e com o barro,

% Segundo Nascimento (2008, p. 27), "as Candaces si0 uma linha de rainhas-mées, soberanas e guerreiras, do
Sudao antigo”
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foi algo que esteve sempre presente na sua vida e na vida de muitas mulheres de Conceicgéo

das Crioulas.

Figura 19: Bernadina (Dina

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Conceicdo das Crioulas, 2009

Dina, seu sorriso reflete sua beleza, ndo apenas a beleza fisica, mas a beleza que
representa a sua atuacao e participacdo as diversas atividades que envolve a comunidade. Nao
por acaso foi durante muito tempo modelo nas propagadas que contribuiram para divulgar os
feitos da comunidade, de maneira especial o artesanato. A foto foi feita a noite em um dos
dias que se comemora a festa de Nossa Senhora da Assungdo. Dia em que o distrito de
Conceicdo das Crioulas se reveste de luz, musica, barracas, comida, danca etc. para receber

guem a visita.

Figura 20: Valdeci, Expedita e Jocicleide

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Conceicao das Crioulas, 2009
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Captacdo de um momento vivido na casa de Val em Conceicéo das Crioulas, com sua
irm& Expedita e sua filha Jacicleide, ilustrando assim, o quanto as fronteiras séo fluidas entre
pesquisador e pesquisado. Um dos momento de interacdo entre a pesquisadora e a familia.
Pois, entendemos que o processo de investigacdo € também uma momento de troca, onde
cada um doa um pouco do seu tempo, sua experiéncia, sua histéria em favor do objeto

pesquisado.

Figura 21: D. Antdnia e Maria Santos

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Conceicdo das Crioulas, 2007

Dona Antdnia que faleceu durante o desenvolvimento dessa pesquisa e estava com
cerca de 69 anos, e Maria Santos, duas mulheres incriveis da comunidade de Conceicdo das
Crioulas, a vida dessas mulheres registram histérias de lutas heroicas quer seja na participacao
efetiva no processo de identificagdo da comunidade como quilombola, quer seja no seu
cotidiano. Dona Antonia com sua serenidade foi sempre considerada a memdria viva da
comunidade, ela contava aos mais jovens toda Historia de luta realizada por todos aqueles que

a antecederam.
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Figura 22: D. Francisca 67 anos

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Santana, 2010

D. Francisca enfrente ao muro de uma velha escola de Santana, que ndo funciona mais
como tal, devido as condi¢des de deterioracdo. Esta fato ocorreu depois de uma reunido com
varias mulheres da comunidade, onde apresentamos 0 nosso projeto de pesquisa e convidamos
algumas pessoas da comunidade para nos ajudar na aplicacdo de um questionario. D.
Francisca informou que nasceu e se criou em Santana e que lembra da mée dela contando das
dificuldades que eles passaram. Ela se identifica como negra e participa da Associa¢do desde
sua fundacdo, quem incentivou a participar foi sua filha Senilda que desde o principio
mobilizou e incentivou o envolvimento da comunidade, atualmente ela € Presidente da

Associacao.
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Figura 23: Francinete Nivalda e seu filho

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Contendas, 2012

Momento de conversa com Francinete Nivalda. Ela tem 23 anos, é casada e mée dessa
crianga que conversa com ela, no momento da entrevista ela nos convidou a sentamos em
baixo do pé de uma arvore, localizada em frente a sua residéncia, era de fato o lugar mais
ventilado naquele momento, e comegamos a conversar. Iniciou sua conversa dizendo como
comegou a participar das mobilizagdes em sua comunidade, segunda a entrevistada comegou a
participar em 2011 da Associagdo e o incentivo maior foi para garantir o acesso aos beneficios
distribuidos, "pois s6 quem tinha direito era quem fosse associado, mas nés somos negro e
quilombola, pois somos todos descendentes de Simido™. Varias sdo as motivagbes que
levaram as pessoas a participarem do movimento pela causa quilombola, contudo todos tem
um ponto em comum, a nocao da identidade quilombola esta intrinsecamente ligado a ideia de

pertenca.

Assim, no proximo capitulo iremos observar como se processou a construcdo de
género nestas comunidades. As mulheres negras, mais especificamente as mulheres
quilombolas, ndo podem ser tratadas exclusivamente dentro do contexto da opressédo de
género e classe, sem examinar as suas especificidades raciais, pois € necessario articular
racismo as questdes histéricas mais amplas e observar as singularidades dessas mulheres.
Partimos do pressuposto que 0 género € uma construcdo social, e deve ser compreendido

como experiéncia cultural, por isto, ndo pode ser naturalizado. Tornam-se necessario, entéo,

%1 Entrevista realizada por Maria Aparecida de O. Souza em 9/07/2012, em Contendas - Salgueiro-PE.
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historicizar as condi¢des das mulheres e dos homens quilombolas enquanto protagonistas de
suas histérias. O que me interpela e impulsiona a presente pesquisa é problematizar as
experiéncias desses sujeitos no sentido de entender como questdes relativas ao género foram e

sdo construidas no cotidiano dessas comunidades.
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CAPITULO IlII:
AS RELACOES DE GENERO NAS COMUNIDADES
REMANESCENTES DE QUILOMBO

1. Género, identidade e cotidiano nas comunidades quilombolas.

Em nossa perspectiva de andlise, consideramos relevante perceber como foram e como
ainda sdo construidas as relagdes de género e, dentro dessas relagdes, como as mulheres no
seu cotidiano constroem, negociam e agenciam estratégias que venham a indicar uma
modificacdo das relacbes patriarcais. Assim, a partir de entrevistas, analisarem quais
elementos simbdlicos sdo construidos pelas mulheres, que sugerem a quebra da concepcéao
universalista do dominio patriarcal.

Esse estudo ndo pretende abarcar todos os debates académicos realizados em torno de
conceitos como género, poder, representacdes sociais, etc. Ao abordarmos essas categorias,
sdo apresentadas como capacidade dos sujeitos sociais de analisarem suas experiéncias, de
contarem a sua histdria. Assim, consideramos que o envolvimento dos sujeitos sociais a serem
pesquisados é produzido culturalmente e de modo coletivo.

Nas analises desenvolvidas ao longo desse texto utilizamos género como uma
categoria de andlise historica, tomando como referéncia os estudos feitos por Joan Scott,
Teresa de Lauretis, Judith Butler, Carole Pateman, Tania Navarro Swain, Diva do Couto
Gotijo Muniz, entre outras/os.

Nessa perspectiva, a categoria género € utilizada em sua dimensdo relacional e

compreendida no sentido empregado por Guacira Lopes Louro (1992, p. 57):

Género, bem como a classe, ndo € uma categoria pronta e estatica. Ainda que
sejam de naturezas diferentes e tenham especificidade prépria, ambas as
categorias partilham das caracteristicas de serem dinamicas, de serem
construidas e passiveis de transformacéo. Género e classe ndo sdo também
elementos impostos unilateralmente pela sociedade, mas com referéncia a
ambos supde-se que 0s sujeitos sejam ativos e ao mesmo tempo
determinados, recebendo e respondendo as determinagdes e contradicdes
sociais. Dai advém a importancia de se entender o fazer-se homem ou
mulher como um processo e ndo como um dado resolvido no nascimento. O
masculino e o feminino sdo construidos através de praticas sociais
masculinizantes ou feminilizantes, em consonéncia com as concepgdes de
cada sociedade. Integra essa concepc¢do a idéia de que homens e mulheres
constroem-se num processo de relacdo.
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Assim, género significa que homens e mulheres sdo produtos da realidade social e ndo
apenas natural, e o que se designa por masculino e feminino varia enormemente conforme o
tempo e o lugar. Mas significa, sobretudo, que hd modos ditos legitimos de ser homem e ser
mulher, que acabam criando verdades e hierarquias entre essas modalidades diferentes de ser.

E importante destacar que, segundo Scott (1989, p.4), o termo género tem sido
utilizado como sindnimo de mulheres e esclarece que “enquanto o termo ‘historia das
mulheres’ revela a sua posi¢ao politica ao afirmar (contrariamente as praticas habituais), que
as mulheres sdo sujeitos historicos legitimos, o ‘género’ inclui as mulheres sem as nomear, ¢
parece assim n&o se constituir em uma ameaga critica”, e que utiliza-lo desta forma foi uma
saida encontrada pelos estudos feministas dos anos 1980 com o intuito de obter legitimidade
académica. Outra observacdo de Scott (Idem, p. 5) é que “o uso de género enfatiza todo um
sistema de relacdes que pode incluir o sexo, mas ndo é diretamente determinado pelo sexo,
nem determina diretamente a sexualidade”, isto é, tal construcdo diz apenas que as relagdes
entre 0s sexos sdo construgOes sociais, mas ndo diz nada a respeito de como se processaram
tais construcdes. A autora acrescentou ainda que “o género ¢ um novo tema, novo campo de
pesquisas historicas, mas ele ndo tem a forca de analise suficiente para interrogar (e mudar) o0s
paradigmas historicos existentes” (Idem, Ibidem).

A partir de entdo, surgiu o conceito de género, ele se refere a construcao social do sexo
anatdbmico. Esta ideia foi produzida para se distinguir a dimensdo bioldgica da social,
baseando-se no raciocinio de que ha machos e fémeas na espécie humana, mas a maneira de
ser homem e mulher é realizado pela cultura. Colette Guillaumin (Guillaumin, 1978, p. 7)
explicitou este naturalismo ao dizer: “ideologicamente, as mulheres sdo o sexo, inteiramente
sexo e utilizadas nesse sentido... uma cadeira ndo é mais que uma cadeira, um sexo ndo é
sendo um sexo. Sexo € a mulher, mas ndo possui um sexo: um sexo ndo possui a si mesmo. Os
homens ndo sdo sexo, mas possui um”. Assim, a invencao do corpo feminino vai ocupar um
lugar no social que naturaliza-o como reprodutor, receptor e passivo.

Outra autora que em seus estudos abordou o conceito de género foi Tereza de Lauretis
(1994, p. 206). A qual iniciou sua analise criticando o género como diferenca sexual, para essa
autora, o “conceito de género como diferenca sexual e seus derivados - a cultura da mulher, a
maternidade, a escrita feminina, a feminilidade etc. - acabaram por se tornar uma limitacao,
como que uma deficiéncia do pensamento feminista”. Citou também duas limitacdes em
relacdo a esse conceito de diferenga. A primeira é porque restringe 0 pensamento critico
feminista “ao arcabougo conceitual de uma posicdo universal do sexo” na qual aparece a

mulher como diferenca do homem, ambos universalizando sem levar em conta as diferencas
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existentes entre as mulheres ou a “diferenca nas mulheres” (Idem, p. 207). A autora seguiu
ressaltando uma segunda limitacdo do conceito, é a de que embora os sujeitos sejam
constituidos no género, deve-se levar em conta os “codigos linguisticos e representa¢des

*%2 hao s6 na experiéncia de relaces de sexo, mas nas de raca

culturais; um sujeito ‘gendrado
e classe: um sujeito, portanto, multiplos em vez de Unico, e contraditério em vez de
simplesmente dividido” (Idem, p. 208). Portanto, ndo € um género imposto a corpos pré-
existentes, cujas variacbes apenas exprimem as roupagens culturais e historicas; a
representacdo e autorrepresentacdo criam, ao contrario, corpos adequados as limitacfes deste
género sao “produtos de diferentes tecnologias sociais” (Idem, Ibidem).

De fato, Judith Butler (2003, p. 25) elucidou essa questdo pontuando que:

O género ndo deve ser meramente concebido como a inscricdo cultural de
significado num sexo previamente dado; tem de designar também o aparato
mesmo de producdo mediante o qual os proprios sexos sdo estabelecidos.
Resulta dai que o género ndo estd para a cultura como 0 sexo para a
natureza; ele também ¢ o meio discursivo/cultural pelo qual a ‘natureza
sexuada’ ou ‘um sexo natural’ é produzido e estabelecido como ‘pré-
discursivo’, anterior a cultura, uma superficie politicamente neutra sobre a
qual age a cultura.

Com efeito, 0 sexo bioldgico, tomado como dado natural, e o género, concebido como
construcdo cultural ndo problematizado, sdo produtos de um sistema de representacdes do
mundo, de um regime de verdade que constroi a diferenca ao anuncia-la “quando o status
construido do género é teorizado como radicalmente independente do sexo, o proprio género
se torna um artificio flutuante, com a consequéncia de que homem e masculino podem, com
igual facilidade, significar tanto um corpo feminino como um masculino, e mulher e
feminino, tanto um corpo masculino como um feminino” (Idem, p. 24-25). Butler indicou os
limites das analises do sistema sexo/género e argumentou “nesse caso, ndo a biologia, mas a
cultura se torna o destino” (Idem, p. 26). Considerando que o género é uma identidade

tenuemente construida no tempo, entéo:

Essa formulacdo tira a concep¢do do género do solo de um modelo
substancial da identidade, deslocando-a para um outro que requer
concebé-lo como uma temporalidade social constituida.
Significativamente, se 0 género ¢ instituido mediante atos
internamente descontinuo, entdo a aparéncia de substancia é
precisamente isso, uma identidade construida, uma realizagdo

%2 para Tereza de Lauretis, o termo “gendrado” é utilizado para designar ‘marcado por especificidade de género’
(1994, p. 206).
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performativa em que a platéia social mundana, incluindo os proprios
atores, passam a acreditar, exercendo-a sob a forma de crenca (Idem,
p. 200. Grifo Original)

A historiografia das ultimas décadas favoreceu estudos sobre as mulheres, pois vem se
dirigindo para a construgdo da memoria de grupos que estdo as margens do poder. Na década
de 1970, com a retomada do projeto feminista, estudos sobre as mulheres e sobre as relacfes
de género passam a ganhar espaco nas Ciéncias Sociais e Humanas, langando novos olhares
em torno da vida social e politica das mulheres.

No Brasil, as desigualdades sociais que agregam mulheres e negros estdo longe de serem
superadas. S6 para termos idéia de como essas desigualdades funcionam apresentaremos 0s
estudos feitos por Waiselfisz Julio Jacobo, publicado no livro Mapa da Violéncia 2012: A Cor
dos Homicidios no Brasil. Que concluiram como a violéncia acontecem de forma bem mais

significativa quando o que esta em jogo é a questdo da cor:

Entre 2002 e 2010, segundo os registros do Sistema de Informagdes de
Mortalidade, morreram assassinados no pais 272.422 cidaddos negros, com
uma meédia de 30.269 assassinatos ao ano. S6 em 2010 foram 34.983. Esses
nlimeros ja deveriam ser altamente preocupantes para um pais que aparenta
ndo ter enfrentamentos étnicos, religiosos, de fronteiras, raciais ou politicos:
representa um volume de mortes violentas bem superior a de muitas regides
do mundo que atravessaram conflitos armados internos ou externos. Inquieta
mais ainda a tendéncia crescente dessa mortalidade seletiva. E segundo os
dados disponiveis, isso acontece paralelamente a fortes quedas nos
assassinatos de brancos. Dessa forma, se os indices de homicidio do pais
nesse periodo estagnaram ou mudaram pouco, foi devido a essa associacao
inaceitavel e crescente entre homicidios e cor da pele das vitimas®

Essas desigualdades tém influenciado historicamente a vida das mulheres e aparecem
de forma mais relevante quando somadas a realidade social e econémica, como € o caso das
mulheres negras trabalhadoras rurais do Sertdo pernambucano. Raquel Soihet (2005, p. 306)
mostrou como no Brasil o corpo feminino é também lugar de violéncia, "seja a violéncia
fisica - espancamentos, estupros, etc - tdo bem conhecida, sejam aquelas outras violéncia
sutis, engenhosa, entre as quais a chamada violéncia simbdlica, que igualmente, contribui para
a manutencdo de desigualdades”. Por isso, € importante registrar a historia cotidiana desses

sujeitos e suas lutas. Lourdes Bandeira e Fernanda Bittencourt, ao falar do desafio da

63 JACOBO,Waiselfisz, Julio. Mapa da Violéncia 2012: A Cor dos Homicidios no Brasil. Rio de Janeiro:
CEBELA, FLACSO; Brasilia: SEPPIR/PR, 2012. Disponivel em:
http://mapadaviolencia.org.br/pdf2012/mapa2012 cor.pdf. Acessado em: 13 jan 2013.
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transversalidade de género, chama a atengdo para a “feminizacdo” e racializacdo da pobreza e

afirmaram:

As mulheres negras tem sido, ao longo de sua histdria, as maiores vitimas da
desigualdade de género somada a racial, pois, os estudos realizados revelam
um quadro dramdtico que ndo estd apenas nas precéarias condi¢Ges
socioecondmicas em que vivem, mas, sobretudo, na negacédo cotidiana de ser
mulher negra, através do racismo e do sexismo que permeiam todas as
esferas de sua vida (2005, p. 179)

Eis porque essas mulheres sdo merecedoras das nossas pesquisas. Mesmo porque as
questdes relativas as mulheres negras nem sempre ocupou espaco dentro do proprio
movimento feminista que durante muito tempo manteve um discurso generalizante em torno
da categoria "mulher”. O foco dessa investigacdo envolve também a dimensdo da
subjetividade feminina que passa pela construgéo de sua realidade e de sua colocagdo no

mundo como sujeito. Teresa de Lauretis (1994, p. 211) afirmou que:

As concepgdes culturais de masculino e feminino como duas categorias
complementares, mas que se excluem mutuamente, nas quais todos os seres
humanos séo classificados formam, dentro de cada cultura, um sistema de
género, um sistema simbolico ou um sistema de significacbes que
relacionam o sexo a contelidos culturais de acordo com os valores e
hierarquias sociais.

observar a subjetividade das praticas cotidianas das mulheres negras e trabalhadoras
rurais, levando em conta suas experiéncias, é importante na medida em que possibilitara a
desnaturalizacdo das representacdes cristalizadas no imaginario social, além de registrar a
atuacdo das mulheres no processo historico como sujeitos ativos.

No citado discurso de Givania foi evidenciado esse processo de discriminagdo e
desigualdade social, vivenciado por todos os negros e de maneira especial as mulheres negras.
Utilizamos novamente esse discurso por compreendé-lo bastante apropriado no sentido de

apreender as suas superficies discursivas:

A nossa sociedade é movida por trés grandes contradi¢des: de classe, de raca
e de género. E eu carrego as trés contradi¢Ges; de ser mulher, de ser negra e
de ser de classe social baixa. Ou seja, sou pobre, sou professora, filha de
agricultor, enfim esse é todo o meu perfil. Uma das coisas que contribuiu
para que eu conquistasse meu espaco, primeiro foi a autodeterminacao que
eu tenho tido e que eu vou encarar isso, e depois eu finjo que ndo escuto,
finjo que ndo vejo. Se eu parasse para pensar no que as pessoas dizem, no
gue as pessoas imaginam, no que as pessoas querem que eu assimile, eu
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talvez ndo tivesse abracado essas trés bandeiras, que para mim séo
fundamentais. Entdo, eu vejo que a minha insercdo no mundo da politica, foi
movida por uma das contradicdes que é a questdo de classe. Essa é uma luta
imediata, pra que a gente conseguisse um espa¢o mais igualitario, mais
democrético. Ao me inserir nesse meio, eu vi, também, que ndo era so isso,
nos éramos, também, um grupo que tinha caracteristicas especificas e que
isso estava sendo tratado de maneira diferente. Entdo, parto pra mais uma
contradi¢do que é discutir a questdo racial, hd uma primeira que € o homem é
a mulher negra. Embora os dois sejam discriminados, mas, mesmo 0 homem
negro ainda tem tratamento diferenciado da mulher negra e, isso ndo é uma
guestdo de Conceigdo das Crioulas ou do Brasil, mas, uma questio
mundial.**

A autorrepresentacao, de fato, abre uma brecha, uma fissura, pois a partir de uma
experiéncia, de um lugar de fala “mulher, negra e pobre”, a entrevista mostra que ser,
pertencer e insistir na condi¢cdo de membro deste grupo penetra o universo comunitario e
estabelece a mediacdo entre classe, género e raca. A triade da identidade coletiva é construida
permanentemente no interior de um universo de confronto, contradicdo e resisténcia. Desta
forma, ndo se pode negar o fato de que todas as mulheres estdo de algum modo sujeitas ao
peso da discriminacdo de género, além de outras carregarem em si outras identidades sociais
como a de classe, raga, cor, etnia, religido e orientacdo sexual. Sdo “diferencas que fazem
diferenca” na forma como varios grupos de mulheres vivenciam a discriminagdo. Scott
questiona a paridade entre os termos “classe, raga e género”. Ela afirmou que essa semelhanga

inexiste, pois:

quando mencionamos a “classe”, trabalhamos com ou contra uma série de
defini¢bes que no caso do Marxismo implica uma idéia de causalidade
econdbmica e uma visdo do caminho pelo qual a histéria avangou
dialeticamente. Ndo existe esse tipo de clareza ou coeréncia nem para a
categoria de “raca” nem para a de “género” (1989, p. 2).

Observamos na narrativa de Givania as multiplas identidades que o ser mulher
comporta. Ela fala da primeira opcéo politica que foi a questdo da classe. Essa questdo levou
em conta a questdo material, deixando de lado outras dimensdes do sujeito. Scott (Idem, p. 9)
explicitou que “no interior do marxismo, o conceito de género foi por muito tempo tratado
como subproduto de estruturas econdmicas mutantes: o género ndo tem tido o seu proprio
estatuto de analise”. Outra questdao evidenciada foi a racial. Sabemos que a desigualdade
racial no Brasil muitas vezes é confortavelmente ocultada pelo siléncio, quando néo

dissimulada em nome da pretensa cordialidade nacional. Negam cotidianamente o preconceito

® Depoimento de Givania Maria da Silva, em entrevista feita por Maria Jorge dos Santos Leite, em 13/11/2000.
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e a discriminacgdo; porém, nesse mesmo cotidiano, o que é negado se confirma em gestos e
acOes. Partindo desse entendimento Nascimento advertiu, "a questdo racial e a de género, no
seu inter-relacionamento, dizem respeito a vivéncia real dos direitos humanos e da cidadania,
e € nesse contexto que a abordagem tedrica da identidade ganha sentido™ (2003, p. 77).

Givania ressaltou uma tultima questdo dizendo: “Embora os dois sejam discriminados,
mas, mesmo o homem negro ainda tem tratamento diferenciado da mulher negra”. ela mostra
como género e raca assumem papel importante na construcdo das hierarquias sociais. Mais
uma vez se confirma a proposicdo de que nao podemos usar o sujeito “mulher” como um
termo universal, ndo é possivel desconhecer a variedade de experiéncias das mulheres em
todo o universo. As mulheres negras e as mulheres quilombolas por certo tem as suas
especificidades e historicidades, mas que estdo inseridas no processo histérico de excluséo e
se encontram em meio a uma estrutura social de profunda desigualdade.

Antes de qualquer coisa, se levarmos em conta que as mulheres trazem uma
experiéncia historica e cultural diferenciada da masculina, pelo menos até o presente,
experiéncia esta classificada por varios como sendo das margens, da cousa miuda, da gestao
dos detalhes, é perceptivel que uma nova mudanca esta em processo também na producdo do
conhecimento cientifico. Hall tratou do conceito de identidade ndo como algo essencialista,
mas como algo estratégico e posicional:

Toda identidade tem, a sua ‘margem’, um excesso, algo a mais. A unidade, a
homogeneidade interna, que o termo ‘identidade’ assume como fundacional
ndo é uma forma natural, mas uma forma construida de fechamento: toda
identidade tem necessidade daquilo que lhe ‘falta’ - mesmo que esse outro
gue Ihe falta seja um outro silenciado e inarticulado (2000, p. 110).

Givania mostrou em seu depoimento o quanto ela foi interpelada, convocada a assumir
estrategicamente identidades multiplas como sujeito social. Portanto, as mulheres negras e
trabalhadoras rurais do Sertdo Central devem ser localizadas “dentro de um equilibrio
particular, de relacGes sociais, um ambiente de trabalho de exploracdo e resisténcia a
exploragao, de relacdes de poder mascaradas pelos ritos do paternalismo e da deferéncia”
(THOMPSON, 1987, p. 17).

N&o se pode negar a importancia das teorias feministas que denunciam os processos de
institui¢do de um mundo binario, “natural” - onde 0s sexos estdo determinados e separados
com papeis e comportamentos especificos e opostos. Nessa perspectiva, os estudos feministas

surgem como desestabilizadores dessas “verdades histdricas” e assim,
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fizeram ser aceita a ideia de que ndo era mais possivel pensar e agir no
mundo como antes, isto é, ‘de maneira que detrds da categoria abstrata do
humano universal apague-se sistematicamente, exclua-se ou recuse-se as
experiéncias da metade ou mesmo da maioria do género humano’”
(DESCARRIES, 2000, p. 11).

Deste modo, colocaram em evidéncia o que era oculto ou invisivel, descortinaram “os
efeitos perversos de uma organizacdo social, na qual os lugares e as atividades dos individuos
sdo naturalizadas e hierarquizadas segundo o pertencimento a um sexo ou outro” (Idem,
Ibidem, p. 10).

E possivel argumentar, através de anélises que ousam desafiar a “ordem do discurso”,
fundador de certezas, que as fontes historicas estariam cheias de indicios sobre as aces das
mulheres, nos mais variados aspectos, as quais foram apagadas pelos historiadores. Tais
indicios até hoje permanecem atravancados pelo peso do imaginario constituido pelas
representacdes das mulheres como seres frageis, dependentes e incapazes.

A andlise feita por Maria do Socorro de Abreu e Lima corroborou com a ideia de

submissdo das mulheres do Sertdo. Assim narrou a autora;

Na producdo agricola familiar tradicional, mais comum no Agreste e no
Sertdo, a mulher também era destinada as atividades reprodutivas. Seu
trabalho na producéo era considerado como “ajuda”, ndo remunerado e sem
nenhum poder de decisdo quanto & aplicacdo do dinheiro conseguido. Se o
gue ela produzia era consumido pela familia, ndo era levado em
consideragdo. Se destinado ao mercado, era transacionado pelo marido,
geralmente sem qualquer tipo de participagcdo da mulher. Nesse sentido, faz
parte daquele ‘trabalho invisivel’, que tanto contribui para o ndo
reconhecimento da mulher como trabalhadora e a sua desvalorizacdo como
pessoa (ABREU e LIMA, 2006, p. 102).

A despeito do que informou tal narrativa, foi possivel verificar que muitas mulheres do
Sertdo Central organizadas em movimentos procuraram sair desse lugar de dependéncia e

submissdo, como destacou Cordeiro (2006, p. 152):

Na atualidade, as lutas das trabalhadoras rurais vdo além do acesso formal a
direitos sociais, politicos e civis e incluem aspectos como auto-estima, 0s
aprendizados pessoais e politicos, a capacidade de reinvencdo da vida e das
relacdes sociais. elas conjugam um eixo de reflexdes de cunho identitario e de
conversas afinadas com uma agenda feminista, com as questfes que dizem
respeito as suas vidas como mulher trabalhadoras rurais, que vivem em
precarias condicdes e residem na area rural do semiarido pernambucano (sic).
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A autora ao discorrer sobre o processo de organizacdo das mulheres em movimento
destacou a forma como as mulheres de Salgueiro se organizaram, "Serra Talhada e Salgueiro
se rellnem nos sitios, nos chamados grupos de base, e, uma vez por ano, hd um encontro
municipal™ (Idem, Ibidem p. 153). E acrescentou que, "no grupo de mulheres de Concei¢édo
das Crioulas, no municipio de Salgueiro, existe uma peculiaridade: as mulheres se posicionam
como mulheres negras trabalhadoras rurais™ (Idem, Ibidem).

Orlandi sugeriu que “os sentidos ndo estdo apenas nas palavras, nos textos, mas na
relacdo com a exterioridade, nas condi¢des em que eles sdo produzidos e que ndo dependem
s6 das intengdes dos sujeitos” (Orlandi, 2003, p.30). Assim, esse discurso reflete as
representacdes sociais construidas ao longo do tempo a cerca desses sujeitos. No entanto,
Certeau nos alerta dizendo que “o acontecimento abala, portanto, toda a estrutura do saber
assim como a da sociedade” (CERTEAU, 1995, p.171-172). Ao trazer as préaticas do
Movimento Quilombola e MMTR para o estatuto do discurso, foi com o objetivo de analisar
como esses movimentos foram elementos significantes na construgcdo desse sujeito politico, e
desestabilizador da condigdo de “assujeitamento” das mulheres.

Ser mulher no Sertdo representa, no imaginario social, ser a figura do feminino que
passou boa parte de sua vida confinada ao ambiente da casa e subordinada a autoridade
masculina, essas sdo imagens propagadas e, na maioria das vezes, aceitas como representacéo
cultural do Sertdo. A esta imagem de mulher sertaneja, entretanto, outras se contrapdem,
como aquelas que dizem respeito as mulheres de coragem, de resisténcia, de luta. Nestas, “ser
mulher” é apenas uma “marca” dentre outras; é ponto de apoio temporario as posi¢fes de
sujeitos; refere-se a uma condicao historicamente construida; é discurso momentaneo dirigido
a um publico especifico — as mulheres quilombolas e as que participam do MMTR. Cordeiro
destacou seis aspectos que demonstram o processo de empoderamento dessas mulheres, "ter
confianca, respeito e estima; ter voz, ou seja, capacidade para expressar as proprias idéias; ter
liberdade de ir e vir além da casa e dos sitios; a acdo coletiva e o fazer politico; lutar por
direitos; e 0 acesso a programas e recursos” ( sic) (CORDEIRO, 2006, p. 156)

O desafio do estudo que realizamos residiu justamente em procurar entender as
experiéncias constitutivas das mulheres trabalhadoras rurais que sdo presididas por varias
representagdes como as de etnia, raca, género, terra, trabalho, entre outras. Representagdes
que funcionam, muitas vezes, como redutores, minimizando as suas atuagdes como mulheres
politicas, economicamente ativas e empoderadas (SOUZA, 2006, p. 4). Assim, o conceito de
representacdes sociais é também fecundo na realizacdo dessa anélise devido a sua importancia

na vida social desses sujeitos. Denise Jodelet (2001, p. 22) caracterizou a representagéo social
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como: "uma forma de conhecimento, socialmente elaborado e partilhado, com um objetivo
pratico, e que contribui para a construgdo de uma realidade comum a um conjunto social". E
Se apresentam enquanto sistema de interpretacdo, enquanto maneira de se pensar nossa
relacdo com o mundo e com 0s outros, a autora segue informando que as representagdes
sociais enquanto fenémeno cognitivo "envolvem a pertenca social dos individuos com as
implicaces afetivas e normativas, como interiorizacdes de experiéncias, praticas, modelos de
condutas e pensamento, socialmente inculcados ou transmitidos pela comunicacdo social, que
a ela estdo ligados”. Seguindo essa linha de raciocinio Serge Moscovici (2001, p. 49) em

outras palavras ressaltou:

O individuo sofre a pressdo das representagdes dominantes na sociedade e é
nesse meio que pensa ou exprime seus sentimentos. Essas representagdes
diferem de acordo com a sociedade em que nascem e sao moldadas. Portanto,
cada tipo de mentalidade é distinto e corresponde a um tipo de sociedade, as
instituicGes e as praticas que Ihes séo proprias.

Deste modo, ndo ha oposicdo entre o mundo real e o mundo imaginario. A
representacdo, no sentido atribuido por Jodelet, é percebida, portanto, como um saber
socialmente construido e compartilhado e que permite perceber como as mulheres
quilombolas e do MMTR se autorrepresentam, veem-se, tomam suas decisdes e se conduzem.
As representacdes sociais, individuais ou coletivas apontam para a pluralidade das
experiéncias constituintes dos sujeitos, dai sua importancia na analise e na producdo de um
conhecimento sobre os referidos movimentos. A participacdo ativa das mulheres nos diversos
movimentos, associacOes e sindicato levou-as ao efetivo empoderamento na regido, suas lutas
passaram a ser mais reconhecidas.

Na Dissertacdao de mestrado, discutimos especificamente a questdo do empoderamento

das mulheres em Conceicao das Crioulas, na ocasido fizemos a seguinte observacao:

A existéncia de domicilios singulares, isto é os chefiado por mulheres, foi
observado na sociedade brasileira desde o periodo colonial, fato observado
também em Conceicdo das crioulas desde a sua fundacdo até os dias atuais.
Esse tipo de modalidade na organizacdo familiar foi durante muito tempo
ignorado pela historiografia que insistia no enquadramento de todas as
familias no modelo patriarcal. Segundo Carvalho, “isso se deu porque tal
construgdo foi tributaria da matriz freiriana de uma cultura patriarcal
engendrada no interior da ‘casa-grande’ e da ‘senzala’” (CARVALHO, 2004,
p. 129) (SOUZA, 2006, p. 71).
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Nas outras comunidades, como Contendas/Tamboril e Santana, esta situacdo também
foi observada, mas ndo de forma tdo acentuada; contudo, é perceptivel o envolvimento das
mulheres nas diversas instancias de organizacdo social. A atuacdo das mulheres em Conceicédo
das Crioulas serve de exemplo e incentivo para outras mulheres se envolverem cada vez mais
na luta pela conquista dos seus direitos por meio do movimento de reinvengéo da tradicéo,
agregando a dimensédo afrodescendente e assim reconstruindo a identidade dos sujeitos da
comunidade. Eric Hobsbawm (1984, p. 9-23) em seu livro A invencdo das tradi¢cdes propde

classificacéo das tradi¢Bes inventadas em trés categorias superpostas, quais sejam:

a) aquelas que estabelecem ou simbolizam a coeséo social ou as condicGes de
admissdo de um grupo ou de comunidades reais ou artificiais; b) aquelas que
estabelecem ou legitimam instituicGes, status ou relagcdes de autoridade, e c)
aquelas cujo prop6sito principal € a socializacdo, a inculcacdo de idéias,
sistemas de valores e padrées de comportamento®.

O autor seguiu explicitando que compreende por "tradicdo inventada™ um conjunto de
praticas, "normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais praticas, de
natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento

através da repeticdo, o que implica, automaticamente; uma continuidade em relacdo ao

passado"®.

N&o por acaso, no processo de "invencdo das tradi¢cBes™ o Jornal Crioulas: a voz da

resisténcia (2004, p. 7) destacou:

Atualmente, existem varias mulheres que sdo destaque por estarem presentes
na luta por uma Conceigdo melhor. Entre tantas outras citamos: Joana
Joventina e Maria Auxiliadora, parteiras e benzedeiras; Generosa, Maria
Antbnia e Eunice, lideres religiosas e comunitéarias; Cecilia Maria da
Conceicdo e Maria de Lourdes da Conceicdo, mdes, agricultoras, dona de
casa e ex-professora, esta Ultima artesd; As nove artesdo que confeccionam
as dez bonecas: Maria Emilia (D. Liosa), Firmiana Marcionilai (Ana Belo) e
D. Antonia historiadora; Jalia Francisca, artesa; Josefa Maria (Zefinha) e
Lourdinha, liderancas e artesd; Generosa, artesd; ; D. Lourdes, artesd;
Francisca Ferreira, uma das seis primeiras crioulas; Mae Maga, parteira
(personagens histéricas da comunidade); Aparecida Mendes, Marcia
Jucilene, Fatima de Jodo Pedro, Maria Diva, Roseane, Valdeci Silva, Maria
de Lourdes da Silva e Maria Zélia e muitas outras tém dado sua contribuicdo
no processo de desconstrugdo de conceito discriminatdrio e pejorativos e na

% Eric Hobsbawm & Terence Ranger (orgs.). A invencdo das tradi¢des. — Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1984. p.
9-23. Disponivel em: http://copyfight.tk/Acervo/liviossHOBSBAWM,%20Eric%20-

%20Introduc%CC%A7a%CC%830%20d0%201ivro%20A%20invenc%CC%A7a%CC%830%20das%20Tradic
%CC%A70%CC%83es.pdf. Acessado em: 15 dez 2012.

% 1dem.
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construgdo de uma comunidade mais desenvolvida e conhecida no cenario
regional, nacional e até mesmo mundial. Nesse contexto precisamos dar
énfase a participacdo de Givania Maria da Silva. Ela foi a primeira
mulher de Conceicdo das Crioulas a ter curso superior e a envolver-se
diretamente na politica partidaria. " (grifos nossos)

Nomear é significar, é reconhecer a importancia de cada uma na comunidade.
Podemos observar na narrativa as diversas funcdes desempenhadas pelas mulheres, muitas
delas comecaram cedo a sua militancia politica. Talvez esse fato se explique pelo que disse
Carmem Deere (2007, p. 8): que Pernambuco e Paraiba foram os dois primeiros estados onde
as reivindicacOes pelos direitos das mulheres a terra foram verbalizados e onde era
significativa também a participacdo das mesmas nos sindicatos. Mas outras funcGes
desempenhadas pelas mulheres foram de grande importancia no sentido de manter as relagdes
de parentescos e os lacos de solidariedade. Dentre elas destaco as parteiras e benzedeiras, ja
que essas atividades foram e ainda sdo consideradas de respeito na regido, onde a deficiéncia
do atendimento publico em relagdo a salde é muito precario. A comunidade reverencia em
sua memoria o imenso trabalho prestado a comunidade por Mae Magé, que além de parteira

foi uma lideranca religiosa e trabalhadora agricola. A comunidade assim a descreveu:

Sempre que os compadres, 0s pais das criancas, batiam na porta de Mae
Maga, 14 ia ela, independente da hora e da distancia, ajudar mais um filho a
nascer. Em troca recebia ‘Deus lhe Pague’ e o respeito de todos da
comunidade. Cientes da luta de Mae Maga, que ficou vilva muito nova, e
precisou criar seus filhos e suas duas filhas, sozinha, alguns moradores
organizavam mutirGes para limpar o seu rogado na época do inverno, ja que
a maior parte do seu tempo era dedicado as mulheres gravidas de Conceigédo
(MENDES, 2003, p. 7)

As comunidades rurais, em sua maioria, tem que recorrer aos recursos disponiveis na
prépria comunidade, por isso o trabalho das parteiras torna-se indispensavel. Ser parteira
nessas comunidades tem um significado especial, a parteira torna-se comadre e mae da
crianca que ajudou a nascer. A prépria autora que vos fala vivenciou essa experiéncia, é fruto
de um parto feito em casa. O significado dessa experiéncia, os cuidados desenvolvidos
durante o processo de nascimento, sobretudo, no momento do parto, estdo diretamente ligados
a condicdo de respeito e valorizacdo do ritmo natural das coisas sob uma perspectiva

humanizada, pois privilegia a mulher como centro desses cuidados. Durante o parto,

%7 Essa é parte de uma matéria publicada no jornal da comunidade, o Jornal Crioulas: A voz da resisténcia, que
foi elaborado pelas pessoas da comunidade. Esse exemplar é de dezembro de 2004 e a matéria foi feita por Maria
Diva da Silva e Marcia Jucilene do Nascimento, ambas educadoras.
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acompanhar a mulher é conhecer a arte de esperar 0 momento certo de intervir de forma que
tudo aconteca 0 mais naturalmente possivel. Foi assim que foi descrito esse ato por algumas
parteiras que conversei. Nas comunidades quilombolas aqui estudadas, na sua maioria as
mulheres sdo o sustentaculo da familia. Local em que a maternidade, o apego familiar e as
relagbes de parentesco sdo marcas igualmente constitutivas das subjetividades femininas.
Essas mulheres, em geral, tém muitos filhos, desde as mais velhas até as mais jovens, algumas
vezes independentes do seu estado civil. Recorremos a Cristina Maria Teixeira Steves (2005,
p. 35), que apresenta outro olhar sobre a maternidade, desatrelando-a da questdo puramente
biologica. Para a autora “a maternidade é, para a maioria das mulheres, uma das mais
importantes experiéncias fisicas, psicologicas, intersubjetivas. Todos nds temos mée e, como
mulheres, temos o potencial para sermos maes”. Contudo, ¢ importante destacar que, embora
a questdo da maternidade seja um dos elos de sustentacdo da comunidade, entendemos que as
mulheres negras, em seu processo politico, compreendem que ndo nasceram para perpetuar a
imagem da “mae preta” submissa e obediente, pois sao mulheres empoderadas, que percorrem
novos caminhos e ampliam seus horizontes na luta por igualdade e justica nessa caminhada.
As mulheres buscam romper com a indiferenca em torno de questdes cotidianas, relativa a
agricultura familiar, a educacdo dos filhos, ao auxilio maternidade, entre outros procurando
quebrar com a dicotomia do publico e do privado, levando suas lutas e reivindicagdes como
demandas para a esfera pablica.

Valdeci M. Silva (2004, p. 73) explicou muito bem quais os caminhos que percorreu

para tentar mudar as condi¢des das mulheres trabalhadoras rurais por meio do MMTR:

O Movimento é uma organizacdo muito importante na vida de todas as
mulheres trabalhadoras rurais. Ndo podemos estar de fora desta organizacgéo,
onde n6és mesmas somos lutadoras da nossa histéria que vivemos enquanto
mulheres, trabalhadoras, mulheres negras, somos sempre a maioria. Mulher
desempregada e que ndo tem um bom atendimento na salde, na educacédo e
nos projetos voltados para agricultura. Por isso nos organizamos e nds unimos
para correr atras do nosso direitos e ocupar 0 espago que é de nds, mulheres
trabalhadoras rurais. Organizacéo, participacdo e a luta continua, e 0s servi¢os
véo acontecer (sic).

Neste sentido, Cordeiro ao analisar o processo de empoderamento das mulheres
trabalhadoras rurais, como exposto anteriormente nesse estudo, informou que uns dos itens de
empoderamento dessas mulheres foi a possibilidade de "ir além da casa", mesmo tendo que

enfrentar grandes dificuldades. Aponta ainda para o fato de como mulheres e homens
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negociaram e barganharam novas posi¢oes e lugares e que a partir dai foram construidos

novas variedades de organizagdes familiares na rea rural, segundo a autora:

H& mulheres morando com os (as), filhos(as), mulheres solteiras morando
sozinhas, mulheres solteiras morando com os irmaos, mulheres morando
com os pais e filhos(as) e ha pais morando sozinhos, cujos(as) filhos(as)
residem na mesma propriedade ou em outro municipio, dentro ou fora do
estado (CORDEIRO, 2006, p. 159)

Outra atividade de destaque para Concei¢do das Crioulas é o artesanato, fato que levou
a comunidade a tornar-se ainda mais conhecida no cenério nacional. Josivan Rodrigues dos
Santos, um dos membros da comunidade de Conceicdo das Crioulas, em um trabalho
desenvolvido no seu curso de graduacdo na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE),
narrou a importancia do artesanato. Afirmou que é fruto dos saberes tradicionais, além de ser
uma atividade produtiva capaz de gerar renda e promover a valorizagdo da cultura.
Acrescentou que a relacdo do artesanato de Concei¢cdo com a sua identidade se faz pelo
emprego das matérias-primas locais, pelas técnicas de producdo utilizadas e pelas diversas
formas com que os artesdos mais velhos e experientes repassam 0s saberes as novas geracoes
(2004, p. 22).

Fonte: Eupidio Suassuna. Pesquisa de Josivan Rodrigues dos Santos, 2004. p. 26

68 Informagdes de Josivan Rodrigues dos Santos. Conceic¢éo das Crioulas: Um caso de sucesso. Universidade
Federal de Pernambuco, Centro de Artes e Comunicacéo,
Departamento de Design, Projeto do Produto. Recife, 2004. Disponivel em: www.oimaginario.com.br/Site/up-

content/uploads/conceicao_das_Crioulas%20-Josivan/%20Rodrigues.pdf. Acesso em 05 jan. 2012.
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A Figura 24 é a foto de Sabina Maria da Conceigdo, também conhecida como "Tia
Sabina". Sentada em frente a sua residéncia em Conceicdo das Crioulas, nasceu em
03/06/1933 e foi esposa do Sr. Virgilio Vicente, sua residéncia fica no Sitio Paula. Faleceu em
2007, aos 74 anos. Aprendeu a arte de fazer ceramica com seu esposo, que, por sua vez,
aprendeu com sua mée. A comunidade relatou de sua importancia: “Tia Sabina quis repassar a
arte de trabalhar com cerdmica para seus filhos e filhas, porém, apenas sua filha, Cicera,

aprendeu a bela arte que, através das geracdes vem reafirmando a histéria da comunidade”.®

Figura 25: Bonecas de fibras de caroa

Fonte: Imaginério Pernambucano. Trabalho de Josivan Rodrigues dos Santos, 2004. p. 32"

A Figura 25 mostra bonecas feitas a partir da fibra do caroa. Além das bonecas, a
comunidade produz bolsas, jogos americanos e painéis. As bonecas foram construidas com o
objetivo de homenagear dez mulheres que foram e sdo liderangas da comunidade. Elas
simbolizam e representam a historia de luta e resisténcia de tantas outras mulheres que se
destacaram na luta da comunidade.

Vaérias foram as lutas realizadas pela comunidade sob a lideranca de suas mulheres.
Podemos citar a mobilizacdo pelo reconhecimento da comunidade como remanescente de
quilombo, o que daria poder legal na conquista das terras dos seus ancestrais, 0
reconhecimento das mulheres como produtora rural, por uma educacdo diferenciada onde
fosse valorizada a histéria da comunidade, por uma salde de qualidade. Dentre todas essas
lutas, de uma forma ou de outra, todas as mulheres deram suas contribui¢des. Para isso, a
comunidade teve que recorrer a memdria individual e coletiva, pois, segundo Maurice
Halbwachs (2004, p. 39), “ndo ¢é suficiente reconstituir pega por pe¢a a imagem de um
acontecimento do passado para se obter uma lembranca. E necessario que esta construgo se

opere a partir de dados ou de no¢Ges comuns que se encontram tanto no NOSso espirito como

% Jornal Crioulas: a voz da resisténcia. Ano 5- n°. 11 - agosto 2007
" SANTOS, op. cit., p. 158
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no dos outros”. Com efeito, existe a memoria individual, mas ela se constrdéi em diferentes

situacdes e com a interferéncia de diferentes participantes.

2. Relagéo de género e poder nas comunidades quilombolas

E importante procurar entender como 0s sujeitos se formam nessas relagdes. Para tanto
¢ possivel tomar o fato linguistico como ponte de passagem, que funciona como
singularizacao de sentidos (ORLANDI, 2003). O que poderé traduzir relacdes de sujei¢do ou
de ndo sujeicdo. E necessario considerar a relagdo entre os discursos e a forga do imaginario
na constituicdo do social, pois para Orlandi (2003, p. 42) "O imaginéario faz necessariamente
parte do funcionamento da linguagem. Ele é eficaz. Ele ndo 'brota’ do nada: assenta-se no
modo como as relagfes sociais se inscrevem na historia e sdo regidas, por uma sociedade
como a nossa, por relacdes de poder.

Nessa perspectiva Scott definiu o género como “um elemento constitutivo de relagoes
sociais baseado nas diferencas percebidas entre os sexos, e 0 género é uma forma primeira de
significar as relagdes de poder”, Nesta parte do capitulo discutiremos a questdo da relacéo
entre género e poder. O poder é aqui entendido de acordo com o conceito elaborado por
Foulcault. Para esse autor, o poder se exerce de diversas formas e ndo se localiza em um Unico
lugar, “o poder funciona e se exerce em rede. Nas suas malhas os individuos néo so circulam,
mas estdo sempre em posi¢do de exercer este poder e de sofrer sua agao” (FOUCAULT, 2005,
p. 183).

Poder, na acepg¢do de Foucault, € dindmico e ndo existe em si mesmo, existem apenas
relacBes de poder que se disseminam por toda sociedade. Dessa forma, ndo se deve tomar o
poder como “algo que se possa dividir entre aqueles que o possuem e o detém exclusivamente
e aqueles que ndo possuem e lhe sédo submetidos. O poder deve ser analisado como algo que
circula, ou melhor, como algo que s6 funciona em cadeia” (Idem, Ibdem). Explicitou ainda o
autor a eficacia desse poder e sua manutencdo afirmando o que faz com que ele seja aceito “¢
simplesmente que ele ndo pesa s6 como uma forca que diz ndo, mas que de fato ele permeia,
produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discursos” (Idem, p. 8). Penetrando 0s
reconditos da vida dos individuos, o poder produz subjetividades segundo as condicGes de

possibilidade e imaginacdo, situadas em um dado tempo e espaco. Para Foucault aquilo que €
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efetivamente dito ndo provém de um tesouro infinito de significacdo, mas de condi¢des de

possibilidades especificas. E acrescentou:

O corpo humano entra numa maguinaria de poder que o esquadrinha, 0
desarticula e 0 compde. Uma ‘anatomia politica’, que é também igualmente
uma ‘mecanica do poder’, estd nascendo; ela define como se pode ter
dominio sobre o corpo dos outros, ndo simplesmente para que faca o que se
guer, mas para que operem como se quer, com as técnicas, segundo a rapidez
e a eficacia que se determina. A disciplina fabrica assim corpos submissos e
exercitados, corpos ‘doceis’ (2000, p. 119).

Foucault, quando ressaltou que o corpo entra numa maquinaria de poder que o torna
tanto mais obediente quanto Util, deixou claro que o exercicio do poder molda 0s corpos para
que eles atuem como se deseja, para que eles facam o que se quer. A repeticdo de que “ser
verdadeira mulher” € ser docil, delicada, fragil, sedutora, bela, cria imagens as quais milhares
de seres identificados pelo feminino procuram se assemelhar. A “verdadeira mulher” se
desdobra também em esposa-mae, “imagem que habita as mulheres como apelo do natural, o
apelo do ventre, destino ¢ marca da verdade do sexo” (SWAIN, 2000, p.70). Nessa
ordenacdo, a divisdo binaria dos papéis sexuais recai sobre uma divisao de trabalho, divisdo
de espaco, instaura poderes que recai no sexo bioldgico.

E assim que algumas expressdes tais como “sexo fragil” e “corpos doceis” sdo
instituidoras de papéis e praticas sociais, cujos significados simbolicos fundamentam-se nas
representacoes sociais e instituem o ideal do feminino. Nestas expressoes, o “sexo” atrela
todas as mulheres ao seu corpo e todas sdo apenas identificadas como ‘“a mulher”, sem levar
em conta as experiéncias, as subjetividades, as multiplicidades e as individualidades de cada
uma.

Observar e registrar como as préaticas cotidianas inauguram as tradi¢fes culturais nas
experiéncias vividas das comunidades e como essas experiéncias sdo passadas de geracdo a
geragdo, sem perder de vista 0 que nos sugeriu Pesavento. Segundo a autora “ao reinscrever o
tempo do vivido no tempo da narrativa, ocorrem todas as variagdes imaginativas para
possibilitar o reconhecimento e a identificagdo” (PESAVENTO, 2003, p. 36). Observar no
cotidiano da comunidade como se processam as divisdes de tarefas, como: cozinhar, lavar
roupa, buscar lenha, cagar, cuidar das criangas, quem desempenha a fungdo de benzedeiras,
parteiras, entre outras. Quem é provedor da familia. (pensando as relagfes entre as pessoas).

Para tanto, é preciso entender os processos historicos que, por meio do discurso,

posicionam sujeitos e produzem suas experiéncias, pois, como explicitou Scott, “ndo sdo os
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individuos que tém experiéncia, mas 0s sujeitos é que sao constituidos através da experiéncia”
(SCOTT, 1999, p. 27). Assim sendo, a experiéncia ndo é origem de explicacdo, evidéncia
autorizada, mas aquilo que se quer explicar, aquilo por meio do qual se produz conhecimento.

Na perspectiva pos-moderna, as identidades sdo mascaras sobrepostas a outras
mascaras e, dessa forma, ndo se aceitam naturalizagdes constituidas (e constituidoras) pelo
pensar homens e mulheres, uma vez que existimos no social e na experiéncia de seus
significados. Matilde Ribeiro, em artigo, recorreu aos estudos realizados pelo Instituto de
pesquisa Econémica Aplicada (IPEA), pelo Fundo de Desenvolvimento das Nagdes Unidas
para a Mulher (UNIFEM) e pela Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres (SPM),
realizado em 2007, afirmando:

Enquanto as mulheres estdo mais representadas no trabalho doméstico e na
producdo para proprio consumo e trabalho ndo remunerado, os homens
ocupam mais postos com carteira de trabalho assinada e de empregador. [...]
Destaca-se, ainda, a alta proporcdo de jovens negras, com idade entre 16 e
29 anos, que sdo empregadas domésticas - no caso destas faixas etérias,
alcancam o dobro da proporcéo das jovens brancas. No que diz respeito ao
nimero de trabalhadoras domésticas com carteira de trabalho assinada,
percebe-se um relativo aumento na porcentagem ao longo da década: em
1996 verificava-se 18,7% para as negras e 23,6% para as brancas; ja em
2006 os numeros passaram a 23,9% e 30,2%, respectivamente (RIBEIRO,
2008, p. 2).

Tal condicdo reproduzida historicamente fez com que o movimento feminista
atentasse para as questfes envolvendo a vida privada como questdo politica, observando as
especificidades das mulheres e entre as mulheres, demonstrando a complexidade das relacGes
sociais. Corroborando Ribeiro, Marcelo Paixdo e Flavio Gomes (1999, p 13), ao analisarem as
historias das diferencas em relacdo a questdo do género e da raca, informaram que, em relacao

as mulheres negras, ha siléncio na Historia de ontem e de hoje e acrescentam:

Passados e presentes das mulheres negras sdo atuais e verdadeiros. Entre a
vitimizacdo e a producdo simbdlica de herois, hd experiéncias complexas de
luta, opressdo, humilhacao, superacéo, amor, dor, desejo, escolhas, alegrias e
desafios. Constatar isso pode ser pouco; mais importante serd conhecer e
tornar visiveis - em alguns espacos do conhecimento e da decisdo sobre as
politicas publicas - o universo das mulheres negras e 0 seu protagonismo de
ontem e de hoje (2008, p. 961)"

& PAIXAO, Marcelo; GOMES FLAVIO. Histérias das diferencas e das desigualdades revisitadas: notas sobre
género, escraviddo, raca e pds-emancipagdo. Estudos Feministas, Florianopolis, 16(3): 424, setembro-
dezembro/2008. Disponivel em: http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-content/uploads/2012/10/Marcelo-
Paix%C3%A30-Hist%C3%B3rias-das-diferen%C3%A7as-e-das-desigualdades-revisitadas.pdf. Acessado em:
10 nov. 2012.



http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-content/uploads/2012/10/Marcelo-Paix%C3%A3o-Hist%C3%B3rias-das-diferen%C3%A7as-e-das-desigualdades-revisitadas.pdf
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Diante do exposto acima é que discutimos as experiéncias dessas mulheres negras e
quilombolas para o campo do visivel e do dizivel, colocando-as como protagonistas das suas
historias. Considerando as especificidades, as relacGes de poder tratadas aqui sdo dirigidas a
homens e mulheres que se identificam como negras(os)/quilombolas das comunidades de
Conceicao das Crioulas, Contendas e Santana. No cotidiano dessas comunidades, as mulheres
estdo presentes em todas as situacGes. A historia delas é particularmente reveladora,
principalmente sob dois aspectos. O primeiro é quebrar com o carater “arrasadoramente
mitico do homem universal”, essencial na representagdo social do Sertdo, como descreve
Miridan Knox Falci, ao escrever Mulheres do sertdo nordestino. Para ela: “ali se gestou uma
sociedade fundamentada no patriarcalismo, altamente estratificada entre homens e mulheres,
ricos e pobres, escravos e senhores, brancos e caboclos” (2001. p. 242).

As mulheres dessas comunidades, desde sua fundacdo, subvertem a ordem ‘“natural”
do lugar das mulheres do Sertdo pernambucano. Nao por acaso, Vanete Almeida assessora e

fundadora do MMTR do Sertdo Central, assegurou:

Estamos presentes nas comunidades rurais dos seguintes municipios:
Calumbi, Cedro, Custédia, Flores, Mirandiba, Salgueiro, Sdo José do
Belmonte, Santa Cruz da Baixa Verde, Serrita, Serra Talhada e Triunfo.
Atuamos e intervimos no meio rural provocando mudancas, primeiro em nés
mesmas, depois em nossas familias, nas nossas comunidades, nos nossos
municipios, nos sindicatos, nas associagdes, nos partidos politicos e em
todos os lugares dos quais fazemos parte [...]. Ousamos pensar a vida a partir
do que vivemos, de olhos bem abertos contra o racismo, 0s preconceitos e as
descriminagdes de classe, género e raga (2004, p. 15).

Portanto, procuramos fazer uma leitura atenta ao modo como as mulheres dessas

: - . N e G At (9972
comunidades, no seu cotidiano, inscrevem-se (ou ndo) como sujeitos “ex-céntricos”’ . E,
ainda, como tal posicdo identitaria opera na construcdo de suas subjetividades, nos
aprisionamentos e emancipacgdes que possibilita e/ou interdita, pois, como explicitou Orlandi:
“os sentidos e o0s sujeitos se constituem em processos em que ha transferéncias, jogos
simbdlicos dos quais ndo temos o controle e nos quais o0 equivoco — o trabalho da ideologia e

do inconsciente — estdo largamente presentes” (ORLANDI, 2000, p. 8). Ser mulher, negra e

"2 para Linda Hutcheon, ser “ex-céntrico” é ficar na fronteira ou na margem. Ficar dentro e, apesar disso, fora, é
ter uma perspectiva diferente e acrescenta “as mulheres negras em especial trouxeram para a reordenagdo ex-
céntrica geral da cultura ndo apenas uma noc¢do muito precisa do contexto social e da comunidade na qual
trabalham, mas trouxeram também aquilo que Barbara Christian considerou como sendo o ‘fundamento para um
auténtico processo revolucionario’” (HUTCHEON, 1991, p. 91).
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quilombola no Sertdo traz em si uma “ex-centricidade” se levarmos em consideragdo que
somos construtos de uma cultura ocidental, onde o que impera € a cultura eurocéntrica.

Além disso, foi importante também buscar compreender as diversas agdes e estratégias
criadas, no cotidiano desses sujeitos, com vistas a romper com tais posi¢fes ou promoverem
desestabilizacOes nelas, ao ampliar seu acesso a cidadania. Foi possivel perceber que, embora
ciente das suas singularidades e diferencas, as mulheres (e homens) da comunidade ndo abrem
méo de suas mobilizacOes, de sua luta para impedir e/ou denunciar o uso politico dessa
posicao para manter/reafirmar as desigualdades e exclusdes sociais (SOUZA, 2006, p. 7-8)

O segundo aspecto que consideramos relevante a assinalar é o da posicao central das
mulheres na tradicdo da fundacdo da comunidade, no caso de Conceicdo das Crioulas, o que
deve ter contribuido para desestabilizar a idéia hegemdnica do patriarcado’®. Embora ciente
da problematizacdo que acarreta o uso deste conceito, uma vez que ele remete para um
sentido fixo, uma estrutura estavel, uma esséncia universal, a dimensdes que indicam
imediatamente o exercicio da dominagdo masculina.

Tal perspectiva guiou nossas reflexdes acerca das relagdes entre mulheres e homens
nas comunidades estudadas. Em Concei¢do das Crioulas, Contendas e Santana, a luz das
nossas investigacOes, parece-nos que as mulheres, ao desenvolverem, de modo proprio, suas
vidas, desde a acdo inicial de ocupacdo, arrendamento e posse legal da terra, até as atuais
atividades de exploragcdo desse lugar com o trabalho de plantar, colher e comercializar os
produtos nas cidades vizinhas, estdo garantindo, assim, 0 seu provento e o trabalho de toda a
familia. Nesse sentido, sdo provedoras, 0 que sugere uma desestabilizacdo da posicdo de
dependéncia do “poder natural dos homens”. Deere afirmou que a importancia dos direitos
das mulheres trabalhadoras rurais acontece de maneira geral por duas razfes as quais ela

denominou de argumentos “produtivista” e “de empoderamento”, a autora escreveu:

O argumento produtivista refere-se ao reconhecimento de que o direito das
mulheres a terra esta associado com o aumento do bem-estar de mulheres e
seus filhos, bem como com sua produtividade e, portanto, com o bem estar
de sua comunidade e sociedade. O argumento do empoderamento reconhece
que os direitos das mulheres a terra sdo decisivos para aumentar seu poder de
barganha dentro da familia e da comunidade, para acabar com sua
subordinacdo aos homens e, assim, atingir uma real igualdade entre homens
e mulheres. No Brasil as mulheres ganharam o direito formal a terra como
um subproduto do processo de alcangar a igualdade entre homens e mulheres
em todas as suas dimensOes legais, atraveés da expansdo dos direitos da
mulher na Constituicdo de 1988. Mas a obtencdo de mecanismos especificos

™ A idéia de patriarcado foi utilizada, aqui, a partir dos sentidos atribuidos por Carole Pateman, explicitados em
paginas anteriores.
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de inclusdo de mulheres na reforma agraria — para aumentar a parcela de
mulheres com direitos efetivos a terra — ndo foi alcancado até que os
argumentos produtivistas fossem mais bem compreendidos e internalizados
tanto pelo Estado como por todos 0os movimentos sociais rurais. (DEERE,
2002, p. 138).

Como observado acima, no Brasil foi s6 com a Constituicdo Federal de 1988, que pelo
menos na forma da lei, se expandiu para as mulheres o direito formal a terra e se garantiu
também a igualdade de direitos e de deveres na sociedade conjugal, foi com esta constituicdo

que se reconheceu:

A unido estavel como entidade familiar, embora mantivesse a visdo restritiva
de unido apenas entre 0 homem e a mulher; garantiu os mesmos direitos e
qualificacdo para os filhos havidos ou nédo da relagdo do casamento ou por
adogdo; reduziu as exigéncias para a obtencdo do divorcio; criou o direito a
licenca-paternidade; construiu o direito ao planejamento familiar,
reconhecendo a competéncia do estado de propiciar recursos educacionais e
cientificos para o seu exercicio; e apontou a responsabilidade do Estado em
criar mecanismos para coibir a violéncia no d&mbito das relages familiares
(RODRIGUES, 2005, p. 17)

Nestes termos, trouxe para 0 espaco publico o que era considerado apenas como
dimensao pessoal e privada, recuperando-se a dimensao da subjetividade, da individualidade e
da autonomia de mulheres e homens. A autora afirmou ainda que “se a democracia brasileira
precisa ser aprofundada e consolidada no espaco publico, 0 mesmo pode ser dito no &mbito da
esfera privada, das relacOes afetivo-sexuais e de conjugalidade” (Idem, p. 20).

A idéia que desenvolvemos € a de que género diz respeito as representacdes
construidas sobre o feminino e o masculino. Assim, é importante perceber quais as praticas
sociais do masculino nestas comunidades, sem perder de vista que, historicamente, “a
marginalizacdo das mulheres de certos postos de trabalho e de centros de poder cavou
profundo fosso entre suas experiéncias e a dos homens” (SAFFIOTI, 2005, p. 50). Dentro
desse processo de desigualdade, discriminacdo e preconceito os homens do Sertdo também
carregam varios estigmas.

Durval Muniz Albuquerque Junior afirmou que nos discursos preconceituosos criados
em torno da figura do homem nordestino, preconceitos esses muito bem reproduzidos nos
homens do Sertdo. Esse “ser nordestino”, criado a partir de uma construgdo historica e
homogénea, serd responsavel por gerar no consciente coletivo nacional um lugar exotico
denominado “Nordeste”, baseado nas categorias da “seca, o coronelismo, o cangago € o

messianismo ou fanatismo religioso” (2007, p. 106).
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Figura 26: Sr. Virginio no 13° !Encontro o!e MTR

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Conceicéo das Crioulas, 2008

O mito do “cabra-macho/cabra-da-peste” podera ser associado a sujeitos como: Sr.
Virginio Vicente (vide Figura 26), Sr. Jodo, Sr. Francisco José, José Munis, Andrelino, Jodo
Alfredo, entre outros moradores de Conceicdo das Crioulas, Contendas e Santana? Ou serdo
eles “quase um homem-cacto, um homem caatinga, por iSSO mesmo um ser seco, espinhento,
agressivo, inospito, hostil, pouco acolhedor, sofrido, torturado, de natureza imprevisivel”?
(2007, p. 115). As generalizagBes s&o muito perigosas e mascaram as especificidades. N&o
existe “a mulher”, assim como nao existe “o homem do Sertdo”, seres construidos a partir de
uma esséncia imutavel, com identidade fixa, tendo como referéncia 0 modelo produzido a
partir da dicotomia Norte X Sul, o primeiro como representacdo do atraso e 0 outro como
representacdo do desenvolvimento. Esses sdo esteredtipos que circulam nos discursos em
torno da figura do homem sertanejo. Concordamos com Albuquerque Jr. quando afirmou nédo
negar que no Nordeste ndo tenham existido, eventos e sujeitos que correspondam a descricao,
mas, a0 mesmo tempo, nos faz refletir sobre essas complexas implicagfes que colocam esses
homens presos em uma fungdo natural como exemplo a de “cabra-da-peste” ou que o

Nordeste seja apenas sindbnimo de miséria, fome ou violéncia. E acrescentou:

O que queremos questionar é que exista exclusivamente no Nordeste ou que
exista la apenas isto e que estes personagens e estes eventos sejam
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suficientes para dizer o que foi a histdria desse espaco e como seriam seus
habitantes. Quero questionar, justamente, a l6gica do discurso do preconceito
e da estereotipia que é o de tornar o complexo e o diverso em algo
simplificado e homogéneo, ignorando que o Nordeste existam muitas outras
realidades, desde naturais, paisagisticas, climaticas, até muitas outras
realidades sociais, étnicas, culturais, econémicas ou politicas (2007, p. 122-
123).

Alguns desses eventos compdem a Geografia natural da regido onde se localiza
Conceicao das Crioulas, Contendas e Santana. Isto € inquestiondvel, mas os homens desse
lugar podem ser o “homem-cacto”, o ‘“homem caatinga”, mas podemos fazer um
deslocamento desse lugar transformando os termos. Se observamos a foto do Sr. Viginio, ele
pode simbolizar essas descrigdes, mas ndo no sentido empregado acima como “um ser seco,
espinhento, agressivo, indspito, hostil, pouco acolhedor”. Muito pelo contrario, ¢ uma pessoa
ddcil, afetiva, atenciosa e lutadora. Lembremos que até o0s cactos possuem suas
especificidades e utilidades: dao belas flores e frutos, podem matar a sede e a fome. Em
Conceicao das Crioulas, por exemplo, a comunidade faz o doce do facheiro. “O Facheiro ¢
um cacto, planta tipica da regido Nordeste, que resiste a seca e que serve de alimento.
Também é utilizado para fazer ornamentacdo. Conheca a deliciosa receita do doce que Dona
Otilia prepara em dias de festa para seus convidados/as” (Jornal Crioulas, 2004, p. 4). E
preciso romper com esse lugar comum, pois “¢ pela ruptura com o habitual que se torna
possivel da visibilidade aos sentidos” (SPINK E MEDRADO, 2000, p. 45).

Sr. Virginio € um sujeito ativo na luta da comunidade, é bem informado sobre a sua
historia, envolvido politicamente nas diversas acdes, lutas e mobilizacdes realizadas pela
comunidade. Segundo sua esposa, ele € um bom marido que ndo se furtava em dividir as
tarefas domésticas. Trata-se, sem dlvida, de uma situacdo incomum, singular, considerando-
se a relacdo de género existente entre a maioria dos homens na sociedade. Sdo posicoes
emblematicas de masculino e feminino que apontam para a singularidade dessa comunidade
em termos de relacBes mais igualitarias de género. Acreditamos que o deslocamento em torno
das posicOes do sujeito nessas comunidades foi possivel diante da posicdo politica assumida
pelas mulheres, mas as experiéncias desses sujeitos é paradoxal, unem-se e defendem sua
comunidade enquanto grupo, porém observando as vivéncias, analisando as experiéncias,
registrando os relatos, percebemos que nas comunidades embora as mulheres tenham
assumido historicamente posicdo de destaque em relacdo a luta pela conquista de sua
territorialidade, do seu reconhecimento enquanto “remanescente de quilombo”, ainda é visivel

as diferencas de género e isto se explica a partir das palavras de Swain (2005, p. 337-338):
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Sexismo e racismo tém muitas semelhancas e com frequéncia aparecem
imbricados; mas se, hoje, no Brasil, é anticonstitucional a discriminacéo
racial, e se a igualdade total entre mulheres e homens foi estabelecida na
Constituicdo de 1988, sexismo e racismo apenas mudaram de perfil, pois
permanecem ancorados nas estruturas socioecondmicas e imaginaria. Estou
me referindo, aqui ao aspecto constitutivo das representagdes sociais, que se
adensam e se cristalizam em constelagdes imaginarias de significagdo: os
valores, assim instituidos, informam a construgdo hierarquizada do feminino
e do masculino

De fato, as diferencas, desigualdades e discriminagdes de género e raca no Brasil ainda
alicercam as relacdes sociais, mas o que importa é procurar as brechas, os fios que tecem
outras sociabilidades. Por isso, é importante mostrar as mulheres em agdo pelo seu efetivo
empoderamento, construindo e participando de forma ativa nos movimentos, com vistas a
transformar as desigualdades de sexo e género ainda existentes em suas comunidades. Como
reflexo € interessante trazer para o campo da histéria a mobilizacéo feita pelas mulheres dessa
regido, que resultou num evento no dia 8 de marco de 2008. Esse fato vale a pena ser
lembrado pois ele reflete “a busca comum do ideal partilhado™.

Com o tema “Mulher, participagdo, poder e democracia”, o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais (STR), a Associagdo Quilombola de Conceicdo das Crioulas e a
Prefeitura de Salgueiro, realizaram uma vasta programacdo envolvendo vérias acdes que
culminaram em um ato publico (vide Figura 27). Esse evento mobilizou varias mulheres da

regiao.

Figura 27: Mulheres reivindicam seus direitos

/

24 INTERNAGIONAL D* MULHER

MOVMENTO DE MULHERES TRAB.RURMS DE MIRANDIBA

Fonte: SUPRAMAX Tecnologia, Salgueiro, 2008
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Também percebemos, na Figura 27, a criacdo da autorrepresentacdo positiva,
possibilitada pela organizacdo das mulheres em torno da valorizagdo de uma histéria que re-
significa o termo “mulher trabalhadora rural”.

A significativa participacdo e atuacdo das mulheres nessa regido foi reveladora da
capacidade organizativa desses sujeitos sociais, que indica a ndo submissao a mera condicao
de seus papéis “generizados”. No cotidiano dessas comunidades enumeras foram as
dificuldades encontradas para se firmarem enquanto sujeitos de direitos e sem duvidas nesse
processo os conflitos de género apareceram de forma significativa, nem todos os homens da
comunidade compreendia e aceitavam a participacdo efetiva das mulheres, nos Encontros,
reunides e até mesmo em viagens, principalmente quando eram casadas. E no cotidiano que
aparece a realidade social e os conflitos se corporificam. Em varios momentos foi possivel
ouvir alguns desabafos em relacdo as resisténcias encontradas por algumas mulheres ao
sairem de casa para participar dos Encontros. Alguns argumentavam que elas iriam a esses
encontros para ficar livre para fazer tudo que quisessem longe dos olhares deles. Mas os
conflitos vivenciados ndo impediram que a maioria das mulheres com apoio de alguns
homens permanecesse no processo em busca de justica social e maior igualdade entre os
SeX0s.

Assim, esse cotidiano de reinvencdo das inumeras experiéncias desses sujeitos foi
sendo interpretado e evidenciado com o objetivo de demonstrar que houve um processo
cumulativo nessa forma de resistir. Com um olhar mais demorado serad possivel “destrinchar
esse complexo emaranhado de acontecimento” (Ginzburg, 2007, p. 211).

Todo esse passado historico deixou herangas na memoria e nas praticas cotidianas das
mulheres de Conceigéo das Crioulas, o que deu forga para que elas servissem de exemplo e de
incentivo para as comunidades vizinhas, o que induz considera-las como sujeitos significantes
na formacdo das identidades locais. A importancia desse registro passa pelo que afirmou Ana
Cristina Brandim (2008, p. 9):

Conhecer como historicamente o corpo se torna potente, a ponto de vigorar
nos registros do passado, € um passo importante para uma (re)escrita que
tenha a preocupacdo de perceber os cortes que se abrem no sujeito e o
transformam 14 onde os sons sdo emitidos; onde os pés dangam e
movimentam trajetos; onde as maos contornam destinos; onde o risco e o
medo se insinuam como no na barriga. A vida com suas (in)certezas é um
atributo potencial de forcas que deve ser considerado quando se escreve a
Historia, pois 0 que é esta sendo um trajeto suspenso por devires que cortam
0 sujeito em tempo de instantes.
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Os corpos das mulheres de Conceicdo das Crioulas, Contendas e Santana tornam-se
potentes ao trazerem as historias do passado, que ddo fundamento as suas a¢des no presente e

assim (re)escrevem suas histdrias. Vejamos mais um exemplo:

Mulheres Guerreiras

Mulheres guerreiras
Chegaram em Conceigéo
Pra conseguir a liberdade

Plantaram algodéo

O grande sonho
Virou verdade
Com forga e unido
Conquistaram a liberdade

Entdo os fazendeiros
Ricos e opressores
Invadiram Conceigdo
Se tornaram dominadores

Mas o povo de Conceicéo,
Meu irmao
Demonstraram
resisténcia
E continuaram resistindo
Atodo tipo de violéncia

Hoje a comunidade
E organizada
Busca seus direitos
Com forga e coragem

Durante muito tempo
A educacéo
Foi um forte instrumento
A favor da opressado

E por isto que
defendemos
Uma educacdo diferente
Que inclua nos curriculos
A histéria da gente.”

No cotidiano dessas comunidades encontramos pessoas capazes de se expressar por

meio da poesia. Essa arte do fazer se expressa na forma de agdes construidas historicamente

" poesia publicada no Jornal Crioulas: A voz da resisténcia, ano 2 - n° 7, p. 4 - abril 2005. Autoria de: Maria
Zélia de Oliveira, Marcia Jucilene do Nascimento, Maria Diva da Silva Rodrigues e Francisca Marcelina de

Oliveira.
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no dia-a-dia, capaz de leva-las a repensar sobre suas vidas e recriar mecanismos novos neste
“fazer-se”. Dentre todos esses mecanismos de organizagdo, luta e resisténcia cotidiana, outra
acao muito significativa foi o | Encontro de Jovens, realizado na comunidade de Conceigédo
das Crioulas. Neste encontro, além dos jovens dos dez sitios que formam o territdrio
quilombola de Conceigdo das Crioulas, participaram também jovens de Contendas e Santana,
além de representantes de jovens da comunidade quilombola de Feijdo (municipio de
Mirandiba), da Vila de Umas e do povo indigena Atikum. Na programacao do encontro teve
espaco para oficinas; danca popular com o grupo de danca de Mirandiba; percussdo, com
Adalmir José, Cicero Mendes, Givanildo Antonio, Marcelo Paulino (todos da comissdo de
juventude); além de jornalismo, com Fred Pessoa e teatro, com Silvana Menezes, ambos do
Centro de Cultura Luiz Freire.

Neste Encontro, ficaram acordadas as seguintes proposicaes:

1) Realizar um momento em cada sitio de Conceicdo das Crioulas, para discutir sobre
0s temas debatidos e discutidos no | Encontro de Jovens do Territério Quilombola
de Conceicdo das Crioulas. E ainda, encontros de socializacdo das ideias geradas
no Encontro.

2) Maior intercambio e trabalho conjunto dos jovens dos territorios quilombolas do
Estado de Pernambuco.

3) Trabalhar junto a escola na formagdo de mais jovens nos assuntos discutidos no
Encontro.

4) Momentos de estudo das leis que favorecem os quilombolas. Mas fazer discussdes
dindmicas e descontraidas.

5) Organizar e trazer o Encontro Estadual de Criancas Quilombolas (Quilombinho)
para Conceicdo das Crioulas, tornando também uma acdo dos jovens para as

criancas (Jornal Crioulas, 2006, p. 5).

E importante assinalar que, atualmente, ¢ significativa a participacdo dos jovens em
todas as instancias organizativas das comunidades. No processo de reconstrucdo da memoria e
de sua historia, os jovens tem desenvolvido diversas atividades com o objetivo de dar
sustentacdo a luta realizada pela comunidade e de conquistar seus direitos. Nesse processo
devemos ressaltar a importancia das condi¢des de imaginacdo, pois “o imaginario seria
condicdo de possibilidade da realidade instituida, solo sobre o qual se instaura o instrumento
da sua transformagdo” (SWAIN, 1994, p.48). Assim, é importante 0s jovens tomarem

conhecimento sobre os amparos legais que tratam das questes quilombolas, ao mesmo tempo
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em que é de grande importancia a preocupacdo com as criangas da comunidade, pois € 1a no
nascedouro que eles podem pensar e construir outros discursos e a autorrepresentagdo de si
mesmaos, valorizando sua origem e seus ancestrais. Dentre as atividades desenvolvidas pelos
jovens merecem destaque a criacdo do time de futebol feminino, em Concei¢do, 0 grupo
Crioulas Video, que registra e documenta sua propria histéria, além do grupo de teatro da
comunidade, que contribui e participa de projetos e eventos dentro do Estado, como por

exemplo, da Il Conferéncia Municipal da Juventude de Salgueiro:

Os jovens quilombolas de Conceicdo das Crioulas participam da 1l
Conferéncia Municipal do Municipio de Salgueiro, a conferéncia acontece
no Salgueiro Plaza Hotel no dia 14 de maio de 2010, participaram desse
encontro jovens de diversos movimentos sociais, escola, etnias, dentre os
segmentos. Na programacdo estd pautada a definicdo de conselho e seu
papel. Havera eleigdes dos novos conselheiros, pois, 0 tempo de renovacéo
do conselho ¢é de dois anos. Ressalta-se que nessa Ultima composi¢édo houve
a participagdo dos jovens do quilombo de Conceigdo das Crioulas, foram
eles: Adalmir José, Fabiana Ana Mendes e Martinho Mendes. Candidata-se
para compor essa nova composi¢do: Adalmir José, Ana Claudia Mendes,
Jocilene Valdeci e Roseane Mendes. Tanto esses, como aqueles jovens atuam
no movimento quilombola e desenvolvem agdes voltadas para o
fortalecimento da identidade étnica quilombola, representardo
qualitativamente toda juventude quilombola.”

Todo esse processo de organizagdo da comunidade tem muito a ver com as criagdes e
recriagdes das experiéncias de mulheres e homens da comunidade que, no ato de rememorar,
relembrar, foram criando, recriando sua histéria. Todas estas experiéncias sdo frutos de
vivéncia individual e coletiva que carregam em sua imaginacao o desejo de garantir para seus

descendentes um mundo melhor.

3. Osignificante e o significado das festas nas comunidades quilombolas.

Entre os inumeros elementos de pertencimento que recorrem as comunidades
quilombolas, as festas ocupam um lugar de destaque. Logo, observar como o ludico e o
sagrado se intercambiam, criando relagdes de solidariedade e de comunhdo, foi também um
dos objetivos da pesquisa. Observar também, como as praticas religiosas, que andam juntas as
festas, podem ser reveladoras de importantes aspectos da dindmica cultural destas

comunidades negras rurais.

" Informagcdes disponiveis em:
http://crioulasvideo.org/index.php?option=com_content&view=article&id=138:jovens-quilombolas-na-ii-
conferencia-de-juventude&catid=35:crioulasvideo&Itemid=59
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Aparentemente parece ndo existir relacdo entre o lidico e o sagrado; contudo, nas
comunidades aqui estudadas essa é uma relacdo possivel. Para tanto, basta observar os

eventos festivos da comunidade de Conceicéao das Crioulas, Contendas e Santana.

Figura 28: Igreja de Nossa Senhora da Conceicéo e Mercado

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Conceicdo das Crioulas, 2012

A Figura 28 mostra dois simbolos bastante significativos para a Comunidade de
Conceicdo: em primeiro plano, a Igreja de Nossa Senhora da Conceicdo e, ao fundo, 0
Mercado, que também é restaurante e clube. E a partir dos simbolos e de suas representacoes,
vivenciadas nas praticas, que se constroem a realidade e nela os sujeitos se inserem. 1sso
significa que o humano, ao elaborar suas abstracdes intrinsecamente ligadas a religido,
estabelece através dela sua relagdo com o sagrado. E essa relacdo que envolve o ser humano
por inteiro que denomino de “ludico”, pois entendemos que 0 sujeito, quando age
ludicamente, vivencia uma experiéncia plena. O ludico foi visto como componente do lazer,
como diversao, como relacdo prazerosa do individuo com ele mesmo e do individuo com o
grupo social ao qual pertence. S&o complexas as dicotomias, contudo n&o encontramos outra
associacdo para descrever os eventos festivo/religiosos que ocorrem nas comunidades
analisadas. Como sagrado estendemos que é tudo aquilo que envolve divindades e para
compreendé-lo, segundo alguns estudiosos, ndo podemos desassociar do seu oposto 0

profano.’® Para analisar estes eventos, recorremos & categoria Cultura. Porém, o termo Cultura

"® Para compreender e se aprofundar no assunto, leia Mircea Eliade (2000, p. 17) que, em seu livro intitulado O
Sagrado e o Profano, afirmou que “a primeira defini¢do que pode dar-se do sagrado é que ele se opde ao
profano”. Por sua vez, Roger Callois (1979, p. 19), em O homem e o sagrado, informou que “estes dois mundos,
o do sagrado e o do profano, apenas se definem rigorosamente um pelo outro. Excluem-se e supfem-se”. Ja
Rudolf Otto (1985, p. 6), em seu livro O Sagrado: aspecto irracionais na noc¢éo do divino e sua relacdo com o
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sera empregado como relacionado a capacidade que possuem individuos e grupos de
repassarem suas tradi¢des e costumes para seus descendentes por meio da oralidade.

Nessa perspectiva, Cultura torna-se uma categoria importante para se pensar a
construcdo dos projetos de organizacdo que foram sendo produzidos por esses sujeitos sociais.
Pois muitos dos ensinamentos e aprendizagens dessas tradicbes que dao suporte a varias
mobilizagbes implementadas por esses sujeitos sdo repassadas por meio da oralidade, de
geracdo a geracdo. Ao abordar a categoria Cultura, estamos pensando-a como a capacidade
dos sujeitos sociais de analisarem suas experiéncias, de contarem a sua historia e, acima de
tudo, como possibilidade de organizacéo e de estratégias de enfrentamento pelos seus direitos.

Segundo Roger Chartier, ndo é possivel entender uma histéria cultural desconectada
de uma historia social, posto que suas representacdes sdo produzidas a partir de papéis sociais.

O autor afirmou que:

A relacdo de representacdo é assim turvada pela fragilidade da imaginacéo,
que faz com que se tome o engodo pela verdade, que considera 0s sinais
visiveis como indicios seguros de uma realidade que ndo existe. Assim
desviada, a representacdo transforma-se em maquina de fabricar respeito e
submiss@o, em um instrumento que produz uma imposi¢do interiorizada,
necessaria |4 onde falta o possivel recurso a forga bruta (CHARTIER, 2002,
p. 75).

Nesse ponto, consideramos importante ressaltar as analises realizadas por Thompson
quando nos alertou para tomar “cuidado com as generalizagdes, dos universais da ‘cultura
popular’ e com o proprio termo ‘cultura’, como sua invocag¢do confortdvel de um consenso,
pode distrair nossa atencdo das contradi¢fes sociais e culturais, das fraturas e oposigdes
existentes dentro do conjunto” (1998, p. 17). O autor nos alertou no sentido de estarmos

atentos ao uso desse termo e as suas complexidades:

Né&o podemos esquecer que ‘cultura’ € um termo emaranhado que, ao reunir
tantas atividades e atributos em um so6 feixe, pode na verdade confundir ou
ocultar distingcBes que precisam ser feitas. Serd necessario desfazer o feixe e
examinar com mais cuidado os seus componentes: ritos, modos simbélicos,
0s atributos culturais da hegemonia, a transmissdo do costume de geracdo
para geracdo e o desenvolvimento do costume historico especifico das
relagOes sociais e de trabalho (1978, p. 22).

racional , explicitou que “o sagrado ndo pode ser definido, nem ensinado; deve ser evocado ou despertado no
sentimento e descrito por analogia ou metafora”.
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E “necessario desfazer o feixe”. Para tanto, devemos buscar no passado 0s
componentes que moldaram a cultura desse povo. Sobre que base se forjou a religiosidade
nordestina e a(o) nordestina(o)? A religiosidade nordestina foi construida a partir do
imaginario, que aflora em diferentes tipos de discursos e forja sentidos e identidades. Essa
religiosidade, foi vista até pouco tempo como fanatismo religioso. Nesses termos o

nordestino:

passa a ser marcado pela figura do beato ou da beata, homens e mulheres a
beira da insdnia em suas crencgas, cheias de supersticdes crendices que
misturam, desordenadamente, elementos religiosos de matrizes culturais
diversas, sincretizando crencas catolicas, com crenca animista ou fetichista
de origem africana ou indigena, [... ] que passa a ser visto como homem de
fé, homem simples, crédulo, capaz de acreditar nas mais disparatadas
pregacOes e de perigosamente se entregar a qualquer ritual que ganhe a
totalidade da religiosidade (ALBUQUERQ JUNIOR, 2007, p. 112).

A guem interessava a construcao desse imaginario em torno da fé nordestina? Esse
discurso discriminador tende a homogeneizar os diferentes, tornando o sertanejo e o fanatismo
um binémio inseparavel, além de ndo levar em consideracdo os repertorios culturais que dao
base aos fundamentos dessa religiosidade. Os costumes religiosos herdados pelo povo do
Sertdo foram construindo, ao logo do tempo, a partir de tradicdes culturais e negociacoes
simbolicas, a partir do encontro entre culturas diferentes que tiveram “inicio com o encontro
entre catolicismo ibérico e cosmologia indigena nas aldeias missionarias fundadas pelos
Jesuitas nos séculos XVII e XVIII, e que prosseguiu com as missdes capuchinhas junto a
populacdo ‘cabocla’ até o século X1X” (POMPA, 2004, p. 72).

N&do é possivel isolar essa heranca cultural da religiosidade sertaneja, assim como
outros componentes presentes nessa religiosidade como os herdados das culturas indigenas e
negras/afrodescendentes?. Diante desses fatores, podemos dizer que as vivéncias religiosas
dessas comunidades sdo muito mais diversificadas e complexas do que pode sugerir um
rapido olhar. Compreender essa construcdo é decifrar o padrdo de significados “transmitido
historicamente, incorporado em simbolo por meio dos quais os homens comunicam,
perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagéo a vida” (GEERTZ,
1978, p. 103). Acrescentariamos na analise do autor que ndo apenas 0s homens, mas
significativamente as mulheres tém desempenhado esse papel, em especial nas comunidades
negras/quilombolas.

A religiosidade de Conceicdo das Crioulas, como analisado em artigo, onde foi

observada sua pluralidade e que a fé dos seus moradores fundamenta-se na tradicdo do mito
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fundador. Os moradores mais antigos narram que foram as seis crioulas que fundaram a
comunidade, fizeram promessa a Nossa Senhora da Concei¢édo e, caso conseguissem pagar a
renda das suas terras, ergueriam uma capela em homenagem a mesma. O fato aconteceu, a
promessa foi cumprida: ergueram a capela e, desde entdo, o lugar ficou conhecido como
Conceicao das Crioulas. Nesse sentido, “pode-se dizer que a religiosidade da comunidade
encontra-se vinculada ao catolicismo popular, no qual o culto aos santos torna-se tanto uma
devocdo pessoal como comunitaria, uma pratica cultural” (SOUZA, 2007, p. 2). Os moradores
falam com orgulho da imagem de Nossa Senhora da Conceicédo, dizem que ela é preservada
desde a sua fundacéo.

Ao pensar a Cultura como essa capacidade de criar significados, é que se pode
compreender o envolvimento da comunidade, reconstruindo as tradicbes nos momentos de
religiosidade e das festas. Em Conceicdo, Contendas e Santana observa-se uma
“indiferenciacdo” ludico-sagrada, o que revela sua singularidade, que é mais um aspecto da
dindmica cultural dessa comunidade. Pode-se dizer que a fé e a festa convivem em harmonia e
sdo complementares. Tal vivéncia, segundo José Jorge de Carvalho, significa contrapor-se a
visdo “cristianocéntrica”, ou seja, a de que o catolicismo, no Brasil, contrariou a tradigdo
europeia original, construindo ao longo do tempo o seu préprio jeito de ser e de viver a sua
espiritualidade (CARVALHO, 1992, p. 3). Fato constatado por todos aqueles que visitam as
comunidades. Vania Rocha F. de Paiva e Souza, antrop6loga contatou que:

Descrever a religiosidade de Conceicdo das Crioulas é mergulhar no
catolicismo popular que permeia a vida rural a0 mesmo tempo em que
encontramos elementos da religiosidade negra e indigena. A fé nos santos
catolicos esta presente na parede de cada casa. Frei Damido e Padre Cicero
sdo assiduos nos lares, acompanhados por nossa senhora da Conceicéo,
nossa senhora da Assuncao, S&o Jorge, entre outros (SOUZA, 1998, p. 27).

Entre rupturas e adaptacOes, essas comunidades vao construindo esses universos
simbolicos e, nessa perspectiva, construindo suas histérias. Nesse processo de construcdo
cultural é que foram apreendidas informacGes e vivenciadas experiéncias que se tornaram
fundamentais para preparar, fortalecer a conquista por sua identidade quilombola. Como
observado pela antropdloga, a religido comporta e aceita elementos que compdem a
religiosidade local, ha uma aceitacdo dos rituais catolicos, indigenas e africanos, mesmo nos
espacos onde as pessoas se identificam como catdlicos. Assim, ao renovar esperancas em dias

melhores, chuvas, chegada de alimentos, terra, sobrevivéncia dos rogados, essa mesma
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religiosidade converte-se em fator de “promogdo social” e de expectativa de dias melhores
para todos.

A espiritualidade de Conceicdo se expressa nas principais devocfes. Uma delas € a
Novena de Nossa Senhora da Conceicdo, padroeira da comunidade, que se realiza entre 0s
dias 29 de novembro a 8 de dezembro. A outra € a de Nossa Senhora da Assuncgdo, que se
transformou no maior evento local. trataremos primeiro de Nossa Senhora da Conceigéo.

Segundo os relatos orais, a imagem de Nossa Senhora da Conceicdo foi trazida por um
escravo fugido, ndo se sabe de onde, chamado Francisco José de Sa, que viveu junto as
crioulas. Deste entdo, a santa € homenageada na comunidade. Nessa elaboracao e nas praticas
devocionais que a alimentam/realimentam, conferiram-Ihe significado social, importancia que
é capitalizada para agregar os moradores e, assim, garantir a longevidade e o sentimento de
resisténcia da comunidade. As autoras Maria Lucia Montes e Marlyse Meyer (1984)",

esclareceram muito bem o significado das festas:

a festa pode funcionar como um ‘ritual de inversdo’ das relagdes sociais,
nesse momento de ruptura do quotidiano e suas leis. Dai ser ela ‘suspensa’
fora do tempo e do espago, um momento de liberdade, de criatividade e de
espontaneidade, que tem por limite apenas a regra comum de todos
conhecida, e que surge exatamente da consciéncia dos valores
compartilhados - aqueles que criam para todos, no momento da celebracéo, o
sentimento de serem parte de uma mesma comunidade, para a qual todos sao
igualmente importantes, e em fungéo da qual cada um pauta suas ac¢Ges. Por
isso a festa é capaz de criar em nds essa exaltacdo, essa sensacdo de
engrandecimento, que nos transforma em parte indissociavel de um mesmo
todo, fazendo com que, independentemente do motivo da celebracéo, toda
festa traga com sigo uma dimensdo religiosa, a0 mesmo tempo mistica e
erodtica, na emocao do reencontro de uma unidade perdida, celebracdo que é
sempre eucaristica, alegria, acdo de gragas, comunh&o com a totalidade.

E a partir desde ponto de vista que se pode entender as festas nas comunidades
quilombolas. Ndo vivem a festa apenas pela festa, mas constitui forma de resisténcia e
manutencdo dos lacos comunitarios. Contou D. Firmiana Marcionila (Ana Belo) que,
antigamente, as novenas a Nossa Senhora da Conceicdo eram muito boas. Nelas, todos da

comunidade participavam harmoniosamente:

No tempo em que eu era jovem, as novenas eram mais animadas. Seu Zé
Simdo, o noiteiro da Gltima novena, passava a noite toda fazendo café para

" Artigo de MONTES, Maria Lucia; MEYER, Marlyse. Festa na politica. Lua Nova: revista de cultura e
politica vol.1 no.3 Sdo  Paulo Dec. 1984.  Disponivel em:  http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-
64451984000300021&script=sci_arttext. Acessado em: 5 nov. 2012.
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as pessoas. De madrugada, rezava o oficio de Nossa Senhora da Conceigédo
e, de manha, tinha a procissao, passando em todas as casas (Jornal Crioulas,
2004, p. 3)

Figura 29: Mulheres coordem a Novena de N. Sr.
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Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Conceicéo das Crioulas, 2009

Figura 30: Banda de Pifanos no momento dos festejos

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Conceicdo das Crioulas, 2009.

Observamos que durante os eventos onde se homenageia Nossa Senhora da Concei¢éao
(vide Figura 29), as novenas, o0s rituais sdo quase idénticos aos de Nossa Senhora da
Assuncdo. Embora sejam bem mais simples e mais intimistas, ndo tem a repercussdo das
festas de agosto, participando apenas os moradores da comunidade. A coordenacdo de cada
atividade diaria fica sob a responsabilidade da familia que recebe a imagem. E costume que 0s
musicos toquem na casa da(o) noiteira(o) que abriga a imagem durante todo o dia. L& sdo
também servidas refeicbes para os tocadores e convidados. A noite, todos seguem em

procisséo para a igreja, onde a familia responsavel coordena a Novena. Vale ressaltar que
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todas as novenas que presenciamos foram coordenadas por mulheres. No final das oragdes,
sdo distribuidas velas aos participantes, que sdo acesas enquanto todos se postam ao redor da
bandeira, que fica em frente a igreja. Depois disso, 0 grupo coordenador apanha os ramos do
altar e sai da igreja junto com a Banda de Pifanos (vide Figura 30), também ao redor da
bandeira. Finalmente, os responsaveis por aquele dia trocam simbolicamente ramalhetes de
flores com os organizadores do dia seguinte, a banda de pifanos continua tocando durante
todo tempo que durarem os fogos. Quando esses terminam todos sdo convidados a dangarem
o “trancelim”. O poder sdcio econémico da(o) noitera(o) € traduzido pela quantidade de fogos
de artificios soltos durante o dia e na novena, na duracéo da execu¢do da banda de pifanos e
na recepgdo oferecida na casa da(o) noiteiro(a). O depoimento de uma moradora na ocasido
lamentava: “Antigamente, ndo tinha essa historia de pagar para que a banda de pifano tocasse
o0 tempo que fosse necessario, bastava dar um agrado. Hoje nédo, tem que pagar de acordo com
0 tempo”. Moradores da comunidade contam como as novenas e as festas de Nossa Senhora
da Conceicdo deixaram de ser o principal evento religioso da comunidade, enquanto a de

Nossa Senhora da Assuncéo foi adquirindo maior visibilidade:

A festa, que era em dezembro, virou tradicdo ser em agosto. Mas a festa de
verdade, a festa das crioulas € em dezembro. Mas, para 0s brancos
mandarem, acabou ficando duas festas, sendo a mais destacada em agosto.
Mas a padroeira oficial € Nossa Senhora da Conceigdo, até por uma razéo de
I6gica, j& que aqui é Conceigdo das Crioulas, a festa dela é em dezembro. Ai
ficou, diz que Conceicdo tem esse nome por conta da imagem, € crioula, por
conta da lideranca das crioulas aqui. Minha avo fala da construcdo dessa
igreja, que era muito interessante para construir isso aqui. Eles se juntaram,
naquele tempo, ja formavam grupo e trabalhavam. Os homens trabalhando e
as mulheres botando agua e, quando chegava a hora da construcdo, pegavam
uma banda de pifano e enquanto uns trabalhavam, os outros animavam
(MENDES, apud LEITE, 2000, p. 72).

As festas religiosas representam também espaco de disputa e poder. Narrou o Jornal
Crioulas que a festa de Nossa Senhora da Assuncéo foi criada em 1932 pelo Coronel Pedro da
Luz, fazendeiro da regido. Como o fazendeiro nesse periodo tinha que viajar para Belém de
Sdo Francisco, fato que impedia sua participacdo na festa de N. Sra. da Conceicéo, ocasido em
gue 0S mMesmos aproveitavam para juntar parentes, amigos e mostrar seu poder e prestigio,
resolveu criar um outro evento festivo/religioso em agosto. Como era uma pessoa de poder
econémico, logo sua festa tornou-se o evento mais importante na regido, enquanto os festejos

da padroeira do local, N. Sra. da Concei¢do diminui de importancia.
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Na tradicdo oral, narra-se que os fazendeiros, tentaram colocar N. Sra. da Assuncéao
como padroeira do lugar em substituicdo a N. Sra. da Concei¢do. Contudo, isto ndo foi aceito
pelas pessoas da comunidade. Assim, os fazendeiros resolveram realizar uma grande festa, no
més de agosto, em homenagem a Nossa Senhora da Assuncdo. Diante do exposto, passou-se a
realizacdo de duas festas por ano, uma em agosto e outra em dezembro. Para Swain (1994,
p. 60), “dizer é agir, e dizer é criar imagens em movimento; é objetivar representacdes, €
esculpir desejos que se transferem infinitamente de um significante para outro, marcados por
uma auséncia gque insiste em suprir”.

Para Aparecida Mendes, membro da comunidade:

A festa de Nossa Senhora da Conceicédo ela é antiga, mas o pessoal diz que
foi por causa de Francisco José, um negro que veio da Bahia e trouxe aquela
imagem, ai comecou a festa. Com o passar do tempo, uma pessoa trazendo
aquela imagem (Nossa Senhora da Assuncédo), ai mudaram. A festa que era
em dezembro, virou tradigdo ser em agosto. Mas a festa de verdade, a festa
das crioulas é em dezembro. Mas para os brancos mandarem, acabou ficando
duas festas, sendo a mais destacada em agosto. Mas a padroeira oficial é
Nossa Senhora da Conceicdo, até por uma razdo de l6gica, ja que aqui €
Conceigdo das Crioulas, a festa dela é em dezembro. Ai ficou, diz que
Conceicdo tem esse nome por conta da imagem e crioula, por conta da
lideranca das crioulas aqui. Minha vo fala da construgdo dessa igreja, que era
muito interessante par construir isso aqui. Eles se juntaram, naquele tempo,
ja formavam grupo e trabalhavam. Os homens trabalhando e as mulheres
botando &gua e, quando chegava a hora da constru¢do pegavam uma banda
de pifano e enquanto uns trabalhavam, os outros animavam.”

Atualmente, a comunidade continua organizando e participando das duas festas.
Porém, a Festa de N. Sra. da Assuncao continua sendo a de maior repercussado e destaque. As
festas na regido ndo tem apenas um sentido religioso, sdo também um importante
acontecimento social. As mulheres comecaram a organizar as festas nos anos 1950.
Atualmente sdo as coordenadoras, tiradoras e cantoras das novenas. Em meados dos anos
1980, a comunidade passou a ser responsavel pelos festejos, juntou os representantes dos
sitios e cada um se responsabiliza pela organizacdo de um dos dias da festa.

As atividades religiosas da festa de agosto em Conceicédo das Crioulas (vide Figura 31)
normalmente sdo acompanhadas de outros eventos culturais. Alguns s&o tradicionais, como a
banda de pifanos e o forro pé-de-serra, outras comecaram a ser introduzidas a partir do
movimento de luta pela terra e o fortalecimento da identidade quilombola. Como em 2009

que, dentre outras atividades, destacou-se a participacdo dos grupos Alafin Oyo e Bongar,

"8 Entrevista de Maria Aparecida Mendes, militante politica atuante na comunidade, concedida a Leite em
07/09/2000.
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vindos de Recife e Olinda, que animaram o publico com as musicas africanas e “promoveram
oficinas de percussdo e danca, criando um intercdmbio entre as comunidades quilombolas
rurais e os quilombos urbanos” (JORNAL CRIOULAS, 2009, p. 4).

N

Figura 31: Festividades de Conceicdo das Crioulas (04 a 14 de agosto), 2011
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Festa de Agosto

A festa de Agosto
é uma festa popular
que faz a unido dos povos
vir a igreja rezar
juntando varios costumes
diante do pé do altar

S&o nove noites de novenas
com tanta animagéo
homenageando sempre
Nossa Senhora da Assungéo
que é muito querida
por todo esse povao

Essa festa é um ato cultural
promovido pelo povo e a
prefeitura municipal
com banda de pifanos e forrd
e 0 maior alto astral
tem de tudo que vocé gosta
do comeco até o final

De seis a quatorze de agosto
Venha com a gente curtir
E a festa das Crioulas
Que vem chegando por ai
Com diversas novidades
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pra vocé se divertir.”

As festas representam momentos de entrega, por um instante sdo esquecidas as
divergéncias, os confrontos, o trabalho estafante, etc. para celebrar a alegria em comum, onde
sdo mantidas praticas simbolicas e formas de sociabilidades. Com isso, Concei¢do das
Crioulas toma nova dimensao, inclusive geografica, abrigando toda a gente dos sitios, de

Contendas, de Santana, de Umas, de Salgueiro e até de muito distante da regido. Assim:

A festa pode ser considerada sintese da vida comunitaria, evidenciando seus
Varios aspectos na densa teia que entretece sobre a trama cotidiana. Como a
lente de um microscopio, ela permite entrever as multiplas relacGes que tém
lugar numa microssociedade e os valores que assim ela explicita: do
parentesco ao meio ambiente, do calendario agricola ao respeito pelo mais
velho, da producdo artesanal a histéria dos ancestrais, da lideranca feminina
ao conhecimento das plantas, das relacdes de afetividade aos valores
humanos considerados fundamentais (MOURA, 1997, p. 181).

Como podemos perceber, as festas sdo o elemento aglutinador e significante dentro
das comunidades quilombolas. Assim como em Conceicdo, € possivel também observar a
forca desses eventos em Santana e Contendas.

Como observado por nds em pesquisa anterior que resultou no artigo intitulado O
ludico-sagrado das festas em Conceic¢éo das Crioulas, as festas ocupam uma posicao central
na estrutura das religides Afro-brasileiras e em Concei¢do das Crioulas, Contendas/Tamboril
e Santana por serem comunidades identificadas como remanescente de quilombo, observamos
que em tais comunidades essa relacdo do ludico-sagrado ndo se processou diferente. As festas
desempenham também papel religioso, pois € 0 momento de homenagear e cultuar os deuses.
Sd0 momentos em que os mais velhos reafirmam sua fé, ao mesmo tempo contagia e
incentiva 0s mais jovens a continuar na fé, desempenhando também um papel importante no
processo de aprendizagem, ao iniciar os novos fiéis nos segredos e mistérios dos cultos. Trata-
se de uma religiosidade onde a alegria é o principal ingrediente da fé, numa vivéncia sagrada
impregnada do ludico. "Neste aspecto, as festas sdo necessarias na vida de cada sujeito. Nelas,
a comunidade mostra toda a sua capacidade e seu potencial ludico e estético, numa verdadeira
poetizacdo das relacbes humanas” (SOUZA, 2010, p. 13).

As festas segundo Gloria Moura s@o reveladoras de importantes aspectos da

dindmica cultural que se pode observar nas comunidades negras rurais, elas funcionam como:

" publicado no Jornal Crioulas: a voz da resisténcia. Autora: Maria das Gragas da Silva. Ano 2 - n° 5 - agosto
2004
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uma trégua indecisa da luta: todos interrompem o confronto direto, o
trabalho, as atividades rotineiras para participar da celebragdo comum. As
pessoas procuram a transcendéncia, os pequenos desafios do cotidiano sdo
esquecidos. Pode-se fazer uma imagem da festa como um caleidoscépio no
qual se refletem varios aspectos da vida social (MOURA, G., 1998, p. 13).

O Arraial da Santana (vide Figura 32) foi um momento de festa e juncéo de todos da
regido. Foi um momento em que alegria e originalidade se fizeram presentes. O evento contou
com a presenca das comunidades de Pau Ferro, Contendas, Sitios Novos, Umas, Vasques,
Conceicdo das Crioulas. Segundo Maria Aparecida de Souza, membro da comunidade, o
evento representou mais um reforco para construcdo da nossa identidade e da nossa historia.
“Hoje estamos aqui dando continuidade ao que nossos antepassados fizeram. Essa ¢ uma festa
onde a comunidade se confraterniza, mostrando os seus lacos de amizade e companheirismo,
reforcando os valores sociais e €éticos, além de ser um momento de integracdo de Santana com

outras comunidades”®’.

Dentre outras expressdes culturais, ocorreu a apresentacdo da
Manzuca, danca tradicional do local. A manzuca é um ritmo que exige o suporte sonoro da
sanfona, da zabumba, do tridngulo e do pandeiro. Para a professora e moradora da
comunidade, Maria Aparecida de Souza, o Arraia da Santana foi muito importante para a
comunidade, por trazer a oportunidade de unir os moradores em torno da diversidade cultural
existente no local (Figura 33 e Figura 34). Segundo ela, apesar da difusdo dos ritmos
modernos, a identidade quilombola ainda resiste. “E tanto que, até hoje, tudo na Santana
comega e termina com a manzuca”. A comunidade de Conceigao das Crioulas abrilhantou o

evento com sua presenca, sociabilizando a percusséo e tocando os mais diversificados ritmos

afro-brasileiros.

8 Disponivel em: www.salgueiro.pe.gov.br/saojoao2010/distrito.htm. Acessado em: 15 jul. 2010.



Figura 32: Convite do Arraia da Santana

Arraid nos distritos comeca
com muita Manzuca em Santana

Chegue pra ca ninha gente #A manzuca val rolar
VYamo logo forroza (uadria, xadado e baiso
Chame minino e mié #mi tem maravilha
Para tudo anima Maravilha do Sertio
Qui o forré da Santana Chame Rita, Chame Ana
#Asora vai cumeca. Qui o forré da Santana

Agora vai amecar

De 13 a 23 A Comunidade de Santana estard em festa
com o Tradicional Sdo Jodo na Santana.

PROGRAMACAQC
NOVENARIO
De 13 a 21— Novena de S&o Jodo.
*Primeira Noite com Queima de Fogos e Reza.
*MNa ultima noite com Quadrilha mirim e Show com Grupo “Vozes” de Umds.
(e a tradicional confraternizag&o da comunidade)
LOCAL: Capela Nossa Senhora Sant’Anna.
HORARIO: 19:00 horas.

FESTA CULTURAL
DIA 23 — Arraia Quente e Amochado.

) 0,
Das 20:00 as 22:00 horas — ApresentacGes Culturais.
* Quadrilha “Quente e Arrochado” (Comunidade)
* Teatro e Maracatu (Conceicdo das Crioulas)
* Maravilhas do Sertdo (Comunidade)
* Grupo Manzuca (Comunidade)

Das 22:00 até 5:00 Horas - Forrd:
* Os Irmédo Nordestinos.
*Doce Seducdo.

A partir das 5:00 Horas - Tradicional “Curmidla”

"VENHA FESTETAR CONOSEO O MELHOR SAC TAO DA RESTAC..
A COMUNIDADE TE ESPERA DE BRACOS ABERTOS

Fonte: Comunidade Quilombola de Santana, 2010
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Figura 33: Arraia da Santana foto 1

»

Fonte: Prefeitura Municipal de Salgueiro, Santana, 2010

O espaco que as festas ocupam nas comunidades quilombolas nos convida para o
“reconhecimento de um aspecto de determinagdes/relagdes. E nesse plano intricado que
homens, mulheres, criancas, velhos e velhas estabelecem, projetam, realizam suas vidas”
(MONTENEGRO, 2007, p.9). E o espaco de expressar a identidade do grupo. Nestes
momentos, as pessoas se metamorfoseiam em algo que sé se explica pela forca dos seus
ancestrais. Assim se expressam as festas, como cultura diferenciada que ao mesmo tempo
reflete a influéncia africana, portuguesa e indigena, que se reflete no vestuario, nos rituais
religiosos, nas comidas tipicas do lugar e no gestos dos corpos a deslizar, fazendo e

desfazendo a tranga como ocorre nas festas ao dangar o Trancelim (Figura 35).
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Figura 35: Mulheres da comunidade dancando o Trancelim

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal), Salgueiro, 2003

4. As comunidades quilombolas e 0 acesso as politicas publicas

“Nao ¢ munganga nao, ¢ coragem e luta que passa nas veias de bocado em bocado de
gente” (SA, 2003, p. 52). Essa entrevista de Generosa, membro da Comunidade de Conceicio
das Crioulas, sintetiza como foi e é conduzido o processo de mobilizacdo na comunidade pela
conquista dos seus direitos. Os quilombolas enfrentam ainda hoje situacdes de grandes
dificuldades e isso fica mais evidente quando comparamos as politicas publicas do Estado que
apregoam beneficios a estas comunidades e a real situacdo em que se encontram estes grupos
frente as instancias locais.

Se a situacdo da populacdo pobre em geral ja apresenta extrema fragilidade em relacao
a questdo de regularizacdo fundiaria, educacdo, saude, meios de transporte, trabalho e outros
bens e servigos, imaginemos como estes servicos chegam até as comunidades negras, em
especial quilombolas. Estudo feito por Henriques, apresentou um levantamento sobre a

distribuicdo da escolaridade da populacéo segundo a cor/raca, concluindo que:

A distribuicdo da escolaridade entre os negros é significativamente pior do
que entre os brancos. O peso relativo dos niveis de mais baixa escolaridade é
maior entre 0s negros do que entre os brancos e, além disso, na medida em
que avancamos para niveis superiores de escolaridade, 0s negros perdem
posicBes relativas frente aos brancos [...]. A partir de 4 anos de estudo
completos, a correspondente participacdo dos brancos é continuamente
superior a correspondente a participacdo dos negros. Deve-se destacar que as
diferencas sdo significativas nos ciclos educacionais completos, em
particular na conclusdo do ensino médio (2002, p. 35).
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Esta situacdo toma dimensdo ainda maior quando conhecemos as comunidades
quilombolas e observamos qual a situacdo da educacdo nas mesmas. Segundo o Guia de
Cadastramento de Familias Quilombolas:cadastro Unico para programa sociais, existem
hoje em Pernambuco 154 comunidades quilombolas e estimando-se um total de 6.890
familias. Estudos realizados pelo Governo Federal sobre a situacdo das localidades onde
vivem essas comunidades, demonstraram que boa parte das unidades educacionais esta longe
das residéncias dos alunos e as condi¢cdes de estruturas sdo precarias, a maioria dos
professores ndo recebem capacitacdo adequada e ndo existem em ndmeros suficiente para
corresponder a demanda.

O Governo Federal, por meio da Secretaria Especial de Politica de Promocdo da
Igualdade Racial (SEPPIR), criou o Programa Brasil Quilombola, que existe desde 2004 e
articula-se em quatro eixos: acesso a terra; infra-estrutura e qualidade de vida;
desenvolvimento local e inclusdo produtiva, segundo o diagndstico realizado em julho de
2012 (SEPPIR, 2012, p.12). Dentro do Programa Brasil Quilombola um dos eixos
contemplados se refere a Educacdo. O Governo em seu diagnéstico informou que existem
210.510 alunos e 31.943 professores atuando em 1.912 escolas em comunidades quilombolas.
A Regido Nordeste concentra 67,99 % das escolas. De 2009 até o presente momento, foram
conveniados projetos junto ao Ministério da Educacdo para a construcdo de 75 escolas
quilombolas, com valor total de R$ 30,6 milhdes (2012, p. 20). O Governo criou também o
Programa Nacional de Educacdo no Campo (Pronacampo). “Programa recém-lancado, trata-se
de um conjunto de acdes articuladas que asseguram a melhoria do ensino nas redes existentes,
bem como, a formacgdo dos professores, producdo de material didatico especifico, acesso e
recuperacdo da infra-estrutura e qualidade da educacdo no campo e quilombola em todas as
etapas e modalidades — Decreto n° 7.352, de 4 de novembro de 2010” (Idem, p. 47). Sera que
a questdo essencial para as comunidades quilombolas é a criacdo de novas leis ou politicas
que facam valer direitos assegurados oficialmente pela Constitui¢do Brasileira? Ou néo seria
0 caso de se fazer cumprir e fazer chegar até as comunidades os direitos adquiridos e melhorar
a qualidade de vida? O proprio governo reconhece quais as reais condi¢Ges que vivem estas

comunidades em relacdo a questdo educacional:
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A Educacdo €é outro aspecto relevante quando analisamos a situagdo
socioecondmica das comunidades quilombolas no Brasil. De acordo com os
dados do CADUNICO, 23,5% dos quilombolas nio sabem ler. E um dado
preocupante, uma vez que a média nacional, de acordo com o Censo 2010, é
de 9%. Na Chamada Nutricional Quilombola, ha uma especial analise com
relacdo a escolaridade da mée das criangas de 0 a 5 anos das comunidades
pesquisadas. 43,6% delas possuiam até 4 anos de escolaridade completos. Ao
se analisar o universo das escolas cadastradas como quilombolas no Censo
Escolar (MAPA 4), pode-se perceber a pequena incidéncia de escolas que
possuem séries para aléem do quinto ano, ou quarta série. A cobertura da
Educacdo para Jovens e Adultos também é pequena. (Idem, p. 25).

Acreditamos que quase nada escapa ao aspecto instituidor das representagdes sociais, a
construcdo das identidades individuais e sociais dos quilombolas processa-se também por
meio da Educacdo. A escola configura-se como locus privilegiado na constituicdo das
identidades, pois € o espaco de poder que regula, normatiza e imprime modelos que podem
levar a discriminacdo de raca, sexo e género. Aqui cabem algumas observacdes. Quando se
fala de educacdo para quilombolas, trata-se de uma atencédo diferenciada para escolas publicas
situadas em territdrios quilombolas, mas ndo uma proposta pedagogica especifica para uma
escola quilombola particular. Claro que a educacdo nessas comunidades deverd levar em
consideragdo sua especificidade, mas devera levar em conta também a l6gica da modernidade

que as afeta, pois estdo inseridos em um mundo real:

Entendemos que a escola no Brasil tem um grande desafio para cumprir com
a sua funcdo educativa, pois enquanto responsavel pela educacdo formal
institucionalizada, a escola reine e desenvolve no seu interior relagdes de
forgas sociais, lutas politico-pedagogicas e esforcos que contribuem para a
manutencdo/transformacdo das condigdes sociais através das relacGes
pedagogicas (SILVA, 2010, p. 165).

A escola, como uma instituicdo social, transmite e reproduz os valores culturais e 0s
ideais da sociedade na qual se insere. No entanto, é necessario ressaltar o papel da escola na
producdo de conhecimentos, que tem a funcdo de elaborar mecanismos eficazes no combate
as distintas formas do racismo, da discriminacdo, da intolerancia e dos preconceitos. A
educacdo “é capaz de oferecer tanto aos jovens como aos adultos a possibilidade de
questionar e desconstruir os mitos de superioridade e inferioridade entre grupos humanos que
foram introjetados neles pela cultura racista na qual foram socializados” (MUNANGA, 2005,
p. 17). Sabemos que, no processo educacional, a estratégia da luta contra o racismo é um
desfio, mas € preciso descobrir e inventar formas e linguagens de tocar no imaginario e nas

representagdes. O processo de escolarizagdo em comunidades quilombolas pressupde
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descobrir formas inventivas e criativas na perspectiva de valorizar as diversas experiéncias
vivenciadas pela comunidade.

Em 2004, o Conselho Nacional de Educacdo implantou as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-raciais e para o Ensino de Historias e Cultura
Afro-brasileira e Africana e introduziu neles os chamados Temas Transversais, deixando ao
encargo de cada educador a liberdade e a responsabilidade de trabalhar seus contetidos. Esses
profissionais devem fazer o esforco e lembrar que “os caminhos ndo sdo separados nem
solitarios, mas a especificidade exige abordagens diversas sem perder o rumo do dialogo e da
troca de experiéncia” (Idem, p. 20).

As comunidades quilombolas aqui estudadas se reinventam para que seus membros
continuem a estudar, mas um dos primeiros impedimentos é o préprio acesso a escola. Na
comunidade de Santana, por exemplo, existia uma Unica escola do Ensino Fundamental, que
se encontra atualmente fechada diante da precariedade em que se encontra com estruturas
fisicas deterioradas: telhas e portas quebradas, falta de carteiras, quadro negro danificado, etc.
Por isto, os alunos se deslocaram para o distrito mais proximo de nome Pau Ferro para
continuar os estudos. Segundo Maria Francisca da Silva: “a escola fechou e os estudantes tem
que ir para Pau Ferro, se quiserem continuar estudando. La em Pau Ferro s6 tem até a 82 série,
se os alunos quiserem fazer o segundo grau tem que se deslocar pra Umas, s6 14 é que tem”. &

A experiéncia educacional de Conceic¢do das Crioulas é considerada uma referéncia
para 0 movimento quilombola e outras organizacdes que trabalham com educacdo. Segundo
informagcdo da AQCC, a comunidade construiu um projeto de “educacdo especifica e
diferenciada” que trabalha com uma concepg¢ao de educacao em que “os valores, a cultura, os
costumes, as tradigdes, a sabedoria das pessoas mais velhas e a histdria dos antepassados
fazem parte do processo historico da comunidade”, servindo de “inspiragdo e reafirmacdo do
ser quilombola” (AQCC, 2007). A comunidade de Conceicdo vem desenvolvendo, ndo apenas
em sua comunidade, programas e projetos com vistas a melhorar a qualidade de ensino, com
capacitacdo dos professores e registro da sua propria histéria. Dentre eles destacamos o

“Programa Saberes da Terra”, voltado para jovens e adultos com o objetivo de:

81 Entrevista realizada por Maria Aparecida em 10 de julho de 2012.
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estimular e apoiar o fortalecimento e a ampliacdo de jovens agricultores(as)
familiares na rede publica de ensino, oferecendo oportunidades de evolugéo
de escolaridade, qualificacdo social e profissional. Tem uma proposta
pedagoégica fundamentada no eixo articulador: Agricultura familiar e
sustentabilidade, que se articula com o0s eixos tematicos: Agricultura
familiar: etnia, cultura, género e identidade, seguindo os principios da
pedagogia da alternancia, respeitando os ciclos de producgéo e as culturas do
campo (NASCIMENTO, 2007, p. 3)

E importante perceber que a comunidade se preocupa em formar cidados conscientes
da sua historia, de valorizar a cultura local, de mostrar qual o seu lugar no mundo. E, mais
importante ainda: construir mecanismos que irdo contribuir com outras comunidades para que
elas ocupem esse mesmo lugar. Diante disso € que esse programa se estendeu para as
comunidades indigenas, quilombolas e familias assentadas do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST). “No municipio de Salgueiro estdo em funcionamento trés turmas:
Uma em Conceicdo das Crioulas (Vila) e as outras duas nas comunidades quilombolas de
Santana e Contendas, distrito de Umas” (Idem, Ibdem).?? Esse programa acontece em
Pernambuco com parceria entre Secretaria de Educacdo do Estado de Pernambuco (SEE),
Comissdo Pastoral da Terra (CPT), Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST),
Federacéo dos Trabalhadores na Agricultura do Estado de Pernambuco (FETAPE), Comisséo
Estadual dos Quilombos e a Comissdo do Povo Indigena Pankararu. Outro projeto
desenvolvido pela AQCC e seus parceiros foi o “Crescer com Cidadania”, com o objetivo de
investir na formacdo de educadores e educadoras, na elaboracdo de materiais didaticos. Foi
mais um projeto dirigido para as comunidades de Conceicdo das Crioulas, Contendas e
Santana. Participaram 50 educadores e educadoras, 100 criancas de 5 a 10 anos, como
também 50 adolescentes de 11 a 16 anos e gestores da Secretaria Municipal, no Jornal
Crioulas encontramos a sintese da histéria de luta da comunidade por uma educacdo de
qualidade e diferenciada:

8 Essa informagdo foi publicada no Jornal Crioulas: a voz da resisténcia, escrita por Marcia Jucilene do
Nascimento, educadora da comunidade de Conceicéo das Crioulas (JORNAL CRIOULAS, 2004, p. 3)
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As conquistas relacionadas a educacdo em Concei¢cdo das Crioulas se
intensificaram em 1995, com a construcdo da escola Professor José Mendes;
a implementacdo de um projeto de educacdo voltado para o fortalecimento
da histéria e da cultura do povo quilombola; e com a contribuicdo da
Associacdo Quilombola de Conceicdo das Crioulas - AQCC, através da
Comissdo de Educacdo, no ano de 2002. A partir dai, os avancos tem sido
constantes e tem servido de referéncia para outras comunidades quilombolas
do Brasil [...] Com base nisso, em 2003 e 2007 foram realizados
diagnosticos com liderancas e professoras(es) da comunidade sobre a
situacdo escolar no territério de Conceicdo das Crioulas. As informagdes
adquiridas nesse diagnostico serviram para discussdo e elaboragdo do projeto
politico pedagdgico das escolas. A realizagcdo do diagnostico foi bastante
significativa para a comunidade, pois possibilitou a construcdo de um
instruggento pedagdgico que sera sistematizado e publicado no ano de
2010.

Os varios esforcos da comunidade tiveram como resultado o fato de atualmente em

Conceicdo das Crioulas existirem varias escolas, ndo sé na vila centro, mas também nos sitios

vizinhos. Contando também com uma Biblioteca Publica para atendimento as escolas de todo

o territorio de Conceicdo das Crioulas. Possuindo professores da prépria comunidade. Alguns

alunos chegaram até o ensino superior. Outra questdo que nos parece relevante para estas

comunidades esta relacionada ao transporte usado pelas mesmas como locomogéo no seu dia

a dia. Um primeiro ponto a ser destacado neste sentido sdo as estradas, que em sua maioria

sdo de péssima qualidade (vide Figura 36). O segundo ponto trata dos meios de transporte

utilizados cotidianamente pelas comunidades aqui estudadas.

Figura 36: Estrada para Conceigdo das C

2

rioulas
e\ Wy g

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal). Conceicao das Crioulas, 2009

8 Matéria de Maria Zélia de Oliveira publicada no Jornal Crioulas: a voz da resisténcia, ano 5 — n. 11, ago.

2007.p. 4
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Esse contraste pode exemplificar bem as atuais condic¢des das estradas que ligam as
comunidades quilombolas. Diante disso ndo é dificil imaginar os riscos que correm
diariamente as pessoas dessas comunidades. Além das péssimas condi¢des da estrada é muito
dificil conseguir um transporte de Salgueiro até Conceicdo das Crioulas, pois 0s motoristas
taxistas de Salgueiro reclamam muito da estrada e quando resolvem fazer o trajeto compram
precos altissimos. Segundo eles para compensar o desgaste de seus veiculos. A situacdo torna-
se ainda mais graves quando vemos quais 0s meios de transportes utilizados por todos da
comunidade: o famoso “pau de arara”, que ndo oferece a menor seguranca para quem 0S

utiliza, como bem vocé pode observar na Figura 37, abaixo.

Figura 37: Pau de Arara

04/112012

Fonte: Maria Aparecida (acervo pessoal). Conceicdo das Crioulas, 2012

Se observarmos bem o transporte perceberemos que 0 mesmo ndo transporta apenas
pessoas; vao junto animais, mdveis, feiras etc. Em nossa pesquisa usamos um desses veiculos
indo de Salgueiro para Concei¢do, no intuito de compreender melhor o que vivencia a
comunidade no seu dia-a-dia. Todos reclamaram das péssimas condi¢fes da estrada que liga o
Distrito a BR-116, que d& acesso a zona urbana salgueirense. Para os membros do Movimento
Quilombola, os motoristas ndo compram automoéveis melhores porque a estrada vicinal
danifica rapidamente os veiculos. Dona Francisca, da comunidade de Santana, falou quais os
meios de transporte usados por toda comunidade: “Para se deslocar tanto para Salgueiro
quanto para Pau Ferro é usamos o0 ‘pau de arara’, a F 4.000, a D 20 ou a moto. Para ir para
Salgueiro a gente paga R$ 10,00. Para ir ao posto de saude que fica em Pau Ferro vamos a pé
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ou pagamos uma moto que custa em média R$ 5,00".%* Essa situacéo de Santana se repete em
todas as comunidades. A soma de estrada em péssimas condigdes e veiculos inadequados
resultou em uma manchete de jornal em novembro de 2010 que anunciava: “Tragédia em
Conceicdo das Crioulas”. Faleceram Rosa Doralina Mendes (professora), Luiza da Silva
(artesd) e Girlene Rosa da Silva, trés liderangas comunitarias de Conceicdo das Crioulas. No
mesmo desastre de automével, Maria da Penha Silva, Lidney Mério dos Santos, Amanda
Carolina Martins Silva, Maria Lucia da Silva, Edna Eliane, Jucilene Oliveira e Fabiana Ana
da Silva Mendes sofreram ferimentos e foram internadas, em Salgueiro. Antonio Francisco de
Oliveira, um dos poucos homens do grupo, foi encaminhado para Petrolina e, diante da
gravidade do seu estado, ndo resistiu e também morreu. Valdeci Maria da Silva (Val) foi
transferida para o Hospital da Restauracdo, no Recife, com lesdo grave na coluna e passou a
usar cadeira de rodas até os dias atuais (vide Figura 38). Até quando os poderes publicos irdo

permitir que continuem acontecendo acidentes desse tipo, facilmente evitaveis?

Figura 38: Valdeci (Val), uma das vitimas das péssimas condic¢des das estradas

l;III

0411112012

Fonte: Maria Aparecida (acervo préprio). Conceicdo das Crioulas, 2012

Minton Duran afirmou que “a funcdo mais importante da fotografia como método de
observacdo, convém sublinhar, ndo é apenas expor aquilo que é visivel, mas sobretudo tornar
visivel o que nem sempre é visto” (2000, p. 205). A Figura 38 apresenta uma mulher com
uma extraordindria capacidade de superag@o dos problemas, das dificuldades e das perdas que
foram surgindo em sua vida. Talvez sua forca pela vida e na vida venha das seis negras que se
tornaram mito fundador da comunidade, pois para Paul Ricoeur (1988, p. 27): “um mito de

origem pode tornar-se ndo apenas um mito fundador no passado, mas um mito de toda

8 Entrevista realizada por Maria Aparecida em 10 de julho de 2012 em Santana
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fundacdo de futuro”. Val é uma das representantes do MMTR de Conceicdo e, depois desse
fatidico acidente, mesmo estando em cadeiras de rodas, sem garantia alguma de que voltara a
caminhar, continua na luta participando de tudo. Voltou até a estudar e, segundo sua filha,
Jocilene, ndo perde nenhum dia de aula. O seu sorriso mostra o quanto ela acredita na vida e o
quanto ainda tem por fazer. A sua serenidade contagia e sO incentiva outras mulheres a
continuarem acreditando que é possivel se reinventar. Foi a partir do trabalho, de
mobilizacGes e atuacdo politicas de mulheres como Valdeci, Givania, Marcia, Senilda,
D. Antdnia, Dina, entre outras trabalhadoras rurais, de homens como Antdnio (Cem),
Andrelino Mendes, Sr. Virginio, Adalmir Jose, entre outros que possivel trazerem para o
Estado um conjunto de reivindicagcbes. Assim, se durante muito tempo 0S programas
governamentais se voltaram indistintamente para um suposto “cidaddo indiferenciado”, a
partir de 1985 comegam a surgir programas e projetos que buscam incorporar componentes de
género em suas a¢Ges. Uma das acdes em inicio de implementacdo do Programa de Promogao
de Igualdade de Género, Raca e Etnia do MDA ¢ o “Programa Nacional de Documenta¢ao da
Mulher Trabalhadora Rural”, langcado em 2004, em parceria com a SPM e diferentes 6rgaos
de governo, gque teve como objetivo o fornecimento gratuito de documentacdo civil basica
para trabalhadoras rurais, mulheres indigenas e quilombolas.

As comunidades quilombolas ainda precisam lutar bastante para que seus direitos
sejam de fato realizados. N&o basta apenas “estar garantido em lei”, é preciso muita luta para
que essa lei seja cumprida de fato. Mas, ndo restam davidas de que isto ja representa um
grande passo, uma grande conquista, pois sé tornou-se lei pela organizacao e mobilizacdo dos
movimentos quilombolas em parceria com a sociedade civil organizada e 0s movimentos
negros. Nas Historias dos quilombos estudados encontramos identificacbes das Histdrias de
outras negras e negros daquela regido, mas especificamente dos que residem em Salgueiro e
gue muitas vezes ndo se autoidentificam se quer como negro. Encontramos diversas
similitudes nas histdrias de vida, como por exemplo a forma de exercer a funcéo de parteira, a
maneira de benzer para espantar o mau olhado, a forma e o gosto por algumas comida como o
mangunzar salgado e a umbuzada, todos pratos tipicos da regido. Provavelmente estudo mais
aprofundado podera nos surpreender e encontrar possiveis descendéncias que venham unir a
maioria dos negros da regido, principalmente os que residem nos bairros mais populares de
Salgueiro, essa € uma Histéria do possivel e desejamos que algum dia alguém queira
desvendar.

Essas Historias de vida, as tradi¢cdes, muitas j& esquecidas pelo tempo como o Reisado

gue nossos parentes e amigos dangcavam em um bairro denominado de Favela, atualmente
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chamado de Divino Espirito Santo, juntamente com as préaticas vivenciadas nos quilombos
por nos estudados. Tudo isto pode se configura também como matriz da identidade brasileira.
por meio deles, é possivel rememoramos a maneira como essas comunidades negras foram
construidas. Assim como a afirmacéo de suas tradi¢bes e organizacdes que existem e resistem

no territorio brasileiro.
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CONSIDERACOES FINAIS

Quero ndo o que esta feito mas o que tortuosamente ainda se faz. Minhas
desequilibradas palavras sdo o luxo de meu siléncio. Escrevo por
acrobéticas e aéreas piruetas - escrevo por profundamente querer falar.
Embora escrever so esteja me dando a grande medida do siléncio[... ] Sim,
quero a palavra Ultima que também é tdo primeira que j& se confunde com a
parte intangivel do real [...] Que mal porém tem eu me afastar da l6gica?
Estou lidando com a matéria-prima. Estou atras do que fica atrds do
pensamento.

(Clarice Lispector).

Nada mais dificil que ultrapassar horizontes epistemologicos, caminhos trilhados
apenas por quem ndo se conforma, ndo abdica da idéia da transformacdo, da mudanca, da
diversidade. Em que a “mulher”, dotada de uma esséncia unica ¢ “verdadeira”, desdobra-se
em mulheres, seres localizados em suas especificidades e experiéncias multiplas. Foi isto que
nos guiou na tentativa de trazer para a historia as especificidades destes sujeitos que estiveram
ali nas dobras da sociedade entre o visivel e o invisivel. Este desejo s se tornou possivel a
partir das experiéncias acumuladas quando defendemos a dissertagdo do Mestrado, com novas
entrevistas e visitas feitas as comunidades. Na pesquisa de campo percebemos 0 quanto essas
comunidades se retroalimentam e se intercambiam.

Tudo teve inicio em Conceigdo das Crioulas, que foi a primeira comunidade da regido
a ser certificada, titulada e ter demarcada parte das suas terras. E tudo isto s6 foi possivel por
conta do envolvimento, da persisténcia dos seus moradores que no cotidiano de reinvencao
das inumeras experiéncias foi se mostrando sem se mostrar demais e evidenciando sua forca,
sua coragem, ao mesmo tempo em que somava forgas, dividindo o conhecimento e
socializando com Contendas/Tamboril e Santana, em um processo que foi se fortalecendo e
possibilitando o surgimento de novos embates com vistas a conquistar e garantir seus direitos.

Para compreender quais os desafios vivenciados pelas comunidades tivemos, que
retroceder no tempo na tentativa de buscar os fundamentos e os elementos que possibilitassem
a interpretacdo dessas experiéncias. Retroceder no tempo, no sentido de procurar pistas que
nos fizessem entender em que medida a Histdria, as lembrancas, as referéncias familiares,
religiosas e culturais, que foram trazidas pelos africanos, foram reconstruidas, ressignificadas,
transformadas, mas que, junto com o que aqui estavam, fortaleceram-se e influiram em uma
nova vida para todos, tornando-se um novo devir. Nesse processo de ressignificacao,
encontramos nas comunidades gestos, crencas, musicas, dancas entre outras expressdes

culturais, que indicam indicios dessas possiveis africanidades. Neste devir, 0 Quilombo dos
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Palmares e o seu lider Zumbi, a partir dos Movimentos Negros, ganharam estatuto de verdade
como simbolo do discurso da afirmacdo do negro como sujeito historico. Tentar fazer um
breve historico do que significou este quilombo e seu significado para as comunidades aqui
estudadas foi considerado relevante, mesmo porque 0s acontecimentos discursivos das
comunidades refletem a valorizagdo de Zumbi como mito fundador da identidade negra e da
identidade quilombola.

No processo de afirmacdo da identidade negra/quilombola consideramos importante
historicizar o que significou e significa ser negra(o) e em quais bases se construiram as
relagOes raciais no Brasil. Indicadores mostram a profunda desigualdade social existente em
nossa sociedade, desigualdade essas vivenciadas, principalmente, entre brancos e negros. Nos
ultimos anos, os dados sobre a exclusdo da populacdo negra mostram que a maioria dos
brasileiros afrodescendentes esta nas periferias das grandes cidades, recebendo os mais baixos
salarios, com baixos indices de emprego e de escolaridade. No decorrer da pesquisa
procuramos mostrar como estudos discutem os fundamentos dessas discriminagdes. Ao falar
dos paradigmas das interpretacdes das relagcdes raciais, apresentamos quatro paradigmas, a
saber: o pretenso paradigma do racismo cientifico, o paradigma denominado de “democracia
racial”, o que analisa a questdo da integragcdo do negro na sociedade de classe e o que se refere
ao reconhecimento da desigualdade racial existente no Brasil.

A partir desses paradigmas, surgiu a histéria politica dos negros no Brasil que se
iniciou no Século XX. Para reagir ao estado de marginalizacdo a que eram submetidos nas
primeiras décadas da RepuUblica, 0s negros se organizaram em um movimento que
posteriormente ficou designado de movimento negro, mas que de inicio foi caracterizado
como movimento de cardter eminentemente assistencialista, recreativo e/ou cultural. Porém,
esses movimentos foram se fortalecendo e reformulando sua forma de ver o racismo e as
discriminacdes raciais. A questao quilombola, por sua vez, emergiu para as Ciéncias Humanas
a partir dos anos 1970 e na década seguinte, momento em que sera nomeada de MNU. Nessa
época, destacou-se neste debate a académica Beatriz Nascimento, com uma nova forma de
repensar os quilombos, desvinculando-os da escravidao. Essa defini¢do de quilombo, embora
estivesse voltada para a questdo urbana, contribuiu para o reconhecimento dos sujeitos como
quilombolas, como quilombos contemporaneos, como remanescentes de quilombo, dadas as
devidas restricdes aos termos, de modo que junto com outros atores sociais interferem na
reformulacdo da Constituicdo Federal de 1988, que reconhece os remanescentes de quilombo
como sujeitos de direito. Deste modo, a partir dos anos 1990, 0 movimento quilombola surgiu

na cena politica nacional e 0 movimento negro tentou estabelecer interlocucdes com esse
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novo ator social. Observamos que, embora 0 MNU/PE tenha contribuindo com o processo de
conscientizacdo politica da valorizacdo da identidade negra/quilombola, essa articulagdo e
interlocucdo, atualmente junto as comunidades remanescentes de quilombo € muito pontual.
Fato explicado assim por Andrelino: “ai chegou num ponto que ndo dava para seguir com 0
MNU. Ai nds comegamos a tomar nossos proprios meios, porque 0 MNU parece que é mais
ligado as coisas urbanas é um negdcio assim, e n0s somos rurais, as ideias do MNU era uma e
a gente era outra coisa”®.

Acreditamos que se 0 MNU/PE e as comunidades quilombolas se tornassem parceiros
essa interlocucdo, poderia acontecer de forma mais sistematica, fato que contribuird para
repensar e fortalecer as lutas e as vivéncias de ambos e, mais importante, para minimizar os
preconceitos e as discriminacdes ainda sofridos por todo o povo negro no Brasil.

Na trajetéria de luta e mobilizacdo das comunidades quilombolas, procuramos
averiguar como esse povo foi nomeado de remanescente de quilombo, quem 0s nomeou e
quais as implicagdes dessa nomeacao.

E, embora reverenciando e homenageando Zumbi e os Quilombos dos Palmares, a
historia dessas comunidades desmistifica e desestabiliza o conceito que circula até os dias
atuais, que permeia o imaginario de muita gente, até mesmo de muitos estudiosos, de que
quilombo é aquela comunidade que vive no isolamento comprovando seu vinculo direto com
a escraviddo. Ndo por acaso, essa ideia de quilombo remontam ao Século XVIII, que os
definiam como “toda habita¢do de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada,
ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles.” (Fundagao Cultural
Palmares, 2000, p. 11), definigdo atribuida a D. José |, rei de Portugal. Assim, a partir dessa
matriz, a ideia de quilombo “é sempre dirigida ao quilombola como escravo fugido e bem
longe dos dominios das grandes propriedades” (ALMEIDA, 2000, p. 174).

Na Constituicdo Federal de 1988, as comunidades quilombolas que existem e resistem
na maioria dos estados brasileiros passaram a ser nomeadas como ‘“remanescentes de
quilombo”. Além da nomeacdo, o Art. 68 do ADCT reconhece o direito que essas
comunidades possuem sobre as terras que ocupam, como também criou tal categoria politica,
embora tais grupos étnicos beneficiados pela legislagdo j& existissem. A categoria
“remanescentes de quilombo” resulta em alguns questionamentos por parte de estudiosos
como Almeida, Carvalho, O'Dwner dentre outros, com 0s quais concordamos. Todos nos

alertam para os limites e as distor¢des do termo “remanescente de quilombo”, pois 0 mesmo

8 Entrevista de Andrelino Mendes, 61 anos, realizada por Maria Aparecida de O. Souza, em Salgueiro em
8/07/2012
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néo reflete a vivéncia, o trabalho, a cultura, as relagcdes de parentesco, frutos de construcéo
das identidades locais.

Toda essas experiéncias ndo podem serem consideradas como “sobras de um
passado”, como resto arqueologico. Eles sdo um fato no territorio. Almeida defende a adocéo
da prética etnografica, método através do qual seria possivel romper com a visdo que ele
denomina frigorificada de quilombo. E acrescentou:

é necessario que nos libertemos da definicdo arqueoldgica, da defini¢éo
historica strictiu sensu e das outras definicGes que estdo frigorificadas e
funcionam como uma camisa-de-forga, ou seja, da definicdo juridica dos
periodos colonial e imperial e até daquela que a legislacdo republicana nédo
produziu, por achar que tinha encerrado o problema com a aboli¢cdo da
escravatura, e que ficou no desvdo das entrelinhas dos textos juridicos.
(ALMEIDA, 2002, p. 62-63).

Nos libertarmos das defini¢bes arqueoldgicas é o que sugere Almeida. Isto é muito
importante, pois permitira aos grupos que se auto-identificam como ‘“remanescentes de
quilombo” ou quilombola uma efetiva participagdo na vida politica e publica, reconhecendo a
sua cidadania. Além disso, ressignificar os termos contribuira para afirmar a diversidade
historica e a especificidade de cada grupo. Na luta das comunidades pelo seu reconhecimento,
elas tiveram que se organizarem em associagdes e estas associages tornaram-se a instancia
politica responsavel por canalizar e encaminhar aos 6rgdos competentes suas diversas
reivindicacdes. Dentre as mobilizacbes realiadas por estas comunidades a terra é o bem
fundamental, pois € de onde se retiram 0s produtos essenciais para a subsisténcia do grupo
familiar. E, a0 mesmo tempo, o espaco de trabalho, cultura e lazer. E o elemento unificador
do grupo social, no qual se constréi a historia cotidiana de homens e mulheres, dotando-se de
significados a vida e o mundo ao seu redor. Almeida (2002, p. 71) nos informou das
dificuldades que agrénomos e arquedlogos encontraram para identificarem os territorios das
comunidades quilombolas, pois "os critérios de competéncia e saber de agrénomos ou de
arquedlogos tornaram-se insuficientes e inapropriados para identificar etnicamente
‘remanescente de comunidades de quilombo' ou mesmo um territério quilombola”. Essa
dificuldade, segundo o autor residiu no fato do territério quilombola ndo corresponder ao
modelo utilizado para classificar a extensdo de um ou varios imoveis rurais. Partindo do
principio que a territorialidade das comunidades quilombolas funcionam "como fator de
identificacdo, defesa e forgca. Lacos solidarios e de ajuda mutua informam um conjunto de

regras formadas sobre uma base fisica considerada” (2004, p. 10).
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As comunidades de Conceicdo das Crioulas, Contenda/Tamboril e Santana estdo
situadas em uma regido denominada de Sertdo Central, onde ocorrem secas constantes. A
pesquisa constatou que existem poucas oportunidades de emprego e, quando eventualmente
aparecem, sdo mal remuneradas. Por esse motivo a mobilizacéo e luta das comunidades pela
manutencdo da sua territorialidade, pois além de ser terra de ancestrais € o Unico meio de
sustentabilidade dos seus descendentes. Terra é vida.

Para estas comunidades tornarem-se visiveis e conquistarem espaco politico, tiveram
que construir redes de sociabilidades, parcerias e articulacbes que tem inicio com a
participacdo de alguns membros junto a Igreja Catélica Apostolica Romana nas CEBs.
Depois, com o intuito de fortalecer sua luta, participaram de dois movimentos que
consideramos importante no sentido de fortalecer emergéncia do sujeito remanescente de
quilombo no cenario politico: primeiro, o envolvimento dos sujeitos no Sindicato dos
Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro e, segundo, das mulheres trabalhadoras rurais, no
Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Sertdo Central, uma entidade regional, com
sede em Serra Talhada. Participar ativamente desses dois movimentos contribuiu
sobremaneira para a conscientizacdo politica desses sujeitos. Na tentativa de demonstrar a
relevancia e as acOes desses sujeitos sociais na historia da regido, foi importante perceber a
participacdo efetiva das mulheres, tanto no sindicato quanto na luta politica pelo
reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo e no MMTR, o que indicou
a ndo sujeicdo politica a ordem patriarcal. A histdria das comunidades é notadamente marcada
pelas acOes de suas mulheres.

Avaliando a historia da organizacdo das comunidades quilombolas de Concei¢do das
Crioulas, Contendas/Tamboril e Santana, desde suas origens, ficamos conhecendo
experiéncias fundamentais que explicam a atuacdo deste sujeito na atualidade. Entender como
esta historia se desenvolveu com a visdo do presente revela que homens e mulheres foram
capazes de enfrentar grandes desafios e que, apesar de tudo, souberam criativamente se juntar
e reinventar muitas dessas experiéncias. As comunidades, em sua reinvencéo, criaram Varios
mecanismos de comunicagdo para responder aos desafios que vao surgindo em seu caminho.
Comecaram desde cedo a se articularem e a denunciarem 0s abusos e discriminagéo a que
estavam submetidos seus integrantes, mulheres e homens. Dentre eles merecem destaque 0
Jornal Crioulas: a voz da resisténcia e o “Crioulas Video”, que se preocupam em registrar

suas historias e divulgar sua cultura.
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Do ponto de vista das relagdes de género, sabemos que, no Brasil, as desigualdades
sociais que agregam mulheres e negros estdo longe de serem superadas. Essas desigualdades
aparecem de forma mais relevante quando somadas a realidade social e econdémica, como € o
caso das mulheres negras trabalhadoras rurais do Sertdo pernambucano. Contudo, a partir das
observagdes, constatamos que algumas mulheres dessas comunidades conseguiram se
destacar como liderancas. Varias foram as lutas enfrentadas pela comunidade sob a lideranca
de suas mulheres, podemos citar a mobilizacdo pelo reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo, o que daria poder legal na conquista e garantia das terras dos seus
ancestrais, a luta pelo reconhecimento das mulheres como produtoras rurais, a luta por uma
educacao diferenciada onde fosse valorizada a histéria da comunidade, a luta por uma saude
de qualidade. Dentre todas essas lutas, de uma forma ou de outra todas as mulheres deram
suas contribuicbes. Porém, observamos também que a questdo de género aflora quando se
coloca em jogo a prépria divisdo do trabalho doméstico, com algumas excec¢des. Ainda séo as
mulheres as maiores responsaveis pela criagdo dos filhos, por fazer a comida, por lavar roupa,
carregar dgua. Mas nem todas as mulheres da comunidade se submetem a essa situacdo com
passividade. O fato de participarem do movimento sindical e do movimento de mulheres
trabalhadoras rurais faz com que questionem e desnaturalizem esse lugar ocupado por
algumas mulheres, comecando a pensar em reorganizar e refazer as préaticas cotidianas.

Esta pesquisa possibilitou maior convivéncia com Conceicdo das Crioulas,
Contendas/Tamboril e Santana. Essa oportunidade de nos aproximar da comunidade foi uma
experiéncia impar. A forca, a coragem, a energia, a esperanca desse povo é contagiante.
Aprendemos que, quando h& uma causa, quando se acredita em algo, o ser humano se
agiganta. Aprendemos como sair do nosso egocentrismo e viver em fungéo da causa coletiva.
Viver sua cultura recriando-a, lutar para manter sua territorialidade, tentando recuperar as
tradicBes de seus antepassados, festejando a vida apesar das perdas e, principalmente, com
orgulho de sua identidade negra, redefinindo-a. Portanto, é sob o signo do possivel que
buscamos reconstruir e reescrever a histéria da comunidade de Concei¢do das Crioulas,
Contendas/Tamboril e Santana e também a minha histéria. A historia construida espelha a
minha vontade de verdade e contada a partir dos limites do meu olhar, esperando que outros

olhares a reescrevam. Mesmo porque a fonte &, por certo, inesgotavel.
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Cleide Maria da Silva, 27 anos. Sitio Lagoinha-Conceicdo das Crioulas - Salgueiro/PE,
2012/STRs

Sr. Viginio Vicente de Oliveira, 67 anos. Conceicéo das Crioulas - Salgueiro/PE 8/11/2008
Sr. Jodo Vicente de Oliveira, Conceicdo das Crioulas - Salgueiro PE, 5/05/2010

Sr. Vicente José Ferreira "Vicente de Alta", 66 anos. Conceicdo das Crioulas -
Salgueiro/PE, 6/7/2012

Sra Maria Filiciana da Conceicéo, 65 anos, Conceic¢éo das Crioulas, 2012

Andrelino Mendes, 58 anos. Conceigéo das Crioulas - Salgueiro/PE, 10/06/2010
Bernardina (Dina), 57 anos. Concei¢édo das Crioulas - Salgueiro/PE, 13/07/2010

Valdeci Silva, 42 anos. Conceicgédo das Crioulas - Salgueiro/PE14/07/2008 e 10/07/2012
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Jocicleide Valdeci, 23 anos. Conceicéo das Crioulas - Salgueiro/PE, 15/12/2012
Givéania Maria da Silva, 36 anos. Salgueiro/PE, 12/07/2010

Joana Joventina, 65 anos Conceicgéo das Crioulas - Salgueiro/PE, 14/11/ 2010
Firmiana Macionila "Ana Belo", 88 anos. Concei¢do das Crioulas - Salgueiro/PE,
14/11/2010

Francinete Nivalda dos Santos Anjos, Contendas - Salgueiro/PE, 9/7/ 2012

Maria Zuleide da Conceicdo, 42 anos, Contendas -Salgueiro/PE, 9/7/2012

Rita Inés da Conceicdo, 52 anos, Contendas - Salgueiro/PE, 9/7/2012

Maria Pereira do Nascimento, 83 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 27/10/2010
Antbnia Maria de Jesus, 69 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 10/6/2010 e 8/7/2012
Almira Gaudino de Souza, 73 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 24/10/2010

José Francisco do Nascimento, 46 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 10/6/ 2010
Luiz José dos Santos, 37 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 27/10/2010

Luzia, 45 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 9/07/ 2012

Francisca Antonia da Silva, 56 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 24/10/2010

Maria das Gragas Clementino da Costa, 33 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 24/10/2010
Maria Aparecida da Silva, 23 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 23/10/2010
Luciana Janaina do Nascimento, 26 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 14/10/2011
Ana Maria do Nascimento, 43 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 27/09/2010
Jacinto Augustinho dos Santos, 63 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 27/10/ 2010
Miguel José Goncalves, 74 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 24/10/2010

Helena Ferreira Gongalves, 69 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 24/10/210
Francisca Clementino da Costa, 35 anos. Contendas - Salgueiro/PE, 23/10/2010
Maria Francisca da Silva Santana, 47 anos Santana - Salgueiro/PE, 15/6/2011e 10/7/2012
Maria Francisca, 67 anos. Santana - Salgueiro/PE, 9/7/ 2010

Iraci Francisca da Silva, 43 anos. Santana - Salgueiro/PE, 10/7/2012

Senilda Francisca da Silva, 35 anos. Santana - Salgueiro/PE, 10/08/2011

Maria Aparecida de Souza, 30 anos. Santana - Salgueiro/PE2011

Lindinalva Maria da Costa e Silva, 40 anos. Santana - Salgueiro/PE, 20/6/2011
Maria Carmelita dos Santos, 45 anos. Santana - Salgueiro/PE, 10/7/2011
Francisco Pedro dos Santos, 55 anos. Santana - Salgueiro/PE, 15/04/2010
Antonio Galdino dos Santos, 60 anos. Santana - Salgueiro/PE, 3/8/2010
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Manuel Fernando dos Santos, 73 anos. Santana - Salgueiro/PE, 20/10/2010

Manuel Fernandes dos Santos filho, 42 anos. Santana - Salgueiro/PE, 02/11/2011

Zeni Francisca da Silva, 34 anos. Santana - Salgueiro/PE, 4/9/2010

Maria das Dores Rocha, 47 anos. Santana - Salgueiro/PE, 17/9/2010

Antbnia Maria da Rocha, 23 anos. Santana - Salgueiro/PE, 16/7/2011

Maria Vianez dos Santos, 28 anos. Santana - Salgueiro/PE, 02/11/2010

Expedita Josefa de Jesus, 51 anos. Santana - Salgueiro/PER, 8/9/2011

Maria da Salete dos Santos, 35 anos. Santana Salgueiro/PE, 5/7/2011

Maria Vera dos Santos, 30 anos. Sindicato dos Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro,
Salgueiro/PE 2011

Francisca Ivaneide de S. Fernandes, 40 anos. Sindicato dos Trabalhadores(as) Rurais de
Salgueiro, Salgueiro/PE 6/7/2012

Andrelino Antonio Mendes, 61 anos. Sindicato dos Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro,
Salgueiro/PE, 8/7/2012

Antbénio Maria de Jesus, 40 anos. Sindicato dos Trabalhadores(as) Rurais de Salgueiro,
Salgueiro/PE, 4/7/2012
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Ata da Assembléia Geral Ordinaria da Associagdo Quilombola de Conceigao das Crioulas - AQCC

Aos sete dias do més de margo do ano de dois mil e quatro, no Centro de Formag&o Comunitaria de Conceigéo das
Crioulas, realizou-se a Assembléia Geral, em segunda convocagdo, cumprindo o estabelecido no edital de
convocagdo da mesma, conforme o Estatuto. A Assembléia foi instalada e presidida pela coordenadora da AQCC,
Maria Aparecida Mendes Silva e secretariada pelo secretario da AQCC, Anténio Francisco de Oliveira. Maria
Aparecida leu o edital de convocagao e apresentou a pauta ja contida no edital, a saber: um) processo historico da
criagdo da AQCC; dois) gestdo da AQCC no periodo compreendido entre o ano 2000 e o més de fevereiro de 2004;
trés) discussao e aprovagéo das alteragdes do Estatuto da AQCC; e quatro) eleigdo da Coordenagéo e do Conselho
Fiscal da AQCC. Em seguida, iniciou-se a apresentagdo dos participantes da Assembléia. Compareceram como
delegados e delegadas das Associagdes associadas a AQCC: Aderlania Maria Gabriel, Jose Bartolomeu Gomes,
Cleide Maria da Silva, Maria de Jesus Gomes e Maria de Fatima de Oliveira, da Associagdo do Sitio Paula; Maria da
Penha e Silva, Maria Diva da Silva Rodrigues, Maria de Lourdes da Conceigdo e Ezequiel Jodo da Silva, da
Associagdo dos Produtores Agricolas do Pogo da Pedra; Adailton José Bezerra, Valdo José Bezerra e José
Conrado Filho, da Associacao do Sitio Rodeador; Vicente José Ferreira e Jodo José Ferreira, da Associagao do
Sitio Lagoinha; Luiz Vicente dos Santos, Auretides Maria Bezerra, Cicero Jacinto Bezerra, Pedro Jacinto e Luiz
Salvador Bezerra, da Associagdo do Sitio Paus Brancos; Maria Antonio da Silva, Virginio Vicente de Oliveira, Jodo
Oliveira Filho e Valdeci Maria da Silva, da Associagéo da Vila Unido; José Augusto Freire, Rita Maria Freire, Maria
de Jesus e Diassis Teodoro Quirino, da Associagéo do Sitio Queimada; e Marcia Jucilene do Nascimento, Andrelino
Vicente Dionizio, Luiza Maria de Oliveira Silva, Jucié José da Silva e Maria Alzira Souza Silva, como representantes
da Vila de Conceigao das Crioulas. Compareceram também diversas pessoas da comunidade de Conceigao das
Crioulas, assinadas ao final desta ata, com direito & voz. Como estabelecido no edital, somente os delegados e as
delegadas participaram com direito & voz e voto. Givania Maria da Silva, natural da comunidade, iniciou, em
seguida, uma exposi¢ao sobre o primeiro ponto da pauta, resgatando todo o processo para a criagdo da AQCC.
Maria Aparecida Mendes retomou a palavra para a apresentagdo do segundo ponto de pauta, relatando as
principais conquistas e os principais avangos na comunidade, a partir dos trabalhos desenvolvidos pela AQCC ou
articulados pela mesma, durante a gestdo da Coordenagao no periodo compreendido entre 0 ano 2000 e 0 més de
fevereiro de 2004. Em seguida, apresentou as propostas para o Estatuto da AQCC, as quais foram aprovadas por
unanimidade pela Assembléia. O Estatuto passou a ter a seguinte redaggo: ESTATUTO DA ASSOCIAGAO
QUILOMBOLA DE CONCEIGCAO DAS CRIOULAS - AQCC. CAPITULO I. DENOMINAGAO, NATUREZA, SEDE,
DURAGAO, FINALIDADE, OBJETIVOS E REPRESENTAGAO LEGAL. Artigo 1° - A Associagdo Quilombola de
Conceigdo das Crioulas - AQCC, fundada em 17 de julho de 2000, &€ uma associagdo civil, sem fins lucrativos e
econdmicos, com sede e foro no Municipio de Salgueiro, Pernambuco, com duragéo por tempo indeterminado,
podendo criar subsedes quando e onde se fizerem necessarias. Tem por finalidade promover o desenvolvimento de
Conceigao das Crioulas, fortalecendo a organizagdo politica, a identidade étnica e cultural e a luta pela causa
quilombola. Paragrafo (nico: no desenvolvimento de suas atividades, a Associagdo Quilombola de Conceigao das
Crioulas - AQCC ndo fara qualquer restrigdo & raga, etnia, geragéo, sexo, orientagéo sexual, condicéo social, credo
religioso ou politico. Artigo 2° - Para atingir sua finalidade, a AQCC define como objetivos: a) Representar os(as)
quilombolas residentes nas localidades de Conceigéo das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco; b) Exigir
do Poder Publico a regularizagao fundiaria da area quilombola de Conceigdo das Crioulas titulada pelo Governo
Federal, de acordo com o estabelecido no artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias - ADCT:
"a0s remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-hes os titulos respectivos’: ¢) Defender o territorio ocupado pela comunidade
originaria de quilombo, em cujo espago fisico exerce o seu modo de viver, fazer e criar; d) Respeitar e fazer
respeitar a autonomia e autodeterminagdo das comunidades quilombolas como forma de organizagao politica e
social diferenciada; e) Promover o desenvolvimento auto-sustentavel de Conceigéo das Crioulas, valorizando sua
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identidade cultural de comunidade negra rural; f) Preservar o meio ambiente e a convivéncia harmoniosa com a
natureza; g) Lutar contra todo e qualquer tipo de discriminagéo;h) Desenvolver estudos e pesquisas que divulguem
a causa quilombola, valorizem a memoria histérica de Conceig&o das Crioulas e subsidiem praticas educativas e
pedagogicas especificas para comunidades quilombolas; i) Valorizar e divulgar as diversas manifestagdes culturais
da comunidade; ) Promover a equidade nas relagdes de género, bem como a organizagao de mulheres
quilombolas: k) Desenvolver proposta de educagéo especifica, diferenciada e intercultural para as comunidades
quilombolas e lutar por uma legislag&o propria;l) Desenvolver agdes educativas no campo da profissionalizagéo e da
iniciagdo profissional; m) Utilizar a comunicag&o como instrumento de integragdo da comunidade e de luta pelos
direitos dos(as) quilombolas;n) Executar o servigo de radiodifus&o comunitaria, para dar oportunidade a difuséo de
idéias, elementos de cultura, tradicdes e habitos sociais da comunidade; oferecer mecanismos a formagéo e
integracao da comunidade, estimulando o lazer, a cultura e o convivio social; prestar servigos de utilidade publica,
integrando-se aos servicos de defesa civil, sempre que necessario; contribuir para o aperfeicoamento profissional
nas areas de atuagdo dos jomalistas e radialistas, de conformidade com a legislagao profissional vigente; e permitir
a capacitagdo dos cidados(ds) no exercicio do direito de expressdo da forma mais acessivel possivel; 0)
Estabelecer relagdes fraternas de apoio mutuo e solidariedade, troca de conhecimentos e experiéncias com outras
comunidades quilombolas em Pernambuco e no Brasil; p) Promover a organizagéo da juventude quilombola, bem
como os direitos das criangas, adolescentes e idosos; q) Incentivar € promover 0s diferentes modos de lazer e
esporte para criangas, adolescentes, jovens, adultos e idosos da comunidade quilombola de Conceigéo das
Crioulas; r) Atuar judicial e extrajudicialmente na defesa de quaisquer direitos difusos, coletivos e individuais
homogéneo$, relacionados a finalidade e aos objetivos da AQCC.Artigo 3° - A Associagao Quilombola de Conceigao
das Crioulas - AQCC podera firmar convénios, contratos, parcerias e intercambios com organizagdes ou instituigoes
publicas efou privadas nacionais, internacionais, estrangeiras e multilaterais, visando a realizagéo de seus objetivos
e finalidade.CAPITULO II. DAS ASSOCIADAS, DA ADMISSAO, DIREITOS E DEVERES, INFRACOES E
PENALIDADES. Artigo 4° - S&o associadas da AQCC as Associagbes de Produtores Rurais, de Trabalhadores
Rurais e de Agricultores localizadas em Conceicdo das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco, admitidas
pela metade mais um das associadas presentes na Assembléia Geral, desde que atendido o disposto no artigo 5°
deste Estatuto. Artigo 5° - Para efeito do disposto no artigo 4° somente serdo admitidas como associadas as
pessoas juridicas constituidas sob a forma de associag@o civil, todas sem fins lucrativos e econémicos e que
tenham o compromisso com a luta pelos interesses das comunidades quilombolas, condiges estas atestadas pelas
trajetorias institucionais e pelos termos de seus estatutos. Paragrafo primeiro: as pessoas juridicas participantes do
quadro de associadas far-se-80 representar nas assembléias gerais por no minimo trés (03) e no maximo cinco (5)
delegados(as) credenciados(as). Paragrafo segundo: havendo alteragdo na coordenacgdo e/ou no enderego das
associadas, estas deverdo, de imediato, comunica-la(s) & Associagdo Quilombola de Conceigéo das Crioulas -
AQCC. Artigo 6° — as associadas n&o respondem subsidiariamente pelas obrigagbes sociais e ndo terdo qualquer
direito no caso de retirada ou exclusdo da Associagao, ndo recebendo remuneragao direta/indireta ou honorarios por
servicos prestados ou pelo exercicio de cargo em sua coordenagao, sendo vedada a distribuicéo de lucros e/ou
dividendos a qualquer titulo. Dos Direitos das Associadas. Artigo 7° - S&o direitos das associadas: a) participar
das Assembléias Gerais com pleno direito & voz e voto; b) deliberar sobre alteragoes estatutarias; c) eleger e ser
eleita para cargos de diregéo e fiscalizagao; d) ter acesso a todas as informagdes sobre a instituigao; ) participar de
todas as atividades e debates promovidos pela Associagéo, apresentando propostas para a atuagao da Associagao
Quilombola de Conceigdo das Crioulas - AQCC. Artigo 8° - As associadas tém o direito a utilizagdo privada e
coletiva da propriedade quilombola, na forma determinada em Assembléia Geral, bem como a de participar de todas
as atividades promovidas pela Associagdo Quilombola de Conceigéo das Crioulas - AQCC. Dos Deveres das
Associadas. Artigo 9° — Sao deveres das associadas: a) Comparecer a Assembléia Geral quando convocado e
participar das atividades promovidas pela Associagdo Quilombola de Conceigéo das Crioulas — AQCC; b) Integrar
as comissdes para as quais foi designado, cumprir os mandatos recebidos pela Coordenagéo ou Assembléia Geral;
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¢) Cumprir e fazer cumprir as regras deste estatuto bem como as deliberagdes dos drgaos da Associagéo. Paragrafo
(nico: é vedada a apropriacdo de equipamentos € objetos da Associagéo Quilombola de Conceigéo das Crioulas —
AQCC. Das Penalidades. Artigo 10 - Podera ser excluida a associada que praticar atos incompativeis com os
objetivos e principios da Associagdo Quilombola de Conceigéo das Crioulas — AQCC. Paragrafo Unico: a excluséo
da associada se dara em caso de justa causa e de motivos graves, em deliberagao fundamentada, pela maioria
absoluta dos presentes a Assembléia Geral especialmente convocada para esse fim. CAPITULO Ill. DA
ADMINISTRAGAO. Artigo 11 - A administragdo social da Associagao sera exercida pelos seguintes 6rgéos: | -
Assembléia Geral: Il - Coordenago; Ill — Conselho Fiscal. Da Assembléia Geral. Artigo 12 - A Assembléia Geral é
0 6rgdo maximo da administracdo e deliberagéo da Associagdo, constituida pelos membros da coordenacao,
conselho fiscal e delegados(as) credenciados(as) pelas pessoas juridicas associadas, com poderes que Ihe sao
conferidos por lei, e particularmente: a) formular as diretrizes politicas de atuagdo da entidade; b) eleger a
coordenacao e o conselho fiscal; ¢) decidir sobre compra, venda, troca ou doagdes dos bens da entidade; d) alterar
o estatuto social; €) propor e aprovar a admissdo de novos associadas; f) propor e aprovar a exclus@o do associado,
cuja conduta revele-se nociva a comunidade e indigna de pertencimento aos quadros associativos da instituicao; g)
destituir em parte ou integraimente, em qualquer epoca, a coordenacdo e o conselho fiscal, quando se tornarem
indignos do cargo; h) apreciar o parecer do conselho fiscal sobre 0 orgamento, balango e relatorios anuais da
instituicdo e aprovar as contas; i) autorizar e deliberar sobre matérias de interesse da instituido; j) delegar poderes
4 coordenacdo para suprir 0s casos omissos neste estatuto. Paragrafo (nico: a Assembleia Geral poderéa deliberar
sobre qualquer matéria e suas decisdes sdo soberanas, devendo ser obedecidas por todas as associadas presentes
ou ausentes. Artigo 13 - A Assembléia Geral se reunira: )Ordinariamente, uma vez por ano, para planejamento,
balango, avaliagéo e prestagdo de contas da Coordenagao, apresentagao de relatorio de atividades desenvolvidas
pela Associagao, aprovagdo do orgamento anual, e, quando necessério, fazer alteragbes no Estatuto e eleger a
Coordenagdo e o Conselho Fiscal; Il) Extraordinariamente, em qualquer época, para assuntos especificos,
atendendo os requisitos de urgéncia e necessidade. Artigo 14 - A Assembléia Geral sera convocada com
antecedéncia minima de 15 dias de sua realizagdo para as Ordinarias e, de 5 dias para as Extraordinarias, através
de edital de convocacdo contendo local, horario e pauta de Assembléia afixado na sede da Associagao e
amplamente divulgado na comunidade quilombola de Conceigéo das Crioulas. Artigo 15 - A Assembléia Geral
podera ser convocada pela Coordenagao ou Conselho Fiscal ou 1/5, no minimo, dos associadas quites com suas
obrigagdes sociais, na forma prevista no artigo anterior. Artigo 16 — A Assembléia Geral funcionara na primeira
chamada com a presenca de metade mais um das suas associadas e, em segunda convocagéo, meia hora apos a
primeira, com 20% das associadas. Artigo 17 - As decisdes serdo tomadas por maioria dos presentes, exceto para
reforma do estatuto, dissolugdo da associagéo, destituigdo de membros da coordenagéo ou do conselho fiscal e
reforma da administragdo, casos em que sera exigido o quorum de 2/3 dos associadas presentes a assembléia
especialmente convocada para este fim. Faz-se necessario a presenca da maioria absoluta dos associadas em
primeira convocagao e pelo menos 1/3 dos associadas nas convocagdes seguintes. Da Coordenagdo. Artigo 18-A
AQCC sera representada ativa e passivamente, nos atos juridicos e extrajudiciais, pelo(a) seu(sua) Coordenador(a).
Artigo 19 - A Coordenacdo da AQCC terd um mandato de trés anos, podendo seus(suas) integrantes serem
reeleitos. Artigo 20 - A Coordenagéo sera constituida por Coordenador(a), Secretario(a), Tesoureiro(a) € seus (suas)
respectivos(as) suplentes. Artigo 21 - Compete & Coordenagao: a) administrar a associag&o; b) cumprir e fazer
cumprir os presentes Estatutos; c¢) convocar as reunioes da Assembléia Geral; d) praticar os atos que sejam
necessarios ao bom desempenho da Associag&o; €) prestar contas de seus atos a Assembléia Geral. Artigo 22 - A
Coordenagao reunir-se-a ordinariamente uma vez por més e extraordinariamente quando necessario. Artigo 23 -
Compete ao(a) Coordenador(a): a) Representar a Associagao onde se fizer necessario, podendo delegar esta
representagao a um(a) procurador(a) ou a um(a) outro(a) integrante da Coordenagéo; b) Convocar e presidir as
reunides da Assembléia Geral e da Coordenagéo; ¢) Estabelecer estratégias para a consecugéo dos objetivos da
Associacdo e das diretrizes politicas formuladas pela Assembléia Geral; d) Assinar toda a correspondéncia da
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Associacdo; e) Assinar termos de convénio e contratos com Entidades Publicas e privadas; f) Em conjunto com o(a)
tesoureiro(a) abrir, movimentar e encerrar contas bancarias, assinar e endossar cheques, notas promissorias e
todos os documentos que representam valores; g) Levar o orgamento anual para apreciagdo e aprovagéo da
Assembléia Geral; h) Representar a AQCC ativa e passivamente, em juizo ou fora dele; i) Outorgar mandato,
atraveés de procuragdo especifica, que confira a terceiros poderes gerais de administragéo e representagéo judicial
ou extrajudicial, inclusive para a prética dos atos de rotina bancéria, comercial, fiscal e trabalhista. Artigo 24 -
Compete ao(a) suplente do(a) coordenador(a) substitui-lo(a) em suas auséncias ou impedimentos, ou ainda, em
caso de vacancia, até a eleicdo de substituto definitivo, pela primeira Assembléia Geral. Artigo 25 - Compete ao
Secretario lavrar as atas e conservar atualizados os livros, registros e documentos da Entidade e expedir e
controlar toda correspondéncia da AQCC. Artigo 26 - Compete ao Tesoureiro: a) Manter em ordem todos 0s
documentos que representem movimentagao financeira da entidade; b) Em conjunto com o(a) coordenador(a) abrir,
movimentar e encerrar contas bancarias, assinar e endossar cheques, notas promissorias e todos 0s documentos
que representam valores; ¢) Subsidiar o(a) coordenador(a) e 0 Conselho Fiscal com informagGes sobre as questoes
financeiras da AQCC; d) Elaborar orgamentos, relatorios e balancos financeiros da AQCC; e) Outorgar mandato, em
conjunto com o(a) Coordenador(a), através de procuragao especifica, que confira a terceiros poderes gerais para a
pratica dos atos de rotina bancaria: abrir, movimentar e encerrar contas bancarias, assinar e endossar cheques,
notas promissorias e todos os documentos que representam valores. Artigo 27 - O(a) secretario(a) e tesoureiro(a)
serdo substituidos(as) em suas auséncias ou impedimentos pelos(as) seus(suas) respectivos(as) suplentes. Do
Conselho Fiscal. Artigo 28 - O Conselho Fiscal sera formado por trés integrantes titulares e respectivos(as)
suplentes, eleitos(as) juntamente com a Coordenagéo para um mandato de trés anos, ndo sendo remunerados
pelos cargos. Artigo 29 - Compete ao Conselho Fiscal: a) Exercer sistemética e permanente fiscalizagdo das
atividades e operagdes da AQCC, mediante exame de balancetes, balango & dos livros e documentos a ele
inerentes; elaborados pela Coordenagéo; b) Opinar sobre o orgamento anual da instituicdo quanto aos aspectos da
viabilidade economica e financeira; ¢) Apresentar & Assembléia Geral Ordinaria o parecer sobre negocios e
operagdes sociais, tomando por base o inventario, o balango e as contas do exercicio; d) Informar a coordenagao e
a Assembléia Geral, irregularidades que apurar, recomendando a adogdo de medidas corretivas que julgar
convenientes, inclusive a abertura de auditorias; ) Emitir parecer sobre a prestagao de contas da instituigéo; f)
Solicitar & coordenagao a convocagdo extraordinéria da Assembléia Geral se ocorrerem fatos graves e urgentes
que, por sua dimens&o, possam comprometer a credibilidade da instituigdo. Paragrafo unico: para o exame das
contas com vistas & emissdo de parecer a ser submetido & Assembléia Geral Ordinaria, o Conselho Fiscal podera
valer-se do assessoramento de Contador legalmente habilitado, observada a existéncia de disponibilidade financeira
da Associag3o. Artigo 30 — o Conselho Fiscal reunir-se-a ordinariamente uma vez por ano €, extraordinariamente,
por deliberagdo propria ou quando convocado pela coordenacdo. Paragrafo Unico: as deliberagdes do Conselho
Fiscal deverdo ser registradas nas atas de suas reunioes. CAPITULO V. DO PATRIMONIO E SUA UTILIZAGAO.
Artigo 31 — A Associag&o Quilombola de Conceigé&o das Crioulas — AQCC tera como fonte de recursos para sua
manutencao: a) as doagdes e legados de pessoas fisicas ou juridicas, nacionais ou estrangeiras; b) as receitas
provenientes de convénios, servigos prestados, produgdes, bem como da renda percebida de seus bens e servigos.
Paragrafo (inico: a Associagao Quilombola de Conceigéo das Crioulas — AQCC aplicara integralmente seus recursos
no pais, destinando eventual residuo gerado na aplicagéo de seus objetivos, ndo distribuindo lucros, vantagens ou
bonificades a dirigentes, mantenedores ou associadas, sob nenhuma forma. Artigo 32 - E vedada a venda ou
transferéncia, a qualquer titulo, de direitos de posse na area titulada pelo Poder Publico para os remanescentes de
quilombos. CAPITULO VI. DAS DISPOSICOES COMPLEMENTARES E TRANSITORIAS. Artigo 33 — Dissolvida a
Associacao, o remanescente do patriménio liquido sera destinado a entidade de fins ndo econdmicos congénere,
declarada de utilidade publica e registrada no Conselho Nacional de Assisténcia Social (CNAS). Artigo 34 — Os
casos omissos serdo decididos pela Coordenacéo efou pela Assembléia Geral, podendo ser disciplinados em
regimento interno, conforme a natureza e abrangéncia. O quarto e ultimo ponto de pauta foi a eleigdo da nova
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Associacao Quilombola de Conceigdo das Crioulas - AQCC
Caixa Postal 16 - Salgueiro — PE — CEP 56000-000 — Telefone/fax: 0xx87-3946-1011

Coordenagdo da AQCC e do novo Conselho Fiscal da mesma. Foram eleitos por aclamag&o para a Coordenagéo:
como coordenadora, Marcia Jucilene do Nascimento, brasileira, solteira, professora, identidade n° 5.060.734-
SSP/PE, CPF n° 019.085.344-19, residente e domiciliada na Vila de Conceicdo das Crioulas, Conceigdo das
Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco e como suplente da coordenadora, José Augusto Freire,
brasileiro, casado, agricultor, identidade n°® 8.138.189-SSP/SP, CPF n° 286.723.644-49, residente e domiciliado no
Sitio Queimada, Concei¢do das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco; como secretario, Andrelino
Vicente Dionizio, brasileiro, solteiro, professor, identidade n°® 6.173.888-SDC/PE, CPF n° 043.289.834-40, residente
e domiciliado na Vila de Conceigéo das Crioulas, Conceigao das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco e
como suplente do secretario, Maria de Jesus Gomes, brasileira, solteira, agricultora, identidade n°® 5.859.317-
SSP/PE, CPF n° 007.994.214-80, residente e domiciliada no Sitio Paula, Concei¢do das Crioulas, 2° Distrito de
Salgueiro, Pernambuco; e como tesoureira, Maria Diva da Silva Rodrigues, brasileira, casada, professora,
identidade n° 3.596.300-SSP/PE, CPF n° 667.414.404-53, residente e domiciliada no Sitio Mulungu, Conceigéo das
Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco e como suplente da tesoureira, Virginio Vicente de Oliveira,
brasileiro, casado, agricultor, identidade n° 4.945.852-SSP/PE, CPF n° 055.041.634-04, residente e domiciliado no
Sitio Unido, Conceig&o das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco. Para o Conselho Fiscal, foram eleitos
por aclamag&o: Andrelino Anténio Mendes, brasileiro, casado, agricultor, identidade n° 9.332.482-SSP/SP, CPF n°
691.148.388-34, residente e domiciliado na Vila de Conceigao das Crioulas, Conceicao das Crioulas, 2° Distrito de
Salgueiro, Pernambuco; Auretides Maria Bezerra, brasileira, casada, agricultora, identidade n° 5.807.734-SSP/PE,
CPF n°® 561.310.384-49, residente e domiciliada no Sitio Paus Brancos, Conceigéo das Crioulas, 2° Distrito de
Salgueiro, Pernambuco; e Maria de Fatima Oliveira, brasileira, viiva, agricultora, identidade n° 2.659.584-SSP/PE,
CPF n° 418.675.214-15, residente e domiciliada no Sitio Paula, Conceigéo das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro,
Pernambuco. Como suplentes dos conselheiro e conselheiras fiscais, foram eleitos: Adailton José Bezerra,
brasileiro, casado, agricultor, identidade n® 5.633.846-SSP/PE, CPF n° 008.732.104-17, residente e domiciliado no
Sitio Rodeador, Conceigdo das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco; Vicente José Ferreira, brasileiro,
casado, agricultor, identidade n® 1.871.057-SSP/PE, CPF n° 269.731.704-04, residente e domiciliado no Sitio
Lagoinha, Conceigéo das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco; e Luiza Maria de Oliveira Silva,
brasileira, casada, agricultora, identidade n°® 5.220.216-SSP/PE, CPF n° 825.148.284-49, residente e domiciliada na
Vila de Conceigdo das Crioulas, Conceicdo das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco. A Assembleia
decidiu que, para a continuidade dos trabalhos, como contribuigdo & Coordenagéo eleita, seriam contratados como
Coordenagao Executiva Maria Aparecida Mendes Silva, Jucié José da Silva e Antonio Francisco de Oliveira. Marcia
Jucilene, Virginio Vicente e Maria Diva, integrantes da nova Coordenagéo da AQCC, falaram sobre o desafio e a
disposicdo que se coloca nesse momento para dar continuidade aos trabalhos da Entidade, colocando-se a
disposicao para contribuirem com o desenvolvimento da comunidade e o fortalecimento da causa quilombola. Maria
Aparecida Mendes falou sobre o tempo que ficou & frente da AQCC, juntamente com os demais integrantes da
antiga Coordenagéo, agradecendo a todos e todas e se colocando a disposigéo para contribuir com o novo cargo.
Andrelino Antdnio Mendes também se pronunciou sobre sua disposigao em contribuir com a AQCC, a partir de sua
participagdo no novo Conselho Fiscal. Encerrados os trabalhos por Aparecida Mendes, eu,
(Anténio Francisco de Oliveira), lavrei a presente ata
que, apos lida e aprovada pela Assembléia, sera assinada por mim, pela nova Coordenagéo e Conselho Fiscal e
pelo(a)s demais presentes. Vila de Conceigdo das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro. Salgueiro, 07 de margo de
2004.

Marcia Jucilene do Nascimento José Augusto Freire
Coordenadora Suplente da coordenadora
Identidade n° 5.060.734-SSP/PE Identidade n° 8.138.189-SSP/SP
CPF n°019.085.344-19 CPF n° 286.723.644-49
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Continuagao da Ata da Assembléia Geral Ordinaria da Associagdo Quilombola de Conceigédo das Crioulas -
AQCC, realizada aos sete dias do més de mar¢o do ano de dois mil e quatro, no Centro de Formagéao

Comunitaria de Conceigao das Crioulas. Assinatura dos presentes:

Andrelino Vicente Dionizio
Secretario

|dentidade n° 6.173.888-SDC/PE
CPF n° 043.289.834-40

Maria Diva da Silva Rodrigues
Tesoureira

Identidade n°® 3.596.300-SSP/PE
CPF n°667.414.404-53

Conselho Fiscal:

Andrelino Anténio Mendes
|dentidade n°® 9.332.482-SSP/SP
CPF n°®691.148.388-34

Auretides Maria Bezerra
|dentidade n° 5.807.734-SSP/PE
CPF n°561.310.384-49

Maria de Fatima Oliveira
|dentidade n°® 2.659.584-SSP/PE
CPF n° 418.675.214-15

Maria de Jesus Gomes
Suplente do Secretéario
Identidade n°® 5.859.317-SSP/PE
CPF n°007.994.214-80

Virginio Vicente de Oliveira
Suplente da Tesoureira
Identidade n° 4.945.852-SSP/PE
CPF n° 055.041.634-04

Suplentes do Conselho Fiscal:

Adailton José Bezerra
Identidade n° 5.633.846-SSP/PE
CPF n° 008.732.104-17

Vicente José Ferreira
Identidade n° 1.871.057-SSP/PE
CPF n° 269.731.704-04

Luiza Maria de Oliveira Silva
|dentidade n° 5.220.216-SSP/PE
CPF n° 825.148.284-49
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FUNDAGAO CULTURAL PALMARES

MINISTERIO DA CULTURA

TITULO DE RECONHECIMENTO DE DOMINIO/FCP/ N.° 0 } () /2000

1lat ALY
- chinraB
N

CARTORID LUIZ CORREIA. 1" arigle
: arnes, L3
m»" Jg:?gl\:ﬁ!x?oﬂ?ga.'FunelFax: (0xx87) 3871-1808

3 2y .

RS 'Y
RS
RS

27 FEV, 2008

e O pai 1w 8 7EPIoduga0
AUTEMTILO O pigge. -+ a oy
fiel do original e por mim . confen

Autenticagdo
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TOTAL

TITULO DE RECONHECIMENTO DE.
DOMINIO que a UNIAO FEDERAL, através
da FUNDAGAO CULTURAL PALMARES -
FCF outorga aos REMANESCENTES DA
COMUNIDADE CONCEIGAO DAS
CRIDULAS sociedade de fato,
representada por sua Associagao.

A UNIAO FEDERAL, através da FUNDAGAO CULTURAL
PALMARES, entidade vinculada ao Ministério da Cultura, criada pela Lei n° 7.668,
de 22 de agosto de 1988, inscrita no CGC/MF sob o n.° 32.901.688/0001-77,

doravante denominada FCP, neste ato representada pog sua Presidenta DULCE =
MARIA PEREIRA, brasileira, casada, poriadora da C.l.

.2 365.692 SP/DF e’
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SERVIGO NOTARIAL E REGISTRAL
Luiz Geraldo Correia da Silva - Tabeiiso Publico
Paulo Cezar Bezerra dos Santos - 1o susttwts - Maria do Socorro dos Anjos - 2° substituto

Edinalda Maria da Silva - Vania Maria Bezerra Santos Neres - Esc. Autorizadas
Rua José Vitorino de Barros, 327 - 1° andar - Fone e Fax 871 - 1808
SALGUEIRO - PERNAMBUCO

LUIZ GERALDO CORREIA DA SILVA,
Oficial do Registro Geral de Iméveis e seus
anexos desta Comarca de Salgueiro, deste Estado
de Pernambuco, em virtude da Lei, etc...

3TFORIO LLIZ GARREIA - 1° OFICIO

F\’@uéh:!osé Vitorino fé Barros, n° 317 - 1° Andar

" Salgueiro - PE. FonelFax: (0xx87) 3871-1808
R
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CERTIDAO “EE 27 FEV. 2008
B 0 el oy s por mem conere,
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CERTIFICO, por me haver sido verbalmente
pedido, que revendo o arquivo deste Cartério a meu cargo, nas buscas que procedi,
CONSTATEI EXISTIR as fls. 013 do Livro n° 2-AE, o Registro n° R-1-7.403, datado de 17
de julho de 2000, referente a Matricula n° 7.403, o imével Rural denominado CONCEICAQ
DAS CRIOULAS, deste Municipio, com a Area de 16.865,0678 hectares (dezesseis mil
oitocentos e sessenta e citico hectares, seis ares e setenta e oito centiares), em que ¢ Titular A
UNIAO FEDERAL, que reconhece a FUNDAGAO CULTURAL PALMARES Vinculada ao
Ministério da Cultura, como outorgante das terras; e, como gutergada A ASSOCIACAO
QUILOMBOLA DE CONCEICAO DAS CRIOULAS. O “

|
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REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
~ MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Proteciio ac Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

O Presidente da Fundagdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuicdes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 29, §§ 1° e
29, art. 39, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacgo e titulacdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposiges Constitucionais Transitérias e artigo 216, I a V, §§ 19 e 50 da
Constituicdo Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de Tamboril, situada no
III Distrito de Salgueiro, Estado de Pernambuco, registrada no Livro de Cadastro Geral n.°
008, Registro n°® 876, fl. 88, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria
Interna da FCP n.° 06, de 01 de margo de 2004, publicada no Diario Oficial da Unido n.°
43, de 04 de margo de 2004, Secdo 1, f. 07, £ REMANESCENTE DAS COMUNIDADES
DE QUILOMBOS. '

Declarante(s):

Processo n® 01420.000127/2007-25

41%......, Diretora da

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (Ass.)................. :
4 al. Brasilia/DF, 12 de

Diretoria de Protegdo do Patrimonio Afro-Brasileiro, a lavrej
fevereiro de 2007.

O referido é verdade e dou fé

Edvaldo MendeéAral’ljo
Presidente da Fuhdacdo Cultural Palmares

SBN Quadra 02 — Ed. Central Brasilia— CEP: 70040-904 — Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 — Fax: (0 XX 61) 326-0242
E-mail:chefiadegabinete@palmares.gov.br http://www.palmares.gov.br

“A Felicidade do negro é uma fellgéﬁl /QM@\Q@?E&M&&" OF/C/O
ua. José Vitorino de Barros | n°317 - 1 Andar
Salgueiro - PE - Fone/Fax (0xx87)3871-1808

i
i 7

Wi




32 ISSN 1677-7069 .

Diario Oficial da Unido - Secio 3

N° 209, terga-feira. 28 de outubro de 2008

referidas a0 Meridiano Central 570 WGr; este, situado na margem do
lagn Pacoval com margem direita do igarapé Boca do Lago; deste,
scguc com a referida margem do igarapé & jusante com distincia
aproximada de 7.257,80m até encontrar o ponto P-02, de coordenadas
N 0.743.697,39m e E 766.180,40m, situado na margem direita do tio
Amazonas; deste, scgue margcando referido rio & jusante com dis-
tancia aproximada de 11.024,22m até encontrar o ponto P-03. de
cocrdenadas N 9.730.444.30m e E 763.364,93m. situado na margem
esquerda do ric Amazonas: deste, segue pela referida margem rumo a
montante com distincia aproximada de 9.708,12m até encontrar o
porto P-04, de coordenadas N 9.737.778,61m e E 757.245,17m: si-
tuardo na divisa da margem esquerda do rio Amazonas com o PAE
Urvcurituba; deste, segue confrontando o PAE Urucurituba com azi-
mue de 56°28'19" c distincia de 394,50m até o ponto P-05, de
cocrdenadas N 9.738.029.37m ¢ E 757.604.51m, situado na margem
esquerda do igarapé da Fazenda; deste, segue margeando a montante
cor distancia aproximada de 882,61m até encontrar o ponto P-06, de
coerdenadas N 9.738.711.94m e E 757.100.14m; situado a margem
esquerda do referido igarapé e a esquerda do furo (canal) de Ca-
xinzuba; deste, scgue margeando a montante com o furo de Ca-
xinguta com distincia de 1.271,96m até encontrar o ponto P-07. de
cocrdenadas N 9.739.148.99m ¢ E 757.900,36m, cravado na margem
© dirvita do lago Pacoval e; deste, segue margeado o citado lago per-
fazecndo uma distancia aproximada de 15.565.59m até encontrar o
porto P-01. Ponto inicial da descrigdo do perimetro™.

*_ No perimetro descrito incidem os seguintes registros imo-
bilidrios lavrados no Cartério de 1° Oficio da Comarca de Santarém-
: 1) AZPISA - Azulcjos ¢ Pisos da Amazdnia Ltda - 221,50 ha, R-
2. M4at. 9.112, Lv. 2, fls. 01; 2) Herminio Tavares de Sousa - 500m de
temeno varzeo, R, n®, 4.198, Lv. 3-F, fls. 92; 3) Manoel Joaquim da
Silva - !4 de sorte de terra. R. Ordem n°. 511, Lv. Quatro-D (Re-
gis'ros Diversos), fls. 38: 4) Manocl Joaquim da Silva - 90 bragas de
ext:nsio, R. Ordem n°. 780, Lv. Quatro-F (Registros Diversos), fls. 8;
5) Herundino Rodrigues dos Santos - 30,80 ha, R. n°. 1.568, Lv. Trés-
H (Trenscricdo das Transmissdes), fls. 5; e, 6) Rogério Campos Cor-
réa - 121,00 ha, R. Ordem n° 4.881, Lv. Trés-H (Transcrigdo das
Trensmissdes), fls. 115,

A area materializada como terra da Comunidade Remanes-
certe de Quilombo Arapemd incide totalmente sobre itha fluvial su-
jeita a inundagdes periddicas (ecossistema de vérzea), é também com-
posta por propriedade particular e por posse por simples ocupagio em
tena piblica da Unido.

Ap¢s anilise de todas as pegas apresentadas que compdem o
Re atorio Técnico de Identificagiao e Delimitagdo, emitiu-se o se-
guinte parecer: A terra identificada e delimitada neste Relatério Tée-
nico, constantes da planta e memorial descritivo é reconhecida como
tena que pertence a Comunidade Remanescente de Quilombo Ara-
pernd, devendo o INCRA dar andamento ao procedimento deter-
minado pelo Decreto 4.887/2003 e normativo interno, para ao scu
final, emitir o titulo de propriedade definitiva dessa arca a Associagio
da Comunidade Remanescente de Quilombos de Arapema
(ACREQARA).

Nestes termos, o INCRA/SR-30 (Santarém) COMUNICA
aos Senhores detentores de titulos abrangidos pelo perimetro descrito,
a0s demais ¢ 1ros i dos que teriio o prazo de 90
di partir da Wltima publicagio do presente edital nos didrios
oficiais da Unido ¢ do Estado do Pard e do recebimento das no-
tifizagdes, para apresentarem suas contestagdes ao Relatério Técnico.
As contesiagdes, instruidas com as provas pertinentes, deverdo ser
encaminhadas para a Superi ia Regional do Incra ecm San-
tarem no Estado do Pard situada na Avenida Rui Barbosa, 1321.
Ba'mo: Centro. CEP: 68.005-080 - Santarém - PA. Tele/fax: (93)
3523-1296. Informa ainda, que de segunda a sexta-feira, no mesmo
local, durantc o expediente de 8 as 12 ¢ das 14 as 18 horas, o
Processo Administrativo n°. 54105.002167/2003-17, em cujos autos
scxpmccssa o feito, cstard a disposicdo dos interessados para con-
sulta.

Através deste ato, tornam-se nulas as publicagdes no DOU -
ccdo 3, n°. 184 (pag. 70), de 23/09/05; e, Segdo 3. n° 225 (pag.
109), de 24/11/2005.

@0

O Superintendente Regional do Incra em Santarém, no Es-
tado do Pard, no uso das atribuigdes que lhe confere inciso XII, do
Arige 119, do Regimento Interno da Autarquia aprovado pela Por-
tara/MDA/n®. 69 de 19 de outubro de 2006, publicada no DOU do
diz 20 scguinte, Com fundamento no Art. 68 dos Atos das Dis-
poiigdes Constitucionais Transitérias em cumprimento ao Decreto n°.
4.887. de 20 dc novembro de 2003, TORNA PUBLICO que tramita
na citada Superintendéncia o  Processo  Administrativo  n°.
54105.002169/2003-14, que trata da regularizacio fundiaria da terra
da C idade R de Quilombo SARACURA, localizada
no Municipio de Santarém, Estado do Pard. A terra ora em processo
de regularizagio foi levantada mediante estudos sécio-historico-an-
tropoldgicos realizados pela Fundagio Universitiria de Brasilia/Fun-
dacdo Cultural Palmares ¢ pelo Instituto Nacional de Colonizagdo ¢
Reforma Agriria que reconhecem que a citada Comunidade se ca-
racteriza como grupo émico-racial, segundo critérios de auto-defi-
ni¢do. com trajetoria histdrica prépria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com p 30 de idade ncgra relaci com a
rpsi_slinc'm @ opressdo historica sofrida. A terra identificada ¢ de-
limitada possui 4rca de 2.889,9571 ba (dois mil, oitocentos oitenta e
nove hectares, noventa ¢ cinco ares ¢ setenta ¢ um centiares), com os
hqqlcs e demais cspecificagdes técnicas constantes do memorial des-
critivo que integra o Relatério Técnico de Identificagdo e Delimitagio
elaborado pela Comisséio Interdisciplinar instituida pela Ordem de
Servigo /INCRA/SR(30)/G/N®. 147/2008, de 26 dc agosto de 2008,
segundo o qual o perimetro da drea se inicia, ao norte: "no ponto P-
01. definido pelas coordenadas geogrificas de latitude 02°22'04"Sul e
longitade  54°36'04"Wegr, e coordenadas plamas UTM, Datum
SAD/1969 E 766.77630m e N 9.738.051.69m. referidas ao Meri-

diano Central 570 WGr; situado na margem do Rio Amazonas; deste,
segue pela margem do Rio Amazonas & jusante com distdncia de
aproximadamente 10.126,72m até encontrar o ponto P-02, de co-
ordenadas E 770.584,96m e N 9.729.216,18m. situado na margem
direita do Rio Amazonas; deste, scgue margeando pelo Rio Ama-
zonas a com distdncia de aproximad: 13.610,98m, at2
encontrar o pento P-01. Ponto inicial da descrigdo do perimetro”.

No perimetro descrito incidem os seguintes registros imo-
biliarios lavrados no Cartério da Comarca de Santarém-Pa: 1) Alarico
Figueira Percira - (500m de extensdo). R. 4.719, Lv. 3-H, fls. 76; 2)
Luiz Batista Viana - 54,00 ha, R. Ordem 4.447, Lv. 3-H, fls. 04: 3)
Luiz Batista Viana - 35,40 ha, R. Ordem 4.448, Lv. 3-H, fls. 04: 4)
Isabel Rodrigues de Macedo - 9,57 ha, 161.1209 ha ¢ 105.0850 ha. R.
Ordem 5.664, Lv. 3-1, f1s.33; 5) Manoel do Nascimento Lobato -
161.1279 ha. R. Ordem 3.433, Lv. 3-E, f1s.33; ¢, Quitino Colares de
Sousa, Hermenegildo Colares de Sousa, Secundino Colares de Sousa
e Sabino Colares de Sousa - 44,80 ha, 27.00 ha, 78,50 ha. R. 5.489,
Lv. 3-H, fis.274.

A drea materializada como terra da Comunidade Remanes-
cente de Quil S incide I sobre ilba fluvial su-
jeita a inundagdes periddicas (ccossisterna de varzea): é também com-
posta por presumivel propricdade particular e por posse por simples
ocupacdo em terra publica da Unido.

Apds andlise de todas as pegas apresentadas que compdem o
Relatério Técnico de Identificagio e Delimitagdo, cmitiu-sc o se-
guinte parecer: A terra identificada e delimitada neste Relatério Téc-
nico, constantes da planta e memorial descritivo é reconhecida como
terra que pertence 3 Comunidade Remanescente de Quilombo Sa-
racura, devendo o INCRA dar andamento ao procedimento deter-
minado pelo Decreto 4.887/2003 ¢ nommativo interno, para ao scu
final, emitir o titulo de propriedade definitiva dessa drca & Associagdo
da Comunidade Remanescente de Quilombos de Saracura (ACREQ-

Nestes termos, o INCRA/SR-30 (Santarém) COMUNICA
aos Senhores detentores de titulos abrangidos pelo perimetro descrito.
aos demais ocup € terceiros interessados que terdo o prazo de 90
dias, a partir da ultima publicagio do presente edital nes dirios
oficiais da Unido e do Estado do Para ¢ do recebimento das no-
ificacdes, para ap suas 20 Relatério Técnico.
As contestagbes, instruidas com as provas pertinentes, deverdo ser

inhadas para a Superi déncia Regional do Incra em San-
tarém no Estado do Pard situada na Avenida Rui Barbosa, 1321.
Bairro: Centro. CEP: 68.005-080 - Santarém - PA. Tele/fax: (93)
3523-1296. Informa ainda, que de scgunda a sexta-feira, no mesmo
local, durante o expediente dc 08 as 12 e das 14 as 18 horas, o
Processo Administrativo n°. 54105.002169/2003-14, em cujos autos
se processa o feito, estara a disposigdo dos interessados para con-
sulta.

Através deste ato, tornam-se nulas as publicagdes no DOU -
Secdo 3, n°. 184 (pag. 70), de 23/09/05; e, Segdo 3. n° 225 (pag.
110), de 24/11/2005.
LLCIANQ GREGORY BRUNET

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DO MEDIO SAO FRANCISCO

EDITAL DE 24 DE OUTUBRO DE 2008.

O Superintendente Regional do INCRA/SR-29/MSF na Ci-
dade de Petrolina, Estado de Pernambuco, no uso das atribuigdes que
the confere o inciso XlI, do Artigo 119, do Regimento Interno da
Autarquia aprovade pela Portaria/MDA/n® 69, de 19 de outubro de
2006, publicada no DOU do dia 20 seguinte; com fundamento no Art.
68 dos Atos das Disposigdes Constitucionais Transitorias ¢ em cum-
primento ao Decreto n° 4,887, de 20 de novembro de 2003, TORNA
PUBLICO que tramita na citada Superintendéncia o Processo Ad-
ministrativo 0° 54141,002033/2006-11, que trata da regularizagio fun-
digria das terras da COMUNIDADE REMANESCENTE DO QUI-
LOMBO CONTENDAS, localizada nos Municipios de Salgueiro e de
Terra Nova, Estado de Pernambuco. O territério ora em processo de
tegularizagdo ¢ resultado do Relatério Técnico de Identificagdo ¢
Delimitagdo dos da idad das realizado
pela Comissdo Multidisciplinar instituida pela Ordem de Servigo/IN-
CRA/SR-29/PE/N° 115/, de 06 dc novembro de 2007. O territério
identificado e delimitado possui érea de 2.087,3440 ha (dois mil,
oitenta e sete hectares, trinta e quatro ares e quarenta centiares),
perimetro de 42.959,71 m (quarenta e dois mil, novecentos e cin-
qiienta e nove metros e setenta e um ceatimctros), com os seguintes
limites, confrontagdes: ao norte com terras de Antonio Henrigue,
Gumercindo Sampaio, José Lopes de Carvalho ¢ outros e de Benedito
Elizeu dc Vasconcelos; ao sul com terras de José Antonio de Sa. de
Manocl Joaquim dos Anjos, Domingos José dos Santos e Valdinar
Manocl da Silva; ao leste com o riacho Tamberil € com o depende
das dguas com terras de Jodo Miranda: ao oeste com terras de Miguel
Carolino de Vasconcelos, cstrada de Umis e terras de Antonio Fi-
gueira. No perimetro descrito incidem os seguintes titulos, registro e
matriculas: Almany de Sa B. Sampaio, 476,56 ha, Mat. n° 8.348, Liv.
2-Al. Fls. 81, Data 17.06.2004; Almany de Si B. Sampaio, 647,09 ha,
Mat. n° 8.349, Liv. 2-Al, Fis. 82, Data 17.06.2004: Almany de Sa B.
Sampaio, 125,31 ha, Mat n° 8350, Liv. 2-Al, Fls. 83, Data
17.06.2004; Almany de Sa B. Sampaio, 878,47 ha, Mat. n° 8.352, Liv.
2-Al, Fls. 85, Data 17.06.2004. Mestes termos, o INCRA/SR-
29MSF(PE) COMUNICA aos Senhores detentores abrangidos pelo
perimetro descrito, aos demais ocupantes, confinantes e terceiros in-
teressados que terdo o prazo de 90 dias, a partir da ultima publicagio
do presente edital nos didros oficiais da Unido e do Estado do
Pemnamt para ap Tm suas ao Relatorio Téc-
nico. As contestaces, instruidas com as provas pertinentces, deverdo

Epay

ser para a Superi déncia Regional do INCRA cm
Petrolina/PE, situada na Av. Integracdo n°412 - Bairro Jardim Co-
lonial - Petrolina/PE Fone (87) 3861 - 2817(Divisdo de Ordenamento
da Estrutura Fundiaria) - FAX: (87) 3861-2790 ou 3861-2784. in-
forma ainda, quc de scgunda a sexta-feira. no mesmo local. durante o
expediente de 8:00 as 12:00 e das 14:00 as 18:00 horas. o Processo
Administrativo n°. 54141.002033/2006-11, em cujos autos se proccssa
o feito, estard & disposi¢do dos interessados para consulta.

E

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DO SUL DO PARA

EXTRATO DE TERMO ADITIVO

SON JOCASTER NEGR! SCHERER

Espécic: Termo Aditivo N° 10007/2008 ao Convénio N 10023/2006.
N°® Processo: 54600000901200665. Convenentes: Concedente @ IN-
CRA-SUPERINTENDENCIA REG. DO SUL DO PARA. Unidade
Gestora: 133080, Gestao: 37201. Convencnte : PREFEITURA MU-
NICIPAL DE PACAJA, CNPJ n° 22.981.427/0001-50. Executor :
PREFEITURA MUNICIPAL DE PACAJA, CNPJ n®
22.981.427/0001-50. Objcto: O Setimo Termo aditivo tem por ob-
jetoalterar A CLAUSULA SETIMA DA VIGENCIA, DO Convenio
CRT MB 10023/2006, que fica prorrogado "deoficio” por mais 120
dias corridos ¢ consccutivos, contados a partir de 20/08/2008, fi-
candodesta. forma o vencimento do prazo dc vigencia no dia
17/12/2008 Vigéncia: 20/08/2008 a 17/12/2008. Data dz Assinatura:
18/08/2008. Signatrios: Concedente : RAIMUNDO DE OLIVEIRA
FILHO, CPF n° 292.096.252-34. Convenente : EDMIR JOSE DA
SILVA, CPF n° 326.755.856-53, Exccutor : EDMIR JOSE DA SIL-
VA, CPF n” 326.755.856-53.

(SICONYV - 24/10/2008)

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DA BAHIA

AVISO DE RETIFICACAO

O Superintendente Regional do INCRA. no Estado da Bahia,
no uso das atribuigdes que lhe confere o inciso XII, do Artigo 119 do
Regimento loterno da Autarquia, TORNA PUBLICA a Retificagido do
Edital que trata dos resultados do Relatorio Técnico de Identificagdo
e Delimitacdo do Territério Quilombola de Sacutiaba e Riacho de
Sacutiaba, publicado no Diario Oficial da Unido em, 02/04/07 e
03/04/07. No item que fala dos registros imobiliarios incidentes no
territorio, onde se 1&: Fazenda Conceigdo: Transcrigdo n°® 3294, liv. C,
com drea ndo precisada cartorialmente e de propriedade dos herdeiros
do espélio da Sr.* Maria Emilia Correia Guerreiros, Leia-se: Fazenda
C i¢do: Transcrigdo registrada na Comarca de Barra sob o numero
p° 3.737, livro 3-D, fls. 162v a 163, com drea ndo precisada car-
torialmente ¢ de propriedade de Eurides Correia da Rocha e Maria
Emilia Corrcia Guerreiro.

Z GUGE SANTOS FERNANDES

L

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DE ALAGOAS

EXTRATO DE CONTRATO N° 8601/2008

N°® Processo: 54360000505200870. Contratante: INSTITUTO NA-
CIONAL DE COLONIZACAO E REFORMA AGRARIA. CNPIJ
Contratado: 07403378000185. Contratado : IMEDIATA - TOPO-
GRAFIA E GEODESIA -LTDA. Objeto: Contratagdo de servigos
cspecializadosde cngenharia de agrimensura,compreeridendo os ser-
vigos de campo ¢ escritorio.com &nfase na implantagdo do anteprojeto
georreferenciado e medicdo de vértices para parcclamento dos Pro-
jetosde Assentamentos:OZIEL ALVES/AQUIDABAM.NOVA JERU-
SALEM/FAZENDA SANTA LUZIA.BUENOS AIRES/SANTA RI-
TA,localizados no munic. de Maragogi;ALEXSANDER CAU-
CHUAREIAS localizado no munic. de P. de Pedras:FLOR DO BOS-
QUE,localizados no munic. de Messias;OLHO DAGUA localizado
no munic.Olho DAGUFundamento Legal: Lei n® 8.666/93 com suas
alteragdes posteriores ¢ demais legislagdo em vigorVigéncia:
24/10/2008 a 01/08/2009. Valor Total: RS$284.900,00. Fonte:
176370002 - 2008NE900532 Fonte: 176370002 - 2008NE900533.
Data de Assinatura: 24/10/2008.

(SICON - 24/10/2008) 373051-37201-2008NE900022

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DE MATO GROSSO

EXTRATO DE TERMO ADITIVO

Espécic: Termo Aditivo N° 00243/2008 ao Convénio N° 00024/2007.
N° Processo: 54240003696200715. Convenentes: Concedente : IN-
CRA-23 SR-SUPERINTEND.ESTADUAL INCRA/MT, Unidadc
Gestora: 373073, Gestdo: 37201. Convenente : JAURU PREFEI-
TURA, CNPJ n° 15.023.948/0001-30. Objete: Alterar o prazo de
vigéncia do Convénion® 024/2007 por mais 60 (sessenta) dias cor-
ridos e consecutivos compreendidos entre dias 17/10/2008 e
15/12/2008. Clausula Segunda-Da Ratificagdo das Demais Clatsulas:
Ficam ratificadas todas as demais clmisulas previstas no instrumento
de Convénio original, nio alteradas no preseate Termo Aditivo.. Vi-




REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Protec¢io ao Patrimdnio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

O Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuicdes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 29, 8§ 1° e
20, art. 39, § 49 do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagao e titulagdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 59 da
Constituico Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de Santana, situada no
III Distrito de Salgueiro, Estado de Pernambuco, reglstrada no Livro de Cadastro Geral n.°
008, Registro n® 874, fl. 86, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria
Interna da FCP n.© 06, de 01 de margo de 2004, publicada no Diario Oficial da Unido n.°
43, de 04 de marco de 2004, Secdo 1, f. 07, E REMANESCENTE DAS COMUNIDADES
DE QUILOMBOS.

Declarante(s):

Processo n® 01420.000128/2007-70

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (Ass.)................. |Caty V" ........ , Diretora da
Diretoria de Protecdo do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavrei e-4 extral. Brasnlla/DF, 12 de

fevereiro de 2007.

O referido é verdade e dou fé

\é‘ﬁ‘“w* N

Edvaldo Mendes Araujo
Presidente da Fundacdo Cultural Palmares

SBN Quadra 02 — Ed. Central Brasilia — CEP: 70040-904 — Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 — Fax: (0 XX 61) 326-0242
E-mail:chefiadegabinete@palmares.gov.br  hitp://www.palmares.gov.br

“A Felicidade do negro é uma felicidade guerreira” (Wally Salomdo)
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Praga: Professor Urbano Gomes de 54, N° 14 - Fones: (81) 3871.0870/3871.2794 - E".uf (81)3871.2796
CLF: 50,000-000 - Salgueireo Pernambnco

REQUERIMENTO N.* 0702001

Requeiro & Mesa, ouvido o Plendrio ¢ cumpridas as formalidades da Lei, que seja
realizada uma Audiéncia Publica sobre o Projeto d Lei do Governo Federal n.°
4147/2001, no dia 06 de julho, as 09:00 horas da manha, no Colégio Dom Malan e
que sejam convidadas as seguintes autoridades:

v" Dr. Luiz Alves da Cruz — Gerente Regional da COMPESA;
v Dr. Cliudio Cavalcante — Secretario de Infra-Estrutura do Municipio;
v" Os Deputados Estaduais Antonio de Padua e Paulo Rubem:
v" Os Deputados Membros da Comissdo de Meio Ambiente da Assembléia
Legislativa;
O Presidente do Sindicato dos Urbanitarios do Estado de Pu nambuco;
A Prefeita do Municipio deste Municipio;
"Os Prefeitos e Presidentes das Camaras’ Municipais das cidades viziphas
(Cedro, Verdejante, Mirandiba, Serrita, Terra Nova, Serra Talhada, Belém de
| Sao Francisco, Cabrobd e Sdo José do Belmonte);
v" Todos os Presidentes das Associagdes de Moradores dos Bairros desta cidade.

AN

Da decisdio desta Casa, ¢ do inteiro teor desta proposi¢do, dé-se conhecimento aos
convidados.

JUSTIFICATIVA

A situagdo dos municipios brasileiros no que diz respeito ao sancamento basico jaé
preocupante, principalmente no que se refere a satide da populagio.

Portanto, a concretizagio do Projeto de Lei do Governo Federal de n.° 4147/2001,
que tira a titularidade dos municipios da dgua e saneamento, é um passo concreto no
caminho da pr wa‘ﬂ?agao das companhias de agua e saneamento, piorando ainda mais
a vida do nosso povo. Por isso somos convidados a tomar uma posig¢do em relagfio a
tal problema que emj )oblccc e endivida nosso pafs.

Sa guc 10, 19 de Junho de 2001.

ANIA MARIA DA SIiLV
Vereadora
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CAMARA MUNICIPAL DE VEREADORES

~“Casa Epitacio Alencar

Praga: Professor Urbano Gomes de 84, N° 14 - Fones: (81) 3871.0870/3871.2794 - Fax: (81) §§871.2796
CEP: 56.000-000 - Salgueireo Permambuco '

REQUERIMENTO N° {43 /2001

Iima. Sra. Presidente da Camara Municipal de Salgueiro

Eu, Givania Maria da Silva, requeiro 4 mesa desta Casa Legislativa e apos

obedecidas as formalidades regimentais, seja feito apelo ao Sr. Governador do Estado de

‘ Pernambuco, através do engenheiro chefe do DER para proceder a terraplanagem da

| estrada que liga o Distrito de Conceigdo das Crioulas ao distrito de Olho D’Agua do Padre,
no municipio de Carnaubeira da Penha.

USTIFICATIVA

| Nessa ;’cgiﬁo ¢ grande o fluko de pessoas transitando, inclusive o transporte
| escolar. A unica via de acesso que liga os dois distritos, encontra-se em precarias condigdes
| uma vez que foi reformada a aproximadamente 06 (seis) anos, dificultando assim o '
percurso naquela area.

O DER esta realizando o mesmo servigo na estrada que liga Salgueiro a
Conceicdo das Crioulas, passando pelo Sitio Turdilho, portanto sendo necessario apenas a
amplia¢do da obra.

Salgueiro, 26 de margo de 2001.
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REQUERIMENTO 051 /2005

A Vereadora GIVANIA MARIA DA SILVA, no uso de suas legais
atribui¢des, observadas as normas regimentais submete a apreciagdo do Plenario o
presente requerimento, no sentido de que seja solicitado ao Poder Executivo que
sensibilizado com problema, busque parceria para a construg¢do e instalagdao de um
Centro de Recuperac¢iao aos Drogaditos, haja vista que o indice de usuarios de
drogas licitas e ilicitas em nossa comunidade é grave e preocupante, principalmente

entre jovens e adolescentes.

Registramos ainda que o requerimento tem base nos apelos de pais,educadores
e entidades preocupadas com o quadro social que se encontra em nossa cidade.

Sala das Sessodes, em 12 de maio de 2005.

%/— "
GIVANIA .
Vereadora

TA EDDA SILVA



CAMARA MUNICIPAL DE VEREADORES DE SALGUEIRO
CASA EPITACIO ALENCAR

REQUER[MENTOaN" 012/2007

Requeiro a Mesa, apés ouvido o Plendrio, que s€ja encaminhada a Srt*. Secretaria
Municipal da Satde, Maria Gorete Coelho, solicitagdo de fazer chegar aos agentes
comunitarios localizados nas areas quilombolas no nosso Municipio os mesmos
beneficios oferecidos a médico(a), enfermeiras(o), auxiliares de enfermagens. conforme
portaria.

JUSTIFICATIVA

Como ¢ do conhecimento de todos (as), na Gestdo do entdo Ministro de Estado da
Satde, Humberto Costa, instituiu no Ministério da Saude a Portaria de n°
1434/14/07/2004, que define incentivo de 40% para os municipios que tenham equipes
de Satde Familia - PSF, implantadas em comunidades quilombolas em qualquer parte
do Brasil, obedecendo aos critérios estabelecidos pela legislagdo em vigor.

Desde entdo, o repasse vem sendo repassado as equipes, mas ndo se estendeu ainda aos
agentes comunitarios de Saiude das referidas areas, assegurando as devidas
proporcionalidades.

Por entendermos que os agentes comunitarios de Satde fazem parte das equipes de PSF.
ndo poderdo ficar de fora, ou seja, nao terem os mesmos direitos.

Portanto, solicitamos da Secretaria Municipal de Satde, Srt*, Maria Gorete Coelho, que
se digne a estender os beneficios aos servidores ja mencionados.

Sala das seg¢ses, Salg,zig\?ro 04 de Abril de 2007.
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Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais do

Sertiio Central — Salgueiro (PK).

Sindicato dos Trabalhadores (as) Rurais de Salgueiro.
Associacido Quilombola de Conceic¢io das Crioulas.

Carta das mulheres rurais de Salgueiro — margo / 2005.

Durante as duas semanas iniciais do més de margo, as mulheres

trabalhadoras rurais do municipio de Salgueire, reuniram-se em suas
comunidades para discutirem sobre direitos humanos, dando énfasc a
causa feminina, nos seguintes aspectos: saide, seguranga, geracito de
renda, educaciio, saneamento basico, discriminagiio racial, dircitos da
crianga ¢ do adolescente, transporte, acesso a terra,

Apés andlise da conjuntura atual, dos pontos supracitados as mulheres
apresemtaram sugestdes e reivindicagdes: |

v
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Combater a violéncia sexual e domestica;

Fazer valer a igualdade de género e de raga;

Combater a violéncia e a indisciplina nas escolas;

Criar melhores condigdes par educagiio de jovens e adultos;
Garantir o cumprimanto dos direitos da crianca e do adolescente;
Capacitar as mulheres para produzirem, utilizando matéria-prima
local: Umbu, Fibras, Argila e etc.

Garantir apoio técnico a criagiio de pequenos animais;

Incentivar a produgiio de frutos da localidade;

Incentivar a realizaciio do exame do Chincer e agilizar a entrega dos
mesmos;

Incentivar o planejamento familiar;

Melhorar e regularizar os cartdes cidadiios;

Criar creches, para que as mulheres, miies, possam trabalhar;
Efetuar regularizaciio fundidria das terras Quilombolas;
Agilizagiio da reforma agriria;

Implantagiio de ambulfincias nas comunidades para atender as
causas emergenciais nos periodos noturnos ¢ finais de Semana;
Fazer o calcamento de varias ruas em Umas.

Implantaciio da delegacia da mulher.




v
v
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Oferecer tratamento psicolégico para as mulheres violentadas.
Garantir seguranca publica nos distritos - (sedes — Umils,
Conceic¢iio das Crioulas, Vasquez e Pau - Ferro).

Combater o alcoolismo através da conscientizacfio ¢ punigiio aos
que vendem alcool 3 menores de idade.

Certas de que os poderes pablicos ¢ ONG’s nilo mediram esforgos
na busca de solugdes urgentes ¢ eficazes para os problemas ¢
reivindicagdes aqui apresentadas;

Agradecem antecipadamente.

Salgueiro, 12 de marco de 2005.
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Sessdo Solene-Cémara de Vereadores de Salgueiro - PE.

Data: 08/08/2005.

Local: CAmara de Vereadores de Salgueiro.

Assunto: Homenagem a indicagdo ao Prémio Mil Mulheres Nobel

da Paz.

Saudagdes a Mesa Diretora da Camara pela Homenagem. y \

Aos vereadores presentes; : g Wi
; ’ - o & URVVVY YMA

As representagdes, liderangas, governo,... D¢ é”&/&' (

Aos meus familiares(pai, mie, irmaos/as, cunhados/as, primos/as
amigos/as e todos que se encontram nessa casa.

Quero aqui dividir com vcs familiares, amigos/as, pessoas que com
certeza ajudaram na minha formagdo, a exemplo da minha mée, da
catequista, hoje prefeita do municipio, Cleuza Pereira, o momento
que estou vivendo.Filha de agricultor chamado Jodo Umbelino, e
uma gricultora/artesd, Dona Lourdes, de uma comunidade
descendente de escravos, ou melhor, descendente de um grupo de 06
mulheres que inconformadas com o regime escravocrata, fogem e
forma residéncia em pé de serra, inclusive quem conhece a minha
residéncia, sabe que é conhecida como regido do P¢ de Serra,
fazendo alusio a Serra das Crioulas, como é conhecida. Essas
mulheres, apos a conquista da terra apos viverem a liberdade por
mais de 200 anos, foram tomadas pelo poder do latifindio do sertdo
e passando de donas da sua propria terra, sua liberdade, sua
dignidade, para ser mais uma vez oprimida. Creio que muita dessa
forca vem dessa descendéncia.

Nasci ali, me criei vendo essa situa¢do.Inconformada com tudo isso
ingresso nos movimentos muito cedo, ainda adolescente, (pastoral
da juventude, catequese, CEBs, partido politico e movimento negro)
como resposta aos questionamentos que me eram feitos: porque as
pessoas daquele lugar ndo tinham direito a estudar?Por que os
médicos s6 visitavam a comunidade no ano da elei¢do (4 em 4
anos)?Por que os politicos, sequer tinham o trabalho de visitar a




comunidade?Bastava apenas que os fazendeiros decidissem em
quem votar, ja era o suficiente para que a comunidade inteira
seguisse-o0s.

Mas nio foi dificil perceber que essa ndo era a realidade de
Concei¢do das Crioulas, e sim muitas outras comunidades que além
de tudo, tinha sido tirado a sua capacidade de pensar e de decidir
pelo certo ou errado, mas por sua convicgdo e ndo a dos que
historicamente lhes oprimiam.

Lutar para o meu povo e em especial para as mulheres, sempre foi
uma constante.Eu tenho descendéncia de mulheres muito fortes, a
exemplo de minha mde que garantia os nossos estudos com dinheiro
das panelas e potes de barro que fazia. E que sempre acreditou na
educac¢io como alternativa libertaria, abrindo méos da minha ajuda
nos afazeres domésticos para me dedicar aos estudos.Estudo esse
que me fez ainda mais inquieta, por que estudar era pouco, era
precioso que a comunidade entendesse a importancia desse estudo.

Transformei o meu saber em uma arma, inclusive a que acredito ser
a unica capaz de transformar a vida de um povo.

Nio foi facil, ndo € facil, pois desde de 1993 venho sendo ameagada
de morte.Por algum crime? Ndo. Por que tive coragem de ndo
sozinha, mais juntamente com outras pessoas levantar a voz quanto
is50.0 preco disso? Quem vive situagdes como essa sabe. A dona
Zenilda, por exemplo, é testemunha ocular de situagdes como essa,
pois perdeu seu marido o cacique Xicdo, um simbolo da revolugdo
nordestina em defesa dos povos indigenas e melhor, contra o
latifindio seja qual for, e sofre com a persegui¢do de uma das mais
liderangas do movimento indigena o Cacique Marcos Xukuru.A
Aparecida Mendes que sofreu ameagas de morte dentro da sua
propria casa.Essas persegui¢des muitas vezes sdo aparelhadas pelo
estado.




A divida do estado para com as mulheres, os negros, os indios, ¢
algo que nao se pode calcular. O estrago feito a0 nosso povo, ndo se
repara em um ano ou dois, principalmente, se ndo tiverem coragem
de encarar a devolucdo dos territdrios tradicionais (comunidades
quilombolas, terras indigenas) aos seus verdadeiros donos e donas,
ndo como esmola, mais como repara¢do que inclusive somos
unanimes que por seja feito, ainda é pouco, diante da contribui¢do
que demos e continuamos dando ao nosso pais. SO para se ter uma
idéia, hoje registramos mais de 4.000 comunidades espalhadas em
todo o territdrio nacional.

Estamos nds, mil mulheres ndo por mérito isolado, mas
representando o conjunto das lutas de muitas mulheres de todo o
mundo.Comigo aqui no Brasil, as pernambucanas..Zenilda Xucuru,
Vanete Aleida, Lenira,Elzita Santa Cruz. Mas no Brasil, Marina
Silva, Benedita da Silva, Ira. Zilda Arns, Zezé Mota e tantas outras.

Se formos premiadas ndo aumentara qualquer que seja o beneficio
pessoal, mais os recursos recebidos fortalecerdo a lutas das mulheres
de todo o mundo. Esse talvez seja o meu maior orgulho, € saber que
a minha historia de vida pode ajudar pessoas que eu ndo conhego,
que também ndo sabem da minha existéncia e sem qualquer
diferenga, estamos na mesma luta, a luta pela Paz.

Por isso, esse momento tem um significado impar nas vidas de cada

uma de n6s.Mas muito mais na vida das mulheres e homens que

lgtam por uma cidade, um pai§, um mundo mais justo. & $hw, W, & PN,
£ Ao AYNUNA ODITU (\/\AQZ\\? VY Cerr D -+ o) . [
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EMENTA: Institul a semana da
consciéncia negra no
municipio de Salgueiro - PE

Art. 1° - Fica criado a Semana da Consciéncia Negra no municipio de Salgueiro, no
periodo de 15 a 20 de novembro.

Art. 2° - O periodo de que trata o artigo 1° devera ser destinado ao desenvolvimento
de atividades voltadas para o resgate da historia e valorizagdo da populagdo
afro-brasileira, convivéncia com a diversidade racial ¢ cultural, como forma de
garantir a participagdo igualitaria em todos os ambitos da sociedade.

Art. 3° - Sera de responsabilidade da Secretaria Municipal de Educagdo e Departamento
Regional de Educagdo do Sertdo Central — DRE, organizar e assessorar 0s
educadores nas suas respectivas redes de ensino no sentido de construir projetos a
serem desenvolvidos nas escolas tematizando a questdo racial.

Paragrafo inico — Os projetos educativos deverdo ser construidos a partir do que propde os

PCNs, tendo como base a transversalidade ¢ deverdo se constituir parte
do curriculo escolar de acordo com a legislagdo educacional vigente

Art. 4° - Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagdo revogando-se as disposigdes em
contrario.

Salgueiro, 22 de agosto de 2001.

Givaria MAria da Silva
VEREADORA
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Justificativa

O tratamento dispensado ao negro ao longo de sua histéria no mundo foi
sempre de desrespeito e descaso considerando-o como um ser de capacidade inferior ¢m
relagio a raga branca. No Brasil essa historia ndo foi diferente. Desde o periodo colonial nio
s verificamos o tratamento desumano a que foi submetido o negro pelas elites, mas
também constatamos a sua luta para ter identidade reconhecida ¢ sua dignidade respeitada.

Infelizmente o preconceito racial ainda estd presente em nossa sociedade por
mais que se tente mascarar essa realidade. Basta analisar os percentuais de oportunidades
oferecidas a classe, nas escolas, universidades fungdes de relevancia na sociedade, enfim, no
seu exercicio da cidadania.

Entendemos que a melhor forma de combater o preconceito racial €, ndo
escondendo-o., mas principalmente trabalhando a tematica de forma transparente ¢ ¢tica,
onde as potencialidades sejam valorizadas. A Escola, como lugar de formagdo de cidadania
¢, sem davida, a instituigdo capaz de encampar essa discussdo, buscando parcerias ¢
possibilitando que ela ganhe corpo no seio da sociedade.

A 1II Conferéncia Mundial de combate ao racismo, xenofobia e todo tipo de
intolerdncia correlata, a realizar-se na Africa do Sul, na cidade de Durban, conectada com
um conjunto de a¢des do movimento negro ¢ a demonstragdo clara que muito teremos que
fazer ndo s6 para eliminar esse mal existente entre nds, mas, sobretudo na tentativa de
formar uma frente de combate ao racismo permanente, formando, cidadaos capazes de
conviver com as diferengas, seja de cor, raga, religido, sexo etc.

Se defendemos o fim das injustigas sociais praticadas para com as minorias,
devemos deste ja, resgatar a auto estima da raga e, fundamentalmente, reparar de forma
organizada ¢ sistematica os erros de 500 anos de marginalizagdo e exploragdo ao qual foram
e continuam sendo submetidos.

Vereadora
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ESTATUTO DA ASSOCIAGAO QUILOMBOLA DE CONCEIGAO DAS CRIOULAS - AQCC.
CAPITULO I.
DENOMINAGAO, NATUREZA, SEDE, DURAGAO, FINALIDADE, OBJETIVOS E REPRESENTAGAO LEGAL.

Artigo 1° - A Associagdo Quilombola de Conceigéo das Crioulas - AQCC, fundada em 17 de julho de 2000, € uma
associagao civil, sem fins lucrativos e econdmicos, com sede e foro no Municipio de Salgueiro, Pernambuco, com
duragdo por tempo indeterminado, podendo criar subsedes quando e onde se fizerem necessarias. Tem por
finalidade promover o desenvolvimento de Conceigao das Crioulas, fortalecendo a organizagéo politica, a identidade
étnica e cultural e a luta pela causa quilombola.

Paragrafo unico: no desenvolvimento de suas atividades, a Associagdo Quilombola de Conceigéo das Crioulas -
AQCC néo fara qualquer restrigao a raga, etnia, geragdo, sexo, orientagéo sexual, condi¢do social, credo religioso
ou politico.

Artigo 2° - Para atingir sua finalidade, a AQCC define como objetivos:

a) Representar os(as) quilombolas residentes nas localidades de Conceicéo das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro,
Pernambuco;

b) Exigir do Poder Publico a regularizagdo fundiaria da area quilombola de Conceigdo das Crioulas titulada pelo
Governo Federal, de acordo com o estabelecido no artigo 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitorias -
ADCT: "aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”;

¢) Defender o territorio ocupado pela comunidade originaria de quilombo, em cujo espaco fisico exerce o seu modo
de viver, fazer e criar;

d) Respeitar e fazer respeitar a autonomia e autodeterminagdo das comunidades quilombolas como forma de
organizagao politica e social diferenciada;

e) Promover o desenvolvimento auto-sustentavel de Conceigao das Crioulas, valorizando sua identidade cultural de
comunidade negra rural

f) Preservar o meio ambiente e a convivéncia harmoniosa com a natureza;

g) Lutar contra todo e qualquer tipo de discriminagao;
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h) Desenvolver estudos e pesquisas que divulguem a causa quilombola, valorizem a memoéria histérica de
Conceicao das Crioulas e subsidiem praticas educativas e pedagdgicas especificas para comunidades quilombolas;

i) Valorizar e divulgar as diversas manifestagdes culturais da comunidade;
j) Promover a equidade nas relagdes de género, bem como a organizagéo de mulheres quilombolas;

k) Desenvolver proposta de educagédo especifica, diferenciada e intercultural para as comunidades quilombolas e
lutar por uma legislagao propria;

) Desenvolver agdes educativas no campo da profissionalizagao e da iniciagéo profissional;

m) Utilizar a comunicagdo como instrumento de integragdo da comunidade e de luta pelos direitos dos(as)
quilombolas;

n) Executar o servigo de radiodifusdo comunitaria, para dar oportunidade a difuséo de idéias, elementos de cultura,
tradicbes e habitos sociais da comunidade; oferecer mecanismos & formagéo e integragdo da comunidade,
estimulando o lazer, a cultura e o convivio social; prestar servicos de utilidade publica, integrando-se aos servigos
de defesa civil, sempre que necessério; contribuir para o aperfeigoamento profissional nas areas de atuagao dos
jornalistas e radialistas, de conformidade com a legislagdo profissional vigente; e permitir a capacitagdo dos
cidad@os(as) no exercicio do direito de expressédo da forma mais acessivel possivel;

0) Estabelecer relagdes fraternas de apoio mituo e solidariedade, troca de conhecimentos e experiéncias com
outras comunidades quilombolas em Pernambuco e no Brasil;

p) Promover a organizagao da juventude quilombola, bem como os direitos das criangas, adolescentes e idosos;

q) Incentivar e promover os diferentes modos de lazer e esporte para criangas, adolescentes, jovens, adultos e
idosos da comunidade quilombola de Conceigao das Crioulas;

r) Atuar judicial e extrajudicialmente na defesa de quaisquer direitos difusos, coletivos e individuais homogéneos,
relacionados a finalidade e aos objetivos da AQCC.

Artigo 3° - A Associagdo Quilombola de Concei¢do das Crioulas - AQCC podera firmar convénios, contratos,
parcerias e intercdmbios com organizagbes ou instituigdes publicas efou privadas nacionais, internacionais,
estrangeiras e multilaterais, visando a realizagao de seus objetivos e finalidade.

CAPITULO II.
DAS ASSOCIADAS, DA ADMISSAO, DIREITOS E DEVERES, INFRAGOES E PENALIDADES.
Artigo 4° - S&o associadas da AQCC as Associagdes de Produtores Rurais, de Trabalhadores Rurais e de

Agricultores localizadas em Conceigao das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco, admitidas pela metade
mais um das associadas presentes na Assembléia Geral, desde que atendido o disposto no artigo 5° deste Estatuto.
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Artigo 5° - Para efeito do disposto no artigo 4° somente serdo admitidas como associadas as pessoas juridicas
constituidas sob a forma de associagdo civil, todas sem fins lucrativos e econémicos e que tenham o compromisso
com a luta pelos interesses das comunidades quilombolas, condigdes estas atestadas pelas trajetérias institucionais
e pelos termos de seus estatutos. Paragrafo primeiro: as pessoas juridicas participantes do quadro de associadas
far-se-d0 representar nas assembléias gerais por no minimo trés (03) e no maximo cinco (5) delegados(as)
credenciados(as).

Paragrafo segundo: havendo alteragdo na coordenagdo e/ou no enderego das associadas, estas deverdo, de
imediato, comunica-la(s) a Associagéo Quilombola de Conceigéo das Crioulas - AQCC.

Artigo 6° — as associadas nao respondem subsidiariamente pelas obrigagdes sociais e néo terdo qualquer direito no
caso de retirada ou exclusdo da Associagdo, ndo recebendo remuneragao direta/indireta ou honorarios por servigos
prestados ou pelo exercicio de cargo em sua coordenagéo, sendo vedada a distribuigéo de lucros e/ou dividendos a
qualquer titulo.

Dos Direitos das Associadas.
Artigo 7° - Sao direitos das associadas:
a) participar das Assembléias Gerais com pleno direito & voz e voto;
b) deliberar sobre alteragdes estatutarias;
c) eleger e ser eleita para cargos de diregao e fiscalizagao;
d) ter acesso a todas as informagdes sobre a instituigéo;
e) participar de todas as atividades e debates promovidos pela Associagéo, apresentando propostas para a atuagao
da Associagao Quilombola de Conceigao das Crioulas - AQCC.
Artigo 8° - As associadas tém o direito a utilizagio privada e coletiva da propriedade quilombola, na forma
determinada em Assembléia Geral, bem como a de participar de todas as atividades promovidas pela Associagao
Quilombola de Conceigéo das Crioulas - AQCC.

Dos Deveres das Associadas.

Artigo 9° — Sao deveres das associadas:

a)Comparecer a Assembléia Geral quando convocado e participar das atividades promovidas pela Associagao
Quilombola de Conceigéo das Crioulas — AQCC;

b) Integrar as comissdes para as quais foi designado, cumprir os mandatos recebidos pela Coordenagéo ou
Assembléia Geral;

¢) Cumprir e fazer cumprir as regras deste estatuto bem como as deliberagdes dos 6rgaos da Associagao.
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Paragrafo unico: € vedada a apropriagdo de equipamentos e objetos da Associagado Quilombola de Conceigéo das
Crioulas — AQCC.
Das Penalidades.

Artigo 10 - Podera ser excluida a associada que praticar atos incompativeis com os objetivos e principios da
Associagao Quilombola de Conceigéo das Crioulas — AQCC.

Paragrafo Unico: a exclus@o da associada se dara em caso de justa causa e de motivos graves, em deliberagao
fundamentada, pela maioria absoluta dos presentes a Assembléia Geral especialmente convocada para esse fim.

CAPITULO Il
DA ADMINISTRAGAO.

Artigo 11 - A administragéo social da Associagdo sera exercida pelos seguintes 6rgdos: | - Assembléia Geral; Il -
Coordenagao; Ill — Conselho Fiscal.

Da Assembléia Geral.
Artigo 12 - A Assembléia Geral é o 6rgéo maximo da administragéo e deliberagéo da Associagéo, constituida pelos
membros da coordenagéo, conselho fiscal e delegados(as) credenciados(as) pelas pessoas juridicas associadas,
com poderes que Ihe sao conferidos por lei, e particularmente:
a) formular as diretrizes politicas de atuag&o da entidade;

b) eleger a coordenagéo e o conselho fiscal;

b) decidir sobre compra, venda, troca ou doagées dos bens da entidade;
c) alterar o estatuto social;

d) propor e aprovar a admissao de novos associadas;

e) propor e aprovar a exclusdo do associado, cuja conduta revele-se nociva a comunidade e indigna de
pertencimento aos quadros associativos da instituicao;

f) destituir em parte ou integraimente, em qualquer época, a coordenagdo e o conselho fiscal, quando se
tornarem indignos do cargo;

g) apreciar o parecer do conselho fiscal sobre o orgamento, balango e relatérios anuais da instituicéo e aprovar
as contas;

h) autorizar e deliberar sobre matérias de interesse da instituigéo;

i) delegar poderes a coordenagéo para suprir 0s casos omissos neste estatuto.
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Paragrafo Unico: a Assembléia Geral podera deliberar sobre qualquer matéria e suas decisdes sdo soberanas,
devendo ser obedecidas por todas as associadas presentes ou ausentes.

Artigo 13 - A Assembléia Geral se reunira:

[)Ordinariamente, uma vez por ano, para planejamento, balango, avaliagdo e prestagdo de contas da
Coordenagéo, apresentagdo de relatorio de atividades desenvolvidas pela Associagao, aprovagdo do orgamento
anual, e, quando necessario, fazer alteragdes no Estatuto e eleger a Coordenagéo e o Conselho Fiscal;

Il) Extraordinariamente, em qualquer época, para assuntos especificos, atendendo os requisitos de urgéncia e
necessidade.

Artigo 14 - A Assembléia Geral sera convocada com antecedéncia minima de 15 dias de sua realizagéo para as
Ordinarias e, de 5 dias para as Extraordinarias, através de edital de convocagéo contendo local, horario e pauta de
Assembléia afixado na sede da Associagdo e amplamente divulgado na comunidade quilombola de Conceigéo das
Crioulas.

Artigo 15 - A Assembléia Geral podera ser convocada pela Coordenagéo ou Conselho Fiscal ou 1/5, no minimo,
dos associadas quites com suas obrigagdes sociais, na forma prevista no artigo anterior.

Artigo 16 — A Assembléia Geral funcionara na primeira chamada com a presenga de metade mais um das suas
associadas e, em segunda convocagado, meia hora apos a primeira, com 20% das associadas.

Artigo 17 - As decisGes serdo tomadas por maioria dos presentes, exceto para reforma do estatuto, dissolugéo da
associagao, destituicdo de membros da coordenagao ou do conselho fiscal e reforma da administragdo, casos em
que sera exigido o quorum de 2/3 dos associadas presentes a assembléia especialmente convocada para este fim.
Faz-se necessario a presenga da maioria absoluta dos associadas em primeira convocagao e pelo menos 1/3 dos
associadas nas convocagoes seguintes.

Da Coordenagéo.

Artigo 18 - A AQCC seré representada ativa e passivamente, nos atos juridicos e extrajudiciais, pelo(a) seu(sua)
Coordenador(a).

Artigo 19 - A Coordenagdo da AQCC tera um mandato de trés anos, podendo seus(suas) integrantes serem
reeleitos.

Artigo 20 - A Coordenagdo sera constituida por Coordenador(a), Secretério(a), Tesoureiro(a) e seus (suas)
respectivos(as) suplentes.

Artigo 21 - Compete a Coordenagéo:
a) administrar a associacao;

b) cumprir e fazer cumprir os presentes Estatutos;




P

-2,

CONCE[CRO Das  CRIOULBS

Associagao Quilombola de Conceigdo das Crioulas - AQCC
Caixa Postal 16 - Salgueiro — PE — CEP 56000-000 — Telefone/fax: 0xx87-3946-1011

¢) convocar as reunides da Assembléia Geral;
d) praticar os atos que sejam necessarios ao bom desempenho da Associag&o;
e) prestar contas de seus atos a Assembléia Geral.

f)  Artigo 22 - A Coordenagdo reunir-se-a ordinariamente uma vez por més e extraordinariamente quando
necessario.

g) Artigo 23 - Compete ao(a) Coordenador(a):

a) Representar a Associagdo onde se fizer necessario, podendo delegar esta representagdo a um(a)
procurador(a) ou a um(a) outro(a) integrante da Coordenag&o;

b) Convocar e presidir as reunides da Assembléia Geral e da Coordenagéo;

c) Estabelecer estratégias para a consecugao dos objetivos da Associagéo e das diretrizes politicas formuladas
pela Assembléia Geral;

d) d) Assinar toda a correspondéncia da Associagao;
e) Assinar termos de convénio e contratos com Entidades Publicas e privadas;
f)  Em conjunto com o(a) tesoureiro(a) abrir, movimentar e encerrar contas bancarias, assinar e endossar

cheques, notas promissorias e todos os documentos que representam valores;

g) ) Levar o orgamento anual para apreciagao e aprovagao da Assembléia Geral; h) Representar a AQCC ativa
e passivamente, em juizo ou fora dele; i) Outorgar mandato, através de procuragdo especifica, que confira a
terceiros poderes gerais de administragéo e representagao judicial ou extrajudicial, inclusive para a préatica dos
atos de rotina bancaria, comercial, fiscal e trabalhista.

Artigo 24 - Compete ao(a) suplente do(a) coordenador(a) substitui-lo(a) em suas auséncias ou impedimentos, ou
ainda, em caso de vacancia, até a elei¢do de substituto definitivo, pela primeira Assembléia Geral.

Artigo 25 - Compete ao Secretario: lavrar as atas e conservar atualizados os livros, registros e documentos da
Entidade e expedir e controlar toda correspondéncia da AQCC.

Artigo 26 - Compete ao Tesoureiro:
a) Manter em ordem todos os documentos que representem movimentagao financeira da entidade;

b) Em conjunto com o(a) coordenador(a) abrir, movimentar e encerrar contas bancarias, assinar e endossar
cheques, notas promissérias e todos os documentos que representam valores;
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Subsidiar o(a) coordenador(a) e o Conselho Fiscal com informagdes sobre as questGes financeiras da AQCC;
Elaborar orgamentos, relatorios e balangos financeiros da AQCC;
Outorgar mandato, em conjunto com o(a) Coordenador(a), atraves de procuragéo especifica, que confira a

terceiros poderes gerais para a pratica dos atos de rotina bancaria: abrir, movimentar e encerrar contas
bancéarias, assinar e endossar cheques, notas promissorias e todos os documentos que representam valores.

Artigo 27 - O(a) secretario(a) e tesoureiro(a) serdo substituidos(as) em suas auséncias ou impedimentos pelos(as)
seus(suas) respectivos(as) suplentes.

Do Conselho Fiscal.

Artigo 28 - O Conselho Fiscal sera formado por trés integrantes titulares e respectivos(as) suplentes, eleitos(as)
juntamente com a Coordenag&o para um mandato de trés anos, ndo sendo remunerados pelos cargos.

Artigo 29 - Compete ao Conselho Fiscal:

a)

Exercer sistematica e permanente fiscalizagéo das atividades e operagdes da AQCC, mediante exame de
balancetes, balango e dos livros e documentos a ele inerentes; elaborados pela Coordenagao;

Opinar sobre o orgamento anual da instituigéo quanto aos aspectos da viabilidade econdmica e financeira;

Apresentar & Assembléia Geral Ordinaria o parecer sobre negocios & operagdes sociais, tomando por base o
inventario, o balango e as contas do exercicio;

Informar & coordenacdo e a Assembléia Geral, irregularidades que apurar, recomendando a adogéo de
medidas corretivas que julgar convenientes, inclusive a abertura de auditorias;

Emitir parecer sobre a prestagéo de contas da institui¢ao;

Solicitar & coordenagdo a convocagdo extraordinaria da Assembléia Geral se ocorrerem fatos graves e
urgentes que, por sua dimensao, possam comprometer a credibilidade da instituicéo.

Paragrafo Unico: para 0 exame das contas com vistas a emisséo de parecer a ser submetido a Assembléia Geral
Ordinaria, 0 Conselho Fiscal podera valer-se do assessoramento de Contador legaimente habilitado, observada a
existéncia de disponibilidade financeira da Associagao.

Artigo 30 — o Conselho Fiscal reunir-se-a ordinariamente uma vez por ano e, extraordinariamente, por deliberagéo
propria ou quando convocado pela coordenagéo. Paragrafo nico: as deliberagoes do Conselho Fiscal deverao ser
registradas nas atas de suas reunioes.

CAPITULO V.
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DO PATRIMONIO E SUA UTILIZAGAO.

Artigo 31 — A Associagdo Quilombola de Conceigéo das Crioulas — AQCC tera como fonte de recursos para sua
manutengao:

a) as doagodes e legados de pessoas fisicas ou juridicas, nacionais ou estrangeiras;

b) as receitas provenientes de convénios, servigos prestados, produgdes, bem como da renda percebida de seus
bens e servigos.

Paragrafo anico: a Associagdo Quilombola de Conceigdo das Crioulas — AQCC aplicaré integraimente seus
recursos no pais, destinando eventual residuo gerado na aplicagédo de seus objetivos, néo distribuindo lucros,
vantagens ou bonificages a dirigentes, mantenedores ou associadas, sob nenhuma forma.

Artigo 32 - E vedada a venda ou transferéncia, a qualquer titulo, de direitos de posse na area titulada pelo Poder
Publico para os remanescentes de quilombos.

CAPITULO VI.
DAS DISPOSIGOES COMPLEMENTARES E TRANSITORIAS.

Artigo 33 - Dissolvida a Associagéo, o remanescente do patriménio liquido seré destinado a entidade de fins nao
econdmicos congénere, declarada de utilidade publica e registrada no Conselho Nacional de Assisténcia Social
(CNAS).

Artigo 34 — Os casos omissos serdo decididos pela Coordenagéo e/ou pela Assembléia Geral, podendo ser
disciplinados em regimento interno, conforme a natureza e abrangéncia. O quarto e ultimo ponto de pauta foi a
eleicdo da nova Coordenagéo da AQCC e do novo Conselho Fiscal da mesma.

Marcia Jucilene do Nascimento José Augusto Freire
Coordenadora Suplente da coordenadora
Identidade n° 5.060.734-SSP/PE Identidade n° 8.138.189-SSP/SP
CPF n°019.085.344-19 CPF n° 286.723.644-49

Andrelino Vicente Dionizio Maria de Jesus Gomes
Secretario Suplente do Secretario
Identidade n° 6.173.888-SDC/PE Identidade n° 5.859.317-SSP/PE
CPF n°®043.289.834-40 CPF n°007.994.214-80

Maria Diva da Silva Rodrigues Virginio Vicente de Oliveira
Tesoureira Suplente da Tesoureira
Identidade n° 3.596.300-SSP/PE Identidade n° 4.945.852-SSP/PE
CPF n°667.414.404-53 CPF n° 055.041.634-04
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Associagdo Quilombola de Conceigdo das Crioulas - AQCC
Caixa Postal 16 - Salgueiro — PE — CEP 56000-000 — Telefone/fax: 0xx87-3946-1011

Continuagio da Ata da Assembléia Geral Ordinaria da Associagédo Quilombola de Conceigéo das Crioulas -
AQCC, realizada aos sete dias do més de margo do ano de dois mil e quatro, no Centro de Formagao
Comunitaria de Conceigéo das Crioulas. Assinatura dos presentes:

Conselho Fiscal: Suplentes do Conselho Fiscal:

Andrelino Antonio Mendes
Identidade n® 9.332.482-SSP/SP
CPF n°691.148.388-34

Adailton José Bezerra
Identidade n® 5.633.846-SSP/PE
CPF n° 008.732.104-17

Auretides Maria Bezerra
Identidade n° 5.807.734-SSP/PE
CPF n° 561.310.384-49

Maria de Fatima Oliveira
|dentidade n° 2.659.584-SSP/PE
CPF n° 418.675.214-15

Vicente José Ferreira
|dentidade n° 1.871.057-SSP/PE
CPF n° 269.731.704-04

Luiza Maria de Oliveira Silva
|dentidade n° 5.220.216-SSP/PE
CPF n° 825.148.284-49




